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RESUMO

As reflexdes juridicas e filosoficas sobre o conceito de Dignidade da Pessoa Huma-
na tém por objetivo ndo simplesmente integrar-se a uma antiga discusséo sobre o
assunto mas, maxime, estimular a ampliacao e atualizacdo dessa questdo polémica
e de importancia capital & manutencdo da vida em sociedade e do Estado Demo-
cratico de direito, apresentando incrementos exemplificativos oriundos de textos
legais e doutrinérios. Foi utilizado o método de pesquisa bibliografica; a anélise —
tedrica e doutrinaria - de alguns dos mais conhecidos conceitos antigos e atuais dos
mais proeminentes autores e das dimensdes assumidas pela expressdo Dignidade
da Pessoa Humana, fatos sociais e fatos juridicos e matérias legais e constitucio-
nais, com énfase na dificuldade da constru¢cdo de um conceito universal. O resultado
da pesquisa mostra que, independentemente da existéncia de um conceito univer-
sal, o sentido dessa expressao €, ao longo da histéria, mundialmente conhecido,
ainda que nao uniformemente, porém com significados analogos. Este trabalho traz
a concluséo que, em gque pese a falta de consenso sobre o significado e sentido da
expresséo Dignidade da Pessoa Humana, principalmente em face da dificuldade de
conceituacdo de termos com tamanha carga filoséfica e axiolégica urge, ndo so-
mente a busca por um conceito mas, acima disso, a divulgacdo e conscientizacao

dessa ideia cujo cerne é a prépria condicdo do humano.

Palavras Chave: Dignidade Humana
Dignidade
Conceito



ABSTRACT

The judicial and philosophical reflexions about the concept of Human Dignity carry
the purpose of being integrated to an ancient discussion about the subject; however,
their primary objective is to stimulate the amplification and modernization of this
controversial issue, which is of capital importance to the preservation of life in society
and the Democratic State of right, presenting exemplifying increments originated
from legal and doctrinal texts. A bibliographic research method was utilized; the ana-
lysis - both theoretical and doctrinal - of some of the most recognized ancient and
modern concepts from prominent authors and of the dimensions accepted by the
"Human Dignity" expression; social and judicial facts, as well as legal and constitu-
tional materials, with an emphasis on the difficulty of the creation of a universal
concept.

The result of the research shows that, regardless of the existence of a universal
concept, the interpretation of this expression is, across history, worldwide known,
presenting meanings that are analogous, although not uniform. This project conclu-
des that, despite the absence of a general agreement about the meaning and inter-
pretation of the expression "Human Dignity", primarily considering the difficulty in
conceptualizing terms that have a substantial philosophical and axiological signi-
ficance, urges not only the search for a concept but, above that, the revelation and

awareness of this idea, whose nucleus is human condition itself.



INTRODUCAO

A Dignidade da Pessoa Humana € um tema bastante atual, mas a discussao
e as reflexdes sobre as questdes que envolvem esse termo composto e complexo,
assim como seus derivados, vém de muito tempo e pelos mais diversos caminhos

cientificos, religiosos e filoséficos e se irradia para todas as areas da vida humana.

A relevancia do objeto em estudo esta no fato de que a amplitude e a incon-
sisténcia pertinentes aos mais variados conceitos que cotidianamente, de forma
equivocada, sao inferidos para a aplicacdo pratica da ideia de Dignidade da Pessoa
Humana — como por exemplo, a concepcédo de principio constitucional — geram uma
inseguranca que torna insustentavel o préprio sistema judicial e, consequentemente,
0 sistema social. Tais circunstancias evidenciam nitidamente a necessidade de
estabelecer-se critérios para a constru¢cdo de um conceito dotado de maior univer-
salidade, ao menos hermenéuticos, mais cabais e eficazes, a fim de proporcionarem
a tdo necessaria seguranca nas relacdes juridicas e sociais garantindo, assim, con-
dicdo minima para a vida em sociedade. O estabelecimento dos critérios referidos
tem como ponto de partida a reflexdo sobre o conceito de Dignidade da Pessoa
Humana ou, ao menos, a reflexdo sobre os diferentes significados dos termos que

compdem a expressao.

O problema aqui discutido e apresentado € a dificuldade da construcdo de um

conceito universalmente aceito e concebido de Dignidade da Pessoa Humana.

O objetivo do presente trabalho é a reflexdo juridica e filoséfica sobre a
construcdo de um conceito de Dignidade da Pessoa Humana. Para tanto, seréo refe-
ridos alguns dos principais conceitos e concepg¢odes historicamente conhecidos atra-
vés de obras dos mais diversos autores, de variadas e abalizadas correntes aca-
démicas, que se pronunciaram sobre o tema tanto no ambito filosofico quanto juri-
dico, analisando a forma como se manifestam suas mdultiplas dimensdes disseme-
mlhantes, e enfatizando a urgente necessidade de apreensdo e construgcdo de
adequados e merecidos sentido e conceito universal da Dignidade da Pessoa

Humana.

A pesquisa apresentada faz-se ainda breve apreciacao e estudo dessas mais

conhecidas concepc¢des e das diferentes formas de manifestacdo através das quais
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a expressdo Dignidade da Pessoa Humana assume a sua posi¢do fenoménica e é
entendida pelas mais distintas escolas filosdéficas, religiosas e politicas ao longo da
historia até culminar no atual significado que foi consagrado apés a Segunda Guerra
Mundial, com a Declaracdo Universal dos Direitos do Homem. O que, no entendi-
mento da autora, deu azo a ascensdo da discussdo, até entdo subordinada ao
idealismo alemé&o, ao escaldo de legitimidade académica culminando, desde entéo,
na busca efetiva da protecao dos direitos fundamentais da humanidade, o que levou
e continua levando inUmeras nacfes a estruturar seus ordenamentos juridicos e
politicos sob o prisma dos direitos fundamentais dos quais a Dignidade Humana é o
mais importante, passando, no Brasil, de vetor normativo a império constitucional,

alcancando em 1988 o status de Fundamento da Constituicdo Brasileira.

E referida e explanada a analise da atuacéo da forte influéncia juridica que o
significado do termo — Dignidade da Pessoa Humana — traz ao ordenamento juridico
e legal patrio com a chamada constitucionalizacdo! dessa questédo até entdo mera-
mente filoséfica e alienigena na esfera constitucional, o que se deu com o advento
da promulgacdo da Constituicdo Federal de 1988. A forma como, a partir de entéo, o
significado da expresséo Dignidade da Pessoa Humana passou a impor-se podero-
samente sobre a totalidade do ordenamento, enquanto o mais fundamental dos
principios constitucionais, imprimindo aos demais principios — tanto constitucionais
guanto infraconstitucionais —, as normas constitucionais, as leis, e até mesmo a dou-
trina de todos os ramos do direito, os imperativos valores constitucionais, eis que, a
partir de entdo, passaram a ser interpretados a luz da nocao determinada pela Cons-
tituicdo Federal de Dignidade Humana, o que resultou na ampliacdo e modificacao
dos anteriores significados dos conceitos, ideais e paradigmas norteadores da
efetivacdo do sistema juridico. Desde entdo todas as politicas publicas e institucio-
nais sofreram em suas codificacdes essenciais um processo de encharcamento dos

ideais humanos tendo como vetor mor a Dignidade da Pessoa Humana.

Absolutamente todas as areas da vida humana e planetéaria séo, e devem ser

1 A chamada constitucionalizacdo-inclusdo consiste no “tratamento pela Constituicdo de temas que
antes eram disciplinados pela legislagdo ordinaria ou mesmo ignorados”. Exemplo: a tutela cons-
titucional do meio ambiente e do consumidor, algo até entédo inédito nas Constituicdes pretéritas. Es-
sa inflagdo de assuntos no texto constitucional, marca das constituicdes analiticas, faz com que qual-
quer disciplina juridica, ainda que dotada de autonomia cientifica, encontre um ponto de contato com
a Constituicdo, cuja onipresenca foi cunhada pela doutrina de ubiquidade constitucional. (Comparato,
2006. p. 82)
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ainda mais, dignificadoras e ter por objetivo, meios e fins primordiais, esse ideal que
€ 0 maior bem da vida humana. Nesse contexto, apresentam-se algumas situacdes
nas quais tais manifestacoes se mostram de forma bastante efetiva e concreta — di-
reta ou indiretamente — tais como, além do ambito jurisdicional, na estrutura das poli-
ticas econbmicas, sociais, cientificas, médicas, ecolégicas e tantas outras mesmo
gue de forma reflexiva. Ainda assim, entende a autora, que as mencionadas e efeti-
vas circunstancias de aplicacdo e uso desse poderoso vetor axiolégico — Dignidade
da Pessoa Humana — bem como todo um historico de significados bibliografica-
mente conhecidos, ndo sao suficientes para lastrear a construgcdo de um conceito
universal que possibilitaria o alcance de sua atuagdo para além das fronteiras
politicas dos paises ou blocos econbmicos ensejando, assim, uma mais efetiva

configuracdo da sociedade humana sob um unico império, qual seja: sua Dignidade.

Estrutura-se essa dissertacéo, tendo breve introducdo do tema proposto e
trés capitulos, sendo apresentado no primeiro uma analise ontolégica da Dignidade
da Pessoa Humana, numa evolucéo histérica dos multiplos significados e conceitos
ja assumidos desde a antiguidade até Kant. Discorre ainda — como principal
problematizacdo — sobre a dificuldade de construgdo de um conceito universal para
um termo composto cujos diversos significados revestem-se de magnitude de
questao filosofica. O segundo capitulo aduz consideracbes sobre as diversas di-
mensfes assumidas pela Dignidade da Pessoa Humana — sua concretizacdo e
efetivacdo — enquanto principio ético axiolégico e principio regulador, o que opor-
tuniza ao homem tomar ciéncia de si mesmo e de sua condi¢cdo humana, bem como
surgem esses principios como fatores determinantes para a humanizagdo da rea-
lidade. No terceiro capitulo sdo apontadas as manifestacfes das diferentes dimen-
s6es da Dignidade da Pessoa Humana, na forma de fundamento juridico, e suas
aplicagbes na estrutura constitucional brasileira e estrangeira, tal como em tratados
e convencgdes internacionais. A partir disso, revelam-se 0s questionamentos, por ora
insolaveis, concernentes as reais possibilidades de construcdo de um conceito a
partir da multiplicidade de seus significados: O que é a Dignidade da Pessoa Hu-
mana? Qual dominio da realidade pode postular o status de dimensao da Dignidade
Humana? E possivel um conceito abarcar a multiplicidade de significagdes de um

termo triplamente composto?

O proposito que se pretende alcangar encontra ressonancia nas palavras do
9



grande jurista “Devemos, antes, assumir a tarefa de identificar uma concepgao de

dignidade que seja atraente e razoavelmente clara.” (Dworkin 2014, p.312):
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CAPITULO 1 O QUE E A DIGNIDADE DA PESSOA HUMANA?

A verdade é que, no conhecimento filoséfico a
necessidade de um conceito € o principal; e a pro-
va disso € o processo de sua producdo. Entéo,
uma vez que se demonstrou dessa maneira que
seu contetdo é necessario, 0 segundo passo é
procurar o que corresponde a ele em nossas ide-
ias e linguagem. Mas esse conceito tal como é, re-
almente, em sua verdade, ndo apenas pode ser
diferente de nossa ideia comum dele, mas de fato
deve ser diferente em sua forma e configuracéo.
(MORRIS, 2002, p.302).

1.1 DIFICULDADE CONCEITUAL DA EXPRESSAO DIGNIDADE DA PESSOA HU-
MANA

O gue é a Dignidade da Pessoa Humana? Pode ser conceituada universal-
mente? Como? O que é o homem?? O que é a pessoa?® O que é o humano? A
respos-ta a primeira pergunta esta atrelada as respostas das demais perguntas. Do
homem, ndo sabemos de onde veio ou, se for o caso, para onde vai. Sequer temos
alcance ao ponto no qual ele, homem, veio a sé-lo; quando deixou de ser uno para
tornar-se multiplo — quando transformou-se de criatura unicelular em multicelular, em
suma, quando o homem comecou a ser homem? Quando adquiriu as caracteristicas
que o identificam enquanto homem, e enquanto humano? A partir de quando e
como, esse homem veio a ser considerado pessoa? Essas e muitas outras indaga-
¢cOes permanecem enigmaticas para a ciéncia — enquanto universalidade — e dog-
maticas para grande parte das religides. Portanto, em néo tendo o apoio dos concei-

tos dos termos que formam a expresséao, a tarefa de busca e construcédo de um con-

2 Como bem salientou Hegel, o homem ndo é uma espécie natural, mas um ser histérico. Ou seja, a
esséncia propria do homem consiste num vir a ser, num continuo devir. Aristételes definiu 0 homem
como sendo um animal politico, ou um ser politico pela sua natureza.

3 No sistema filosofico de Aristételes o conceito de pessoa aponta para a exceléncia do proprio ser
humano no mundo. Antecipando Kant em mais de um milénio, desde o nascimento da filosofia na
Grécia, essa exceléncia prépria do ser humano é considerada correspondente a sua qualidade de ser
dotado de razdo. O conceito de pessoa, como categoria espiritual, como subjetividade, que possui va-
lor em si mesmo, como ser de fins absolutos e que, em consequéncia, é possuidor de direitos subjeti-
vos ou direitos fundamentais e possui dignidade, surge com o cristianismo, com a chamada filosofia
patristica, sendo depois desenvolvida pelos escolasticos e ampliando-se em nosso entendimento até
nossos dias sendo, infelizmente, buscada muito mais a partir de seu desrespeito e negacdo — quando
de acontecimentos e episodios hediondos — do que a partir de sua efetivacao.
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ceito universal para a referida expressdo Dignidade da Pessoa Humana é, no

minimo, infausta.

Da criacdo do homem temos mais mitos e poesias, do que qualquer saber,
como no poema de Virgilio:
No vazio do espaco, as sementes das coisas,
As sementes da terra, do ar e do mar,
As do fogo juntaram-se, e dessa mistura,

Todos os embrides nasceram, e 0 mundo

Aos poucos cresceu para o globo formar. (BACON, 2002, p.33).

Contudo, sem temer qualquer objecdo, pode-se garantir peremptoriamente
gue qualquer conceito de Dignidade da Pessoa Humana constitui a maior e mais
potente bussola para a eticidade, mesmo sendo inumeraveis os significados e diver-

sas as noc¢des concebidas deste conceito.

No mesmo sentido, sobre o conceito de Dignidade da Pessoa Humana afirma
Sarlet que, em gue pese as ja existentes inimeras consideracdes terem lancado luz
sobre o significado e contetdo do termo, ndo h4 como negar que uma conceituacao
clara do que seja essa dignidade se mostra, no minimo, dificil de ser alcancada.
Além disso, reporta também a questao da viabilidade de granjear-se algum conceito
satisfatorio acerca do que é e significa esse termo triplamente composto: Dignidade

da Pessoa Humana.

Tal dificuldade, segundo o autor, decorre do fato de ter o referido conceito o
gue ele chama de contornos vagos e imprecisos, caracterizado por sua ambiguidade
e porosidade bem como por sua natureza polissémica®. Todavia, mesmo diante da
complexidade do 6bice o fildsofo jurista sustenta que uma das principais dificuldades
para a construcdo de um conceito reside no fato de que, no caso da dignidade da
pessoa, ndo se trata apenas de aspectos da existéncia humana, porém, de “...uma
gualidade tida como inerente a todo e qualquer ser humano, de tal sorte que a
dignidade passou a ser habitualmente definida como constituindo o valor proprio que
identifica o ser humano como tal.” (SARLET, 2007, p.40).

No pensar do autor, a no¢cao de Dignidade da Pessoa Humana, para que

4 Polissemia: diversidade de referéncias semanticas (dos significados) possuida pela mesma palavra;
guando um termo é usado com varios significados diz-se que ha polissemia.
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possa dar conta da heterogeneidade e da riqueza da vida, integra um conjunto de

fundamentos e uma série de manifestacdes que compdem o proprio conceito.

A par disso, constata-se que o autor, na busca pela conceituacdo do termo
Dignidade da Pessoa Humana, apoia-se em algumas de suas principais dimensdes
objetivando atingir a compreensdo mais exata possivel do conceito, isso, em razéo

da ja aludida dificuldade enfrentada na busca pelo mesmo.

Mostra-nos o lecionado por Ingo Sarlet que para Bernard Edelman®, todo con-
ceito tem uma histéria que necessita ser retomada, edificada e até mesmo idea-
lizada, para que se possa rastrear a evolucao da simples palavra para o conceito e,
assim, apreender seu sentido. Pode-se inferir dai que, no caso do conceito de Dig-

nidade da Pessoa Humana, ocorre o mesmo.

Em virtude de tais e doutras dificuldades facilmente se denota, ainda, que o
conceito de Dignidade da Pessoa Humana, tal como temos noticia no roteiro do
tempo, carece de universalidade, haja vista sua aplicacdo ser atrelada, também, o
mais das vezes, aquilo a que se destina, num contexto técnico, cientifico ou social e,

muitas vezes religioso.

O conceito de Dignidade da Pessoa Humana, ratificando, esta intrinseca-
mente vinculado ao conceito de pessoa, de homem e de humanidade e, em algumas
correntes que serdo posteriormente aludidas, vinculado ao conceito de autonomia e
até mesmo de liberdade. Esses conceitos sdo construidos e reconstruidos a partir
de diversos outros conceitos que se submetem a circunstancias sociais, politicas,
religiosas e, acima de tudo, a condi¢des de conhecimento, tanto material, quanto
intelectual. Sobretudo, de cada época. Assim, um conceito de pessoa® e de humano
€ quase definidor do conceito de dignidade humana, eis que, para alguém ter
reconhecida a sua dignidade humana, seria pressuposto, ser humano; ser pessoa

humana. Tal reconhecimento n&o ocorre de forma pacifica e universal.

Tem-se na historia diversos episodios nos quais toda a estrutura social,

5 Filésofo e jurista francés, especialista em propriedade intelectual e direito autoral.

6 “Uma definicdo de pessoa, em Hegel, num contexto de sociedade civil: A pessoa concreta [...] &, na

condicao de uma totalidade de caréncias, uma mistura de capricho e necessidade fisica, um principio
de sociedade civil. Mas a pessoa particular esta, em esséncia, tdo relacionada com outras pessoas
particulares que cada qual se estabelece e encontra satisfagcdo por meio de outros e, a0 mesmo
tempo, pura e simplesmente por meio da forma da universalidade, que é aqui o Segundo principio.”
(MORRIS, 2002, p.316).
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politica e religiosa de determinados paises dependiam exatamente de uma definicdo
da condicao de pessoa e de humano; da caracterizagcdo de homem. Tal é o exemplo
ocorrido com a investigacao perpetrada pelos governos europeus no sentido de de-
finicAo da natureza — humana ou ndo — dos habitantes do chamado novo mundo, as

terras da América quando recentemente descobertas.

No caso dos habitantes do novo mundo, muitas controvérsias tentaram definir
sua espécie, basicamente, para definir o seu uso e abuso. Uma das mais impor-
tantes € a chamada Controvérsia de Valladolid, na qual tiveram lugar importantes
discussoées, por volta do ano de 1500. Nessa, Bartolomeu de Las Casas’, influ-
enciado pelo Frei Antonio de Montesinos, defendia os indios americanos tentando
provar que eram humanos, ancorado na tese de que todos 0os homens séo criados a
imagem de Deus e, portanto, a escraviddao deveria ser rejeitada. Ja nessa época,
buscava aos indios o direito a alguma autonomia ao menos em relagdo a pro-
priedade das terras que habitavam, em face do império espanhol, isso, por consi-
dera-los humanos. Constata-se sem dificuldade que o argumento do defensor dos
indios era puerilmente religioso, ja que a aparéncia dos defendidos era absoluta-
mente diversa daqueles que tinham todo o interesse em provar que aquela popu-
lacdo que habitava as terras invadidas nao era humana, para legitimar a escravi-

zacao desse povo.

Opondo-se ao Frei, a doutrina aristotélica da escraviddo natural era alegada
por alguns cléricos e governantes europeus para a manutencao da escravatura nas
terras de além-mar, sob a justificativa de ndo serem os indios, seres humanos com-
pletos. Tal € um exemplo da vinculagcdo do conceito de dignidade aquele de huma-
no. Aquele que ndo é humano, ndo faz jus aos direitos inerentes aos humanos,

portanto, pode ser tratado e usado como animal ou coisa.

Sobre o tema escraviddo, Comparato nos oferece excelentes consideragoes:

A escravidédo praticada em todas as civiliza¢des, durante milénios, e aceita
sem hesitacdo pelas mais diversas escolas filosoficas e religibes como
instituicdo natural, é hoje, de forma unanime, condenada e tida, em certas
circunstancias como um crime contra a humanidade. (COMPARATO, 2006,
p.466).

7 Bartolomeu de Las Casas, filésofo e humanista, nascido em Sevilha no ano de 1474. Participou das
expedicdes de Cristévdo Colombo a América.
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No entender da autora mestranda, em face da magnificéncia da natureza da
condicdo humana e da mais grave violagdo que a escravidao representa a tal natu-
reza, incondicionalmente qualquer circunstancia em que se afigure é caracterizada

como um crime contra a humanidade, indiscutivelmente.

Noutro sentido, semelhantemente as ideias de Kant, outros pensadores como
por exemplo Monique Pyrrho, catedra da Unesco, entende que o conceito de dig-
nidade humana em face da dificuldade de precisdo e perspicuidade®, padece da
vulnerabilidade de ser substituido por outros conceitos, como por exemplo, pelo
conceito de autonomia: “De fato, o uso pouco preciso do termo dignidade, sem uma
clara definicdo do conceito arrisca culminar na sugestdo de uma substituicdo por um

conceito mais claro e operacional, o de autonomia.” (PYRRHO, 2007, p.236).

Mas, o que é Dignidade da Pessoa Humana? Agostinho®, que ja ha séculos
se deparava com a obscuridade de complexas matérias ancestrais e atuais — como
0 conceito de tempo — certamente responderia de forma humilde e verdadeira: “se
ninguém me perguntar, eu sei; porém, se quiser explicar a quem me perguntar, ja
nao sei.” (AGOSTINHO apud REEGEN, 2007, p.21).

Sarlet sustenta que a Dignidade da Pessoa Humana € um direito fundamental
e, como tal, de aplicacdo imediata e que esta pautado no direito a vida e assim se

manifesta;

Pautado no direito & vida, a dignidade da pessoa humana é o direito
fundamental mais fortemente impregnado da viséo ideolégica e politica. Por
isso, 0 preceito da dignidade da pessoa humana causa especiais
dificuldades que resultam ndo apenas dos enraizamentos religiosos,
filosoficos e historicos da dignidade da pessoa humana como também da
dependéncia da respectiva situacdo global civilizacional e cultural da
sociedade. (SARLET, 2009, p.150).

Na perspectiva da filosofia antropoldgica, a dignidade humana esta ligada a
sua condicdo de animal racional, nas diferentes manifestacbes da razdo — especu-

lativa, técnica, artistica e ética — e a consciéncia, individual e coletiva, dessa sua

8 perspicuidade: clareza; nitidez.

9 Santo Agostinho: Argelino nascido em 354. Inicialmente maniqueista, tornou-se cristdo em Mildo e,
através da obra de Plotino, tornou-se um neoplatdnico. Foi canonizado pela Igreja Catdlica no final do
primeiro milénio.
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singularidade no mundo porém, sobretudo, esta ligada a condi¢Bes politicas, sociais

e religiosas.

E indiscutivel, portanto, que a natureza humana de que é dotado o animal
racional, € o fendbmeno que se nos mostra, da esséncia, daquilo que ndo vemos,

mas que podemos pensar, e ao que chamamos Dignidade da Pessoa Humana.

Contrariando prestigiadas correntes filosoficas, afirma-se que a Dignidade da
Pessoa Humana ndo produz e ndo € causa da racionalidade. Todavia essa, a
racionalidade, € uma prova e uma das inUmeras formas de manifestacdo da exis-
téncia daquela, dignidade da pessoa humana, eis que é uma forma de percebé-la e
a via Unica para acesséa-la intelectualmente, analisa-la e efetivamente dispormos e
desfrutarmos dela mas, acima de tudo, o mais importante é defende-la. Onde ha
humanidade, necessariamente, ha dignidade e essa deve ser respeitada. Todavia,
ndo € o caso que onde ha humanidade haja racionalidade em poténcia, menos
ainda, em ato, conforme ser& posteriormente discutido. Por isso, ndo se pode buscar
o conceito de Dignidade da Pessoa Humana nas cercanias do conceito ou atrelado
ao conceito de racionalidade, nem de outro qualquer como o de autonomia, liber-

dade ou imago dei.

...mas, qual é, entdo, a atividade especificamente humana? O ser para o
homem é o viver, isto é, a sua primeira e principal perfeicdo. Mas esse
modo de ser, essa atividade, ndo € algo exclusivo do homem. Entéo,
Aristételes responde que “resta, entdo a atividade vital do elemento racional
do homem; uma parte desse é dotada de raz&o, no sentido de ser obediente
a ela, e a outra, no sentido de possuir a razéo e de pensar. Essa atividade
apenas humana, isto €, a atividade racional no exercicio ativo do elemento
racional, no sentido de ato e ndo de poténcia. (SANGALI, 1998, p.55).

Numa linguagem kantiana, pode se afirmar que nao é pacifico o entendimento
no sentido de ser o conceito de homem e o de dignidade, concebido a priori pela
razdo, possuindo, dessa forma, uma verdade interna independente de toda expe-
riéncia ou se, caso contrario, depende da experiéncia para sua elaboracéo. Entre-
tanto, entende e sustenta a autora que o conceito de Dignidade da Pessoa Humana,
Oou ao menos a ideia que possamos construir dele, esta tdo presente em nosso ser
guanto a prépria Dignidade da Pessoa Humana. Sendo assim, independentemente
de podermos construi-lo, no todo ou em parte, a dificuldade dessa constru¢do néo é
um impeditivo da efetivacdo da busca e, consequentemente, da possibilidade de
perfectibilizacdo e concretizacdo do ideal da dignidade que, necessariamente passa
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pela elaboragdo de um conceito. A auséncia de definicao vélida universalmente leva
a vérias interpretacdes que, muitas vezes, banalizam o termo empregado, dificultan-

do a sua implementacéo e observancia.

O que posso conhecer da Dignidade da pessoa Humana? Como posso CO-
nhecer? E aqui que se encontra o ponto fulcral das questdes filosoficas, éticas,
sociais, politicas e juridicas: qual a definicdo do conceito de Dignidade da Pessoa
Humana? Defini¢do, pelo viés socratico, &€ exatamente aquilo que a pergunta 0 qué,

pede como resposta.

Em que pese a caréncia de totalidade, a parcialidade existente & suficiente
para nos mostrar que Dignidade da Pessoa Humana é o nimenol% do qual o
homem é o fenbmeno; é aquilo do qual ndo se pode pensar nada mais essencial no
homem. E o que o homem tem de ilimitado, em contraponto com sua finitude. Mas,
como transformar esses adjetivos e tantas diferentes concepg¢des, em um conceito
universal, se as questdes que o envolvem infiltram-se realidades a dentro incessan-

temente?

E o uno que participa do espirito humano, forjando-lhe a forma. Ou é o
proprio espirito humano? E apenas a esséncia do humano? Sé contamos com a
certeza de que a Dignidade da Pessoa Humana é o paradigma Unico sob o qual o
homem deve interpretar-se e ser interpretado, enquanto ser humano desimportando
o grau de sua racionalidade e capacidade social e, sobretudo, como sujeito de
deveres e direitos ainda que, em inumeraveis circunstancias, total ou parcialmente,

incapaz de cumprir com seus deveres mais béasicos.

Na verdade, o sentido da expressédo Dignidade da Pessoa Humana pode
confundir-se também, em algumas situacdes, com o termo humanidade. A Dignida-
de é o que, efetivamente, de humano existe num corpo fisico, ou do corpo fisico —

apos a morte desse.

Tudo pode ser visto enquanto condicionado. O préprio homem em sentido

10 Numeno: Esse termo foi introduzido por Kant para indicar o objeto do conhecimento intelectual
puro, que é a coisa em si. Na dissertacdo de 1770 Kant diz: "O objeto da sensibilidade é o sensivel; o
que nada contém que ndo possa ser conhecido pela inteligéncia é o inteligivel. O primeiro era
chamado de fendmeno pelas escolas dos antigos; o segundo, de nimeno. Essa palavra era usada
pelos fildsofos gregos, ndo em contraposicdo a fendbmeno, mas a sensivel, como em Platdo: "Se
inteleccdo e opinido verdadeira sdo duas coisas diferentes, entdo sem duvida existirdo entes que,
congquanto ndo sejam sensiveis para nés, sdo apenas pensados."(ABBAGNANO, Novo Dicionario de
Filosofia, 2000. pagina 718).
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7

material, corporal, & condicionado por sua finitude. Contudo, a dignidade desse
homem enquanto pessoa humana é a sua parte absolutamente incondicionada®.
N&o sofre restricio nem mesmo pela morte, eis que o0 respeito pela dignidade
humana transcende a morte. A esse respeito faz jus 0 homem, até mesmo apos sua
morte. A magnitude da Dignidade da Pessoa Humana € tamanha, que nem mesmo
enfrenta ou se submete ao dilema imposto pela morte que, nas palavras de Lévinas
na obra Altérité et Transcendance € o desaparecimento do individuo concreto e
material apenas para 0s outros, mas para ela mesma, a morte, ela € um dilema
entre: “..I'Etre et le ne pas étre” (LEVINAS, 1993, p.158). No caso em pauta, trata-
se da situacao bizarra de ndo existir mais um objeto concreto signo de um homem,
mas permanecer intacta a sua dignidade. Enfrenta-se a estapafurdia situacdo do
dever de protecdo e respeito a dignidade de alguém que ndo mais existe, tanto
quanto de alguém gue ainda nado existe enquanto pessoa plena, como € o caso dos

embrides e fetos.

Vivo ou morto, nascido ou nascituro, o0 homem mantém sua Dignidade da
Pessoa Humana. Dentro ou fora deste mundo, ele a mantém e a tem. Antes de aqui
chegar e depois de daqui partir. Entdo, o que o homem é e ndo deixa de ser apos a
sua morte? O que ele tem e ndo deixa de ter apds a morte? E a sua Dignidade, pois
essa permanece ndo apenas com ele, mas nele, mesmo apés sua morte. Pode-se
dizer que quanto mais despertarmos no homem a compreensao do significado de

sua dignidade, mais sentido de humano ele tera de si mesmo e dos outros.

O entendimento expresso por Sarlet — para quem a dignidade humana
significa também o espaco interno do homem - quando trata do conteddo da

dignidade humana, segue uma outra orientacéo:

O contetdo da dignidade humana, de tal sorte, a dignidade de cada
homem, comega com a existéncia humana e termina com a morte. Todavia,
existem efeitos prévios e péstumos da protecdo juridico constitucional da
dignidade humana. Exemplo para tanto constitui a protecdo da perso-
nalidade depois da morte. Exemplos para efeitos antecipados encontram-se
na luta pela protecdo do feto. (SARLET, 2009, p.91).

Corroborando, na pratica, as teses apresentadas, os tribunais patrios assen-

tam suas decisdes sobre as mesmas, conforme verifica-se no julgamento da

11 Incondicionado: o infinito ou o absoluto, ou seja, Deus, porquanto escapa a todas as limitac6es do
pensamento humano e por isso é inconcebivel.
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Primeira Turma do Superior Tribunal de Justica que mostra 0 mesmo entendimento
sobre a natureza incontingente e incondicionada da Dignidade da Pessoa Humana

gue, no caso concreto, atua como Principio Constitucional:

RE 708130 AgR / AG.REG. NO RECURSO EXTRAORDINARIO
Relator(a): Min. EDSON FACHIN

Julgamento: 28/06/2016

Orgao Julgador: Primeira Turma

Ementa. AGRAVO REGIMENTAL EM RECURSO EXTRAORDI-
NARIO. DIREITO CIVIL. ACAO DECLARATORIA DE INEXIS-TENCIA
DE FILIAC}AO. CANCELAMENTO DO REGISTRO CIVIL. DECLA-
RANTE FALECIDO. OFENSA AO PRINCIPIO DA DIGNIDADE DA
PESSOA HUMANA. AGRAVO NAO PROVIDO. 1. Autorizar que se
viabilize o cancelamento de registro civil por inexisténcia de filiacéo,
no caso em que o declarante foi o proprio pai, falecido desde 2007,
ofende, entre outros principios, o da dignidade da pessoa humana, tal
como assentado. 2. Agravo regimental a que se nega provimento?2.

Apura-se no acérdao a decisdo no sentido de garantir o respeito a Dignidade
da Pessoa Humana em alcancando, inclusive, a terceiro ndo parte na relacao
processual, e jA morto. Como bem expresso, a decisao baseia-se entre outros princi-
pios — com importancia insignificante para a referéncia especifica — no Principio da
Dignidade da Pessoa Humana que, face a uma universalidade de tantos outros
principios e normas também cabiveis e aplicaveis ao caso concreto, afigura-se como
0 senhor imperante, maioral e autbnomo para o deslinde justo de toda e qualquer
matéria juridica na defesa de alguém que, além de nao ser parte, ja ndo mais existe

concretamente.

Entdo: o que é a Dignidade da Pessoa Humana? E a energia que move o
humano em diregcdo a si mesmo. Estd no DNA das células do tecido social, ético e
moral*® que pode e deve ser, mas que é constantemente alterado pelo que é. A

significacdo!* e sentido da dignidade da pessoa nédo se restringe ao fato de ser ela,

12 Disponivel em: www.stj.gov.br em fev. 2017.

13 Em Dworkin, quando trata da responsabilidade moral, afirma ser essa, a moral, um dominio
independente dentro do pensamento. Os padrdes morais prescrevem como devemos tratar os outros;
os padrdes éticos, como nés mesmos devemos viver. (DWORKIN, 2014, p.149).

14 Significacdo: entende-se por esse termo a dimensdo semantica do procedimento semiolégico, ou
seja, a possibilidade de um signo referir-se ao seu objeto. Os aspectos ou condi¢fes fundamentais do
significado sdo dois: a) um nome, um conceito ou uma esséncia, usados com a finalidade de orientar
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pessoa, um ser considerado e tratado, como um fim em si, € nunca como meio para
a consecucgdo de resultado — ao contrario das coisas. Dita significagdo € ilimita-
damente mais ampla e abrangente, conforme se constata nos inumeraveis estudos e
trabalhos que tém por tema esse objeto. Comparato nos apresenta uma de suas
aclaradas concepcoes de Dignidade da Pessoa Humana, enquanto fundamento da
ética:
Se a Dignidade da pessoa humana, como acabamos de ver, é o funda-
mento de toda a vida ética, desse fundamento ou raiz decorrem, logica-
mente normas universais de comportamento, as quais representam a
expressdo dessa dignidade em todos os tempos e lugares, e tém por
objetivo, preserva-la. Elas atuam como o espirito que vivifica o corpo social

e da legitimidade a todas as estruturas de poder. (COMPARATO, 2006,
p.484).

Apos mais de uma década de pesquisa a respeito das mais diversas discus-
sBes sobre as inumeraveis concepc¢bes do termo Dignidade da Pessoa Humana,
pode-se facilmente concluir que a mesma esta no primeiro par de cromossomos
humanos. Tem, na estrutura genética humana, o mesmo status da racionalidade. A
diferenca entre ambas, € que essa, necessita desenvolver-se e é relativa e
relativizavel. Por isso, contingente'®. Aquela, a Dignidade da Pessoa Humana, existe
de forma plena e absoluta. Portanto, ndo contingente no homem. Por sua natureza
genética, pode-se entender como Direito Genético. Dignidade da Pessoa Humana é

essencialmente o atributo com o qual o homem nasce e morre, pois constitui sua

e delimitar uma referéncia; b) o objeto ao qual o nome, o conceito ou a esséncia se referem. Os dois
aspectos sdo inseparaveis: 0 segundo é fungdo do primeiro porque € 0 nome ou conceito que de-
termina a que objeto se faz ou ndo referéncia. Os Estoicos se fundaram na doutrina da significacdo e
reconheceram ambos os aspectos. O significado é a coisa indicada pela palavra que nés apren-
demos ao pensarmos na coisa correspondente. E uma representacéo racional, gracas a qual é
possivel expor por meio de um discurso aquilo que é representado.

15 Contingéncia: eventualidade; acasos, acidentes; os acontecimentos fortuitos da vida. Para Boécio,
a contingéncia € sinbnimo de possivel. Na tradigdo escolastica, o termo assume significado especifico
e diferente de possivel passando a significar aquilo que, embora sendo possivel em si, pode ser
necessario em relagdo a outra coisa, ou seja, aquilo que o faz ser. O contingente é o possivel que
pode ser necessariamente determinado e, portanto, pode ser necessario. Para Avicena, “se uma
coisa ndo é necessaria em relacdo a si mesma, é preciso que seja possivel em relacdo a si mesma,
mas necessaria em relagdo a uma coisa diferente”. Sdo Tomas define contingéncia como possivel,
isto &, “como 0 que pode ser ou nao ser”, reconhece que nele ja podem ser encontrados elementos
de necessidade. Cf. ABBAGNANO, N. Dicionario de Filosofia. Sao Paulo: Martins Fontes, 2000,
p.200. Incerteza sobre se uma coisa acontecera ou nao. Aquilo que pode ou nao suceder. Em
filosofia, diz-se das coisas e acontecimentos que se concebem sob qualquer um dos aspectos de sua
existéncia como podendo ser ou ndo ser, ndo trazendo em si a razdo de sua existéncia. Opde-se,
nessa acepg¢dao, a necessario. Diz-se da proposi¢éo cuja verdade ou falsidade sé pode ser conhecida
pela experiéncia e ndo pela razdo. Cf. CONTINGENCIA. In: DICIONARIO da Lingua Portuguesa. Rio
de Janeiro: Nova Fronteira, 1999, p.540).
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parte imaterial e transcendente.

Em razéo disso, a Dignidade da Pessoa Humana — sendo um atributo essen-
cialmente humano e a parte imaterial do homem — é o fundamento de toda e
qualquer questao ética e o principal movel da estrutura social e juridica de todos os
ordenamentos legais e normativos. Nesse campo juridico, como mostrado, atua a
Dignidade da Pessoa Humana como o principio magno do qual emanam todos o0s
demais, figurando, analogicamente, como a raiz da arvore juridica e legal cujo caule
representa os demais principios; os galhos representam as normas constitucionais;

e as folhas, a legislacdo infraconstitucional.

O professor Sarlet nos traz, de forma brilhante, um aclaramento sobre o
cenario no qual se encontram as questfes relacionadas a nocdo de dignidade
humana, bem como um conceito dessa expressao a partir de um ponto de vista

pessoal bastante otimista, quase idealizado:

A nocéo de dignidade da pessoa humana estabelece um consenso teérico
universal. Ela une de modo notavel os juristas, os cientistas, os pensadores
de todas as familias filosé6ficas e religiosas. Quem, na aurora do terceiro
milénio, contestaria o direito de a pessoa humana viver e morrer de maneira
digna? As divergéncias praticas que essa dignidade incontestada suscita
sdo, no entanto, igualmente consideraveis. E em seu nome que alguns
reivindicam hoje a legitimidade de comportamentos gque outros recusam
devido a intangivel dignidade. (SARLET, 2009, p.119).

A resposta a pergunta do filésofo jurista pode facilmente ser encontrada em
qualquer noticiario dos mais diversos paises, em qualquer época. Contestam o
direito de uma pessoa viver ou morrer com dignidade todos aqueles que des-
conhecem o que é a dignidade humana. llustrativamente remarca-se que para a Lei
Sharia, nos dias de hoje, uma mulher ndo € considerada humana e sim, um objeto
da casa, propriedade de um homem de sua familia. Portanto, nessa qualidade, sédo
usadas para a satisfacdo dos desejos e necessidades de seus proprietérios. A isso,
chamamos escravidao. Nao sendo sequer humanas, as mulheres mugulmanas nao

tém o direito de viver, nem de morrer com dignidade humana.

O cristianismo®® religido professada por um terco da populacédo planetaria
segue 0s ensinamentos biblicos do Novo Testamento que, em Hebreus 4:12, nos

mostra a concepcao por ele difundida de que o homem é composto de duas partes,

16 - Cristianismo: religido abradmica monoteista que se baseia e professa os ensinamentos de

Jesus de Nazaré.
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ou dimensdes, ou aspectos: "Que o proprio Deus da paz os santifique inteiramente.
Que todo o espirito, alma e corpo de vocés seja conservado irrepreensivel na vinda
de nosso Senhor Jesus Cristo." (Tessalonicenses 5:23). Varias culturas, antigas e
atuais também concebem o homem de forma multidimensional. Uma parte, ou di-
mensao € aquela a qual chamamos concreta, ou material — corpo. E uma outra
parte, que anima esse corpo, e que é imaterial e abstrata. Quando se fala em
“anima”!’, tem-se logo a ideia de motor, ou mével que da a forca capaz de produzir

uma representacao. A Dignidade da Pessoa Humana € nossa anima.

Para além disso, a Dignidade da Pessoa Humana — ainda que carente de
conceituacdo plena e com aceite global — € uma ideia que domina o inconsciente
coletivo e universal cuja conscientizacdo surge, mais fluentemente, de sua trans-
gressao. A afetacdo estética negativa produzida pelo atentado a dignidade humana
é de tamanha intensidade que repercute e reverbera em direcao inclusive a terceiros
ndo testemunhas diretas do evento danoso. Tal situacao ficou consolidada no pos-
guerra, com o florescimento de inUmeros movimentos em prol dos direitos humanos,
0 que culminou com a Declaracdo Universal dos Direitos Humanos, cujo artigo 1°.,
vincula e sinaliza a esséncia do humano como sendo a liberdade e a Dignidade da
Pessoa Humana, o que serd tratado no capitulo préprio. “Todos os homens nascem

livres e iguais em dignidade e direitos”.

Dignidade n&o é, portanto, uma aquisicdo, nem mesmo apenas um direito. E

condicdo de possibilidade do humano, eis que é a sua esséncia.

Cotidianamente, dignidade diferencia-se do suposto radical digno, uma vez
gue esse tem origem em merecimento e aquele em uma condicdo. O primeiro,
especifico do homem e o segundo, visto como merecimento, cabivel a todas as
coisas, indistintamente. Inclusive ao homem. A origem etimolégica do termo digni-

” LT

dade é a expressao latina dignitas, que significa “respeitabilidade”, “prestigio”, “con-

L1

sideracao”, “estima”.

O vernaculo nacional anuncia a palavra dignidade como sendo — num carater
adjetivado — uma qualidade moral que infunde respeito, consciéncia do proprio valor;

honra e autoridade; respeito aos proprios sentimentos; valores; amor-proprio. O

17 Anima: latim, sopro; alento; alma. Cf. ANIMA. In: NOVO Aurélio Dicionario. Rio de Janeiro: Nova
Fronteira, p.143.
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sufixo “dade”, significa uma condigdo, um estado ou situagdo na qual existe um
direito. Gramaticalmente, ha bastante tempo, a palavra dignidade na forma como é
apresentada e usada ja demonstra algo exclusivamente humano. Dai, podendo-se
concebé-la como sendo um sinénimo de Dignidade da Pessoa Humana. Tornaram-

Se um e 0 mesmo termo.

Técnicos e leigos buscam o entendimento sobre o conceito da expresséo Dig-
nidade da Pessoa Humana, a partir das definicdes de pessoa, de humano e de
dignidade para depois contextualizar no universo cotidiano e extrair o sentido que
dai surge para, a partir desse sentido dos conceitos individuais dos elementos
formadores da expressao, contextualizados cotidianamente, chegar a construgcédo do

conceito universal se possivel ou, ao menos, pensa-lo.

O conceito de Dignidade da Pessoa Humana permite elaborar ndo sé as
normas, como também os principios de percepcdo da relagdo do homem com
terceiros e com ele mesmo — a partir dai, dessa percepcao, chega-se a todas as
normas reguladoras da existéncia humana: social, politica, juridica — direito natural e
positivo. Percebé-la, expressa-la e vivencia-la sempre, especialmente na dor e na

humildade, € de capital importancia.

As atrocidades conhecidas, desconhecidas e as pouco conhecidas, cometidas
pelo homem, ao longo da histéria, demonstram sem qualquer sombra de duvida que
a humanidade ainda desconhece a sua Dignidade da Pessoa Humana e, por isso,
até agora ndo respeita a si mesma nem ao seu proximo. Todavia, ainda que nao
totalmente conhecida, a Dignidade da Pessoa Humana, é o sumo e soberano bem.
Em linguagem aristotélica, é ato puro®, ndo necessita atualizacdo e é o Unico capaz
de produzir a poténcia necessaria a formacao da areté. Esta encarcerado nos limites

do nosso entendimento, somente liberto por nossa capacidade de pensa-lo.

Maria Helena Chaui'® afirma ser a ética a estética da existéncia. Indiscuti-

18 Ato Puro: Metafisica de Aristteles e a distingdo entre poténcia e ato. Na concepcéo aristotélica, a
disting@o entre material e ato determina a ordenacéo hierarquica de toda a realidade, que vai de um
limite inferior extremo, que € a matéria-prima, pura potencialidade indeterminada, até Deus, que € ato
puro, sem mescla de potencialidade. Deus é o primeiro motor imével dos céus; e, como 0 movimento
dos céus é continuo, seu motor ndo s6 deve ser eternamente ativo, mas deve ser por natureza,
atividade, absolutamente desprovida de poténcia e, como a poténcia é material, ele é também
desprovido de materialidade. A nocéo de ato puro continua sendo fundamental para a elaboracao da
ideia de Deus no pensamento ocidental.

19 professora de Filosofia na Universidade de S&o Paulo e uma das mais prestigiadas intelectuais
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velmente, a Dignidade é o mais alto grau estético da existéncia humana.

Todos os fatos e argumentos preditos e aludidos comprovam a toda evi-
déncia, a necessidade extrema de escrupulos e a dificuldade no desiderato de con-

ceituacao dessa célebre e afamada expressao mais fidedigna da natureza humana.

Muitos pensadores, diante dessas circunstancias, optam por buscar e de-
monstrar concepgdes bem aceitas e inseridas na realidade social, tais como as cinco
anunciadas por Eric Fiat, quais sejam: a concep¢do burguesa na qual, segundo Eric,
o valor da dignidade teve origem. No antigo regime socio-politico, aquela sociedade
valorizava mais o nobre do que o servo e mais o rei do que o principe e valorizava
mais um membro do clero do que um burgués, de sorte que todos os homens néo
tinham o mesmo valor. Tendo atrelado a dignidade ao valor do homem diante do
contexto, essa concepcdo burguesa de dignidade a vinculou e a submeteu a sua
posicdo social e econdmica individual. Fiat assinala também a bem conhecida e
muito discutida concepcédo monoteista?® de Dignidade da Pessoa Humana, que da a
todos os homens uma dignidade que lhe € intrinseca, incondicional e incondicionada
advinda do fato de que Deus fez 0 homem a sua imagem e semelhanca. Existe em

cada homem algo que transcende sua origem.

Seguindo as referidas concepcdes de Fiat, tem-se a Kantiana, que sera ana-
lisada em capitulo especifico; aquela a qual ele denomina racional e, finalmente, a
concepcao moderna de dignidade humana na visdo do afamado autor. Que, para
guem, a primeira dessas ultimas cita o que ele chama de uma das grandes desco-
bertas de Hegel: “cada consciéncia de si ndo é por si efetivamente, sendo que pela
mediacao de outro que a reconhece; nesse seu estado imediato, ela ndo é mais do
que uma coisa viva, ela ndo é ainda auténtica consciéncia de si.” (FIAT, 2012,
p.183).

Dentro da concepcéao racional de Dignidade da Pessoa Humana o homem,
sem o reconhecimento do outro homem quanto a sua dignidade, ndo seria mais do

gue um simples vivente, mas ndo um homem na plenitude. Para Fiat, 0 homem

brasileiras.

20 Eric Fiat observa que é essencial lembrar que o monoteismo foi o inventor da ideia de
humanidade, pois a antiguidade grega e romana — em grande parte porque ela foi politeista — ignora
com magnificéncia a nocgéo de direitos ligados ao homem enquanto homem, a excecao notavel de
alguns estoicos tardios.
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precisa do reconhecimento do outro para aceder ao sentimento de sua dignidade da
mesma forma que precisa de pdo e agua, para viver. Mas esse dito reconhecimento
nao é a origem e ele ndo faz a dignidade, ele a manifesta. O simples olhar cientifico
gue remarca 0s signos humanos em um corpo ndo atribui dignidade e valor ao
homem, eis que a ciéncia € incapaz de reconhecer qualquer valor moral a quem
quer que seja, dai concluindo que o reconhecimento que atualiza a dignidade
humana nao é por identificacdo. Isso, porque cabe ao homem o papel de realizar a
humanidade nele mesmo e fazer o movimento em direcdo a forma e ao espaco no
qual ele revela a sua forma humana. Pode-se inferir das licbes do renomado filésofo
que, no seu entendimento, cabe ao homem se construir humano através do
reconhecimento de sua proépria dignidade e dos demais. Contudo, mesmo o mais Vil
dos homens e que se conduz da forma mais indigna, € portador de sua dignidade

absoluta, carecendo, apenas, reconhecé-la.

No mesmo sentido segue a licdo de Peter Bieri, na obra La dignité humaine,
quando assevera que: “A dignidade, que ndo depende apenas de nds mas da
maneira pela qual os outros nos tratam, tem a ver com a experiéncia de igualdade
de direitos.” (BIERI, 2013, p.97).

Apura-se aqui a ligagdo estreita que o referido autor impde entre o sentido da
palavra dignidade e o sentido do termo igualdade de direitos, o que, na verdade, é

um tanto inusitado no contexto das discussoes.

Por fim, a concepcdo moderna ostentada tem origem nas paixdes do homem
moderno, as quais o conduzem a uma concepc¢ao incerta de sua dignidade ja que,
segundo o autor, dependente da materialidade exterior. E citado, & guisa de exemplo
e comparativamente, a afetagdo emocional que o ter ou néo ter alguns objetos de
consumo produzem sobre o homem moderno, tal que aquele que desfruta da
possibilidade de levar ao reconhecimento de outros o seu poder, representado por
suas posses, sente-se valorado, 0 que leva aquele que ndo dispde das mesmas
condicdes, a sentir-se desvalorizado. Tais circunstancias sao geradas pela cons-
tante e macica publicidade comparativa, porém, tém influéncia direta no reco-
nhecimento incerto da dignidade do homem. Mesmo diante do que se mostra nao
positivo, vé-se na modernidade uma democratizacdo do mundo, que faz parte de

nossa aventura e participa da generalizacédo da ideia de uma igualdade dos homens
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em dignidade.

Como ja referido, muitas sdo as concepcgdes e ideias sobre um conceito de
Dignidade da Pessoa Humana, mas quando se trata de Dignidade da Pessoa
Humana, como bem delimita o tema, trata-se dessa, e de nada disso diverso, até
porque ndo h& que falar-se de dignidade humana, que ndo seja de pessoa humana,
eis que aquela s6 existe nessa. Dignidade Humana é, enquanto atributo, especifico
da pessoa humana. E impossivel referir-se a dignidade humana de algo que ndo

seja humano.

A palavra Dignidade, na forma de substantivo, significa apenas um direito sim,

extensivel inclusive aos animais e ao planeta, ao que fizerem jus.

Contudo, quando se trata do conceito da expressdo composta: Dignidade da
Pessoa Humana, tal extensdo se mostra inaplicavel. Ainda que existam correntes
que tratam da extensdo do conceito de Dignidade da Pessoa Humana para além do
homem, qualquer proposicdo nesse sentido carece de logica de nao contradicéo,
pois, o0 que ndo é humano, ndo pode ter dignidade humana, embora tal circunstancia
especifica ndo seja excludente para outros direitos concernentes a cada caso

concreto.
Dignidade é da Pessoa Humana.
Animais ndo sdo humanos.
Logo, animais ndo tém dignidade humana.

Indiscutivelmente, os animais sdo dignos sim, mas se se quiser, de piedade
ou de compaixdo e até respeito, porquanto sdo seres da natureza e da mesma
forma que os humanos, criagbes do mesmo poder. Mas, por Obvio, ndo tém

Dignidade de Pessoa Humana, porque néo sdo humanos.

Poder-se-ia dizer, também, que 0s animais e o planeta sao dignos da neces-
saria postura digna, por parte da humanidade diante deles e que o homem ao se
conscientizar e assumir-se como ser humano digno de sua Dignidade da Pessoa
Humana, possibilita e favorece a existéncia digna de respeito, ndo s6 humana, mas

inclusive dos animais e do planeta.

Na esfera legislativa, no Brasil, desde o ano de 1934, todos os animais exis-

tentes no pais sdo tutelados do estado, sendo através do decreto federal nimero
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24.645 de 10 de julho de 1934, legalmente proibido sob as penas da lei, qualquer
ato de maus tratos aos animais. Desde entdo muitas outras medidas legais foram

criadas no intuito de protecao e respeito pela vida dos animais.

llustrativamente, pelo aspecto juridico, encontra-se a protecdo e o respeito a
dignidade de pessoas ficticias, como € o caso das pessoas juridicas em geral. Entre-
tanto, ndo se trata de dignidade de pessoas humanas e sim de pessoas ficticias —
entes revestidos de personalidade, direitos e deveres juridicos — com fincas na

Dignidade das Pessoas Humanas daquelas pessoas?! que os representam.

A protecao constitucional consagrada no inciso X do art. 5°, refere-se tanto a
pessoas fisicas quanto a pessoas juridicas, abrangendo, inclusive a necessaria pro-

tecdo a propria imagem frente aos meios de comunicacdo em massa.

E a protecdo da Dignidade da Pessoa Humana, por via indireta e reflexiva,
presente no ordenamento juridico patrio e de inimeras outras nacdes de diversas
formas e definindo uma universalidade de contetdos, mesmo diante das ja tao
discutidas dificuldades conceituais e das multiplas e diferentes concepcbes do

termo.

A Revista Brasileira de Bioética?? assim resume o que chama de crise do con-
ceito de Dignidade Humana e a nova operacionalizacdo em bioética:

A Dignidade Humana, fundamento da construcdo dos direitos humanos e
mesmo das mais recentes declaragdes internacionais sobre bioética, vem
recebendo severas criticas enquanto referencial bioético. Por meio da
definicdo de uma especial dignidade para o ser humano, a filosofia ocidental
escolheu adotar uma perspectiva antropocéntrica, colocando o ser humano
no centro dos outros seres, no sentido de reconhecer ao mesmo um
estatuto ontolégico privilegiado. Repensar o conceito de dignidade humana,
portanto, significa ao mesmo tempo rediscutir a colocagcdo do ser humano
no interior do sistema-natureza.

A moderna questdo bioética € tratada com o usual brilhantismo de Sarlet
guando ele afirma que, mesmo em face da suspensdo temporaria ou definitiva do

exercicio de sua capacidade de autodeterminacéo, 0 homem néo perde o direito de

21 A concepcao de pessoa humana delineada por John Rawls, também & liberal e politica. Ele insiste
em que a representacao dos cidaddos como livres e iguais e como racionais e razoaveis corresponde
a uma concepcédo normativa de pessoa que se encontra implicitamente reconhecida nas instituicdes e
praticas de uma democracia constitucional. (NEDEL, 2000, p.46).

22 CORNELLI, G.; PYRRHO, M. Para que serve a dignidade humana? Crise do conceito e nova
operacionalizacdo em bioética. Revista brasileira de bioética, Brasilia, v. 3, n. 2, 2007, p.236.

27



ser tratado com dignidade, sendo protegido e assistido. Confessa o autor que tal
concepgao embasa-se na doutrina de Dworkin que:

...parte do pressuposto de que a dignidade possui tanto uma voz ativa como
uma voz passiva e que ambas encontram-se conectadas, de tal sorte que é
no valor intrinseco da vida de todo e qualquer ser humano que encontramos
a explicacéo para o fato de que mesmo aquele que ja perdeu a consciéncia
da propria dignidade, merece té-la (sua dignidade) considerada e
respeitada. (SARLET, 2007, p.51).

Infelizmente, a caréncia de significacdo universal, bem como a ignorancia
massiva do real significado da expressdo Dignidade da Pessoa Humana leva a
sociedade civil e até mesmo governantes a implementarem aparatos de protecao
que, na verdade sao verdadeiros atentados que se tornam legais por meios
forcosos, mas que ndo passam de despautério kafkiano, como é o caso de cotas
raciais para ingresso preferencial de individuos que se declaram negros em algumas
instituicBes publicas e as leis que dizem proteger os menores de idade impedindo-os
de trabalharem, formal e licitamente. Em nome da Dignidade Humana tais situacdes
absurdas se imp&em equivocadamente no contexto social, politico e legal do Brasil,
acarretando grave dano ao individuo em flagrante ofensa a Dignidade daquele que
pensa que € beneficiado como também daquele que sabe que esta sendo
desrespeitado. Entre muitos outros, esse é um resultado da dificuldade conceitual de

Dignidade da Pessoa Humana.

1.2 ORIGENS E EVOLUCAO HISTORICA DO CONCEITO DE DIGNIDADE DA
PESSOA HUMANA

No século V a.C. — o célebre século de Péricles — na Grécia, nasce a filosofia
ocidental, substituindo-se, pela primeira vez na histéria, o saber mitolégico da
tradicdo pelo saber l6gico da razdo. O individuo aventura-se a exercer a sua

faculdade de critica racional da realidade.

Nas palavras de Jaeger, “o0 povo grego transmitiu, sem duvida, a posteridade,
de forma imorredoura, um tesouro de conhecimentos impereciveis.” (JAEGER, 2001,
p.15). Contudo, ndo encontramos na heranca bibliogréfica deixada pelos povos
antigos, um significado mais objetivado de Dignidade tal como o conhecemos hoje —

28



7

lastreado em cada uma das diferentes areas onde é aplicado — em razdo da
evolugcdo propria dos significados e dos conceitos. O conceito de Dignidade da
Pessoa Humana, como todos os outros, sofreu alteracdes naturais e sua evolucdo
acompanha e se submete a evolucdo social e intelectual do homem ao longo do
tempo e a mercé das alternancias das civilizagbes. A par disso, para 0s gregos
antigos, o homem era um animal politico e social. Na Grécia classica ndo aparecia
ainda o conceito de pessoa, mas sim, mais comumentemente, o de persona®. O
homem era concebido a partir de seu status politico e social e, como tal, era

interpretado.

Entretanto, das licbes do mestre Pegoraro, nos chegam algumas ideias

socraticas sobre a aplicacdo do termo dignidade:

...nas conversas e discursos, nas ruas e pracas de Atenas, Socrates insistia
na necessidade de restaurar a imagem do homem, que deveria voltar & sua
anterioridade, “conhecer a si mesmo”, e recuperar seu valor e sua dignidade
moral. (PEGORARO, 2006, p.19).

Vé-se claramente a ideia socrética de dignidade como sendo um direito moral.
Por isso, um conceito, tal como o buscamos hoje, devera ter caracteristicas eminen-
temente modernas e isso implica distancia das concepcbes e de conceitos origi-

narios.

Contudo, ainda que nao seja com muita nitidez que a ideia de Dignidade Hu-
mana aparece nos textos antigos, essa escassez € compensada pela quantidade
infinita de material bibliografico de que dispomos e que mostram a saciedade a clara

nocéao do conceito ou concepcao da época.

No curso da histéria, podemos observar a evolucdo do pensamento reflexivo
do homem acerca da sua propria esséncia e da sua prépria condicdo existencial,
mas observamos também a constante presenca da ideia de valor intrinseco dife-

rencial entre o homem e tudo o que ndao € homem.

A nocéo de Dignidade da Pessoa Humana, na consciéncia e na historia, pre-

cede a doutrina. O termo Dignidade da Pessoa Humana ndo € empregado na his-

23 persona: papel social ou personagem vivido por um ator. Na Roma antiga indicava um
personagem de uma peca teatral. Traduzido por esse povo, da palavra présopo, originalmente
designava mascara teatral. Passou a ser usado, a partir do Alto Império (primeiro e Segundo séculos
da era cristd) para indicar a fungdo publica, cujo alto prestigio oficial (dignitas) encarnava-se no seu
titular. (COMPARATO, 2006, p.479).
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toria da filosofia, ou em qualquer outra area da ciéncia com um significado univoco

gue possa ser determinado e esclarecido definitivamente.

Longo e variado € o percurso na busca desse conceito até nossos dias, e ele
transitou pelas mais distintas condicdes de existéncia. A pré-histéria termina com a
criagdo da escrita pelos sumérios e com o surgimento das cidades, cujas mais
conhecidas sdo aquelas que formaram a Grécia antiga. O primeiro periodo da Anti-
guidade Classica é caracterizado por formas de organizacdo social até entédo
bastante primitivas, e também pela descoberta da metalurgia: cobre, bronze e ouro
eram usados para a confeccdo de utensilios. Tais descobertas deram azo ao
surgimento dos artifices — aqueles que detinham a habilidade para transformar a
matéria natural em bens capazes de satisfazer necessidades, facilitar a existéncia e
até mesmo proporcionar novas experiéncias de prazer mais concretas e objetivas.
Comeca a surgir dai, dentre outros tantos fatores, a diferenciacdo dentre os

individuos dos grupos, o que leva a individualizacao.

Quando surgiu essa individualizacdo do homem dentro do seu grupo social,
ele passou a ser visto a partir daquilo que o distinguia — o tornava diferente dos
demais em aptidGes e capacidade intelectual. Isso ocorria em face de suas habilida-
des pessoais e esse talento influenciou a forma como os demais o reconheciam e 0
dito reconhecimento traduzia-se em um notavel respeito do qual emerge o poder.
Esse poder proporciona um tipo de respeito e dependéncia que atualmente poderia
ser considerado o gérmen da hierarquizacdo das classes sociais, que tem como

critério as posses materiais.

Partindo dessa premissa, € facil a concluséo de encontrar-se nesse momento
— hierarquizacdo das classes sociais — as primeiras ocorréncias de desrespeito a
Dignidade da Pessoa Humana, juntamente com a origem da desigualdade social,
especialmente, quando fulcrada na posse de bens corpéreos. Todavia, em sendo
constatado o desrespeito, pela via negativa, encontra-se a clara nocao da Dignidade
Humana, pois os homens, enquanto individuos perderam a igualdade de direito ao
respeito que |he era, e é, devido pelo grupo social no qual esta inserido e também

por todos 0s outros grupos existentes.

Percebe-se, entdo, que quando o homem evoluiu em racionalidade e intelec-

tualidade — dominando plenamente o fogo, e produzindo o ferro, que se torna o

30



principal material para armas e utensilios de casa — e dominou a natureza através da
agricultura, fartando-se e até mesmo estocando alimentos, da-se inicio ao flores-
cimento de grandes civilizagdes, como 0s gregos e romanos, que ditardo a conduta
humana nos periodos seguintes, e que nos trazem as mais remotas informacdes so-
bre as primitivas noc¢des e ideias da Dignidade Humana através, principalmente, de

sua arte.

Naquele momento, inicio do florescimento das civilizacGes referidas, a ideia
da Dignidade da Pessoa Humana advinha diretamente do status conferido a huma-
nidade em face das demais criacdes, e remonta aos mitos como o exemplo ao qual

alude Pitdgoras:

Orpheu?* resgata a dignidade humana ao mostrar aos homens a verdadeira
posicao que eles devem ocupar no Plano Césmico, ensinando que somos
deuses em evolucdo caminhando em direcdo a Eternidade, guiados pela lei
da reencarnacéo, equilibrados pela alternancia do Karma e do Livre-Arbitrio.
(CONTE, 2006, p.14).

Constatamos, assim, que ha muito se busca uma definicdo do conceito de
Dignidade de Pessoa Humana, mas, ao que se denota, desde os primérdios da lite-
ratura ja ndo se encontrava um entendimento pacifico nesse sentido. Também por
isso, esse tema ao longo da histdria e nos mais diversos setores da sociedade tem
sido objeto de acaloradas discussfes e incessantes tentativas de consenso e

esclarecimentos. Principalmente entre os fildsofos e os juristas.

Nas histérias que embasaram toda a civilizagdo helénica — a lliada, teste-
munho da elevada consciéncia educadora da nobreza grega primitiva —, a ideia de
dignidade confunde-se com a de honra auferida pelos herdis guerreiros da Guerra
de Tréia. O homem homérico s6 adquire consciéncia do seu valor pelo reconheci-
mento da sociedade a qual pertence e sua honra esta intimamente relacionada a
areté. “Quem atenta contra a areté alheia perde, em suma, o proprio sentido da
areté.” (JAEGER, 2001, p.31). Verifica-se ja aqui a vinculacéo e interdependéncia

gue carrega o sentido de dignidade, diretamente ligado ao respeito ao outro como

24 Orpheu: personagem mitolégico, médico e poeta que ofereceu ndo apenas rimas e poesias, mas
revelacdes das grandes verdades universais. A existéncia de uma divindade suprema, una, criadora
dos céus e da terra; generosa e acolhedora; que sorri aos homens e distribui suas béncédos a
natureza. Uma divindade que ndo oprime, mas liberta; que nédo exige sacrificios mas oferece aos
homens todas as dadivas do corpo e do espirito, e que se contrapde ao conhecimento antigo das
nacgdes circunvizinhas, que idolatram deuses vingativos, rancorosas, Cruéis € possessivos.
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condicao de auto-respeito.

Por outra via, tanto no Antigo, quanto no Novo Testamento, encontram-se
referéncias na acepcao de que o ser humano foi criado a imagem e semelhanca de
Deus. De tal premissa, entdo, decorre a conclusdao de ser o Homem, desde I3,
dotado de um valor que Ihe é intrinseco, ndo podendo, portanto, ser transformado
em mero objeto ou instrumento, o que foi muito posteriormente retomado e melhor

desenvolvido e elucidado por Kant.

Contudo, reafirmando, na antiguidade classica, o critério de afericdo de
dignidade humana submetia-se, primeiro, a analise do status social do qual a pessoa
desfrutava em seu grupo. Isso, ensejou a criagdo da ideia de distintos graus de
dignidade, de acordo com a condi¢cdo socioeconémica de cada homem e ensejou,

assim, a relativizacao da significacao.

No pensamento estoico, a dignidade era vista como uma qualidade inerente
ao ser humano e, por isso, o distinguia dos demais seres, porque todos os humanos
sdo dotados da mesma dignidade. Aqui, o sentido de dignidade perde o carater de

relatividade, e surge como absoluto.

Uma ideia exposta pelos estoicos mostra claramente o elemento fundamental
de sua filosofia, que reporta exatamente a dignidade humana quando ensina que o
homem néo deve se deixar subjugar de modo algum, nem sequer por suas proprias
paixdes, pois essas pretendem dissuadi-lo de seu principio interior. Aponta a liberda-

de para escolher com base na razdo, antecipando Kant.

A estrutura da obra kantiana tem como pedra basilar a razdo. Ja os estoicos,
muitos séculos antes, também usavam a razdo como elemento unificador entre o
humano e o divino. Foram eles que, muito antes de Kant, ja atribuiam a razdo o

papel fundamental para a identificacdo do humano.

Nas palavras de Séneca:

Dificil € o caminho que conduz ao cume da dignidade. No entanto, se te
propuseres a alcancar esse caminho diante do qual também o destino fez
reveréncia, poderas ver, a teus pés, todas aquelas coisas que os homens
julgam como as mais nobres. E, a partir desse ponto, o caminho se tornara
facil de ser trilhado em direcdo ao supremo bem. (SENECA, 2007, p.83).

Cleanto, o fundador da escola estoica que deu origem a uma das mais impor-

tantes correntes filosoficas da sua época, o Estoicismo, cujas raizes vém da ativi-
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dade filoséfica socratica, afirmava que da natureza do cosmo provém também a do
homem e, nesse sentido, visando a Deus, diz: “ O homem é afim de Deus por meio
de sua razao... na razao esta contida a verdadeira esséncia do homem”. (WEISCHE-
DEL, 2001, p.77).

Na concepcao estoica ciceroniana, a Dignidade da Pessoa Humana aparece
como sendo a exceléncia da racionalidade que constitui a diferenga entre os seres
humanos e os animais e, ao mesmo tempo, impde aqueles deveres de conduta mo-
ral e, principalmente, austeridade. As caracteristicas mais importantes e definidoras
da dignidade da pessoa humana sao a razao, a virtude e a temperanca. Para essa
escola, a dignidade humana é contingente e pode ser perdida total ou parcialmente,
por via de violacdo externa ou mesmo auto-violacdo, no caso, quando do predominio
dos vicios contrarios aguelas virtudes que definem a dignidade, tal como a irraciona-
lidade e intemperanca. Aparece aqui, cristalinamente a nogdo de humano e de digni-

dade como sendo a dimensdo metafisica do ser ao qual chamamos homem.

A mitologia grega antiga indica como testemunha o mito Prometeu, no qual o
homem aparecia como ndo mais do que um animal mais nobre, quando Deus e a
natureza intervieram e organizaram 0 caos, constituindo o mundo nos termos de
entdo. Uma das primeiras noticias que se tem da elevacdo do status do homem a

divindade aparece nesse mito da criagdo, muito anterior as escrituras:

Prometeu?> tomou um pouco dessa terra e, misturando-a com agua, fez o
homem a semelhanca dos deuses. Deu-lhe o porte erecto de maneira que,
enguanto os outros animais tém o rosto voltado para baixo, olhando a terra,
0 homem levanta a cabeca para o céu, e olha as estrelas... (BULFINCH,
2001, p.20).

Verifica-se facilmente que desde as escrituras, o homem ja recebe carac-
teristicas divinas — ao menos na forma: segundo imagem e semelhanca — sem, no

entanto, perder sua condicdo humana.

Tal é endossado por Platdo, no didlogo intitulado Protagoras?®®, quando esse

afirma que o homem participa da condicdo divina. Essa participacdo pode ser

25 prometeu: mito que trata da criacdo do mundo na concepcao dos antigos pagaos.

26 protagoras: dialogo que reproduz o contetido do encontro entre o sofista Protagoras e Socrates. O
referido dialogo tem como questédo a possibilidade de ser a virtude — areté — ensinada e, se for o
caso, quem seria o professor. Se a virtude € suscetivel de ser ensinada, tem necessariamente de
consistir num saber.
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através do atributo da Dignidade Humana. Também se refere ao homem como o
paradigma unico e universal sob o qual deve a realidade ser acessada quando
mostra o homem como sendo a medida de todas as coisas. Essa afirmativa coloca o
homem no lugar principal do mundo objetivo e subjetivo, tangivel e cognoscivel. E
também ilustrativa para a ideia, uma reflexdo de Polibio?’ sobre a definicdo de

humano: “Homem: Nem Deus, nem animal. Além desse, e aquém daquele.
(JACQUEMARD, 2007, p.267).

Como se V€&, a hocdo de Dignidade da Pessoa Humana como valor intrinseco
da pessoa humana vem desde a idade classica e manifesta-se nas mais variadas
formas, ndo apenas no pensamento filoséfico, como também em todos os ramos da

arte.

Sdéfocles, com sua magnitude artistica, consegue, em “Antigona”, apresentar
a condicdo humana como sendo um milagre. A personagem, a qual reivindica o
sepultamento do irmdo morto como algo inalienavel, sustentando o argumento de
gue o decreto contrério fere leis divinas, mesmo diante das transgressées cometidas
pelo defunto. Presente j4 aqui o choque entre o direito natural com a transcendéncia
divina — Dignidade da Pessoa Humana — e o direito positivado com imanéncia
mundana, no qual o primeiro sempre saird vencedor, eis que o0 segundo aquele deve
submeter-se. Nessa peca memoravel e imortal, 0 homem surge como senhor de
todos os seres vivos. A peca mostra 0 carater natural da Dignidade Humana, que

transcende a morte.

Aristoteles, na obra Etica a Nicdmaco, buscando determinar exatamente no
gue consiste 0 bem mais excelente e de qual ciéncia pratica ou teodrica ele € objeto,
chega a concluir que o bem mais excelente € o bem humano, e que a ciéncia da
gual o bem humano é objeto, é também a de maior exceléncia, sendo essa, portan-
to, a ciéncia politica. Assim, assevera o filosofo que o bem humano tem que ser a
finalidade da ciéncia politica. Verifica-se que ja aqui o0 homem esta colocado no api-
ce da funcao politica sendo, por assim dizer, seu telos. Tal ocorre em homenagem e

em razao de sua dignidade.

27 polibio: 205 a 125 a.C., historiador grego. No livro Il de suas Historias, revela como viviam
Pitagoras e sua Escola.
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Uma bela definicdo dessa dignidade nos é trazida por Plotino?:

Experimentais isso (a beleza) quando vedes em vés mesmos ou em outra
pessoa a grandeza da alma, um carater justo, a pureza de costumes, a
coragem de uma face nobre, a dignidade — esse respeito por si mesmo que
advém de uma alma calma, serena e impassivel — e, brilhando sobre tudo
isso, a luz da Inteligéncia, cuja esséncia é divina. (SOMMERMAN, 2002,
p.26).

A toda evidéncia ja existia aqui uma bem precisa nocdo de Dignidade Huma-
na como sendo o respeito por si, que vem de uma conduta educada e polida, fruto

de valores morais racionais.

Plotino nos deixou a ideia do Uno como sendo o principio ontoldgico e fonte
primogénita de luz. Analogicamente, pode-se comparar a Dignidade da Pessoa
Humana a luz — fonte — que da as condicbes de possibilidade de ver-se o humano

como tal.

Dessa forma, ao que parece, entendendo-se o bem humano como sendo a
felicidade, estaria a ciéncia politica encarregada da busca e do encontro da
felicidade do homem. Na obra Etica a Nicomaco, Aristoteles ratifica tal assertiva:

...digamos que posto que toda a acdo de conhecer e toda a intencéo
deliberada estéo dirigidas a consecucao de algum bem, examinemos o que
cumpre declarar como sendo a meta da politica, ou seja, qual o mais ele-
vado entre todos os bens cuja obtencdo pode ser realizada pela agéo.
Verbalmente, é-nos possivel quase afirmar que a maioria esmagadora da
espécie humana esta de acordo no que tange a isso, pois tanto a multidao
quanto as pessoas refinadas a ele se referem como felicidade. (ARIS-
TOTELES, 2002, p.42).

Constata-se a partir dos fragmentos antecedentes e precedentes, que ja a é-
poca dos estoicos era visto no homem algo que o identifica como Unico e superior a
tudo, além de ser o telos de si mesmo e para si mesmo, por sua racionalidade, ou

seu potencial para tanto.

A natureza nos deu o dom da magnanimidade e, assim como deu a alguns
animais a ferocidade, a outros a astlcia e a outros mais o medo, deu-nos
um espirito ilustre e elevado que nos estimula a procurar, em lugar de uma
vida segura, uma vida honesta, semelhante a alma do universo que deve
ser seguida e imitada tanto quanto possivel pelos mortais. (SENECA, 2010,
p.129).

28 Pplotino: (205/270) natural de Licopolis, Egito. Nos legou ensinamentos em seis capitulos, que
foram agrupados e editados por Porfirio em nove tratados cada, chamados de Enéadas. Tratavam da
moral, da fisica e da relacdo das coisas e o cosmos. Cf. PLOTINO. Tratado das Enéadas. Traducéo
de Américo Sommerman. Sao Paulo: Camara Brasileira do Livro, 2003, p.12.
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O estoicismo, que é uma filosofia de rigor moral, impde a seus seguidores a
supressdo completa de suas paixdes sensiveis ao mesmo tempo que prega o deter-
minismo de um destino onipresente. Tais estereodtipos ensejam o debate a respeito
da compatibilidade do destino imperativo e a responsabilidade do homem, logica-
mente, excludentes entre si e, em ambos 0s casos, ausente a possibilidade de auto-
nomia e liberdade. Constata-se aqui o intenso sentido de dignidade, mesmo em face
de suposta inexisténcia de autonomia e impossivel liberdade imposta pelo determi-

nismo.

Qual seria 0 objetivo das reflexdes morais e de um envolvimento ativo com
as preocupacgdes da vida, se tudo esta predestinado a acontecer? Por isso,
o debate a respeito da compatibilidade do destino com a responsabilidade
humana, jamais cessou durante os quinhentos anos de existéncia da
escola. (INWOOD, 2006, p.199).

O estoicismo romano?® ndo pode ser considerado pura e simplesmente dog-
matico. Ele impunha a seus adeptos um espirito critico de estar sempre alerta por-
que, segundo essa escola, a Unica coisa que se reconhece de pronto, € a razdo. A
par disso, a mencionada escola usou o sentido honorifico tradicional da dignitas para
imputar ao ser humano e mesmo aos viventes em geral o fogo divino que o0 anima
universalmente. A dignidade particular do homem foi plenamente reconhecida pelo
pensamento cristdo quando coloca o homem como imago dei. Essa ideia foi poste-

riormente usada no pensamento de Santo Tomas de Aquino.

Observa-se no estoicismo, pela carta quarenta e sete, uma das cento e vinte
e quatro que Séneca escreveu a Lucilio, a preocupacédo desses com a condi¢do dos
escravos de entdo, sustentando o direito dos servos a serem tratados com huma-
nidade e respeito. Defendendo que, independentemente da condicdo de escravos,
esses sdo homens. Que a moral, cada um forja-a para si, mas é 0 acaso que

distribui os cargos e fungodes.

Considera que este, que tu chamas de teu escravo, nasceu da mesma
semente que tu, vive sob 0 mesmo céu, respira, morrera como tu. Tu podes
vé-lo livre, como ele pode ver-te escravo... Se ousares, desprezas, entao,
aquele que agora se encontra em um estado para o qual podes ser reduzido
no mesmo momento em que o desprezas. (SENECA, 2010, p.40).

29 Estoicismo romano: foi fundado por Zenon de Citio (336-264 a.C.), € um movimento espiritual que,
do século Il a.C. até o ano 300 da nossa era fez sua histéria entre os povos do mediterraneo. Os trés
maiores representantes do estoicismo romano foram Séneca, Epiteto e Marco Aurélio. Seu principal
fundamento € a tranquilidade da alma por meio do conhecimento e da contemplagéo.

36



Séneca proclamou ainda a sacralidade da pessoa humana ao defender a dig-
nidade da mulher e do escravo. Enfatiza a supremacia da razdo como Unica via de
acesso, porém dificil, ao cume da dignidade. Entretanto, sustenta que todo aquele
que se propuser a trilhar esse caminho, ainda que austero, estara na direcdo do

supremo bem. Surge aqui a equiparacao da dignidade ao status de supremo bem.

A civilizacdo da antiguidade romana, geograficamente, s6 compreendia uma
parte da Europa, que eram os territérios do Sul, situados em sua maioria em torno
do Mar Mediterraneo. A partir do século V, os paises do Norte: Alemanha, posterior-
mente a Escandinavia; do Oeste, Bretanha, Inglaterra e Irlanda; e do Leste, Hungria
e paises da Europa central foram pouco a pouco entrando num espaco politico e

religioso comum, que veio a constituir a futura Europa.

Esses episodios tiveram inicio no século V, por volta do ano 500, marcando,
dessa forma, o que chamamos de Idade Média, que se estende até o ano de 1453.
Depois do século quarto, o império romano tornou-se cristdo, quando os imperado-
res se converteram, o que significou o fim do paganismo®. Os mudltiplos deuses
pagaos, até entdo modelos de humanos, sdo substituidos por um Unico deus, o da

biblia cristd — Antigo e Novo Testamento.

Nesse contexto, a sociedade era formada basicamente por cléricos e leigos;
senhores e servos; burgueses, comerciantes e artesaos; viajantes e peregrinos e 0s
pobres e doentes. Dificilmente se pode imaginar o florescimento de uma consciéncia
de dignidade da pessoa humana numa sociedade feudal assim estruturada, a qual,

por definicdo, é desigual na forma, no contetido e na esséncia.

No entanto, a maior e mais cruel desigualdade existente nessa ou em qual-
qguer época ou sociedade, é a desigualdade de conhecimento. Aqui, apenas 0s
cléricos detinham o monopdlio e 0 acesso ao conhecimento. Também eram a Unica
fonte desse. Detentores quase exclusivos, 0s padres escreveram e ensinaram, im-
positivamente, através da biblia cristd, que Adéao foi expulso do paraiso porque de-
sobedeceu a Deus, e comeu o fruto do conhecimento e, o que é pior: foi condenado

a severissima pena, qual seja, o trabalho. A partir dai o trabalho foi elevado ao sta-

30 Paganismo: religiio romana com seus inimeros deuses e deusas. Politeista. E usado principal-
mente em um contexto histérico, referindo-se a mitologia greco-romana, bem como as tradigGes
politeistas da Europa e do Norte da Africa antes da cristianizacao.
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tus de castigo capital.

Seguindo a biblia, a igreja também impde a sociedade feudal a ideia do peca-
do original, para obrigar as pessoas — especialmente as menos abastadas, que eram
a maioria — a se deixarem escravizar voluntariamente e trabalhar para a igreja até
mesmo nas func¢des mais abjetas. Doar todas as suas posses e producdo agricola e
forca de trabalho.

Nessa época foram construidas varias catedrais monumentais na Europa. O
homem deixa de ser a medida de todas as coisas e passa a ser um objeto e uten-
silio da igreja. Temente a um Deus vingativo, cruel e impiedoso ao mesmo tempo
que sua imagem e semelhanca. Dai podendo inferir-se que o homem deveria, tam-

bém, ser cruel, impiedoso e vingativo, a fim de aproximar-se da divindade.

A par disso, a idade das trevas traz consigo inumeraveis e significativas mu-
dancas em todas as &reas, particularmente, na area social e intelectual. A estrutura
da sociedade transformou-se radicalmente, momento no qual as mulheres — antes
dignas de status consideravel — passam a ser perseguidas e massacradas, princi-
palmente pelos cléricos que, em nome do cristianismo, dizimaram centenas delas
em movimentos chamados “caga a bruxas” — nada mais do que o terror em nome do

poder e da riqueza.

Os ideais que levaram as guerras os herois homéricos, com suas virtudes e
valores deificados, foram substituidos pelos ideais perversos de poder absoluto
revestido de puro sadismo da santa inquisicao, e pelas cruzadas — onde antes havia
gloriosas batalhas de honrados vencedores e vencidos que aplaudiam seus adver-
sarios, agora tem lugar torturas e suplicios; fogueiras, enforcamentos, esquarteja-
mentos e rodas. Porém, tais movimentos configuraram a vida ocidental impedindo,

até agora, a ainda mais nefasta expansao imperialista islamica.

A aplicacdo do direito romano, também conhecido como Corpus Juris Civiliss?
ou codigo de Justiniano I, modificou a estrutura social medieval. Também nisso a

mulher foi uma das mais afetadas, pois a influéncia e o uso do Corpus Juris Civilis

81 Corpus Juris Civilis: € uma obra juridica fundamental, publicada entre os anos 529 e 534 por
ordens do imperador bizantino Justiniano |, que, dentro de seu projeto de unificar e expandir o
Império Bizantino, viu que era indispensavel criar uma legislacdo congruente e que tivesse
capacidade de atender as demandas e litigios vivenciados & época. Por esses motivos, foi publicado
0 Corpus Juris Civilis, designado assim pelo romanista francés Dionisio Godofredo em 1583.
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inspirado nos preceitos cristdos, foram minando a liberdade feminina, o que
conduziu a um declinio de sua atuacdo social no periodo. O fogo da Inquisicdo
imolou as mulheres. Punidas pelo tempo, sequer tinham o direito de questionar o
sistema, levando-as assim, a uma aceitacao incondicional do que lhes era imposto,
inclusive e sobretudo idiotiazagdo, animalizagcdo e o siléncio. Nesse contexto, por
certo, ndo havia qualquer espaco para se pensar algo com um sentido de dignidade
humana, quando as pessoas eram tratadas de forma a serem animalizadas — o que

acontece ainda nos dias de hoje em diversas culturas e religibes extremistas.

A censura imposta afeta a possibilidade de o sujeito manifestar a su-

a identidade e até mesmo ter dela consciéncia.

O esplendor das sociedades greco-romanas foi encoberto pelas trevas da
ignorancia e do terror durante a maior parte da chamada ldade Média. A anterior
percepgao do homem como sendo o centro do universo, como a medida de todas as
coisas — que buscava pela razdo o soberano bem e a ele fazia jus — detentor abso-
luto da racionalidade, foram abafadas pelas dores fisicas e morais impostas pelo
clero e substituida por uma concepcdo de homem objeto de sofrimento, medo e

submissao. Excelente referéncia nos traz De Boni:

De fato, como néo existe paz para os filhos de Adao — que nasceram para o
sofrimento, destinados a desgraca, concebidos em pecado, paridos em dor,
e que ndo caminham, mas antes correm para a morte, da qual nada é mais
triste — é necessaria a perseveranca, e Util a consolacdo. (DE BONI, 2000,
p.144).
Nessas circunstancias a areté, antes dita por Platdo direito e dever de todos,
s6 era direito de poucos e a coacado e repressao da igreja eram as unicas vias de
acesso a uma pseudo virtude, jamais alcancada pelo vulgo. Sarlet ensina que a

filosofia medieval considerava a dignidade em si como sendo eterna.

...a dignidade estava separada do seu respectivo portador enquanto um ser
mortal. A dignidade também estava conectada & ordem hierarquica dentro
da qual uma pessoa podia receber uma dignidade, mas também podia
perdé-la. A dignidade do ser humano como tal, ultrapassava as outras
dignidades, ja que o carater de imagem de Deus ndo podia ser retirado de
qgualguer ser humano. (SARLET, 2009, p.190).

Contudo, ainda na Idade Média, Sdo Tomas de Aquino (1225-1274) — aquele
gue rejeitou o argumento ontologico da existéncia de Deus — sustentou a divindade

da chamada "dignitas humanas" e antecipou questdes juridico-filoséficas que chega-
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ram a nossos dias, tais como a condenagéo por dano moral, que se funda em licdes
de Aquino que também ensina que o amor pelo proprio eu é mais persistente que o
amor pelo outro; e que a dor é expulsa pelo prazer, quer seja por um prazer con-
trario ou por um outro, contando que seja intenso. Esse termo — dignitas humanas —
foi repensado pelo humanista Pico della Mirandola que, tomando a racionalidade co-
mo caracteristica intrinseca e inerente ao ser humano, sustentou ser essa qualidade

gue propicia a construcao do destino do homem de forma livre e independente.

A dor é expulsa pelo prazer, seja por um prazer contrario, ou por um outro,
contanto que seja intenso. O prazer é uma espécie de repouso do apetite
em um bem adequado, enquanto a dor resulta de algo incompativel com o
apetite. (STRATHEM, 1999, p.55).

Facilmente se denota, ja a essa época, a perquiricdo sobre as questdes da
natureza do homem; o que € o homem e o que de humano ha nele. Tal é lecionado
por Pedro Hispano, quando trata do que ele chamou de linguagem interior e
racionalidade humana que, com base na tradicdo agostiniana sobre a iluminacéo e o
conhecimento da alma por si mesma, chega até a atualidade pelas palavras de

Meirinhos32,

Dessa descoberta da luz do criador, na esséncia mesma da alma criada,
Pedro ndo extrai qualquer valorac¢éo do tipo existencial, nem transforma em
programa ou imperativo moral o conhece-te a ti mesmo enquanto
descoberta do homem e o que de humano ha no homem (...) que se prende
com o tema do conhecimento da alma por si mesma e com a realizagdo do
homem, através do que nele hd de mais humano e universal: a
racionalidade. (MEIRINHOS, 2007, p.216).

Na obra Estudos de Filosofia Medieval, o autor reporta a doutrina de Nemésio
sobre a caracterizacdo do homem através do que ele denominou discurso interno da

alma que é, num segundo momento, exteriorizado pela voz, mas € dela indepen-

dente:

O homem caracteriza-se mais pela posse desse discurso interior do que
pelo discurso oral, uma vez que os proprios mudos, que ndo possuem a
fala, possuem também a racionalidade. O discurso interno é, pois, a marca
prépria da racionalidade e o que identifica a espécie humana (...), é pela
posse deste pensamento interno e inato que o homem pertence ao género
humano. (MEIRINHOS, 2007, p.220).

Nos dias de hoje, ainda no encalgo de uma conceituagéo e seguindo um outro

32 José Francisco Meirinhos: professor vice-presidente do mais importante centro de estudos
medievais da Universidade de Portugal, o Gabinete de Filosofia Medieval da Universidade do Porto.
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viés sobre a questdo da caracterizacdo do homem, Ingo Sarlet (2007, p.31) lembra
que no opusculo sobre a dignidade humana, Mirandola afirmou que, sendo criatura
de Deus, o homem foi agraciado com uma natureza indefinida a fim de proporcionar-
Ihe a possibilidade de — usando a expressdo Kantiana — ser seu préprio legislador
ou, parafraseando a obra do autor, ser o seu préprio arbitro, soberano e artifice. Ingo
Sarlet concorda ainda que foi no pensamento do Aquinate que se firmou a nocéo de
que a dignidade se funda na circunstancia de que o ser humano foi feito a imagem e
semelhanca de Deus, mas também tem fincas na aptiddo de autodeterminacéo de
gue desfruta a natureza humana de modo que, por for¢a de sua dignidade, o homem
é livre por natureza. Aquino defende na Summa Theologiae que a dignidade é algo
absoluto e pertence a esséncia. Refere ainda o fildsofo da atualidade, para ilustrar, a
figura do espanhol Francisco de Vitdria que nos legou importante contribuicdo para a
consolidagédo da ideia de dignidade humana quando, com base no pensamento
estoico-cristdo, defendeu o direito natural dos indigenas e sua natureza humana em
face do genocidio e escravizacdo que lhes foram impostos pelos europeus, em

especial pela coroa espanhola.

Com a modernidade®, a reflexdo a cerca da liberdade do individuo foi lapi-
dada sobretudo pela filosofia que moveu a independéncia das Américas e a
revolucdo francesa, e que mais claramente se manifestou por meio do movimento

iluminista do século XVIII, mas com suas origens no século anterior.

Com o fim das cruzadas, a insustentabilidade do sistema feudal; a separacao
entre a igreja e o estado; o enfraquecimento dos dogmas catdlicos e a desmis-
tificacdo dos seus costumes em face das grandes descobertas maritimas e de novas
civilizagdes que trazem novas concepg¢des de humanidade e que também contribui-
ram para a Reforma da Igreja; o Renascimento das artes e a revolugdo da ciéncia; o
surgimento da industrializacdo de bens e produtos, que traz consigo a diversidade
de classes sociais, em especial o assalariado; tudo isso e tanto mais faz florescer

uma nova ideia de homem, de pessoa — agora sujeito de participacdo menos indireta

33 Modernidade, século XV ao XVIII. A época moderna pode ser considerada, exatamente, como uma
época de "revolugcdo social" cuja base consiste na substituicdo do modo de producdo feudal pelo
modo de producéo capitalista. Periodo de transi¢édo, por exceléncia — social e comercial. Surgimento
de uma sociedade pré-industrial na Europa. A teoria mais aceita d4 como inicio a queda do Império
Romano do Oriente, em 1497, com a tomada de Constantinopla pelos turcos otomanos e termina em
1789 com a Revolugéo Francesa de 14 de julho do mesmo ano.
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na economia dos paises europeus —, de cuja mao de obra dependiam o estado e as

financas.

As ditas inovacdes deram azo, também, a inéditas ideias e no¢des de Dig-
nidade da Pessoa Humana nas mais diversas areas, mormente na filosofia e socio-
logia que, em que pese ja incubar novas sementes que virdo a eclodir num futuro
ndo muito distante, permaneciam atreladas a alguns fundamentos escolasticos e re-

ligiosos e ainda ndo haviam florescido no ambito politico e juridico.

Entre outros, nesta época destacaram-se importantes pensadores como por
exemplo: Descartes, Locke, Voltaire, Rousseau e Montesquieu. Emergiu do contexto
social ja bastante modificado a concepcdo de que a sociedade ideal deveria ser
organizada visando a felicidade humana e essa sociedade ideal s6 poderia nascer

do respeito aos direitos naturais do homem.

Frei Antonio de Montesinos®*, jA mencionado, com seus sermdes, também de-
fendia a dignidade dos indigenas Americanos em face da coroa espanhola e portu-
guesa trazendo ja aqui a nocdo de dignidade como sinbnimo de igualdade para

todos os homens, como direito natural

Para Schiller®®, Dignidade da Pessoa Humana é o poder de dominacéo dos
instintos pela for¢ca moral; é a liberdade do espirito, e sua expressédo no fenébmeno.

Arthur Schopenhauer, em sua obra A arte de se fazer respeitar alude um sen-
tido bastante peculiar de Dignidade, quando se refere a Cicero, vinculando-a a

honra:

A honra é o estado de dignidade ilesa, comprovando pelas leis e pelos
costumes que, em consequéncia de um delito cometido por nés é diminuida
ou anulada pela autoridade das leis. (SCHOPENHAUER apud VOLPI, 2004,
p.26).

Mais recentemente, Freud® ratifica a condicdo animal, agora num contexto de

34 Frei Antonio Montesinos: dominicano conhecido por defender em seus sermdes os direitos dos
primitivos povos Americanos do jugo europeu afirmando-lhes a humanidade, por volta do ano 1500.

35 Johann Christoph Friedrich von Schiller (Marbach am Neckar, 10 de novembro de 1759 — Weimar,
9 de maio de 1805), mais conhecido como Friedrich Schiller, foi um poeta, filésofo, médico e
historiador alem&o. Schiller foi um dos grandes homens de letras da Alemanha do século XVIII, e
juntamente com Goethe, Wieland e Herder é representante do Romantismo aleméo e do Classicismo
de Weimar. Sua amizade com Goethe rendeu uma longa troca de cartas que se tornou famosa na
literatura alema.

36 Freud: médico neurologista, criador da psicanalise nascido em 1856 na atual repUblica Tcheca.
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civilizagao e politizagdo governamental:

N&o devemos nos orgulhar tanto, a ponto de perder completamente de vista
nossa natureza animal, nem esquecer tampouco que a felicidade individual
ndo deve ser negada pela civilizacdo. Toda civilizagdo tem sido construida
sobre a coacdo e a repressdo dos impulsos. Nada faz crer que os
individuos, na sua maioria, sejam capazes, uma vez cessada a coagdo de
tomarem para si o trabalho realizador de novos dons vitais. (FREUD apud
OLIVEIRA,1996, p.68).

Nos dias atuais, inUmeras sdo as correntes que abordam o tema, nos mais di-

versos e antagonicos vieses. Um abordagem bastante interessante da Dignidade da

pessoa Humana nos mostra o professor Horn®’, que nos apresenta algumas

caracteristicas basicas da dignidade humana na modernidade, segundo seus estu-

dos, sendo uma delas a ideia de ser uma construcao politica. Nas licbes trazidas,

vemos quatro concepcdes de dignidade humana na histéria do pensamento

ocidental:

| - concepcao estoico ciceroniana na qual a exceléncia da racionalidade é
gue constitui a diferenca entre os seres humanos e os animais. Tal con-
cepcao serd posteriormente retomada no idealismo aleméo, com Kant, que
desenvolve argumentacdo mais apurada para sustenta-la reapresentando-a
com roupagens de atualidade. Ainda para os estoicos, a Dignidade Humana
também impunha deveres. Tem como caracteristica humana decisiva para a
dignidade humana, a raz&o, a virtude e a temperanca. Como facilmente se
denota, para essa escola, a dignidade é algo conquistado através da racio-
nalidade. Ela pode ser perdida, por algum tipo de violagdo, interna — auto-
violacdo — completa ou parcialmente, subito ou gradualmente, porém, nédo
poderia ser perdida por nenhuma violagao externa, ja que as condi¢gdes de
possibilidade de existéncia séo caracteristicas humanas sendo ao menos
uma delas, comportamental e objeto de ensinamento, ou seja: a temperan-
¢a. Dai se inferindo a possibilidade de reaver a dignidade quando perdida
bastando, para tanto, as mesmas condic¢des.

Il - concepgdo cristd, que nos vem da Génesis®®, entende ser a dignidade
humana a semelhanga do ser humano com Deus. Impde deveres e tem
como caracteristicas a razédo, a liberdade e a vontade. Pode ser perdida por
auto-violagdo, mas ndo por violagdo externa.

lll - concepcdo kantiana (Fundamentacdo da Metafisica dos Costumes IV.
434-6) na qual o valor intrinseco ou absoluto, o ser humano é “fim em si
mesmo” e ndo deve ser (completamente instrumentalizado). Aqui a dignida-
de justifica os direitos humanos. Tem como caracteristica decisiva, ser
membro da familia humana.

IV - concep¢do Humilhacionista (Avishai Margalit The Decent Society) na
qual a dignidade é estar na posse de um espaco suficiente e um certo nu-
mero de bens, especialmente ser reconhecido na comunidade social.
Justifica os direitos humanos e muitas outras pretensdes. Tem como
caracteristica decisiva para a dignidade humana a sensibilidade para a
humilhacdo. Por isso, pode ser perdida por auto-violagdo e por violagdo

37 prof. Christoph Horn, Universidade de Bonn (Alemanha). Palestra ministrada na PUCRS no ano de

2015.

38 Génesis: O principio; livro Biblico, parte primeira do Novo Testamento.
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externa.

Apresentando uma critica superficial as concepcdes expostas, ressalta-se
apenas que, admitindo apenas para argumentar, se possivel fosse afastar
do homem sua dignidade, ter-se-ia dele tdo somente sua natureza animal
bioldgica e tal, ndo o diferenciaria dos demais animais, ou seja, ele deixaria
de ser humano.

O mencionado mestre (HORN, 2015) também apresenta suas conclusdes
sobre as caracteristicas basicas da dignidade humana constante na Declaracéo

Universal dos Direitos Humanos:

| - a Declaragdo Universal dos Direitos Humanos, segundo o autor, foi um
evento politico e juridico contingente. Isso poderia induzir ao falso
significado que restringe o sentido do termo Dignidade da Pessoa Humana
alinhando-o com mera construcdo politica. Por consequéncia ter-se-ia um
tipo de desconstrutivismo ou anti-realismo.

Il - o que parece ser decisivo para essa concep¢do é a experiéncia do
totalitarismo, do genocidio e dos crimes de guerra. Em razdo dessa trajeto-
ria de desrespeito da dignidade humana estar intimamente relacionada com
os crimes horrendos e atrocidades, a ideia de dignidade humana esta ligada
a uma emocdao caracteristica: o extremo ultraje.

Il - A funcdo do conceito da dignidade humana € legitimar direitos hu-
manos.

IV - a dignidade humana segue as caracteristicas basicas dos direitos hu-
manos: subjetividade, universalismo, prioridade, igualitarismo e permanén-
cia de posse.

1.3 KANT E A DIGNIDADE DA PESSOA HUMANA

Se um mandamento se imp&e ao homem ele se vé
colocado na situacéo de decidir; mas a decisdo s6
é possivel se existe liberdade. Assim, enquanto
escuta um mandamento absoluto o homem torna-
se consciente de sua liberdade. Nessa obediéncia,
e na liberdade que nela é garantida, o0 homem
descobre pertencer na essencialidade do seu ser,
ainda que esteja tdo preso a finitude, a outra or-
dem, uma ordem supra sensivel e que é isso 0
que lhe confere a prépria dignidade. (WEISCHE-
DEL, 2001, p.211).

Em meio ao movimento europeu de ruptura com o pensamento escolastico e
0 estabelecimento da razdo como forma autbnoma de constru¢édo do conhecimento,
livre dos preceitos teologicos medievais, e fortemente influenciado pelos aconte-
cimentos que antecederam e desencadearam a Independéncia Americana e a Revo-
lugdo Francesa, Kant, seguindo os vieses especulativos platdnicos — que analisou

no Livro VII da obra A Republica o estado da natureza humana em relacéo a ciéncia
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e a ignorancia — e o cartesianismo — que por primeiro usou a razao para desenvolver
as ciéncias naturais — na busca da compreensao da razdo e de seus limites e o0s
principios das propriedades particulares da natureza humana, nos brinda com o
insélito e importante legado, qual seja: a base tedrica da nocdo moderna de

Dignidade da Pessoa Humana que é, tradicionalmente, atribuida ao seu pensa-

mento, bem como o € toda a fundamentacao filoséfica dos direitos fundamentais.

Basicamente, essa teoria parte de dois pressupostos: primeiro, da ideia da
existéncia da dignidade de um ser racional — denominado por Kant como pessoa —
que ndo obedece outra lei sendo aquela que simultaneamente d4 a si mesmo. A
isso, podemos chamar autonomia. Ao depois, conforme lecionado na terceira formu-
lacdo do imperativo categorico, pressupfe a existéncia de uma coisa que tem preco
e admite equivalente, em oposi¢cdo a uma outra coisa que se acha acima de todo o
preco e, portanto, ndo admite equivaléncia e, nesse caso, compreende uma digni-
dade sendo, essa ultima coisa, 0s seres racionais 0s quais por meio de seus senti-
mentos morais bons — vontade absolutamente boa — tém a possibilidade de partici-
par na legislacao universal, o que os torna, por meio disso, aptos a serem membros
de um possivel reino dos fins ao qual, segundo o autor, ja estariam destinados por

sua propria natureza.

Assim, quando o tempo ja deixava para tras a condi¢do social e econémica
europeia, até entdo, limitada pelos horrores das cruzadas e do feudalismo, no qual
s6 existiam senhores e vassalos e, em sua maioria, aqueles eram o clero e os go-
vernantes, onde os que ndo eram do clero ou senhores, sequer eram considerados
pessoas, portas abriram-se para a expansao geografica e comercial e, consequen-

temente, social da modernidade.

O século das luzes e suas contribuicfes para a dissolu¢édo das trevas da igno-
rancia sedimentou um caminho para chegarmos a referida contemporanea base
tedrica do conceito de Dignidade da Pessoa Humana. Essa base para o conheci-
mento especulativo do conceito de Dignidade da Pessoa Humana que nos foi trazida
por Kant através da proposta de existéncia de conceitos universais proprios da razao
humana, parte da busca da origem do conhecimento, em cujas observacdes o filoso-
fo constata que 0 acesso a realidade — conhecimento — ndo procede unicamente dos

nossos sentidos, pois nossa estrutura sensorial obtém medidas imperfeitas do
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processo pelo qual se da a relacao entre sujeito e objeto.

O conhecimento, entretanto, é acessivel ao nosso entendimento via intelecto,
aqui entendido e indicado por Kant como sendo a nossarazao. Por essa via, 0
conceito de Dignidade da Pessoa Humana encontra-se ja em nosso entendimento,

ou seja, no potencial de nossa racionalidade.

Na obra Critica da Razéo Pura é dito que nosso conhecimento se origina de
duas fontes substanciais do espirito, sendo uma o recebimento de representacdes e
a outra a capacidade de conhecer um objeto através das referidas representacdes
recebidas. No primeiro caso, no qual o espirito recebe representacbes, o objeto &
dado. No segundo caso, quando ocorre o conhecimento através da representacao
do objeto, esse é pensado em relacdo aquela representacéo recebida. A partir dai
tem-se que intuicdo e conceitos constituem os elementos de todo o nosso

conhecimento. Na auséncia de qualquer dos dois inexiste conhecimento.

Kant classifica ainda esses elementos como puros, no caso de nenhuma
sensacao misturar-se a representacdo e empiricos quando a sensacao esta neles
contida. Essa sensacdo pode ser denominada de material do conhecimento
sensivel. A intuicdo pura contém unicamente a forma de algo intuido enquanto o
conceito puro contém apenas a forma do pensamento de um objeto em geral. Dentre
esses dois elementos essenciais do conhecimento, as intuicdes e 0s conceitos puros
Sao possiveis a priori — antes ou sem a sensacao na representacdo. Os empiricos so

sao possiveis a posteriori, na presenca real do objeto.

A citada obra prossegue no encalco do critério pelo qual distingue um conhe-
cimento puro de um conhecimento empirico chegando, mais além, na analitica dos
conceitos entendida como a decomposicdo da faculdade do entendimento para
examinar a possibilidade dos conceitos a priori, procurando-os somente no enten-

dimento, como seu manancial.

Amparado no antes exposto, verifica-se que pelo lecionado por Kant,
podemos compreender a realidade independentemente da experiéncia concreta.
Nessa marcha, podemos compreender a realidade da Dignidade da Pessoa Humana
e, unindo a intuicdo trazida pela representacdo ao conceito oriundo da capacidade
de conhecer mediante a representacdo dessa realidade recebida, chegarmos ao
conhecimento. Porém, a questdo posta é: qual o montante da realidade que pode
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ser abarcado sem o auxilio da experiéncia? Qual o quantum do real que nos é
aberto e possivelmente penetravel exclusivamente pela razdo, sem os elementos
estruturais dos sentidos? E qual o contetdo dessa realidade que é conquistada pelo
entendimento puro? E, porque a percepcao racional ndo pode ser considerada um
sentido, mesmo que ausente qualquer fendbmeno? Porque ndo podemos considerar
experiéncia, o produto da reflexdo racional, quando ausente o empirico? Quanto
podemos conhecer da Dignidade da Pessoa Humana? Quanto podemos conhecer

de um objeto filoséfico?

O objetivo da filosofia pratica de Kant é o encontro e a determinagcdo do
principio supremo da moralidade. Onde encontra-lo? E possivel? Como fazé-lo?
Somente a razdo pode busca-lo e encontra-lo? Para isso, ele cria um procedimento

ao qual denominou Imperativo Categorico

7z

A ética kantiana é totalmente fundada na autonomia da razdo e é no

ordenamento desta razao que a vontade é exercida e, dessa forma, livre.

A obra Fundamentacdo da Metafisica dos Costumes — na qual o propésito de
Kant é fixar o principio supremo da moralidade — nos mostra a estruturacdo do
pensamento do filésofo que foi denominado imperativo categérico. Esse, que néo
diz o que deve ser feito, mas sim, como fazer para que uma acéao tenha valor moral,
€ um procedimento e esta apresentado em forma de trés formulagcbes, sendo a
primeira formulacdo a Férmula da lei universal: “Age apenas segundo uma maxima
que possas, a0 mesmo tempo, querer que ela se torne lei universal’. Formula da lei
da natureza: “Age como se a maxima da tua agdo se devesse tornar, pela tua
vontade, lei universal da natureza”. Segunda formulagédo: Formula do homem como
fim em si mesmo: “Age de tal maneira que uses a humanidade, tanto na tua pessoa
como na pessoa de qualquer outro, sempre e simultaneamente, como fim e nunca

simplesmente como meio”.

A segunda formulacdo desse imperativo categorico kantiano estabelece que
todo ser racional, como fim em si mesmo, possui um valor intrinseco absoluto. Esse

valor é a Dignidade.

Na doutrina de Kant, tem-se a conceituacdo de dignidade como sendo a
qualidade daquilo que ndo tem preco e a sua atribuicdo ao ser humano, justamente
porque nao é instrumento, sendo um fim em si mesmo:
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No reino dos fins, tudo tem ou um preco ou uma dignidade. Quando uma
coisa tem preco, pode ser substituida por algo equivalente; por outro lado, a
coisa que se acha acima de todo prec¢o, e por isso ndo admite qualquer
equivaléncia, compreende uma dignidade. (...) O que se faz condicdo para
alguma coisa que seja fim em si mesma, isso ndo tem simplesmente valor
relativo ou preco, mas um valor interno, e isso quer dizer, dignidade. Ora, a
moralidade € a Unica condi¢do que pode fazer de um ser racional um fim em
si mesmo, pois so por ela Ihe é possivel ser membro legislador do reino dos
fins. Por isso, a moralidade e a humanidade enquanto capaz de moralidade
sdo as Unicas coisas providas de dignidade. (KANT, 2006, p.65).
Terceira formulagdo: Formula da autonomia da vontade: “Age de tal maneira
que a vontade pela sua maxima se possa considerar a si mesma, ao mesmo tempo,

como legisladora universal”.

No prefacio da obra referida, Kant anuncia que o objetivo de suas reflexdes
éticas consiste em descobrir os principios transcendentais — definidos a priori ou
puros — do comportamento moral, os quais condicionam a possibilidade de expe-
riéncia, e que dessa ndo dependem. Afirma que so a virtude — chamada de vontade
moralmente boa — nos torna dignos de sermos felizes e para chegarmos a felicidade
a virtude é o Unico caminho moralmente digno. Para Kant a acdo virtuosa é a
praticada em cumprimento puro e simples do dever — movida unicamente pela

razao.

Consta ainda que todos 0s conceitos morais tém sua origem completamente a
priori na razado e isso tanto na razdo humana mais vulgar, como na mais espe-
culativa; que tais conceitos ndo podem ser extraidos de nenhum conhecimento em-
pirico, o qual, portanto, seria totalmente contingente. E que nessa pureza de origem
desses conceitos que séo sediados na e originarios exclusivamente da pura razao —
livres da contingéncia empirica — encontra-se a dignidade que eles tém para nos
servir de principios praticos supremos. Conceitos, que por natureza Sao universais,
guando advindos da razéo pura, podem se tornar principios. Podemos inferir dai que
0S conceitos morais podem nos servir de principios praticos supremos. Sustenta o
sabio, que tais conceitos ja se encontram no entendimento e que mais precisam ser
esclarecidos do que ensinados. Esses servem de matrizes para a construcédo de

outros conceitos.

Assim, para o autor, a razdo pura produz conceitos competentes aptos e com
alcada para servir e atuar como principio praticos supremos. Tem-se, entdo, que 0s

principios praticos sdo, na verdade, conceitos da razéo pura.
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Contudo, ainda seguindo o pensamento de Kant, ndo se deve tornar os princi-
pios dependentes da natureza particular da razdo humana. Embora as leis morais
devam valer para todo o ser racional em geral, é do conceito universal de um ser

racional em geral que as leis morais devem ser deduzidas, advindas, emanadas.

A aplaudida obra Fundamentacdo da Metafisica dos Costumes inicia com a
transicdo do conhecimento moral da razdo comum para o conhecimento filoso-
fico. Para tal transicdo Kant admite a existéncia de, no minimo, dois mundos ou a

existéncia de algo que é mundo e outro algo que néo o é.

Kant sustenta, ainda na referida obra, ser da maior importancia préatica extrair
da razdo pura esses conceitos e leis e exp6-los com pureza e sem mistura. E
determinar o ambito do conhecimento racional pratico, isto é: toda a faculdade da
razao pura pratica sem, contudo, tornar os principios dependentes da natureza par-
ticular da razdo humana. Pois, uma vez que, segundo ele, as leis morais devem va-
ler para todo o ser racional em geral — os Unicos a quem se pode aplicar sempre um
imperativo — € do conceito universal destes que devem ser deduzidas aquelas, ou
seja: as leis morais devem ser deduzidas do conceito universal de um ser racional
em geral. Esse ser racional, de maneira geral, e o homem, enquanto objeto de
estudo kantiano e titular da Dignidade da Pessoa Humana — objeto do presente
trabalho —, para o fildsofo, existe como fim em si mesmo e ndo apenas como uso

arbitrario desta ou daquela vontade.

O que faz condicdo para alguma coisa que seja fim em si mesma, € a
dignidade. O fundamento desse principio é: a natureza racional existe como fim em
si. “Em todas as suas acdes, ao contrario, tanto nas direcionadas a ele mesmo como
nas que o Sao a outros seres racionais, deve ser ele sempre considerado simultane-
amente como fim.” (KANT, 2006, p.68). A obra em comento € omissa quanto a espe-

cificacdo dos referidos outros seres racionais, além dos homens.

Pelos escritos de Kant, vimos pela primeira vez na historia a representacao da
percepcao do homem através de nitida e especifica diferenciagdo entre esse homem
e tudo o que ndo o é. Para tanto, o fildsofo estabeleceu a distingdo entre seres que
possuem natureza valoravel, portanto, axiolégica — que, para ele, sdo aqueles irra-
cionais, que tém preco, e que podem ser substituidos por algo equivalente e serem

usados simplesmente como meio, denominados coisas — € 0S que possuem natu-
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reza digna, que sao os seres racionais denominados pessoas, porque a sua nature-
za os distingue ja como fins em si mesmos, ou seja, como algo que ndo pode ser

empregado como simples meio e é sujeito digno de respeito especifico.

Disso decorre, segundo Kant, que o ser racional, pessoa, ndo € dotado de
valor — contingente — como as coisas e, sim, de dignidade — absoluta, pois a nature-

za racional existe como fim em si.

Nessa agora contemporanea teoria da dignidade dos seres racionais, que nos
chega através da obra Fundamentacdo da Metafisica dos Costumes escrita em
1785, a expressdo Dignidade da Pessoa Humana nédo se restringe e ndo se define
baseada apenas no fato de ser a pessoa um ser considerado e tratado como um fim
em Si mesmo, e nunca como meio para a consecucao de resultado — ao contrario
das coisas. Na terceira formulacéo da referida obra, a Dignidade da Pessoa se funda
também no fato de que s6 a pessoa, pela sua vontade racional, pode viver em
condi¢gbes de autonomia. Isso implica na sua capacidade de guiar-se pelas leis que

ela mesma cria. Auto-legislacéo, para o autor, é autonomia.

Para esse que € um dos maiores e mais respeitados filosofos ocidentais, esse
atributo por ele anunciado — capacidade da pessoa, de criar para si as leis e guiar-se
por elas — definido como autonomia, que é encontrado apenas nos seres racionais,

constitui-se no fundamento da Dignidade da Pessoa Humana.

Assim, tem-se a partir do final da Idade Moderna, através da obra Kantiana —
fortemente impregnada pelo slogan “Liberté, Fraternité, Egalité” — um fundamento
atual para a Dignidade da Pessoa Humana, representado pelo conceito de Autono-
mia, advindo esse de uma pressuposta capacidade da pessoa — ser racional e Unica
coisa que se acha acima de todo o prego, e que por isso ndo admite equivaléncia —

de criar para si as leis universalizaveis e guiar-se por elas.

A teoria kantiana lastreia-se também num conceito especifico de pessoa, qual
seja: seres racionais porque, segundo ele, sua natureza os distingue ja como fins em
si mesmos, ou seja, como algo que ndo pode ser empregado como simples meio e

que, portanto, nessa medida, limita todo o arbitrio.

Especificando ainda mais o conceito de dignidade humana, Kant equiparou-a
a autonomia de sua atitude racional para eleger os principios morais que possam

servir como leis universais: a autonomia €, segundo Kant, o fundamento da dignida-
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de da natureza humana e de toda a natureza racional.

E nas formulagdes do imperativo categorico que a concepg¢ido de autonomia
tem sua mais expressiva manifestacdo. Na formulacdo do homem como fim em si
mesmo e a do reino dos fins sdo tratados mais especificamente os temas de auto-
nomia e dignidade, para Kant, estreitamente relacionados. A licdo desse autor é que
ndo ha dignidade sem autonomia. E s6 h4 autonomia quando o sujeito agente se

submete a si mesmo e obedece a lei da qual é autor.

Com fincas em tal afirmacéo, Kant nos aproxima da ideia negativa de dignida-
de, no caso de auséncia de autonomia, e surge um fator condicional que relativiza
modernamente o conceito atrelando e submetendo a dignidade a um fundamento

gue Ihe é estranho, qual seja: a autonomia.

Kant se refere a autonomia mais frequentemente em alusédo ao que ele cha-
ma vontade autbnoma, mas, o0 que efetivamente seria uma vontade autbnoma? Na
Fundamentacdo da Metafisica dos Costumes, a autonomia da vontade € definida
como “aquela sua propriedade gragas a qual ela € para si mesma a sua lei”. Essa
autonomia é a representacdo da capacidade de auto-legislacdo da pessoa, pressu-
postamente. Aqui, entdo, tem-se o conceito de pessoa, como sendo ser racional,
como fim em si mesmo com capacidade e, por ébvio, com competéncia para criar
leis universais autoaplicaveis e com aptiddo para guiar-se por elas. “A autonomia &,
pois, o fundamento da dignidade da natureza humana e de toda a natureza
racional.” (KANT, 2006, p.66).

A dignidade humana, para Kant, consiste no poder que ela, humanidade, tem
de estabelecer leis universais, mas sempre na condicdo de que ela propria se
submeta a essa legislacdo. O homem deve fazer a lei da sua agao para manifestar a

sua liberdade.

De qualquer forma, Kant ndo descuidou de demonstrar que tal prerrogativa do
ser humano racional no sentido de ser "legislador universal' ndo o exime de subme-
ter-se a esta mesma legislacdo: toda a dignidade da humanidade consiste precisa-
mente nessa capacidade de ser legislador universal, se bem que sob a condi¢céo de

estar ao mesmo tempo submetido a essa mesma legislacao.

A partir dai, é a dignidade da pessoa humana, o fundamento da ética.
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Em Kant, a autonomia — da vontade — que figura na terceira formulacao do im-
perativo categorico € elevada a principio supremo da moralidade e é o fundamento
da Dignidade da Pessoa Humana. E a chamada formulacdo da autonomia da von-
tade que expressa sua concepcéao de liberdade. Ndo é uma vontade submissa a lei,
mas obediente porque é autora dessa lei. A isso chama de vontade livre, porque
obedece a lei que criou. Diz também, que é vontade autbnoma. Nesse sentido, von-
tade livre e autonomia tém a mesma natureza. No caso, para que uma vontade mo-
ral seja autbnoma, isso €, autora da lei por ela criada e a qual obedece, essa von-

tade ndo pode ser determinada por nenhum interesse — desejos ou inclinagdes.

Para uma vontade ser autbnoma, isto &, forma legisladora universal, a primeir-
a condicdo é a independéncia de todo o contetdo empirico (interesse, inclinacao ou
desejo). Quando a vontade ndo pode extrair da matéria a sua determinacéao, tera de
encontra-la em si mesma. Kant persegue a fixacdo de um principio supremo da

moralidade.

Expressamente € colocada aqui a distincdo entre natureza humana e nature-

za racional sem, contudo, explicitar os conceitos de ambas.

Para Kant, a concepcao de dignidade parte da autonomia ética do ser racional
e esse, por sua natureza, é fim em si mesmo e, a condi¢ao para tanto, € a dignida-
de. A natureza racional existe como fim em si. Mas a condi¢&o é a dignidade? Dificil

encontrar coeréncia no antecedente de fim em si com o consequente condicional.

Avancando na andlise da Fundamentacdo da Metafisica dos Costumes,
encontra-se a nitida equiparacéao feita por Kant entre o conceito de dignidade e o de
moralidade quando, acerca de uma, afirma que a condicdo para que alguma coisa
seja fim em si mesma € a dignidade. A outra, quando sustenta que: “...a moralidade
€ a Unica condi¢do que pode fazer de um ser racional um fim em si mesmo, pois s6

por ela Ihe é possivel ser membro legislador no reino dos fins.” (KANT, 2006, p.65).

Entretanto, sem qualquer aprofundamento na questao posta entre a moralida-

de e a dignidade anteriormente referida, Kant prossegue asseverando que por ser a

moralidade a Unica condicéo que pode fazer de um ser racional um fim em si mesmo

ela, a moralidade, e a humanidade enquanto capaz de moralidade, sdo as unicas

coisas providas de dignidade. Num determinado ponto, inexiste distincdo entre mo-
ralidade e dignidade.
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Tem-se, assim, a aplicacao do conceito de dignidade apresentado de forma a

mostrar o que a compreende, o que quer dizer, e aquilo que dela é provido.

Kant, aproveitando as luzes da modernidade que trouxe uma nova ordem po-
litica e econémica e, consequentemente social e, com base nos pressupostos apre-
sentados e nos conceitos construidos, segundo ele, a priori — produzido Unicamente
pela razdo — nos dé os alicerces que sustentam inumeraveis teorias, principios, nor-
mas, legislacdes, acordos e convencgdes que possibilitam, inclusive, a formatacao da
sociedade atual, qual seja, a base tedrica moderna da Dignidade da Pessoa Huma-

na.

Segue-se daqui incontestavelmente que todo o ser racional como fim em si
mesmo, tera de poder considerar-se, com respeito a todas as leis a que
possa estar submetido, a0 mesmo tempo como legislador universal; porque
exatamente essa aptiddo de suas maximas para construir a legislacédo
universal o distingue como fim em si mesmo e do mesmo modo sua
dignidade. (KANT, 2006, p.68).

~

Ao usar a expressao fim em si mesmo, Kant se refere a singularidade do
homem. Esse, ndo é apenas um particular, mas um singular e isso implica em nao

se enquadrar em nenhuma generalidade. O singular é Unico, irredutivel e insu-

bstituivel.

Considerar o homem, em Kant, um ser racional, como um fim em si €, de
plano, inadmitir que ele seja tratado apenas como um meio, ou simplesmente como

um meio.

Kant jamais referiu a impossibilidade de tratar-se a outrem como um meio e
sempre como fim em si mesmo. Sua teoria bem enfatiza o dever de nao tratar o
outro, simplesmente, como meio, mas sempre € a0 mesmo tempo, como um fim.
Nuance essa de consideravel importancia na interpretacdo da formulacdo em
comento, eis que afasta a ideia de um rigorismo e apresenta uma outra ideia, a de
realismo, no qual ndo é proibido tratar o homem como meio, mas chama a atencgéo
para ndo esquecer, quando o tratar como meio que ele é, ao mesmo tempo, sempre

fim em si mesmao.

Daqui infere-se que nem mesmo 0 consentimento para a sua propria instru-
mentalizacdo a legitima, e isso, porque o homem é responséavel pela humanidade

gue ele porta em si.
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Lastreados na autoridade kantiana, pode-se concluir que o conceito de Dig-
nidade da Pessoa Humana encontra-se a priori na razdo ou, a0 menos, Seu

arquétipo.
Ao cabo da exposicéo dos topicos do capitulo, cabe a reflexao.

Algumas questbes de dificil, para ndo dizer impossivel solucdo se nos apre-
sentam no contexto da celebrada teoria doutrinaria kantiana. De um lado, fica a
pergunta: qual a distincdo e por que existe, em Kant, entre o homem e o ser
racional? Quem € o referido outro ser racional? Qual a diferenca entre natureza

racional e natureza humana?

Kant afirma que os seres racionais possuem dignidade, eis que essa € ine-
rente a natureza racional e nao atribui tal predicado a natureza humana. Contudo, ao
sustentar que a autonomia é o fundamento da dignidade, estende esse fundamento
da dignidade a natureza humana e a toda natureza racional. Se, apenas os seres de
natureza racionais possuem dignidade — por ser de sua natureza — de que forma a
autonomia ira fundamentar a dignidade da natureza humana, se somente a natureza

racional a possui?

Seguindo, observa-se a incongruéncia na atribuicdo do status dado a auto-
nomia por Kant, como sendo o fundamento da dignidade, haja vista ter sido essa,
segundo o autor, um conceito puro da razao e, portanto, absoluto — eis que livre da
contingéncia empirica. Logicamente, é impossivel o contingente — da esséncia da
autonomia — servir de fundamento para o absoluto, esséncia da dignidade. A

natureza de ambas é completamente distinta.

7

A autonomia humana pode e é relativizada de acordo com as condicdes
individuais de seres racionais e, em menor escala, até mesmo em alguns dos seres
ditos irracionais, portanto, contingente. Ela é passivel de ser, inclusive, delegada no
todo ou em parte. Pode ser abdicada. Pode deixar de existir ou nunca ter existido,
mas, o fato inconteste € que a autonomia ndo € essencialidade dos seres racionais
gue nascem absolutamente desprovidos de toda e qualquer sorte de autonomia e a
perdem totalmente — invariavelmente — apdés a morte fisica, quando a tenham

adquirido, ja que nem sempre ocorre.

Em inomeras situacdes encontram-se as condi¢cdes de possibilidade de

subtracdo da autonomia, em especial nos casos de desrespeito a dignidade, quando
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o ofensor é tolhido de sua autonomia e sua liberdade é cerceada, ou quando o
individuo ndo possa ou ndo saiba fazer bom uso da contingente autonomia, essa lhe

€ subtraida em homenagem e em respeito a sua dignidade.

A Dignidade da Pessoa Humana n&o admite relativizacédo; ndo é mero direito,
mesmo o sendo, também nédo é algo que algo ou alguém possa atribuir ou subtrair,
ou mesmo reduzir do homem. Enquanto a autonomia em alguns casos, até em
homenagem a supremacia absoluta da Dignidade da Pessoa Humana, pode e deve

ser tolhida do individuo que dela ndo saiba ou ndo possa fazer uso benéfico.

Principalmente, € algo de que é dotado pela sua propria natureza, indis-
tintamente, todo o ser humano — homem — independentemente de qualquer condi-
cdo. Ao contrario, a autonomia ndo nasce com o homem — é adquirida com o ama-
durecimento, ou ndo. E, ndo raras vezes, também nao estd com ele quando ele

morre.

Na contramao da via natural, Kant afirma que aquele que nao esta no gozo de

sua autonomia, ndo tem dignidade.

A natureza nos mostra o contrario, eis que, na verdade, aquele que de menos
autonomia desfruta (incapazes e loucos de todo o género), mais digno de ver
respeitada sua Dignidade da Pessoa Humana se mostra ao mundo.

Nem mesmo nas mais desumanas das situacées, o0 homem perde sua dig-
nidade. Ressalta-se a comum confusdo existente, inclusive nos meios eruditos, entre
a perda da dignidade — o que inexiste — e 0 desrespeito ou negacdo a esta, que
ocorre frequentemente e de todas as formas possiveis. O individuo nega sua
dignidade quando a desrespeita e a desrespeita quando a nega. Entretanto, lamen-
tavelmente o mais das vezes, tanto a negacdo como o desrespeito séo oriundos do
desconhecimento ou do que é pior: mal entendimento do conceito de Dignidade da

Pessoa Humana.

Na sociedade moderna, sobretudo nos paises em desenvolvimento, € con-
suetudinario o entendimento de que o individuo delinquente, em face do sistema
prisional, perde sua dignidade, eis que o Estado, a quem compete puni-lo pelo ato
criminoso — que na verdade tem como ofendida a sua Dignidade Humana e a de
todos os outros individuos da sociedade — quando da aplicacdo da pena o faz de

modo a ndo garantir as condicdes materiais e imateriais minimas necessarias a
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manutencao do respeito a Dignidade Humana do preso e que em decorréncia disso,
0 prisioneiro perde sua dignidade.

Tal entendimento € de todo equivocado, haja vista a impossibilidade de perda
total ou parcial, como ja dito, da Dignidade da pessoa Humana, independentemente
de qualquer situagdo. No caso concreto, o apenado nao perde sua dignidade em
razdo do desrespeito a que € submetida, principalmente em face da perda de liber-
dade de ir e vir. Na verdade, a dignidade do apenado passa a merecer da socie-
dade, através do Estado, 0 mesmo respeito que ele, o criminoso, atribuiu a sua dig-

nidade quando desrespeitou a Dignidade da Pessoa Humana dos demais cidad&aos.

O Estado e a sociedade, no caso em pauta, ndo tiram a dignidade do preso,
sendo, buscam a justica retributiva e acham o mesmo caminho, qual seja: o ndo res-
peito, merecido, a Dignidade Humana do infrator. Nao se trata de subtrair ou atribuir
dignidade e sim, de quantificar e retribuir o merecido respeito auto-atribuido pelo

préprio homem.

Portanto, é inaceitavel a sustentacao kantiana de ser a Dignidade da Pessoa

Humana — absoluta — fundada na autonomia, que € contingente.

A nocdo de dignidade em Kant parte da autonomia ética do ser humano,
considerando esta um fundamento da dignidade do homem, além de sustentar que o
ser humano, individuo, ndo pode ser tratado, nem por ele préprio, como objeto, mas

somente como fim em si mesmo.

A dignidade € inerente a natureza humana, desimportando o grau de racio-
nalidade, cabendo aqui lembrar que a racionalidade n&o nasce com o corpo fisico e
sim, com o desenvolvimento deste. Todavia, a dignidade também n&o surge com, ou
a partir do nascimento fisico, mas ja existe desde a concepg¢do e ndo se extingue
jamais, sequer com a morte fisica. A dignidade ndo admite relativizagdo. Nao é algo
passivel de ser atribuido ou subtraido, nem mesmo diminuido; existe independente-

mente de qualquer condi¢do. Incondicionada, eis que absoluta.

No campo juridico, fértil celeiro de fatos e argumentos incontestes, surgem as
mais variadas possibilidades de constatacéo e confirmacao da situagéo da natureza

humana no que refere a sua autonomia.

E com base na estrutura legal e juridica que, nos casos previstos em lei, o
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homem perde sua autonomia, ainda que temporariamente, nos casos mais graves
quando é condenado a pena restritiva de liberdade e feito prisioneiro. Entretanto, a
maior parte da autonomia do cidadéao é tolhida pela legislacéo vigente, que afeta a
vida humana da forma mais abrangente possivel, em todos os ambitos. Entretanto,
esse mesmo terreno juridico consagra a supremacia absoluta da dignidade reco-
nhecendo-a indistintamente a todos os individuos mesmo antes do nascimento —
independentemente de ser com vida ou ndo — e indefinidamente apds sua morte. Os
processos judiciais podem e devem ser reabertos a qualquer tempo mesmo apos a

morte do acusado, respeitando-se o seu direito de defesa, mesmo depois de morto.

Frise-se que a palavra autonomia ontem e hoje, desfruta de inUmeros signifi-
cados e aplicacdes, exemplificativamente, a Proposta de Emenda a Constitui-
cdo numero 412/2009 — PEC da Autonomia que tramita na Camara dos Deputados
em Brasilia, proposta por Alexandre Silveira, que visa a alteracdo do paragrafo 1°.
Do Artigo 144 da CF, para atribuir maior autonomia a Policia Federal, e tal aplicacdo
se faz em um sentido muito proprio da palavra, qual seja: atribuir ao sujeito algo do

qual ele carece no todo ou em patrte.

Entretanto, no pensar de Kant, o homem tem uma autonomia advinda de sua
condicao de serracional e capaz de elaborar para si leis validas para todos em
quaisquer circunstancias e, portanto, universais. Para encontrar essas leis, a que ele
chama leis morais, Kant parte daquilo que, segundo ele, é comum a todos o0s
homens, e que ndo depende de nenhuma contingéncia: a razdo. Servindo-se dessa
pressuposta razdo existente nos seres racionais em geral, o fildsofo afirma como
realidade inconteste, principios de moralidade advindos dos conceitos produzidos, a
priori, por aguela. Esses principios, ou leis morais criadas pelos homens e impostas
a ele mesmo refletem sua capacidade de auto-legislacdo e, consequentemente, de
autonomia. Sua dignidade encontra-se no fato de ele elaborar e respeitar a lei que

impbe a si mesmo. O filésofo diz que a autonomia é o principio da dignidade

humana e de toda a natureza raciocinal.

Na obra Etica e Filosofia Politica de Thadeu Weber, nos é apresentada a
analise da ali nominada quarta formulagdo, como sendo a féormula da autonomia da
vontade em Kant: a mencionada analise, num primeiro momento, pode parecer

estranha ao menos avisado, eis que dificil vislumbrar uma ndo contradicdo nas
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assertivas: “...n&o se trata de uma vontade que se submete... mas ela obedece”.

No entender do referido mestre, essa formulacdo expressa a concepgéo de
liberdade em Kant. Trata de uma vontade que ndo se submete a lei moral, contudo,
a ela obedece por ser-lhe autora e, assim sendo, € vontade livre, é aquela que obe-
dece a lei da qual € autora. E, a isso, na citada obra, € chamado vontade autbnoma.

Poder-se-ia dai inferir que a auto-submissao é sinénimo de autonomia?

Também surge aqui a sinonimizacdo entre autonomia e vontade livre. A
condicdo para uma vontade ser autbnoma — ser forma legisladora universal — é a
isencdo de todo o contetado empirico — aqui figurando como interesses e desejos —,
0 que é chamado liberdade negativa. Em contrapartida, tem-se a liberdade positiva,
no caso de a vontade ndo poder buscar na matéria a sua determinacéo, e ter de

fazé-lo a partir de si mesma.

Autonomia dos seres racionais significa agir segundo a lei que qualquer ser

racional quisesse ver universalmente aplicada.

Kant ndo inventou uma essencial dignidade humana. Inumeraveis pensadores
o precederam de maneira ndo menos brilhante. Contudo, na licdo de Eric Fiat, foi
com Kant que, pela primeira vez na historia da humanidade, foi afirmado que todos
os homens sédo dignos de uma dignidade absoluta e devem ser respeitados, e isso,

mesmo se Deus nao existe.

Cabe observar que Kant ndo se mostra um dualista, no sentido da tradicao fi-
loséfica da palavra. Ele ndo afirma a separabilidade do corpo e da alma, contudo, no
ambito da dignidade que, segundo ele é produto da razdo humana abstrata, e nao
do corpo, concreto, essa nédo seria — via de consequéncia — atributo do cor-
po. Entretanto, no contexto da teoria kantiana inexiste alusdo a qualquer possibilida-
de de ter-se como indigno o corpo do ser racional, tdo somente por ser-lhe a parte
concreta e, portanto, aquela de onde ndo advém os conceitos puros da razdo, um

deles, a dignidade.

No Petit Traité de Dignité nos é assinalado que pela primeira vez na moder-
nidade o conceito de dignidade humana é democratizado, desconsiderando a ordem
politica e social vigente e enraizada ha séculos no Ocidente, eis que afirma que
todos os seres racionais sao dignos, sem qualquer restricdo ou condicdo. E, em

relacdo & humanidade, tida até entdo apenas como os filhos de Abrah&o, Kant nos
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traz no escopo do conceito de dignidade uma laicizacdo ja que nesse, todos sédo
dignos, independentemente da existéncia de Deus, vez que ausente a contingéncia
dos conceitos concebidos pela larga experiéncia da humanidade e sim, amparado

no conhecimento existente a priori na razdo humana, tal como também, a liberdade.

Esse duplo gesto de democratizagéo e laicizagédo da dignidade se nos mostra
essencial e sua influéncia sobre o direito e a sociedade moderna € mais que con-
sideravel podendo ser tido como decisivo. A dignidade livra-se do aspecto sombrio
gue tiranos lhe atribuiram indevidamente com obijetivos abjetos e torpes deixando de
ser discriminadora e hierarquizante, para ser absoluta e néo, relativa; o que nao se
mede; incondicionada e ndo mais condicionada; intrinseca e ndo mais extrinseca. A
distincdo entre preco — das chamadas coisas — e dignidade — intrinseca e que nao
depende de avaliagcdo externa — propria dos seres racionais é profundamente anti-
burguesa e laica e essa separacgéao feita por Kant com fincas em um conhecimento
racional e a priori entre coisa e ser racional — pessoa — através do reconhecimento
de um preco aquela e uma dignidade a essa da azo a ideia de liberdade e desta

surge a autonomia.

Na verdade, a real separacao construida por Kant, com base em uma ideia a
priori entre preco e dignidade, visa desconstruir a separagdo até entdo existente
entre seres humanos, empiricamente, quais sejam: cor da pele, origem étnica, con-
vicgbes politicas, modus vivendi, status econémico, religido, condicionamentos de
um modo geral e todos os inumeraveis distanciamentos que a humanidade se auto-

Imp0s ao longo das eras.

Gracas a Immanuel Kant, a humanidade como um todo e néo fracionaria-
mente — reconquista sua hegemonia e homogenia existentes em sua aurora € em
sua esséncia e deixa de depender da impossivel posse da imagem e semelhanca de
um Deus desconhecido, para perceber sua dignidade. Tudo o que nao é coisa, €

pessoa e igual entre si em direitos.

Vé-se que Kant fundamenta sua teoria com distingdes luminosas préprias a
esclarecer de forma definitiva o conceito de dignidade. A diferengca entre preco e

dignidade. As coisas tém preco e o homem, tem dignidade.

Tudo pode ser comprado, mesmo aquilo que néo deveria ser comercializado,
como um corpo — a isso chamamos prostituicdo, ou escraviddo ou trafico de 6rgaos
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—, OU Mesmo uma consciéncia — ao que chamamos corrup¢ao —, mas o homem esté
fora de qualquer preco. Qualquer perquiricdo de seu valor ontolégico € um nédo

reconhecimento de sua dignidade.

Essa dignidade da qual € dotado o homem, ndo comporta graus nem particao.
Pode-se bem estimar o valor de tudo o que ndo € homem — ser racional — porém, a
dignidade deste ao contrario, € inestimavel, eis que esti acima de toda estimativa.

Impensavel a questdo de mais ou menos digno.

Kant é claro e explicito ao invocar a dignidade unicamente aos seres racio-
nais, portanto ele expressamente ndo reconhece nenhum tipo de dignidade aos

seres irracionais, tidos por n6s como 0s animais.

Em sintese, na Fundamentacdo da Metafisica dos Costumes Kant buscou
demonstrar que a dignidade da pessoa humana advém da soma da autonomia do
ente racional para a formulagdo de principios morais universais, ao fato de o ser
humano ndo ser submetido a precificacdo, eis que deve existir enquanto fim em si
mesmo e ndo como instrumento para a satisfacdo dos interesses de outrem. E que o
conceito de dignidade da pessoa humana existe a priori na razdo ou, a0 menos, seu

arquétipo.

Eric Fiat®® mais uma vez contribui para o debate aludindo a férmula da Critica
da razao pratica — a famosa frase: “Duas coisas me enchem o animo de admiragao e
respeito: o céu estrelado acima de mim e a lei moral que esta em mim.” (FIAT, 2012,
p.148).

E-nos mostrado que a dignidade do homem deriva da simples presenca da lei
moral nele. E essa lei moral encontra-se em todos os homens e ndo podemos néo a
encontrar. No entanto, cabe a questdo: a lei moral esta realmente presente em todos
os homens? E, no caso afirmativo, onde seria ela encontrada? A resposta oferecida

€, sim. A lei moral esta presente em todos os homens, em sua racionalidade.

Em Kant a dignidade figura como valor absoluto, mas tem por fundamento a

contingéncia da autonomia dos seres racionais.

Para Ernst Bloch, em Kant a ética se desenvolve completamente como auto-

39 Eric Fiat: mestre de conferéncia da Universidade Paris Est Marne-La-vallée. Professor no Centro
de formacéo pessoal hospitalar de assisténcia publica. Hospital de Paris.
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nomia de uma vontade humana. A liberdade é colocada fora do mundo dos fenéme-
nos empiricos. A liberdade esta atrelada a jurisdicdo dos caracteres inteligiveis. 1sso
quer dizer que o homem, enquanto cidaddo do mundo inteligivel em condi¢des de
comportamento moral e com a faculdade de se conformar a lei moral em todas as
circunstancias, ela, a liberdade, ndo € um objeto do saber empirico, mas um postula-
do da fé transcendente. Aqui Kant regulou a liberdade no reino da coisa em si. A li-
berdade aparece exclusivamente como ideia e ndo como experiéncia. Diz ainda o

autor que, para Kant, a liberdade é a dominacéo da consciéncia moral.

Na Histéria da Filosofia Moral constata-se que, com a formulacdo da autono-
mia, 0 homem vé a ele mesmo, ndo apenas como sujeito a lei moral, mas como le-
gislador dessa lei e isso, em um possivel reino dos fins. Levanta-se a questao:
porque Kant diz que o principio da autonomia é o Unico principio da moralidade? A
suposta resposta trazida é a inter-relagdo entre as formulacdes, isto €, a progres-
sdo natural de uma formulacdo a seguinte, pela qual a segunda depende da primeira
e a terceira, depende das duas anteriores, unificando-as em uma ideia de autono-
mia. E essa a mesma ideia de lei moral que conferimos a nés mesmos enquanto

pessoas livres e iguais.

Nesse sentido, Rawls menciona o lecionado por Kant quando esse diz que a
diferenca entre as formulagbes ndo é objetiva, mas subjetivamente pratica e que

isso da a entender que nao ha entre elas uma diferenca objetiva.

Em que pese as questbes suscitadas a reflexdo, davida ndo ha que a mais
importante contribuicdo filoséfica para a construcao da no¢do moderna da dignidade

da pessoa humana nos foi ofertada pelo sabio aleméo, Immanuel Kant.

Sem qualquer remorso pode-se sustentar e, com provas a saciedade afirmar,
gue o pensamento e a teoria kantiana mudaram a face do mundo nao apenas na
concepcao filosofica como também, e 0 mais importante, na propria percepcéo que o
homem faz de si mesmo. Kant, através destas licdes, forcou-nos a reinterpretar o
homem dentro de um universo ilimitado de dignidade, sem as restrices ou condicio-
namentos impostos pela igreja ou qualquer instituicdo ou estrutura politica ou de

qualquer ordem.

Contemporaneamente, a nocao de dignidade humana por vezes vem sendo
confundida com autoestima, ou mero amor de si. A Dignidade da Pessoa Humana
61



ndo é algo que o individuo dirige de si para si ou de outrem para ele. Ela € uma das
partes incorporeas do homem; supera a estrutura fenoménica deste, eis que inde-
pende até mesmo de haver um corpo fisico visivel. Basta ao homem ter existido, ou
existir ao menos na lembranca de alguém, ou existir em poténcia — gestado — para
ter Dignidade da Pessoa Humana. Isso, mesmo antes de ter um corpo formado, ou
apos ter seu corpo deteriorado.

Hans-Georg Gadamer também nos brinda com interessante definicdo ja
amparado na consciéncia de si enquanto ser digno: “Ha uma evidéncia que é livre
de toda ilusdo possivel de evidéncia e essa € a evidéncia da consciéncia de si
enquanto ser digno.” (GADAMER, 2007, p.113).

Nas sabias palavras de Fabio Comparato, em todas as etapas historicas a
Dignidade da Pessoa Humana vem sendo publicamente revelada e oficialmente

garantida
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Capitulo 2 DIMENSOES DA DIGNIDADE DA PESSOA HUMANA

Tal qual o homem, a sua dignidade é multidimensional: “0 homem & um ani-
mal capaz de pensar, e de fazer politica. E um ser no qual convivem as realidades
bioldgica, sensitiva, intelectiva e divina.” (PEGORARO, 2006, p.36). Sendo assim,
pode-se concluir que a dignidade possui as mesmas caracteristicas multidimen-

sionais as quais abrangem varias realidades.

...mesmo que o didlogo entre o filésofo e o jurista, bem como entre esses e
suas circunstancias (pessoais e sociais) seja marcado por convergéncias e
divergéncias de toda ordem, é certo que tal debate, ainda mais quando
travado na esfera publica e pautado pela pratica racional discursiva
(necessariamente argumentativa) constitui o melhor meio de, pelo menos
numa sociedade democratica, estabelecer os contornos nucleares da
compreensdo das diversas dimensfGes da dignidade e de sua possivel
realizacéo pratica para cada ser humano. (SARLET, 2009, p.16).

Ingo Sarlet (2009, p.16), no livro Dimensdes da dignidade: ensaios de filosofia
do direito e direito constitucional, afirma que o dialogo entre o filésofo e o jurista
constitui o melhor meio para definir-se quais sdo 0s principais pontos especificos
para a compreenséo das diversas dimensdes*® da Dignidade Humana e de sua pos-
sivel realizacéo pratica para o ser humano. Como bem expressa o aplaudido titulo, o
aludido trabalho de andlise da natureza pluridimensional da Dignidade Humana tem
foco mais dirigido as questdes juridicas, sem prejuizo das demais. Observa-se, por
oportuno para a exposi¢ao, que o mencionado autor emprega a expressao dignidade
humana como sendo um sindnimo da expressao Dignidade da Pessoa Humana e,
na mesma obra, num contexto refere uma expressao, e em outro, uma diferente,
mas ambas no mesmo sentido, o que se mostra inusitado na maioria da bibliografia
analoga. Exemplo disso encontra-se no fragmento antecedente no qual o afamado
Sarlet ressalta seu intuito de estabelecer a compreensao das dimensdes da digni-
dade e nado, da Dignidade da Pessoa Humana. Entretanto, sustenta ainda que,
guando fala em dimensédo da Dignidade da Pessoa Humana, refere-se a comple-

xidade da prépria pessoa e do meio no qual ela, pessoa, desenvolve a sua perso-

40 Dimens&o: entende-se por esse termo todo o plano, grau ou direcdo no qual se possa efetuar uma
investigacdo ou realizer uma acéo. Fala-se, assim, de dimensé&o de liberdade para designar os graus
de liberdade ou as direcfes que ela pode manifestar-se ou de dimensdo de uma pesquisa para
designar os varios planos ou niveis nos quais ela pode ser conduzida.
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nalidade*!, buscando assim revelar e defender a ideia de que a nocéo de Dignidade
da Pessoa Humana integra um conjunto de fundamentos e uma série de manifes-

tacdes as quais chamam-se dimensoes.

Contudo, em gque pese a abundancia de tdo brilhantes arrazoados sobre a
questdo, ndo ha quem expliqgue exatamente como surgem e se estabelecem; de que
natureza sao, quais sao e quantas séo as dimensdes da Dignidade da Pessoa Hu-
mana, porém, ndo ha quem néo tenha uma nocéo dessa ideia. Desconhece-se um
fundamento biolégico ou psicologico ou cultural para a Dignidade da Pessoa Hu-

mana.

O homem necessita de condi¢des psicoldgicas tais — humanas — que lhe pos-
sibilite a percepcédo de si mesmo, e de sua Dignidade. A forma mais conhecida de
manifestacdo desse atributo humano ao humano, se da por intermédio de suas
variadas dimensdes e se expressa fenomenicamente em todos os aspectos das rea-
lidades social, politica, filoséfica e, sobretudo juridica, com tamanha efetividade, efi-
cacia e poder, que tal se traduz e revela em algumas de suas principais dimensdes,
quais sejam: Dignidade Humana como valor e como principio regulador da ordem
juridica, social e politica, que se materializa em sentido mais inclusivo e holista, no

Brasil, como principio constitucional da Republica.

Atualmente diante da variedade concebida de conceitos de Dignidade Huma-
na e da falta de universalidade de um deles, essas dimensdes mostram-se mais efe-
tivas e atuam mais como um objeto de invocacdo para defesa ou ataque a teorias
politico-sociais e, especialmente, juridicas que versam sobre as questdes mais im-
portantes da humanidade, do que mesmo um objeto perfeitamente cognoscivel e de

compreensao.

Em face a tal multiplicidade de significados e da auséncia de uma defini¢cao
conceitual universal de Dignidade da Pessoa Humana, enfrenta-se a questéao con-
troversa e de dificil solugdo: qual esfera do real estd contida ou contém uma
dimensdo da Dignidade da Pessoa Humana? Em qual dominio da realidade a
Dignidade da Pessoa Humana deve atuar para adquirir aquela dimenséao? Qual se-

tor da vida tem autoridade para invocar para si 0 poder da Dignidade da Pessoa

41 personalidade, empregada no texto como sendo a organizacdo que a pessoa imprime a
multiplicidade de relacdes que a constituem.
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Humana, elevando-o a categoria maxima de representar sua dimensédo? Sequer se
sabe quem tem algcada ou competéncia para dirimir tais questbes. No entanto, as
inumeraveis formas de manifestacdo, atuacédo e expressao da Dignidade da Pessoa
Humana séo facilmente reconhecidas em todos os campos da vida prética e tedrica,
publica e privada. Além disso, pode ser vista e percebida por diversos aspectos das

mais variadas ciéncias possiveis ou conhecidas.

Surge, assim, através de suas manifestacfes as dimensdes da Dignidade da
Pessoa Humana em todos os aspectos da realidade social, politica, filoséfica
e, garantindo a efetividade em todas as areas, a dimenséo juridica ancorada na for-
ca legal maior, que é a Constituicdo Federal.

Dentre as inumeraveis dimensdes possiveis de serem assumidas pela Digni-
dade da Pessoa Humana, a dimensao juridica e a social podem ser assinaladas co-
mo aquelas mais cotidianamente conhecidas e acessadas, inobstante advertir-se
quanto a magnitude da importancia do aspecto psicologico, ecoldgico, ético e
bioético nesse campo. Sarlet salienta, inclusive, uma dimensdo metafisica quando
afirma: “a dignidade humana, compreendida na condigdo de qualidade metafisica
nao pode ser lesada por agdes relacionadas a um sujeito empirico.” (SARLET, 2009,
p.238).

Denota-se que, nos dias de hoje, a Dignidade da Pessoa Humana atinge uma
dimenséo tdo abrangente que conquista a competéncia cabal, soberana e incondi-
cional de nortear decisGes politicas, sociais e, maxima juridica, sobre questdes de
direito a morte ou a vida; antecipacdo voluntaria do parto artificial; comunicacéo
virtual, redefinicdo de conceitos tais como o de pessoa, de humano, de género, de
familia; dosimetria e aplicacdo das penas legais; estruturacdo e implantacdo de po-
liticas econbmicas, educacionais e de saude, até o planejamento urbanistico, além

de muitas outras.

Além disso, independentemente de ser ato puro, e de todas as interpretacdes
possiveis de Dignidade da Pessoa Humana, essa possui, incontestavelmente, sua
dimensdo fatica. Fato enquanto oriundo de ato*? ou de omissdo, mas sempre um

fato onipresente.

42 Ato: Aquilo que se fez, feito. Em ética, acontecimento que decorre de um ser dotado de vontade,
que por ele se responsabiliza livre e conscientemente.
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A Dignidade da Pessoa Humana, sendo caracteristica de todo o ser humano,
€ a matriz dos dois outros grandes e principais principios nos quais se fundam a
possibilidade do humano, quais sejam: liberdade e igualdade. Ela atribui, assim, a
todo o homem a qualidade de sujeito de direitos a liberdade e a igualdade, em todas

as suas dimensdes.

2.1 DIGNIDADE DA PESSOA HUMANA ENQUANTO PRINCIPIO*® ETICO -
VALOR

A dignidade da pessoa humana concede unidade
e aos direitos e garantias fundamentais, sendo
inerente as personalidades humanas. Este funda-
mento afasta a ideia de predominio das concep-
¢bes transpessoalistas de Estado e Nacdo, em
detrimento da liberdade individual. A dignidade é
um valor espiritual e moral inerente a pessoa, que
se manifesta singularmente, na autodeterminagéo
consciente e responsavel da prépria vida e que
traz consigo a pretensdo ao respeito por parte das
demais pessoas constituindo-se um minimo invul-
neravel que todo estatuto juridico deve assegu-
rar, de modo que, somente excepcionalmente,
possam ser feitas limitagbes ao exercicio dos di-
reitos fundamentais, mas sempre sem menospre-
zar a necessaria estima que merecem todas as
pessoas enquanto seres humanos. (MORAES,
2007, p.16).

Alguns valores, ainda que com formas diversas de manifestagéo, sdo encon-
trados em todas as culturas, sociedades, religides e grupos étnicos em todo o
planeta e em todas as eras. Esses sao, por definicdo, valores universais e o principal
e mais importante de todos os valores, como nao poderia deixar de ser, € o valor
humano, que se nos mostra e se manifesta mais explicitamente através da expres-

sao Dignidade da Pessoa Humana.

43 No livro Metafisica (1012h, 34 e seguintes), Aristételes desdobrou a nocdo de arché em nada
menos do que sete acepgBes: ponto de partida do movimento de algo; ponto de partida de uma
ciéncia; o primeiro elemento na constru¢do de uma coisa ou no desenvolvimento de um organismo
vivo; aquilo de que se origina algo, como os pais em relagao aos filhos, ou a contenda ap6s o insulto;
0 ponto de partida do conhecimento de algo, como as premissas ou hipOteses, em relacdo a
concluséo do raciocinio ou da pesquisa. (COMPARATO, 2006, p.484).
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Como principio objetivo, enquanto valor, a Dignidade da Pessoa Humana
reina absoluta na ordem juridica e social e ndo se submete a horizontalidade aca-
démica doutrinaria da escala dos direitos fundamentais. A Dignidade da Pessoa Hu-
mana, na sua dimenséo de valor se impde plenamente sobre toda a ordem juridica e
constitui o pedestal objetivo sobre o qual repousa o sistema dos direitos funda-
mentais e, enquanto sistema de valor, com mais intensidade, alcanga a totalidade do
sistema juridico. Nesse ambito de valor juridico ultrapassa os limites do direito posi-
tivo sem, contudo, ser um mero direito natural, haja vista oferecer a nitida ideia de

um direito supra positivo e é o vetor de todos os valores.

A palavra “principio” no dicionério significa o inicio de algo, o que vem antes,
a causa, o comeco e também um conjunto de leis, definicdes ou preceitos utilizados
para nortear o ser humano. E uma verdade universal, aquilo que o homem acredita

como um dos seus valores mais inegociaveis.

No universo juridico, os principios sdo a nebulosa que envolve, permeia e
sustenta os planetas e esses por analogia, sdo as leis. Mas o grande sol central,
criador de todo o Cosmos — juridico, ético e social, é a dimensdo axiol6gica da
Dignidade da Pessoa Humana — Jupiter** seria, por analogia ilustrativa, nossa Cons-

tituicdo Federal.

O valor mais importante da e para a humanidade, indiscutivelmente, é a sua
dignidade. Essa é uma nocao central porque nos permite compreender nossa
propria existéncia e os seus fundamentos. E notéria a proporcionalidade existente

entre o valor que o homem atribui a si mesmo, e aquele atribuido a sua dignidade.

O dicionario nos mostra a dignidade como sendo um valor absoluto. Para
Sarlet, a “Dignidade da Pessoa é esse valor interno e ao mesmo tempo social.”
(SARLET, 2009, p.207). Nas licdes do referido autor, a dignidade humana pertence
a autodeterminacao e significa autodeterminacdo com base no valor individual de
cada homem, portanto, também no valor proprio dos outros homens. O valor indivi-
dual do homem, acrescido do fato de ser ele um fim em si mesmo, fundamentam a

sua liberdade.

Existem valores que variam no tempo e no espaco e que buscam atender as

44 Jupter € o maior planeta do nosso sistema solar em diametro e em massa.
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demandas sociais de cada época, em cada sociedade de acordo com as possibilida-
des e peculiaridades econémicas, politicas, culturais e até mesmo ambientais dos di-
versos grupos humanos. Todavia, a dimenséo de valor da Dignidade da Pessoa Hu-
mana representa a forma e a condicdo como ela € implementada em e por cada gru-

po social ja existente.

E com fulcro no poder eminentemente axiologico, que a Dignidade da Pessoa
Humana também é concebida enquanto valor. Assim sendo, entdo, é valor absoluto.
Ou é valor absoluto, ou ndo € a Dignidade da Pessoa Humana. Dentro da hierarquia
dos valores € o chamado de valor de primeira dimenséo — originario. Na esfera dos
valores, é considerada também como valor moral e se sobrepde aos valores econ6-

micos.

Essa carga axioldgica da qual € revestida a Dignidade da Pessoa Humana
atribui-lhe essa potente dimenséao de valor e, ao longo do tempo e do planeta, ex-
pande-se para todas as areas, desde o conhecimento e a histéria — como elemento
primordial para o entendimento e concepcdo do homem enquanto humano — até a
bioética, a saude, a sociologia, a economia, a arquitetura urbanistica, a informéatica e
a informacéo, a publicidade. Entretanto, para garantir sua supremacia em todas es-
sas e em muitas outras areas, a dimenséo de valor da Dignidade da Pessoa Huma-
na alcanca e se imp&e sobre a totalidade da ordem juridica. Essa, para garantir a
efetivacdo fatica daquela dimensdo de valor, em exercicio, tem como farol, em

Nosso pais e em muitos outros, o poder da Constituicdo Federal.

Dignidade da Pessoa Humana, também enquanto valor, & considerada como
inalienavel e ndo pode ser objeto de transacao ou renuncia. Sobrepde a autonomia e
a liberdade. E uma ideia insita e universal cuja conscientizac&o se faz mais notoria a

partir de sua transgressao.

Essa inalienabilidade consolidou-se no pos-guerra, com o florescimento de
inimeros movimentos em prol dos direitos humanos, o que culminou com a Decla-
racdo Universal dos Direitos dos Homens pela Organizagdo das NagOes Unidas,
cujo artigo 1° dispbe: “Todos os homens nascem livres e iguais em dignidade e di-

reitos”.

Cabe salientar que a referida organizacdo, seguindo passos de inumeraveis
filbsofos das mais diversas escolas, limitou-se a declarar que todos os homens —
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independentemente de qualquer condicdo — nascem livres e iguais. Portanto, ndo se
trata de atribuicdo de dignidade, sendo apenas da declaracao de existéncia da mes-
ma, igualmente para todos os homens sem qualquer excecéo, cuja Unica condi¢do &

a humana.

A reverberacdo da declaracdo das Nacbes Unidas em 1948, mormente no
gue aludem os trés avatares — liberdade, igualdade e dignidade — trazidos no artigo
primeiro antes mencionado, foi intensamente direcionada a todos os setores, em
todas as esferas e dominios da vida humana, contudo, o0 mais marcante e notavel
efeito foi a consagracdo da Dignidade da Pessoa Humana como um valor juridico

universal.

Em face desse status de valor juridico, a dignidade manifesta-se também
como um direito e, assim sendo, um direito autbnomo, portanto, incondicional, fun-
damental e ingénito*®, que faz frente inclusive ao Estado, que em relagdo a esse, s6
tem o dever de preservar e contra o qual ndo dispde de qualquer direito, sendo o de
respeitar. Enquanto direito, € o mais fundamental e, portanto, indisponivel. Qualquer

ato de renuncia é tido como nulo de pleno direito.

Quando se mostra na forma de valor de direito fundamental, a Dignidade da
Pessoa Humana é o maior bem e poder juridico e politico de que dispde o cidadao,
eis que a ele deve submeter-se toda a sociedade e, principalmente, todos o0s

governantes — 6bvio, no mundo do dever-ser.

Nesse ambito, da axiologia, a dignidade da pessoa humana é concebida con-
cretamente também como um valor moral e, como tal, igualmente esteve presente

em diversas culturas e povos em varias épocas, em especial, no pos-guerra.

A Dignidade da Pessoa Humana — entendida como o atributo imanente ao ser
humano para o exercicio da liberdade e de direitos como garantia de uma existéncia
plena e saudavel — passou a ter amparo como um objetivo e uma necessidade de
toda humanidade, vinculando governos, instituicdes e individuos e a sociedade

como um todo.

A poténcia axiolégica da Dignidade da Pessoa Humana é tamanha que em

nome do mesmo valor da dignidade, alguns militam pela legalizacdo da eutanasia —

45 Ingénito: de nascimento, inato, congénito.
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reivindicando a morte assistida; do aborto, sob o argumento de liberdade e controle
necessario da natalidade indesejada; do uso das drogas; enquanto muitos
outros com fulcro no mesmo principio axiolégico sdo radicalmente contrarios a tais

legalizacdes e praticas.

Em nome da mesma dignidade, muitos reclamam pela descriminalizacdo de
tais atos e outros buscam sua tipificacdo penal em nosso e em tantos outros
ordenamentos juridicos. Ndo somente a sociedade, mas o judiciario enfrenta e arca
com a dificuldade de conciliar valores que norteiam a vida de uns que querem a
proibicdo da burca e outros querem que seja imposta. A discusséo sobre o uso de
sanitarios femininos por homossexuais masculinos — ou qualquer outra nomen-
clatura mais adequada ao caso —, alteracdes no direito de familia para inclusdo de
homo-afetividade, a adocdo de crianca por duas mulheres ou dois homens. Essas e
tantas outras questdes de tamanha relevancia para a intimidade e esséncia do in-
dividuo humano, quando postas em analise, tém como fiel da balanca o valor maior
gue é a dignidade humana, ficando relegado a planos inferiores quaisquer outras

condicBes do individuo ou mesmo da sociedade.

Ainda sob o amparo da Dignidade da Pessoa Humana, potentes e impera-
tivos principios se confrontam, tais como a liberdade de expresséo e a privacidade
individual e familiar; o direito de moradia e o direito de propriedade privada; a

urbanizacao e a protecdo ao meio ambiente; a falaciosa luta entre trabalho e capital.

Politicos de esquerda e de direita; centro e anarquistas, todos defendem seus
ideais politico-ideolégicos com fundamento nos direitos humanos que tém fincas na
Dignidade da Pessoa Humana e essa, serve como Unica e poderosa razao para le-

gitimar os proprios argumentos e invalidar os de outrem.

Entretanto, numa ponderacao de alguns valores em questdo, ndo se pode dar
primazia a interpretacéo literal, hermenéutica ou doutrinaria de uma norma em detri-
mento de direitos fundamentais porque esses sdo a expressao normativa do prin-

cipio da Dignidade da Pessoa Humana, que deve ser sempre preponderante.

Cabe salientar que a caracterizacdo e identificacdo da Dignidade da Pessoa
Humana enquanto valor ético ndo € questéao fechada e pacificada doutrinariamente
por tratar-se, também, de um conceito moral. Realmente, a questdo mostra-se bas-
tante complexa, haja vista a dificuldade de alcancar a natureza ontologica dos
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valores. Dworkin faz a pergunta: “De onde vém os valores? Acaso existem concreta-
mente no universo e fazem parte daquilo que, no fim das contas, simplesmente, €7”
(DWORKIN, 2014, p.18). Para o filosofo americano, os valores ndo existem concre-
tamente e ndo existe nada que possa dar veracidade a um juizo moral. Segundo ele,
nao descobrimos nossos valores e sim, 0s inventamos de acordo com nNOSs0S gos-
tos ou aversoes e, por isso, ndo devemos insistir na busca de uma unidade para es-

ses valores.

Em via transversal, Dworkin sustenta serem dois principios éticos, juntos, 0s
constituintes de uma concepcao de dignidade humana: a dignidade exige o respeito

por si mesmo e a autenticidade.

O primeiro é o principio de respeito por si mesmo. Cada pessoa deve levar
a sério sua propria vida: deve aceitar que é importante que sua vida seja
uma execucao bem sucedida, e ndo uma oportunidade perdida. O segundo
€ o principio da autenticidade. Cada um tem a responsabilidade pessoal e
especial de identificar quais devem ser os critérios de sucesso em sua
prépria vida; tem a responsabilidade pessoal de criar essa vida por meio de
uma narrativa ou de um estilo coerentes com os quais ele mesmo concorda.
(DWORKIN, 2014, p.311).

A Dignidade da Pessoa Humana, sendo o valor do homem como fim em si

mesmo, é o paradigma da civilizacao atual.

2.2 DIGNIDADE DA PESSOA HUMANA COMO PRINCIPIO REGULADOR

“Dignidade ¢é aquilo que é protegido pelo principio
da dignidade humana.” (SARLET, 2009, p.239).

Mas, enquanto principio regulador da ordem juridica, a Dignidade da Pessoa
Humana assume importante papel na identificacdo e aplicacdo de diversos outros
direitos implicitos que surgem em razéo da dinamica da vida moderna. Por exemplo,
o direito as liberdades individuais e manifestacdo do pensamento, a imperatividade
dos principios da legalidade, do devido processo legal e da ampla defesa, a parti-
cipacdo da vida politica e, o0 mais importante e peremptorio direito ao respeito a Dig-

nidade da Pessoa Humana.

Sao incontaveis as dimensbes que podem ser assumidas pela ideia de Digni-
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dade da Pessoa Humana. Contudo, dentre essas inUmeras formas de expressédo
conhecidas e aquelas ainda ndo acessadas, encontra-se uma que, pela sua propria
forca imperativa, se impde onipresentemente no contexto da realidade universal. E a
dimensédo da Dignidade da Pessoa Humana enquanto principio regulador nos mais
diversos campos, desde os cientificos, politicos, juridicos e sociais. As pesquisas
cientificas, exemplificativamente as que tratam de reproducdo humana e engenharia
genética de alimentos para humanos, encontram disciplina balizadora da abrangén-
cia de seus estudos na Dignidade da Pessoa Humana. Toda a estrutura politica e
juridica submete seus programas, em todos 0s seus ambitos, a regulagédo do princi-
pio da Dignidade da Pessoa Humana, uma vez que a estrutura estatal deve ser or-
ganizada e estruturada com o Unico propoésito de oferecer aos cidadaos prestacées
de bens e servicos que tém o objetivo de proporcionar a todos indistintamente néo
apenas uma formacéo fisica e intelectual, como conjuntamente desenvolver-lhe a
capacidade de integrar oportunamente o mercado de trabalho e participar politica-

mente da vida em sociedade no exercicio de sua liberdade.

A partir da consagracdo da Dignidade da Pessoa Humana como principio
regulador da vida, os projetos politicos que visem, por exemplo, ao exterminio de
seres humanos ou tangenciem o respeito a Dignidade da Pessoa Humana néo terao
validade ou for¢ca governamental e enfrentarédo a resisténcia da comunidade interna-

cional, isso ainda que de forma incipiente até nossos dias.

A forca do principio regulador da Dignidade da Pessoa Humana é tamanha,
que a ele se submetem, inclusive, os principios juridicos processuais — de todas as
ordens — sendo, um dos mais importantes, o da celeridade processual, eis que a de-
mora na prestacao jurisdicional constitui ofensa grave a Dignidade da Pessoa Huma-

na.

Os principios surgem como expressao de uma razao superior universal trans-
cendente e impermeavel a critica e apreciagcdo. Podem ser chamados de forca da
natureza racional, eis que, por sua natureza, se impdem com tamanha imperativida-

de, que se tornam absolutamente incontestes.

A obra Kantiana, anteriormente analisada, refere-se ao principio supremo da
moralidade. Nao seria demasiado ousado referir-se a Dignidade da Pessoa Humana

como o Principio Supremo da Humanidade.
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Enquanto principio, a Dignidade Humana serve de mobil a toda a ordem
juridica e social, nas comunidades onde tais encontram-se presentes. Isso contem-
pla a totalidade da vida em sociedade, uma vez que ha interdependéncia reciproca
de ambas — ordem juridica e vida social — e essas abarcam todas as areas do agir

humano, direta ou indiretamente.

A Dignidade da Pessoa Humana néo resulta de outro principio, sendo de si
mesma, eis que é o principio primeiro que serve de base a todos 0s principios e
regulamentos éticos, um dos quais tem-se por exemplo o Cédigo de Etica e Dis-
ciplina da OAB — Estatuto da Advocacia. Sustenta também os principios legais e nor-
mativos para todas as instancias, juridicas e administrativas, no terreno dos trés
poderes da Republica e no dominio de todos os escaldes — COJ, Codigo de Organi-
zacao Judiciaria, Estatutos do Desarmamento, Estatutos das Cidades e tantos ou-
tros. Retoma e aparece novamente aqui como mediadora e norte na solugcéo de con-
flitos de leis e normas positivas ou ndo, independentemente da sua posi¢cao hierar-
quica, por exemplo: a CLT — Consolidacao das Leis do Trabalho, em seu artigo 482,
letra f, determina como justa causa para a rescisdo do contrato de trabalho a
embriaguez do empregado, habitual ou em servico. Em contrapartida, o Codigo Civil,
em seu artigo 4°, Il, declara como incapazes, relativamente a certos atos ou a ma-

neira de os exercer, 0s ébrios habituais e os viciados em toxicos.

A legislacédo trabalhista determina as regras e obrigac6es para o empregador.
Séo leis especificas, menos amplas e mais objetivas, que garantem o maximo de
direitos aos empregados e o maximo de deveres e obrigacdes dos empregadores
enguanto, na esfera civil, o direito determina regras mais gerais abrangentes e aber-

tas, sem muita objetivacdo, passiveis de subjetivacao.

Quem define a solucéo para tais situagdes é a Dignidade da Pessoa Humana,
atuando em sua dimenséo de principio regulador. Esse principio especifico, acha-se
expressamente elencado na Constituicdo Federal, mas, de onde surgem os prin-

cipios? De onde provém sua carga tao potente?

Como principio da dignidade humana, reprisando, entende-se também a exi-
géncia enunciada por Kant na obra Fundamentacdo da Metafisica dos Costumes
como a segunda formula do imperativo categérico, também chamado de lei universal

da natureza, no sentido de um mandamento para que todos tratem a humanidade e
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a si mesmos sempre como fim em Si mesmos e nunca como meio.

Com base na teoria platénica dos principios primeiros, tem-se a tese de que
para que as ideias existam é necessario algo anterior que as fundamente. Esse algo,
sdo os principios primeiros os quais, segundo Kant, se existem, tal deve-se ao
entendimento puro, que ndo € apenas a faculdade das regras em relacdo ao que
acontece, mas também a propria fonte dos principios.

Mas principio € também causa, e o principio da dignidade humana é causa
determinante da vontade boa e de todo agir ético indispensavel a manutencéo da or-

dem juridica e social, condicdo necessaria a garantia da espécie humana.

Ao contrério das regras que, no caso de colisdo entre duas, uma delas nédo
pode ser valida, os principios podem perfeitamente colidir e ambos serem validos.
No entanto, a supremacia do principio da Dignidade Humana define qualquer co-
lisdo, haja vista o fato de ser este principio o norteador de todos os outros. A dimen-
sao de principio regulador que assume a Dignidade da Pessoa Humana atribui-lhe o
status e o poder de paradigma para a formulacdo de todo e qualquer principio, de

qualquer ordem, especialmente a juridica e a social.

Enquanto principio, a Dignidade da Pessoa Humana é o principal instrumento
de que dispde a humanidade para se proteger e para resguardar a manutencéao do

seu valor absoluto e garantir sua caminhada rumo a si mesma.
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CAPiTULO 3 DIGNIDADE DA PESSOA HUMANA ENQUANTO PRINCIPIO FUN-
DAMENTAL DA CONSTITUICAO FEDERAL DO BRASIL E SEUS REFLEXOS NA
ORDEM JURIDICA BRASILEIRA

3.1 DIGNIDADE DA PESSOA HUMANA ENQUANTO PRINCIPIO FUNDAMENTAL
DA CONSTITUICAO DA REPUBLICA FEDERATIVA DO BRASIL

A Dignidade da Pessoa Humana enquanto precei-
to ético e fundamento constitucional exige do Esta-
do néo so respeito e protecdo, mas garantia de e-
fetivagdo dos direitos dela decorrentes. Toda a
pessoa é sujeito de direitos e deve ser tratada
desse modo. Quando, do ponto de vista juridico,
falamos de um “minimo existencial”, estamos tra-
tando de algo intrinsecamente ligado a realizacéo
dos direitos fundamentais sociais, que represen-
tam a concretizacdo do principio da dignidade
humana. (WEBER, 2013, p.205).

Em que pese a flexibilizagdo doutrindria — que exige apenas o minimo exis-
tencial — na verdade ndo podemos pensar em realizacdo ou protecdo dos direitos
fundamentais nesses termos sem, primeiro, definir o que é uma existéncia e, se-
gundo, decidir o que seria 0 minimamente necessario aguela existéncia estabele-
cida. Entretanto, na realidade, a Dignidade da Pessoa Humana exige, ndo apenas
do Estado, mas de todas as instituicdes respeito e protecdo, que se perfectibiliza na
garantia e efetivacdo de todos os direitos dela decorrentes. Ndo é o caso que um
minimo existencial seja algo ligado a realizagdo dos direitos fundamentais e sociais
e que representam a concretizacédo do principio da Dignidade da Pessoa Humana.
Esse principio exige um maximo possivel dessas medidas protetivas e garantias,
nao unicamente para uma existéncia, mas sim, para uma vida plena e feliz de todos

os individuos humanos, com ou sem alguma poténcia para a racionalidade.

Contudo, a doutrina é farta e muito respeitavel. Quando o professor Sarlet tra-
ta da terceira das quatro dimensdes da protecao juridico-fundamental, que versa so-
bre a protecdo material e ideal da dignidade humana, também aduz e aceita o im-

pensavel a autora, que é o minimo existencial.

Respeito e protecdo da dignidade humana necessitam do engajamento

75



material e ideal do Estado. A garantia da dignidade humana pressup8e uma
pretenséo juridico-prestacional do individuo ao minimo existencial material.
(SARLET, 2009, p.90).

No ordenamento juridico brasileiro a dimensdo que toma a Dignidade da
Pessoa Humana é de importancia maxima, haja vista ser ela o sustentaculo principal
do qual saem e ao qual convergem todas as leis — materiais processuais, executivas
e punitivas — sejam elas especiais, estaduais, municipais ou federais, infraconstitu-

cionais e, principalmente, as leis expressas na prépria constituicao.

A Constituicdo Federal do Brasil, que se comp&e de mais de trezentos artigos
sendo duzentos e cinquenta integrantes do corpo permanente da Constituicdo e os
demais inseridos no Ato das Disposi¢fes Legais Transitorias (ADLT), assim como
todos os ordenamentos juridicos modernos — a partir da Declaracdo Universal dos
Direitos do Homem — foi elaborada com fundamento na Dignidade da Pessoa Huma-
na, e a ela visando. Ao mesmo tempo que a Dignidade da Pessoa Humana é lastro,
ela é o fim e 0 meio de atingir a si mesma. Sé se chega a ela, por via dela. Toda a

constituicdo é formada de vetores de protecao a Dignidade da Pessoa Humana.

A Dignidade da Pessoa Humana foi erigida, pois, a principal fundamento da
Constituicao Federal/88 em seu artigo primeiro, inciso terceiro. Entretanto, tal fato é
a consagracao de anseios sociais que de ha muito vinham sendo, de forma indireta,
buscados e respeitados nos julgados dos tribunais patrios e que ja apareciam no
ordenamento juridico anterior. Na verdade, a Dignidade da Pessoa Humana assume

a dimenséo exata de justica ideal.

Vista na perspectiva juridica, a Dignidade da Pessoa Humana se mostra irma
siamesa da justica. Uma estara sempre presente onde a outra estiver e, ha auséncia

de uma, a outra também nao estara.

Sobre uma concepcao juridica, Sarlet aduz:

Além disso, verifica-se que a doutrina e a jurisprudéncia — notadamente no
que diz com a construgdo de uma nocdo juridica de dignidade — cuidaram,
ao longo do tempo, de estabelecer alguns contornos basilares do conceito,
e concretizar o seu contetdo, ainda que nao se possa falar, também aqui,
de uma definicdo genérica e abstrata consensualmente aceita, isso, sem
falar no ceticismo manifesto de alguns no que diz com a propria pos-
sibilidade de uma concepcéo juridica de dignidade. (SARLET, 2007, p.41).

Os principios constitucionais sdo as principais normas fundamentais de

conduta de um individuo mediante as leis ja impostas, além de exigéncias basicas
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ou fundamentos para tratar uma determinada situagcdo e podem até ser classificados
como a base do proprio Direito. S&o os alicerces para qualquer individuo poder ser-
ai no mundo social e juridico. A Constituicdo Federal Brasileira de 1988, que para
fins didaticos se divide em trés partes — preambulo, parte dogmatica e Disposi¢cdes
Transitorias — € o livro que esta hierarquicamente acima de todos os outros, em nivel
de legislacdo no Brasil e, por isso, determina os principios norteadores da estrutura

juridica do pais.

O elenco apresentado no artigo primeiro da Constituicdo Federal Brasileira
pode ser dividido em principios constitucionais politicos e juridicos. Os conceitos irdo
variar de acordo com as concepcdes de cada autor que escreve sobre esse assunto.
E vasta a bibliografia que guarda a discussdo do tema da Dignidade da Pessoa
Humana, principalmente aquela que trata da CF, onde o tema figura soberano e

explicito enquanto principio da ordem juridica.

Ingo Sarlet, quando trata dos fundamentos de protecdo a Dignidade da Pes-
soa Humana, afirma ser essa um direito fundamental, que se pauta no direito a vida
e que é o direito fundamental mais fortemente impregnado da viséo ideoldgica e po-
litica. Diz que para a determinagdo positiva do conceito de Dignidade da Pessoa
Humana s&o escolhidos diferentes fundamentos.

Enquanto as teorias do valor ou dadiva, segundo a feigdo cristd ou jusnatu-
ralista-idealista, concebem a dignidade da pessoa humana inserida em sua
posicéo especial na ordem da criagdo divina ou enraizada em sua razéo,
esta sO pode ser obtida segundo as teorias da prestagdo, por meio da for-
macao da identidade e da auto-caracterizacdo. De uma formacéo procedi-
mental da dignidade da pessoa humana também parece partir a concepcao
segundo a qual a dignidade constituir-se-ia apenas no reconhecimento
social, por meio de uma valorizagcdo positiva de reivindicacdes sociais que
exigem atencdo. (SARLET, 2009, p.151).

Temos, doutrinariamente, a nocao de Dignidade da Pessoa Humana como
sendo a qualidade intrinseca e distintiva de cada ser humano que o faz merecedor
do mesmo respeito e consideracao por parte do Estado e da comunidade, impli-
cando, neste sentido, um complexo de direitos e deveres fundamentais que asse-
gurem a pessoa tanto contra todo e qualquer ato de cunho degradante e desumano,
como venham a lhe garantir as condi¢des existenciais minimas para uma vida sau-
davel, além de propiciar e promover sua participacdo ativa corresponsavel nos des-

tinos da prépria existéncia e da vida em comunhdo dos demais seres humanos.
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Nas palavras de Jorge Miranda, compreender nos dias atuais o que € o
principio da Dignidade da Pessoa Humana é ter como premissa que o ser humano,
como fim de tudo, € um ente real cujas necessidades minimas concretas ndo podem

estar sujeitas aos modelos abstratos tradicionais.

Salienta-se, primeiramente, que a dignidade da pessoa € da pessoa concreta,
na sua vida real e cotidiana; ndo é de um ser ideal e abstrato. E 0 homem ou a mu-
Iher, tal como existe, que a ordem juridica considera irredutivel e insubstituivel e cu-
jos direitos fundamentais a Constituicdo enuncia e protege. Em todo o homem e em
toda a mulher, sem qualquer distingdo condicional, estdo presentes todas as facul-
dades da humanidade, ainda que em forma de mera poténcia — atual, anterior ou
posterior —, por isso, a Dignidade da Pessoa Humana esta presente na humanidade

e dela ndo se dissocia.

Todos os direitos e principios sao relativizaveis quando em confronto com ou-
tro da mesma geragdo. Porém, tém como parametro para tal relativizagdo a Digni-
dade da Pessoa Humana e é essa também que imp8e a possibilidade de relati-
vizacdo para viabilizar a adequacdo de todo o ordenamento juridico e social a sua

submissao.

Enquanto principio primeiro € base de todos os outros principios juridicos e
sociais e é Instrumento hermenéutico legal, ndo suficiente, mas indispenséavel na
construcdo e realizacdo da justica. Como principio constitucional, a dignidade da
pessoa humana representa significativo vetor interpretativo de toda e qualquer

legislacé@o vigente em nosso pais e em muitos outros.

A Constituicdo da Republica Federativa do Brasil, de indole pds-positivista e
fundamento de todo o ordenamento juridico, expressa como vontade popular que
esta, formada pela unido indissolivel dos Estados, Municipios e do Distrito Federal,
constitui-se em Estado Democratico de Direito ostentando como um dos seus
fundamentos a Dignidade da Pessoa Humana como instrumento realizador de seu

ideario de construcdo de uma sociedade justa e solidaria.

Na dimensao de direito, a Dignidade da Pessoa Humana revela o seu mais
amplo e intenso sentido. Ela € principio, meio e fim da Republica Federativa do
Brasil nos termos do caput de seu artigo primeiro. O inciso terceiro do referido artigo
apresenta expressamente a Dignidade da Pessoa Humana na condi¢édo de funda-
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mento da Constituicdo Federal.

O artigo terceiro do referido diploma, no qual € definido o objetivo da Carta,
tem como escopo a Dignidade da Pessoa Humana de forma implicita e, no artigo
quinto, aparecem 0s meios pelos quais é garantido o acesso a aplicacéo pratica dos
fundamentos da constituicdo, quais sejam: a inviolabilidade do direito a vida, a liber-
dade, a igualdade, a seguranca e a propriedade nos termos de seus mais de cin-
guenta incisos que tratam dos direitos e deveres individuais e coletivos, todos sem

excecdo atrelados e submetidos ao principio da Dignidade da Pessoa Humana.

Sobre o tema, Sarlet sustenta que a sua densidade juridica no sistema cons-
titucional ha de ser, portanto, maxima e se houver reconhecidamente um principio
supremo no trono da hierarquia das normas, esse principio ndo deve ser outro
sendo aquele em que todos os angulos éticos da personalidade se acham consubs-

tanciados.

O conceito de Dignidade da Pessoa Humana permite elaborar ndo sé as
normas, como também os principios de percepcdo da relacdo do homem consigo
mesmo e com terceiros — a forma que o homem vé a si mesmo e aos outros, ao
mesmo tempo que vé a si em relacdo com, e aos outros. Sao esses principios de
percepc¢éo oriunda do entendimento do conceito de Dignidade da Pessoa Humana

que dao azo a formacgdo dos demais principios reguladores da existéncia humana.

Partindo de um conceito, pode-se visar a busca da protecdo da Dignidade da
Pessoa Humana a qual passou do ambito da consciéncia coletiva para o dominio

juridico-legal, chegando, atualmente, a maxima constitucional, em diversos paises.

Enquanto principio regulador da ordem juridica, a Dignidade da Pessoa Hu-
mana assume importante papel na identificacdo de diversos outros direitos implicitos
gue surgem em razdo da dindmica da vida moderna. Por exemplo, o direito a
liberdade de manifestacdo de pensamento — que por vezes conflita com a proibicéo
do racismo —, liberdade de orientacdo sexual e até mesmo em varios ordenamentos
vanguardistas, um novo direito conhecido como aquele em que as pessoas tém uma
morte digna de um ser humano, livre de dor fisica e moral e de qualquer humilhacéo
inerente a condicbes degradantes oriundas de doenca e/ou incapacitacdo de
qualquer ordem. Sobre tal tema reporta-se Sarlet referindo: “Na aceitagdo consci-
ente da morte como fim da existéncia manifesta-se uma especial dignidade.” (SAR-
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LET, 2009, p.100). Bem antes da nossa era cristd, Didbgenes ja sustentava essa
ideia e orientava seus seguidores para que ndo encarassem a morte como uma

coisa penivel e se preparassem para recebé-la dignamente (HERVIEU, 2006, p.41).

Tem-se ainda, com base na dimenséao de principio regulador da Dignidade da
Pessoa Humana, oriundos da Constituicdo Federal os casos de cumprimento de
pena de prisdo legal de mées de criancas de tenra idade, nos quais se contrapbem
bens juridicos de equiparavel grandeza, haja vista o direito da crianca a protecdo da
mae e ao convivio com a mesma. A legislacao pertinente — Lei de Execuc¢des Penais
— prevé a possibilidade de a instituicdo responsavel pela aplicacdo da pena, onde a
mae se encontrar recolhida, albergar a crianca — em condi¢des dignas — desde que

seja assegurado o bem-estar da crianca.

llustrativamente, anuncia-se que nesta cidade de Porto Alegre funciona um
estabelecimento prisional exclusivamente feminino — Penitencidria Feminina Madre
Pelletier — o qual dispde de adequadas instalacbes equipadas com mais do que o
basico necessério para os cuidados e protecdo de criancas filhas das detentas que
tém direito e necessitam do contato com as maes. Presente nesses casos 0S
reflexos do principio da Dignidade da Pessoa Humana, atuando no e definindo o

ordenamento juridico patrio.

Mais uma vez se constata que, ao contrario das regras que, na colisdo entre
duas ou mais, uma delas ndo pode ser valida, os principios podem perfeitamente
colidir e ambos serem validos. No entanto, a supremacia do principio da Dignidade
Humana define qualquer colisdo haja vista o fato de ser este principio o norteador de
todos os outros. O principio da Dignidade da Pessoa Humana € considerado o
paradigma para a formulacdo de todo e qualquer principio, e da ordem e estrutura

do ordenamento juridico patrio.

Impera e se projeta sobre todo o ordenamento juridico, estando presente di-
reta ou indiretamente em cada comando legal, em todas as instancias. E o funda-
mento da relativizacdo do principio da supremacia do interesse publico sobre o

privado, e dos difusos e coletivos sobre o publico.

s

O 4pice da piramide legislativa brasileira € a Constituicdo Federal. Na
hierarquia das leis patrias encontra-se a Constituicdo Federal no mais alto grau. No
segundo nivel hierarquico encontram-se as codificagdes. Toda legislagdo existente
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fora da Constituicdo Federal é entendida como infraconstitucional - abaixo da
Constituicdo e, sem excecdo se submetem e expressam, de forma explicita ou
implicita, o principio no qual se fundam - artigo 1o, inciso Ill da CF - que é o prin-
cipio da Dignidade da Pessoa Humana. Porém aquele que mais claramente e em
namero maior de enunciados e artigos manifesta tal submissdo e adequacéo € o
Cddigo Civil e o seu caderno processual, qual seja o Codigo de Processo Civil assim
como o Cdédigo Penal com o seu respectivo caderno processual, que o Cédigo de
Processo Penal. Entretanto, uma das mais recentes e audazes conquistas do prin-
cipio da Dignidade Humana no horizonte juridico péatrio aparece no CDC — Cédigo
de Defesa do Consumidor — e no ECA — Estatuto da Crianca e do Adolescente.

Contudo, a importancia da conformidade e até mesmo servidao dos diplomas
legais ao principio constitucional em pauta se evidencia desde a normatizacao eleit-
oral, a guarda municipal até a ambiental, passando pelas normas de transito, esta-
tutos de estrangeiros, da juventude das cidades e da pessoa com deficiéncia até
aguele dirigido aos torcedores de competicdes esportivas, trazendo em seu cerne a

protecdo ao bem juridico de maior valor do ser humano que € a sua dignidade.

O Estatuto do Idoso, que em seu artigo terceiro determina que € obrigacao da
familia, da comunidade, da sociedade e do Poder Publico assegurar ao idoso, com
absoluta prioridade, a efetivacdo do direito a vida, a saude, a alimentacdo, a edu-

cacao, a cultura, ao esporte, ao lazer, ao trabalho, a cidadania, a liberdade, a

dignidade, ao respeito e a convivéncia familiar e comunitaria.

N&o menos notorio e perceptivel figura o mesmo principio no amago das le-
gislagbes complementares nas areas administrativa, ambiental, civil, comercial, elei-
toral, internacional, penal, previdenciaria, processual, trabalhista e tributaria; nas Su-
mulas oriundas dos Tribunais Superiores; nas orientagées Jurisprudenciais e nos

precedentes normativos; nos enunciados.

O pensamento juridico ndo pode abstrair-se a realidade puramente humana,
eis que existe para a perfectibilizacao e evolucdo moral desta realidade em favor do
bem-estar do homem, mormente no ambito social. A realidade mais pura e intrin-
seca do humano é a sua Dignidade da Pessoa Humana. Desse modo, 0 mundo
juridico gravita entre o ser — que deve ser corrigido por meio do arquétipo do supre-

mo bem — e o dever ser, que é o proprio soberano bem. O instrumento cujo objetivo
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e finalidade é esse desiderato é a ordem juridica. Essa, no Brasil, é estabelecida e
determinada pela Constituicdo Federal da Republica, a qual criou e definiu os seus
préprios principios e fundamentos, sobre os quais também serdo estruturados o
Estado, a sociedade e a vida privada de todos os cidadaos, independentemente da
forma como sera aplicada ou de quem quer que a aplique, impondo regulamen-
tacdo e delimitacdo a toda acdo politica do Estado, ratificando a separacéo e inde-
pendéncia dos trés poderes da Republica, alargando a gama dos direitos e liber-
dades individuais, consagrando os direitos difusos e garantindo os limites do poder

publico.

Como j& visto, a ordem juridica brasileira tem como um dos seus principais
sustentaculos a Dignidade da Pessoa Humana. Inobstante a forca e poder arque-
tipico desse fundamento da Constituicdo Federal, ndo somente no Brasil, mas
também em varios paises, a Dignidade Humana ainda enfrenta um estado embrio-
nario dentro da elaboracao doutrinéria e jurisprudencial, hermenéutica e legal, haja
vista exatamente a dificuldade de definicdo universal de seu conceito ou, a0 menos,
de um conceito. Essa ocorréncia é sobremaneira mais notdria nas questdes infra-
constitucionais as quais, pela propria natureza, defrontam-se com a necessidade de
adequar uma realidade juridica imperativa e eficaz a atos humanos considerados
inadequados para humanos, especialmente no que concerne a defesa e manuten-

cao dos direitos ditos fundamentais.

No ambito juridico, por direitos fundamentais, de aplicacdo imediata e arrola-
dos na Constituicdo Federal no seu Titulo Il (artigos quinto ao dezessete, classifi-
cados em cinco grupos), entende-se o bem juridico em si mesmo considerado, que é
conferido as pessoas por forca do texto constitucional enquanto as garantias funda-
mentais, que também sdo ordenadas e estipuladas pela constituicdo, atuam como
instrumento de protecdo por meio dos quais € assegurado o pleno exercicio dos

direitos fundamentais, bem como a merecida e justa reparacdo em caso de violacao.

No maior pais do hemisfério sul, os direitos fundamentais — inalienaveis, im-
prescritiveis e inviolaveis — estdo expressamente consagrados e assegurados na
Constituicdo Federal da Republica desde seu artigo primeiro, tendo como principal

sustentaculo e escopo a Dignidade da Pessoa Humana.
Na jurisprudéncia e nos julgados de todos os tribunais patrios os casos resol-
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vidos e sentenciados exclusivamente com base no principio constitucional da Digni-
dade da Pessoa Humana ainda, infelizmente, sdo escassos e contraditorios, todavia,
indiretamente, a totalidade absoluta da legislacéo aplicada nas decisdes judiciais e
extrajudiciais tem fincas e se submete a Constituicdo Federal e foi editada para a

garantia e efetividade da Dignidade Humana.

Entretanto, em que pese a aplicagdo minguada desse principio — quando
comparado a outros principios — a Dignidade Humana sustenta também por via
complementar decisdes das mais variadas areas do direito, infelizmente, o mais das
vezes, visando a protecdo e a amenizacdo de penas previstas para infratores
delinquentes e até criminosos. Todavia, sdo os inadimplentes e devedores de toda
ordem o0s que mais se beneficiam e invocam a Dignidade da Pessoa Humana a fim
de burlarem e legalmente desrespeitarem diversos ordenamentos juridicos e sociais
permanecendo ilesos. A mais comum situacdo dessa natureza é a alegacédo e a
imperatividade aplicativa da Lei 8.009/1990 bem como o artigo 649, V, do Cdadigo de
Processo Civil, com a redacdo dada pela Lei 11.382/2006, que tratam da absoluta
impenhorabilidade do bem imével destinado a habitacao familiar e, respectivamente,
de todos os bens destinados ao exercicio de qualquer profissdo. Tais dispositivos
legais tiveram como proposito e visavam a dignidade humana dos familiares dos de-
vedores, porém, 0 que se constata é que os devedores foram agraciados com a
impenhorabilidade de seus bens ndo havendo, em face disso, qualquer medida coer-
citiva que obrigue um brasileiro a cumprir obrigacdo livremente por ele contraida —
salvo quando a divida recair sobre o préprio bem ou dele se originar. As catas-

troficas consequéncias econdmicas e sociais dai derivadas, sao incontaveis.

Em defesa da mesma tese legal, Sarlet manifesta-se com o seguinte exem-
plo:

Assim, diante da evidente violabilidade concreta da dignidade pessoal, e em
gue pese o mandamento juridico-constitucional de sua intangibilidade, per-
manece 0 questionamento do cunho absoluto da dignidade da pessoa e da
possibilidade de se admitir eventuais limitac6es a dignidade pessoal. Ape-
nas para ilustrar o problema, parece-nos que dificimente se podera, por
exemplo, questionar que o encarceramento de condenado pela préatica de
homicidio qualificado pela utilizagdo de meio cruel (ou outro delito de suma
gravidade) em prisdo com problema de superlotacdo, ndo constitua, efeti-
vamente, uma violacdo de sua liberdade e dignidade pessoal. (SARLET,
2007, p.130).

Sobre o posicionamento do mestre jurista, observa-se apenas a vulnera-
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bilidade do exemplo, haja vista o livre arbitrio do criminoso, que também deve ser
respeitado, quando ele escolhe cometer crimes hediondos, sabendo que tal préatica —
além de ser o maior ataque a dignidade das pessoas individual e coletivamente, o
levara, justamente, a carceragem, independentemente de estado de superlotacéo,
ou ndo. Talvez seja exatamente esse tipo de garantismo, o responsavel pela super-

lotac&o dos presidios.

No mesmo curso e seguindo a mesma orientacdo da dignidade, a EC-
45/2004 — Emenda Constitucional 45/2004 — que, com base no paragrafo terceiro do
artigo sessenta da Carta Magna acrescentou ao artigo 5° da Constituicdo Federal o
paragrafo terceiro, “os tratados e convenc¢des internacionais sobre direitos humanos
que forem aprovados, serdo equivalentes as emendas constitucionais”, afeta direta e
indiretamente a delicada questdo do depositario infiel a qual foi decidida no artigo
sétimo, paragrafo sétimo da Convencdo Americana sobre Direitos Humanos pela
vedacgdo para prisdo civil para tais casos, ressalvada a hipotese do devedor de
alimentos. Em via adversa, a jurisprudéncia patria sempre se posicionou no sentido
da constitucionalidade do artigo 5°, LXVII da Excelsa Carta de 88, o qual prevé
expressamente a prisdo para o depositario infiel. Mais uma em tantas situagdes aqui
encontram argumentos antagbnicos ancorados no mesmo principio da Dignidade
Humana que, enquanto principio fundamental constitucional, atua potentemente

sobre a ordem juridica do Brasil, do cume a base.

Os principios gerais de Direito sé@o regras de conduta que norteiam o Juiz na
interpretacdo da norma, do ato ou do negdcio juridico. Podem ou néo estar positi-
vados, ou seja, previstos expressamente em lei, mas normalmente ndo sao positiva-
dos. Sao regras estaticas que carecem de concre¢do. Tém como funcdo principal
auxiliar o Juiz no preenchimento de lacunas (art. 4° da LICC; CPC art. 126). Os
preceitos romanos “honeste vivere, alterum non laedere, suum cuique tribuire” (viver
honestamente, ndo causar dano a outrem e dar a cada um o0 que € seu), sdo 0sS

primordios dos Principios Gerais de Direito.

A lei de Introducdo ao Caodigo Civil, em seu artigo 4°, recomenda ao juiz que
no caso de omissao da lei, que este recorra a analogia. Caso essa nao resolva a
questao, que sejam verificados os usos e costumes do local. Entretanto, se mesmo

assim a situacdo nédo for solucionada, o juiz langara mao dos Principios Gerais do
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Direito. Esses traduzem as ideias basilares e fundamentais do Direito, que lhe d&o
apoio e coeréncia, respaldados pelo ideal de Justica, que envolve ou deve envolver
a prestacdo jurisdicional. Seriam ideias fundamentais de carater geral dentro de

cada area de atuacéo do Direito.

Cumpre salientar que, embora a expressao seja “Principios Gerais do Direito”,
essa nocao vai abranger tanto os principios gerais quanto os especificos, relativos a
uma determinada area. Esses principios gerais tém dupla funcdo, uma vez que
orientam tanto o legislador na feitura das normas, quanto o aplicador do Direito,

diante de uma lacuna ou omisséo legal.

E importante dizer que, devido ao carater essencialmente amplo dos Princi-
pios Gerais do Direito, o aplicador do Direito, bem como o legislador, que neles se
baseiam, devem ter cautela e limites para a atuacdo, sob pena de enfrentarem

maiores dificuldades na busca de solucdo para uma determinada situacao.

Ressalta-se que para utilizar como fundamento de decisao judicial ou mesmo
administrativa os Principios Gerais de Direito, ha de existir uma perfeita identidade
entre 0 caso concreto contextualizado e o principio escolhido. Porém, o norte de
todos os julgados, assim como seus critérios e motivacdes €, ou ao menos deveria
ser, o propésito de alcancar a harmonia e coeréncia com o principio da Dignidade da
Pessoa Humana, pois é esse 0 principio que da seguranca para julgar de acordo

com a justica.

Essa ocorréncia — aplicacdo dos principios gerais — é frequente nas decisfes
de querelas que tém como objeto os crimes ambientais cuja Lei 9-5/98 em seu artigo
32 estabelece o emprego de pena de prisdo de trés meses a um ano com pos-
sibilidade de agravantes nos casos ali previstos; no direito de familia, a Lei
12.318/2010 sobre alienacdo parental explicita de forma exemplificativa alguns
casos em que tal circunstancia ocorrem, e da como consequéncia de tal fato a
violacdo dos direitos fundamentais da crianca ou adolescente; ja o Programa de
Combate a intimidag&o sistematica em todo o territorio nacional, a chamada Lei do
Bullying — Lei 13.185/2015 — as ditas intimidagbes tém varias classificacbes de
acordo com os atos praticados e todos esses atos, sem exce¢do, Sao atos

atentatorios a Dignidade da Pessoa Humana.

O ordenamento juridico, que tem um de seus fundamentos na Dignidade da
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Pessoa Humana, norteia-se na relagdo existente entre o0 homem enquanto individuo
e a humanidade, enquanto coletivo, haja vista ser tal relacdo o nacleo constitutivo
dos direitos humanos a partir do qual viabiliza-se a identificacdo dos necessarios
sistemas protetivos dos referidos direitos nas mais diversas dimensdes da realidade
material e abstrata, como no caso o assegurado direito a todas as liberdades indivi-
duais e coletivas, a privacidade, a imagem, a presuncdo de inocéncia, o direito de
propriedade, direito ao ressarcimento e indeniza¢do por danos imateriais sendo uma

das mais conhecidas espécies o dano moral, também garantido pela Carta Magna.

Em razédo disso, a Dignidade da Pessoa Humana — sendo um atributo es-
sencialmente humano e a parte imaterial do homem — é o fundamento de toda e
qualquer gquestéo ética e o principal movel da estrutura social e juridica de todos os
ordenamentos legais. Nesse campo, juridico, atua a Dignidade da Pessoa Humana
como o principio magno do qual emanam todos os demais figurando, analdgica-
mente, como a raiz da arvore juridica e legal cujo caule representa os demais princi-
pios; os galhos representam as leis constitucionais; e as folhas, a legislacao infra-

constitucional.

E o principio da Dignidade da Pessoa Humana é um desses pilares sobre os
quais se assenta uma miriade de importantes significacdes para as conquistas que o
Direito apenas certifica no decorrer do tempo, dando contorno mais claro ao que

realmente importa para os cidadaos.

A titulo de ilustracao, registra-se admiravel iniciativa conjunta entre a Secre-
taria Especial dos Direitos Humanos e o Conselho Nacional de Justica brasileiros,
com a criagcdo do 1° Concurso nacional de pronunciamentos judiciais e acordaos em
Direitos Humanos. O Projeto é pioneiro e visa o fortalecimento da cultura em Direitos
Humanos, premiando sentencas e acordaos fundamentados na protecdo e promo-
céo dos Direitos Humanos, repercutindo a protecdo a diversidade e as vulnerabilida-
des. De acordo com a ministra Carmen LUcia, o objetivo € promover a premiagéo de
juizes ou orgaos do Poder Judiciario que tenham proferido decisbes simbdlicas no
sentido da efetividade dos direitos humanos, que ocorrem em todos os ramos da
Justica, mas que muitas vezes ndo tém repercussao na sociedade. A ministra res-
saltou que a premiacéo ndo sera em dinheiro. "E apenas para dar esse realce e a
sinalizacdo do papel do Poder Judicidrio, num estado democratico de direito, que
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tem uma Constituicdo cujo ponto central é exatamente o da dignidade da pessoa
humana e dos direitos fundamentais”, disse a presidente do CNJ.

A ambiguidade da situacdo mostra-se clara: admiravel iniciativa e lastimavel
necessidade desta. Se efetivamente o Brasil vivenciasse um estado democratico de
direito, jamais seriam necessarias e até mesmo seriam impensaveis iniciativas
dessa natureza. Precisamos premiar 0s juizes para que profiram sentencas e
decisfes no sentido da efetividade dos direitos humanos? Toda e qualquer deciséao,
seja ela terminativa ou intermediaria, desde a mais singela e burocratica, em todas
as instancias judiciais ou administrativas, de todos os tribunais tém, por imperativo
constitucional, o dever de fundamentar-se, antes mesmo da matéria fatica, na Dig-
nidade das Pessoas Humanas envolvidas direta e indiretamente na lide. Cabe ao
julgador, que ousa sustentar tal predicado, buscar os meios de auferir tal resultado

na pratica. Nao deveria carecer de premiacao para cumprir seu dever.

3.2 INFLUENCIA DA DIGNIDADE DA PESSOA HUMANA NOS ORDENAMENTOS
JURIDICOS E CONSTITUICOES, TRATADOS E CONVENCOES INTERNACIO-
NAIS

Véarios juizes da Suprema Corte dos Estados
Unidos, recusando-se a permitir que alguns esta-
dos americanos proibissem categoricamente o a-
borto no comecgo da gravidez, disseram que es-
sas questdes envolvem as escolhas mais intimas
e pessoais que a pessoa talvez tenha que fazer
em toda a sua vida, escolhas essenciais para a
dignidade e autonomia. (DWORKIN, 2014, p.564).

Com clareza se constata que na colecao de leis civis mais conhecidas no
mundo ocidental — Os Dez Mandamentos — encontra-se de forma expressa a prote-
céo especifica a direitos imateriais do homem quando proibe assassinato, adultério,
falso testemunho e até a cobica, além de roubo. Davida ndo ha de que essas leis de
protecdo visam e tém por finalidade o resguardo e fomento do homem n&o Unica-
mente enquanto animal racional, mais como um ser/homem digno em virtude de sua

natureza humana — corpo e alma. Protege-se o0s sentimentos mais humanos ao
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mesmo tempo buscando-se educar, para que o homem, ele mesmo, também proteja
e defenda a sua dignidade e a de outrem enquanto humano. Nos termos do Antigo
Testamento, tais leis — chamadas Leis da Alianca entre Deus e 0os homens — foram
dadas por Deus a Moisés (ROGERSON, 2003, p.86). Temos aqui, dentre tantas ou-
tras evidéncias, uma das primeiras manifestacdes concretas da concepc¢ao antiga da

Dignidade da Pessoa Humana, tendo sido dada diretamente por Deus aos homens.

Ha algumas vintenas de anos a tendéncia de varios ordenamentos juridicos
comeca a reconhecer o ser humano como sendo o verdadeiro inicio, meio e fim da
sua estrutura politica e juridica. Essa tendéncia se manifesta em utilizando também
a Dignidade da Pessoa Humana como suporte e paradigma para o Estado Demo-
cratico de Direito que é o fundamento da democracia mesma — aquela que podemos

apenas imaginar.

N&o de forma totalmente expressa, mas facilmente reconhecida em quase
todas as novas constituicdes e ordenamentos politicos dos paises democraticos,
mas também em grande parte de nac¢des totalitarias, se pode encontrar a Dignidade
da Pessoa Humana desempenhando seu papel de diretriz maior e principal funda-

mento e objetivo.

O artigo 7° do ADCT#¢ diz que o Brasil propugna pela formacgédo de um tribunal
internacional de direitos humanos. Em 2002, foi constituido o Tribunal Penal Inter-
nacional, criado pelo Estatuto de Roma, sendo a primeira corte internacional perma-
nente com jurisdicdo sobre pessoas acusadas de cometerem crimes de violacdo aos
direitos humanos. O dito Estatuto de Roma foi assinado pelo Brasil mediante a apro-
vacdo do Congresso Nacional. Por via disso, o Brasil se submete ao Tribunal Inter-

nacional criado pelo Estatuto de Roma.

Estabelece a Constituicdo Federal Brasileira que os tratados e convencgoes in-
ternacionais sobre direitos humanos que forem aprovados pelo Congresso Nacional
serdo equivalentes as Emendas Constitucionais. Por causa disso, os tratados e
convengOes internacionais sobre direitos humanos que forem confirmados pelo le-
gislador brasileiro passardo a gozar do status constitucional, com a mesma forca
hierarquica das demais normas dessa natureza. Uma consequéncia dai decorrente &

que toda a legislacao infraconstitucional superveniente devera, forcosamente, a ela

46 Ato das Disposi¢des Constitucionais Transitorias.

88



se submeter.

Sarlet nos alerta, na obra Dimensdes da Dignidade Humana, sobre a raridade
das disposicdes expressas a respeito da Dignidade Humana em constituicbes mais
antigas. Relembra que essa figura se encontra pela primeira vez no Preambulo da
Constituicdo Irlandesa de janeiro de 1937, que busca assegurar a dignidade e a
liberdade dos individuos. Assevera, também, aquiescendo, que a dignidade humana
inserida no principio de uma constituicdo revela expressamente que o Estado existe

a servico da vontade do homem, e néo o contrério.

A Constituicdo Italiana de 1947, no que se refere a liberdade econémica por
um lado e a humanidade de outro, prescreve que a livre iniciativa privada nédo pode
ser exercida em desacordo ou em detrimento da dignidade humana. Reafirma que

todos os cidadaos tém a mesma dignidade social e séo iguais perante a lei.

A Republica Federal Alema foi o primeiro estado do mundo a introduzir em
sua Constituicdo — Lei Fundamental — o principio da Dignidade da Pessoa Humana.
Esse reconhecimento abre aquele texto constitucional pois esta colocado no primeir-
o artigo e o termo dignidade foi consagrado na seguinte frase: “A Dignidade do ser
Humano é intangivel. Todos os poderes publicos tém o dever de a respeitar e a
proteger”. Isso significa que, para a estrutura legal alema, a dignidade humana é
indisponivel inclusive para seu titular, ndo é suscetivel a renlincia. Para a doutrina e
a jurisprudéncia alemas, a intangibilidade da dignidade significa que ela ndo pode

estar a disposicao de outrem, nem do livre arbitrio de seu titular.

Nesse pais que levou o0 mundo a duas guerras mundiais, ainda ndo esta paci-
ficado o entendimento sobre a natureza da dignidade humana — constante em sua
constituicdo, debate-se sobre o carater de direito fundamental ou meramente princi-
pioldgico. A dignidade seria um principio fundamental e ndo um direito fundamental,
ou o contrario. Da mesma forma que a maioria dos textos legislativos, a interpre-
tacao literal destes ndo oferece qualquer informacéo clara sobre a natureza juridica

da Dignidade da Pessoa Humana.

A Constituicdo da Republica Portuguesa de 1976, também em seu artigo
primeiro, afirma: “Portugal € uma Republica Soberana e é baseada, entre outros va-
lores, na Dignidade da Pessoa Humana, na vontade popular e busca a construcao
de uma sociedade livre”. Para a Constituicdo espanhola, a Dignidade da Pessoa Hu-
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mana, os direitos inviolaveis que lhes séo inerentes, o livre desenvolvimento de sua
personalidade, o respeito pela lei e pelos direitos dos outros s&o os fundamentos da

ordem politica e da paz social.

Na Franca, berco da liberdade, igualdade e fraternidade, a Dignidade Huma-
na é considerada um elemento constitucional implicito, desde a Declaracéo de 1789.
Todavia, mais recentemente, a legislacédo infraconstitucional vem sendo intima e
profundamente afetada por diversas concepc¢des de Dignidade da Pessoa Hu-mana,
sobretudo nas questdes de bioética. Exemplificativamente, foi promulgada na Franca
a lei numero 94-653 de 20 de julho de 1994 que trata e protege o respeito e a
inviolabilidade do corpo humano. Determina o artigo 16 da referida lei que essa
assegura a primazia da pessoa humana e proibe todo e qualquer atentado a sua
dignidade, ao mesmo tempo que garante o respeito do ser humano desde o inicio de
sua vida. Que cada um, individualmente, tem direito ao respeito de seu corpo; que o
corpo humano € inviolavel no todo e em partes e que ndo pode ser tomado por
objeto patrimonial. Num singelo texto legal percebe-se a influéncia e o poder da Dig-
nidade Humana, mesmo que de forma implicita alargando, inclusive, o poder dis-
cricionario*” do juiz quando, no artigo 16-2, permite-se ao juiz adotar todas as
medidas proprias a impedir ou fazer cessar um atentado ilicito ao corpo humano ou
mesmo apenas uma ameaca. Esse tipo de norma aberta permite flexibilizar em
nome da e em prol da Dignidade os conceitos ainda néo pacificados tais como vida,

e a propria dignidade.

Apbs a decadéncia do comunismo, nos estados do leste europeu, as novas
constituicdes promulgadas*® ou outorgadas, dos paises que antes eram totalitarios,
voltaram a trilhar caminhos em busca dos direitos fundamentais tendo como norte e

alvo a Dignidade da Pessoa Humana.

Na Carta dos Direitos Fundamentais da Unido Europeia, que compreende um

47 Discricionario é o poder exercido com liberdade limitada ao contexto legal amplo com base em
critérios de conveniéncia, oportunidade e justica, préprios de sua autoridade.

48 Constituicdo promulgada: sdo as chamadas constituicdes democraticas, que sdo produzidas com a
participacéo popular em regime de democracia direta — plebiscito ou referendum — ou de democracia
representativa, neste caso, mediante a escolha pelo povo, de representantes que integrardo uma As-
sembleia constituinte incumbida de elaborar a constituicdo. As constituicdes outorgadas sdo im-
postas, isto €, nascem sem a participacdo popular. Sdo o resultado de um ato unilateral de vontade
da pessoa ou do grupo detentor do poder politico que resolve estabelecer por meio da outorga de um
texto constitucional, certas pseudo limitagdes ao seu préprio poder.
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preadmbulo de cinquenta e quatro artigos repartidos em sete capitulos, tem o primeiro
consagrado a Dignidade do ser humano; seu direito a vida, a integridade, proibicdo
de tortura e dos tratos e penas desumanas ou degradantes; proibicdo da escravidao
e do trabalho forgcado. O dito documento é juridicamente vinculativo, e foi proclama-
do solenemente pelo Parlamento Europeu em dezembro de 2000, onde a Dignidade
da Pessoa Humana aparece nao apenas como um direito fundamental, mas como a
base dos direitos fundamentais todos, afirmando em seu preambulo que os povos da
Europa estabelecem entre eles uma unido cada vez mais estreita e decidem com-
partilhar um futuro pacifico fundado sobre os valores comuns. Conscientes de seu
patriménio espiritual e moral, a Unido Europeia se funda sobre os valores indivisiveis

e universais da dignidade Humana.

Declaracédo da Filadélfia sobre organizacéo internacional do trabalho, 1944
todos os seres humanos de qualquer raga, crenca ou sexo, tém o direito de asse-
gurar o bem-estar material e o desenvolvimento espiritual dentro da liberdade e da
dignidade, da tranquilidade econémica e com as mesmas possibilidades. Afirma ain-
da que onde quer que a pobreza esteja, constitui ela um perigo para a prosperidade

de todos.

A Corte Constitucional da Baviera, nas palavras de Sarlet, traduz a garantia
da dignidade humana da seguinte forma:

O homem como pessoa é portador dos mais altos valores espirituais e
morais e corporifica um valor moral préprio que é imperdivel e que também
€ autdbnomo e inviolavel diante de qualquer pretensdo da comunidade, espe-
cialmente diante de todas as intervengbes do Estado e da Sociedade.
(SARLET, 2009, p.20).

Sarlet nos recorda que no direito internacional, as referéncias a dignidade
humana encontram-se, sobretudo, nos preambulos. “Na Carta das Nacdes Unidas,
de 26 de junho de 1945, consta: ‘Nos, os povos das Nagdes Unidas — afirmamos
com firmeza, nossa crenca nos direitos fundamentais do Homem, na dignidade e no

valor da personalidade*® humana.” (SARLET, 2009, p.46).

Em nosso pais a expressdo Dignidade da Pessoa Humana aparece no pri-

9 A palavra personalidade atualmente também é usada como sindnimo de pessoa mas €, na
verdade, uma condi¢éo ou modo de ser das pessoas. O vocabulo pessoa deriva de persona que, em
latim, significa mascara, no sentido de personagem. Foi introduzida na linguagem filoséfica com esse
sentido, pelo estoicismo popular para designar os papéis representados pelo homem na vida.
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meiro artigo da Constituicdo da Republica Federativa do Brasil: ela serve de base e
de norte para todo o ordenamento juridico brasileiro. Também por forca do impe-
rativo constitucional, embasa a totalidade da legislacéo infraconstitucional, ainda que
com mais énfase nas areas juridicas privadas, eis que em algumas areas do direito
publico, a Dignidade da Pessoa Humana figura da forma menos respeitada possivel.

Quase desconhecida.

A Dignidade da Pessoa Humana figura soberana em muitos ordenamentos ju-
ridicos e regramentos organizacionais mundiais, desde ha muitas épocas e de ina-
meras formas distintas. A mais conhecida e talvez a mais importante epifania apa-
rece na Declaragdo Universal dos Direitos Humanos, EUA 1945. Apresenta-se tam-
bém como direito fundamental; é confundida com cidadania; figura como principio
juridico, como principio social; como arquétipo; como fundamento ético e para a

ética nos mais variados sistemas legislativos.

Contudo, inexiste um conceito universal, nem mesmo entre os mentores e sig-
natarios dos tratados e convencgdes internacionais de forma unanime que seja capaz
de desenvolver a concepcédo do termo e a percepcédo desse por parte das pessoas e
que possibilite a todos os individuos, em ambito global, a evolucdo de uma cons-
ciéncia de si como sendo um sujeito de dignidade da pessoa humana a fim de que
possam efetivamente desfrutar de todos os direitos e possibilidades decorrentes de
sua Dignidade Humana e, principalmente, que lhes proporcione conhecimento para

gue facam valer e respeitar essa condi¢cdo em suas nacgoes.

Inobstante, em 24 de outubro de 1945 a Carta da ONU — Organizacdo das
Nacdes Unidas — concedeu a ECOSOC o poder de estabelecer “comissdes para os
assuntos econdmicos e sociais e para a protecado dos direitos do homem”. Uma de-
las foi a Comisséo das Nacdes Unidas para os Direitos Humanos que, sob a presi-
déncia de Eleanor Roosevelt, viu a criacdo da Declaracado Universal dos Direitos do
Homem — composta de trinta artigos — que foi redigida por representantes de todas
as regides do mundo e abarcou todas as tradi¢cdes legais. Inicialmente adotada pe-
las NagBes Unidas a 10 de dezembro de 1948, é o documento dos direitos humanos
mais universal em existéncia, delineando os direitos fundamentais que formam a ba-
se para uma sociedade democréatica idealizada por quase duas centenas de nacdes:

Declaragéo Universal dos Direitos do Homem, adotada e proclamada pela Assem-
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bléia Geral das Nacbes Unidas. Hoje, existem 192 Estados membros das Nacdes
Unidas, os quais assinaram estar de acordo com a referida declaragéo que traz em
seu preambulo: “Considerando que o reconhecimento da dignidade inerente a todos
0os membros da familia humana e de seus direitos iguais e inalienaveis é o
fundamento da liberdade, da justica e da paz no mundo” e, no seu artigo 1°: “Todos
0s seres humanos nascem livres e iguais em dignidade e em direitos. Dotados de
razdo e de consciéncia, devem agir uns para com 0s outros em espirito de frater-
nidade”. Além disso, figuram aqui os direitos da familia humana, como sendo iguais

e inalienaveis.

Facilmente se denota que o reconhecimento da dignidade aparece aqui — jun-
tamente com os direitos iguais e inalienaveis da familia humana — como expresséo

da realidade de ser “0” fundamento da liberdade, da justica e da paz no mundo.

Em ambos os referidos — preambulo e artigo primeiro — independentemente
de comungarem a mesma raiz etimoldgica, as palavras dignidade e direito ndo se
mostram como sinbnimos ou derivados. Figuram como direitos diversos. A trintena
de artigos que compdem a mencionada declaracdo tem por objetivo amparar os va-

lores de liberdade.

O Brasil ndo ¢ oficialmente um pais catdlico e sim cristdo. E signatario, exerce
e acredita no proposto pela entdo dama americana, Eleanor Rousevelt — e aceito por

192 paises: a Declaracdo Universal dos Direitos do Homem.

Incontaveis sdo os textos juridicos e sociais, em especial os constitucionais e
de convencgdes internacionais — que vinculam diversos povos das mais diferentes
etnias — que tém como conteudo a Dignidade da Pessoa Humana. Apesar disso, nao
€ tranquilo o entendimento acerca de um conceito universal que seja capaz de
desenvolver a concepcéo do termo e sua percepcao por parte dessa multiplicidade
de agentes criadores, usuarios e destinatarios dos textos legislativos e acordos inter-
nacionais que possibilite a todos a evolugédo de uma consciéncia de si como sujeitos
de dignidade a fim de que efetivamente possam desfrutar dos direitos e benesses
dai decorrentes e, essencialmente, que lhes dé meios e sirvam de instrumentos

atraves dos quais seja viavel fazerem valer e respeitar essa condicao.

Alguns dos principais casos especificos que tém como fundo o desacato e o
desrespeito a dignidade da pessoa humana foram motivo e objeto de tratados e
93



convencdes internacionais e séo relacionados na obra Etica, direito, moral e religido

no mundo moderno, tais como:

a) O genocidio admitido como recurso bélico extremo, até mesmo no
guadro de um elevado padrao ético, como a lei mosaica, passou a ser ob-
jeto de uma convencao internacional de carater penal em 1948 e é atual-
mente capitulado como crime contra a humanidade;

b) A inferior condicao juridica da mulher na vida civil s6 comecou a ser ofici-
almente eliminada, na generalidade dos paises, no século XX, e a discrimi-
nacdo contra as mulheres passou a ser punida internacionalmente com a
celebracdo e a entrada em vigor da convencéo de 18 de dezembro de 1979;
c) A prética de discriminacao racial e a instituicdo do apartheid foram decla-
radas criminosas na segunda metade do século XX com a convengédo de 21
de dezembro de 1965 sobre a eliminacdo de todas as formas de discrimi-
nacao racial, com a convenc¢do de 30 de novembro de 1973, sobre o apar-
theid e, por fim, com o Estatuto do Tribunal Penal Internacional de 1998.
(COMPARATO, 2006, p.466).

Em que pese as intensas e abundantes manifestagcbes e mobiliza¢cdes dos
mais diversos setores da sociedade mundial formalizando tratados e convencdes
gue vinculam formalmente muitos paises signatarios, mostram-se essas ainda insu-

ficientes e incapazes de proteger ou ao menos fomentar a protecdo a Dignidade da

Pessoa Humana.

Dworkin, em flagrante demonstracéo de sua magnitude intelectual, afirma:

A ideia de dignidade foi manchada pelo mau uso e pelo uso excessivo. A
palavra aparece regularmente nas convengdes de direitos humanos, nas
constituicbes politicas e, de modo ainda mais indiscriminado, nos mani-
festos politicos. E usada de modo quase irrefletido, quer para proporcionar
um pseudo argumento, quer simplesmente para acrescentar uma carga
emocional ao discurso. (DWORKIN apud COMPARATO, 2014, p.312).
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CONSIDERACOES FINAIS

O que é dignidade da pessoa humana?
O sufixo “dade” é indicagao de condicao; estado da coisa; situacao.

O homem é multidimensional. A dignidade humana é a dimensao mais espe-
cifica do homem, eis que sua natureza animal &€ compartilhada com inimeras outras
espécies do mesmo reino e sua natureza racional € mera poténcia submetida a

contingéncia.

Nas palavras de Weischedel (2001, p.121), para Aristételes, o que distingue o
homem do animal € o espirito e a razédo e, € o logos, a esséncia mais propria do
homem. Em contraria opinido afirma-se que a esséncia mais propria do humano é a

sua dignidade e € essa que o distingue do animal, pois é a sua parte ndo animal.

Quando reflexionamos sobre o holocausto arménio: exterminio praticado pelo
governo otomano contra a populacdo arménia no territério da Turquia, no curso e
apos a primeira grande guerra mundial, o qual foi considerado o primeiro genocidio
da historia e que levou a morte cruel mais de um milhdo e meio de seres humanos; o
maior genocidio conhecido: o holocausto promovido pela Alemanha nazista contra
judeus durante a Segunda Guerra Mundial, que ceifou a vida de mais de seis
milhdes de pessoas; Hiroshima: primeiro ataque atémico da histéria, que deu fim a
Segunda Guerra Mundial mas matou, instantaneamente, uma populacdo civil de
mais de oitenta mil cidaddos; Ruanda; Croacia; o trafico humano; o massacre
ostensivo das mulheres, em todas as civilizagbes mundiais, tudo isso diante do
siléncio contundente de todos os paises do mundo e, o pior, da mudez conivente do
poder das igrejas, podemos sentir profundamente a necessidade de despertar
consciéncias para a Dignidade da Pessoa Humana — essa dimensédo especifica do
homem. Contudo, talvez a maior macula a Dignidade da Pessoa Humana seja a

indiferenca coletiva e globalizada.

O desrespeito € solvente poderoso que ataca a capacidade de percepcao e
evolugao da conscientizagao do homem em relagéo a sua Dignidade, e a dureza do
escarnio dissolve as particulas formadoras dessa consciéncia.

A dindmica social e a propria lei definem e, por isso mesmo, restringem e
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atribuem ao homem sua autonomia de forma contingente. A Dignidade da Pessoa
Humana nédo é definida nem atribuida, muito menos € passivel de restricdo. A
Dignidade é o olho com o qual o homem deve ver a si mesmo e aos outros. Ao
homem néo basta apenas viver; ele quer e € digno de viver bem. Pode-se dizer que
ndo s6 ndo basta, como o homem quer e precisa viver bem a fim de perfectibilizar
sua condicdo humana. Viver bem implica a necessidade da pratica do respeito pela

condicdo humana mais essencial, que € a Dignidade.

Para isso, imperativa € a investigacao e a busca pela génese, pela natureza e
pelos caminhos que levam a conscientiza¢do, ao conhecimento e, sobretudo, ao

respeito pela Dignidade da Pessoa Humana. Mais imperiosa ainda, € a urgente

disseminacao dessa ideia.

Entre outras vias, essa disseminacdo ocorre em face do exercicio e aplicacao
da Dignidade que € inerente a condicdo humana, enquanto principio e enquanto
mabil do agir ético.

Contudo, em que pese as dificuldades e os ultrajes, a Dignidade da Pessoa
Humana deve ser entendida e praticada de acordo com sua natureza pura de es-
séncia do humano, carater transcendente e, como tal, de paradigma Unico sob o
qgual o homem deve ser interpretado, interpretar-se e reconhecer-se, enquanto ser
racional, mesmo diante da auséncia de racionalidade. Para isto, ha de ser buscada,
conhecida, incessantemente perseguida e, principalmente, difundida a Dignidade da

Pessoa Humana.

Na esteira de Kant, ainda que a génese da ou os caminhos que levam a
Dignidade Humana n&o possam ser acessados, podem e devem ser pensados. Pois
a Dignidade é a propria Alma do homem, e o fundamento do estado democratico de

direito.

E desencorajador constatar que, mesmo diante de tantos argumentos e
teorias oriundas das mais brilhantes mentes, a questdo ainda permanece insoluvel:

0 que caracteriza um comportamento que satisfaca a condi¢cdo implicita em um

conceito de Dignidade da Pessoa Humana?

Mas a Dignidade da Pessoa Humana tem tamanha importancia, que o entu-
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siasmo supera o desanimo causado pela tarefa de Sisifo®® e permanece constante-
mente a busca pela definicdo de um conceito, sobretudo de suas exigéncias, eis que
tal deve ser prioridade absoluta desde a familia, mas principalmente nas escolas
iniciais. O mais consideravel e poderoso direito das criancas € o de uma educacéao
humanizante. Educé-las de forma humana para que atinjam o maximo do seu
potencial humano possivel. O método potencializador do humano € o conhecimento,
em especial, 0 conhecimento do que ha de mais humano no homem, que é a sua

Dignidade da Pessoa Humana.

Talvez seja essa tarefa, educar para o humano, a mais importante que o
homem tenha a realizar, em si mesmo e em todos de sua espécie. O primeiro e mais
consideravel progresso nesse sentido — educar para 0 humano - € a conscientizacao
da existéncia da Dignidade da Pessoa Humana e, para isso, necessariamente,
precisamos refletir sobre urgéncia e a importancia capital da construcdo de um con-

ceito dessa expressao composta.

Quicé nao se consiga, de imediato, conceituar a Dignidade da Pessoa Huma-
na, mas permanecera a indagacao, pois o objetivo fundamental da pesquisa e o0 seu

sucesso consiste em libertar a todos do fantasma pungente do conformismo.

Dignidade da Pessoa Humana ¢ o grande e esperado avatar filoséfico. E
nossa identidade e carater mais profundo e essencial. E o direito natural primordial e

ingénito da pessoa humana.

O homem é o sujeito ativo e passivo da Dignidade da Pessoa Humana,
atuando em todos os sentidos da realidade enquanto tal. Todo humano, independen-
temente do conceito desse ser ainda carente de universalizacdo, é digno de ser
tomado como fim em si mesmo e, de todas as maneiras, deve inadmitir qualquer

outra forma de interpretacéo.

A dor do alijamento de uma sociedade justa e favoravel ao crescimento e
desenvolvimento intelectual e humano de forma saudavel, tanto quanto aquela dor
que emerge da condenac¢do do individuo a uma sociedade acometida pela doenca
da violéncia, distancia o homem de sua dignidade, asfixiando nele a sua consciéncia

em relacéo a ela.

50 gisifo: figura da mitologia grega; Sisifo tornou-se conhecido por executar um trabalho rotineiro e
cansativo.
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Assim como é da natureza humana buscar o prazer e fugir da dor, é da natu-
reza do homem buscar incessantemente a mais perfeita demonstragao, efetivacao e
eficacia de sua dignidade humana. Essa, a esfinge que todos conhecem e que nin-
guém decifra, e que guarda em seu cerne a esséncia da nossa génese, esta pre-
sente no mais singelo detalhe da vida humana: num sorriso franco, na clara intengéo

do olhar sincero, na mais pura boa vontade.

Neste sentido, a busca do prazer, advertem-nos os antigos, nas palavras tra-
zidas por Sangalli que seguem a esteira de Kant: “Por isso, os antigos aconselharam
seguir a vida melhor, ndo a mais agradavel, de tal modo que o prazer seja, ndo o

guia sendo o companheiro da vontade boa e reta.” (SANGALLI, 1998, p.113).

A Dignidade da Pessoa Humana, tal qual os direitos humanos, nos quais esta
incluida sob um de seus aspectos, pertence ao homem enquanto tal, isto é: ao ser
com alguma variavel potencialidade de racionalidade e até mesmo aquele que
nenhuma possibilidade de racionalidade vislumbra — contrariando Kant. Nisso ve-
rifica-se a reflexibilidade como condi¢cdo de possibilidade do efetivo uso pleno da

condicdo essencial de dignidade.

Quanto maior a possibilidade de desenvolver e alastrar uma reflexédo, tanto
maior sera a viabilidade de conscientizacdo da efetiva impoténcia para acessar a
esséncia da esséncia humana e expressa-la de maneira diversa daquela que

constitui sua Unica forma de expressao, que € a por meio da razao.

Mas, na busca da construcdo de um conceito de Dignidade da Pessoa Hu-
mana se encontra, também, a exequibilidade de se mostrar e ensinar ao mundo uma
forma de auxiliar as pessoas a quitarem seus débitos junto a sociedade em
mostrando-lhes a sua Dignidade da Pessoa Humana. Talvez ainda demore muito
tempo para que se consiga consensualmente construir um conceito universal que,
efetivamente, possa abarcar a totalidade, ou a maior parte dos sentidos possiveis da
dignidade humana. Todavia, enquanto nenhum conceito pode incorporar a realidade
total da Dignidade da Pessoa Humana, e se nenhuma ideia pode exprimi-la e
expressa-la integralmente, h4 muitos outros conceitos, juizos e concepg¢des que ofe-
recem a possibilidade de aplicacdo e conscientizacdo através das, e nas manifes-

tacoes multidimensionais conhecidas da Dignidade da Pessoa Humana.

Por derradeiro, uma das muitas conclusfes advindas das reflexdes aqui ex-
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postas — que, em progressao geomeétrica ampliam as indagacdes — €, servindo-nos

ainda das licdes de Kant: “nada € moralmente mau, exceto a vontade ma”.

A dor moral que sentimos todos, involuntariamente, que precede o uso de
qualquer reflexdo, pelo mais proprio e puro exercicio da razéo, e que é causada pela
culpa®! acarretada por nossos erros e ofensas a outrem, dolosamente ou ndo, bem
como a dor moral que é despertada em nés pelo sofrimento de outrem — ao que
Rousseau °2 chama de piedade natural —, independentemente de nossa culpa efe-
tiva e direta, € uma das mais genuinas e auténticas manifestacdes da nossa cons-
ciéncia de nossa dignidade humana, mesmo que nao tenhamos ainda um conceito

de tal expressao.

Sobre a situacdo do pesquisador, antigo e atual, na busca de uma definicdo
e/ou conceito universal de Dignidade da Pessoa Humana, pode-se aproveitar da

metéfora, analogicamente, trazida por Gasset, sobre o homem primitivo:

A agorafobia, o terror que o neurasténico sente quando tem que atravessar
uma praca vazia, pode servir de metéfora para compreender a postura
inicial do homem diante do mundo. Aquela fobia nos faz pensar em uma es-
pécie de ressurgimento atavico, em uma espécie de resquicio sobrevivente
das formas primitivas, que depois de uma longa evolu¢édo, madurou na for-
ma humana. Faz-nos pensar naqueles seres dotados de uma vida seminal
gue dispunha apenas do tato para se guiar na existéncia. Os demais sen-
tidos foram aos poucos aparecendo na forma de complicagBes e artificios
sobre aquele sentido fundamental. Longas idades de aprendizagem foram
necessarias para que a orientacao visual alcancasse a seguranga que o tato
oferecia originalmente ao animal. Tdo logo o homem, disse Worringer em
seu primeiro livro: Abstracdo e Simpatia, se tornou bipede, teve que confiar
em seus olhos e teve que padecer uma época de vacilacdo e inseguranca.
O espaco vazio é mais abstrato, mais ideal, menos qualificado que o espago
tatil. Assim o neurasténico ndo se atreve a correr em linha reta pelo meio da
praca, mas sim escorrega junto as paredes e palpando-as afirma sua
orientagdo.” (GASSET, 2002, p.74).

Quica toda a reflexdo sobre um conceito de Dignidade da Pessoa Humana,
desenvolvida e construida ao longo de toda a histéria, esteja ainda na condi¢do de

um projeto primitivo e ja obsoleto, que se serve apenas de instrumentos dos mais

51 Culpa: responsabilidade por evento a que o sujeito deu causa sem, no entanto, buscéa-lo
diretamente. O contrario do dolo, no qual o evento danoso teve a intengdo objetiva do sujeito que de
fato, buscou e operou para o resultado.

52 Rousseau, no Discurso sobre as origens e os fundamentos das desigualdades entre os homens,
afirma: “Tal € o movimento puro da natureza, anterior a qualquer reflexao; tal é a forga da piedade na-
tural, que os costumes mais depravados ainda tém dificuldade de destruir, pois que vemos todos os
dias, em nossos espetaculos, enternecerem-se e chorar-se pelas desventuras de um dessafortu-
nado, aquele mesmo que, se estivesse no lugar do tirano, agravaria ainda mais o0s tormentos de seu
inimigo.” (ROUSSEAU, 2005, p.190).
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rudimentares e, consequentemente, enfrenta as dificuldades e limitagdes impostas
por esses mesmos primevos mecanismos ineptos e inaptos ao atingimento do re-
sultado postulado e ndo totalmente auferido. Talvez, ja tenhamos encontrado nossos
dois pontos de sustentacdo, prova de nossa evolucéo: Liberdade e Igualdade. Im-
pondo uma visdo otimista, provavelmente ja possamos e estejamos aptos a confiar
naquilo que mais precisamente nos guia em dire¢cdo a nossa esséncia, que € nossa

Dignidade da Pessoa Humana.
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