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RESUMO

Com o titulo A Ressurreicdo e o estado intermediario segundo Juan Luis Ruiz de La
Pefia: aspectos biblicos, antropoldgicos e escatologicos, o trabalho versa sobre a
tematica da ressurreicdo e seu contexto principalmente na visao crista catolica. Este é
desenvolvido desde o Antigo Testamento, com citacfes préoprias e a visdo do tempo no
pensamento biblico. O principal € que em toda Biblia ndo hd uma visdo dualista de
corpo e da alma, tanto o Antigo como o Novo Testamento apresentam uma Viséo
unitaria do ser humano. No sentido antropoldgico da ressurrei¢do, pode dizer-se que 0
ser humano é composto de corpo e alma, os dois ndo se contradizem ou apresentam um
dualismo. O corpo apresenta como principais caracteristicas: o ser mortal; o ser-no-
tempo e o ser-no-mundo. A alma apresenta como principais caracteristicas: o ser
mundano que transcende 0 mundo; ser temporal que transcende o tempo e o0 ser mortal
que transcende a morte. O corpo e alma apresentam uma unido substancial em que séo
equilibrados e igualmente importantes para a salvacdo da humanidade. Na escatologia
descrevemos que Jesus Cristo € a causa eficiente da nossa ressurreicao e como membros
do corpo de Cristo, ressuscitaremos com ele. Ele é a causa e o exemplo da nossa
ressurreigdo, pois ressuscitou com o corpo e a alma. Segundo a visdo do nosso autor,
Juan Luiz Ruiz de La Pefia, a ressurrei¢do ocorre na hora da morte. Nao existe para ele
o0 estado intermediario, um hiato de tempo entre a morte e a Parusia, onde espera-se a
segunda vinda de Jesus Cristo. Esta tese é defendida principalmente pela unido
substancial entre corpo e alma, ndo tendo como separar os dois na hora da morte e na
ressurreicdo. Esta é a tese principal que rechaca o estado intermediario, exaustivamente
destacada nesta dissertacao.

Palavras-chave: Ruiz de La Pefia. Ressurreicdo. Estado intermediario. Antropologia.
Escatologia.



RIASSUNTO

Con il titolo La Risurrezione e lo stato intermediario secondo Juan Luis Ruiz de La
Pefia: aspetti biblici, antropologici e scatologici, il lavoro si aggira sulla tematica della
risurrezione e nel suo contesto principalmente nella visione cristiano cattolica. Questo e
svolto fino dall’Antico Testamento, con citazioni proprie ¢ la visione del tempo nel
pensiero biblico. Il principale & che in tutta la Bibbia non abbiamo una visione dualista
del corpo e dell’anima, tanto I’ Antico come il nuovo Testamento presentano una visione
unitaria dell’'uvomo. Nel senso antropologico della risurrezione, possiamo dire che
I’essere umano ¢ composto di corpo e anima, i due non si contraddicono o presentano
un dualismo. Il corpo presenta come principali caratteristiche: I’essere mortale; 1’essere-
nel-tempo ¢ 1’essere nel mondo. L’anima presenta come principali caratteristiche:
I’essere mondano che trascende il mondo; ’essere temporale che trascende il tempo e
I’essere mortale che trascende la morte. Il corpo e I’anima presentano una unione
sostanziale nella quale sono equilibrati e ugualmente importanti per la salvezza
dell’'umanita. Nella scatologia descriviamo che Gesu Cristo ¢ la causa efficiente della
nostra risurrezione e come membri del corpo di Cristo, risorgeremo con Lui. Lui é la
causa e I’esempio della nostra risurrezione, poi risorse con il corpo e I’anima. Secondo
la visione del nostro autore, Juan Luiz de La Pefa, la risurrezione si verifica nell’ora
della morte. Per Lui non esiste lo stato intermediario, una pausa di tempo fra la morte e
la Parusia, dove aspetteremo la seconda venuta di Gesu Cristo. Questa tesi e difesa
principalmente dall’unione sostanziale fra corpo e anima, non mi e possibile separare i
due nell’ora della morte e della risurrezione. Questa ¢ la tesi principale che respinge lo
stato intermediario, esaurientemente sottolineato nella dissertazione.

Parole-chiave: Ruiz de La Pefia. Risurrezione. Stato intermediario. Antropologia.
Scatologia.
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INTRODUCAO

Este trabalho de dissertagdo do curso de P6s Graduacdo em Teologia tem o
objetivo de refletir a ressurreicdo de Jesus Cristo e a nossa. Por isso, 0 tema: a
ressurreicdo e o estado intermediério segundo Juan Luis Ruiz de la Pefia.!

O método utilizado para desenvolver este trabalho serd o analitico
hermenéutico. Neste método serdo analisadas as principais obras, artigos e livros do
autor Juan Luis Ruiz de la Pefia. As principais obras analisadas do autor seréo: Imagen
de Dios: antropologia teoldgica fundamental; La Pascua de la creacion: escatologia;
La otra dimensién: escatologia cristiana.

E 0 nosso diferencial como cristdos e o fundamento da nossa fé. Porém, seria
muita pretensdo querer entender tudo o que aconteceu, pois € um grande mistério da
nossa fe, muito discutido e presente em toda histéria do cristianismo. Vamos fazer uma
aproximacdo deste Mistério, pois explica-lo em sua totalidade é um desafio que so sera
possivel apds nossa morte e encontro com nosso Deus e salvador.

Para maior facilidade e abrangéncia, esta dissertacdo foi dividida em trés
seccOes que se complementam. A primeira sec¢do descreve o sentido biblico da
ressurreicdo, como ocorreu nos relatos biblicos, e ainda como todos ressuscitardo em
Cristo. A segunda seccdo é sobre o sentido antropoldgico da ressurreicdo, onde descreve
que o ser humano é corpo, o ser humano é também alma e o ser humano é uno em corpo
e alma. Na terceira seccdo descreve o sentido escatoldgico da ressurreicdo e, que
proveito a ressurreicdo trouxe para a humanidade e o problema do estado intermediario.

Poucas verdades da nossa fé tém tido maior incompreensdo do que a
ressurreicdo de Jesus Cristo. Sempre foi um tema de grande contestacdo, desde o tempo
em que Jesus andava pela Palestina até os dias de hoje. Os saduceus duvidaram,
também as primeiras comunidades paulinas custaram a entender. O que houve apos a

crucifixdo e morte de Cristo foi algo muito impressionante, pois sem elas toda a

! Juan Luis Ruiz de La Pefia nasceu em Vegadeo, Asturias, no dia 1 de outubro de 1937, faleceu em
Oviedo, dia 27 de setembro de 1996. Foi um tedlogo espanhol, em janeiro de 1954 entrou para o
Seminario de Oviedo e foi ordenado sacerdote em 1961. Depois continuou 0s seus estudos na
Universidade Gregoriana de Roma, onde teve como mestre o Jesuita Juan Alfaro Jiménez, doutorou-se
em teologia em 1970. Foi designado professor de escatologia, antropologia teoldgica e teologia da
criacdo. Em 1964 foi designado professor de teologia sistematica no Seminario de Oviedo. Exerceu a
docéncia de 1971 a 1976 na Faculdade de Teologia do Norte, foi também professor de antropologia
teoldgica e escatologia na Universidade Pontificia de Salamanca. Também foi professor da Universidade
de Comillas e um dos fundadores da edicdo espanhola da revista Communio, revista internacional de
Teologia.
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comunidade cristd teria acabado naquele momento. Mas os discipulos continuaram a
missdo do Mestre e, ao contrario de ter medo, tiveram mais coragem. Essa coragem e
impeto evangélico é uma demonstracdo de que Jesus realmente ressuscitou. 1sso é o0 que
analisarei na primeira seccdo com varias citagdes que defendem este ponto de vista, que
Jesus ressuscitou, e que serdo desenvolvidos com as principais ideias de Juan Luis Ruiz
de La Pefia.?

O principal problema analisado nesta dissertacdo é quanto ao estado
intermediario. E grande o questionamento atual sobre o momento em que ocorre a
ressurreicdo. A doutrina tradicional defende um hiato de tempo entre a morte e a
ressurreicdo, onde as pessoas esperardo a Parusia para entdo ressuscitar. Juan Luis Ruis
de La Pefia e varios outros autores citados nesta dissertacdo, defendem que a
ressurreicdo € ja na hora da morte. Isto se baseia em estudos sérios, com livros e
citacdes que comprovam esta tese e que questionam o estado intermediario.

Ja na segunda secg¢do descreveremos o sentido antropoldgico da ressurreicdo, a
partir da compreensdo de certos elementos biblicos como “nefesh”, “basar”, “ruach” e
“leb”, destacando sua importancia para a ressurreicdo de Cristo. A visdo dualista é
superada por Juan Luis Ruiz de La Pefia porque o ser humano é uma pessoa unitaria,
desenvolvida nesta parte da dissertagéo.

Nesta visdo o dualismo é criticado e colocado em contradicdo com o modo
cristdo de entender a ressurreicdo. Para nds cristdos a ressurreicdo € uma maneira
imprescindivel da realizacdo da vida humana, sendo revelada na ressurrei¢do o poder de
Deus sobre o que de mais forte aprisiona o ser humano que é a morte. O ponto central
da nossa fé que sera desenvolvido neste capitulo ndo € a devolucdo do nosso corpo, mas

a ressurreicao dos mortos. 3

2 Nesta Secc#o, o livro base é La Otra Dimensién: Escatologia Cristiana, de Juan Luis Ruiz de La Pefia.
O autor destaca como tendo a intencdo de fornecer aos seus leitores uma visdo mais sistematica da
escatologia Cristd. O proprio autor escreve que nunca foi facil fazer a redagdo de um manual de teologia,
pode ser qualificada ainda como ardua e dificil, ainda mais no setor da escatologia que é bastante agitado
no contexto atual. Ruiz de la Pefia sabe dos riscos de fazer uma obra deste género, mas destaca que
considera-se feliz por poder dar algum contributo para aumentar a esperanga cristd. Este livro é dedicado
para os pais do autor, com quem tem um dever de gratiddo, também d&do um testemunho de uma comum
esperanca na ressurrei¢ao e na vida eterna.

% A principal referéncia para esta parte da dissertacdo é o livro Imagen de Dios:Antropologia teolégica
fundamental, de Juan Luis Ruiz de La Pefia e que traz uma viséo antropoldgica fundamental. Neste livro o
autor procura pela resposta fundamental da antropologia teoldgica através dos séculos sobre o que é o
homem? Para a fé cristd esta pergunta sobre 0 homem é fundamental e também a sua respectiva resposta.
O autor da a resposta afirmando que na antropologia teoldgica o mais importante € a relagdo do homem
com Deus e suas situacfes concretas que perpassam através da historia. A pergunta sobre quem é o
homem s6 pode ser respondida na sua relagdo sobre quem ¢ Deus, como diz o Salmo 8, 5: “Que ¢ o
homem para que Deus se preocupe tanto com ele?”
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Na terceira sec¢do estuda-se o sentido escatologico da ressurrei¢do. Estes
acontecimentos estéo destinados para o fim da nossa histdria vivida aqui na terra, porém
sera algo que esta relacionado com a nossa humanidade. Conservaremos a identidade do
que fizemos nesta terra, porém vamos ter um corpo glorificado e que ndo conhecera
mais as barreiras do tempo e do espaco que conhecemos aqui nesta terra. E importante
também para nossa dissertacdo e para dar um sentido global da teologia, ressaltar o
proveito da ressurreicdo para a humanidade.’

Porém, como ja foi destacado, a ressurreicdo ndo pode ser descrita e
interpretada pelos critérios cientificos da verificabilidade. E um acontecimento biblico
proposto a nossa fé, transcendendo os limites do tempo e do espago que conhecemos. O
que podemos fazer é uma aproximacdo deste Mistério, sem alcancar toda sua riqueza e

abrangéncia.

* Nesta parte da dissertagdo vamos analisar principalmente o livro La Pascua de la Creacion:
Escatologia. Da autoria de Juan Luis Ruiz de La Pefia, este foi o Gltimo livro escrito pelo autor pouco
antes da sua morte, literalmente ele morreu no empenho de concluir este livro.
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1 O SENTIDO BIBLICO DA RESSURREICAO SEGUNDO JUAN LUIS RUIZ
DE LA PENA

Esta primeira seccdo abordara qual o sentido biblico da ressurrei¢do, como se
desenvolveu nos principais relatos biblicos e como a nossa ressurrei¢do tem sintonia
com a ressurreicdo de Jesus Cristo.

Poucas verdades da fé crista tem sido objeto de maior incompreensdo do que a
ressurreicdo de Cristo. Desde o tempo em que Cristo esteve presente na terra este
sempre foi um tema de grande contestacdo, primeiramente com os saduceus e também
com as primeiras comunidades paulinas. Esta incompreensdo esta bem destacada por

Juan Luis Ruiz de La Pefa:

Poucas verdades da fé cristd tem sido objeto de maior incompreensdo do que
esta que nos ocupa (ressurreicdo dos mortos). Ja no Novo Testamento claros
sintomas de rechacar: a controvérsia de Jesus com os saduceus, indicado no
livro dos Atos dos Apostolos (17, 32; 26, 24), os desvios no seio das
comunidades paulinas.®

Esta incompreensdo é bem destacada nesta citacdo e retomada na Ultima parte
da dissertacdo, com o subtitulo de estado intermediario e doutrina da escritura, Ruiz de
La Pefia cita além de passagens dos Evangelhos sindticos, a compreensdo do apéstolo
Paulo sobre alguns problemas que as comunidades estavam enfrentando. Em 1Ts 4, 13
os cristdos tiveram duavidas sobre a Parusia iminente. Paulo defende que ndo tera
vantagem quem estiver vivo ou ja morreu na segunda vinda de Cristo. Este € um
exemplo de como a ressurreicdo gerou problemas de compreensdo para as primeiras
comunidades paulinas.

Depois da paixdo e morte de Cristo houve uma dispersdo dos seus seguidores.
A cruz naquele tempo era uma vergonha e o pior dos castigos e até a lembranca da
pessoa que morria na cruz era esquecida. O que houve entdo? Por que 0 nome de Jesus
continuou a chamar a atencdo das pessoas? Vamos destacar uma citacdo que elucida
estas questdes:

Sua fé fora ligada por Jesus a propria obra e a propria pessoa e, assim, a fé
dos discipulos parece ter morrido também com a morte de Jesus. Pelos
textos, ndo se pode dizer que, apesar desta morte a mensagem de Jesus tenha

podido continuar. (...) mas foi o proprio Ressuscitado em pessoa que lhes
devolveu o Deus vivo. Deve ter acontecido com 0s onze, e também com

® RUIZ DE LA PENA, Juan Luis. La Pascua de la Creacion: Escatologia, p. 158.
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Madalena ao pé do sepulcro, algo de parecido com o que aconteceria com
Paulo antes de Damasco: um como ser precipitado ao solo, pelo menos
espiritualmente (At 9, 4).°

Por isso fica claro que as comunidades haviam se dispersado e se Jesus
continuasse morto sua mensagem teria morrido com ele. Porém, algo aconteceu apos a
sua crucifixdo que mudou tudo. Os apdstolos passaram por uma experiéncia do Deus
Vvivo, que é capaz de ressuscitar os mortos em seu Filho Jesus Cristo. Porém, estes ndo
entenderam a mensagem de Cristo e tiveram que refazer sua experiéncia espiritual, a
exemplo de Paulo em Damasco. Cairam por terra e assumiram o projeto de Cristo até as
ultimas consequéncias.

Os Evangelhos nos atestam que o sentido de toda a vida de Jesus e de todo o
Antigo Testamento soO se explica aos discipulos apds o0s acontecimentos pascais, ou seja,
a ressurreicdo de Jesus Cristo. A vida de Jesus é inundada pela luz pascal. A partir da
ressurreicdo a vida de Jesus teve uma coeréncia e os apostolos redescobriram o

Evangelho, acontecimento apds acontecimento da vida de Jesus.

O que € decisivo ai ndo é o fato de que cada uma das palavras do Antigo
Testamento possa ser lida e interpretada, de forma nova, como sendo
profecias. (...) 0 Antigo Testamento como um todo, tenha sido conduzidos a
uma sintese exuberante que ndo podia ser construida a partir dessas
Escrituras. Foi a luz de sua realizagdo global que cada uma das passagens
pode ser vista legitimamente sob uma luz cristolégica.’

Nessas frases ficou claro que Jesus Cristo cumpriu as passagens do Antigo
Tetamento. E em Cristo que as realizacdes desde o Exodo, onde o povo conseguiu
passar da escraviddo para a liberdade, conseguem reler passagens do Antigo
Testamento, como a do Servo Sofredor (Is 53) e colocar Jesus Cristo no centro dessas
profecias.

1.1 O SENTIDO BIBLICO DA RESSURREICAO NO ANTIGO TESTAMENTO

Existem outras passagens interessantes e que explicam a escatologia no Antigo
Testamento e que foram muito debatidas por varios especialistas. Para comecgo de

explanacdo sobre a escatologia devemos fazer uma consideragdo sobre o tempo:

® BALTHASAR, Hans Urs von. Mysterium Salutis: O Evento Cristo, p. 153.
" Idem, p. 155.
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para as religibes naturais, o mundo e seus fendmenos astronémicos e
bioldgicos sdo a manifestagdo do divino. A divinizagdo da natureza consagra
a circularidade do tempo. O ser humano, fragmento deste cosmos em
movimento ciclico procura inserir-se na sacralidade da natureza,
reconhecendo a seu tempo a propriedade de reatualizar o tempo original por
meio das celebracdes litrgicas.®

Para a metafisica grega o tempo néo € visto de forma ascendente, sendo como
um circulo. O tempo se reproduz segundo um ciclo eterno onde todas as coisas se
reproduzem. E um circulo que ndo tem principio e nem fim, descreve sempre uma
repeticdo de si mesmo e assim o ser humano é um ser sem destino. Essa compreensdo
de tempo ndo tem um fim porque ndo ha um comeco. Ao contrario, 0 pensamento

biblico possui um comeco e um fim:

O mundo causado por um Deus criador postula um principio. E se 0 Deus
criador &, por sua vez, o salvador de sua cria¢do, esta ha de dirigir a uma
meta que ndo € a volta ao principio, sendo a consumacao da obra de Deus.
Entre o principio e o fim se estende, por conseguinte, a histéria como
duracéo retilinea e teleolégica.’

Esta ai uma das principais diferencas entre a escatologia biblica e o
pensamento grego da época. Isto é muito importante para compreendermos o sentido de
promessa, a escolha de um povo pelo proprio Deus e a ressurrei¢do de Cristo. Desde o
principio Deus pensou este mundo como um pacto entre ele e a humanidade,
manifestando-se através da histdria. A histdria para o povo da Biblia tem um efeito e
uma duracdo retilinea, com um comeco da parte de Deus e o fim também sera junto
Dele, ndo fomos jogados neste mundo, Deus tem um propdsito para todos nés.

Para Juan Luis Ruiz de La Pefia 0 mundo n&o pode ter esta viséo grega, ele faz
uma pesada critica sobre este pensamento do tempo como sendo circular. O mundo nédo
¢ s6 simplesmente natureza, é também histéria. A histéria ndo é plena nesta vida
terrena, a plenitude sera na parusia, em nosso encontro definitivo com Cristo em que ele
vai transformar o mundo e as pessoas. Assim como 0 mundo teve um principio em Deus
também tera um fim Nele.

A virada neste pensamento circular veio com a interpretacdo do tempo como
uma experiéncia de Deus agindo na historia. Israel captou ao Deus Javé nos fendbmenos

da historia, no acontecer de sua existéncia como povo:

® RUIZ DE LA PEISIA, Juan Luis. La Otra Dimension: Escatologia Cristiana, p. 44.
® RUIZ DE LA PENA, Juan Luis. La Otra Dimensién: Escatologia Cristiana, p. 45.
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Por outra parte, esta verticalidade da liberdade divina ndo pulveriza o tempo
em um atualismo descontinuo, pois esta equilibrada pela horizontalidade de
sua fidelidade salvifica. Desta forma, pode o tempo ser concebido como um
continuo linear e aberto.™

A propria experiéncia do povo de Israel, quando deixa de ser nébmade no
deserto e se estabelece em Canad, demonstra que Deus esta caminhando com eles. Esta
presenca de Deus forte acontece na historia, é Ele que d& sentido a toda a caminhada e a

fixacdo do povo na terra prometida.

1.1.1 Principais fontes literarias no Antigo Testamento

Esta experiéncia do povo de Deus foi condensada na Biblia, especialmente no
livro do Pentateuco em que se destacam trés fontes: javista, sacerdotal e deuteronomista.
As trés tiveram semelhancas e diferencas em seus escritos, com informacdes Uteis sobre
como lIsrael compreendeu a sua inser¢do no tempo, a luz de sua experiéncia religiosa.

A fonte Javista possui uma compreensdo mais universal, situa a sua historia a
partir da experiéncia com 0s outros povos e o faz a partir da experiéncia de Abrado.
Surge dai uma historia, entendida mais como hermenéutica do presente e profecia de um
futuro que como cronica de um passado. Porém, o plano divino depende da livre
decisdo humana:

Se a arvore da vida encerra uma promessa de futuro e esperanca, a arvore da
ciéncia do bem e do mal notifica que o futuro e a esperanca do homem tem

de ser recebidos por ele das maos de Deus. Na obediéncia a seu mandato
estd a vida; na desobediéncia, a morte e uma existéncia sem futuro.™

Esta bem claro nesta citacdo que o futuro do povo de Israel estd em sempre
obedecer a vontade de Deus, isso gera a vida para todos. No Pentateuco, quando o povo
desobedece vem o castigo e o préprio sofrimento para o povo. Isto nunca provocado por
Deus, ao contrario, é o proprio povo que se afasta de Deus. Esta passagem é destacada
no paraiso, quando Ad&o e Eva comeram do fruto da arvore proibida, desobedeceram a
Deus e foram expulsos do paraiso. Nao foi Deus que os expulsou, as a¢cdes de Adéao e

Eva é que os levaram ao castigo de sair do paraiso preparado por Deus.

RUIZ DE LA PENA, Juan Luis. La Otra Dimension: Escatologia Cristiana, p. 46.
' RUIZ DE LA PENA, Juan Luis. La Pascua de La Creacién: Escatologia, p. 40.
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Deus nunca abandona o ser humano, isto é destacado na vocacdo de Abrado.
Nele se revalida a opgéo de Deus de salvar novamente a humanidade. Mesmo elegendo

a Abrado, Deus parece apostar em uma causa perdida:

Desenraizado de sua casa, de sua terra e de suas gentes, convertido de
sedentario bem acomodado em némade na busca de uma terra desconhecida,
Abrado poderia ser o protétipo do ser humano sem esperanca.*

Aqui Deus esta fazendo uma promessa para o povo e escolhe uma pessoa bem
fragil para demonstrar que é ele quem opera e faz maravilhas, mesmo com 0s recursos
humanos limitados e escassos. A esperanga cresce no meio do povo mesmo com a sua
indigéncia, isso porque Deus é a causa desta profunda esperanca e ndo vai deixar o seu
povo esperar em vao. Abrado serd a semente de béncdos ndo so para 0 seu povo como
também para todas as geracdes e povos da terra.

A fonte Javista acentua muito o fato de Abrado nao ter filhos e que tanto ele
como a sua mulher sdo ancidos. Um homem sem descendéncia em Israel era um homem
sem futuro. Mesmo assim Deus nunca abandona:

Pois bem, a um homem a promessa lhe criou um futuro tdo dilatado ‘como as

estrelas do ceéu (Gn 15,5). Ndo se transmite nenhuma resposta de Abrado; s6
o siléncio de quem cré (...) pode ratificar uma aceitacio incondicional.®

Isto é importantissimo para compreendermos a visdo do povo biblico, esta
aceitacdo incondicional, também perpassada através de Isaac, Jacd, Moisés e todos 0s
grandes patriarcas da Biblia. Eles sempre confiaram em Deus e foram recompensados
pela sua fé. Eles confiaram no impossivel e Javé respondeu que iria conduzir o povo de
Israel para uma terra onde corre leite e mel. Por isso os israelitas sabem que o tempo
ndo € mera circularidade, ao contrario, a natureza € posta por Jave a servico da historia,
esta histdria é um espaco para a salvagédo de Deus para a humanidade.

Ja na fonte Sacerdotal a principal caracteristica apresenta Deus como tendo a
vontade de ser do seu povo. Esta mutua pertenca entre Deus e 0 seu povo perpassa toda
a fonte Sacerdotal, é Deus que se oferece como promessa para o povo de Israel. Isto é

destacado na progressao historica do nome Deus: “A primeira designacao divina ocorre

12 |dem, p.41. )
¥ RUIZ DE LA PENA, Juan Luis. La Pascua de La Creacién: Escatologia, p. 42.
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no encontro com Abrado: ‘eu sou El Shaday’ (Gn 17,1). A segunda e definitiva se
concede a Moisés: ‘eu sou Yahweh.

Para o povo da Biblia o nome era algo muito importante, ele tratava da
linhagem dos ancestrais e até da missdo que a pessoa teria para a sua vida. Quando Deus
se da a conhecer para 0 seu povo ele esta se dando para ele, ndo s6 em conhecimento
mas em termos de elei¢do. E ndo s6 o ser humano, mas toda a criacdo faz parte desta
promessa, sendo possivel ndo sé estudar a escatologia da pessoa como de todo 0 mundo.

O ser humano possui uma tarefa muito importante na realizacdo da promessa.
N&o estamos simplesmente jogados neste mundo sem funcdo historica, ao contrario,
Deus conta com o ser humano para que em suas agdes 0 ser humano ajude a cuidar do
mundo: “a acdo divina ndo entrega ao homem um mundo acabado; o ato criador de
Deus h4 de ser prolongado durante a histdria pela acdo concriadora da humanidade.”*

Tudo isso para afirmarmos que a relacdo entre Deus e 0os homens é uma
relagdo de alianca. Esta alianca destaca através da Biblia que nosso Deus € um Deus dos
seres humanos e estes, povo de Deus. Este pacto perpassa por todas as épocas e todas as
teologias da promessa, para o povo de Israel e sua meta religiosa. Ndo ha oposicao entre

escatologia e histéria como acreditavam os gregos, ao contrario:

O estudo da origem e evolucdo da escatologia biblica verifica o principio da
necessaria conjuncdo imanéncia e transcendéncia, confirmando o carater
antibiblico de uma suposta oposicéo entre escatologia e histéria.*®

Como foi visto, para os gregos o tempo é ciclico, sem comeco ou fim, como
uma continuidade ciclica. Nesta visdo nunca havera uma parusia € nem a conclusdo de
nossa historia terrena em Deus, sendo por isso falsa na visdo do povo de Deus. Ao
contrario, para o povo de Deus este € tanto a partida como a chegada, Deus se manifesta
na historia mas vai além desta pois atinge a sua plenitude s6 no fim dos tempos, na
escatologia da pessoa e do mundo. A esperanca de Israel é escatoldgica, ndo para o
passado mas para um futuro plenificador, confiando sempre nas palavras e promessas de
Javé para o seu povo.

Ja a fonte Deuteronomista destaca o povo de Israel solidamente assentado na

terra de Cana, ele estd na terra prometida. Depois de quarenta anos de peregrinacao o

Idem, p. 44. )
' RUIZ DE LA PENA, Juan Luis. La Pascua de La Creacion: Escatologia, p. 45.
* RUIZ DE LA PENA, Juan Luis. La Otra Dimension: Escatologia Cristiana, p. 62.
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povo chega a terra prometida. A promessa de Deus foi cumprida com éxito, porém
ainda tem uma promessa de Deus para o futuro: “portanto, se obedeceres de fato a voz
de lahweh teu Deus, cuidando de pdr em pratica todos os seus mandamentos que eu
hoje te ordeno, lahweh teu Deus te fard superior a todas as nagdes da terra.” (Dt 28, 1)
Esta preocupacdo ética da obediéncia para com a vontade de Deus garantira o futuro de

Israel e d& esperanca para todo o povo.

1.1.2 Principais textos sobre a ressurrei¢do no Antigo Testamento

Os principais textos relativos ao conceito de ressurreicdo ja apareciam no
Antigo Testamento, isto no século VI a.C., na visdo de Ez 37, 1-6. Neste trecho o
profeta destaca a ressurreicdo dos 0ssos espalhados numa planicie: “A méo do Senhor
estava sobre mim e o0 Senhor me levou em espirito para fora e me deixou no meio de
uma planicie repleta de 0ssos. Fez-me circular no meio dos 0ssos em todas as direcdes.
Vi que havia muitissimos 0ssos sobre a planicie e estavam bem ressequidos. Ele me
perguntou: ‘filho do homem, poderdo estes ossos reviver?’ E eu respondi: ‘Senhor
Deus, tu é que sabes!” E ele me disse: ‘Profetiza sobre estes 0ssos e dize-lhes: Ossos
ressequidos, ouvi a palavra do Senhor! Assim diz o Senhor Deus a estes 0ss0s: Vou
infundir-vos, eu mesmo, um espirito para que revivais. Dar-vos-ei nervos, farei crescer
carne e estenderei por cima a pele. Incutirei um espirito para que revivais. Entdo
sabereis que eu sou o Senhor.” Mesmo que este texto ndo fale de forma clara de uma
ressurreicdo do individuo, ele da uma esperanca para as pessoas de que a morte ndo € o
ultimo destino do ser humano.

Deus é capaz de reviver 0S 0Ss0s que estavam sem vida. E ira restituir a vida
para as pessoas que morreram. O profeta Ezequiel viveu no exilio da Babilonia e teve
importante papel para o povo. Eles estavam vivendo em lIsrael esse periodo dificil, em
gue quase tudo havia sido destruido. Houve muitas mortes e Israel estava desolado,
porém:

Esse povo que se considera morto, sem futuro, ouve um conjuro que o

devolve a vida. (...) Deus fara uma nova alianca e habitard permanentemente
com o seu povo.’

' SICRE, José Luis. Profetismo em Israel: O profeta. Os profetas. A mensagem, p. 309.
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Nisso se alicerca a alianca de Deus, alianga que dura por toda a vida e vai até
depois da morte da pessoa. Esta passagem € uma das mais antigas, mas vamos analisar a
partir de agora outras passagens mais recentes, do século 4° a.C. Trata-se de uma
passagem de Is 26, 19: “Teus mortos reviverdo, os cadaveres ressurgirdo! Despertai e
alegrai-vos, vos que habitais o p6!”

Nessa passagem a morte afeta a pessoa na sua totalidade. No Antigo
Testamento se acreditava que quando a pessoa morria, continuava existindo a sua
sombra no Scheol. Deus é o Senhor também do Scheol e vai resgatar o justo daquele
lugar de sofrimento. Se isso acontece com o0 justo, 0s impios serdo simplesmente
esquecidos e seus nomes vao desaparecer.

Outros dois textos importantes do Antigo Testamento e que fazem uma
referéncia clara a ressurreicao sdo: Dn 12, 1-4 e 2Mc 7, 1-42. Estes dois textos sdo uma
referéncia clara & Vida Eterna além da bioldgica, principalmente no texto de Daniel. E a
primeira vez que aparece na biblia a esperanca na ressurreicdo, pedindo para manter
coragem diante da morte.

O texto de Daniel afirma: “E muitos dos que dormem no solo poeirento
acordardo, uns para a vida eterna e outros para o oprobrio, para o horror eterno” (Dn 12,
2). E uma referéncia clara a ressurreicdo da carne, na qual é prometida a vida eterna
para quem morre pela fé em Deus.

Séo perguntas daguele tempo: qual o sentido de tanto sofrimento e da morte do
fiel? Tudo fica mais facil de ser respondido quando colocamos a fé na ressurreicao, e as
questdes acima passam a ter sentido, porque a pessoa vai encontrar justica pelo que fez
de bom nesse mundo. O interessante também é que a morte biol6gica ndo é o fim, nem
para 0s bons e nem para 0os maus. Os dois ressuscitardo, s que 0s maus para o oprobrio
e 0s bons para a Vida Eterna.

O texto do segundo livro de Macabeus tem sentido semelhante ao de Daniel.
SO que nessa passagem € narrado o martirio dos sete irmaos (2Mc 12, 1-42). Nos sete
casos a mée exorta os filhos para permanecerem fiéis & Alianca com Deus pois ele vai
Ihes restituir com sua misericordia o espirito e a vida.

Deus pode fazer reviver os membros deslocados pelos torturadores e dar uma
nova vida para os irmdos. Paradoxo do martirio, 0 que parece ser a morte encontrara a
vida, que é a recompensa de Deus aos que permaneceram justos. E uma clara retribuicéo
a retidao da vida: a ultima palavra ndo é da morte, pois Deus chamara o defunto na hora

da morte para a sua misericordia.
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1.2 O SENTIDO BIBLICO DA RESSURREICAO NO NOVO TESTAMENTO

A ressurreicao de Jesus ndo pode ser interpretada pelos critérios cientificos da
verificabilidade. E um acontecimento biblico que escapa ao nosso tempo e ao Nosso
espaco. Aconteceu no tempo e no espaco mas transcende esses dois limites historicos.
Escapa até a todas as formas de expressdo, e assim 0 que conseguiremos € uma
aproximacdo sem alcancar toda a riqueza do mistério da ressurreicao.

O Novo Testamento d& um novo sentido ao mistério pascal e a ressurreicao de

Jesus Cristo. A explicacdo do nome Pascoa € passar, ou seja:

A passagem de Jesus deste mundo para ao Pai abrange em uma unidade
estreitissima paixdo e ressurrei¢ao. Esta é a quintesséncia da teologia joanéia
e de todo o Novo Testamento.™

Foi nesta Pascoa que surgiu a Igreja. Nessa passagem pela paixdo, a Pascoa de
Deus e a Pascoa do Ser humano se completam. Tudo isso porque em Cristo a divindade
e a humanidade sdo uma sé pessoa. Através dele nasceu a nova e a verdadeira alianca
com a humanidade, chave de toda interpretacdo biblica, em que passamos da morte para
a vida através da sua ressurreicao.

Nesse sentido também a Biblia fundamenta um tratado de esperanca. N0sso
Deus que criou todo o Universo é um Deus que esteve presente em todo o Antigo
Testamento. Mesmo com as atitudes de infidelidade do povo, Deus nunca abandonou
Israel. O Deus Javé presente na Biblia acompanhou o povo desde o Génesis até a
chegada de seu Filho Jesus Cristo, e continua presente até hoje em nosso mundo. Esse
mesmo Deus escolheu a vida e da esperanca para o Povo. A morte continua sendo um
limite para a vida humana, mas esta ndo é o fim, mas através desta surge um novo
comego para a pessoa. E uma passagem de libertacdo para os que creem que Jesus
Cristo também ressuscitou, como nos relatam os textos biblicos. E esta esperanca crista
que vence a morte.

Nos relatos biblicos do Novo Testamento, nosso proximo tdépico de estudos,
Jesus Cristo ndo é reconhecido nem por seus proprios amigos, e quando reconhecido

continua estranho.

8 CANTALAMESSA, Raniero. O Mistério da Pascoa, p. 19. Nesta citagdo paix&o e ressurreicio nao sio
mais duas passagens distintas e contrapostas, mas conjugadas entre si através da Pascoa Cristd. Cristo
passou por todos esses sofrimentos para entrar na sua gloria.
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Ele sé é visto onde concede visdo; s6 onde abre os olhos e 0 coragdo se
deixa abrir é que se torna reconhecivel neste mundo mortal a face do
vencedor da morte e, nesta face, 0 outro mundo: 0 mundo que ha de vir. Por
isso é tdo dificil, raiando mesmo pelo impossivel, aos Evangelhos descrever
0s encontros com o ressuscitado, dando a impressdo de contradizer-se, ao
descrevé-los.™

Jesus Cristo se apresenta quando ressuscitou, é ele que vai de encontro aos
discipulos para os instruir e conduzir. Cada Evangelho e mesmo as cartas paulinas tem
um sentido para a ressurrei¢do, porém quanto mais se quer explicar, mais este conceito
nos escapa da compreensdo. Mas, ndo podemos deixar de fazer uma tentativa de
aproximacdo deste Mistério, mesmo que seja um acontecimento escatolégico e que
marca o limite da nossa existéncia.

Jesus realmente ressuscitou e tivemos muitos relatos biblicos quanto a esse
acontecimento. Mesmo sendo diferentes, os relatos trazem uma verdade intrinseca, a de
que Jesus venceu a morte pela ressurreicdo. Isso abre 0s nossos coracoes e nos enche de

esperanga, porque € a plenitude de tudo o que Jesus pregou na Biblia.

1.3 O PROBLEMA HERMENEUTICO DO NOVO TESTAMENTO

Temos Vvarias interpretacfes sobre a anunciacdo do Reino de Deus por parte de
Jesus Cristo no Novo Testamento. Alguns afirmam que Jesus anunciou o Reino de Deus
como uma magnitude estritamente futura, é a teoria da chamada escatologia
consequente. Oposta a esta teoria temos a escatologia realizada, isto é, Jesus anunciou o
Reino de Deus como atualmente presente e ndo predisse uma dimensdo futura do
mesmo.

Temos ainda uma terceira opinido hermenéutica sobre o Novo Testamento,
representada por Bultmann® e sua escola, esta afirma que a temporalidade ndo pertence
a esséncia da sua mensagem escatoldgica. Esta mensagem ndo é centrada nem no

presente e nem no futuro do Reino, sendo na situagdo de decisdo que transcende a

¥ RATZINGER, Joseph. Introduc&o ao cristianismo: Prele¢des sobre o simbolo apostélico, p. 260.

20 Rudolf Karl Bultmann (Wiefelstede, 20 de agosto de 1884 — Marburg, 30 de julho de 1976) foi

um tedlogo alemao. Em 1912 comecou a trabalhar como docente na area de Biblia - Novo Testamento em
Marburg; em 1916, tornou-se professor em Breslau; em 1920 foi para Giessen e, em 1921, transferiu-se
para Marburg, onde viveu e trabalhou até o final de sua vida. Ocupou-se com muitos temas da teologia,
filologia e arqueologia. Levantou questdes importantes que dominaram a discussdo teoldgica do século
passado e sdo relevantes até hoje, como, por exemplo, o problema da demitologizacéo.


https://pt.wikipedia.org/wiki/Wiefelstede
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https://pt.wikipedia.org/wiki/1884
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temporalidade e origina uma escatologia que pode qualificar-se como atemporal e
supratemporal.
O autor Juan Luiz Ruiz de La Pefia destaca neste capitulo a exposicdo de

Kimmel®:

onde Jesus assumird as representacdes apocalipticas dos judeus para 0s
tempos finais: tribulacBes, aparecimento do Senhor, juizo, ressurreicdo e nova criacao.
Por todos estes acontecimentos o Reino de Deus é meramente futuro. Jesus inicia sua
atividade com um anudncio alarmante: o Reino de Deus esta proximo (Mt 4, 17). Esta
proximidade do Reino de Deus é a mensagem principal e a razdo do seu ministério
publico, Jesus quer preparar 0 povo para a chegada do Reino.

Neste sentido a primeira missdo dos discipulos € correr de um povo ao outro
com o anuncio de que “o Reino dos céus estd proximo” (Mt 10, 7), também que no
momento presente esta proxima a grande tribulacdo (Mt 10, 16). O reino dos céus esta
proximo, tanto que os apéstolos ndo terminardo de recorrer as cidades de Israel antes
que volte o Filho do Homem (Mt 10, 23).

Porém, os discipulos percorrem todos os povoados e Cristo acabou nédo vindo
pela segunda vez. Esta crise é resolvida com a ressurreicdo de Jesus Cristo, antecipada
milagrosamente pela transfiguracdo de Jesus. Este € o acontecimento principal que
explica toda a vida de sofrimento, morte e ressurrei¢cdo de Jesus e a resposta para a
hermenéutica do Reino de Deus nesta terra. A morte e a ressurreicdo de Cristo sdo o
comeco do Reino de Deus e sua irrup¢do neste mundo:

S6 quando Jesus ressuscitou se manifestou em Jesus sua qualidade de
Messias apocaliptico e poderdo os discipulos proclama-lo como tal (Mc 9,9).

Morte e ressurreicdo sdo, pois, para Jesus a condi¢do prévia da irrupcdo do
Reino.?

Por isso se explica que as apari¢es de Jesus apos a ressurrei¢do, nenhuma € a
definitiva ou a Parusia em si mesma. Nao é a vinda final do filho do homem como
destaca a passagem do livro de Ezequiel analisada anteriormente em que todos o0s

mortos ressuscitardo a partir de 0ssos ressequidos. Os discipulos em vez de se sentarem

2L Werner Georg Kiimmel nasceu em 1905, na cidade de Heidelberg, Alemanha. Com 23 anos concluiu o
seu doutorado e aos 27 tornou-se professor em Zurique, Suica. Depois da segunda Guerra Mundial voltou
para a Alemanha e ensinou nas universidades de Mainz e de Marburg, onde substituiu o renomado
tedlogo Rudolf Bultmann. Faleceu em 1995 em Mainz aos 90 anos de idade. Kiimmel é considerado um
dos maiores especialistas do Novo Testamento, depois de Bultmann.

2 RUIZ DE LA PENA, Juan Luis. La Otra Dimension: Escatologia Cristiana, p. 107.
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em tronos vdo anunciar o Reino de Deus e dar testemunho do ressuscitado até que ele
volte.

A ressurreicdo de Jesus se manifesta como o cumprimento das profecias
messianicas e que o tempo final comeca a se manifestar na historia. Assim, os contatos
com o ressuscitado sdo suscetiveis de receber um sentido escatologico: Jesus foi
consagrado Messias por sua morte e ressurreicao.

Aos discipulos coube a missdo de ndo ficar esperando o Reino de Deus
acontecer de bragos cruzados, ao contrario, eles colocaram-se em missdo batizando e
dando testemunho do Messias ressuscitado. A experiéncia com o Jesus ressuscitado é
também uma experiéncia escatoldgica para os discipulos.

Paulo conserva uma esperanca proxima na Parusia e aceita esta mesma teoria
de que pela morte e ressurrei¢do de Cristo ele é o Messias esperado: “Paulo, servo de
Jesus Cristo, chamado para ser apéstolo, escolhido para anunciar o Evangelho de Deus,
que ele ja tinha prometido por meio dos seus profetas nas Sagradas Escrituras, e que diz
respeito ao seu Filho, nascido da estirpe de Davi segundo a carne, estabelecido Filho de
Deus com poder por sua ressurreicdo dos mortos, segundo o Espirito de santidade, Jesus
Cristo nosso Senhor, por quem recebemos a graca e a missao de pregar, para louvor do
seu nome, a obediéncia da fé entre todas as nagdes...” (Rm 1, 1-5).

Com a vinda messianica de Jesus Cristo se inaugura um novo mundo e com
sua morte morre também o velho mundo, as poténcias seculares estdo vencidas, a
ressurreicdo comecgou e a Parusia esta proxima. Em suma, o velho esta desvanecido e o
novo se manifesta. Também dentro de cada cristdo ocorre a mutilacdo do velho e 0 novo
urge acelerar o processo de transformacéo.

O Reino de Deus ja esta presente na vida, morte e ressurrei¢ao de Cristo. Para

0 cristianismo, com a ressurreicdo de Cristo ocorre a revelacdo definitiva de Deus:

Para o cristianismo, ha um evento Unico e irrepetivel em que Deus consuma
definitivamente a revelacdo e a comunicacdo de si: é a vida, morte e
ressurreicdo de Cristo. Aqui a histdria alcanca o seu nivel supremo, o que
equivale a dizer que ela chega, desta maneira, a seu fim. N&o no sentido de
haja tocado um ponto terminal, sendo que o designio divino se revela e é
cumprido acabadamente.?

Aqui destaca-se o papel principal da ressurreicdo e tema central desta

dissertagdo, ela é para todo e qualquer cristdo o evento Gnico e que da sentido para toda

% RUIZ DE LA PENA, Juan Luis. La Otra Dimension: Escatologia Cristiana, p. 111.
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a existéncia humana porque é a maior comunicagdo que Deus faz de si para toda a
humanidade. E ndo s6 para o cristianismo, toda a histdria encontra o seu fim porque a
revelacdo encontra o seu ponto mais alto na ressurrei¢cdo de Jesus Cristo.

A ressurreicdo € um acontecimento que transcende as esferas do tempo e do
espaco, porém é uma revelacdo também temporal e que se manifesta na historia da
humanidade e na temporalidade. Por isso ndo é necessario chegar ao final da histéria
para compreender o carater absoluto da ressurreicdo para a vida de todo homem, este é
um acontecimento de realidade absoluta e eterna para todos os seres. Toda a historia é
desvelada no acontecimento Unico que é Cristo, a sua vida e a sua Pascoa, é assim que

Deus estabelece o seu Reino.

Juan Luis Ruiz de La Pefia volta a destacar a visdo de Bultmann sobre a
escatologia e a ressurreicdo. Este autor, como ja foi descrito e agora € relembrado, faz a

pergunta de quando ir& acontecer o Reino de Deus para a humanidade ?
Para este tedlogo alemdo, a esséncia da mensagem escatoldgica

neotestamentaria ultrapassa a indole de presente ou de futuro da salvacdo consumada, a
qual se situa em uma decisdo de fé do ser humano enquanto estd presente numa
existéncia histérica. No entendimento de Bultmann, Jesus centrou a sua pregacdo no
conceito de Reino de Deus, entendido como regime que pbe fim ao curso de uma
histéria dominada pelo poder do mal.

Temos varios textos que exemplificam esta visdo do Reino de Deus para Jesus,
entre 0s quais a semente que cresce por si mesma (Mc 4, 26-29): “Acontece com o
Reino de Deus 0 mesmo que com o homem que langou a semente na terra: ele dorme e
acorda, de noite e de dia, mas a semente germina e cresce, sem que ele saiba como. A
terra por si mesma produz fruto: primeiro a erva, depois a espiga e, por fim, a espiga

cheia de graos.”

Esta visdo de Reino de Deus ultrapassa a compreensdo do ser humano e
independe da acdo humana em seu presente e futuro, ele ndo tem como compreender
tudo o que ocorre ao seu redor, a Unica e melhor alternativa é acreditar na ressurreicéo e

na irrupcao deste Reino de Deus acontecendo aqui na terra.

Jesus se concebe como a Ultima palavra que Deus dirige para a humanidade
antes do fim, isto exige do ser humano uma decisdo definitiva pela fé. Jesus é o
cumprimento de toda a vontade de Deus para 0 mundo atual e a condi¢cdo sem a qual
nédo se pode entrar no Reino de Deus. Por isso, 0 Reino de Deus exige da humanidade



26

inteira uma decisdo incondicional de seguimento pela fé na ressurreicdo do Filho de

Deus, Jesus Cristo.
O apdstolo Paulo retoma uma mentalidade original de Jesus com a sua tese da

atualidade da salvacdo. Tanto o juizo de Deus como 0s eventos escatologicos se
cumprem no presente pela decisdo de fé da humanidade. O mais importante que a fé é
um evento escatologico porque é portadora de salvacdo. So pela fé o cristdo pode dar a
sua decisdo por Deus, e sO gracas a fé que temos a participacdo da vida em Cristo, em
sua morte e também na sua ressurreicdo: “Mas se morremos com Cristo, temos fé que
também viveremos com ele, sabendo que Cristo, uma vez ressuscitado dentre os mortos,
ja ndo morre, a morte ndo tem mais dominio sobre ele. Porque, morrendo, ele morreu
para o pecado uma vez por todas; vivendo, ele vive para Deus. Assim também vos

considerai-vos mortos para o pecado e vivos em Deus” (Rm 6, 8-11).

A teologia Paulina insiste muito neste peso salvifico da nossa decisdo pela fé,
a justificacdo ocorre na decisdo pessoal de cada individuo em professar Jesus Cristo
como Deus do Universo que deveria vir ao mundo para nos salvar. Isto para Paulo €
muito mais importante do que o drama final da escatologia. N&o € a historia das nagdes
do mundo que lhe interessa, muito mais importante para Paulo é a decisdo de cada
pessoa na fé e dentro da sua liberdade. Jesus é para Paulo o sucesso escatolégico
definitivo, a sua vinda para este mundo ja cumpre as promessas esperadas, realiza o
juizo e quem cré em Jesus no presente tem a vida eterna. Para S8o Paulo a fé ja é uma

existéncia escatoldgica.

A teologia do Evangelho de Jodo também vai por este caminho, tanto o juizo,
como a justificacdo, a ressurreico e a vida eterna provém da decisdo de fé. E até mais
abrangente, afirmando que toda a esperanca apocaliptica dos cristdos que é aguardada
para o futuro esta dada em Cristo. Pela sua fé o cristianismo esta mais além do tempo e
da histéria compreendida como apenas um memorial do passado. Isto €, muito para
além disso, vivemos uma existéncia histdrica que, gracas a fé, cada instante pode ser

escatologico.

1.3.1 Presente e futuro na escatologia do Novo Testamento

O Novo Testamento é categorico em afirmar que o Reino de Deus se faz

presente em Jesus Cristo, esta é a primeira e fundamental afirmacdo de todos os
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Evangelhos. A enigmaética figura de Jodo Batista qualifica 0 momento histérico como o
que precede a era escatoldgica. O termo “preparai o caminho do Senhor” propde aos
ouvintes um novo éxodo, 0 povo repetird nos ultimos dias o caminho pelo deserto até a
terra prometida. Jodo Batista ndo introduz o Reino de Deus, ele s6 prepara para a vinda
do Reino em sua iminéncia através de Jesus Cristo: “Eis que eu envio 0 meu mensageiro
diante de ti a fim de preparar o teu caminho; a voz que clama no deserto: preparai 0

caminho do Senhor, tornai retas suas veredas” (Mc 1,2-3).

Todos os evangelistas relacionam Jesus com a proximidade do Reino de Deus,
porém, sera que Jesus tinha consciéncia da pregacdo de Jodo Batista de que o Reino de
Deus esta proximo? Os proprios discipulos de Jodo Batista perguntam para Jesus: eras

tu que devias vir ou devemos esperar por outro? (Mt 11,3)

Jesus cita como resposta varias passagens do profeta Isaias que descrevem o
estado paradisiaco do eschaton. A atuacdo de Jesus nesta terra ja € um testemunho de
Jesus como o esperado, 0 que havia de vir porque 0s cegos recuperam a vista, 0S COX0S
andam, os leprosos sdo purificados, os surdos ouvem, 0s mortos ressuscitam e os pobres
sdo evangelizados. Estes sdo sinais visiveis de que o Reino de Deus esta ja presente
neste mundo através do Filho de Deus, Jesus Cristo. Séo estes milagres que dao sinais
de que Jesus era aquele de deveria vir a este mundo, sua atuacdo ndo é apenas um

pressagio, mas o cumprimento das promessas.

Para a instalacdo do Reino de Deus a teologia judaica trazia como certa a
derrota de satanas. Por isso que Jesus deu autenticidade na sua missdo através do
confronto com as forgas do mal e cumpre de forma definitiva esta derrota das forcas do
mal. Jesus afirma que viu Satanas caindo do céu como um raio, sua derrota € um ato da
chegada de Jesus e do Reino de Deus (Lc 10, 18).

Outro grande sinal escatoldgico da presenca do Reino de Deus ja acontecendo

é em relacdo aos milagres feitos e curas milagrosas:

Aos milagres poderiamos denomina-los como o Reino de Deus em agéo.
Igualmente se tem chamado a atencdo sobre um ato indiscutivel e raramente
discutido: Jesus requer para si 0 poder de perdoar os pecados. N&o se limita
a transmitir a noticia do perdao divino dos pecados; os perdoa ele mesmo. O
escér;gialo dos judeus é compreensivel, pois s6 Deus pode fazer isto (Mc 2,
5-7).

? RUIZ DE LA PENA, Juan Luis. La Otra Dimension: Escatologia Cristiana, p. 122.
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Se Jesus teve esta audacia de até perdoar os pecados, entdo € sinal de que o
Reino de Deus ndo € sO para o futuro, mas estd acontecendo ja aqui no presente da
humanidade, a escatologia estd ocorrendo no presente da humanidade. Isto é muito
importante notar, o perddo dos pecados era algo que s6 Deus poderia fazer. Jesus Cristo
perdoa os pecados de todos, logo ele é o proprio Deus que deveria vir a este mundo, 0
salvador da humanidade e 0 Reino de Deus se faz presente pelas acdes de Jesus neste
mundo. N&o s6 nos seus milagres, também em suas pregacdes, atos e principalmente no
perddo dos pecados para as pessoas, vencendo ao mal e a satanas.

A comparacdo entre Jodo Batista e Jesus marca a diferenca que havia entre o
precursor e o Salvador. Enquanto Jodo Batista anunciava a vinda iminente do Reino de
Deus, Jesus manifestava o cumprimento das promessas. A atuacdo de Jesus se move em
direcdo aos oraculos messianicos ja realizados, Deus entrou na historia e o poder do
demonio cambaleia, enquanto que o pecado e doenca que sdo simbolos do seu poder
retrocedem pela acdo salvadora de Jesus.

Uma outra escola teoldgica representada por Oscar Cullmann® descreve que o
Reino de Deus se consumara no futuro. A pessoa e a obra de Cristo fazem presente um
Reino que é o cumprimento das promessas, porém nao esta consumado. A consumacao
do cumprimento das promessas sera num futuro que ha de vir. A designacédo de século
futuro quer dizer a eternidade extramundana, sua duracdo traz fim a existéncia mundana

do ser humano e é o fim da historia.

Nesta visdo o passado esta esperando a sua consumacao. Isto € bem descrito na
Pardbola do joio e do trigo (Mt 13, 36-43), Jesus havia proposto esta parabola para
descrever a situacdo do proprio Reino de Deus, onde o Salvador estava entre a
humanidade e a vitdria sobre o mal néo foi de forma definitiva, ao contrério, no final
dos tempos como diz a Parabola, o Filho do Homem enviara os seus anjos e esses
gueimarao o joio (simbolo do mal) no fogo. Isto é uma clara alusdo de que o Reino de
Deus esta presente no mundo com a vinda de Cristo, mas encontrara a sua escatologia

numa dimensao de futuro.

Em resumo, o carater futuro do Reino de Deus € descrito através de muitas
parabolas. Citada aqui na Parabola do joio e do trigo, se defendermos a escatologia ja
realizada podemos afirmar que boa parte dos contetdos dos textos sinéticos poderiam

% Oscar Cullmann (Strasbourg, 1902 — Chamonix, 1999), professor de Novo Testamento e historia da
Igreja primitiva na Basiléia, Suica, e observador oficial do Concilio Vaticano Il (1962-1965).
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ser caracterizados como pouco convincentes. Ndo ha davidas de que Jesus falou num
século futuro que consumara o seculo presente. Em vista desta consumacdo, Somos
ensinados a orar pela vinda do Reino e estar preparados para receber o Filho do
Homem, titulo com que se desvela a sua autoconsciéncia de consumador escatolégico

do mesmo Reino que ele inaugura em sua atividade salvadora.
No Novo Testamento ndo precisamos ver a tensdo entre presente e futuro de

modo antagdnico, eles podem ser uma doutrina escatologica coerente. Nas pregacdes de
Jesus temos a justaposicdo de Jesus dos dois momentos, presente e futuro. Esta
simultaneidade do Reino de Deus ja acontecendo neste mundo ja é destacado na
passagem da parabola do crescimento, em que a semente germina por si s6: “Acontece
com o Reino de Deus o mesmo que com o homem que lancou a semente na terra: ele
dorme e acorda, de noite e de dia, mas a semente germina e cresce, sem que ele saiba
como. A terra por si mesma produz o fruto: primeiro a erva, depois a espiga e, por fim, a
espiga cheia de gréos. Quando o fruto esta no ponto, imediatamente se lhe langa a foice,
porque a colheita chegou” (Mc 4, 26-29). O Reino de Deus tem a sua implicagdo no
presente com o0 semear da semente, mas sua eficiéncia e futuro dependem da acdo do

proprio Deus muito mais do que a a¢do do ser humano.

O Reino de Deus tem a sua implantacdo no mundo atual, porém a sua
plenitude sé é alcangada numa dimensao de futuro. A certeza do triunfo final do Reino
se revela no presente de uma decisdo atual, mas a consequéncia de tal decisdo se
manifestara sé no futuro porque nao vemos os frutos definitivos do Reino neste mundo.
O mal ainda esta presente, as pessoas adoecem e morrem, e 0 pecado continua presente
na humanidade.

Esta tensdo entre e 0 j& e 0 ainda nd0® pede uma decisdo agora na vida de
todos. A doutrina de Jesus pede uma deciséo que sé é possivel gracas a acdo de Deus no
ser humano e com a presenca operante do Reino de Deus. Para o apostolo Paulo esta
deciséo s6 é coerente quando o cristio se volta para os acontecimentos pascais. E na
morte e principalmente na Ressurrei¢do de Cristo que é formado o ndcleo dos seus
escritos e da sua pregacdo. Em Jesus Cristo comega um agora que é o comeco de uma
nova criacdo, agora é o tempo favoravel e se manifesta a justica de Deus, de modo que
tudo o que é velho passou e tudo é novo (2 Cor 15, 44).

% Esta tensdo entre 0 Reino de Deus ja presente no meio da humanidade, porém a sua plenitude no
acontece de forma definitiva nesta terra, elas se implicam e pedem uma decisdo pessoal do ser humano no
momento atual de suas vidas.
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E Paulo vai muito além, afirmando que o batismo nos assimila & morte de
Cristo para o velho ser humano e nos faz participantes da sua ressurrei¢do. Este é o tema
central deste capitulo, onde Jesus inaugura um novo modo de ser e que nos faz
participantes da sua ressurreicdo e consequentemente da salvacdo: “Ou ndo sabeis que
todos os que fomos batizados em Cristo Jesus, é na sua morte que fomos batizados?
Portanto pelo batismo n6s fomos sepultados com ele na morte para que, como Cristo foi
ressuscitado dentre os mortos pela gléria de Deus Pai, assim também nos vivamos vida
nova” (Rm 6, 3-4).

A ressurreicdo tem uma importancia fundamental neste contexto para toda a
humanidade porque se Cristo ressuscitou, isto é fundamento da nossa fé, também

ressuscitaremos com Jesus através do nosso batismo e filiacdo divina atraves de Jesus:

O mesmo Cristo ressuscitado € o primeiro dos que dormem (1 Cor 15, 20-
23); sua ressurreicao abre 0 processo escatoldgico das ressurreigdes, porém
ndo os esgota: durante a existéncia terrestre todavia “gememos... desejando
ser revestidos™ do corpo ressuscitado (2 Cor 5, 2-3)*

Nesta citacdo vemos a importancia que o autor Juan Luiz Ruiz de La Pefia da
para a ressurrei¢do. Ela ndo é algo acessério para o cristdo, mas fundamento de todo o
Reino de Deus, da escatologia e da esperanca de todo o povo de Deus. Jesus é o
primeiro de todos 0s homens a ressuscitar e nossa fé se baseia na ressurreicao dele para
determinarmos que também ressuscitaremos, ainda que passando por dificuldades ou

gemidos como destaca o texto de Corintios.

A escatologia ¢é estudada por Ruiz de La Pefia como: “a escatologia paulina é
como a de Jesus, historica-salvifica: a idade presente € escatoldgica ndo sé porque
oferece uma nova forma de existéncia (o ser em Cristo), sendo sobretudo porque Deus
comegou uma nova criagdo, que se consumard na Parusia.”®® O mais importante para
Paulo nesta passagem € o ser com Cristo, ele que nos transforma para um nova forma de

existéncia que € a ressurrei¢do em Jesus.

O Evangelho de Jodo também se destaca neste caminho quando afirma que a
Parusia € um lugar da manifestacdo gloriosa de Cristo ressuscitado. E o juizo da

humanidade se realiza agora na existéncia humana na aceitacdo ou na rejeicdo deste

2’ RUIZ DE LA PENA, Juan Luis. La Otra Dimension: Escatologia Cristiana, p. 137.
8 RUIZ DE LA PENA, Juan Luis. La Otra Dimension: Escatologia Cristiana, p. 138.
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mesmo Jesus Cristo e na sua Palavra. Quem ndo cré em Jesus ja esta julgado (Jo 3, 18-
19) e quem escuta a Palavra e cré ndo incorre em juizo (Jo 5, 24).

Mesmo o evangelista Jodo tendo destacado o Ja sobre o ainda ndo, isto ndo
quer dizer que ele tenha excluido o ainda ndo da sua teologia e também de seus escritos.
O centro unificador do ja e do ainda ndo ocorre sempre na pessoa de Jesus Cristo, € ele
que faz a unido dos dois polos. Jodo destaca que em Jesus Cristo ressuscitado se fazem
todas as a¢Oes da salvacdo divina, desta forma a escatologia do Novo Testamento € em
ultima analise uma cristologia. Jesus Cristo € 0 marco do Novo Testamento, porque
Cristo veio, a escatologia do Novo Testamento € manifestada no presente; porque Cristo
ha de vir é também futurista. O futuro recebe a sua confirmacédo do presente e o presente
alcanga a sua profundidade no futuro.

1.4 CRISTO RESSUSCITOU COM O SEU PROPRIO CORPO, NELE TODOS
RESSUSCITARAO

O texto mais antigo do Novo Testamento sobre a ressurreigdo é o da primeira
epistola aos Tessalonicenses. Nesta Epistola, Paulo afirma no capitulo 4, versiculo 13-
17, a participacdo dos mortos no Reino de Deus. Paulo afirma no versiculo 14: “Se
cremos que Jesus morreu e ressuscitou, assim também os que morreram em Jesus. Deus
ha de leva-los em sua companhia” (1Ts 4,14), especialmente aos que morreram em
Jesus, que Deus da mesma maneira que ressuscitou a Jesus, também ira ressuscitar os
qgue morreram e 0s levara consigo. Nao terd privilégio quem estard ainda vivo quando
Deus chegar, todos serdo chamados para a vida eterna ou ressurreicdo na pessoa do seu
Filho Jesus Cristo.

Porém, o ponto de partida € a morte e a ressurrei¢cdo de Jesus Cristo. Ha um
nexo entre a ressurreicdo de Cristo e a nossa ressurrei¢cdo. Paulo afirma isso para a
comunidade de Tessalonica ndo perder as esperancas. Esta comunidade achava que a
vinda definitiva de Cristo estava perto, entre eles até Paulo. Porém, o tempo foi
passando e muitos que acreditavam em Cristo estavam morrendo. Por isso esse trecho
afirma que ndo ha vantagem para os que morreram antes ou depois, dado que todos
serdo acolhidos por Deus na ressurrei¢do de Jesus Cristo.

Na teologia paulina o texto central é da Primeira Epistola aos Corintios, no
capitulo 15. Neste capitulo é analisado o fato da ressurreicdo e 0 modo da ressurreicao.

Este texto explica as dificuldades doutrinais daquela comunidade sobre a ressurreicao.
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A comunidade de Corinto estava embarcando num desprezo dualista pela
corporeidade, rechagando a concepgdo corporal da ressurreigdo. Seu erro consistia na
negacdo pura e simples do conceito de ressurreicdo. Eles diziam que ndo ha ressurreicao

dos mortos. Por isso Ruiz de La Pefia afirma que:

A tese que Paulo combate seria, pois, a de uma imortalidade da alma, quer
dizer, a crenga em uma consumag&o desencarnada como forma definitiva de
uma existéncia ultraterrestre; contra esta tese, 0 apdstolo insinua no v. 29
uma alternativa: ou existe ressurreicio ou néo hé salvagéo.”

De acordo com o pensamento de Juan Luis Ruiz de La Pefia o apdstolo é claro,
ou seja, a negacdo da ressurrei¢do corporal vai contra os preceitos da fé cristd e acaba
com as esperangas da salvagcdo. A salvagdo dessa maneira deve ser encarnada e
historica, realizada na pessoa do Verbo encarnado Jesus Cristo.

A afirmacdo oposta ndo s6 é um erro teoldgico como também um erro
antropolégico. Negar a ressurreicdo do corpo € valorizar demais 0 que é espiritual e
negar o valor do somatico e da corporeidade. Por isso a Unica resposta satisfatdria para a
morte € a ressurrei¢do de Cristo, e ndo a imortalidade s6 do espirito.

A partir do v. 35 Paulo trata do modo da ressurrei¢do. O corpo realmente é
perecivel e isso faz parte da esséncia humana. E interessante a analogia que Paulo faz
com a semente, pois esta também para transformar-se em planta tem que morrer. Mas a
morte ndo é o destino final, pois desta corrupcdo da semente surge uma nova planta,
uma nova vida: “Mas, dira alguém, como ressuscitam os mortos? Com que corpo
voltam? Insensato! O que semeias, ndo readquire vida a ndo ser que morra. E o0 que
semeias, ndo € o corpo da futura planta que deve nascer, mas um simples gréo de trigo
ou de qualquer espécie. A seguir Deus lhe da corpo como quer; a cada uma das
sementes ele da o corpo que lhe ¢ proprio” (1 Cor 15, 35-38).

Conforme essa passagem, Renold Blank destaca a importancia de acreditar na

ressurrei¢do do ser humano inteiro, de corpo e alma:

Uma transformacdo do homem inteiro, rumo a uma nova forma de existir.
Esta transformacéo acontece na morte, ressuscita 0 homem inteiro, em todas
as suas dimensdes. Assim Paulo compreende a nossa ressurrei¢do, e assim
nés também a compreendemos. *°

Porém, a morte continua sendo um limite pelos quais todos temos que passar.

Porém, ela ndo € o fim porque Deus tem o poder de dar vida para o ser humano em sua

2 RUIZ DE LA PENA, Juan Luis. La Otra Dimension: Escatologia Cristiana. p. 197.
% BLANK, Renold J. Qual é 0 nosso destino final? p. 30.
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totalidade, ndo s6 a alma e nem a este corpo, mas a um corpo glorificado e que ndo tem
os limites de tempo e espaco que sao proprios deste nosso mundo.

Quando Paulo fala do corpo ressuscitado nao esta pensando na reanimacao de
um cadaver, dos elementos que compde este corpo, mas do mesmo eu nas formas de
existéncia terrestre e celeste. Esse é 0 aspecto somatico, este ser corruptivel e mortal se
revestira de incorruptibilidade e imortalidade. N&o ¢ a liberacdo do aspecto somatico,
mas sua liberacao e transformacao, nisto consiste a esperanca crista.

Com este anuncio da ressurreicdo Paulo quer motivar aquela comunidade de
Corinto. E um estimulo e uma orientacdo para a sua existéncia temporal, ndo é para
ficar s6 esperando o dia da vinda gloriosa do Senhor, mas trabalhar aqui na existéncia e
estar com a firme esperanca de que Deus vai transformar nossa vida na ressurreicao.

Nos Evangelhos ndo é descrita a ressurreicdo, pois ninguém viu como foi. O
que os apostolos e Maria Madalena viram foi Jesus ressuscitado, porém o
acontecimento da ressurreicdo foi um milagre que ficou entre o Pai e Jesus. O que 0s
Evangelhos destacam é o sepulcro vazio.

N&o se pode pensar o sepulcro vazio como prova da ressurreicdo, e também

néo foi nesse sentido que foi escrito:

A sepultura vazia apenas nos foi transmitida como sinal exterior da
“ressurreicdo de Jesus”. Ela propria deve interpretar as mencionadas
experiéncias com as aparicdes de Cristo. No entanto, pode-se supor que ja
muito cedo se instalou um culto cristdo junto & sepultura de Jesus.**

Nesta passagem o sepulcro vazio € um sinal exterior. O sinal interior das
aparicdes é a propria visdo de Cristo que os apdstolos experimentaram. Esses
fendmenos visionarios tiveram como pressuposto a fuga dos discipulos para a Galiléia.
Podemos pensar entdo numa dispersao dos discipulos, por causa do medo.

Também fica claro que a ressurreicdo de Cristo ndo é mera reanimacéo, ou
volta a antiga forma de vida. No Novo Testamento Cristo apareceu diversas vezes apos
a ressurreicdo de forma gloriosa. Até os discipulos ndo o reconheceram da primeira vez
que o viram. Nem os discipulos de Emaus o reconheceram de primeira, foi necessario
que o préprio Cristo se manifestasse.

O caso dos discipulos de Emaus (Lc 24, 13-35), demonstra o espirito da

comunidade. Os discipulos estavam com medo de tudo o que tinha acontecido a Jesus.

1 MOLTMANN, Jiirgen. O caminho de Cristo Jesus: cristologia em dimensdes messianicas. p. 299.
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Sdo convidados novamente a reler as Escrituras e a partir 0 pdo em comunidade para
que Cristo se manifeste. “E, uma vez a mesa com eles, tomou o pao, abengoou-0, depois
partiu-o e deu-o a eles. Entdo seus olhos se abriram e o reconheceram; ele, porém, ficou
invisivel diante deles (Lc 24, 30-31).

Mais ainda se opde a circunstancia de ele se conservar irreconhecivel ao
olhar comum. Né&o é possivel identificad-lo como durante sua vida terrena.
Ele se descobre exclusivamente na esfera da fé, mediante a explicacdo da
Escritura incendeia o coragdo dos dois viandantes, e a fracdo do pdo abre-
Ihes os olhos. Temos ai a indicacdo dos dois elementos fundamentais da
antiga liturgia cristd a qual é integrada de liturgia da palavra (leitura e
interpretacdo da Escritura) e liturgia da fragdo do péo eucaristico. Assim o
evangelista faz ver que o encontro com o Ressuscitado se situa em um plano
totalmente novo; tenta descrever o indescritivel, mediante o cddigo dos
acontecimentos littrgicos.*

Os discipulos abandonaram seu discipulado, mas foram trazidos de volta
inesperadamente pelas experiéncias visionarias. Crer na ressurreicdo de Cristo significa
ser tomado pela experiéncia do Cristo vivo. Jesus morreu, mas agora esta vivo e
devemos ser tomados pelo mesmo espirito que conduziu os apdéstolos a propagar a
mensagem de Cristo, e se preciso até a dar a vida.

E importante destacar que Cristo realmente ressuscitou e é o primeiro dentre
todos os irmdos que ressuscitardo. Isso é tdo forte e tdo importante para nos, que Paulo
chega a afirmar que se Cristo ndo ressuscitou, nds cristdos somos 0s mais desgragados
da terra. Porque tudo o que nds fazemos e somos aqui ndo teria sentido, seria uma farsa.

Paulo chega até a afirmar, com razdo, que va é a nossa fé. Naquele tempo a
cruz era um castigo para a pessoa, esse era tido como um desgracado. O fato de a
religido cristd continuar, e os apéstolos quererem dar sua vida por Cristo, demonstra que
algo de muito extraordinario aconteceu. Esse algo extraordinario e histérico podemos
chamar de ressurreicéo.

Crer na ressurreicdo de Cristo e na nossa ressurreicdo torna-se entdo ndo sé um
dogma, que nods acreditamos, mas vai muito aléem. Torna-se um fato histérico e presente
em cada vida humana. Todos nds participamos desse ato criativo de Deus, tendo seu
Filho Jesus Cristo como primogénito dos que morreram e ressuscitaram.

Deus tem esse poder criador sobre 0 mundo, mais que isso, esse poder

vivificador de salvar da morte. A morte faz parte da limitacdo humana. Porém, nédo

%2 RATZINGER, Joseph. Introduc&o ao cristianismo: Prelecdes sobre o simbolo apostdlico. p. 260.
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podemos ficar s6 esperando a ressurreicdo, temos que fazer como Cristo, isto é,
trabalhar para um mundo mais humano e mais justo para todos. Ndo é s6 ficar
esperando o dia da morte, mas trabalhar para que esta realidade seja transformada pelo

poder de Deus, através das nossas pessoas. Por isso:

Crer na ressurreigdo ndo se resume em consentir com um dogma e em tomar
conhecimento de um fato historico, mas significa participar deste ato
criativo de Deus. Essa fé é o comego da liberdade. Se Deus se revela no
Cristo crucificado em sua fraqueza, entdo Deus ndo € a esséncia do poder,
como o representa 0o César Romano, e também nédo é a esséncia das leis,
como a reflete o cosmo grego. Deus é entdo o poder vivificador que
enriquece os pobres, exalta os humildes e ressuscita 0s mortos. A propria fé
na ressurrei¢do é um poder vivo que ergue as pessoas e que, em vista do
futuro da vida, as liberta das ilusdes do poder e do ter. O andncio da
ressurreicdo de Cristo é um enunciado que faz sentido no horizonte da
histéria da libertacdo dos homens e da criatura sofredora dos poderes da
destruicdo e da morte por ela inaugurada.®

Nessa citacdo todos participam desse ato criativo de Deus, que € a ressurreicao
em Jesus Cristo. Porém, ndo é uma ressurreicdo baseada no poder e nas leis deste
mundo. Como em Jesus, Deus se manifesta na fraqueza, para mostrar seu grande dom
do amor para a humanidade. Deus tem esse poder de vivificar os seres humanos e a
humanidade através do seu grande amor. Esse amor que liberta as pessoas de toda
opressao do poder e do ter, e porque ndo dizer, até da morte eterna. Essa é a verdadeira
libertacdo do homem, encontrada s6 na pessoa de Cristo, que viveu nesta terra, mas que
nos levou a participar da sua divindade pela sua ressurreicao.

Esse também pode ser chamado de nucleo da ressurreicdo, ou seja, ha um
paralelo entre a ressurreicdo de Cristo e a nossa. Esse cristocentrismo é a compreensao
paulina da ressurreicdo. No corpo de Cristo quem ressuscita alcanga sua plenitude.
Nossos corpos sdéo membros daquele corpo de Cristo, e se sé0 membros ndo podem
estar separados. Nossa salvacao ndo pode ser vista de forma individual, mas somente no
Corpo de Cristo. Esse corpo ndo pode ser individualizado, pois cada parte tem sua
funcdo importante. Cristo é a cabecga desse corpo, a parte mais importante. Mas todos
tém sua funcdo e importancia dentro deste corpo.

Por isso seremos salvos por acreditar na ressurreicdo de Cristo e participar
desta ressurreicdo. Conforme Paulo: “Com efeito, o corpo é um e, ndo obstante, tem

muitos membros, mas todos os membros do corpo, apesar de serem muitos, formam um

% MOLTMANN, Jirgen. O caminho de Cristo Jesus: cristologia em dimensdes messianicas, p. 324.
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sO corpo. Assim também acontece com Cristo. Se um membro sofre, todos 0s membros
compartilham o seu sofrimento; se um membro é honrado, todos os membros
compartilham a sua alegria” (1Cor 12, 12.26).

Essa participacdo do ser humano na ressurreicdo é desenvolvida por outros

autores, como Joseph Ratzinger, que afirma:

Dado que o homem por si mesmo ndo dispde de meios para subsistir,
afirmamos que sua sobrevivéncia somente podera originar-se através de sua
continuagdo em sua vida, em um outro. E dissemos a respeito deste outro
gue somente o amor que admite o amado em seu intimo estaria em
condicGes de possibilitar essa existéncia em um outro. Ao meu ver, 0s dois
aspectos complementares espelham-se nas duas formas de apresentar a
ressurreicdo do Senhor no Novo Testamento: Jesus ressurgiu e Deus Pai
ressuscitou a Jesus. As duas férmulas coincidem no fato de o amor total de
Jesus aos homens, amor que 0 levou a cruz, se completar na sua total
transferéncia para o Pai, tornando-se assim mais forte do que a morte, por
ser, a0 mesmo tempo, totalmente sustentado por Ele.>*

Esse texto traz para todos nés o dado de que o ser humano ndo possui por si s6
0s meios para ressuscitar. Demonstra sua dependéncia e sobrevivéncia s6 em Deus. Este
mesmo Deus que ressuscitou Jesus por amor pode fazer o mesmo para com as nossas
vidas. Jesus nos da a vida porque o amor contém em si a chama da imortalidade. Esse
amor de Cristo foi total, sem reservas, levado até as Ultimas consequéncias.

Esse amor é até mais forte do que a morte e o tempo, limites da vida humana.
O amor fundamenta a imortalidade de Cristo e também a nossa imortalidade na
ressurreicdo do Verbo encarnado. E esse amor de Cristo é um amor por toda a
humanidade, este amor vai para além dos limites da Palestina do tempo de Cristo e
chega até nos hoje.

Se 0 amor é mais forte do que a morte, deve-se ao fato de que é um amor pelos
outros. Cristo morreu por todos nés, deu sua vida para nos salvar. Por isso nosso amor
isolado ndo basta para nos salvar, ao contrario, acaba em morte. Por isso que o amor de
Cristo e 0 poder que tem Deus Pai de dar a vida sdo bases para a nossa ressurreicao.

Cristo, quando ressuscitou, ndo voltou para esta vida terrestre. Ele ressurgiu
para a vida definitiva, vida que ndo se subordina mais aos limites da nossa vida mortal.
Nossa vida terrena é marcada por leis quimicas, fisicas e bioldgicas. A morte é uma

certeza, mas como Cristo ressuscitou e superou estes limites, assim quando

¥ RATZINGER, Joseph. Introduc&o ao cristianismo: Prelecdes sobre o simbolo apostélico. p. 257.
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participamos do amor de Cristo ressuscitamos também com ele, superando 0s mesmos

limites que ele venceu.
1.4.1 Cristo, imagem de Deus e o Cristianismo, imagem de Cristo

O apéstolo Paulo possui uma visao cristocéntrica® de Jesus como a melhor
imagem que a humanidade pode ter de Deus: “Porém em qualquer caso a contribui¢do
do apdstolo ao tema se localiza na reviravolta cristocéntrica que ele imprime.”*®

Adéo e Eva definem para a humanidade no Antigo Testamento a ideia de ser
humano e mulher feitos a imagem e semelhanca de Deus. Porém, esta imagem foi
deformada pelo pecado e expulsdo do paraiso criado por Deus para Addo e Eva. Era
preciso a imagem de um novo Adéo para 0 mundo, um ser humano em que a imagem de
Deus se refletisse com toda a autenticidade. Essa imagem de ser humano autenticamente
imagem de Deus acontece em Jesus Cristo.

A palavra imagem nao quer dizer para n6s uma simples cépia, vai muito além,
é como uma reproducao que irradia o esplendor de Deus Pai. Este esplendor é muito
perceptivel para quem o contempla, ndo pode haver imagem mais perfeita do Pai do que

em Jesus, seu Filho:

Cristo ressuscitado leva impressa a marca da majestade e santidade divinas,
quer dizer, “da gloria de Deus que estd na face de Cristo” (2 Cor 4, 6). Com
outras palavras, o Senhor é a manifestacdo fidedigna e inequivoca da
divindade.*’

A melhor imagem que podemos ter de Deus s6 pode vir de Jesus, ele leva a
imagem de Deus manifestado em sua majestade e santidade. Olhando e contemplando a
imagem de Cristo vemos o préprio Deus em toda a sua gloria. Ndo temos outra
manifestacdo de divindade maior ou mais fidedigna do que Jesus, ele € o que nos da o
acesso para a manifestagdo de Deus em nossas vidas. Esse Deus ndo pode ser visto com
0s olhos humanos a ndo ser quando olhamos para seu filho Jesus Cristo. Esta imagem
de Jesus nos revela em exata reproducédo o original que é o préprio Deus.

Se o0 primeiro homem e a primeira mulher chamados Adao e Eva eram imagem

de Deus, gestor da criacdo, Cristo € a imagem arquetipica de forma acabada para toda a

% Esta caracterizacdo do Novo Testamento do homem como imagem de Deus é muito conhecida por
Paulo, que conhece 0 homem como imagem e semelhanca de Deus.

% RUIZ DE LA PENA, Juan Luis. Imagen de Dios: antropologia teolégica fundamental, p. 78.

¥ RUIZ DE LA PENA, Juan Luis. Imagen de Dios: antropologia teolégica fundamental, p. 79.
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humanidade. Por isso que Jesus Cristo é o primogénito de toda a criacao, recapitulando
toda ela e dando consisténcia para todos os seres criados. “Ele é a imagem do Deus
invisivel, o Primogénito de toda criatura, porque nele foram criadas todas as coisas, nos
céus e na terra, as visiveis e as invisiveis; Tronos, Soberanias, Principados, Autoridades,
tudo foi criado por ele e para ele. E antes de tudo e tudo nele subsiste. E a cabeca da
Igreja, que é o seu Corpo. E o Principio, o primogénito dos mortos, tendo em tudo a
primazia, pois nele aprouve a Deus fazer habitar toda a Plenitude e reconciliar por Ele e
para Ele todos os seres, os da terra e os do céu, realizando a paz pelo sangue de sua
cruz” (Cl 1, 15-20).

Nestes poucos versiculos temos que Cristo é a imagem de Deus que da sentido
para toda a criacdo, tudo foi criado pensando no Filho Unigénito de Deus, tudo o que €é
visivel e também invisivel. Jesus é a cabeca da Igreja e n6s os seus membros, por isso 0
Cristianismo é a imagem de Cristo como bem afirma o subtitulo desta sec¢cdo. Em tudo
ele tem a primazia e nds somos importantes na medida em que nos enquadramos em sua
salvacdo pelo sangue derramado na cruz e pela sua ressurreicdo, por isso € importante
citar Juan Luis Ruiz de La Pefia:

A partir daqui, o destino do ser humano ndo é ser tanto imagem de Deus,
sendo mais a imagem de Cristo. Ou melhor, o Gnico modo como o ser

humano pode chegar a ser imagem de Deus é reproduzindo em si mesmo a
imagem de Cristo, que é a imagem de Deus.*®

Este carater processual da participacdo da imagem e da gléria do Senhor se
orienta sempre mais ao término escatoldgico, em que a humanidade se configura a
Cristo pela ressurrei¢do. Pela ressurreicdo nds seremos configurados a Jesus e ele vai
transformar este miseravel corpo em um corpo glorioso como 0 seu. “Mas a nossa
cidade esta nos céus, de onde também esperamos ansiosamente como Salvador e Senhor
Jesus Cristo, que transfigurard nosso corpo humilhado, conformando-o ao seu corpo
glorioso, pela for¢a que lhe da poder de submeter a si todas as coisas” (F1 3, 20-21).

Esta imagem de Deus para com a humanidade ndo € algo estatico, ao
contrério, € uma realidade dindmica na medida em que podemos ter uma relacdo
interpessoal do Cristdo com o proprio Jesus Cristo.

O que Paulo descreve em sua teologia € que o ser humano, como imagem de
Cristo, deve dar testemunho da promessa do Novo Testamento que encontra Sseu

cumprimento em Jesus. Ser imagem de Deus € ser pura e simplesmente ser humano em

% RUIZ DE LA PENA, Juan Luis. Imagen de Dios: antropologia teolégica fundamental, p. 79.
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Jesus Cristo. Deus se reconhece a si mesmo em Cristo, seu icone fiel, ele reencontra em
noés a sua imagem na medida em que vamos reproduzindo a imagem de Cristo: de um
Deus que veio para servir, entregar a sua vida e amar sem medida a humanidade. A
gldria de Deus vem da nossa participacao na gloria de Cristo. “E nés todos que, com a
face descoberta, contemplamos como num espelho a gléria do Senhor, somos
transfigurados nessa mesma imagem, cada vez mais resplandecente, pela acdo do
Senhor, que ¢ Espirito” (2 Cor 3, 18).
A doutrina Paulina resume-se nesta ideia:
Cristo, imagem de Deus; a humanidade, imagem de Cristo; logo a
humanidade é imagem de Deus. A imagem ndo pode ser mera transcrigdo da
original; tem que ser uma participagdo real do imaginado, porque s6 assim

serd verdadeira imagem, reproducdo fidedigna, similar; ser& pois, imagem
de Deus ele que é “na forma de Deus.*

A existéncia humana se realiza conforme se orienta para o0 seu destino e seu
sentido fundamental que é Deus. Esse Deus se revela em Jesus Cristo, seu Filho. A
humanidade se realiza quando encontra a Jesus Cristo, ela ndo podera ser feliz a
margem de Jesus. Paulo pensa que ndo pode haver vida humana cabal fora de Jesus,
uma vez que quando nos conformamos com Ele seremos imagem e semelhanca de
Deus.

Em suma, em Cristo temos uma nova criacdo. Se em Addo a criatura foi
expulsa do paraiso, em Cristo fomos reintroduzidos novamente no Reino de Deus,
temos uma vida nova através da ressurreicdo de Jesus. O apéstolo Paulo define a vida
em Cristo como uma fonte perene de alegria: “irmaos, alegrai-vos no Senhor...Estai
sempre alegres no Senhor; repito, estai sempre alegres” (Fl 3,1). Esta alegria ndo
provém do nada, ao contrario, vem de nds sermos criados para sermos imagens de Deus

através de Jesus Cristo.

¥ RUIZ DE LA PENA, Juan Luis. Imagen de Dios: antropologia teolégica fundamental, p. 80.
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2 O SENTIDO ANTRQPOLOGICO DA RESSURREICAO SEGUNDO JUAN
LUIZ RUIZ DE LA PENA

A compreensdo do sentido antropoldgico da ressurreicdo passou por inumeras
mudangas, principalmente a partir do século XX, mais precisamente nos anos 70.
Rejeitou-se nessa época a confusdo com o dualismo da visdo humana, segundo a qual o
ser humano seria constituido de duas partes separadas e justapostas: corpo e alma. Essa
visdo, sustentada na atualidade pelos que acreditam na reencarnacdo, defende que o
espirito € imortal, enquanto que o corpo é dissolvido na reencarnacgéo.

Essa € uma visdo muito antiga para a humanidade, mas que entra em
contradicdo como nossa maneira cristd de entender a ressurreicdo. Nesta secgédo
segunda, estudaremos qual € o modelo mais aceito na Igreja e os motivos teoldgicos
desse modelo.

Porém, ndo € uma questdo facil, porque por geracbes foi passado que sO a
alma era imortal e se separava do corpo. S6 a alma entrava na nova dimensdo chamada
eternidade, antes passava pelo juizo particular. O corpo ficava aguardando o juizo final,
que Deus faria no final dos tempos, sé ai aconteceria a ressurrei¢cao do corpo.

E um resultado de dois julgamentos para o ser humano, se passasse por esses
dois julgamentos entraria numa situagdo de felicidade total no céu, ou no tormento
eterno chamado inferno. Isso foi passado para nos através de séculos e séculos de
catequese e pregacdes. Gerava um grande medo diante da morte e do juizo divino, Deus
era mais um juiz implacavel que um Deus Pai e que deu a vida de seu Filho Jesus Cristo
por amor a toda a humanidade.

Para entender melhor o porqué dessa separacdo, veremos as principais
diferencas dos termos biblicos “basar”, “nefesh”, “ruach” e “leb”. Muito se acreditou

que essa diferenca entre corpo e alma era biblica, o que é desmentido na atualidade:

Ela se fixou de tal maneira, que muitos cristdos estdo convencidos de que
estamos diante de um fato de revelacdo divina. Pensam que a base do
modelo antropol6gico dualista seria a propria Biblia. Contra tal idéia é
importante lembrar que o modelo antropoldgico dualista tem suas raizes
numa cultura alheia a da Biblia. Ele entrou no cristianismo ndao por ser
revelagdo divina, mas por razdes culturais e ideoldgicas, ligadas a todo um
processo de aculturacéo do cristianismo dos primeiros séculos.*°

“0 BLANK, Renold J. Escatologia da pessoa: Vida, morte e ressurreicéo (Escatologia I), p. 78.
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A Biblia apresenta um modelo ndo-dualista do ser humano. Contra o modelo
helénico-dualista sempre existiu um outro modelo, que é o modelo biblico. Nesse
modelo mantinha-se sempre a convic¢do de que o ser humano apresenta um modelo
unitario, o ser humano é uma unidade que ndo pode ser dividida em dois principios
diferentes, um contrapondo-se ao outro.

Porém, devemos ter prudéncia ao utilizar a Biblia, este ndo é um livro de
antropologia, ou um livro de conhecimentos geograficos, fisicos ou historicos. Ela tem a
sua importancia fundamental, como fonte divina revelada para a humanidade, também
para a antropologia. Mas nédo deve ser lida de maneira fundamentalista.

Também € preciso distinguir entre dualismo e dualidade. O dualismo é
contrario a fé, porque separa os dois principios alma e corpo. O espiritismo se baseia
nesse dualismo. Existe dualismo quando dividimos 50% alma e 50% corpo, quando
privilegio uma s6 das duas partes, dizendo que a outra é inferior. A dualidade néo é
contraria a fé, tudo esta concentrado na maneira de ver essa relacdo e a unido entre
corpo e alma.

O mais exato para destacar essa unido é chama-la de unido substancial. Ou
seja, corpo e alma sdo realmente distintos, um se refere a esfera espiritual e o outro a
esfera material. Porém, sdo profundamente unidos porque ddo origem a um novo ser,
sendo que ndo tenho como separar as acdes do ser humano como sendo s6 corporais ou
SO espirituais.

Todas as agdes do ser humano séo agdes tanto da alma como do corpo, mesmo
na oracgdo, pois ndo posso realizar o que é préprio da oracdo sem a ac¢do conjunta do
corpo e do espirito. Ndo ha identidade entre corpo e alma. Para os cristdos o principio
material e espiritual estdo unidos estruturalmente no ser humano, sem divis@es.

Nesse contexto € importante deter-se no argumento de Moltmann, sobre a
unidade do corpo e da alma em uma pessoa humana:

No espirito da “ressurrei¢do da carne” abre-se 0 horizonte do divino sobre
alma e corpo. O corpo ndo € menos que a alma, ndo lhe é subordinado, mas
tem a mesma dignidade. A imagem segundo a qual Deus criou 0os homens
tem em mente toda sua existéncia corporal, pois os criou “homem e
mulher”. A figura da ressurrei¢do, na qual sdo redimidos, abrange toda a sua
existéncia corporal. Nem na criagdo nem na redencdo dos homens existe o
primado da alma e uma inferioridade do corpo. Isso, porém, significa que no
espirito da ressurreicdo, alma e corpo reencontram sua integridade ja antes

da morte e que suas cisdes biofobas e seus conflitos sequiosos da morte
podem ser anulados e curados. Sendo abolidas as repressdes do corpo, corpo
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e alma passardo a penetrar-se novamente uma a outra e constituem a forma
viva de uma pessoa.*

Toda essa perspectiva fundamenta-se numa unido que fazem uma identidade
do corpo e da alma no ser humano. A alma nao é mais do que o0 corpo, COmo era comum
pensar na Tradicdo cristd. Os dois estdo profundamente unidos e dependem um do
outro, sem sobreposicao.

A unido da alma com o corpo permite a mediagdo com 0s outros seres e com 0
mundo que esta a minha volta. Se eu sinto fraqueza e limitacdo, ndo € o corpo que
enfraquece o espirito, mas é o espirito que vive a sua manifestacdo de fraqueza num
corpo. Os dois se influenciam mutuamente, por isso o0 ser humano é uma sintese do
universo, um microcosmo que torna nossa existéncia historica e temporal, mas ao
mesmo tempo orientada para a eternidade da ressurreicao do corpo e da alma.

Dentro da antropologia, ha a parte que estuda a Biblia. Chama-se antropologia
biblica, nesta o ser humano é visto como corpo animado, ou seja, ndo como composto
de espirito e alma e nem como espirito encarnado. Nesse conjunto de funcées bioldgicas
e capacidade psiquico-espiritual, sdo quatro os termos mais importantes: nefesh, basar,
ruach e leb.

O termo “nefesh” significa “o ser humano enquanto busca alguma coisa como
ser vivente.”*? E relacionado frequentemente com a garganta e 0 pescoco, a ameaca de
vida. Geralmente mencionado com referéncia as necessidades basicas da vida, como:
fome, sede e alento. Por isso todos os desejos, apetites, anseios estdo relacionados com
esse termo biblico, bem como com a vida do ser humano que é necessitado.

Outro termo analisado pela antropologia biblica é “basar”: “o ser humano
enguanto vive em parentesco e solidariedade. Como carne, o ser humano é solidario
com os outros.”* diz-se dos animais e nunca para Deus. E o termo que quer dizer carne
que podem ser os musculos ou o ser humano inteiro. Mas o significado principal é o ser
humano fraco, com uma existéncia precéria, cheia de misérias e incapacidades,
destinado para morrer. Pode indicar o parentesco proximo. Tem conotagdo positiva, ao

indicar o parentesco, e negativa como a debilidade e o ser humano efémero e fraco.

* MOLTMANN, Jiirgen. O caminho de Cristo Jesus: cristologia em dimensdes messianicas, p. 355.

“2 BLANK, Renold J. Escatologia da pessoa: Vida, morte e ressurreicdo (Escatologia 1), p. 83. Os
termos nefesh, basar, ruach e leb foram tirados deste livro e também descritos nas aulas do professor
Renold J. Blank, matéria de escatologia no Instituto Teoldgico Pio XI, Sdo Paulo.

* BLANK, Renold J. Escatologia da pessoa: Vida, morte e ressurreicéo (Escatologia I), p. 83.
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O termo “Ruach” traduz-se por pneuma ou espirito. Significa: “o homem
enquanto vive sob a direcéo carismatica de Deus.”** Também pode significar o vento, ar
em movimento ou a respiracdo. O principal significado é quanto a vida, indica a forca
vital do proprio Deus, sua forca criadora e transformadora. E Deus que comunica esta
forca ao ser humano para que desempenhe suas acOes de modo eficiente. Por isso
designa o ser humano confirmado, potencializado pela presenca e a¢éo de Deus.

Outro termo usado é “leb”. Este termo é traduzido como coracdo. O coragdo €
0 0rgédo do qual dependem os movimentos do corpo, pois 0s antigos ndo conheciam as
funcdes do cérebro. O coracdo simboliza os desejos mais secretos e auténticos do ser
humano. Tratado como o centro do ser humano consciente, a sua razdo, juizo e
capacidade de saber, julgar e refletir. Por isso tem valor fundamental para a
antropologia biblica, pois é nele que se da a consciéncia, 0 ser humano como ser
consciente, racional e livre.

Atualmente temos que ver estes termos dentro de um contexto critico. Com
certeza estes termos sdo importantissimos dentro da revelagdo, mas temos que
determina-los como unitarios dentro do ser humano. Por isso que o Magistério da Igreja,
na Constituicdo Pastoral Gaudium et Spes, pontuando a constituicdo do ser humano,
define:

Corpo e alma, mas realmente uno, o homem, por sua prépria condicdo
corporal, sintetiza em si 0os elementos do mundo material, que nele assim
atinge sua plenitude e apresenta livremente ao criador uma voz de louvor.
Né&o é portanto licito a0 homem desprezar a vida corporal, mas, ao contrario,
deve estimar e honrar o seu corpo, porque criado por Deus e destinado a
ressurrei¢do no dltimo dia (Gaudium et Spes, 14).

Nessa citacdo temos a importancia do corpo para a salvacdo, que ndo o
despreza e nem o eleva acima do espirito. O corpo foi criado por Deus e permite fazer a
intermediacdo com o mundo e com os irm&os. Por tudo o que foi exposto até agora,
uma concepcdo que divide corpo e alma é totalmente errbnea no contexto teoldgico
atual. E a pessoa inteira que ressuscita para a vida eterna, essa € a resposta fundamental
da antropologia moderna perante a visdo dualista. Corpo e alma possuem uma uniédo
substancial, segundo a qual a alma ndo é uma parte do ser humano ao lado do corpo,
mas corpo e alma unidos sdo a pessoa humana, sendo impossivel dizer onde comeca

um e termina o outro. E o ser humano inteiro que ressuscita.

* BLANK, Renold J. Escatologia da pessoa: Vida, morte e ressurreicéo (Escatologia I), p. 83.
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2.1 HISTORICO DO PROBLEMA ALMA-CORPO

Nesta parte da dissertacdo estudaremos a origem do problema alma-corpo.
Segundo Ruiz de La Pefia, ndo vem da filosofia. Desde o inicio da humanidade, esta
sempre se perguntou: que é o ser humano? Como esta constituido? E uma realidade
homogénea em dois extratos? Sera espirito ou matéria? Alma ou corpo?

Os diversos dualismos na historia tentaram dar alguma explicacdo para estas
questdes, especialmente a unido entre corpo e alma. Outra tentativa de explicacdo desta
ligagdo entre corpo e alma foi 0 monismo. A antropologia cristd ndo pode nem ser
dualista e nem ser monista. Qual seria a terceira via ou a via correta? A terceira via e a
que melhor explica esta relacdo é a que no ser humano ha uma dualidade nédo dualista e
uma unidade ndo monista.

A sintese desta explicacdo € que o ser humano inteiro foi criado por um Unico
e mesmo Deus, por isso 0 ser humano inteiro sera salvo em sua unidade psicossomatica
com a ressurreicdo. Isto é defendido ao longo de toda esta segunda seccdo da
dissertacdo e também é obra de estudo de Juan Luiz Ruiz de La Pefa, aproveitando-se
também do trabalho de outros tedlogos e fildsofos que estudaremos adiante. Mas € claro
para 0 nosso autor que ndo existe uma sobrevivéncia de uma das partes fracionada como
a imortalidade da alma, em detrimento do corpo.

Toda a economia da salvacdo gira em torno desta unidade, o espiritual nunca
se da quimicamente puro, inatingivel a materialidade. Se oferece sempre materializado e
corporalizado: isto € visto na encarnacdo de Jesus Cristo, a Igreja e 0s sacramentos sao a

concretizacao visivel da doacdo divina.

2.1.1 A idade Patristica e os Apologistas*

Né&o tem sido facil para o Cristianismo suplantar a visdo Greco-romana do ser

humano, com versées muito fortes do platonismo:

a oposicdo alma-corpo, com a inevitavel devolugdo deste, formavam parte
da antropologia comumente aceita nos meios intelectuais.*

** Estas afirmacdes estdo descritas no livro de Juan Luis Ruis de La Pefia, Imagen de Dios: Antropologia
Teoldgica Fundamental, paginas 94-96 onde o autor Juan Luis Ruiz de La Pefia estuda a Patristica e os
Apologistas.

*® RUIZ DE LA PENA, Juan Luis. Imagen de Dios: antropologia teolégica fundamental, p. 94.
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A infiltracdo de correntes gnosticas no cristianismo alertou aos padres dos trés
primeiros séculos de que o ser humano ndo é s6 alma, ele possuia algo também téo
importante para o ser humano que é o corpo. Os dois juntos formam o ser humano e
colaboram na sua autenticidade. As acgdes salvificas de Jesus ndo seriam tais se nédo
tivessem as trés teses nucleares do credo cristdo: encarnacdo do Verbo, redencdo pela
morte e ressurrei¢cdo, todas sdo insustentaveis sem a agao do corpo.

Justino foi um dos primeiros a questionar a doutrina platdnica da natureza
divina da alma, da sua preexisténcia e sua transmigracdo em mais corpos. O que existe
para Justino é o Ser humano inteiro, imagem de Deus e criado pelo proprio Deus, o ser
humano ndo é fruto de uma transmigracdo das almas. Para ele nem a alma e nem o
corpo sao o ser humano, este resulta da composi¢cdo de ambos.

Para Atenagoras toda a natureza humana consta de alma imortal e de um corpo
que se adaptou a esta alma no momento da criagdo. Nao foi a alma por si so,
separadamente do corpo, a quem Deus destinou a criacdo e a vida, sendo aos homens
compostos de alma e corpo. De alma e corpo formam um so ser vivo que padece tanto a
sua alma como o seu corpo.

Outro grande pensador que lutou contra a gnosis foi Tertuliano, este também
procurou em equilibrio entre alma e corpo. A carne também participa da salva¢do. Com
efeito, se alma se faz totalmente de Deus, € a mesma carne que torna isso possivel. A
carne ¢é lavada para que a alma seja limpa, a carne é ungida para que a alma seja

consagrada. Para este autor:

no homem, que é corpo e alma juntos, nenhum destes componentes nasce
antes do outro, nem é vigente entre eles uma relagéo de subordinac&o.*’

2.1.2 Santo Agostinho®

Santo Agostinho dava prioridade para a alma. Ele tinha uma propenséo
dualista, afirmando que a melhor parte do ser humano é a alma, o corpo néo é todo o ser
humano sendo a parte inferior deste mesmo ser humano. Isto é so para salientar a sua

tese em relagdo ao corpo, porém ele ndo concordava em tudo com o platonismo.

*"RUIZ DE LA PENA, Juan Luis. Imagen de Dios: antropologia teolégica fundamental, p. 96.
“8 Estas afirmacdes estdo descritas no livro de Juan Luis Ruis de La Pefia, Imagen de Dios: antropologia
teoldgica fundamental, paginas 99-100, onde o autor Juan Luis Ruiz de La Pefia estuda Santo Agostinho.
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Por exemplo, Santo Agostinho era contra a doutrina platdnica da preexisténcia
das almas e integra o corpo com a verdade do ser humano, este ndo pode existir sem a
alma e vice-versa, quando ambos estdo unidos entdo ha ser humano. Porém, Agostinho
concebia esta unido alma e corpo como mera interacdo dinamica.

Esté ai 0 seu maior engano, € fortemente hierarquizada, pois a alma usa apenas

0 corpo como instrumento:

O homem é uma alma racional que utiliza o corpo mortal e terreno. A alma é
uma substancia racional apta para guiar o corpo.*

Estes textos sugerem um forte platonismo e dualismo em Santo Agostinho e
sua compreensdo antropologica do ser humano, onde a alma se destaca

hegemonicamente sobre o corpo.

2.1.3 A época medieval e 0s comegos da teologia®

O problema alma-corpo nesta época passou por uma mudanga, nos primeiros
séculos era um problema mais cristoldgico, na época medieval foi mais uma questdo
escatologica. O pensamento patristico afirmava que o ser humano é uma unidade de
corpo e alma justapostos. Na época medieval a preocupacao é mais escatoldgica, o que
impde a consideracdo da unidade substancial alma-corpo. Teb6logos medievais como
Hugo de Sédo Vitor e Gilberto de la Porrée ndo se perguntavam pela esséncia humana
movidos por um interesse metafisico; 0 que 0s movia era um interesse existencial de
compreender o ser humano no marco da historia salvifica.

O que importava de fato era a salvacdo da humanidade. O que é que se salva
na humanidade, o corpo ou a alma? E claro que a salvacio tem como beneficiario o ser
humano inteiro, tanto o corpo como a alma. E isso que testemunha a fé na ressurreicao,
onde Jesus ressuscita com o corpo e a alma glorificados.

Nos comecos da teologia os tedlogos estdo frente a uma bifurcacdo: os

medievais oscilaram entre o platonismo e o aristotelismo. Um dos representantes mais

* RUIZ DE LA PENA, Juan Luis. Imagen de Dios: antropologia teoldgica fundamental, p. 100.

%0 Estas afirmacdes estdo descritas no livro de Juan Luis Ruis de La Pefia, Imagen de Dios: antropologia
teoldgica fundamental, paginas 101-105, onde o autor Juan Luis Ruiz de La Pefia estuda a época
medieval e 0s comecos da teologia.



47

destacados de ambas teologias foi Hugo de Sdo Vitor, o introdutor na teologia da

corrente neoplaténica-agostiniana. Em sua visao:

a alma foi criada a imagem e semelhanca de Deus; por isso que é imortal. O
corpo, ao contrario, foi criado a imagem de um animal, dai a sua
corruptibilidade. Porém, como possui uma unido com a alma, lhe é
concedido participar da imortalidade da alma.>*

Corpo e alma sdo substancias completas, segundo Séo Vitor. Como explicar
entdo a sua unido? A resposta é que se unem na unidade da pessoa humana. A defini¢do
de pessoa segundo este autor da preferéncia para a alma, o corpo ndo entra nesta
definicdo de pessoa. A alma é imortal e o corpo é devolvido para esta depois de um
tempo. A alma separada para ele continua sendo pessoa, mais ainda, melhora ainda mais
apos separar-se do corpo. Assim a unidade corpo-alma na pessoa nao seria para este
autor uma unidade substancial.

Em suma, a doutrina platbnica da alma colocava em perigo a unidade
substancial do ser humano. Isto gerava um dilema perigoso, ou se situava a alma tdo
perto da divindade que se perdia a unido substancial da humanidade ou se concebia a
alma tdo internalizada na matéria que se perderia no préprio corpo. Estava reservado ao

génio Santo Tomas de Aquino a solugdo deste dilema.

2.1.4 Tomas de Aquino ate o Concilio Vaticano 11

Este grande santo e pensador conseguiu unir as ideias filosoficas com as
verdades da fé cristd e estas sdo profundamente remodeladas. O ser humano consta de

alma e corpo de forma unida:

alma e corpo, pois, ndo sdo duas substancias que existam em ato separado;
existem no entanto como substancias unidas. Dito de outro modo, o ser
humano ndo é um composto de dois seres ou substancias, sendo uma
substancia complexa, surgida de uma unido de dois principios de ser e que
deve sua sustentabilidade a um deles: a alma humana comunica seu ser, nele
que subsiste, 0 corpo.>

1 RUIZ DE LA PENA, Juan Luis. Imagen de Dios: antropologia teoldgica fundamental, p. 103.
2 AQUINO, Tomas, apud: RUIZ DE LA PENA, Juan Luis. Imagen de Dios: antropologia teoldgica
fundamental, p. 107.
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Nesta passagem se vé a importancia de Santo Tomas para toda a teologia e
também para a filosofia. A alma e o corpo sdo unidos e ndo podem existir separados, 0s
dois se unem e a alma unida ao corpo se assemelha mais a Deus que separada, porque
possui quando unida a sua natureza de forma mais perfeita.

No ser humano concreto ndo ha espirito por uma parte e matéria por outra
parte. O espirito no ser humano provém da alma, que ndo é espirito puro, sendo espirito
encarnado e forma da matéria. A matéria no ser humano provém do corpo que nédo €
matéria bruta, sendo matéria informada pela alma. O ser humano concreto € um ser
totalmente espiritual e totalmente corporal, sem que nenhum destes dois adjetivos
possam prejudicar-se no ser humano e sua natureza. Esta € a sintese de Santo Tomas de
Aquino e que ajudou a Igreja em seu pensamento atraves dos seculos.

O Concilio Vaticano Il fez uma nova aproximacdo com o tema da unidade
corpo-alma. Especialmente na Gaudium et Spes 14 e 15 se recolhem os dados primeiros
da antropologia teolégica: o carater unitario do ser humano e sua superioridade frente
aos demais seres mundanos. A condicéo corporal do ser humano o converte em sintese
do universo material; ndo € licito depreciar esta condicdo, antes deve-se ter por bem e
honrar o proprio corpo.

Por outro lado, a sua interioridade confere uma proeminéncia sobre o universo
inteiro. Por sua inteligéncia e participacdo da luz e da mente divina, rebaixa a
universalidade das coisas e torna o ser humano distinto de uma particula da natureza ou
apenas um elemento andnimo:

Participando da luz e da inteligéncia divina, com razdo o homem se julga
superior, por sua inteligéncia, a universalidade das coisas. Exercitando a sua

inteligéncia diligentemente através dos séculos, nas ciéncias empiricas, artes
técnicas e liberais, 0 homem de fato progrediu (Gaudium et Spes, 15).

O ser humano é compreendido Concilio Vaticano Il e valorizado em toda a sua
interioridade, a expressdo alma-corpo € compreendida como interioridade e abertura
para Deus em especial, também como insercdo no mundo. O Concilio é contra uma
leitura apenas materialista do ser humano, por isto sempre é destacado uma questao
espiritual, este dado espiritual ndo é ilusério, mas € um dado profundamente acessivel

que o ser humano faz de si mesmo.
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2.2 O SER HUMANO E CORPO

Né&o é possivel dar uma definicdo completa sobre o corpo que constitui o ser
humano, porque uma definicdo de corpo exigiria um autodistanciamento do mesmo com
0 intuito de abarcé-lo e delimita-lo. Sendo corpo o ser humano se identifica com ele; o
definidor ndo pode entrar no definido, sendo ele vai ser sujeito e objeto da mesma
operacao.

Neste texto o corpo ndo vai ser abordado do ponto de vista anatdmico ou
cientifico, mas do ponto de vista fenomenolégico. O ser humano vai ser estudado com
um corpo inserido no mundo, sujeito as acdes temporais, com a sua condicdo mortal,
afetiva, sexual e presente no mundo com uma visao encarnada.

a) Ser-no-mundo: nota-se neste tema que ser-no-mundo é mais do que
simplesmente estar no mundo. O mundo ndo é para 0 ser humano apenas um
complemento circunstancial de lugar, ao contrario, € um elemento constitutivo da
humanidade. Este ndo estd no mundo de forma alienada, alheia, mas como morada. O
mundo ndo é uma cadeia para o ser humano, mas o seu lar.

A inserc¢do do ser humano no cosmos acontece de forma natural, visto até na
criacdo do mundo por Deus. A ideia de exilio ou cadeia deste mundo foi inserida por
Platdo e Origenes, a ideia de Ruiz de La Pefia € como se este mundo fosse como um
lugar préprio para toda a humanidade. O ser humano é presenca ativa e consciente neste
mundo. O corpo humano ndo é apenas uma realidade exterior a este mundo, visivel
apenas ao que os olhos podem ver, ele é uma realidade que coexiste com o mundo, 0
corpo do ser humano é um prolongamento do corpo do mundo. O cosmo se encontra

particularizado no corpo do ser humano. E o que pensa Ruiz de La Pefia:

Corpo e mundo sdo magnitudes que se coimplicam mutuamente. O andncio
de novos céus e nova terra é a expressao de quem cré que nesta mitua e
constitutiva implicacdo; se Deus quer o homem para sempre, tem que querer
0 mundo para sempre, todavia que, sem ele, o homem seria simplesmente
impensavel.*®

Nesta pequena observacdo nosso autor destaca que ndo posso explicar ou
entender a pessoa humana sem direciona-la de acordo com o ser-no-mundo. Somos
vivenciadores deste cosmos e parte dele. O corpo e 0 mundo estdo implicados e existe

uma relacdo de reciprocidade entre ambos: temporal, antropoldgica e escatologica. A

¥ RUIZ DE LA PENA, Juan Luis. Imagen de Dios: antropologia teolégica fundamental, p. 135.
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Parusia deste mundo também ocorrerd com todo o mundo e ndo s6 com a pessoa
humana em particular, por isso a implicagdo em nossa corporeidade e ressurreicao.

b)  Ser-no-tempo: enquanto ser corporal o ser humano também esta imerso
nas mesmas coordenadas dos seres materiais: espaco e tempo. Toda a historia humana
estd baseada nestes dois fatores do tempo e do espago. Nesta existéncia temporal o ser
humano faré escolhas e decisdes que permeiam a sua vida. Porém estas decisdes sao de
carater limitado, efémero e terreno que constituem a existéncia humana.

Isto quer dizer que como um ser encarnado a humanidade nunca tera seus atos
como definitivos e irreversiveis. A condicdo humana é sempre itinerante e estd sempre
aprendendo: precisa reavaliar-se, converter-se e arrepender-se. Por isso que a liberdade
humana nunca decide uma vez por todas. Até a liberdade humana ndo é permanente, por
exemplo, ndo posso deixar de viver a temporalidade na minha existéncia terrena.

O pensamento e a acdo humana estdo sempre restritos pela temporalidade e
pelo espago. E a partir deste ponto de vista que o ser humano interpreta toda a realidade,
0 ser humano é sempre um devir, um tornar-se, um vir a ser, um projeto inacabado no

interior da historia:

A liberdade humana nunca decide de forma irrevogavel. Isto porque ao ser-
no-tempo a humanidade apresenta em sua realidade um ir fazendo-se
progressivamente.*

Na medida em que esta temporalidade vai fazendo-se aos poucos o ser humano
vive a sua condicdo de itinerante, mas sempre com vistas para a eternidade. E nesta
consumacdo da realidade terrena que a humanidade vai chegar ao &pice de uma
recriacdo de toda a humanidade e de todo o mundo. E ai que o ser humano alcancaré a
sua propria identidade. Enquanto esta recriacdo ndo chega, o ser humano € um ser-no-
tempo com toda a sua implicancia, entre as quais a morte.

c) Ser mortal: a morte € uma possibilidade permanente da vida humana. Né&o é
possivel falar de antropologia passando & margem deste tema. E a Gnica certeza absoluta
que a humanidade possui quanto ao seu futuro, desde o seu nascimento o ser humano ja
esta determinado a morrer.

A morte desmundaniza e também destemporaliza a humanidade. E tirado todo

0 espago e 0 tempo que a humanidade vive aqui no mundo, “a morte ¢ o fim do homem

* RUIZ DE LA PENA, Juan Luis. Imagen de Dios: antropologia teolégica fundamental, p. 135.
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inteiro™>. Supor que o sujeito da morte é s6 0 corpo, n&o o ser humano inteiro, é ignorar
que o ser humano é corpo e uma forma de dualismo antropoldgico. Por isso a morte é a
possibilidade ultima que aniquila todas as demais possibilidades.

Ter a consciéncia da morte é algo Unico na natureza humana e que nos

diferencia de todos os outros animais:

O que mais nos interessa agora € o0 que separa o animal do humano. A
consciéncia que surgiu do homo habilis difere qualitativamente do que
surgiu nos australopitecus; tal diferenca se manifesta no distinto modo de
perceber o mundo e de atuar nele, na expressdo e na linguagem, na conduta
livre do ser humano frente & conduta do animal®®

Essa consciéncia perante a morte € Unica no ser humano. A morte ndo é algo
impessoal e transferivel, mas pessoal e definitivo para todos. A existéncia humana é um
constante enfrentamento com a morte. O ser humano é um constante ser-para-morte. A
morte também ocorre no ser humano total, ndo € s6 uma parte dele que morre e nao
somente o corpo. A morte é o fim do ser humano inteiro, ndo é possivel fazer uma
cirurgia do ser humano e separar a condicdo mortal da imortalidade, a condicgéo inteira

do ser humano é mortal. Por isso, Ruiz de La Pefia afirma:

A morte deve ser tomada muito a sério porque o homem é corpdreo,
mundano e temporal e porque todas as dimensfes constitutivas do seu ser
caem radicalmente afetadas pela morte.*’

A reducdo da morte para apenas um fendmeno superficial, epidérmico e
tangencial € uma banalizacdo da mesma, seria trata-la na antropologia de forma dualista.
A banalizacdo da morte conduz para a banalizacdo do ser humano e vice-versa. A
pergunta sobre a morte € uma pergunta sobre a pessoa humana e o sentido ultimo da
existéncia humana. O ser humano em sua totalidade é afetado pela morte, em sua
corporeidade, mundaneidade, temporalidade e historicidade.

d) Ser sexuado: os relatos da criagcdo destacam que a realizacdo humana passa
pela reciprocidade ser humano e mulher. Esta diferenca sexual implica a corporeidade e
confere ao ser humano uma afetividade, um duplo modo de viver aqui na terra e uma

relacdo social diferente.

 RUIZ DE LA PEISIA, Juan Luis. Imagen de Dios: antropologia teolégica fundamental, p. 136.
* RUIZ DE LA PENA, Juan Luis. A propésito del cuerpo humano, p. 67.
" RUIZ DE LA PENA, Juan Luis. Imagen de Dios: antropologia teolégica fundamental, p. 136.
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Através da sexualidade o ser humano se define, se expressa e interage com 0
mundo. A sexualidade ndo tem a ver s6 com a genitalia, mas ¢ uma forma de se
expressar no mundo e se fazer presente frente aos outros seres. Também néo € sO o
corpo que participa da sexualidade, vai muito além, tem a ver com todo o seu ser. Na
medida em que a alma esta atrelada ao corpo também participa da sexualidade.

A igualdade e a complentariedade entre os sexos estid bem descrita nos relatos
biblicos da criagdo. O cristianismo em algum momento histérico deu maior destaque
para os homens, subordinando a mulher, porém: “a fé cristd rechacou sempre como
herético todo intento de degradar a mulher por debaixo da auténtica humanidade.”®

H& sempre uma complementariedade entre os dois sexos. Nao existe um
melhor do que o outro ou até submissdo de um em relacdo ao outro. A visao cristd nao
comunga com o androcentrismo. Para a fé cristd a sexualidade ndo € um fator que
determina a superioridade ou inferioridade do ser humano. Ela ndo é motivo de
concorréncia mas de reciprocidade, mutualidade, unido entre ser humano e mulher e
comunhdo entre os dois. Ndo existe uma hierarquia na sexualidade, ao contrario, a
sexualidade deve promover o encontro entre as pessoas, 0 didlogo e gerar em Ultima
analise a felicidade entre as pessoas.

e) Expressdo comunicativa do eu: pelo corpo o ser humano manifesta-se para o
mundo. O corpo é a mediacdo de todo encontro, onde o ser uno se manifesta e também
toda a realidade pessoal. Esta manifestacdo comunicativa do eu tem como foco o seu
rosto, onde manifesta-se a intimidade da pessoa.

Em suma, a linguagem corporal é um veiculo pelo qual o ser humano
comunica a sua interioridade. Existe um alto teor de fidelidade entre o que se comunica
e a linguagem corporal. Um atentado contra o corpo também pode-se dizer que é um
atentado contra um territorio sagrado, como uma violagdo do eu encarnado. Uma visao
puramente bioldgica, fisica, cosmética e até mercadoldgica do corpo humano é refutada
pela fé catdlica.

Atualmente a antropologia leva em consideracdo estas dimensdes do corpo,
ndo ha espaco para uma visdo hostilizada do corpo. Ver o corpo como maléfico ou

inferior no ser humano € resquicio de uma antropologia dualista:

¥ RUIZ DE LA PENA, Juan Luis. Imagen de Dios: antropologia teolégica fundamental, p. 137.



53

O corpo ndo pode ser inferiorizado, tido por menos, visto como eticamente
inferior ou suspeito. Tal consideracdo pejorativa tem sido frequente em certa
literatura espiritual, ndo s6 antiga, sendo também contemporanea.

A visdo cristd citada por Ruiz de La Pefia € profundamente otimista em relagédo
ao corpo. Porém temos que cuidar para ndo cair numa visao so redutiva ao corpo, onde
se percebe exageros no mundo atual. Hoje temos toda uma industria por detras para
gerar o corpo perfeito, sempre belo, sempre jovem e malhado. Este tipo de culto
propicia uma supervalorizacdo do corpo e até uma padronizacdo do mesmo. Assim
como o corpo ser inferiorizado é errado, também coloca-lo num patamar superior esta
errado porque o ser humano também é espirito. Nesta visdo se excluem os idosos,
pessoas com deficiéncia e que ndo se enquadram na visdo de beleza do mercado.

A fé na ressurreicdo, ao contrario, tem um justo equilibrio, nem supervaloriza

0 corpo e nem desvaloriza o corpo:

A fé na ressurreicdo, e ndo o culto pagdo e idealista do corpo é a mais alta
forma de fidelidade a este e o mais eficaz antidoto contra a sua
depreciagdo.”

2.3 0 SER HUMANO E ALMA

Novamente topamos com uma dificuldade parecida com a palavra corpo para
definir o que é alma. Tanto que varios pensadores como Popper, Zubiri e Pesch
preferiram usar outro termo para determina-la: consciéncia, mente, psiqué, espirito.
Também porque o vocabulo alma teve seu conceito deteriorado, comprometendo a sua
credibilidade.

Para 0 nosso autor, Juan Luiz Ruiz de La Pefia, renunciar a defini¢do de alma é
como uma automutilacdo da teologia, por isso esta definicéo € irrenunciavel. O conceito
alma para a fé cristd ndo é uma realidade irrelevante, inatil, marginal, mas é um
patrimdnio da antropologia teoldgica. Uma antropologia que joga este conceito fora ndo
tem sustentabilidade porque esta jogando fora o que nos aproxima de Deus, porque o ser

humano foi feito a imagem e semelhanca de Deus.

¥ RUIZ DE LA PEISIA, Juan Luis. Imagen de Dios: antropologia teolégica fundamental, p. 138.
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Com este conceito, com efeito, a antropologia cristd trata de significar, a
partir de agora, a absoluta singularidade do homem e sua abertura
constitutiva para Deus. O homem vale mais que qualquer outra realidade
mundana, dista qualitativamente do infra-humano; assim o certifica a
categoria biblica imagem de Deus. Porém, se isto é assim, se 0 homem vale
mais, ndo tera que ser mais?®*

Nesta citacdo destaca-se o papel do ser humano na criacdo, ele ndo é apenas
mais uma criatura presente nesse mundo, ao contrario, ele € a Unica criatura que € capaz
de discernir, de pensar e de amar Deus em sua vida. Ele sempre vai além do que esta
meramente estabelecido como limite, por isso € imagem e semelhancga de Deus nos seus
atos aqui na terra. A alma do ser humano esta voltada para Deus, enquanto ser que
possui uma alma, isto possibilita ao ser humano uma dignidade e um valor muito acima
de todos 0s outros seres animados e inanimados presentes neste mundo.

Sobre a alma a melhor definicdo que podemos formular é que esta é “a
capacidade de referéncia do ser humano a verdade, ao amor eterno.”®? Esta é a melhor
definicdo que Juan Luiz Ruiz de La Pefia d& de alma. O autor vai mais longe quando
afirma que o ser humano seja alma significa que em virtude da sua natureza criada esta
sempre a procura de Deus, de ser para Deus um ser uno, e deve aprender de Deus qual é
0 seu destino. Neste ponto tomamos como referéncia ja citada sobre o documento do
Concilio Vaticano Il, Gaudium et Spes 14, onde afirmamos que o ser humano é um ser
uno, composto de espirito e corpo com igual valorizacdo para a ressurreicao.

Por tudo isso o ser humano ndo pode ser reduzido a uma realidade s6 fisica ou
bioldgica. E uma criatura de radical referéncia a Deus capaz de estabelecer parceria com
Deus e capaz de contempla-lo. Deus chama o ser humano e o ser humano capta este
chamado divino e isto ndo ocorre com nenhuma outra criatura. O que faz com que s6 0
ser humano seja idoneo para ouvir esta palavra? A partir de agora Ruiz de La Pefa ira
fundamentar a sua teoria sobre a alma de forma fenomenoldgica dos trés primeiros
tracos (mundano, temporal e mortal) que caracterizavam o corpo, 0 ser humano
enquanto alma pode ser descrito como:

a) Ser mundano que transcende o mundo: o ser humano em sua
corporalidade estd inserido no mundo mas é chamado a transcendé-lo. E uma
mundaneidade que busca sempre ir além da natureza imposta, enquanto que 0s animais

ndo procuram ir além dos seus instintos. O animal ndo possui um quid, uma dimensao

' RUIZ DE LA PEISIA, Juan Luis. Imagen de Dios: antropologia teolégica fundamental, p. 139.
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ontoldgica quantitativa que busca transcender o mundo em que vive. O animal encontra-
se limitado e realizado em sua condigéo animalesca.

O ser humano ao contrario € capaz de interagir com os objetos que compdem o
mundo e ir alem sé do instinto recebido pela natureza. O ser humano busca sempre
transcender o mundo em que vive, buscando sempre o ilimitado em sua vida. Por
exemplo, para um esquilo ndo existe uma formiga que sobe por uma arvore. Para o ser
humano existem ambas e também as montanhas distantes e as estrelas, coisas que no
nivel biologico séo supérfluas.

O ser humano capta os objetos do mundo sem deixar captar-se por eles. Seu
modo de interagdo com 0s objetos deste mundo ndo é deixar-se manipular por eles, ao
contrario, o ser humano quer sempre outra coisa, procura ligar-se ao absoluto e vai em
busca de compreender além dos seus limites. Um reflexo psicoldgico existencial da
mundaneidade transcendente do ser humano é o seu desejo pelo ilimitado, a sua busca
constante de ultrapassar as barreiras impostas pela natureza, ir além das circunstancias e
contextos que o limitam.

O ser humano esta sempre na busca da totalidade da verdade, do bem, do belo,

sem se contentar com verdades parciais da sua realidade:

Qualidades que emergem vivencialmente na experiéncia constante e
irreversivel da sua insatisfacdo; o ser humano é o U(nico animal
endemicamente insatisfeito. Dito em termos teoldgicos: o ser humano é o
Gnico ser vivo capaz de esperanca.®®

No ser humano ha sempre um desajuste crénico entre ele e 0 seu mundo que o
leva a transcendé-lo em vez de se contentar com ele. O animal ndo espera nada além do
seu confinamento e do seu nicho ecologico, ndo tem desejo de ir além. Esta
completamente adaptado a uma realidade conforme a sua condicéo, esta realizado. Ja
com o ser humano ndo sucede o mesmo, ha um desajuste cronico entre o0 ser humano e o
mundo que impulsiona o ser humano a transcender o mundo, em vez de repousar sobre
ele.

Em suma, o ser humano se experimenta inseparavelmente como ser no mundo
(por sua corporeidade) e como ser frente ao mundo (por sua espiritualidade), percebe-se
simultaneamente como mundano e transmundano. E um ser de transcendéncia, capaz de

ir além da mundaneidade e temporalidade.

% RUIZ DE LA PENA, Juan Luis. Imagen de Dios: antropologia teolégica fundamental, p. 142.
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b) Ser temporal que transcende o tempo: o ser humano pela sua corporalidade,
encontra-se submetido a temporalidade. Como ser temporal também é chamado a
transcender a temporalidade na qual esta vivendo. Um sinal da transcendéncia do tempo
se da nas experiéncias de tédio e impaciéncia.

A experiéncia em relacdo ao tédio é vivida quando o tempo ndo tem
dinamicidade, meta ou objetivo. E um tempo estagnado, sem mobilidade e convertido
num puro nada. E viver o tempo de forma passiva e sem dar qualidade para 0 mesmo.
Uma definicdo popular para isso € matar o tempo. S6 o ser humano e ndo o animal
consegue passar por este tipo de temporalidade, tem tempo, dispde ou pretende dispor
dele, em vez de sofrer passivamente.

A impaciéncia ao contrario é uma forma de viver como se sempre estivesse
faltando tempo e ndo sobrando. O impaciente pretende manipular o seu tempo, nao no
sentido de maté-lo, mas de alguma forma apressa-lo. O impaciente faz a experiéncia do
apressamento do tempo, acelerado, intenso e dindmico do tempo. Esse é veloz e
escasso, ha um devir intenso onde falta tempo. Ha uma desarmonia entre o tempo fisico
e o0 vivido. O ser humano ndo deve viver o tempo como pura fatalidade, ao contrario,
deve vivé-lo de forma criativa, ajustando-o para cada experiéncia da sua vida.

E necessario fazer uma distingdo entre tempo fisico e tempo vivido, os dois
sdo diferentes entre si. O tempo fisico se refere ao tempo das ciéncias exatas e do
relégio, é o tempo quantitativo, matematizavel. O que existe € o presente porque 0
passado ja foi e o futuro ainda ndo é. O presente se constitui em uma sequéncia de
instantes fugazes. O tempo fisico se materializa na humanidade tornando-se tempo
vivido. Na humanidade o passado se conserva no presente, ndo & simplesmente
esquecido, mas o seu contetdo é assumido no presente. O presente € a conservacao do
passado e o projeto do futuro. Por isso cada instante vivido ndo € igual ao outro, mas
estd animado por uma experiéncia pulsante de contracéo e dilatacdo, na humanidade o
tempo se faz historia.

O tempo vivido possui uma peculiar elasticidade, os instantes vividos nunca
sdo iguais entre si: “uma hora pode parecer um minuto ou um século; o tempo
quantidade reveste-se de qualidade humanizada.”® A transcendéncia do ser humano em

relacdo ao tempo emerge da aspiracdo humana de tentar salvar-se da caducidade das

® RUIZ DE LA PENA, Juan Luis. Imagen de Dios: antropologia teolégica fundamental, p. 143.
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coisas mundanas. O ser humano se sabe temporal porém deseja ser eterno, com outras
palavras, ndo se resigna ser-para-a-morte.

c¢) Ser mortal que transcende a morte: como vimos anteriormente, a morte € uma
das dimensdes do ser humano enquanto corpo, mas ndo € o seu ultimo destino. Deus
ndo criou o ser humano para a morte mas para a vida. A fé cristd espera uma vitdria
sobre a morte e a teologia colabora com esta ideia com a ajuda de duas categorias:
imortalidade e ressurreicéo.

E 0 que diz o texto de Juan Ruiz Luiz de La Pefia sobre a ressurreicgo:

A Escritura desconhece por completo uma morte total e compreende a
ressurreicdo como creatio ex nihilo, sendo como pleno ser do mesmo sujeito
da acdo ressuscitadora de Deus, esta ndo se exerce sobre o puro vazio
ontico; em tal caso Deus ressuscitaria a outro homem.®

O tema da ressurreicdo quer dizer que Deus ndo cria o ser humano para a
morte mas para viver. Com isso Deus ndo pode assistir indiferente a condi¢cdo mortal do
ser humano, é Ele que arranca o ser humano da morte e conduz para a vida. Segundo a
fé cristd a morte ndo é fracasso, mas plenitude.

Na antropologia dualista a morte € uma separacdo da alma (imortal) e do corpo
(mortal), ou com outras palavras, a liberagdo da alma que continua existindo sem ser
afetada pela morte pois é imortal por natureza. Com tais premissas a ressurreicdo se
admitira s6 por puro formalismo ou escripulo dogmatico. A morte parece que €
esperada com ansiedade pela alma que se libera do jugo do corpo. Neste sentido a morte
ndo atinge o ser humano na sua inteireza mas sé parte da sua composicdo. Neste sentido
a ressurreicdo sera concebida sé da alma e ndo do ser humano todo.

Esta tese € contraria ao pensamento de Ruiz de La Pefia:

Em uma antropologia unitaria, pelo contrario, morte ¢, segundo vimos, o fim
do homem inteiro. Se a esse homem, apesar da morte, se promete um futuro,
este futuro sé pode pensar-se adequadamente como ressurreigdo, a saber,
como recobrar a vida em todas as suas dimensdes; portanto, também em sua
corporeidade. (...)Em todo caso esta claro que a categoria crista chave, em
um contexto de esperanga de uma vitéria sobre a morte, é ressurrei¢do, nao
imortalidade.®®

® RUIZ DE LA PENA, Juan Luis. A propésito del cuerpo humano, p. 72,
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Esta antropologia unitaria concebe a morte como o fim do ser humano inteiro.
Na visdo da fé cristd a esperanca e o futuro devem ser pensados em termos de
ressurreicdo, a categoria central da antropologia unitaria € a ressurrei¢do. A ressurreicao
¢ o0 termo chave para superar a morte e dar esperanca para a fé cristd. Na ressurrei¢cdo
ocorrerd uma reconstituicdo do ser humano na totalidade de suas dimensdes:
corporeidade, mundaneidade e historicidade. A existéncia historica do sujeito sera
transformada, sua biografia se transfigurara.

Ao terminar estas consideracdes sobre a alma novamente o autor destaca a
mesma adverténcia que fez ao final das consideragfes sobre o corpo. Se trata de uma
resenha sumaria, necessitando de ampliagdes posteriores. Concretamente, o conceito de
alma e de corpo aqui exposto nos ajudam a compreender o proximo titulo de estudo,

que serd o ser humano como uma unidade de corpo e de alma.

2.4 0 SER HUMANO E UNO EM CORPO E ALMA

A antropologia cristd concebe o ser humano como uma unidade na pluralidade
de suas dimens@es. A visdo cristd ndo concorda com o dualismo. O ser humano ndo é
um ser no qual corpo e alma coabitam sem nenhum tipo de vinculo. Corpo e alma nédo
sdo duas instancias autbnomas e independentes que coexistem juntas, isto é dualismo.
Por outro lado, uma visdo cristd ndo comunga com o monismo,®’ pois néo acredita que o
homem possa ser reduzido a um principio ou s6 material ou s6 espiritual. O homem é
corpo e o ser humano é alma. Nenhum desses dois enunciados da por si s6 a razdo cabal
da realidade humana. Entdo, como pensar a realidade humana?

E isto que estudaremos nesta parte da dissertacdo. Esta é uma questdo mais
filosofica do que teoldgica, a teologia se preocupa com ela sé em funcdo de um dado de
fe. Retomado a Gaudium et Spes, 14: “Corpo e alma, mas realmente uno, o0 homem, por
sua propria condicdo corporal, sintetiza em si 0s elementos do mundo material, que nele
assim atinge sua plenitude e apresenta livremente ao criador uma voz de louvor.”

O ser humano é uno em corpo e alma, que por sua vez esta estreitamente
ligado com as verdades cardinais do credo: encarnacdo do Verbo, redencdo por sua

morte, ressurreicdo dos mortos e sacramentalidade da graca. Se os tedlogos se

87 «O materialismo sustenta que na realidade do cosmos s6 existe a matéria.” RUIZ DE LA PENA, Juan
Luiz. A propésito del cuerpo humano, p. 68.
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preocuparam com este problema no passado e arriscaram teorias a respeito era por que a
fronteira entre os dois era mais estreita. Muitos te6logos eram fil6sofos e vice-versa.

Os teodlogos atuais ndo parecem preocupar-se com este problema em especial.
Santo Tomas (1224-1274), influenciado por Aristoteles, propde uma visdo unitaria do
ser humano que serd influenciadora da teologia até os dias atuais como o neotomismo,
cujos mais ilustres representantes sdo Karl Rahner, Schillebeeckx e Metz, porém a mais
destacavel critica € a de Moltmann a concepcéo barthiana de uma alma ontologicamente
superior ao corpo. Barth quer distanciar-se tanto do dualismo abstrato grego como do
monismo abstrato do materialismo ou do espiritualismo ao que opde um monismo
concreto: “o ser humano inteiro € a alma e o corpo, de sorte que ndo se pde nele duas
substancias paralelas, sendo dois momentos ou dois fatores de sua realidade criatural.”®®

Esta concepcdo de um corpo servidor e de uma alma que rege 0 corpo
molestava  Moltmann, pois ele detectava uma tendéncia espiritualista
instrumentalizadora do corpo. Como ja foi destacado na introducéo da sec¢do segunda,
com um argumento do mesmo Moltmann, corpo e alma possuem a mesma dignidade
para a ressurreicdo. A ressurreicdo abrange toda a existéncia do ser humano, por isso
tanto o corpo como a alma tem igual importancia para o0 nosso estudo.

Como alternativa Moltmann prop6e uma conformacéo pericorética de corpo e
alma, nesta visdo ndo é permitido uma hierarquia entre a alma que rege o corpo e este

Serve:

O corpo informa sua alma tdo decisivamente como a alma informa o seu
corpo. Neste equilibrio corpo e alma vdo aprimorando-se a conformacdo de
cada ser humano.®

Nestas frases se destacam a visdo de equilibrio que deve existir entre corpo e
alma. Os dois possuem igual valor e hierarquia na composi¢do do ser humano. A alma
humana é vivificado pelo Espirito de Deus, esta unidade corpo e alma é obra criadora do
espirito de Deus.

A unidade constitutiva do ser humano ndo apresenta duas camadas que se
acomodam, nem dois estratos diferentes que se justapdem para formar a unidade
multipla do ser humano. O ser humano € uma unidade corpdreo-espiritual,

psicossomética e psicofisica. E uma unidade em que ndo ha dominio de um principio

%8 RUIZ DE LA PENA, Juan Luis. Imagen de Dios: antropologia teoldgica fundamental, p. 146.
% MOLTMANN, Jiirgen, apud: RUIZ DE LA PENA, Juan Luis. Imagen de Dios: antropologia teoldgica
fundamental, p. 146.



60

sobre o outro, embora existam atos que sdo preponderantemente espirituais ou
corporais. Todavia ndo existe um ato que seja exclusivo corporal ou espiritual. O que ha
€ uma acao Unica da unidade sistémica.

Tampouco o ser humano é uma maquina ordenada por pecas, mas uma
unidade ordenada constituida por principios e possui uma dualidade sem ser dualista. A
humanidade é uma unidade dual. Corpo e alma sdo dimensdes diferentes mas referidas,
co-implicadas e formando o todo da constituicdo humana. Nao existe alma sem corpo e
nem corpo sem alma. O espirito ndo se realiza & margem da matéria e o corpo é
manifestacdo da alma. O ser humano é corpo e alma, formando uma unidade substancial
no ser humano. A fé cristd neste contexto procura unificar espirito e matéria numa
sintese coerente, € na unidade e na alianca entre corpo e alma que a humanidade
acontece e vive neste mundo. A antropologia teoldgica neste sentido procura deixar toda
tentacdo espiritualista ou dualista, como acabamos de ver.

Outra teoria estudada por Ruiz de La Pefia é a de Karl Rahner que destaca uma
antropologia transcendental, ou emergentismo forte, a teoria que reconhece a realidade
material de autotranscender-se com saltos qualitativos. Isto é que d& a diversidade
ontoldgica de todos os seres viventes do mundo. Santo Tomas de Aquino entendia por
corpo o efeito da funcdo informante da alma sobre a matéria. Juan Luis Ruiz de La Pefia

destaca que:

A tese emergentista considera a alma como término do processo de
autotranscendéncia da matéria até o outro, sendo tal, é o qualitativamente
diverso e a0 mesmo tempo, complementar e afim.”

O autor Juan Luiz Ruiz de La Pefia acredita que o filésofo catélico Zubiri’™
possui a melhor resposta para esta unido entre corpo e alma. O pensador espanhol cré
impossivel reeditar qualquer forma de hilemorfismo. Zubiri rechaca como Moltmann,

toda proeminéncia da alma em relagéo ao corpo:

" RUIZ DE LA PENA, Juan Luis. Imagen de Dios: antropologia teolégica fundamental, p. 148.
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abandonou a catedra dois anos mais tarde, para residir em Madri, onde, até poucos anos antes de seu
falecimento, exp0s seu pensamento em cursos privados, interrompidos esporadicamente por suas viagens,
como quando, em 1973, deu um curso de Teologia na Universidade Gregoriana de Roma.
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O homem é uma unidade estrutural e substancial. E uma unidade com
coeréncia primaria de um sistema de notas, umas de carater fisico-quimica,
outras de carater psiquico. O momento fisico-quimico de tal unidade é o que
Zubiri chama organismo (e ndo matéria ou corpo que lhe parecem coisas
vagas).”

Nesta ideia 0 momento fisico-quimico € nomeado de organismo e ndo de
matéria ou corpo. Ja& 0 momento psiquico é denominado de psiqué e ndo de alma ou
espirito. Estes dois momentos sdo subsistemas parciais que constituem o sistema total
que € o ser humano. Sua psiqué é formal e constitutivamente psiqué de um organismo, e
este € formal e constitutivamente organismo de uma psiqué. Esta € organica e o
organismo é desde si mesmo psiquico. Estes dois momentos se constituem e se co-
determinam, mas ndo de modo hilemdrfico, como poténcia e ato, sendo como realidades
que se codeterminam em ato e ex aequo, para formar a unidade sistematica psiquico-
organica que é o ser humano. Os subsistemas, organismo e psiqué sdo irredutiveis e
distintos um do outro, apesar de eles estarem em mutua complementaridade e
codeterminacéo.

Esta concepcdo de Zubiri € uma alternativa a concepcdo hilemorfica sobre a
relacdo alma e corpo, que ele prefere chamar de psiquico-organica. Esta posicdo
Zubiriana conserva as verdadeiras dimensGes da antropologia crista: corpo, alma e
unidade corpo-alma. Juan Luiz Ruiz de La Pefia afirma que este pensador tem muito a
contribuir e possui um auténtico sistema de pensamento, bem como uma precisa
interpretacdo da realidade. Enquanto outras teorias ndo a melhorem continua sendo

uma teoria apta para dar resposta a questao estudada nesta parte da dissertacao.

2 RUIZ DE LA PENA, Juan Luis. Imagen de Dios:antropologia teoldgica fundamental, p. 148.
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3 O SENTIDO ESCATOLOGICO DA RESSURREICAO SEGUNDO JUAN
LUIZ RUIZ DE LA PENA

Nessa seccdo estuda-se a ressurreicdo como 0 conjunto de acontecimentos
escatoldgicos, ou seja, que estdo destinados para o fim da nossa histéria vivida aqui na
terra. Mas a ressurrei¢do € uma continuidade e estd relacionada também com a nossa
humanidade, toda a humanidade que compartilha da mesma sorte de Jesus Cristo.

Toda Biblia, como destacamos na primeira sec¢do, especialmente o Novo
Testamento, encontra sua revelagdo definitiva em Jesus Cristo. E ele a revelagio
definitiva do nosso futuro e do que seremos, sendo ele a nossa resposta definitiva,

conforme a citacdo de Joseph Ratzinger:

O futuro do homem s6 se revela definitivamente em Cristo, 0 homem que “¢
um com o Pai”, ¢ o homem pelo qual o homem entrou na eternidade de
Deus. S6 nele, que é o “segundo Addo”, a questdo do que seja o homem
chega a encontrar uma resposta. Cristo é totalmente humano; por isso, a
pergunta representada por nos, seres humanos estd presente nele. Mas, ao
mesmo tempo, ele é a “Palavra de Deus” dirigida a nos. O didlogo entre
Deus e 0 homem, que se desenrola desde o comego da historia, entrou com
Cristo num novo estagio: nele, a Palavra de Deus se fez “carne” e entrou
assim concretamente na nossa existéncia. Ora, se o didlogo de Deus com o
homem significa vida, se é verdade que o interlocutor de Deus tem a vida
porque Deus, que € vida eterna, fala com ele, entdo podemos concluir que

Cristo, o didlogo de Deus conosco, ¢ ele proprio “a ressurreicdo e a vida”
(Jo 11, 15).

Nosso futuro escatolégico serd revelado plenamente em Jesus Cristo. E
interessante que este texto fala do humano de Jesus, ele assumiu plenamente a nossa
condicdo, passando por aquilo que nés também passamos, menos no pecado. Ele é
totalmente humano, mas também ¢ divino por ser Filho de Deus. Por isso que nos
também encontramos a dignidade de filhos de Deus. Desde o comeco do mundo Deus
tem um plano de amor para com toda a humanidade, também para cada ser humano
presente aqui nesse mundo.

Esse didlogo de Deus conosco se manifesta na vida, e Jesus veio para que toda
a humanidade tivesse vida em abundancia. O motivo principal da vinda de Jesus, ndo

foi a condenacdo do mundo, mas para que o mundo fosse salvo por ele. Ele é a Palavra

® RATZINGER, Joseph. Introduc&o ao Cristianismo: prelecdes sobre o simbolo apostélico, 259.
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de Deus manifestada a todos. Portanto podemos acreditar que existe a ressurreicéo,
porque ele também ressuscitou.

Por isso que até o0 nosso primeiro encontro com Deus deve ser visto ndo com
temeridade e com receio. Deus foi tdo bom que mandou seu préprio Filho Jesus Cristo
para termos mais vida, e ndo para nossa morte eterna. Este colocar Cristo no centro da

ressurrei¢cdo é destacado também pelo tedlogo Ruiz de la Pefia:

Resuscitamos: a) porque Cristo ressuscitou (Cristo, causa eficiente da nossa
ressurreicdo); b) a imagem de Cristo resuscitado (Cristo, causa exemplar da
ressurrei¢do); c)como membros do corpo ressuscitado de Cristo (Cristo
cabeca da Igreja, seu corpo, e sujeito complexo da ressurreigdo); aqui é a
raiz e a razdo do carater escatolégico da ressurreicdo, que ndo acontece ao
término da histéria porque esta precise — igual aos movimentos sinfénicos de
una suntuosa parte final conclusiva, ou porque Deus haja decretado assim,
podendo haver sido de outro modo, sendo porque nossa sorte esta ligada, por
natureza, a da comunidade eclesial; a ressurrei¢do s6 pode ter lugar quando
o corpo de Cristo esta4 completo, na cabega e nos seus membros.”

Mais uma vez destaca-se o papel central de Cristo em nossa ressurrei¢cdo. Sao
trés os passos que Ruiz de la Pefia utiliza. O primeiro diz respeito a causa eficiente que é
Cristo em nossa ressurrei¢ao. O segundo é que ressuscitaremos a imagem de Cristo.

O terceiro ponto é importantissimo, porque destaca o papel de toda a
humanidade, todos nds participamos em Cristo da mesma sorte escatoldgica. Cristo é a
cabeca da Igreja e nds somos 0s membros, por isso que a nossa sorte esta ligada a
comunidade eclesial, onde todos os membros de Cristo sdo essenciais. Também é uma
visdo bonita da caridade que devemos ter para com todos, porque todos fazem parte
desse corpo de Cristo que € a Igreja:

Enquanto toda imaginacdo fracassa diante da morte, a Igreja contudo,
instruida pela Revelagdo divina, afirma que o homem foi criado por Deus
para um fim feliz, além dos limites da miséria terrestre. Mais ainda. Ensina a
fé cristd que a morte corporal, da qual o homem seria subtraido se nao
tivesse pecado, serd vencida um dia, quando a salvagdo perdida pela culpa
do homem lhe for restituida por seu onipotente e misericordioso Salvador.
Pois Deus chamou e chama o homem para que ele, com a sua natureza
inteira, dé sua adesdo a Deus na comunhdo perpétua da incorruptivel vida

divina. Cristo conseguiu esta vitoria, por sua morte, libertando o homem da
morte e ressuscitando para a vida (Gaudium et Spes, 251).

O maior desafio que nos presenciamos é a morte. Diante dela ndo temos como

fugir ou até negar. Ela existe e tudo parece fracassar. Se ndo houver essa esperanca

" RUIZ DE LA PENA, Juan Luis. La Pascua de la Creacion: Escatologfa, p. 170.



64

escatoldgica, isto é, a fé na certeza de que Cristo venceu a morte, entdo tudo esta
perdido. Até a vida perde a razdo, porque ndo adianta se esforcar para melhorar se tudo
acaba com a morte, pois assim a esperanca crista seria va.

Existe algo que é mais forte que a morte e que vence esta que parece ser uma
barreira final. E esse algo é a vitdria de Cristo sobre todas as forgcas negativas deste
mundo. Conforme diz a citagdo, o ser humano ndo foi criado para ser deixado sem
esperangas nesse mundo. Mas foi criado para compartilhar a alegria e a felicidade que
existem em Deus.

Esse € um sentido escatolégico muito presente em Deus e assumido por seu
Filho Jesus Cristo, nossa felicidade eterna. Deus chama continuamente o ser humano
para participar desta felicidade que existe s6 Nele, porém o ser humano pode até rejeitar
porque Deus nos deu a liberdade de escolher.

Por isso ndo devemos ter em Deus um tirano, um juiz que esta s6 para julgar
como se fosse um negociante que pesa as boas e as mas ac¢les, depois condena. Deus é
muito mais, é um Pai preocupado com a nossa felicidade e 0 nosso bem-estar. 1sso ficou
bem visivel no seu Filho, que se encarnou para nos salvar.

Nesse sentido escatoldgico, nosso encontro com Deus sera um encontro alegre
e o culminar de toda nossa existéncia, ndo serd com um Deus totalmente estranho que

sO quer castigar a humanidade. 1sso pode ser entendido nessa citacao:

E conviccdo geral da teologia atual que, na morte, 0 ser humano se
encontrard com Deus na pessoa do proprio Jesus Cristo. O amor de Deus
apresenta-se na forma que este préprio Deus tomou na vida humana. Sendo
assim, porém, o ser humano encontra na morte aquele que durante sua vida
na terra nunca condenou ninguém; pelo contréario, chamava a si préprio de
bom pastor. Aquele que segue as suas ovelhas quando elas se desgarram.
Mais ainda, este Jesus Cristo chamou a si justamente aqueles que néo
tinham mais esperancas, os resignados e os fracos; em resumo, os pecadores,
com suas op¢Bes fundamentais malogradas, os seus atos falhos, as omissoes,
0 amor e 6dio, verdade e falsidade. Ele os chamou, sem levar em conta a
critica, feita a ele por circulos teologicos de entdo, que o acusavam de querer
igualar a todos, citando a “justica de Deus”."”

Através desta citacdo podemos entender que hd uma continuidade entre este
Jesus que viveu neste mundo, e o Jesus glorioso que esta no céu. Este mesmo Jesus néo
pode ter um comportamento tdo diferente de quando estava no mundo, tomando parte de

guem sofria e precisava. Esse era o fato mais importante da vida de Jesus, querer que

" BLANK, Renold J. Escatologia da pessoa: Vida, morte e ressurreicéo (Escatologia I), p. 169.
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todos fossem iguais e deixar espago para a graca de Deus, que age em toda a
humanidade.

Jesus é esse Deus que toma parte em nossa vida humana, sua existéncia foi
marcada pela vivéncia da caridade. Essa caridade era vista principalmente para 0s mais
afastados e tidos como pecadores por todos. E o0 Jesus escatoldgico que veremos na hora
da morte serd esse Deus de caridade para com nossas falhas.

3.1 CONTEXTO TEOLOGICO SOBRE A RESSURREICAO

E muito importante para o desenvolvimento da dissertagio desenvolver o
contexto teol6gico que havia na teologia sobre a ressurreicdo. Para isso destacaremos o
livro histéria dos dogmas, o homem e sua salvacéo, séculos V ao XVIII, especialmente
a parte que trata sobre a ressurrei¢cdo no capitulo VIII. Este capitulo foi escrito pelo
espanhol Luis Francisco Ladaria, te6logo jesuita espanhol e professor da Universidade
Gregoriana de Roma, nomeado pelo Papa Francisco como Prefeito da Congregacéo para
a Doutrina da Fé, dia 01 de julho de 2017.

Neste artigo em que ele estuda o fim do ser humano e o fim dos tempos, a
ressurreicdo de Jesus ofereceu para 0s que creem nele a esperanca de ressuscitar com
ele, por ocasido da segunda vinda. Com isto chegardo os ultimos tempos, nesta
manifestacdo gloriosa o Senhor revelara sua realeza salvifica para todos.

Esta vinda gloriosa do Senhor para julgar os vivos e 0s mortos acompanha
também a ressurreicdo de toda a carne. Os que tiverem feito o bem sairdo para a
ressurreicdo que conduz para a vida. Os que tiverem praticado o mal irdo para a
ressurreicdo que conduz para o julgamento. Esta ressurreicdo dos mortos é o carater
distintivo da fé cristd em relacéo a salvacdo futura. A vida do ressuscitado € a vida em
Jesus Cristo na plenitude de Deus.

Estudaremos nesta parte os dois polos sobre os quais girou o tema da
Escatologia: o primeiro é sobre a Parusia, sorte de toda a humanidade, e o outro € o
destino pessoal de todo ser humano. De acordo com a época se deu prioridade para um
ou para outro aspecto, mas 0s dois sempre estiveram presentes na reflexdo eclesial

através dos seculos da Igreja.
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3.1.1 A idade Patristica: a ressurrei¢ao do corpo total de Cristo

E em vdo que procurariamos entre os padres antigos um tratamento completo
sobre a questdo escatologica. Na Epistola aos Corintios de Clemente de Roma ja
encontramos um testemunho sobre a ressurreicdo dos mortos, dentre os quais Cristo
teve a primazia. Para este autor ndo ha nada de extraordinério que Deus tenha o poder
de ressuscitar: “Eu sei que meu defensor esta vivo e que no fim se levantarad sobre o po:
quando tiverem arrancado esta minha pele, fora da minha carne verei a Deus.” (J0 19,
25-26)

Nestes versiculos percebe-se a razdo Gltima e definitiva em nossas vidas é
sempre Deus. A razdo Gltima da escatologia e da esperanga na ressurreicdo € sempre o
poder de Deus, para o qual tudo é possivel. A ressurreicdo da-se no momento da
segunda vinda de Cristo, para os que tiverem feito o bem. Por ocasido desta ressurreigéo
de toda a humanidade se dara o julgamento que recompensara a cada um por suas obras.

Outro autor chamado Inacio de Antioquia defendia que o centro da escatologia
é a vida nova em Jesus ressuscitado:

Jesus Cristo ressuscitou verdadeiramente dentre os mortos. Foi seu Pai quem
0 ressuscitou e também Ele que, a semelhanga dele, nos ressuscitara em

Jesus Cristo, a n6s que cremos nele, fora do qual ndo temos a verdadeira
H 76
vida.

Esta frase parece estar em contradicdo com o inicio desta seccdo que afirma
que Cristo é a causa eficiente da nossa ressurreicdo. Porém, o sentido desta parte € dar
uma visdo geral da ressurreicdo em toda a histéria da salvacdo. Ndo é a posicdo
defendida nesta dissertacdo por Juan Luis Ruiz de La Pefia, mas tem a funcdo de dar
uma viséo da teoria tradicional do estado intermediério.

O centro da vida Crista é a vida nova em Jesus Cristo. Por isso a ressurrei¢cdo
contempla um aspecto positivo na participacdo da vida em Cristo. Inacio de Antioquia
viveu isso com o seu martirio, mesmo sofrendo ele teve a firme fé de que seria libertado
em Jesus e renascera livre nele. E belissima a sua frase que afirma que a morte é o
crepusculo que da lugar ao nascer do dia em Deus.

O Pastor, de Hermas foi muito importante para o desenvolvimento da

escatologia porque: “encontra-se nesta obra um dos raros textos da época em que é

® ANTIOQUIA, Inécio, apud: LADARIA, Luis Francisco. Histéria dos Dogmas: Tomo 2, O Homem e
sua Salvacao, p. 347.
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utilizado o termo técnico Parusia para se referir a vinda de Jesus na gloria.”’’ O Pastor,
de Hermas quer convidar a todos para a peniténcia antes do julgamento iminente de
Deus. Os salvos habitardo com o Filho de Deus, pois tem parte em seu Espirito, se
perseverarem até o fim. Em contrapartida, em Hermas nao se encontra mencéo sobre a
ressurreigao.

Para o grande apologista Justino em seus escritos tem uma grande
preocupacdo com a salvacdo do ser humano e a sua integridade. Este filosofo julga em
sua época gue a alma é imortal, mas acredita que esta doutrina € insuficiente se a ela ndo
se junta a fé na ressurreicdo. Para ele havera diferenca entre os bons e 0s maus na
ressurreicdo, a alma dos justos estard& num lugar melhor; a dos injustos em outro,
aguardando o dia do juizo. A segunda vinda de Cristo sera para Justino 0 momento da
ressurreicdo e do julgamento. “Para ele a ressurreicdo se baseia somente no poder de
Deus, para Ele ndo ha nada impossivel.”’® Esta confianca no poder de Deus é o
fundamento de toda a fé.

Irineu de Lyon coloca Jesus Cristo no centro de toda escatologia, ele insistira
na salvacdo da carne. A alma ap6s a morte vai para um lugar invisivel, onde espera

antes de voltar para o seu proprio corpo:

A alma é imortal, ndo por natureza, mas porque Deus em sua vontade, quer
manté-la no ser e fazé-la esperar a ressurreigdo do corpo.”

Outra caracteristica do pensamento de Irineu é a relacdo ente a ressurreicdo de
Jesus e a nossa. Ele utiliza a teologia paulina para dizer que Jesus é a cabeca e a Igreja é
0 seu corpo. Visto que a cabeca ressuscitou dos mortos todo o corpo também vai
ressuscitar. A morte e a ressurreicdo de Jesus para Irineu sdo razdo e causa Unica da
ressurreicdo da humanidade. A frase famosa de Irineu é a seguinte: “a gloria de Deus é
0 ser humano vivo, e a vida do ser humano ¢ a visdo de Deus.”® Isto é muito
interessante neste tema sobre a ressurrei¢do, o ser humano verd a Deus pois estd em
Deus e Deus quer dar a gloria para o ser humano como um presente, para que este seja

iluminado pela claridade divina.

" LADARIA, Luis Francisco. Histéria dos Dogmas: Tomo 2, O Homem e sua Salvagéo, p. 349.
8JUSTINO, apud: LADARIA, Luis Francisco. Histéria dos Dogmas: Tomo 2, O Homem e sua Salvacéo,
p. 350.

" LYON, Irineu, apud: LADARIA, Luis Francisco. Histéria dos Dogmas: Tomo 2, O Homem e sua
Salvacdo, p. 354.

% | ADARIA, Luis Francisco. Histéria dos Dogmas: Tomo 2, O Homem e sua Salvacéo, p. 356.



68

Para Tertuliano a morte, as trevas e o abandono ndo s&o iniciativas divinas, ao
contrario, sdo resultados de uma livre escolha da pessoa humana que Deus respeita. Para

Tertuliano:

A escatologia se refere de modo preferencial ao corpo humano. Néo ha nada
de estranho, pois que, a exemplo de Irineu, seu interesse pelo corpo humano,
criado & imagem e semelhanca de Deus, se reflete também na escatologia.®

Por isso seu interesse pela salvagcdo do corpo. Na ressurreicdo havera a
recomposicdo do composto humano que a morte destruiu. Para este autor a morte separa
a alma do corpo, a vida é a unido dos dois; se na morte eles se separam a ressurreicdo
deveréa fazer a unido dos dois. Esta é a reconducédo da alma para a carne.

Tanto para Justino, como para Irineu e também para Tertuliano, 0s justos apos
a morte ndo vao diretamente para a presenca do Senhor, estes justos ficardo num estado
intermediério esperando a vinda do Senhor; excecdo para Tertuliano que acha que 0s
martires vao passar direto pela ressurrei¢do, pois a chave do paraiso se encontra no
sangue de Cristo, os que passaram pelo martirio podem entrar direto pois partilharam da
morte de Jesus.

J& Clemente de Alexandria acreditava que a alma é o melhor aspecto do ser
humano, ainda que o corpo para ele ndo seja mau. Nem pode sé-lo porque foi criado por
Deus e o fato de Jesus ter assumido a carne na encarnagdo, tem por objetivo salvar
também a carne. Para Clemente a ressurrei¢do acontecera no Gltimo dia e acontecera a
iluminag&o ultima do ser humano.

Origenes acompanha a tese comum do seu tempo sobre a imortalidade da

alma:

A morte fisica, diferentemente da morte devida ao pecado, afeta somente o
corpo, mas a alma sobrevive (...), porque participa da luz eterna, imortal,
criada & imagem de Deus e por isso ndo pode morrer.®

Origenes acredita que os justos vao para 0 paraiso antes da ressurrei¢ao. Jesus,
em sua ascensdo, levou consigo os santos do Antigo Testamento. Os que morrem depois

sua alma recebera a recompensa segundo 0s seus meritos, a heranca ou o fogo eterno.

81 LADARIA, Luis Francisco. Histéria dos Dogmas: Tomo 2, O Homem e sua Salvacao, p. 357.
82 LADARIA, Luis Francisco. Histéria dos Dogmas: Tomo 2, O Homem e sua Salvacéo, p. 361.
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Para Origenes a ressurreicdo é o ponto central da doutrina cristd. O
pensamento dele sobre a ressurreicdo do corpo criou dificuldades por muito tempo.
Trata-se da ressurrei¢do do nosso corpo num estado e numa condicdo que se distinguem
da que vivemos atualmente. O corpo ressuscitado € um corpo espiritual de
caracteristicas diferentes do corpo atual. Os homens no paraiso serdo como anjos de
Deus, o que ndo significa auséncia de corporeidade, mas uma posse de corpo
transfigurado e luminoso. A alma imortal reveste o corpo e assim o faz participar da sua
condicdo de imortalidade, convertendo o corpo em corpo espiritual.

Outro grande autor deste periodo foi Santo Agostinho:

O que mais prendia a sua atencdo eram 0s acontecimentos da ressurrei¢éo
final e do juizo. Com eles da-se a passagem do tempo para a eternidade, do
momento do crescimento para a consumago final.®®

A fé na ressurreicao é o distintivo para o cristdo. Ele também defende o corpo,
insiste na identidade material dos corpos atuais com 0s corpos ressuscitados. A
ressurreicdo sera a realizacdo plena da nossa identidade, seremos n6s mesmos e a vida
eterna pertencera em plenitude ao ressuscitado.

Quanto a este estudo sobre a ressurreicdo, o credo de Nicéia ja se refere a
segunda vinda de Jesus para julgar os vivos e os mortos. O Simbolo de Constantinopla
acrescenta no segundo artigo que, na segunda vinda, Jesus vira em sua gldria e que seu
reino ndo tera fim. Na redacdo do terceiro artigo acrescenta a esperanca na ressurreicao
dos mortos e na vida do mundo que ha de vir.

O primeiro concilio de Braga afirmou em 561 a fé na ressurrei¢cdo da carne. O
11° Concilio de Toledo fala também da nossa ressurreicdo, a exemplo de Cristo. O
centro de todos os concilios desta época destaca a ressurreicao dos mortos no momento

da volta de Cristo no final dos tempos, como ressaltam os Simbolos de fé.
3.1.2 O periodo medieval: a sistematizacéo da escatologia pessoal
A sorte dos defuntos na ressurrei¢do final é descrita por Hugo de Séo Vitor.

Este pensador estuda a escatologia “intermedidria” e a escatologia final. Para ele a alma

ndo habita mais o corpo quando ela o cessa de vivificar. Mesmo separada do corpo as

8 LADARIA, Luis Francisco. Histéria dos Dogmas: Tomo 2, O Homem e sua Salvacao, p. 367.
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almas podem sofrer penas. S&o as penas do inferno, de um lado e as penas purgativas,
de outro, que constituem a salvacao através do fogo.

Hugo insiste sobre a ressurrei¢do da carne, porque ndo pode haver verdadeira
ressurreicdo se ndo reerguer o que esta caido. Todos os homens ressuscitardo, mas na
estatura que teriam com a idade de 30 anos, que foi a idade com que Cristo morreu.
Nesta Parusia 0 mundo também ird ser transformado em um mundo melhor para se
adaptar aos homens ressuscitados, que terdo, também eles, sido transformados em
homens melhores em suas carnes.

Na obra de Pedro Lombardo quem exerceu a principal influéncia foi Santo
Agostinho. Para este autor todos ressuscitardo também com a idade de Cristo, nada se
perdera da matéria de cada um, porque todas as partes do corpo serdo reintegradas nele.
Para os salvos estes terdo uma gloria e uma alegria mais intensa, apos a ressurreicdo e o
julgamento final, do que antes.

O abade Joaquim de Fiore (1130-1202) profetiza para este mundo a realizagéo
do que esperamos para o0 além. Ele divide a historia em trés: a primeira idade é a do Pai
e comecga com Addo; a segunda comeca com o rei Ozias e frutificou particularmente em
Jesus Cristo pelo qual descobrimos o verdadeiro sentido do Antigo Testamento; a
terceira era é a do Espirito Santo que comegou com 0s monges como Sdo Bento e que
na época de Joaquim estava para manifestar-se definitivamente.

Para Boaventura o resumo da escatologia se encontra no juizo. Em sua Parusia
Jesus se tornara visivel a todos em sua humanidade, mas somente 0s justos o0 verdo em

sua forma divina:

Incluem-se no julgamento final a destruicdo e a renovacdo do universo, bem
como a ressurreicdo. Esta segunda é, sem ddvida alguma, uma questdo
bastante central e importante. A ressurreicdo é para todos, e os bons
ressuscitardo na medida da plenitude em Cristo (Ef 4, 7). Todos os corpos
ressuscitardo, tanto os bons como os maus, em sua identidade numérica. Os

defeitos corporais dos justos serdo corrigidos.®
O juizo nesta citacdo destaca o seu papel central na teologia de Sé&o
Boaventura. No julgamento final todos serdo chamados, bons e maus, s6 que a diferenca
€ que os bons ressuscitardo para a plenitude em Cristo. A ressurrei¢do para ele € uma
necessidade da justica, da graca e da natureza. Da justica porque esta exige que 0 Ser

humano seja castigado ou salvo em todo o seu ser. Da graga porque exige que 0 COrpo

% BOAVENTURA, apud: LADARIA, Luis Francisco. Histéria dos Dogmas: Tomo 2, O Homem e sua
Salvacdo, p. 378.
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inteiro seja assimilado a cabeca que é Jesus. Da natureza porque esta exige que o ser
humano seja formado de uma alma e de um corpo, forma e matéria, que se desejam
mutuamente.

Santo Tomas de Aquino afirmava que a transformacdo e a purificacdo do
mundo devem vir antes da ressurreicdo. A razdo é que o mundo foi criado para o ser
humano, quando este for glorificado em seu corpo na ressurrei¢do, todas as coisas do
mundo devem ser também modificadas para um estado melhor. A causa principal da
nossa ressurreicdo é Jesus Cristo, porque ele € o mediador entre Deus e 0s Homens.
Uma vez que comegou a ressurreicdo em Jesus ele & a causa da nossa. Cristo &, assim,
enquanto Deus, a causa primeira da nossa ressurreicao.

Para Santo Tomas héa identidade no corpo ressuscitado:

Uma vez que a unido corpo e alma ndo é acidental, é claro que a ressurreicao
pressupde que se trate do mesmo corpo. Se assim ndo fosse ndo poderiamos
falar de ressurreicdo, mas de uma assuncéo de um novo corpo pela alma.®

Porém Santo Tomas de Aquino ndo defende de modo excessivo a identidade
material do corpo. Quando morremos a matéria do nosso corpo pode ser reconduzida
para a reparacdo do corpo humano inteiro, conservando uma identidade também

material sem o qual ndo haveria uma verdadeira ressurreicao.

3.1.3 As declaragdes Pontificias e Conciliares do século XIIl ao Concilio Vaticano
I

O primeiro concilio ecuménico a ser considerado é o de Latrdo em 1215. Este
concilio sustentava que Jesus vira no final dos tempos para julgar os vivos e 0s mortos e

dar a cada um sua recompensa, aos réprobos e aos eleitos:

Todos ressuscitardo com o préprio corpo que tém agora, para receber, de
acordo com o que eles terdo merecido ao fazer o mal ou ao fazer o bem, uns
o castigo sem fim com o diabo, outros, a gléria eterna com Cristo.®

% AQUINO, Tomés, apud: LADARIA, Luis Francisco. Histéria dos Dogmas: Tomo 2, O Homem e sua
Salvacdo, p. 381.
8% LADARIA, Luis Francisco. Histéria dos Dogmas: Tomo 2, O Homem e sua Salvacéo, p. 385.
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O concilio de Lido (1274) contétm muitas afirmacdes escatoldgicas, ou
segundo texto, sobre a sorte dos defuntos. Ela comeca com o purgatorio onde os
arrependidos sinceros que morrem na caridade, sem ter satisfeito com dignos frutos de
peniténcia suas faltas e omissdes, sdo purificados apos a morte por penas purgatorias.

A constituicdo Benedictus Deus, de Bento XII, promulgada em 29 de janeiro
de 1336, reveste-se de maior interesse e importancia. O ponto fundamental deste
documento € a declaracdo da imediata retribuicdo para os bons e para 0os maus, pelo
menos ap0s a ascensdao do Senhor. Em segundo lugar esta a preocupacdo com a
beatitude eterna, a visdo imediata de Deus e a alegria que ela proporciona.

Essa visdo de Deus durara sem interrupgdo até o julgamento final. A alma
daqueles que morrerem em estado mortal desce logo aos infernos. Todavia, no dia do
juizo, todos os homens comparecerdo em seus corpos diante do tribunal de Cristo, para
prestar contas de seus atos pessoais. A imeditez da recompensa nao é problema para a
importancia do juizo particular e da ressurrei¢do; mas sdo os problemas da escatologia
pessoal ou intermediaria que estdo em primeiro plano.

No concilio de Trento (1545-1563) o tema do purgatério foi praticamente o
Unico a aparecer. Encontram-se alusdes isoladas sobre o decreto da justificacdo e na
doutrina sobre o santo sacrificio da missa, em que fala o sufragio sobre os defuntos. No
decreto sobre o purgatério retoma-se a doutrina tradicional que afirma que o purgatério
existe e que as almas que nele estdo sdo ajudadas pelo sufragio dos vivos, especialmente
pelo sacrificio do altar.

Entre o final do Concilio de Trento em 1563, e 0 Vaticano Il, ndo encontramos
intervencdes pontificias referentes a escatologia. No Concilio Vaticano Il destaca-se a
escatologia da Lumen Gentium, expressa no capitulo VII, intitulado: o caréater
escatoldgico da Igreja peregrina e sua unido com a Igreja celeste. O concilio contempla
0 conjunto da obra salvifica de Jesus e o caminho historico da Igreja em direcdo a
consumacao final.

Nesse meio termo, entre a obra salvifica de Jesus em diregdo a consumacao
final, o papel do cristdo é o da vigilancia, pois ele ndo sabe o dia e a hora em que estas
coisas acontecerdo. O final do numero 48 resume os contetdos da esperanca

escatologica para a humanidade:

Fortes na fé, aguardamos a esperanca bem-aventurada e a manifestacao do
grande Deus e Salvador nosso Jesus Cristo (Tit 2, 13), “que transfigurara
nosso corpo abatido, para que seja conforme ao seu corpo glorioso (Filip 3,
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21) e que vira “para ser glorificado nos seus santos, e se fazer admiravel em
todos os que creram (2 Tes 1, 10) (Lumen Gentium, 48).

Com a morte termina 0 nosso curso aqui na terra, exclui-se a ideia de
reencarnacao ou qualquer teoria que prive nossa vida terrestre de seu carater definitivo e
escatologico. As possibilidades de salvacdo ou de condenacao dependem do proceder de
cada um durante a sua vida terrena. O capitulo escatologico da Lumen Gentium
caracteriza-se pela linguagem biblica; quase todo o texto estd construido sobre citagdes
neotestamentérias. O quadro da doutrina sobre a Igreja em que se insere o capitulo
favorece a perspectiva universal da escatologia na qual a posicdo central de Cristo é
bastante percebida.

No segundo documento importante sobre o assunto escatolégico, a Gaudium et
Spes, este assunto ndo é tratado de forma sistematica. O capitulo que fala sobre a
dignidade humana apresenta o ser humano como Unico composto de um corpo e de uma
alma espiritual e imortal (n. 14). O nimero 18 trata de novo deste tema em ligacdo com
0 mistério da morte, pois hd no ser humano uma semente para a eternidade. O ser
humano ndo pode ser reduzido a simples matéria que se corrompe; uma esperanca se
abre aos cristdos pela ressurreicdo de Cristo, pois Deus chamou e chama o ser humano
para se unir a Ele com todo o seu ser na comunhao perpétua.

Jesus é o principio e o fim de todas as coisas, também o centro e o sentido de
toda a vida humana, € isto que destaca o documento Gaudium et Spes como uma

conclusdo escatoldgica:

Pois o Verbo de Deus, pelo qual todas as coisas foram feitas, Ele préprio se
encarnou, de tal modo que, como homem perfeito, salvasse todos os homens
e recapitulasse todas as coisas. O Senhor é o fim da histéria humana, ponto
ao qual convergem as aspiracfes da historia e da civilizacdo, centro da
humanidade, alegria de todos os coracBes e plenitude de todos os seus
desejos. A Ele é que o Pai ressuscitou dos mortos, exaltou e colocou a sua
direita constituindo-o juiz dos vivos e dos mortos. Vivificados e
congregados em seu Espirito, caminhamos para a consumacao da histéria
humana, que concorda plenamente com seu designio de amor: “reunir todas
as coisas em Cristo, as que estdo no céus e as que estdo na terra” (Ef 1, 10)
(Gaudium et Spes, 45).

3.2 QUE E RESSUSCITAR?

Ressuscitar € para nés cristdos a maneira imprescindivel da realizagdo da vida

humana. A ressurreicdo é para o ser humano inteiro, corpo e alma, sem dissociar um do
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outro. O cristianismo, neste contexto, conhece a ressurreicdo dos mortos pelo poder de

Deus, obra da Santissima Trindade:

Como a ressurreicdo de Cristo, também a nossa serd obra da Santissima
Trindade: Se o Espirito daquele que ressuscitou Jesus dentre os mortos
habita em vés, aquele que ressuscitou Cristo Jesus dentre os mortos dara
vida também aos vossos corpos mortais, mediante seu Espirito que habita
em vos (Rm 8, 11) (Catecismo da Igreja Catdlica, 989).

O ponto central da nossa fé ndo € a ideia da devolucdo do corpo, mas da
ressurreicdo dos mortos. Esta é a salvacdo do ser humano uno e indiviso, e ndo apenas
de metade do ser humano. A ideia da imortalidade da pessoa é expressa na Biblia com o
termo ressurreigdo. Segundo a fé cristd, o ser humano continua existindo apds a sua
morte, sé que agora transformado através da ressurreicdo dos mortos.

Trata-se para o ser humano de uma realidade dialogal, ou seja, a imortalidade
ndo e fruto da impossibilidade natural do ser humano ser indivisivel, mas da ac&o
salvadora do amante que pode fazé-lo. E pela graca de Deus que o ser humano
ressuscita, especialmente através de Jesus Cristo que se encarnou e morreu para nossa

salvacdo.

Ressuscitamos porque Cristo ressuscitou e a imagem de Cristo
ressuscitaremos: Ele é a causa eficiente e exemplar de nossa ressurreicéo.
Toda a existéncia cristd tem sido um processo de assimilacdo, conformacéo,
transformagdo em, por e com Cristo; a ressurrei¢cdo nos confere o ultimo e
definitivo traco desse processo, ao nos fazer cOpia dele que é, por
exceléncia, o ressuscitado.”’

Esta citacdo afirma que o cristdo acredita no poder amoroso de Deus que é
mais forte do que a morte. A forca que vence a morte vem de Jesus Cristo, ndo do
proprio ser humano, mas daquele que nos criou. E nesse didlogo com o criador que
voltamos a vida, ndo somos indestrutiveis pelas nossas forgcas, mas voltamos porque
Deus quer assim.

O ser humano concreto se realiza na histéria com a sua corporeidade, por isso
a ressurreicdo da alma precisa ser também a ressurreicdo dos seres humanos. N&o
perdemos a nossa unidade de seres humanos nem a nossa identidade, mas somos

transformados.

8 RUIZ DE LA PENA, Juan Luis. La Pascua de la Creacion: Escatologfa, p. 155.
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A ressurreicdo da carne para 0s cristdos é a esperanca na ressurrei¢cdo dos
mortos. Com isso ndo quer dizer como se fosse uma supervalorizagdo de uma parte do
ser humano, sendo uma restituicdo da vida total do ser humano inteiro. Quando Deus
criou o ser humano ja designou-o para ser imortal em todas as suas dimensdes, também
em sua corporeidade.

A vida humana tem relacbes com a histdria, a condicdo de ser humano
transcorre num determinado tempo historico. A propria relacdo de Jesus Cristo com a
humanidade transcorreu num determinado periodo histérico. Esse ser ressuscitado tem
uma identidade com o corpo terreno, entendido como uma identidade com a matéria
corporal atual, que Deus vai convocar de novo para reconstituir o corpo glorificado por
seus atributos da sabedoria e onipoténcia.

O autor Ruiz de la Pefia defende essa teoria da identidade entre nosso corpo

terreno e o corpo glorificado:

Uma antropologia unitaria, que vé na corporeidade um momento
constitutivo do auténtico homem, tem que pensar o futuro humano definitivo
em termos de encarnacdo. A Biblia e, portanto, a fé cristd patrocinam esta
antropologia. Assim, pois, se 0 homem tem realmente um porvir mais
adiante da morte, este ndo pode ser ele de uma subjetividade espiritual e
acdésmica (tese da imortalidade da alma), sendo o de um espirito encarnado,
para ele que corpo e mundo sdo outros tantos fatores constitutivos de seu
ser, e ndo simples complementos circunstanciais de seu estar.®

Nessa passagem entende-se bem o que quer dizer ressurreicdo dos mortos.
N&o é uma ressurreicdo de uma parte do ser humano, nem uma devolucdo dos corpos
para a alma. Vai muito além, seu sentido é que a vida vai ser restituida ao ser humano
inteiro. Ndo é como o mundo helenizado, que pensava numa dicotomia entre corpo e
alma.

O sentido originario da ressurrei¢do é que Deus criando o ser humano quer o
ser humano, ou seja, Deus ndo cria para deixa-lo sem futuro. Deus quer o ser humano
como valor absoluto e supremo, por toda a eternidade. E esse valor que Deus da ao ser
humano ocorre em todas as suas potencialidades e dimensdes, também em sua
corporeidade.

O projeto de Deus se estende também para toda a sua criagdo e toda a

humanidade. A unido com os outros seres humanos é uma realidade constitutiva, e essa

8 RUIZ DE LA PENA, Juan Luis. La Pascua de la Creacion: Escatologfa, p. 166.



76

dimensdo ndo pode ser excluida. Ha depois da morte uma comunhdo entre 0s seres
humanos.

O plano de Deus para a humanidade e para a nossa ressurreicdo concretizou-se
em Cristo. Deus se comunica conosco através de seu Filho, que viveu nossa
humanidade inclusive a morte. Nesse caminho até Cristo estamos em contato também
com 0s outros, nossos irmdos e irmds que também fazem parte desse plano de Deus.
Deus néo existe fora de Cristo e do nexo com toda a historia humana.

O nosso dialogo com Deus comecou com a fé. Esta fé ndo pode ser destruida
pela morte e pelos poderes deste mundo. O conteddo central da nossa fé é a
ressurreicdo. Esta acontece ndo com uma devolucdo dos corpos a alma, mas que nos
continuaremos vivendo, ndo pelo nosso proprio poder, mas porque somos amados e
queridos por Deus. Ele ndo permite que desaparecamos por toda a eternidade. E o
proprio ser humano que vivera, ndo sé a sua alma isolada.

Ter uma alma espiritual é ser reconhecido por Deus. Mas vai além, é ser
chamado por Deus para um dialogo eterno com Ele, que conhece e a quem quer
responder-lhe. A imortalidade do ser humano se baseia nesse intercambio dialogal com
Deus, cujo amor € a Unica fonte de eternidade.

Por isso que Juan Luis Ruiz de la Pefia afirma com forma de resumo para a
compreensdo da ressurreicao:

A ressurrei¢do, em suma, confirma a identidade do homem, mas também de
Deus, que se nos revela a sua luz como sendo o que diz ser: amor fiel e
veraz, mais forte que a morte.®

Essa é a sintese do que é ressuscitar, de forma simples, mas que a0 mesmo
tempo alcanca um profundo grau teolégico. O ser humano possui uma identidade com
Deus que ndo se acaba com a morte. Deus se revela nesse momento mais dificil da
existéncia como luz e caminho para o ser humano. E esse caminho é sintetizado pelo
amor de Deus pelo ser humano e pela resposta deste.

A morte ndo é algo negativo, por isso nossa fé na ressurreicdo ndo a nega. A
morte é para n6s tdo somente uma passagem, uma passagem para esse Deus de amor e
de bondade que esta sempre perto para ajudar e acolher o ser humano. Essa é a melhor
perspectiva para analisarmos a morte e para dar orientagdes para as pessoas, tdo carentes

de esperancgas que sustentem sua fé na ressurreicao.

% RUIZ DE LA PENA, Juan Luis. La Pascua de la Creacion: Escatologfa, p. 169.
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N&o poderiamos encerrar esta parte sem destacar a importancia do cosmos na
historia pessoal e do mundo. Existe um ultimo nexo entre o espirito e a matéria em que
se cumpre o destino do mundo e do ser humano. Existe entdo o dia do juizo para
completar o destino da humanidade.

O cristdo esta inserido dentro de uma comunhdo com Deus, com 0 mundo e

também com seus irmaos. Por isso:

A acdo ressuscitadora é a resposta a interrogacdo da morte humana; assim a
vé a Escritura, tanto em suas primeiras manifestagbes como no caso
arquétipo de Cristo. A morte é a crise suprema da existéncia do homem.
Porém esta crise alcanca também a Deus, enquanto que pde a prova sua
fidelidade e seu amor e sugere a questdo se um ou o outro sdo mais fortes do
que a morte.*

Essa visdo é muito importante para que nossa ressurreicdo nao seja s6 um
caminho egocéntrico, mas que esteja também voltado para os outros. O futuro do ser
humano tem uma dimensdo particular, mas também é universal porque compartilha da
sorte de seus irm&os e irmas.

N&o podemos nesse contexto ficar s6 olhando para ver o que acontece, caindo
num comodismo pessoal. Devemos ver que toda nossa vida atinge sua plenitude com a
ressurreicdo e fazer nossa parte na histéria da humanidade. Deus quer que acreditemos
que o amor é mais forte do que a morte e que Ele tem esse poder de nos tirar do poder

da morte, nés e ao mundo todo como projeto de sua criagéo.

3.3 NA MORTE DEUS VAI RESTITUIR A VIDA AOS NOSSOS CORPOS
MORTAIS.

Essa afirmacéo perpassou os séculos e sua compreensdo tambeém foi diferente
no desenvolvimento da teologia. Nos trés primeiros séculos, ndo se falava tanto na
ressurreicdo dos mortos, mas se falava mais em ressurrei¢do da carne. Na salvacéo do
ser humano como criatura também estava incluida toda a corporeidade do ser humano e
da criacdo como tal. A ressurreicdo humana tem de incluir também a dimens&o corpdrea

do ser humano.

% RUIZ DE LA PENA, Juan Luis. La Pascua de la Creacion: Escatologfa, p. 168.
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Isso é explicado também pela atividade terrena de Jesus Cristo. Esta é a
realidade terrena de Jesus Cristo, quando ele assumiu a carne humana, sendo Deus e ser

humano numa mesma natureza, por iSSO:

Entdo resulta claro que o que promete a esperanca cristd ndo € a recuperagao
de uma parte de meu homem, sendo um ser homem para sempre; ser “eu
mesmo”, e ser plenamente. Esse ser é corpo; o corpo ¢é totalidade do homem
uno assomando-se ao exterior, mostrando e dizendo (como a alma é essa
mesma totalidade una e indivisa em sua interioridade e profundidade).
Ressuscitar com o mesmo corpo significa, recobrar a vida em todas as suas
dimensdes autenticamente humanas; ndo perder nada de tudo aquilo que
agora constitui e singulariza a cada homem.*

Nesse paragrafo destacamos a importancia do corpo para a ressurreigdo e
como reflexo de toda obra da criagdo de Deus. O nosso Deus é um Deus fiel em toda a
criacdo, ele ndo criou algo depreciavel no ser humano, tudo faz parte do seu ato criativo
e tem suma importancia. Ndo é fonte de pecado, mas faz parte da totalidade das obras
criadas e planejadas por Deus.

A ressurreigdo da carne € tambeém a ressurreicdo das criaturas, com seus
corpos. Deus manifestou sua vontade em Jesus que ressuscitou com seu corpo, esta €
uma fidelidade de Deus para com toda a sua cria¢do. A criatura ndo pode prescindir da
sua carne, do seu corpo, pois este faz parte do plano de Deus. A exclusdo da
corporeidade pde em risco até a temporalidade no mundo, por isso ndo pode ser
excluida a dimenséao corporea, como parte fundamental na ressurreicéo.

Poderiamos nos perguntar nesse momento: O que € isso de corpo ressuscitado?
Origenes em suas sentencas dizia que ha uma materialidade no corpo humano que
sempre muda e h4d uma permanente, que o individuo expressa inconfundivelmente. Para
ele ndo se trata da conservacdo do corpo antigo € nem a sua imitacdo, sendo uma
producdo do essencial. Este corpo definitivo ndo se apoia nas causalidades das coisas
terrenas, mas S0 corpos ideais que conservam sua esséncia.

Nesse sentido, Ruiz de la Pefia destaca a argumentacédo de Origenes como:

Nosso autor denuncia como falsas e ridiculas as doutrinas de una identidade
material do corpo ressuscitado a respeito de sua estadia terrena, tal e como
havia sido proposta pelos apologistas. Sua alternativa consistira em
distinguir entre corpo e carne: deve negar-se que Deus ressuscite a carne;
deve afirmar-se que ressuscita 0S cOrpos como corpos espirituais. A
identidade entre o corpo presente e futuro ndo se baseia na continuidade da

%1 RUIZ DE LA PENA, Juan Luis. La Pascua de la Creacion: Escatologfa, p. 168.
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mesma matéria, posto que nem sequer na atual existéncia se da tal
identidade; nossa substancia carnal de hoje no é a de alguns anos.”

Esse paragrafo é muito importante para a compreensdo do que é restituir a vida
a0s Nossos corpos mortais. E interessante que no século 111 d.C. ja haviam chegado a
uma compreensdo teoldgica da ressurreicdo do corpo. O corpo para Origenes
ressuscitava de forma espiritual, ndo com a mesma matéria que conservamos em vida.

Porém, este corpo com o qual vivemos na terra, conserva uma identidade para
a eternidade. Eu vou conservar uma identidade com o que eu era aqui na terra, nao €
uma total ruptura com o que eu sou aqui nessa vida. O corpo sera espiritual e ndo
conhecera os limites que tenho, bem como as necessidades béasicas de comida e 0s
limites fisicos que tenho. Por isso sera um corpo espiritual, que vai para além do tempo
e do espago, um corpo glorioso.

A fé da Igreja nesse momento exige que na ressurreicdo se conserve a
identidade corporal. Este corpo da existéncia terrena sera também da existéncia
ressuscitada, porém transformado em corpo glorioso. Ha a necessidade de salvar a
identidade corporal para ndo confundir com uma reencarnacéo, quando a pessoa recebe
um outro corpo e volta constantemente para esta vida terrena.

Existem duas correntes teoldgicas, a primeira afirma que o corpo ressuscitado
conserva a mesma matéria, o que ¢ dificil de acreditar. A segunda afirma que ha uma
identidade formal, ndo material. Ruiz de La Pefia faz uma sintese interessante, e que da

um sentido para o desenvolvimento dessa parte:

Ressuscitar “com 0 mesmo corpo” significara portanto, por outro lado do
que ja& foi dito: ressuscitar com um corpo préprio, isto é, um corpo que
transparece a prépria e definitiva mesmice, sem possivel equivoco; um
corpo que € mais meu que nunca, na medida em que é supremamente
comunicativo do meu eu. O corpo glorioso (soma pneumatikén) (...), livre
de todo automatismo inconsciente, depositario de uma plenitude integral que
nasce no nucleo mais intimo da pessoa e alcanca e transfigura sua
corporeidade.*

Por isso é importante que, quando ressuscitarmos para a eternidade, nosso

corpo também sera glorificado. E um corpo mais meu do que nunca e que participa da

%2 RUIZ DE LA PEISIA, Juan Luis. La Pascua de la Creacion: Escatologia, p. 163.
% RUIZ DE LA PENA, Juan Luis. La Otra Dimension: Escatologia Cristiana, p. 224.
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minha felicidade eterna. Sera um corpo glorificado e livre de todo inconsciente, do qual
ndo temos o controle total nesta vida terrena.

E uma transfiguracdo da pessoa, em que o mais intimo sera transformado de
forma integral. Eu desenvolverei todas as minhas potencialidades, serd& uma nova
criacdo de Deus conservando a minha identidade. Essa nova criagdo se estendera até o
mundo, tendo o Cristo como centro de todo universo.

Neste contexto ficou claro que a nossa ressurrei¢do tem relacdo com nossos
corpos e nossa identidade pessoal. Na morte Deus vai restituir a vida aos nossos corpos
mortais, também a toda a sua obra criativa nesta terra. O cosmos é histéria, a matéria
representa um momento na histéria do espirito. Ndo existe um carater neutro entre
matéria e espirito. O que existe € uma ultima complexidade em que 0 mundo e a pessoa
encontram o seu dmega e sua unidade. A meta do cristdo ndo € uma bem-aventuranca
particular e sim o todo. Ele cré em Cristo e por isso cré no futuro do ser humano, e ndo
apenas em seu proprio futuro. Por isso ele cré que Deus vai restituir a sua vida, também
estendida ao seu corpo mortal, depois de sua morte. Nosso trabalho na terra, tendo em
vista essa esperanca, alcanca sentido e ndo é de forma alguma inatil.

O modelo tradicional sobre a morte e a ressurreicdo sempre defendeu que a
alma se separa do corpo e entra numa nova dimensdo, chamada eternidade. Nessa
dimensdo a alma é julgada por Deus, ou indo para o inferno ou para o céu, depois de
passar pelo purgatério. A isso damos o0 home de Juizo Particular. A pessoa aguarda até o
dia do Juizo Final, quando acontecera a ressurrei¢cao do corpo e a alma passara com seu
corpo ou na alegria do céu ou no tormento do inferno.

E isso que se destaca na Constituicdo Dogmatica Lumen Gentium:

Pois antes de reinarmos com Cristo glorioso, todos nds comparecemos
“diante do tribunal de Cristo, para que cada um receba conforme o que tiver
feito, por meio do corpo, o bem ou o mal” (2 Cor 5, 10). E no fim do mundo
“os que praticaram o bem irdo para a ressurrei¢do da vida, mas os que
praticaram o mal, para a ressurreigdo do juizo” (Lumen Gentium, 132).

Nessa citacdo destacamos claramente a visdo do modelo tradicional. Esse
modelo e dualista, hoje se fala mais em modelo binario. Essa ideia de que a alma
sozinha poderia esperar na eternidade entra em contradicdo com o proprio tema de
eternidade.

Uma pergunta interessante: serd que na eternidade existe o tempo? Para Deus

0 tempo ndo existe. A eternidade é sempre vista como uma simultaneidade total, ndo
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podemos falar em eternidade como o passar dos tempos. Na eternidade ndo existe o

tempo como nds o concebemos. Por isso:

Quando ndo ha tempo, ndo se podem passar anos e séculos, no decorrer dos
quais a alma possa aguardar a futura chegada do Juizo Final, para de novo se
reunir com o corpo.**

Portanto, se a eternidade € um agora simultaneo, a ressurreicdo ndo pode
acontecer num futuro temporal, porque na eternidade tal futuro ndo existe. Eternidade
significa um agora simultaneo, e nesse agora de Deus ndo ha espaco para o futuro. Tudo
é agora. Com base nesse argumento formulou-se a partir dos anos 70 do século XX uma
nova concepg¢do do que acontece com a pessoa na morte.

Segundo esse modelo, a ressurreicdo da pessoa inteira ocorre na morte. Esse
principio ndo fere os dogmas da Igreja porque conforme vimos, a ressurrei¢do ocorre no
final dos tempos. E o final dos tempos acontece no momento da morte da pessoa, é

nesse momento que ocorre a ressurrei¢cao da pessoa:

A ressurreicdo da pessoa humana em corpo e alma acontece no momento de
sua morte, quando esta pessoa inteira e integral sai de sua ligagdo ao tempo
e entra em nova dimens&o, chamada eternidade.*

Por isso em nenhum momento a alma se separa do corpo e fica sozinha,
porque entre a morte e o final dos tempos, nem teria tempo de separar do corpo porque

na eternidade o tempo ndo existe mais.

3.4 A RESSURREICAO E O SEU PROVEITO PARA A HUMANIDADE

Nesta parte da dissertacdo destacaremos que Deus ama a humanidade. A
doutrina cristd da ressurreicdo € uma explanacdo desta certeza, que é Obvia para o
crente, mas vazia para o incrédulo. O amor de Deus perpassa toda a nossa vida, esta no
comeco de tudo, pois Deus cria todo o mundo por amor. No final da nossa vida Deus
plenifica a toda existéncia do ser humano com o seu amor benevolente.

O amor de Deus aponta sempre para o ser humano, imagem de Deus e que

existe para participar do mesmo ser de Deus. O destino do ser humano é ser em Cristo,

% BLANK, Renold J. Escatologia da pessoa: Vida, morte e ressurreicao (Escatologia I), p. 104.
% BLANK, Renold J. Escatologia da pessoa: Vida, morte e ressurreicdo (Escatologia 1), p. 110.
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como ja foi destacado varias vezes nesta dissertacdo. Porém, esta participagdo do modo
de ser de Deus so é alcancado pelo ser humano quando Deus quer se comunicar de
forma gratuita e amorosa.

Estamos diante de um paradoxo, o ser humano é imagem de Deus, mas isto
ndo lhe basta para chegar a ser participe da condicdo divina segundo o propdsito do

criador. Em outras palavras, o enigma do ser humano,

Baseia-se na impossibilidade de realizar autonomamente a mais genuina
possibilidade da prdpria condicdo. Ao criar o ser humano, Deus quis fazer
um ser finito, mas chamado & infinitude.®

Se Deus criou o ser humano finito isto s6 pode ser defendido se Deus criou a
humanidade com o Unico propoésito de ele vir a preencher sua finitude. Isto com a
intencdo do ser humano ir além das barreiras da sua limitacdo. Assim, o ser humano é
por natureza transcendido para o que deve ser pela graga.

E ai que vem o proveito da ressurrei¢io para a humanidade. A maior graca que
podemos ter na vida é a salvacdo. Este € um tema que circula livremente por todos 0s
itinerérios religiosos e também por Vvarios sistemas filosoficos. E o que perpassa pela
civilizacdo tecnocientifica e pela cultura consumista, estas professam a ideologia da
eficacia, que deve tudo a si mesma e ndo depende de Deus.

Isto € um perigo porque estas pessoas nao sabem entender a salvacdo de Deus
para toda a humanidade. Isto nega toda gratuidade e a hipotese de uma realizacéo do ser
humano, que s6 € possivel como dom imerecido, havera de ser estranha para eles.
Também a ideia de salvacdo ndo esta isenta de dificuldades. A constatacdo é Gbvia,
basta ver o niumero de literatura sobre o tema. A salvacdo ¢ uma das nocdes chave em
termos de linguagem religiosa e precisa de explicagéo.

As dificuldades tem a ver com a ideia de salvacdo, trata-se de um termo néo

facilmente restringivel a um significado preciso, hd muitas terminologias porque:

Todo mundo sabe quais sdo os males que tornam infeliz 0 homem; néo ¢ la
tdo simples, em compensacdo, confeccionar o catdlogo dos bens que o
fazem feliz. E por isso que, se € relativamente simples determinar com
suficiente exatiddo o que é a ndo-salvacédo, a empresa de definir nitidamente
a salvacdo revela-se problematica.®’

® RUIZ DE LA PENA, Juan Luis. Criag&o, graga, salvacéo, p. 74.
% RUIZ DE LA PENA, Juan Luis. Criacéo, graca, salvacao, p. 76.
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Devemos ter em conta que nos movemos em um terreno profundamente
subjetivo, 0 que torna improvavel um modelo universalmente valido. Por isso que
muitas vezes até no campo teologico se procura tratar de libertacdo em vez do discurso
da salvacdo. Libertacdo é muito mais concreto e operativo que salvacdo, além de ter
mais consenso ao redor de si.

A humanidade aspira em sua vida ndo sé a libertacdo do mal fisico, moral e
institucional. Também sonha com a salvacdo no seu sentido positivo de felicidade, a
presenca do bem, a plenitude de vida, cumulada de densidade existencial e salvo de toda
a ameaca. Isto quer dizer salvagdo, ndo s6 para a outra vida, mas uma vida em plenitude
jé& nesta vida. A melhor defini¢do de salvagdo para Ruiz de La Pefa ¢é a seguinte: “o ser
humano quer ser, ser ele mesmo, ser sempre, ser de forma consumada. E algo desse tipo
que chamamos salvagdo.”*®

A primeira dificuldade é quanto a definicdo de salvacdo, a melhor é a que
acabamos de apresentar. A segunda é quanto a globalidade. A salvagdo ndo merece este
nome se for regionalizada. Quando setorizamos a salvacdo ela nos escapa. A salvacao
tem de ter este tripé que é a salvacdo da pessoa, da sociedade e da realidade. Por isso 0
projeto salvifico é tudo ou nada, ou € para todos ou ndo pode ser aplicado.

Outro grande problema em relacdo a salvacgdo é a crise da ideia cristd porque o
discurso sobre este tema tornou-se dificilmente compreensivel. Um dos motivos para
esta dificuldade é a linguagem empregada, em outros tempos seriam bons, hoje pouco
ou nada dizem para a humanidade racionalmente critica. O pecado, a justificacdo, a
expiacdo, satistacdo e visdo beatifica sdo termos dificeis e sem ancoragem na concep¢ado
e verbalizacdo atual.

Além desta perda de significatividade da linguagem, ha também um problema
na disparidade de acentos. A teologia classica da salvagdo caiu na armadilha de
preocupar-se s6 com o transcendente da relacdo ser humano-Deus. Acabou
desdenhando suas mediagdes histdrico-sociais e concentrando sua proposta em torno do
pecado-graca. Isto tornou a teologia insensivel a outros males dos quais a humanidade
precisa redimir-se e ignorou outras como a libertagdo. S6 articulando projetos préaticos
de libertacdo € que torna crivel a salvacgéo.

A situacdo atual quanto a salvacdo apresenta um mundo fragmentado, onde o

resultado é uma falta de orientacdo, de ética e um anarquismo indiferente. Para as

% RUIZ DE LA PENA, Juan Luis. Criacéo, graca, salvacéo, p. 76.
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pessoas atuais também estas vivem um clima de despedagamento interior, de solidao e
de falta de comunicacéo.

Retomar um discurso sobre a salvacdo neste contexto sempre € perigoso,
porém ndo podemos deixar de tentar fazé-lo se ainda cremos em Jesus de Nazaré. E ele
que nos obriga, apesar de todas as dificuldades sobre o assunto, a continuar falando

sobre a salvagdo. Em resumo, em Jesus esta a nossa salvacao:

A primeira pregacdo apostélica proclamou, a distancia de poucos dias dos
acontecimentos pascais, que no destino tragico de Jesus havia tomado corpo
a promessa de salvacdo, de modo que “ndo ha sob o céu nenhum outro nome
oferecido aos homens que seja necessario a nossa salvagao” (At 4, 12). A
vida, a morte e a ressurreicdo do profeta de Nazaré sdo o acontecimento
salvifico que Israel aguardava desde os tempos antigos.”

Esta € a ideia central deste texto, Jesus é o fundamento da ressurreicao, da vida
e da salvacdo para toda a humanidade. Ndo ha além dele quem possa salvar e nos dar
vida plena neste mundo, nos ressuscitar e por merecimento salvar a todos os que
praticaram o bem.

Toda a vida de Jesus foi em favor dos que estavam numa situagdo social e
religiosamente depreciada. Ele teve a predilecdo pelos pobres e pecadores. No tempo de
Cristo a sociedade era teocratica e a palavra pecador ndo era sé religiosa, mas indicava
também uma classificacdo socioldgica. Os pecadores sdo 0s publicanos, as prostitutas,
o0s leprosos, os ignorantes e os enfermos. Pecadores eram todos os marginalizados da
sociedade naquele tempo.

No que se refere aos pobres, Jesus manifesta que a riqueza € um obstaculo
para aqueles que querem ser salvos. A salvacdo que Jesus anuncia aos pobres € um amor
gratuito de Deus a partir do nada. E interessante que os mais amados s3o justamente 0s
menos amaveis, 0s que nao tem nenhum titulo para esperar amor, menos ainda exigi-lo
ou retribui-lo. Estes sdo 0s que mais percebem este amor gratuito de Deus, justamente
porgue ndo tem nada, veem o amor como simples dom e um este é um amor puro.

Foi isto que pds Jesus em conflito com a religido judaica, esta via a salvacéo
como troca comercial ou trafico mercantil. Isto € desbancado por Jesus que Vvé a
salvacdo como a dos desgracados agraciados. Durante o ministério publico de Jesus este
proclamou com palavras e a¢fes uma salvacdo atipica, que tem como fundamento o

amor.

% RUIZ DE LA PENA, Juan Luis. Criacéo, graca, salvacéo, p. 80.



85

Foi dessa existéncia de amor que Jesus se fez o porta-voz e a encarnagédo dele
foi um testemunho disso. Ao mesmo tempo que oferecia a salvacao, ele ia atuando nela
por meio de suas opgbes e comportamentos. E claro que ele ndo poderia agir assim
impunemente, essa atitude ndo tardou em trazer a morte para Jesus.

E neste ponto que vem a pergunta: sera que existe salvagdo numa vida que
desemboca na morte? Porque a morte ndo € salvacao; € mais propriamente uma negagdo
da salvacdo. Com a morte de Jesus fica em suspenso o valor salvifico de sua pessoa e de
sua obra. A Unica coisa que poderia corrigir esta questdo € a ressurreicdo. Podemos
concluir que o amor que Cristo teve e a doagdo de si mesmo, acaba revelando-se mais
forte do que tudo, mais forte até mesmo do que a morte.

A sequéncia de Jesus vida-morte-ressurreicdo gera a salvacdo. Jesus € a
salvacdo. A vida de Jesus entregue implica a morte. Porém, esta entrega nao pode ser

frustrada e tem de chegar ao seu destinatario, por isso implica a ressurreicao:

Portanto, a salvag¢do ndo brota nem s6 da cruz (como pensam os legalismos,
estoicismos e 0s mais diversos tipos de ascetismo) nem somente da
ressurreicdo (como estipulam os misticismos e utopismos entusiastas), mas
do acontecimento da P&scoa, que funde em uma unidade cruz e
ressurreigao.'®

Isto € muito interessante porque defende o equilibrio entre cruz e ressurreicao.
Né&o podemos achar que a cruz é mais importante porque ficariamos s6 no sofrimento de
Jesus. Seria a canonizacdo da dor pela dor, 0 que pressuporia um Deus apatico e ndo um
Deus que sofre e morre com o ser humano. Também pregar um Cristo sé ressuscitado
ficariamos s6 no transcendente. Um salvador que sobrevoasse angelicamente esses
abismos da condigdo humana seria um estranho a historia. A Péscoa cristd é que ilumina
todos estes acontecimentos e lhes da significado.

Ao ser humano que saboreia a cada dia o sabor amargo da derrota ndo pode vir
falando de uma salvacio que é apenas vitoria. E preciso falar-lhe de uma salvago que é
derrota e vitdria, cruz e ressurrei¢do: uma salvacdo que ndo ignora a dor e nem passa a
margem dela, mas que a assume, sofre e desse modo vence.

Confessar Jesus Cristo como salvador significa que a dor pode ser vencida;
participar da vida de Jesus, € nisso que consiste a salvacdo; anunciar o reino de

fraternidade, liberdade, justica, e vida como implantada por Jesus Cristo. Crer a partir

100 pUIZ DE LA PENA, Juan Luis. Criacdo, graca, salvacéo, p. 89.
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da cruz de Jesus em uma salvacéo real é afastar-se de toda forma de crucifixao, isto €, é
esperar a ressurreicdo operando-a; a solidariedade, a compaixd e o amor que ha no

mundo sdo dimensdes da nova vida do ressuscitado dando-se a si mesmo.

3.5 0 PROBLEMA DO ESTADO INTERMEDIARIO

A escatologia cristd compreende uma dupla dimensdo, uma individual e a
outra coletiva. O problema é a relacdo entre ambas: de uma parte a historia se
consumara com o eschaton (compreende a parusia, 0 juizo e a ressurrei¢cdo dos mortos);
de outro lado ndo é menos certo que o individuo participa da vida eterna (forma de
existéncia definitiva) imediatamente depois da morte.

Surge assim uma tensdo entre as duas verdades da fé: ressurreicdo escatoldgica
e retribuicdo p6s morte. Esta davida tem gerado a representacdo do estado
intermediéario, que seria um hiato temporal que separa a morte da ressurrei¢do. Isso teria
como protagonista a alma separada, receptora da retribuicéo.

Tal representacdo teoldgica, tanto catélica como protestante, encontra no
presente século sérias dificuldades: primeiramente dificuldades de carater
antropolégico, suposto que é o ser humano inteiro (espirito encarnado) o sujeito do
mérito ou demeérito do periodo de prova. Outra dificuldade é como pode a humanidade
ser bem aventurada sem a sua integridade corpo e alma? Estas dificuldades e possiveis

solugdes que iremos tratar neste ponto da dissertacao.

3.5.1 Estado intermediario e doutrina da Escritura

Os termos hebraicos basar-nefesh, remetem a totalidade do ser humano,
concebido como unidade psicossomatica e ndo como composi¢cdo dicotdmica. A Unica
resposta satisfatoria para o enigma da vida pdés-mortal digna do ser humano € a
ressurreicdo, a restituicdo integral do habitante do sheol a forma de existéncia plena que
o israelita designa vida.

Com o livro da Sabedoria escrito em grego ja aparece no Antigo Testamento
uma linguagem antropoldgica diversa, que reforca a ideia de que o autor traz algo novo,
uma concepgdo de ser humano distinta da que existia até agora. Os termos

antropoldgicos usados pelo livro de Sb sdma-psiqué se substituem por sdma-pnéuma. O
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vocabulario sarx muda na traducdo dos LXX para o hebraico basar. Este termo sarx
desaparece por inteiro em sua acepgéo coletiva.

Esta mudanca radical de pensamento se manifesta na passagem de Sb 8, 19-
20: “Eu era jovem de boas qualidades, couberam-me, por sorte, uma boa alma; ou antes,
sendo bom, tinha vindo num corpo sem mancha.” Isto manifesta uma mudanga radical
na antropologia com um pronunciado dualista. Salom&o orgulha-se de ter sorte em ter
uma alma boa, parece que esta ja preexistia na constituicdo do ser humano. O versiculo
20 reafirma a subordinacao hierarquica do corpo em relacdo a alma, quando afirma que
tinha vindo num corpo sem mancha.

A concluséo deste livro de Sabedoria sintetizada por Juan Luiz Ruiz de La

Pefia € a seguinte:

O homem é um composto de alma e corpo; b. a alma (preexistente) é
imortal, enquanto que o corpo, corruptivel, atrapalha suas operacOes
naturais; a relacéo entre ambos é, pois, forcada e violenta. c. a tensdo sdbma-
psiqué se resolve com a morte, que implica a sobrevivéncia eterna da alma
desencarnada e a san¢do da mesma de acordo com seus méritos; d. se
desconhece a fé na ressurreic&o.'”

A antropologia daqui resultante possui uma clara definicdo dualista. Esta
representa as correntes helenistas da época, alheias a mentalidade autenticamente
biblica que é defendida por autores como: Schirer, Volz e Greshake entre outros. O
livro da Sabedoria ¢ um testemunho em favor da alma separada. Esta é uma visdo em
oposicdo ao resto de todo o Antigo Testamento que menciona como resposta a fé na
ressurreicdo como incompativel com toda a doutrina dualista.

Os Sinoticos destacam que no contexto onde surgem os Evangelhos ha uma
constante teologia hebreia de ser humano como unidade psicossomatica. Para a
antropologia semitica nenhuma vida € possivel sem a corporeidade. A vida se expressa
nas funcbes corporais. A ideia de uma desencarnacdo ndo faz parte do vocabulario do
judaismo palestino. Até o termo psiqué para eles denota também caracteristicas
corporais.

S80 numerosas as passagens em que a equivaléncia psiqué-nefesh &
indiscutivel, por exemplo em Mc 8, 35: “Pois aquele que quiser salvar a sua vida, a
perderd; mas, o que perder a sua vida por causa de mim e do Evangelho, a salvara.” Este

pensamento ndo distingue entre dois modos de existéncia, o terreno e o celeste. Fala

101 RUIZ DE LA PENA, Juan Luis. La Otra Dimensién: Escatologia Cristiana, p. 351.
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mais de uma vida contemplada como unidade indivisivel, que ganha ou perde na
medida em que aceita ou nega 0 seguimento em Jesus Cristo. O termo vida neste
contexto quer dizer tanto a existéncia terrena como a salvacdo oferecida aos que creem
em Jesus Cristo.

Ja no texto de Mt 6, 25: “Nao andeis preocupados por vossa psiqué, que
comereis, nem por vossa sdma, como o0 que o vestireis. N&o vale mais a psiqué que o
alimento, e a sdma mais que o vestir-se.”'%> Dautzenberg admite, para a primeira parte
do versiculo, que sdbma e psiqué significam o mesmo, chamam a atencdo para o ser
humano inteiro.

E o ser humano inteiro que esta em causa, tanto para alimentar-se como para o
vestir-se. Alma e corpo sdo aqui dois aspectos da mesma pessoa bioldgica, um dos quais
a alma é a dimensdo interior, que necessita comer para viver; 0 outro é corpo, a
dimensao exterior, que precisa cobrir-se e se vestir.

Um texto muito importante para compreendermos a ressurrei¢cdo e o estado
intermediario ¢ o de Mt 10, 28: “Nao temais os que matam o corpo, mas nao podem
matar a alma. Temei antes aquele que pode destruir a alma e o corpo na Geena.” Isto
quer dizer que o poder humano s6 é capaz de privar o ser humano da sua existéncia
terrena, porém nao pode tirar-lhe a vida. O poder de Deus, ao contréario, abrange a
pessoa em sua totalidade. S6 Deus pode tirar a vida, enviando o ser humano a Geena.

O mesmo também vale para o texto de Mt 27, 52ss.: “Abriram-se os tumulos e
muitos corpos dos santos falecidos ressuscitaram. E, saindo dos tumulos apds a
ressurrei¢do de Jesus, entraram na Cidade Santa e foram vistos por muitos.” A
ressurreicdo inaugura aqui um estado definitivo para os santos que aguardavam a
salvacdo. Os bens salvificos merecidos pela morte de Cristo se realizam através da
ressurreicdo, e ndo em uma sorte de bem aventurangas sem especificacOes
antropologicas em um estado de alma separada.

Em Lc 16, 19-31 destaca-se a passagem do rico e do pobre Lazaro. Neste texto
¢ interessante notar que ndo se deduz a doutrina de uma retribuicdo essencial
subsequente a morte; tampouco se observa uma sobrevivéncia desencarnada da alma.
Tanto Lazaro com o rico possuem uma existéncia pos-mortal com caracteristicas
corporais (0 dedo, a lingua, a sede, o tormento do fogo, a visdo ocular). Nao fala em

absoluto em almas, mas se fala da condigdo encarnada de ambos os defuntos. A velha

192 RUIZ DE LA PENA, Juan Luis. La Otra Dimensién: Escatologia Cristiana, p. 364.
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concepgdo de sheol foi corrigida com a concepgdo unitéria, que estd na base dos
elementos figurativos da parabola.

Nos escritos paulinos vemos a dependéncia da antropologia paulina no Antigo
Testamento, tendo como lugar central o binémio sarx-pnéuma (basar-ruach), como
designacéo alternativa do ser humano inteiro debaixo do pecado (sarx). Sarx € igual a
basar, significa o ser humano em sua totalidade, a pessoa inteira, considerada desde o
seu ponto de vista externo e fisico. Aqui Paulo reproduz fielmente o uso do Antigo
Testamento.

Para Paulo séma significa o ser humano inteiro e ndo s6 uma parte. A
humanidade n&o s6 tem uma séma como ela € séma. Esta ndo € algo exterior ao ser
humano mesmo, isto é, algo que ele tem, sendo o ser humano é. A palavra sbma é o
mais préximo e equivalente da palavra personalidade, isto €, o ser designado como um
todo. Enquanto corpo o ser humano esta aberto para o outro, a0 mundo, ao criador, a
esperanca e a ressurreicao.

A consequéncia desta teologia paulina é a importancia do corpo de seu

conceito de salvacdo e de ressurreicao:

A ressurrei¢do de Cristo influiu decisivamente para que a salvagdo crista se
conceba em forma de ressurreicdo. Até o ponto de que Hoffmann ndo
duvida em atribuir a Paulo esta alternativa: “a salvagdo ou é ressurrei¢do dos
mortos ou ndo é nada; a negacdo da ressurreicdo implica a perdi¢do da
salvacdo. A ideia de uma morte sem ressurreicdo equivale e ndo concessdo
dos bens salvificos, pois a vida, em sentido estrito, estd ligada a
corporeidade...Nova corporeidade, nova vida, consumacéo da salvagéo, séo
para Paulo conceitos idénticos. A negagdo de um deles equivale a negacdo
de todos os outros.”®

Nesta citacdo destaca-se o estudo de Hoffmann citado por Ruiz de La Pefia e
que resume a importancia da corporeidade para a ressurreigdo. Esta se da de forma
integrada com 0 corpo, a pessoa recebe um novo corpo, uma nova vida e negar um
desses conceitos € negar também todos 0s outros. Retoma também nosso estudo anterior
onde afirma que o proveito da ressurreicdo para toda a humanidade foi a salvagéo
através de Jesus Cristo. A salvacao ou é a ressurrei¢do de Cristo ou ndo € nada.

Na passagem de 1Ts 4, 13-18 o apostolo Paulo é interrogado sobre diversas
situagdes escatologicas como a Parusia. Este era um tema inquietante para a jovem

Igreja de Tessalonica. Tanto Paulo como a comunidade esperavam uma Parusia
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iminente, a tal ponto que achavam que chegariam em vida até 1a: “pois isto vos
declaramos, segundo a Palavra do Senhor, que 0s vivos, 0s que ainda estivermos aqui
para a Vinda do Senhor, ndo passaremos a frente dos que morreram. (1Ts 4, 15).”
Também os fiéis mortos antes da Parusia tomardo parte dela; os vivos ndo estariam em
situacdo mais vantajosa segundo o apostolo Paulo.

A proxima vinda do Senhor minimizou a discussdo sobre um estado
intermediario. O problema chave quanto aos seus mortos era: como se encontram
agora? Sendo a pergunta qual a sorte deles na Parusia? A salvacdo se concebe
condensada na vivencia deste momento transcendental; a morte parecia impedir o
acesso a Parusia, e com ela, ao Reino de Deus.

Seja qual tese for dada para a questdo, Paulo acreditava que o término da nossa
esperanca ultraterrena se situa na Parusia. Quanto aos mortos, parece por suposto que 0s
fiéis j& estdo em Cristo (sem que precise dar muitas explicacdes) e sem perder o foco em
Jesus Cristo como o eschaton. O eschaton é para Paulo quando tiver lugar a
consumagdo descrito em 1Ts 4, 17: “em seguida nds os vivos que estivermos 14,
seremos arrebatados com eles nas nuvens para o encontro com o Senhor, nos ares. E
assim, estaremos para sempre com o Senhor.”

A consumagao para Paulo era estar sempre com 0 Senhor. Este ser com Cristo
se subordina toda a sequéncia dos eventos escatoldgicos; a ressurreicdo dos mortos, a
saida dos vivos ao encontro de Cristo, sdo eventos do ser com Cristo. Por isso para
Paulo é indiferente estar vivo ou morto no momento da Parusia, pois em todo caso sera
possivel viver com Cristo. Este texto de Tessalonicenses nos da a orientagdo para a
esperanca escatoldgica paulina; a condensacdo cristocéntrica desta esperanca, onde a
esperanca estd em ser com Cristo; possivelmente os mortos ja estdo agora em Cristo,
sem que esta comunh&o pds mortal prejudique o conteddo da esperanca na Parusia para
0S que estdo Vivos.

Para concluir a teologia paulina sobre a ressurreicdo do corpo e da alma de

forma unida, sem o estado intermediario Ruiz de La Pefia destaca:

a esperanca, sempre viva na ressurrei¢do proibe ler a passagem como desejar
livrar-se do corpo. N&ao existem, portanto, indica¢des textuais que apontem a
alma separada como sujeito do ser com Cristo pela morte.***
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Nesta frase o autor acaba com a especulacdo sobre o estado intermediério com
uma alma separada do corpo. A ressurreicdo é a salvagdo do ser humano inteiro, da
comunidade dos crentes e de toda a criagdo. A morte pessoal, a ressurreicdo geral
conduz para 0 mesmo, ao encontro da comunidade com o Senhor. Seremos com Cristo

pela morte e seremos com Cristo também pela Parusia.

3.5.2 A discussao teoldgica catdlica

Como j& estudamos, temos varios pontos de vista sobre o estado intermediério,
desde a patristica, temos Vvarias teses sobre a retribuicdo essencial até a ressurreicao.
Particularmente importante é a postura de Santo Agostinho. Para ele a tendéncia natural
da alma ao corpo impediria as almas separadas de desfrutar plenamente a bem-
aventuranca. Porém, a raiz da crise foi provocada por Jodo XXII (1249-1334), ele impGe
universalmente como solucdo ao problema da tese de um estado intermediario, nele a
alma separada é quem recebe a retribuicao definitiva, desde a morte até a ressurreicéo; €
preciso esperar até o0 nosso século para assistir a recuperacdo de um debate sobre a
questéo.

Pela parte catolica, cremos que tem sido Teilhard de Chardin o primeiro a

manifestar suas reservas em torno da doutrina tradicional do estado intermedirio:

Para ele a morte nos enxerta em Cristo, implica uma prolongacdo césmica
de nossa personalidade; ndo é admissivel que a alma seja desligada
totalmente pela morte do contato com este mundo.*®

Para Theilhard é inegavel um certo desapego, mas ndao na medida expressada
correntemente pela nogéo tradicional de alma separada. Desde seus primeiros escritos o
sébio jesuita declara sua repugnancia para conceber a alma como privada, em algum
momento de sua existéncia, de toda conexdo atual com o cosmos. Para ele as almas nem
se formam neste mundo e nem o abandonam, como se fossem descontinuos e
autébnomos; as almas nédo séo grupos de montanhas isoladas, elas formam com ele um
universo, um bloco Unico cimentado pela vida e pela matéria; por acabada e autbnoma
que seja uma alma espiritual, ndo existe isolamento com o mundo, e néo foi feita para
subsistir jamais separado do corpo.

Theilhard de Chardin destaca ainda mais este argumento:

15 RUIZ DE LA PENA, Juan Luis. La Otra Dimensién: Escatologia Cristiana, p. 386.
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Para voltar ao problema da sobrevivéncia individual, compreenda que, como
voceés, eu ndo me detenho na velha ideia de uma alma separada. A morte ndo
consegue isolar-nos do cosmos; deve, ao contrario, inserir-nos mais
profundamente nele...Neste sentido, a corporeidade permanece, mas a
margem de corpuscular (4&tomos, moléculas, células, etc). %

Como conceber que a alma, infraestrutura da matéria organizada, pode
separar-se dessa matriz e subsistir num estado separado, sem suporte corporal? A
relagdo transcendental entre alma e a matéria ndo se separam, segundo ele pela morte.
Sendo o contrério, é ampliada e aprofundada até adquirir uma dimensdo cosmica. A
ideia que fard popular Karl Rahner é a pancosmicidade da alma, se encontrara também
em Mersh e Hengstenberg.

Para Karl Rahner em uma antropologia tomista a relacdo da alma e do corpo é
de ser forma da matéria; a alma funciona como principio informante do corpo. Como
pode uma alma existir e ser perfeitamente feliz, a margem da relacdo substancial ao
corpo que constitui sua razdo de ser? Esta é a pergunta que Rahner se faz e que depois
até comenta se seriam heréticos os que colocam o céu imediatamente em corpo e alma.
Esta confissdo pGe em relevo o carater hipotético de sua tese da pancosmicidade da
alma.

Schmaus vé com simpatia a ideia. A sobrevivéncia da alma é um profundo
mistério, justificadvel com uma intervencdo divina especial; a alma procura a sua unido
com o corpo e sO a ressurreicdo satisfard esta tendéncia essencial. O estado
intermediario é para ele uma etapa prévia que exige uma etapa completa que sera o
eschaton.

Para Juan Luis Ruiz de La Pefia:

dentro do campo catélico, no momento, a Ultima proposta é a de Greshake.
(...) Ele sustenta a imediata sequéncia morte e ressurreicdo, porém ele
eliminou a objetividade do eschaton. A consumacéo final ndo é um evento
conclusivo da histéria; em seu lugar, o que se da é uma série de
consumagdes individuais ao largo de uma temporalidade limitada.*"’

Para Greshake ndo existe um problema de estado intermediario, porque nédo
existe um dos polos geradores do mesmo. A conclusdo que as Escrituras nos passam e
o Novo Testamento nos professam é uma antropologia unitaria, em que o conceito de

alma enquanto realidade contraposta ao corpo é desconhecida. A terminologia

% RUIZ DE LA PENA, Juan Luis. La Otra Dimension: Escatologia Cristiana, p. 388.
97 RUIZ DE LA PENA, Juan Luis. La Otra Dimensién: Escatologia Cristiana, p. 390.
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antropolégica biblica segue uma trajetdria retilinea, como destacamos no primeiro
capitulo da dissertacéo, e 0 pensamento preponderante é o hebraico.

O que mais importa agora € 0 momento em que comeca a retribuicdo
essencial. Para Ruiz de La Pefia; “a vida eterna se inicia com a morte do justo.”**® As
trés principais verdades da fe sobre este tema: Concilio de Viena, que afirma que a alma
é forma do corpo (DS 901s.). Para Juan Luis Ruiz de La Pefia: “a inteng¢do do Concilio,
portanto, € ndo impor uma visdo dicotdbmica do ser humano, sendo tutelar a unido
substancial de espirito e matéria.”*% Por isso o Concilio utiliza, conforme a mentalidade
da época, uma linguagem tomada da teoria hilemérfica (a alma € a forma do corpo).

A imortalidade da alma (Concilio de Latrdo DS 1440), neste Concilio
Lateranense V, deve situar-se em uma perspectiva de unidade psicossomatica
substancial. O que o Concilio quer salvaguardar é a imortalidade do individuo singular;
para ele se fala de alma imortal. Neste processo ndo se quer defender uma imortalidade
da alma separada, como defende Juan Luis Ruiz de La Pefia: “a intencao das palavras do
Concilio ndo tem primeiramente a intencdo de postular uma imortalidade da alma
separada do corpo.”*'® O Concilio Lateranense V quer dizer para nés que a alma é
imortal porque como forma do corpo é o que constitui essencialmente ao ser humano
individual.

O fato de que é a alma que vé a Deus depois da morte (Constituicdo
Benedictus Deus DS 1000ss.); esta frase supfe um estado intermediario, ja que s6 a
alma vé a Deus depois da morte. Porém, ndo ¢ esta a ideia: “o que o documento quer
ensinar, é que a consumacéo é imediata depois da morte.”**! Nestes trés documentos,
podemos assinalar que em nenhum deles estd provada que a doutrina defendida
imponha de forma vinculante a tese do estado intermediario da alma separada. Por isso

que Juan Luis Ruiz de La Pefia defende:

Admite-se que a tese de uma alma separada comporta graves dificuldades;
para resolver esta, quando se elabora uma observacdo conceitual, esta
necessita por sua vez de justificacdo. Porém, em definitivo, ndo se adverte
que os defeitos do discurso residem na antropologia subjacente; como
mostrard em uma analise da linguagem com que se discutia sobre o
crescimento intensivo ou extensivo, tal antropologia tende fatalmente ao

108 RUIZ DE LA PENA, Juan Luis. La Otra Dimensién: Escatologfa Cristiana, p. 391.
199 RUIZ DE LA PENA, Juan Luis. La Otra Dimensién: Escatologfa Cristiana, p. 392.
10 pUIZ DE LA PENA, Juan Luis. La Otra Dimensién: Escatologia Cristiana, p. 393.
11 RUIZ DE LA PENA, Juan Luis. La Otra Dimensién: Escatologia Cristiana, p. 393.
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dualismo, distanciando-se do ponto de vista biblico e da doutrina de
Viena.'*?

Neste argumento a tese da alma separada do corpo ndo se sustenta e nao se
justifica para o nosso autor. O maior defeito estd numa antropologia dualista que separa
0 corpo da alma, estudado amplamente na segunda seccdo desta dissertacdo. Os dois
ndo podem ser separados, se acontece vamos contra uma linguagem biblica e
antropoldgica corretas que pregam uma unido substancial do corpo e da alma.

No catolicismo um estado intermediério so se justifica, em sentido imprdprio,
a partir da concepcao de uma alma separada do corpo a espera da ressurreicdo. Isto quer

dizer, para concluir:

Na doutrina catdlica, a expressao se refere, ndo a qualidade da retribuicdo
pés morte, sendo a constituicdo do sujeito dessa retribuicdo. E ele porque a
chave hermenéutica que recapitula e clarifica todos os conteldos da
esperanca escatolégica € um ser-com-Cristo alcancivel pela morte

mesma.'™

2 RUIZ DE LA PENA, Juan Luis. La Otra Dimension: Escatologia Cristiana, p. 395.
13 RUIZ DE LA PENA, Juan Luis. La Otra Dimensién: Escatologia Cristiana, p. 398.



CONCLUSAO

Depois de desenvolver o tema sobre a ressurreicdo, aspectos biblicos,
antropologicos e escatoldgicos baseados no autor Juan Luiz Ruiz de La Pefia, pode-se
concluir que a ressurrei¢do é algo que estd na base da nossa fe. Tanto que o apostolo
Paulo destaca que ou acreditamos na ressurreicdo ou somos 0s mais desgracados de
todos os homens.

S&o interessantes os caminhos de Deus escritos na Sagrada Escritura. Desde o
Antigo Testamento até o Novo Testamento foi um sinal do grande amor de Deus para
com toda a humanidade. Por isto foi importante comecar a dissertacdo com o0s aspectos
biblicos da ressurreicdo, porque toda a Biblia revela o grande amor de Deus para toda a
humanidade, especialmente na encarnacdo de seu filho Jesus Cristo, causa eficiente e
exemplar da nossa ressurreigéo.

Nisso é importante a nocdo de tempo que trata a Biblia no Antigo Testamento.
Para os gregos era um tempo ciclico, isto é, ndo havia um comeco e nem um fim. Ja o
tempo para o povo hebreu tem um comeco e um fim, onde Deus mesmo esta no comeco
e serd o fim de todo o ser humano e do mundo em que vivemos. Nesse processo Deus se
manifesta na historia e ndo somos simplesmente jogados neste mundo, Deus tem um
propdsito para toda a humanidade.

Isto € destacado em vérias passagens do Povo de Deus, desde a sua libertacdo
do Egito com o livro do Exodo, é Deus quem caminha com o seu povo. Na Biblia
aparecem varias fontes como a javista, a sacerdotal e a deuteronomista em que Deus
escolhe o povo, caminha com ele e quer ser do seu povo. Isto é uma revolucdo para a
antiguidade e para n6s hoje, Deus nunca abandona o seu povo e quer uma alianga com
ele. O Deus de Israel se manifesta na historia e a esperanca de Israel é escatoldgica com
um futuro plenificador.

Este futuro plenificador do Antigo Testamento é concretizado principalmente
na ressurreicdo de Jesus Cristo. E ele que da sentido a toda a Biblia porque trouxe a
concretizacdo do Reino de Deus através das suas a¢fes. Jesus anunciou o Reino de Deus
como presente para a humanidade através de tudo o que falou para os apdéstolos, dos
milagres, perdao dos pecados e principalmente pela sua ressurreicdo. A ressurreicdo de
Jesus manifesta o cumprimento das profecias messianicas esperadas por Israel. O tempo

escatoldgico da sua ressurreigdo comega a se manifestar na historia. As pessoas que tém
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contato com o Jesus ressuscitado comegam a perceber um sentido escatoldgico,
transmitido para nds pelos Evangelhos e testemunho dos apostolos.

Importantissima neste aspecto é a explicacdo de Juan Luiz Ruiz de La Pefa
sobre 0 ja e 0 ainda ndo. Com a vinda de Jesus Cristo ja tivemos o0 comeco escatoldgico
do Reino de Deus atuando aqui na historia. Ndo ha maior revelacdo de Deus do que
esta, seu Filho Jesus Cristo, plenitude da revelacdo e imagem de Deus neste mundo. Isto
é destacado nos atos de Jesus quando derrota satands, expulsa os demonios, no perdédo
dos pecados e em seus milagres. Porém nota-se que a vinda de Jesus nédo atingiu certos
males da humanidade como a morte, a doenga que continua existindo e persistente falta
de fé. E o0 ainda n&o. Para isto temos que acreditar na Parusia, onde a terra sera
transformada e todos viverao ressuscitados com Cristo sem doenca, morte ou maldade.
Em suma, o Reino de Deus esta presente no mundo com a vinda de Cristo, mas a sua
escatologia acontecera encontrara no futuro.

Esta tensdo entre 0 j& e 0 ainda ndo pede uma decisdo pessoal de fé para todos
0s seres humanos. Para o apostolo Paulo é necessario sempre voltar-se para a
ressurreicdo de Cristo, pois nela que Jesus comeca uma nova cria¢do, conforme 2Cor
15, 44 onde Jesus é a Nova Criacdo e também nossa ressurreicdo e fundamenta a nossa
fé pela filiacdo divina. O presente para os apdstolos e para nos hoje é também
escatologico porque oferece uma nova forma de existéncia em Jesus Cristo, inicio de
uma nova cria¢do que se consumara na Parusia.

Para 0 nosso autor Ruiz de La Pefia, Cristo é a imagem de Deus, o cristianismo
é a imagem de Cristo. Isto transmite para nds uma visdo cristocéntrica, onde Jesus é 0
centro de toda a criacdo, redencdo e futuro escatolégico com a sua paixao, morte e
ressurreicdo. O autor deixa bem claro que Cristo é a imagem de Deus ndo s6 por ser
uma reproducdo perfeita do Pai, mas porque irradia este esplendor de forma plena.
Quem Vé a Jesus vé tambem o Pai e o que ele quer revelar. Neste contexto o ser humano
sO chega a Deus atraves de Jesus. Ndo tem outro caminho mais fidedigno para chegar ao
amor de Deus. Nos seremos imagem de Cristo quanto mais nos esfor¢carmos em ter as
suas atitudes descritas nos Evangelhos: amor para com os doentes, pecadores,
marginalizados. Em suma amar, servir e se preciso entregar a vida como Jesus fez. Se
fizermos isso seremos cada vez mais a imagem que Cristo queria para esta terra e
poderemos concluir: Cristo é a imagem de Deus; o ser humano é a imagem de Cristo;

logo o ser humano é imagem de Deus.
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Para entendermos o que norteia esta dissertagdo, isto é, o estado intermediario
apo6s a morte, foi necessario fazer um estudo de antropologia teoldgica sobre o tema.
Primeiramente ndo podemos defender o dualismo, separando o corpo da alma como
duas realidades contrapostas no ser humano. O problema analisado nesta dissertacao é a
separagdo do corpo e da alma, proposta pelo estado intermediario e que Juan Luis Ruiz
de La Pefia é contra.

A Biblia apresenta um modelo ndo dualista de ser humano, o ser humano é
uma unidade e ndo pode ser dividido em dois principios diferentes que se contrapdem.
O dualismo é contrario a fé porque separa a alma do corpo, achando que a alma € a
parte mais primordial do ser humano e desprezando o corpo. Para Ruiz de La Pefia a
humanidade toda foi criada por um Unico e mesmo Deus, por isso a humanidade inteira
sera salva em sua unidade psicossomatica com a ressurreicao.

Para Santo Agostinho havia a prioridade da alma em relagdo ao corpo, uma
propensdo bem dualista que afirmava que a melhor parte do ser humano era a alma.
Santo Tomas de Aquino foi o grande sabio que conseguiu unir de forma equilibrada o
problema da alma com o corpo. Ele falava que corpo e alma existem no ser humano de
forma unida, eles ndo sdo substancias que existem em ato separado, existem como
substancias unidas. O ser humano é composto de duas substancias complexas, corpo e
alma, que nao se sobrepdem.

A visdo do estado intermediario é que o ser humano morre, ressuscitando s6 o
corpo e fica aguardando a Parusia para entdo reassumir o seu corpo glorioso. Esta tese é
refutada por Juan Luiz Ruiz de La Pefia para quem a ressurreicdo é na hora da morte de
todo ser humano. Para chegar a essa conclusdo o autor entende o ser humano unidade de
corpo e alma. Nenhuma das duas partes, corpo e alma, pode ser separada, 0 que
antropologicamente ndo se sustenta.

E interessante 0 estudo que nosso autor faz sobre o corpo, este é um ser no
mundo. O mundo ndo é apenas algo circunstancial para a humanidade, ao contrario,
pelo seu corpo 0 mundo revela-se como uma morada. A ideia de cadeia ou exilio para
este mundo foi inserida por Platdo e Origenes. Para a escatologia moderna o mundo é
tdo importante que também sera transformado um dia na Parusia de Jesus Cristo. Outra
dimensdo do corpo é o espaco e o tempo. Nao tenho como fugir dessas duas dimensdes
enquanto ser vivo, sendo destruidos pela morte e ressurreicdo. A morte atinge o ser

humano inteiro, tanto o0 corpo como a alma, ndo s6 o corpo morre, a alma também
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morre. A morte perpassa todo o ser humano, em todas as suas dimens@es constitutivas:
corpo, mundo, alma, tempo, espaco e histodria.

O ser humano também é alma, com todas as suas implicacdes. A melhor
definicdo de alma que aparece é a capacidade de referéncia do ser humano a verdade e
ao amor eterno. Isso € muito interessante porque o ser humano foi criado por Deus, ele
chama o ser humano e este ao contrario de todas as outras criaturas, consegue ouvir e
responder. Por isso 0 ser humano busca transcender 0 mundo, ele esta presente neste
mundo mas sempre indo além dos seus limites, busca sempre o ilimitado. Até o ponto
de ser o Unico animal insatisfeito, mesmo tendo todos os instintos satisfeitos, busca
sempre ir além.

Outra caracteristica em relacdo a alma é a transcendéncia a temporalidade. O
ser humano é o Unico ser que pode transcender a temporalidade, ou seja, faz as
experiéncias do tédio e da impaciéncia. Quando o tempo passa devagar é a experiéncia
do tédio, quando passa ligeiro demais gera a impaciéncia. O ser humano por isso deve
saber harmonizar o seu tempo para viver bem, procurando transcender o tempo para
tentar salvar-se da caducidade das coisas do mundo. Assim como 0 ser para a morte,
este ndo é o ultimo destino da humanidade, ao contrario, existe a ressurreicdo. Uma
antropologia unitaria defende que na ressurreicdo ocorrera uma reconstituicdo do ser
humano em sua totalidade: corporeidade, mundaneidade e historicidade.

Nesta antropologia o ser humano é uno em corpo e alma. Neste argumento
corpo e alma possuem a mesma dignidade, ndo existe o pensamento do corpo ser
servidor e a alma dominadora que instrumentaliza o corpo. Ser uno quer dizer que corpo
e alma devem estar em equilibrio no ser humano, pela ressurreicdo os dois terdo o
mesmo valor e hierarquia na composicdo do ser humano. Embora saibamos que
possuimos atos que sdo mais do corpo ou da alma, ndo ha exclusividade de um ou de
outro em nossas acdes. O melhor pensamento nesta area para Ruiz de La Pefia é o de
Zubiri, o qual defendia a ideia do organismo, em que corpo e alma formam uma unidade
psiquico-organica no ser humano. Esta posi¢do conserva as principais dimensdes da
escatologia cristd: corpo, alma e unidade do corpo e da alma. Aceitar este argumento
significa superar o estado intermediario, pois ndo tenho como separar os dois elementos.
Isto € muito importante para estudar a dimensao escatoldgica que é a ultima parte da
dissertacdo.

Na dimensdo escatoldgica podemos concluir que existe algo mais forte que a

morte e que vence esta que parece ser uma barreira final. E esse algo é a vitoria de
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Cristo sobre todas as forgas negativas deste mundo. O ser humano né&o foi criado para
ser deixado sem esperangas nesse mundo, mas foi criado para compartilhar a alegria e a
felicidade que existem em Deus.

Santo Tomas de Aquino afirmava que a causa eficiente da nossa ressurreicao é
Jesus Cristo, porque ele é o mediador entre Deus e 0s Homens. Uma vez que comegou a
ressurreicdo em Jesus ele é a causa da nossa. Cristo é, assim, enquanto Deus, a causa
primeira da nossa ressurreicdo. Para Santo Tomas hé identidade no corpo ressuscitado,
uma vez que a unido corpo e alma ndo é acidental, a ressurreicdo pressupde que se
conserve uma identidade com o nosso corpo atual. Se assim ndo fosse ndo poderiamos
falar de ressurreicdo, mas de uma assungdo de um novo corpo pela alma.

Ressuscitar € para nds cristdos a maneira imprescindivel da realizacdo da vida
humana. A ressurreicdo € para o ser humano inteiro, corpo e alma, sem dissociar um do
outro. O cristianismo, neste contexto, conhece a ressurreicdo dos mortos pelo poder de
Deus. O ponto central da nossa fé é a ressurreicdo dos mortos, que é a salvagao do ser
humano uno e indiviso, e ndo apenas de uma metade do ser humano. A ideia da
imortalidade da pessoa é expressa na Biblia com o termo ressurrei¢do. Segundo a fé
cristd, o ser humano continua existindo ap6s a sua morte, s6 que agora transformado
através da ressurrei¢cdo dos mortos.

Outro argumento forte em favor da ressurreicdo logo ap6s a morte com o
corpo e a alma é que a imortalidade do ser humano se baseia nesse intercambio dialogal
com Deus, cujo amor € a Unica fonte de eternidade. Por isso que Juan Luis Ruiz de la
Pefia afirma como forma de resumo para a compreensdo da ressurreicao, € o amor fiel
de Deus que é mais forte do que a morte. Deus quer que acreditemos que o0 amor é mais
forte do que a morte e que ele tem esse poder de nos tirar do poder da morte, nés e ao
mundo todo como projeto de sua criagao.

A vida, a morte e a ressurreicdo de Jesus de Nazaré sdo 0s acontecimentos
salvificos que mostram o grande amor de Deus pela humanidade. Esta € a ideia central:
Jesus é o fundamento da ressurreigdo, da vida e da salvacdo para toda a humanidade.
N&o ha além dele quem possa salvar e nos dar vida plena neste mundo, nos ressuscitar e
por merecimento salvar a todos os que praticaram o bem.

Toda a vida de Jesus foi em favor dos que estavam numa situagdo social e
religiosamente depreciada. Ele teve a predilecéo pelos pobres e pecadores. Os pecadores
sdo os publicanos, as prostitutas, os leprosos, os ignorantes e os enfermos. Pecadores

eram todos os marginalizados da sociedade naquele tempo. Estes eram os preferidos de
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Deus e de Jesus. A salvagdo que Jesus anuncia aos pobres € um amor gratuito de Deus a
partir do nada. E interessante que os mais amados s30 justamente os menos amaveis, 0s
que ndo tem nenhum titulo para esperar amor, menos ainda exigi-lo ou retribui-lo. Estes
s80 0s que mais percebem este amor gratuito de Deus, justamente porque ndo tém nada,
veem 0 amor como simples dom e este &€ um amor puro.

Um outro argumento contrério ao estado intermediario é quanto ao tempo.
Seréa que na eternidade existe 0 tempo? Para Deus o tempo ndo existe. A eternidade é
sempre vista como uma simultaneidade total. Nao podemos falar em eternidade como o
passar dos tempos, ja que na eternidade ndo existe o tempo como nds o concebemos.
Por ndo haver tempo, ndo se podem passar anos e séculos, no decorrer dos quais a alma
possa aguardar a futura chegada do Juizo Final, para de novo se reunir com o corpo.

Portanto, se eternidade € um agora simultaneo, a ressurreicdo nao pode
acontecer num futuro temporal, porque na eternidade tal futuro néo existe. Eternidade
significa um agora simultaneo, e nesse agora de Deus ndo ha espaco para o futuro: a
ressurreicdo da pessoa inteira ocorre na morte. Esse principio ndo fere os dogmas da
Igreja porgue conforme vimos, a ressurreicdo ocorre no final dos tempos. E o final dos
tempos acontece no momento da morte da pessoa, € nesse momento que ocorre a
ressurreicdo da pessoa.

Em vista dos argumentos observados conclui-se que o estado intermediario
para o autor Juan Luis Ruiz de La Pefia ndo existe: a ressurreicdo é na hora da morte. A
habitacdo humana junto de Deus concebe sempre o ser humano inteiro, ndo s6 uma
parte deste, é corpo e alma que vao ressuscitar e 0 ser humano inteiro é digno da
salvacdo. A esperanca, sempre viva na ressurreicdo ndo pode desejar livrar-se do corpo.
N&o existe, a alma separada como sujeito do ser com Cristo pela morte. Nesta frase o
autor acaba com a especulacdo sobre o estado intermediario, com uma alma separada do
corpo. A ressurreicdo é a salvacao do ser humano inteiro, da comunidade dos crentes e

de toda a criagéo.
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