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Introducao

Ao tipificar as abordagens da histéria, Hegel propoe como
principio universal da histéria da filosofia, a razdo que governa o
mundo, sendo a histéria universal um processo racional, isto é, a
razdo estad na historia, porém, isto nao significa uma “invencao a
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priori da historia”, mas compreender que a “razao é o pensar livre”
em que “explicar a histéria significa descobrir as paixdes do
homem, seu génio, suas forgas atuantes”s. A razao livre e presente
na histéria é o principio a ser explicitado, primeiramente, como
desenvolvimento do espirito enquanto livre, depois, os meios
usados pela razao para realizar a liberdade, e enfim, a efetivacao da
liberdade nas mediagdes histéricas do Estado.

1. Critério do tribunal da histéria: liberdade

Cabe afirmar, inicialmente, que para Hegel o critério
determinante para avaliar o progresso ou evolucao da histéria é o
grau de consciéncia da liberdade que os povos alcangam em seu
desenvolvimento. Trata-se de uma concepcao teleologica da
histéria que encontramos também em Kant?, isto é, ha um fio
condutor nas a¢des humanas que conduz a um progresso continuo
da humanidade a fim de realizar suas disposi¢des naturais
racionais, como se a espécie seguisse um propo6sito da natureza.

Para Hegel, esse propédsito da natureza implica a ideia da
astacia da razdo, pois é a razdo que governa a histéria. Os
individuos realizam seus interesses movidos por paixoes
particulares, porém, eles sdo aliados do universal, pois o resultado
da atividade particular efetiva o universal. Ou seja, na acdo de um
individuo, o interesse particular e universal é inseparavel do
histérico universal. O individuo que se expde aos perigos gerados
por sua agdo e se desgasta nos conflitos de oposi¢do, enquanto

3 Cf. HEGEL, G. W. F. Filosofia da Historia, p. 17ss. Um breve resumo deste trabalho foi publicado no
Caderno de Resumos do VII Congresso Internacional da Sociedade Hegel Brasileira: A filosofia da
histéria de Hegel - 23 a 25 de outubro de 2013: Ver em http://congresso2013.hegelbrasil.org/wp-
content/uploads/2013/10/Cadernos-de-Resumos.pdf . Também sobre o mesmo contetdo foi
publicada uma entrevista na Revista IHU. O olhar de Hegel sobre a histéria e seus herois. Ver em
http://www.ihuonline.unisinos.br/impressa/. Este texto ja foi publicado em Revista Cognitio-
Estudos: DOI: http://dx.doi.org/10.23925/1809-8428.2018v15i1p14-27

4 Cf. KANT, I. Ideia de uma histéria universal de um ponto de vista cosmopolita. Org. Ricardo Ribeiro
Terra.
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agente privado, nele a asttcia da razdo estd realizando a ideia
universal de liberdade. Entdo, a asttcia da razao permite que as
paixdes individuais atuem por si mesmas, experimentando perdas
e danos, avancos e recuos, porém, nessa luta e nessas perdas tem-
se como resultado algo positivo, isto é, a razao afirmativa. Este é o
fenomeno da progressiva consciéncia da liberdade e que justifica as
acoes dos grandes homens nao s6 de imediato, mas em toda a
histéria da humanidade. Por isso, o progresso na consciéncia da
liberdade torna-se o critério principal do tribunal da histéria para
avaliar quem ¢é, ou ndo é um “grande homem”. Pois, um herdi
permite o progresso na consciéncia da liberdade, enquanto o anti-
herdi permite a recaida na barbarie: “A histéria universal é o
progresso na consciéncia da liberdade”>. Hegel descreve esse
avango progressivo de forma quantitativa: “Os orientais s6 sabiam
que um unico homem era livre, e no mundo grego e romano
alguns eram livres, enquanto nds sabemos que todos os homens
em si - isto é, 0 homem como homem - sio livres™®.

A liberdade das pessoas realiza-se no Estado. A liberdade no
Estado é regulada através do Direito. Por isso, os Estados sao uma
organizacao instituida na historia, tendo a liberdade dos individuos
como seu principio, dai a necessidade dos herois na histéria. O
Estado inclui os individuos, na medida em que ele os constitui
como membros nas diversas media¢des da estrutura da liberdade.

A filosofia da histéria positivista afirma que ha uma
linearidade na evolugdo da humanidade em trés estagios: o
teoldgico, o metafisico e o positivo. Essa evolucao estd vinculada a
figura do her6i, do grande homem que conduz a sociedade e a
propria histéria de um modo absoluto. Nao é assim que pensa a
histéria Hegel, pois para ele ha o principio da liberdade que
funciona como critério evolutivo da humanidade, ou seja, os povos
que concebem a liberdade em grau mais elevado evoluem na

5 Cf. HEGEL, G. W. F. Filosofia da Historia, p. 25.
5 Cf. HEGEL, G. W. F. Filosofia da Histéria, p. 25.
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historia. O herdi ou o grande homem estado inseridos dentro desse
principio da liberdade, agindo para implementar o espirito de seu
tempo.

2. Teoria da acao: pessoas, sujeitos e cidadaos da historia

Para compreender o papel do herdi na histéria é necessario
apresentar a teoria da agao que justifica o agir do herdi na historia.
Ou seja, quais as implicagdes do her6i histérico, enquanto é uma
pessoa de direito, um sujeito moral e um cidadao da histéria?

A figura do her6i aparece ao longo de toda a trajetdria
intelectual de Hegel. Ele apresenta muitas figuras de heréis que
atravessam a historia, desde a antiga Grécia (heroéis na cultura) até
a modernidade (herdis na moral e politica). Para compreender
quem sdo os herdis, é preciso levar em conta a teoria da acdo que
justifica o agir do her6i na histéria. Na Fenomenologia do Espirito,
Hegel usa, ao menos, 12 vezes, explicitamente, a palavra herdi
vinculada a figuras da consciéncia, agindo na cultura e na politica.
Aqui, n6s encontramos uma das chaves da teoria da acdo, pois se
trata de um silogismo formado pelo fim, meio e objeto,
expressando-se como interesse, meio e circunstancias.

a) Silogismo da acao: heréi romantico e heréi moderno:
Na Fenomenologia do Espirito, Hegel descreve na autoconsciéncia
ativa’ o herdi romantico que sacrifica o agir privado, afirmando a
virtude contra o “curso do mundo”®. Hegel apresenta os individuos
que se especializam em alguma atividade, tais como os
comerciantes, os artesidos etc., constituindo a esfera da sociedade
civil em formagao. Os individuos como her6is modernos se fecham
em sua tarefa privada e trabalham separados. Porém, o conceito de
individualidade contém a negatividade tornando-se agao. Esse é o
poder universal do negativo. O individuo descobre o ptblico no seu

7 Cf. HEGEL, G. W. F. Fenomenologia do Espirito, § 347.
8 Cf. HEGEL, G. W. F. Fenomenologia do Espirito, § 381.
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agir privado, isto é, o individuo privado, pouco a pouco, se
universaliza na agao publica®. A agao é um silogismo formado pelo
fim, meio e objeto, expressando-se como interesse, meio e
circunstancias.

O individuo que age, parece, portanto encontrar-se num circulo
onde cada momento pressupde ja o outro e, de repente, nao pode
encontrar 0 comego, porque sua esséncia originaria, que deve,
necessariamente, ser o seu fim, ele ndo aprende a conhecé-la
sendo a partir do ato, entdo que para agir é preciso ter antes o
fim. Mas é, justamente, por esta razdo, que ele tem que comegar
imediatamente, e quais quer que sejam as circunstancias passar a
atividade, sem se preocupar de outro modo de comego, meio e
fim; pois sua esséncia e [sua] natureza sendo-em-si é, tudo Uno,

comeco, meio e fim'.

b) Contradicdes da acdo do sujeito moderno: A figura da
“bela alma” (Die schone Seele), apresenta a tensao do sujeito em
sua universalidade contemplando sua pureza universal, expressa
na linguagem, mas recusando-se a agir, pois segundo ela a acdo
limitaria sua beleza interior. Falta a bela alma a forca da
exteriorizagdo, para agir e suportar o ser. Ela vive na angtstia de
manchar o seu interior por meio da agdo. Por isso, preserva a
pureza de seu coragdo, evitando o contato com a realidade e
permanecendo na obstinada impoténcia. Pois, ndao quer mudar seu
pensar em agir. Enfim, “nessa transparente pureza de seus
momentos arde, infelizz uma assim-chamada bela alma
consumindo-se a si mesma, e se evapora COmMO uma nuvem
informe que no ar se dissolve™.

Hegel expoe nessas duas figuras - “a certeza moral” e “a bela
alma”? - a contradi¢do do sujeito moral burgués que, agindo,

9 Cf. BAVARESCO, A. A fenomenologia da opinido publica, p. 35.
'° Cf. HEGEL, G. W. F. Fenomenologia do Espirito, § 401, p. 280.
" Cf. HEGEL, G. W. F. Fenomenologia do Espirito, § 658, p. 448.
 Cf. HEGEL, G. W. F. Fenomenologia do Espirito, § 632ss.
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aliena-se e corre o risco de se perder como consciéncia singular
num tipo de a¢do que falta sentido e contetdo, pois ela nao é
validada, sendo que por uma convicgao particular. Inversamente, o
sujeito moderno pode cair numa agao oposta, fechando-se na sua
consciéncia cheia de pensamento universal, é incapaz de sair de si
por medo de perder suas convic¢des ao agir no mundo.

Com a tltima figura desta secdo do espirito, “o mal e seu
perdao” (Das Bose und seine Verzeihung), Hegel quer ultrapassar a
contradicdo entre as duas figuras anteriores, de tal modo que o
mundo como acdo e a bela alma contemplativa, ou a singularidade
do agir e a universalidade abstrata, sejam reconciliadas. Para
comecar ele introduz a oposi¢ao entre o Bem (o universal) e o Mal
(o singular) tornando-se a contradicdo entre a “consciéncia ativa” e
a “consciéncia judicante”. Esta revela-se hipécrita, pois fala em
lugar de agir, e julga a acdo como o mal em lugar de descobrir nela
o lado universal, que ai também se encontra presente. Porém,

O perdao que ela [a consciéncia universal] concede a primeira
[consciéncia], é a rentncia a si mesma - a sua esséncia inefetiva,
a qual equipara a outra consciéncia que era o agir efetivo. A
palavra da reconciliacdo é o espirito sendo-ai, que contempla o
puro saber de si mesmo, como da esséncia universal em seu
contrario, - no puro saber de si como singularidade sendo
absolutamente dentro de si: um reciproco reconhecer, que é o

espirito absoluto'3.

O sujeito burgués é reconhecido como singular na esfera da
sociedade e na intimidade familiar e, ao mesmo tempo, ele é
reconhecido como universal na esfera publica. Este duplo
reconhecimento ¢ a identidade entre o Eu e o Nds que ¢é realizado
no sujeito burgués'.

3 Cf. HEGEL, G. W. F. Fenomenologia do Espirito, § 667, p. 453, com pequenas modificacdes dos
autores.

' Cf. BAVARESCO, A. A fenomenologia da opinido publica, p. 77ss.



Agemir Bavaresco; Danilo Vaz C. R. de Menezes Costa | 175

¢) Her6i moderno ou a reconciliacao da acdo privada e
publica: A famosa frase, “ninguém é her6i para seu criado-de-
quarto”, que segundo os intérpretes, é atribuida a Napoledo,
mostra o homem privado na sua singularidade da necessidade
imediata - representada pelo criado-de-quarto - ainda amarrado
ao dominio privado da subjetividade familiar ou da sociedade civil,
enquanto dominio da troca de mercadorias e do trabalho.

Ninguém ¢é herdi para seu criado-de-quarto; nao porque o heréi
nao seja um herdi, mas porque o criado-de-quarto é criado-de-
quarto, com quem o herdi nada tem a ver enquanto heréi, mas
[s6] enquanto homem que come, bebe e se veste; quer dizer, em
geral, como homem privado, na singularidade da necessidade e
da representacdo. Do mesmo modo, para o julgamento nao ha
acao em que ele ndo possa contrapor o lado da singularidade e da
individualidade, ao lado universal da acdo, e desempenhar para
com aquele-que-age o [papel de] criado-de-quarto da

moralidade’s.

No dominio da familia e da sociedade civil, o individuo
permanece preso pelo imediato do homem privado e de suas
necessidades - o comer, o beber, o vestir. Enquanto que o herdi,
que representa ja a esfera publica ou o lado universal do sujeito
burgués, é o sujeito que se opde a singularidade da individualidade
e, pela acdo publica, afirma sua universalidade. O herdi é a
encarnacao reconciliada da agao privada e putblica. O agir moral da
sociedade burguesa do século XVIII vive esta contradi¢do: o
dominio privado do criado-de-quarto ou o espago publico da
sociedade civil emergente. Hegel encontra a reconciliagdo no herdi,
que se pode, aqui, interpretar como sendo o sujeito burgués, e ao
mesmo tempo o cidaddo, enquanto ele é membro do Estado. O
“burgués-cidadao” age ao mesmo tempo como criado-de-quarto no
dominio privado da intimidade de sua familia ou da sociedade civil
e como cidaddo na esfera publica literaria e politica. O sujeito

5 Cf. HEGEL, G. W. F. Fenomenologia do Espirito, § 665, p. 452s.
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burgués sabe que ele realiza, através de sua acdo moral, a
reconciliacao de sua esséncia universal e de sua esséncia singular.

d) Agir cidadao e media¢oes histéricas: Os direitos do
individuo sao afirmados no interior de uma comunidade ética onde
a liberdade ptblica de opinar e de apreender sdao garantidas num
sentido politico-pedagdgico: "Faze-o cidaddo de um Estado no qual
as leis sdo boas"'®. Essa é a resposta do pitagorico a um pai que lhe
perguntava qual era a melhor maneira de educar seu filho. Essa
resposta mostra que o individuo é mediatizado pelo Estado, num
processo pedagogico, em que ele se torna um cidadao, isto é, o
individuo desenvolve o hébito ou a virtude do patriotismo. Quando
Hegel usa o termo “cidadaos” é em referéncia ao patriotismo.

Que entende ele por patriotismo? O patriotismo é o estado
de espirito politico, resultando das institui¢oes, elas mesmas em
vigor no Estado, isto é, a instituicdo e o patriotismo implicam-se
mutuamente. O patriotismo é a disposicao do espirito, que na vida
quotidiana se torna um habito de considerar a vida em comum
como fim e como fundamento substancial. O patriotismo é a
virtude ética, maneira de ser prépria do cidadao, uma disposicao
permanente de participacdo na vida do Estado. Fazendo do
individuo o cidadao de um Estado, Hegel nao afirma a dissolucao
do individuo numa totalidade ética, mas afirma que é efetivamente
membro de uma universalidade que reconhece como sua e na qual
ele reconhece as leis como boas. E isso, o desenvolvimento da
cidadania, que o leva a tornar-se membro do Estado através da
virtude do patriotismo. A disposicio permanente de pertencer a
um Estado - o patriotismo - ndo concerne qualquer Estado, mas
um Estado que é submetido ao processo de autodeterminagao do
bem, que pode ser verificado em sua verdade por todo cidadao.
Hegel defende o direito dos individuos a sua particularidade,
podendo-se dizer o direito de os individuos expressarem sua

16 Cf. HEGEL, G. W. F. Linhas Fundamentais da Filosofia do Direito ou Direito Natural e Ciéncia do
Estado em Compéndio, § 153 Anotagao.
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opinido. "O direito dos individuos a sua particularidade esta
igualmente contido na substancialidade ética, pois a
particularidade é o modo exterior aparecendo, no qual o ético
existe"".

A palavra alema Biirger significa a0 mesmo tempo cidadao e
burgués. ]J.-F. Kervégan demonstra que o emprego da categoria
Biirger corresponde a atitudes complementares que sdao uma e
outra, modos de ser éticos. As duas determinacgdes - o burgués e o
cidaddo - sdo o mesmo individuo reconciliado como burgués e
cidadao. "A Filosofia do Espirito de 1805-1806 afirma: 'O mesmo
[individuo singular] toma cuidado de si e de sua familia, trabalha,
faz contratos, etc., e a0 mesmo tempo ele trabalha para o universal,
tem este aqui por fim: segundo o primeiro aspecto ele se chama
burgués; conforme o segundo, cidaddo'. O mesmo individuo:
precisdao capital em relacio aos textos anteriores. Assim, o
principio verdadeiro da ética ndo reside na oposicdo do homem
natural e do cidadao politico, como pensava Rousseau, sobre esse
ponto ainda tributario das representacdes jusnaturalistas, nem
mesmo aquela de um burgués isolado na busca egoista da
felicidade privada e de um cidadao dedicado a afirmagéo heroica do
bem comum, como o artigo sobre o direito natural parecia indicar.
O universal, fim da ética e de sua efetivagdo politica, se constitui no
interior das mediagdes, nelas mesmas abstratas e sempre
suscetiveis de colocar em perigo o fim que os ultrapassa, da
sociedade civil, da vida 'burguesa' "8

O individuo tem o direito de se exprimir e de dizer sua
opinido publicamente, enquanto cidadao sobre a legalidade das leis
de um Estado. E isso que constitui um meio de impedir que a vida
ética se torne fixa, e que funda eventualmente o direito a revolta. O
direito dos individuos a afirmar sua particularidade é o

7 Cf. HEGEL, G. W. F. Linhas Fundamentais da Filosofia do Direito ou Direito Natural e Ciéncia do
Estado em Compéndio, § 154.

' KERVEGAN, J.-F. Hegel, Carl Schimitt. Le politique entre speculation et positivité, p. 184s.
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fundamento do direito do cidadao a fazer uso publico de sua razao
ou a garantia da liberdade publica de opinar™*.

e) Acao, individuos e Estado: Para que ocorra uma
mudanca essencial na histéria ndao é suficiente apenas a boa
vontade ou as boas ideias, mas a agdo. A ideia pode mudar o
mundo, quando implementada pela acdo. “O que o sujeito é, é a
série de suas acdes”. A esséncia do homem nao esta, apenas no
seu interior, mas exterioriza-se. A histéria ndo é um processo
anonimo que sucede sem os individuos acima deles ou reduzindo-
0s a meros instrumentos da asticia da razdo. O processo da
histéria existe apenas através da mediacdo das acdes dos
individuos. Sao esses os fundadores do Estado, isto é, os herdis que
fundam os Estados na histéria e, assim, os povos inserem-se na
histéria. Ora, sdo os individuos ou os herdis que podem instituir
mediante seu agir um Estado ou mudar a Constituicio de um
Estado em direcao a liberdade.

3. Ideia de her6i e ‘grandes homens’ na histoéria

Qual é a ideia de her6i e quem sdo os heroéis da historia,
segundo Hegel? Qual é o critério para identificar os “grandes
homens” na histéria? Por que Hegel tinha Napoleao em mente
quando falava sobre o “grande homem”? Assim como o conceito
nietzschiano de além-do-homem, o conceito hegeliano de heréi foi
mal entendido e a que se devem tantos prejuizos?

A consciéncia da liberdade constitui o critério para avaliar o
progresso dos povos na histéria. A liberdade precisa, porém, de
meios para se realizar na historia. Esses meios sao os seguintes: a)
Principios, fins, conceitos em geral, ou seja, os pensamentos e as
intengdes como possibilidades de se exteriorizar. b) A vontade

9 Cf. BAVARESCO, A. A teoria Hegeliana da Opinido Publica, p. 61s.

20 Cf. HEGEL, G. W. F. Linhas Fundamentais da Filosofia do Direito ou Direito Natural e Ciéncia do
Estado em Compéndio, § 124.
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através da atividade humana movida pela “necessidade, o instinto,
a tendéncia e a paixao” empenha-se para alcancar seus objetivos,
satisfazer seus desejos, pois é um “direito infinito do sujeito:
encontrar satisfacito em sua prdpria atividade e trabalho,
encontrando ai o seu amor-proprio”?'.

a) Paixao e interesses, acdo e razao: Hegel acentua que
atender o interesse particular do individuo é fundamental para a
realizacdo da ideia de liberdade e a ideia de her6i, “pois quem esta
empenhado em alguma coisa nao esté interessado apenas no geral,
mas também no particular”. Porque, “nada acontece, nada é
realizado sem que os individuos ativos também se satisfacam; eles
sao homens particulares, ou seja, tém necessidades e
caracteristicas préprias, instintos e interesses especiais”>*. As
pessoas movem-se por interesses, “tomando o interesse como
paixao”, Hegel afirma: “Nada de grande acontece no mundo sem
paixao”. “Paixao é o lado subjetivo, formal, da energia, da vontade
e da atividade, no qual o contetido ou o objetivo ainda permanecem
indeterminados”?3. Esse lado subjetivo da paixdao é a propria
convicgdo, a vontade da paixao, a necessidade, o instinto, o
interesse particular e a opinidao que sdo vinculados ao espirito
universal: “Essa imensa quantidade de vontade, interesse e
atividade constitui os instrumentos e os meios do espirito universal
para realizar o seu objetivo”>4.

Paixao e interesses universais: Porém, junto com o lado
subjetivo do interesse particular do individuo, temos o lado
objetivo dos interesses universais dos grandes individuos da
histéria: “Os homens histéricos, os individuos histéricos
universais, sao aqueles em cujos objetivos reside essa

' Cf. HEGEL, G. W. F. Filosofia da Historia, p. 27.
* Cf. HEGEL, G. W. F. Filosofia da Histéria, p. 28.
* Cf. HEGEL, G. W. F. Filosofia da Histéria, p. 28s.
24 Cf. HEGEL, G. W. F. Filosofia da Histéria, p. 29.
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universalidade”>. Aqueles individuos que sabem combinar sua
paixao pelos interesses subjetivos e sua paixdo pelos interesses
universais sdo os grandes homens da histéria: “Esses sdo os
grandes homens da histéria, cujos fins particulares contém o
substancial que é a vontade do espirito universal. Nesse sentido
devem ser chamados de her6is”?°.

Paixao e astticia da razao: Hegel descreve a figura de heroi
como modelos a serem reconhecidos pelos seus interesses e
paix0es: “Os homens histérico-universais, os heréis de uma época,
devem, por isso, ser reconhecidos como sabios: suas agdes, seus
discursos sdao o que existiu de melhor na época”’. Hegel critica
uma concepcao psicoldgica de heréi, que o descreve como um
individuo movido, apenas, pela inveja ou paixdes mesquinhas,
reduzindo-o ao olhar privado do criado. O ponto de vista
psicolégico atém-se ao olhar do criado que se aplica a observar as
“particularidades dos grandes personagens histéricos como
pessoas privadas”®. Contra essa visdo psicologica, Hegel afirma
que “o interesse particular da paixao é, portanto, inseparavel da
participagdo do universal, pois é também da atividade do particular
e de sua negacdo que resulta o universal”®. Ora, é a combinagao
entre o interesse da paixdo pelo particular que realiza ao mesmo
tempo o interesse universal que Hegel chama a asticia da razao:
“Deixar que as paix0es atuem por si mesmas, manifestando-se na
realidade, experimentando perdas e sofrendo danos, pois esse é o
fendmeno no qual uma parte é nula e a outra afirmativa”3°.

b) Fundador do Estado: Hegel usou, inicialmente, a palavra
“her6i” para designar o fundador do Estado. Nesse caso, o herdi

* Cf. HEGEL, G. W. F. Filosofia da Historia, p. 32.
6 Cf. HEGFL, G. W. F. Filosofia da Historia, p. 33.
*7 Cf. HEGEL, G. W. F. Filosofia da Historia, p. 33.
28 Cf. HEGEL, G. W. F. Filosofia da Histéria, p. 34.
* Cf. HEGEL, G. W. F. Filosofia da Historia, p. 35.
3° Cf. HEGEL, G. W. F. Filosofia da Histéria, p. 35.
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aparece, apenas, na fundacdo dos Estados, isto é antes do inicio da
histéria? A rigor, o heréi tem a fungao de fundar o Estado, depois,
cabe aos grandes homens levar a diante o espirito fundacional para
desenvolver os principios encarnados na histéria dos povos. O
grande homem ¢, portanto, aquele que explicita o que seu tempo
quer e o realiza. Fle é grande, porque realiza o que §,
objetivamente, segundo o conceito racional da liberdade. O grande
homem torna efetivos os principios substanciais e desenvolve as
exigéncias do espirito do tempo, porque “no apice de todas as
acoes, portanto também das acdes historico-mundiais, situam-se
individuos, enquanto subjetividades que efetivam o substancial”3'.
Portanto, os heréis, para Hegel, sdo aquelas figuras historicas,
tanto individuais como coletivas, que sao capazes de articular a
dimensao privada com a publica, ou seja, a acdo que realiza os
interesses privados conduzindo a ampliar a participacio nos
interesses sociais e publicos.

¢) Direito do herdi: Basta olhar a histéria mundial, para
constatar que ela tem sido sempre atravessada por mudangas mais
ou menos profundas. Hegel é muito atento as transformacdes que
permitiram a fundagdo dos Estados nos diferentes momentos de
sua constitui¢do. Ele exprime isso pelo "direito do heréi" tanto em
fundar, como em transformar os Estados. Hegel reserva esse
direito a um momento histérico, que ainda nao alcangou a
maturidade do conceito, por exemplo, a Revolucao Francesa, como
acontecimento, que deve ser aperfeicoado em suas instituigdes,
evitando deste modo a repetir experiéncias histdricas, como o
"terror jacobino". Mas, isso é apenas uma das possibilidades, pois
se o0 conceito tende a reforma, ele nao é necessariamente
submetido a mesma. Aqui intervém de novo o conceito de
insurreicdo, ou melhor, ainda, o "direito do her6i" em transformar
uma situacdo dada. As causas que podem levar a uma insurrei¢ao

3'Cf. HEGEL, G. W. F. Linhas Fundamentais da Filosofia do Direito ou Direito Natural e Ciéncia do
Estado em Compéndio, § 348.
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sao multiplas, como a reificacao de uma sociedade ou a passividade
de seus cidaddos que torna necesséria a transformacao social. O
conceito de seu lado pode se encontrar no maximo de sua
paciéncia. E neste cenario que se justifica a intervencio dos
"heréis". "O 'direito dos herdis' torna-se entdo, essencialmente um
"direito de revolta". Ele é um recurso constante dos individuos, dos
grupos sociais, que se revoltam contra uma situacao de injustica
insuportavel e buscam por 14 fazer valer seus direitos. O conceito
tem o "direito de se impacientar". Reforma sim, se é possivel.
"Direito dos her6is" ou revolucao se isso for necessario"32.

d) Grande homem reconciliador dos tempos: O grande
homem é capaz de identificar o que contém a opiniao publica, pois,
nela explicita-se o fendmeno da contradicdo entre o interesse
particular e o universal. Hegel, na Filosofia do Direito, quando
aborda a questao da opiniao ptblica no adendo ao paragrafo 319,
afirma que o grande homem de sua época expressa as tendéncias
de seu tempo e realiza-o. Aquele que néo é capaz de compreender a
opinido publica, tal qual se ouve aqui e acola, isto é, enquanto
expressao imediata, ndo realizara jamais nada de grande. Ele
afirma que, em politica, é preciso nao se deixar, imediatamente,
influenciar pela opinido publica, caso contrario nao se realizaria
nada de verdadeiramente grande, permanecendo preso aos
prejuizos ou as proposicdes gerais, o que nao atende a condicdo
formal do racional33.

A opinido putblica imediata caracteriza-se pela impaciéncia,
pois quer a realizacdo do proéprio direito. A este nivel do direito
abstrato, cabe lembrar que a impaciéncia da opinidao quer realizar
seu direito privado e defender seus interesses particulares. Porém,
em nivel da liberdade publica, a impaciéncia do opinar torna-se
também portadora dos interesses universais. A opiniao nao

3 Cf. ROSENFIELD, L. D. Politica e Liberdade. Estrutura légica da Filosofia do Direito de Hegel, p.
94ss.

33 Cf. BAVARESCO, A. A teoria Hegeliana da Opinido Publica, p. 155.
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suporta a lentidao da paciéncia do conceito e o longo processo de
efetivacao de suas determinagoes histéricas. Isso porque a opinidao
tem um papel importante no cenario sdcio-politico, pois ela
contém em si a forca da contradicido e a reserva da indignacdo
moral e ética, que faz mudar toda situacdo que nao corresponde a
ideia de liberdade. Entdo, as implicagdes éticas do herdi e de todo o
individuo humano precisam ser compreendidas que, em todas as
acoes, quer sejam em nivel privado ou publico, quer sejam as agoes
histérico-mundiais, situam-se individuos, enquanto subjetividades
que efetivam o substancial, isto é, a mediacdo da opinido publica
em suas diversas esferas culturais e politicas3+.

Hegel elaborou dois conceitos para compreender os
movimentos da histoéria: Zeitgeist (espirito do tempo) e Volksgeist
(espirito do povo). Ele pensa o seu tempo, conforme a estrutura
légico-conceitual, cuja expressao resulta na auto-organizagio e
autodiferenciacdo da realidade histérico-cultural de seu contexto
histérico. Hegel valoriza a histdria, o espirito do povo (Volksgeist)
e o espirito do tempo (Zeitgeist). Aquilo que corresponde ao
espirito do povo pode néo coincidir com o espirito do tempo e vice-
versa, pois, em determinados periodos historicos, sobretudo, em
épocas de crise, em que ocorrem as grandes transformacoes, as
aceleracoes da historia, a adequacao ao espirito do tempo precede e
faz avancar o espirito do povo. Ou seja, na filosofia da histéria
hegeliana, o espirito do povo representa o principio da
continuidade, e o espirito do tempo encarna o principio da
mudanga. A razdo hegeliana ndo se sobrepde a histéria, mas
também ndo se limita a justifica-la, dai a dialética entre o espirito
do povo e o espirito do tempo. Segundo Hegel, essa dialética foi
realizada pelo grande homem Napoledo, porque foi capaz de
reconciliar tanto o espirito do tempo como o espirito do povo.

As Ligoes sobre a Filosofia da Histéria de Hegel é uma das
obras em que ha mais prejuizos e mal entendidos. As Licoes, a

34 Cf. BAVARESCO, A. A teoria Hegeliana da Opiniao Puablica. p. 33s.
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rigor, ndao é uma obra escrita pelo préprio autor, mas foram
estabelecidas pelos editores a partir de manuscritos e cadernos de
notas de ouvintes. Nem sempre, elas reproduzem com precisao o
pensamento do autor. Por isso, cabe basear-se nas obras que
compdem o nucleo central de sua produgao intelectual, ou seja, na
Fenomenologia, Ciéncia da Ldgica, Enciclopédia e Filosofia do
Direito. Os prejuizos advém, normalmente, da falta de
conhecimento do préprio texto hegeliano. Outras vezes,
costumame-se atribuir afirmagdes que o autor nao disse, ou, entdo,
retiram-se frases isoladas do contexto da obra e do conjunto do
pensamento de Hegel. Ha leituras reducionistas do pensamento
hegeliano que se fixam em pontos de vista pré-estabelecidos e, a
partir disso, forcam leituras externas ao texto.

Para Nietzsche, o além-do-homem age para superar-se e nao
sucumbir no turbilhdo do niilismo passivo, ou seja, é aquele que
face a0 mundo em constante devir desenvolve um niilismo ativo.
Ele é, portanto, alguém que cria, opondo-se a disposicdo gregaria e
massificadora vigente. Nesse sentido, encontra-se entre o além-do-
homem nietzschiano e o herdi hegeliano uma proximidade entre as
figuras, pois, elas afirmam-se na agdo de transformagao, rompendo
com situagdes historicas de passividade legitimadora do
comportamento de massas gregarias domesticadas.

4. Espirito do mundo, espirito do povo e ‘grandes individuos’

Ao tematizar o conceito de Espirito do mundo surgem
questdes tais como estas: Qual é a relacdo do conceito do Espirito
do mundo com as agdes dos grandes individuos na histéria? Ou
seja, a partir do autodesenvolvimento do Espirito, como
compreender a autonomia do agir do her6i ou dos grandes
individuos em sua situacéo histérica?

a) Espirito, exteriorizacao e subjetividade: No Prefacio da
Fenomenologia, Hegel entende o conceito de Espirito como a
consciéncia capaz de expressar a verdade ndo apenas como uma
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substancia estatica, mas como sujeito, isto é, como movimento
dialético em permanente mediacdo na histdria. Assim, o Espirito
do mundo exterioriza-se na objetividade das culturas, arte, religiao
e filosofia dos povos, na objetividade das agoes dos individuos3>. O
Espirito do mundo ocupa-se dos Estados, dos povos e dos
individuos, enquanto estes desenvolvem seu principio particular
em suas Constituigdes politicas, conscientes e imersos em seus
interesses, a0 mesmo tempo, sdo meios e figuras que passam para
um grau superior da humanidade. A histéria do espirito ¢ um
apreender de sua exterioriza¢dao e passagem, isto é, um apreender
de novo esse apreender, indo dentro de si a partir da
exteriorizagdo. Nesse processo de aprendizagem, o hero6i é capaz de
apreender a contradicao do fim sempre aberto no finito, ou seja,
reinventando novos contetidos para a liberdade ao infinito3®.

b) Espirito e mediacées da liberdade: Na Filosofia do
Direito, Hegel usa sete vezes, explicitamente, o termo her6i, que
esta vinculado a figura dos grandes homens ou individuos. O her6i
e o grande homem, em sentido amplo, tém sua fundamentacdo no
agir inserido em mediagdes histdricas constituidas pelas estruturas
da liberdade, ou seja, a pessoa de direito, o sujeito moral e o
cidaddo membro da sociedade civil e do Estado. Os direitos do
individuo sdo afirmados no interior de uma comunidade ética em
que a liberdade pessoal e publica é garantida num sentido politico-
pedagogico: "Faze-o cidadao de um Estado no qual as leis sao
boas", afirma Hegel na Filosofia do Direito. Esta é a resposta de um
pitagorico a um pai que lhe pergunta qual é a melhor maneira de
educar seu filho. Esta resposta mostra que o individuo ¢é
mediatizado pelo Estado, num processo pedagogico, em que ele
torna-se um cidadao. Por isso, Hegel preocupa-se com seu pais,
pois constata que a fragmentacao regional é o sintoma da auséncia

3 Cf. HEGEL, G. W. F. Fenomenologia do Espirito, § 17.

36 Cf. HEGEL, G. W. F. Linhas Fundamentais da Filosofia do Direito ou Direito Natural e Ciéncia do
Estado em Compéndio, § 343.



186 | Filosofia & Direito: um didlogo necessario para a Justica

de um grande individuo capaz de desenvolver o espirito particular
de um povo inserido no espirito do mundo.

Hegel avalia a situagao histérica da Alemanha e constata que
a opinido popular, por um lado, tem consciéncia da necessidade em
constituir uma representacao unificadora do pais, porém, de outro
lado, ele conclui que os alemdes ndao souberam encontrar o meio
termo entre o despotismo uniformizador e a desagregagiao
completa. Por isso, ele apresenta o esbogco de uma reforma da
Constituicao, defendendo a reorganizacdo do Estado, isto é,
constituir um poder politico dirigido por um chefe supremo para
restabelecer o império alemao. Cabera ao imperador ser um
grande homem, pois ele terd de quebrar os particularismos
regionais e os individualismos autorreferenciais, a fim de agregar
os varios principados e constituir um Estado unificado”.

¢) Espirito, povo e heréi ator: No Curso de Estética, Hegel
analisa a fungao do coro e do heréi na tragédia grega. Enquanto, o
coro antigo representa o conjunto de costumes ndo escritos que
estao vivos na comunidade, na tragédia moderna o coro é
desligado da base que é o espirito do povo. Aqui, o individuo toma
suas decisdes e age, partindo da pura subjetividade, segundo a
ambicdo ou as inclinagdes particulares de sua personalidade. Hegel
destaca o papel do coro na tragédia grega, representando o espirito
do povo, ele é a cena espiritual, comparavel ao templo que
construiam os arquitetos para circunscrever a imagem do deus,
aqui no teatro tornado o her6i em acdo.

Nos tempos modernos, ocorre o contrario: As estatuas se
levantam ao ar livre, sem um pano de fundo, do qual, também a
tragédia moderna ndo tem necessidade, pois as agdes que
representa repousam nao sobre essa base substancial, mas sobre o
querer e o carater subjetivos. Nos teatro grego, o coro exprime a
opinido publica, ou seja, os costumes da comunidade. O herdi, o
individuo, ndo esta separado do espirito de seu povo e sua acdo,

37 Cf. BAVARESCO, A. A teoria Hegeliana da Opinido Publica, p. 104.
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sua opinido esta, organicamente, vinculada as determinagoes
éticas. Portanto, o herdi atua junto com o espirito do povo e nao
separado ou acima dele, legitimando a a¢do do Espirito do mundo
na historia3®.

Para Hegel a categoria povo é a unidade organica concreta a
qual o heréi esta vinculado historicamente. Na primeira Filosofia
do Espirito, Hegel descreve a organizagao social, partindo das
necessidades concretas dos individuos. A moralidade propde
apenas um dever-ser, um ideal inacessivel, enquanto que é o
espirito de um povo que reconcilia o dever-ser - sollen - e o ser.
Trata-se de uma realidade histérica que ultrapassa o individuo,
porém, permite encontrar-se sob uma forma objetiva. Em Kant e
Fichte a moralidade - Moralitdt - exprime o individuo agindo.
Hegel descobre além da moralidade, a realidade vivente dos
costumes e das instituicdes - Sittlichkeit. O individuo encontra o
conteddo de sua acdo, de sua virtude substancial na vida mesma do
povo. Desde os primeiros trabalhos da juventude em Tiibingen,
Hegel pensa a vida de um povo, prova disso sao os termos que ele
utiliza: o espirito de um povo - Volksgeist -, a alma de um povo -
Seele des Volks -, o talento de um povo - Genius des Volks.

Hegel quer mostrar que o espirito concreto é o espirito de
um povo. Entre o individualismo e o cosmopolitismo, Hegel,
escolhe o espirito do povo como a encarnacao do espirito numa
realidade, ao mesmo tempo individual e universal. O Espirito do
mundo estd presente na histéria do mundo, sob a forma do
espirito de um povo, pois a humanidade se realiza nos diversos
povos que exprimem, do seu modo, seu carater universal®.

Para Hegel a explicitagao do Espirito na obra de arte realiza-
se na epopeia comum dos homens e dos deuses no mundo, depois,
na tragédia que apresenta o destino tragico do ator que age e opina
no interior deste mundo, e enfim, na comédia que resolve os

3 Cf. BAVARESCO, A. A teoria Hegeliana da Opinido Ptblica, p. 62s.
39 Cf. BAVARESCO, A. A teoria Hegeliana da Opiniao Publica, p. 63s.
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conflitos da acdo e da opinido deste ator na consciéncia comica. A
epopeia descreve a reuniao dos povos numa nagao para um fim
comum no teatro da histéria, como, por exemplo, aconteceu na
guerra de Troia. O her6i épico ndo exprime sua opiniao, pois é o
poeta que fala por ele cantando ou recitando, nas cidades, excertos
de poemas épicos. Aqui, ndo ha herdi explicito e nem ator, pois,
quando este aparece emerge a tragédia. O povo heroico ou a nagdo
agem em nome do destino que é representado pelos deuses do
Olimpo.

A tragédia introduz o ator que encarna a contradi¢do entre a
acao universal e sua atividade particular. Enquanto, o heréi épico é
mudo, ao contrario, o her6i tragico opina e toma a palavra. Na
epopeia sabe-se 0 que acontece, pois 0 poeta expressa a opiniao
épica, explicitamente, enquanto que na guerra tragica apresentam-
se as opinides opostas e os pontos de vista de um modo mais
complexo. A tragédia é apresentada no espaco teatral formado
pelos atores, o coro e os espectadores. O coro exprime a opiniao do
espirito do povo, e os dois herois apresentam a opinido na agao
encenada. A tragédia pde, por exemplo, o problema da contradicdo
entre as leis da cidade - o mundo publico - e as leis da familia - o
mundo privado - como é o caso na tragédia de Antigona de
Sofocles, ou Orestes de Esquilo. A contradicio encontra na comédia
uma resolucdo?®. A tematizacdo da diferenca das obras de arte
mostra o papel do herdi tragico inserido nas contradi¢des da
histéria, agindo como um ator individual e coletivo, pois esta
vinculado ao coro, ou seja, ao espirito do povo. “Essas esséncias
universais elementares sdo, ao mesmo tempo, individualidades
conscientes-de-si: - herdis que pdem sua consciéncia em uma
dessas poténcias, nela possuem a determinidade do carater, e
constituem sua ativagao e efetividade”.

40 Cf. BAVARESCO, A. A teoria Hegeliana da Opiniao Publica, p. 88s.
4 Cf. HEGEL, G. W. F. Fenomenologia do Espirito, § 735.
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Conclusao

Vimos ao longo deste artigo que é possivel pensar em Hegel
a dupla dimensao do herdi, ou seja, um her6i individual e coletivo,
por exemplo, na figura do burgués-cidaddo moderno, o povo
francés na revolucao de 1789. “A unido [o Estado] enquanto tal é,
ela mesma, o contetdo verdadeiro e o fim, e a determinagao dos
individuos é levar uma vida universal”#?. Isto é, cada individuo
pode ser um heréi como cidadao moderno, pois o her6i moderno é
aquele que pode abstrair dos seus proprios interesses para ser
membro de instituigdes que representam interesses universais.

O heroi individual é o fundador do Estado, enquanto que o
grande homem ¢ wuma figura individual organicamente
representativa do espirito do povo e do espirito do tempo, por
exemplo, Alexandre, Cesar, Napoledo, nos quais o Espirito do
mundo se expressa de modo especial, porém, esses ndo sao herdis
no sentido estrito, pois, ndo sao fundadores do Estado em geral,
mas os grandes homens, tanto podem ser figuras individuais como
coletivas, mudando a estrutura do Estado na historia.

A figura do her6i e o grande homem sao tratados em vérias
obras hegelianas, especialmente, na Fenomenologia do Espirito, na
Enciclopédia III, na Filosofia do Direito e nas Licoes sobre a
Filosofia da Histéria. Na Fenomenologia as figuras dos herdis sao
descritos na eticidade antiga, quando Hegel descreve a esfera da
arte, com destaque no embate tragico entre Antigona e Creonte. Na
modernidade, temos a figura do herdi tragico descrito, por
exemplo, no personagem Fausto de Goethe, que Hegel tematiza
em: O prazer e a necessidade, A lei do coracdo e do delirio da
presuncao, A virtude e o curso do mundo. Na cultura moderna o
individuo se desencanta na busca frenética do prazer, experimenta
o delirio e o desvario e busca uma saida, sacrificando a prdpria

42 Cf. HEGEL, G. W. F. Linhas Fundamentais da Filosofia do Direito ou Direito Natural e Ciéncia do
Estado em Compéndio, § 258, Anotagao.
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individualidade. Entdo, o individuo assume a virtude no embate
com o mundo, porém, é derrotado. Por isso, ele reafirma a
individualidade como condigcao de efetividade universal. Pode-se
dizer que se trata da tragicidade dos grandes individuos na
constituicao da sociedade moderna.

Na Enciclopédia § 433 Anotagao, Hegel afirma que o direito
a ser reconhecido substitui o direito do her6i:

A luta do reconhecimento, e a submissio a um senhor, é o
fendmeno do qual surgiu a vida em comum dos homens, como
um comeco dos Estados. A violéncia, que é fundamento nesse
fendmeno, ndo é, no entanto, fundamento do direito, embora seja
0 momento necessario e legitimo na passagem do estado da
consciéncia-de-si submersa no desejo e na singularidade ao
estado da consciéncia-de-si universal. E o comeco exterior, ou o
comeco fenoménico dos Estados, ndo seu principio substancial.

Hegel descreve esse momento como a luta pelo
reconhecimento, sendo o ponto de partida para o fendémeno do
Estado, isto é, o aparecimento do Estado neste momento mostra a
transicao da condicdo de dominagao para o momento ético que
tem por fundamento a liberdade, o direito e as relagdes de
reconhecimento que superam o fendmeno da violéncia. Entao, cabe
ao grande homem garantir o fundamento da liberdade,
desenvolvendo relagdes de reciprocidade e de mutuo
reconhecimento.

Explicitar o contetdo do espirito do mundo e sua articulacdo
com a figura da asttcia da razdo é compreender a liberdade na
filosofia da histéria hegeliana. Na Filosofia do Direito articula-se,
ao mesmo tempo, a liberdade da consciéncia e a mediagao
inconsciente das instituicdbes e agentes, para a efetivagio da
constituicdo, isto é, os Estados, povos e individuos agem como
membros, ocupando-se de suas fungdes na dinamica da asttcia da
razdo, que realiza o objetivo universal pelas agdes e interesses
particulares:
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Os Estados, os povos e os individuos, nessa ocupagio do espirito
do mundo, erguem-se em seu principio particular determinado,
que tem sua exposicao e sua efetividade em sua constituicdo e na
total amplitude de sua situacdo, dos quais eles sdo conscientes e
estdo imersos no seu interesse, a0 mesmo tempo em que Sao
instrumentos inconscientes e membros dessa ocupagdo interna,
em que essas figuras perecem, mas na qual o espirito, em si e
para si, prepara e consegue pelo seu trabalho a passagem para

seu proximo grau superior?3.

Nas Licoes sobre a Filosofia da Histéria, Hegel expde na
Introducdo que sob o ponto de vista filoséfica a “histéria universal
é um processo racional,” isto é, “a razao est4 na histéria e 0 mundo
da inteligéncia e da vontade consciente nao estd entregue ao
acaso”4. E no capitulo 2 encontramos os elementos constitutivos
de sua leitura da histéria: a) O elemento constitutivo do espirito é a
liberdade: “A histéria universal é o progresso na consciéncia da
liberdade - um progresso cuja necessidade temos de reconhecer”#.
b) O meio de realizacdo deste elemento sdo as paixdes humanas
unidas aos interesses particulares dos grandes homens e aos ideais
universais da humanidade: “Nada de grande acontece no mundo
sem paixd0”4°. ¢) A efetivacio do elemento da liberdade da-se pela
“unido da vontade subjetiva e da razdo”, ou seja, a realizagdo dos
“dois aspectos da liberdade: o objetivo e o subjetivo”™7.

Referéncias

BAVARESCO, A. A teoria Hegeliana da Opinido Publica. Porto Alegre: LP&M
Editora, 2001.

43 Cf. HEGEL, G. W. F. Linhas Fundamentais da Filosofia do Direito ou Direito Natural e Ciéncia do
Estado em Compéndio, § 344.

4 Cf. HEGEL, G. W. F. Filosofia da Histéria, p. 17.
4 Cf. HEGEL, G. W. F. Filosofia da Histéria, p. 25.
6 Cf. HEGEL, G. W. F. Filosofia da Historia, p. 28.
4 Cf. HEGEL, G. W. F. Filosofia da Histéria, p. 42.



192 | Filosofia & Direito: um didlogo necessario para a Justica
------ . A fenomenologia da opinido puablica. Sao Paulo: Edi¢oes Loyola, 2003.

------ . O movimento logico da opinido publica: a teoria hegeliana. Sdo Paulo:
Loyola, 2011.

HEGEL, G. W. F. Fenomenologia do Espirito. Tradugao de Paulo Meneses, Karl-
Heinz Efken e José N. Machado. Vozes, 2002.

—————— . Linhas Fundamentais da Filosofia do Direito ou Direito Natural e Ciéncia
do Estado em Compéndio. Traducdo, notas, glossario e bibliografia de
Paulo Meneses et alli. Apresentacdes de Denis Lerrer Rosenfield e de
Paulo Roberto Konzen. Sdo Paulo: Loyola; Sdo Leopoldo: UNISINOS,

2010.

------ . Lecciones sobre la Filosofia de la Historia Universal. Madri: Alianza
Editorial, 1982.

------ . Filosofia da Histoéria. Brasilia: Editora da UnB, 1999. (Edi¢do brasileira das
Ligoes sobre Filosofia da Histéria)

KAUFMANN, Walter. Hegel. Madrid: Editorial Alianza, 1982.

KERVEGAN, J.-F. Hegel, Carl Schimitt. Le politique entre speculation et
positivité. Paris: PUF, 1992.

ROSENFIELD, L. Denis. Politica e Liberdade. Estrutura légica da Filosofia do
Direito de Hegel. Paris: Aubier, 1984.

Sites:
http://plato.stanford.edu/entries/history/ # TopHis

http://www.iep.utm.edu/history/



