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RESUMO

A presente pesquisa prop0e-se a refletir sobre o fundamento de uma economia solidaria a luz
da Sagrada Escritura. Para isso, vale-se de uma leitura socio-econdmica para analisar alguns
recortes veterotestamentarios e também dos evangelhos de Lucas e Jodo que sinalizam de
forma mais direta os caminhos para a substituicdo da economia fratricida pela economia
solidaria. A esperanga de uma economia solidaria fundamenta-se em Deus, mas Ele ndo pode
executa-la passando sobre a liberdade das pessoas, por isso procura colaboradores dispostos a
imitar Seu agir generoso e a comprometer-se com seu projeto. Em Jo 6,1-15, Jesus sinaliza
com a partilha/multiplicacdo dos pdes que o Reino ja estd entre eles. O grande milagre é a
superacdo do egoismo e este pode ser repetido, pois a participagdo da Ceia Eucaristia requer,
necessariamente, o cumprimento do dever da solidariedade e da partilha. Deste modo, os
cristdos podem se tornar fermento de uma nova economia.

Palavras-chave: Economia solidaria. Esperanca. Eucaristia. Pobreza. Sagrada Escritura.

ABSTRACT

The present research proposes to reflect about the foundation of a solidarity economy in the
light of Sacred Scripture. For this, a socio-economic approach to analyze some Old Testament
clipping and also from the gospels of Luke and John which signalize more directly the ways
to replace the fratricide economy for the solidarity economy. The hope of a solidarity
economy is based in God, but He can not execute it passing above the people’s freedom, for
this He looks into available contributors willing to imitate His generous act and compromise
with His project. In John 6,1-15, Jesus signalize with the sharing/multiplication’s bread that
the Kingdom is already between them. The great miracle is overcoming the selfishness and it
might be repeated, because the Eucharistic supper requires, necessarily, the fulfillment of the
duty of solidarity and sharing. Thus, the Christians can become yeast of a new economy.

Keywords: Solidarity Economy. Hope. Eucharist. Poverty. Sacred Scripture.
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INTRODUCAO

A economia perpassa a vida humana em todas as suas dimensdes, dentre as quais nao
se exclui as dimens0es eclesial e espiritual, pois, € a partir da realidade concreta da vida que
se pode relacionar com os outros e com Deus. Nesse sentido, buscar-se-a, a luz da Sagrada
Escritura, identificar os propoésitos divinos no que diz respeito a instauracdo de uma ordem
econdmica solidaria e fraterna. Assim, partindo da etimologia do termo oikovduic, que diz
respeito a forma de se administrar a casa, tratar-se-a a casa, principalmente, no seu sentido

macro, ou seja, referindo-nos a uma organizacgao que perpassa toda a humanidade.

Toda a reflexdo serd fundamentada no dado biblico, com o qual se podera
compreender a logica e a dindmica de Deus no que se refere a administracdo de sua criacdo. A
Escritura torna-se, deste modo, luz para se pensar a realidade, com suas ordens e sistemas
politico-econdmicos que, tantas vezes, ignoram o bem comum e marginalizam grandes
parcelas da populagéo. Por essa razéo, a reflexdo trard alguns textos que refletem situagdes e
relacBes de conflito, contradigdo e subversdo a lei divina, mostrando 0s recursos usados pelos
autores sagrados no intuito de fomentar a transgressao da légica econdmica egoista em vigor,

substituindo-a por uma economia solidaria.

O problema desta pesquisa estd, justamente, em encontrar reais probabilidades de
substituicdo da economia fratricida por uma economia solidaria. Seria esta uma realidade

irrevogavel, utdpica, ou seria uma esperanga valida?

Trazer para esta reflexdo a problematica econdmica com todas as suas vertentes
(questdes de técnica, comércio, produtividade, distribuicdo, riqueza e pobreza, etc.), ja é, em
si, um grande passo para a transformacao, pois a esfera econémica ndo é avulsa, separada das
outras esferas da vida. Ao contrario, a organizacdo econdmica €& condicdo para 0
estabelecimento do tdo esperado mundo de justica e fraternidade. Deste modo, a presente
pesquisa tem como objetivo pensar 0os caminhos para a substituicdo da economia fratricida por

uma economia solidaria.

O texto biblico sera interpretado numa perspectiva socio-econdmica. Tomar-se-ao
como auxilio varios estudiosos da area biblica, entre os quais destacamos Norman Karol

Gottwald e José Antdnio Pagola, por contextualizarem a realidade sécio-literaria dos recortes



temporais selecionados; também José Luis Sicre pela leitura do movimento profético nessa
mesma perspectiva (socioecondmica e literaria); Michel Gourgues e Johan Konings que,
respectivamente, ajudaram a compreender a preocupacdo e a praxis de Jesus para com 0S
pobres (Lc 16, 19-31) e famintos (Jo 6,1-15); e, por fim, destaca-se Raymond E. Brown, pela

sua abrangéncia exegética biblico-teologica.

Para um bom desenvolvimento dessa pesquisa, julgou-se por bem organiza-la da
seguinte maneira: no primeiro capitulo, percorrem-se alguns pontos do Antigo Testamento e,
mais precisamente dos relatos de tradicdo javista, considerando os aspectos econémicos da
histéria dos primérdios de Israel, a partir dos quais se buscara compreender a dindmica

econdmica proposta por Deus e, posteriormente, reafirmada por seu Filho.

No segundo capitulo, se buscara identificar os alicerces sobre 0s quais repousou a
esperancga do povo de Deus no que diz respeito a justica e a solidariedade econémica. Para
isso, serdo considerados trés pontos fundamentais em que se encontram essa esperancga: a
eleicdo, a historia e a profecia. Este capitulo partird da identificacdo da esperanca como
fundamento existencial e norteador da historia de Israel (na perspectiva de Walter
Brueggemann), tendo em conta como as circunstancias de pobreza fomentaram, sobretudo nos
desvalidos, a esperanca da intervencdo divina, dada sua condicdo de povo da Alianca. A
seguir, a pesquisa se deterd na pregacdo profética na perspectiva da denincia em favor dos
pobres (com destaque para a critica de Amos) e do anuncio da vinda de um messias. Nesse
ponto, que encerra a segunda parte deste trabalho, a encarnacdo do Verbo sera apresentada
como cumprimento dos oraculos messianicos, a partir do qual os pobres poderdo vislumbrar,
como realidade possivel, a instauracdo tdo almejada de uma ordem justa e fraterna, onde

possa vigorar uma economia solidaria.

Por fim, o terceiro capitulo apresentara Jesus como o Messias que se identifica com 0s
pobres e corresponde aos seus anseios. Neste ponto, sera considerado, de modo especial, um
aspecto fundamental de sua pregacdo que diz respeito a condicao pela qual se podera alcancar
a implantacdo de um mundo solidario e fraterno. Trata-se da superacdo do apego as riquezas e
da indiferenca aos pobres. Por fim, se identificara — a partir do episodio da multiplicacdo dos
pdes, narrado por Jodo, com seus indicios de comensalidade eucaristica — um movimento
solidario, provocado pelo Mestre e abracado pelos pequenos. A opcdo pelo relato joanino se
deve ao fato deste evangelista apresentar na construcéo de sua narrativa certas peculiaridades

que corroboram com a perspectiva da pesquisa ao permitir, dado o sentido subjacente que Ihe



é proprio, outras reflexdes.Tomar o alimento com Jesus significava estar em comunh&o com
suas ideias e comprometido com seu projeto, portanto, o milagre moral realizado naquela

Ceia, sinaliza o irromper de uma realidade considerada por muitos como utoépica e inatingivel.



CAPITULO 1

APONTAMENTOS INTRODUTORIOS PARA A COMPREENSAO DA DINAMICA
ECONOMICA DE DEUS

Neste capitulo, sera percorrido o Antigo Testamento, mais precisamente os relatos das
origens (Gn 1-11), considerando os aspectos econdmicos da histéria dos primérdios de Israel,
a partir dos quais se buscara compreender a dinamica econdmica proposta por Deus e,
posteriormente, reafirmada por seu Filho. O enfoque ndo serd a economia dos tempos
biblicos, mas a identificacdo de um projeto salvifico que ndo se limita a histéria de Israel, mas

que perpassa toda a historia humana, chegando as relagdes econdémicas de nossos tempos.

1.1 Asuperacdo da dicotomia entre economia e sacralidade a luz de Gn 1-3

Para pensar a relacdo entre economia e sacralidade, numa perspectiva cristd, tal
pesquisa parte da premissa de que todas as dimensdes da vida sdo permeadas por relacdes
econdmicas, sejam elas cotidiana ou institucional, social ou eclesial, privada ou publica.?
Logo, falar da vida é falar de economia e falar de ambas é falar de Deus, pois d’Ele é que vem
a vida e o ordenamento criacional. E é justamente a obediéncia a esta ordem a condicdo para
que o ser humano conserve a vida que recebeu de Deus, pois uma vida estavel s6 pode ser

alcancada na comunhéo com Aquele que é a propria fonte da vida.?

A criacdo ndo foi uma obra do acaso involuntario e despropositado de Deus. A
criagdo, com todo seu projeto arquitetnico e paisagistico, é a grande casa (oikoc) de Deus.
Casa criada para habitacdo divina, propriedade destinada ao estabelecimento do seu Reino.
Ao fazé-la, porem, o Criador determinou que o homem (aT8/Adam), criado & sua imagem e
semelhanca (Gn 1,26), cultivasse e guardasse o Eden (Gn 2,16), o paraiso, jardim das delicias,

lugar do deleite de Deus e sinal da sua harmoniosa integracdo com os homens e a natureza.

! REIMER, I. R. Economia no mundo biblico, p.5.

2RUIZ ._MARTORELL, J. Addo e Eva; o drama do ser humano in ALEGRE ARAGUES, J.; ALONSO
SCHOKEL, L.; FLECHA, J. R [et al]. Personagens do Antigo Testamento I, p.25.
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Assim, o estabelecimento de tal ordem emana da propria Palavra de Deus, pela qual, sem
interlocucdo, todas as coisas foram criadas (cf. Gn 1,1-30). Sendo a casa (oikos) propriedade
divina, coube ao proprio Deus o estabelecimento do nomos (lei) que a regesse e, embora tenha
confiado aos homens sua administracdo e Ihes dado o direito de dominar a terra, ndo lhes
ordenou que submetessem seus semelhantes.> Em outras palavras, “o homem ¢é o apice da
manifestacdo divina, ndo como um ser estatico, mas como um ser que age, 0 qual governara

todas as coisas previamente criadas (v.26)”.4

Tais relagdes domésticas sdo denominadas oikonomia (oikovouia), isto €, economia.
Sua origem €, portanto, divina, e sua esséncia, por conseguinte, sacral. Deste modo, ndo ha
como pensar as relacdes econdmicas como extrinsecas a Deus ou a teologia, pois, para 0
cristdo consciente, uma reflexdo econdbmica fundamentada nas Escrituras ndo corresponde a
mera abordagem, mas a um padrdo em que deve se pautar, uma vez que ele reconhece o
carater intrinsecamente biblico das questGes econdmicas.Ainda assim, ha reservas por parte
dos proprios cristdos em relacdo aqueles que recorrem a Biblia para tratar de assuntos
econdmicos. Essa suspeita é, sem duvida, maior, quando se trata de um humanista, dada sua
indisposicdo em se confrontar com absolutos, posto que “seu sistema econdmico é designado

para servir a si mesmo”. °

Ao ser definido como “Ser supremo, grande e eterno” (exordio do SI 38 num saltério
de 1773), “Deus foi deslocado da relagdo pessoal para se constituir naquele Ser Supremo que
um dia se comprouve em criar 0 mundo, como o relojoeiro faz um reldgio, mas que agora se

encontra a uma distincia segura”.®

De acordo com Rodolfo Haan, essa ideia de que o Criador age como o relojoeiro que,
encerrada sua obra, descansa (Gn 2,2), a distancia, sem estabelecer novos planos para ela,
significaria a responsabilizacdo do homem, a quem confiara como administrador (oikovopog),

sobre todas as relagdes econdmicas.’

3 CLIFFORD, R. J. Génesis in BROWN, R. E.; FITZMYER, J. A.; MURPHY, R. E (ed.). Novo Comentario
Biblico Sao Jerdnimo: Antigo Testamento, p.65.

4 CLIFFORD, R. J. Génesisin BROWN, R. E.; FITZMYER, J. A.; MURPHY, R. E (ed.). Novo Comentario
Biblico Sdo Jerénimo: Antigo Testamento, p.64.

> DEMAR, G. Economia Biblica. Disponivel em: http://www.monergismo.com/textos/politica/economia-
biblica_demar.pdf. Acesso em: 20.abr.2018. p.1.

5 HAAN, R. A economia a luz da Biblia, p.28.
" Cf. HAAN, R. A economia a luz da Biblia, p.28-29; 30-31.
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Diante de tal perspectiva, afirma Rodolfo Haan: “so6 os licenciados em economia
deveriam tomar parte no debate sobre questdes econdmicas. De modo algum a Igreja, ja que

ela deve limitar-se ao ser ‘sobre’ natural, ao Ser Supremo, a alma imortal, a virtude”. 8

Caberia, entdo, a economia, a partir de sua emancipacdo em relacdo a teologia, o trato
das questbes materiais da vida (processos de producéo, distribuicdo, acumulacdo, consumo,
etc.), enquanto a teologia se restringiria as reflexdes de fé, sobretudo acerca dos dados da
revelacdo, como se a revelacdo ndo se desse em meio as experiéncias e circunstancias
concretas da vida. De acordo com Gary De Mar, “tal pensamento exclui eficazmente os
cristdos de esforcos terrenos importantes. A Biblia, contudo, ndo faz tal distincdo. As coisas
materiais ndo sdo mas em si mesmas”.°Tudo o que Deus criou foi conforme seus padrdes de
julgamento e sua palavra, e tudo “era muito bom” (Gn 1,31). Portanto, pode-se afirmar que:
“declarar que a matéria ¢ de alguma forma ma, ¢ chamar a criagdo de Deus de algo menos que
bom. Deus e sua criacdo sdo desonrados por aqueles que dizem que 0s cristdos ndo deveriam

estar preocupados com questdes materiais (seculares) tais como a economia”.°

Essa dicotomia é um fato, cujas raizes ndo podem ser datadas de forma precisa no
contexto histérico, embora ganhe corpo com o advento do humanismo, na renascenca.
Biblicamente, porém, ja se pode verificar, como se vera a seguir, um processo de
esvaziamento do seu carater sagrado na medida em que ocorre a corrupgdo do plano

original.*

Uma vez que os homens descobrem sua autonomia e buscam absolutiza-la,
sobrepondo seus projetos ao do Criador, acabam por apartar-se de Deus, de modo que a
economia, bem que deveria gerar vida a todos, foi sendo direcionada ao favorecimento de

poucos. 2

8 HAAN, R. A economia a luz da Biblia, p.31.

° DEMAR, G. Economia Biblica. Disponivel em: http://www.monergismo.com/textos/politica/economia-
biblica_demar.pdf. Acesso em: 20.abr.2018. p.1.

O FARIA, J. F. As mais belas e eternas historias de nossas origens em Gn 1-11, p.54.

1 EARIA, J. F. Economia e vida na casa da Biblia. In. Vida Pastoral, p. 3-10, mar./abr. 2010. Disponivel em:
http://www.vidapastoral.com.br/artigos/temas-biblicos/economia-e-vida-na-casa-da-biblia/. Acesso em:
01.jan.2018.

12 SUSIN, L. C. A Criagéo de Deus: Deus e Criagéo, p.129-139., destaca o confronto de Addo e Eva com a
dupla mensagem da proibicéo de Deus e do convite da serpente. Para isso, ele perpassa as varias acepcfes que
a figura da serpente assume em diversas perspectivas biblicas (Nm 21,8/ Jo 3,14-15), de modo que, longe de
representar o deménio, a serpente representa o proprio Deus Libertador, que retira a humanidade da inocéncia
pacata dos animais para eleva-la a uma maturidade ou ao fim para qual havia sido criada: ser imagem e
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Depois disse Iahweh Deus: ‘Se 0 homem ja é como um de noés, versado no bem e no
mal, de agora em diante ele nédo estenda a mdo e colha também da arvore da vida, e
coma e viva para sempre!” E Iahweh Deus o expulsou do jardim de Eden para
cultivar o solo de onde fora tirado. Ele baniu 0 homem e colocou, diante do jardim
de Eden, os querubins e a chama da espada fulgurante para guardar o caminho da
arvore da vida. (Gn 3,22-24)

Tendo sido expulso do jardim para descobrir um caminho proprio, o ser humano teve
que lutar pela sobrevivéncia, pois, a vida fora do paraiso ndo era facil: a terra [F»78/ adama]
tinha espinhos e, mediante o suor humano, deveria ser cultivada.3Contudo, esse banimento
(Gn 3,23-24) ndo significa que Deus tenha abandonado a raga humana, deixando-a entregue a
propria sorte. Ao contrério, “de acordo com a concepgdo javista, o homem s chega a ser tal
quando possui vida prépria, encontra-se arraigado a terra que terd de trabalhar e cultivar,

aberto a dependéncia relativamente a Deus”. 1

Antropologicamente, este episddio do “banimento” expressa 0 inicio do processo de
conscientizacdo da humanidade a respeito de sua responsabilidade econdmica (aqui tomada na
acepcao plano salvifico), na qual “sem um homem que cultive o solo, a terra ndo tem sentido,
[pois] s6 o trabalho humano completa esse valor”.Em outras palavras, “o trabalho e a
protecdo da terra complementam-se reciprocamente. Trabalhando a terra, o ser humano cuida

dela integralmente, contribuindo com o destino para o qual Deus a criou”.®

Partindo do pressuposto de que a economia é algo bom e inerente ao plano salvifico e
que Deus ndo tem culpa da situacdo caotica pela qual passa sua criacdo, surge a antiga questao

acerca da proveniéncia do mal, que, se tratando da perspectiva (econdmica) desta reflexdo,

semelhanca de Deus. Deste modo, a serpente seria a outra face de Deus que conduz o homem em direcdo a
dolorosa maturidade de ser como deuses, assumindo uma consciéncia eticamente responsavel diante da vida e
do restante da criagdo. A partir de tal perspectiva, Eva ¢ Addo ndo seriam os responsaveis pelo “pecado
original”. Pelo contrario, o “dito pecado” de Addo era necessario, pois levou a humanidade a realizar sua
vocagao de ser “como Deus”.

13 CLIFFORD, R. J. Génesisin BROWN, R. E.; FITZZMYER, J. A.;; MURPHY, R. E (ed.). Novo Comentéario
Biblico Sdo Jerénimo: Antigo Testamento, p.68.

14 RUI; MARTORELL, J. Addo e Eva; o drama do ser humano in ALEGRE ARAGUES, J.; ALONSO
SCHOKEL, L.; FLECHA, J. R [et al]. Personagens do Antigo Testamento I, p.22.

15 RUIZ MARTORELL, J. Addo e Eva: o drama do ser humano in ALEGRE ARAGUES, J.; ALONSO
SCHOKEL, L.; FLECHA, J. R [et al]. Personagens do Antigo Testamento I, p.23.

16 RUI; MARTORELL, J. Addo e Eva; o drama do ser humano in ALEGRE ARAGUES, J.; ALONSO
SCHOKEL, L.; FLECHA, J. R [et al]. Personagens do Antigo Testamento I, p.24.
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pode assumir ao longo da histéria diversas formas que, juntas, constituem o que se denominou

“economia fratricida”.

1.2 Caim e Abel: 0 advento de uma economia fratricida

Na narrativa de Caim e Abel (Gn 4,1-16), o autor javista volta & violéncia das origens,
considerando a relacdo de dois irmédos que se colocam na presenca de Deus com seus dons
(expressdo da relacdo do humano com o sagrado). Caim, agricultor, apresenta a Deus, em
oferenda, produtos do solo, enquanto Abel, seu irméo, oferece ao Senhor as primicias de seu

rebanho (cf. Gn 4,3-4), ou seja, aquilo que havia de melhor.’

De acordo com Luis Alonso Schokel, o relato de Caim e Abel reflete um costume
religioso entre os antigos oferecer as suas divindades os melhores frutos de seus campos, bem
como os melhores animais de seus rebanhos. Com esse gesto, 0s agricultores e pastores
mostravam sua gratiddo a divindade ao mesmo tempo em que comprometiam suas divindades
em fazer que o ano seguinte fosse produtivo. Todavia, se a producdo ndo fosse satisfatoria,
significava que a divindade havia rechacado a oferta do ano anterior. Este pode ser, segundo
Luis Alonso Schokel, o caso de Caim: uma ma colheita por causa da escassez de chuvas, por
pragas ou ladrdes o leva a deduzir que Deus rechacara sua oferta em favor da de seu irméo.
Tal fato provocou certa indisposi¢do por parte de Caim para com seu irm&o e para com seu

Deus.18

Deste modo, ao perceber a hostilidade no semblante de Caim, Deus quis saber a causa
(Gn 4,6). No entanto, o agricultor, ndo quis restabelecer a amizade com Deus. De tal ruptura
entre 0 mundo criado e a Palavra adveio a morte. Caim chamou entdo o irmédo para fora e,
chegando ao campo (= local ndo frequentado constantemente), langou-se contra ele e 0 matou
(cf. Gn 4,8-10).%° Trata-se do primeiro pecado relatado nas Sagradas Escrituras; a morte
manifesta-se em forma de homicidio fratricida. Matar o irmdo, que é imagem de Deus, €

matar o préprio Deus. Nesse sentido, afirma Jacir de Freitas Faria: “a semente de violéncia

17 CLIFFORD, R. J. Génesisin BROWN, R. E.; FITZMYER, J. A;; MURPHY, R. E (ed.). Novo Comentario
Biblico Sdo Jerénimo: Antigo Testamento, p.68.

18 ALONSO SCHOKEL, L. La Biblia de nuestro Pueblo, p.23.

1 CLIFFORD, R. J. Génesisin BROWN, R. E.; FITZMYER, J. A;; MURPHY, R. E (ed.). Novo Comentario
Biblico Sao Jerénimo: Antigo Testamento, p.68.
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langada pelo lavrador produz maldi¢éo sobre ele mesmo e a terra que Ihe concede vida. Matar

Abel é 0 mesmo que matar a terra, que, assim como Abel, é um sopro de vida”.?°

Para Luis Alonso Schokel, a narrativa desse conflito entre pastor (némade) e agricultor
(sedentario), construida em linguagem mitica simbdlica, foi um meio encontrado pelos sabios
de Israel para “fazer entender ao povo como o egoismo humano disfar¢cado de muitas formas
é, definitivamente, o responsavel dos grandes males e fracassos da historia do povo e também

da humanidade”.?

O ambiente retratado em tal narrativa remonta ao periodo denominado pelos
historiadores como neolitico??. 1sso porque foi nesse periodo (que se estende de 10000 a.C.
até o aparecimento da escrita suméria datada em 4000 a.C.) que surgiu a pratica da agricultura
e da criagdo de animais, dos quais Caim e Abel tornaram-se prototipo, de modo que o0s
homens foram deixando de depender da caca e da coleta de frutos, podendo entdo, a partir do
dominio das técnicas de cultivo e domesticacdo, se fixar em lugares propicios a tais praticas,
ou seja, nas areas férteis das encostas dos grandes rios, onde se dedicavam a safras de
primeira necessidade: graos, trigo para forragem, cevada, bem como “linha para roupa branca,
6leos de oliveira, de ricino, de sésamo ou de acafrdo, vinho e cerveja, suplementados por

frutas, legumes e hortaligas”.?

Foi também em meio as comunidades neoliticas de agricultores que teve inicio a
domesticacdo de animais voltados a extracdo de produtos para a subsisténcia (leite, carne, 13 e
peles), além de serem usados para transporte e outros trabalhos nas fazendas (jumentos,

mulos, bois e, depois de 1200 a.C., passou-se a usar também os camelos).?

Segundo Norman Gottwald, na regido que compreendia o Crescente Fértil (arco que

parte do Egito a Mesopotamia), a grande maioria da populacdo se ocupava com as lavouras

20 Cf. FARIA, J. F. As mais belas e eternas histérias de nossas origens em Gn 1-11, p.94.
21 ALONSO SCHOKEL, L. La Biblia de nuestro Pueblo, p.23-24. (traducio minha)

22 “O Neolitico se caracteriza por uma revolu¢io econdmica que implica a transformacio de uma sociedade
coletora de alimentos em uma sociedade produtora, 0 que se consegue através do rebanho e da agricultura, que
supfem a domesticacdo de animais e plantas. Esta mudanga espetacular determina o crescimento e
desenvolvimento interno dos grupos humanos, que comecam a criar verdadeiras povoactes. Nelas tem lugar
uma florescente vida industrial, com nitidas atencdes para o aspecto religioso e preocupacdes de carater
estratégico. Tudo isso implica um desenvolvimento da arquitetura e de certas técnicas especiais para a
fabricacdo de objetos”. GONZALEZ ECHEGARAY, J. et.al. A Biblia e seu contexto, p.74.

23 GOTTWALD, N. K. Introdugéo socioliteraria a Biblia Hebraica, p.49.
2 GOTTWALD, N. K. Introdugéo socioliteraria a Biblia Hebraica, p.49.
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que Ihes garantia uma vida folgada. Entretanto, outras numerosas atividades econémicas ai ja

se desenvolviam.?®

A pergunta de Gn 4,9 (“onde esta teu irmao?”’) expressa a preocupacao e o interesse de
Deus para com a humanidade. Trata-se de uma interpelacdo continua aos homens acerca das
relagOes que estabelecem e dos sistemas que implantam. Se Caim é um sistema, entdo a
Palavra de Deus interpela esse sistema pelas injusticas e mortes que provoca. A resposta de
Caim esboga a maligna indiferenca desse sistema para com Deus e para o menor: “acaso sou
guarda do meu irmio?” Em outras palavras, Caim joga a responsabilidade do infortinio sobre
seu irmao, pois sendo ele pastor, que guardasse a si mesmo; que se responsabilizasse pela
propria vida. Assim, tendo recebido a sentenca por seu crime (Gn 4,11-12), Caim se retirou da
presenga de Deus, partindo para a terra de Nod, ao “oriente” de Eden (Gn 4,16). Dali, ele

recomecara sua vida, embora seus olhos continuem voltados para o paraiso perdido.

Tera cuidado em assegurar seu proprio futuro: mediante sua posteridade, assim
como seu prdprio sistema de seguranca, econdmico e militar: a cidade.

A cidade é a resposta a seu problema econdmico (a terra que ja ndo lhe da todos os
seus frutos) e seu problema militar (‘qualquer pessoa que me encontrar me
matar4’).%

Desse modo, verifica-se uma reformulacdo do modo de vida, pois 0 nomadismo foi
cedendo espaco a vida semindmade e, posteriormente, a vida sedentaria nas cidades. De
acordo com Otto Wahl, as primeiras cidades remontam ao periodo compreendido entre 7000-
6000 a.C., sendo Jeric6 uma das mais antigas povoagfes (6800 a.C.). Elas surgem “como
lugar de reflgio, de habitacdo e de armazenamento”.?” Assim, aqueles que ndo queriam viver
mais como povos errantes, encontravam nos muros e torres da cidade a protegdo e seguranca
que almejavam. Esses éxodos véo se dando de tal modo que as cidades foram se tornando os

centros politicos e econdémicos.

% GOTTWALD, N. K. Introdugéo sdcioliteraria a Biblia Hebraica, p.49.
% HAAN, R. A economia a luz da Biblia, p.48.
2"\WAHL, O. Cidade in BAUER, J. B. Dicionario Biblico-Teoldgico, p.58.
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Tal fragmento (Gn 4,17) retrata, portanto, a gradual passagem do nomadismo ao
sedentarismo, do qual Caim se torna prototipo ao fazer-se construtor do primeiro povoamento

urbano, tendo dado a cidade que construiu 0 nome de seu filho Henoc.?®

O nomadismo, porém, ndo desapareceu. Pelo contrério, “os israclitas semindmades, de
antes da conquista de Canad, consideravam as cidades como degeneradas (cf. Gn 34)”.2° Ante
tal resisténcia ao modus vivendi das cidades, grupos de némades foram, paulatinamente, se
especializando em pastorear rebanhos de ovelhas, cabras e, eventualmente, camelos, de forma
que, “as necessidades de agricultores e pastores ndmades eram amplamente satisfeitas pelo
seu proéprio trabalho, permitindo simples troca, de modo que uma modesta divisao de trabalho
parece ter sido praticada nas aldeias e acampamentos da massa do povo”.%° Todavia, na
medida em que cresce a agricultura, e mesmo as cidades, os pastores tiveram que se deslocar
para lugares cada vez mais longinquos como “regides de semideserto, estepe e montanhas nao
cultivadas normalmente”.3*Ao mesmo tempo, nas cidades, surge um corpo privilegiado (ou
classe dominante) de burocratas envolvidos com a administragdo, fazendo aparecer no antigo

Oriente Proximo a estratificacdo social:

eles incluiam administradores de impostos e de propriedades régias, diplomatas,
comandantes militares, escribas para conservar documentos do estado e treinar
novas geragcdes de burocratas, como também sacerdotes que dirigiam os cultos do
estado e muitas vezes administravam extensas posses dos templos.*?

Com isso, tem inicio um processo de marginalizacdo, pois, embora mantivessem
relacBes regulares e reciprocas com 0s povos mais sedentarios, os pastores ndo aderiam
(também devido ao seu oficio) os habitos e costumes que vinham se formando no espago

urbano, entre os quais notavelmente se diferiam os habitos de residéncia.®® Segundo Georg

28 Cf. FARIA, J. F. As mais belas e eternas historias de nossas origens em Gn 1-11, p.84. De acordo com
SCHWANK, B. Edificacdo/ Constru¢do in BAUER, J. B. Dicionario Biblico-Teolégico, p.115, “construir é
mais do que um lidar qualquer com materiais; construir é uma atividade com objetivo, teleoldgica. E esse
construir nunca é de interesse apenas particular, visa uma obra objetiva para uma comunidade, ndo a uma
elaborac@o subjetiva do proprio eu”.

PWAHL,0.Cidade in BAUER, J. B. Dicionario Biblico-Teoldgico, p.58.
%0 GOTTWALD, N. K. Introdugéo socioliteraria a Biblia Hebraica, p.50.
31 GOTTWALD, N. K. Introdugéo socioliteraria a Biblia Hebraica, p.50.
32 GOTTWALD, N. K. Introdugéo socioliteraria a Biblia Hebraica, p.50.
33 GOTTWALD, N. K. Introdugéo socioliteraria a Biblia Hebraica, p.49.
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Sauer, “ai, desenvolviam-se leis inteiramente proprias, socioeconémicas e religiosas, em

muitos pontos diametralmente opostas as da cultura consolidada, seja agraria, seja urbana”.3*

Ademais, a relacdo de troca com as cidades foi se tornando cada vez mais injusta, pois
“uma pequena minoria de pessoas protegidas do governo (1/5 da populacido total) controlava a

maioria do excedente econdmico”.%®

Por essa razdo, “quando dizemos que temos de considerar nosso sistema econdmico a
partir do pobre, a partir da perspectiva da vitima, ndo se trata de contos da moda ou
sentimentalismos”,*®mas do caminho mais pertinente para se reconstruir, embora pareca muito
distante, a fraternidade universal gravemente ferida por uma economia fratricida. Logo, a
antiga narrativa de Caim e Abel precisa ser relida nos dias de hoje, tendo em vista 0 aumento
das chances de que a economia fraticida possa ser substituida por uma economia solidéria,

que gere vida e garanta a partilha equitativa das riquezas e da producao.

Numa perspectiva antropoldgica, Luiz Carlos Susin considera o fratricidio cometido
por Caim como o “pecado original”, em que o homem ndo se contenta em ser “como Deus”,
mas soberbamente quis ser ele mesmo um Deus. Tal leitura é sem duvida, madura e
provocativa, visto que traz a tona as raizes do pecado (ligado a ideia da consciéncia e
responsabilidade), bem como a tendéncia humana de retornar a animalidade, usando sua forca
contra 0s menores e mais fracos. Esta perspectiva desmascara o primeiro pecado e desconstroi

a ideia de que a desobediéncia parricida teria sido a fonte da maldade entre os homens. 3’

Por ora, ndo convém ater a busca de qual seria a interpretacdo mais adequada, pois
aqui ja é suficiente reconhecer o modo aniquilador com gque Caim organiza sua existéncia e
economia, além de reconhecer que o problema de uma economia que gera exclusdo e morte &,

sem duvida, um problema espiritual.

Neste topico, viu-seque a origem da violéncia esta em cada ser humano e em sua
respectiva relacdo — ou rompimento — com o sagrado. Viu-se também que Caim, enquanto

sistema, ndo quer se responsabilizar por suas vitimas. Contudo, terd que arcar com as

#SAUER, G. Deserto in BAUER, J. B. Dicionario Biblico-Teoldgico, p.94.

%5 GOTTWALD, N. K. Introdugio socioliteraria a Biblia Hebraica, p.50. O termo “excedente” foi usado pelo
autor para referir-se aquilo que é produzido além do minimo necessario para se manter quase totalidade dos
agricultores, pastores e trabalhadores vivos e trabalhando.

% HAAN, R. A economia a luz da Biblia, p.46.
37 Cf. SUSIN, L. C. A Criagéo de Deus: Deus e Criag&o, p.129-139.
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consequéncias de seu crime. Mas, de tal modo os descendentes de Caim se afastaram da
dindmica econdmica estabelecida pelo Criador, que Ele decidiu recomecar (cf. Gn 6,5-12),
dividindo, conforme se vera a seguir, a responsabilidade da reconstrucdo com os préprios

homens.

1.3 Os exilados e 0 sonho de restauracdo do mundo: uma leitura econdmica dos relatos
javistas de destruicdo (Gn 6-9; 11,1-9)

Neste topico, ainda ndo se adentrara nos pormenores do periodo exilico (597-538
a.C.), mas serdo feitos alguns apontamentos que possibilitardo a identificacdo de uma
esperanga dos exilados de que a ordem econdmica mundial fosse restaurada conforme os
designios de Deus, o que significava o fim da opressao politica e econdbmica a que estavam

submetidos.

Sem ater ao longo processo pelo qual passou a critica literaria — desde os primeiros
estudos historico-criticos classicos (Simon, Witter, Astruc) até Gunkel, von Rad e Noth que se
dedicaram a critica da forma e da tradicdo —, serdo considerados para esta pesquisa os estudos
de abordagem sdcio-econdmica recentes e, mais precisamente, o modelo de hipdtese
complementaria que tem como expoentes Schmid, Rose e Van Seters. Tais autores ndo negam
a existéncia da tradicdo javista (J).*® Ao contrario, consideram-na a principal artifice do
Pentateuco. Assim, para falar sobre os “relatos javista de destrui¢do”, enquanto expressdo de
um sonho de “restauracdo” dos exilados, esta reflexdo se apoiara na hipétese de Schmid que
“admite a existéncia da fonte J, mas propde uma datagdo muito tardia para ela. Longe de
remontar a época salomonica, como defendia Gerhard von Rad, a fonte J teria sido composta

no exilio”.39

Nesse sentido, tanto a narrativa do dilivio (Gn 6-9), quanto a da Torre de Babel (Gn
11,1-19), ambas provenientes de fonte javista, devem ser lidas a luz do lugar vivencial (Sitzim

Leben) exilico. No entanto, € preciso se perguntar: por que o exilio teria motivado a

3 Cf. GARCIA LOPEZ, F. O Pentateuco, p.31-44.

3 GARCIA LOPEZ, F. O Pentateuco, p.43. A escolha da hiptese documental em sua forma classica se justifica
pelo modo com que tais exegetas tém contribuido com as reflexdes mais recentes: sem desconsiderar 0s
“velhos caminhos”, eles apresentam algumas modificacOes e variantes que entendem necessarias. (Cf.SKA, J.
L. Introducdo a leitura do Pentateuco, p.155-156)
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compilacdo e reinterpretacdo dessas antigas narrativas das origens? O que as historias de

destruicéo (o dilavio e Babel) significavam para os deportados?

Para responder a tais perguntas, deve-se adentrar ao cenario exilico apoiados na
descricdo de uma das mais importantes vozes que, provavelmente, esteve entre os exilados: o
profeta Ezequiel .*°Ezequiel havia sido chamado a profetizar aos deportados que com ele se
encontravam junto ao rio Cobar (cf. Ez 1,1-3; 3,1-5). Para ele, a origem do mal estava no “afa
da expansdo comercial” que trazia consigo violéncia e a destruigdo. Nesse sentido, o profeta

entoa um lamento fanebre sobre o rei de Tiro:

Tu eras um modelo perfeito, cheio de sabedoria, a perfeita beleza. No Eden, no
jardim de Deus, te achavas. De todo tipo de pedras preciosas era teu manto: rubi,
topazio, diamante, berilo, crisélito, énix, jaspe, safira, granada e esmeralda. Teus
engastes foram trabalhados em ouro, preparados no dia em que foste criado.

Como um querubim protetor, eu te havia colocado; estavas ha montanha santa de
Deus, faiscando entre pedras de fogo. Eras perfeito em tua conduta desde o dia em
que foste criado, até se descobrir em ti a iniquidade. Com teu intenso comércio
encheste teu interior de violéncia e pecaste. Por isso eu te exclui da montanha
de Deus, e te fiz perecer, 0 querubim protetor, em meio as pedras de fogo.

Pela multiddo de tuas culpas, pela imoralidade de teu iniquo comércio
profanaste teu santuario. Por isso fiz sair um fogo do meio de ti, para que te
consuma. Eu te reduzirei a po6 sobre a terra, aos olhos de todos que te veem. (Ez 28,
12-16.18/ grifo meu)

Deste modo, o profeta faz uma leitura fundamentalmente econémica, um terceiro
relato da criacdo, revelando que a injustica ndo provém das leis naturais incorporadas por
Deus a sua criagdo, embora, os “manuais de economia continuem afirmando que a ordem
fundamental de nossa vida econémica nao ¢ outra, sendo a lei do ‘mercado livre’, que obedece

as eternas leis da natureza e que a razdo humana ¢ incapaz de determinar”.*

Localizar Tiro (poderosa cidade comercial) no Eden representava, para o profeta, fazer
memoria de um periodo cuja economia era livre de crises. O homem foi ai colocado como um
administrador (oikovépog) da propriedade divina. Todavia, a corrup¢do de suas relacdes

econdmicas, expressa em suas relacdes comerciais, atrairam para si 0 banimento (assim como

4 GUNNEWEG, A. H. J.; Histdria de Israel, p.200. Enquanto a obra de GUNNEWEG, op.cit., p.200 apresenta
a deportagdo de Ezequiel como uma probabilidade, ASURMENDI, J. Hist6ria e institui¢cdes do povo biblico
iNGONZALEZ ECHEGARAY, J. et.al. A Biblia e seu contexto, p.185 afirma sua presenca, junto aos exilados
as margens do rio Cobar, tal como se encontra na literatura biblica deEz 1,1-3; 3,1-5.

4 HAAN, R. A economia a luz da Biblia, p.32.
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a Addo e a Caim) e a destruicdo — “fiz sair um fogo do meio de ti, para que te consuma” (Ez
28,18h).

Tal légica (pecado — ruptura — destruicdo) permeava 0 imaginario dos judaitas,
motivando-0s a reinterpretarem os antigos mitos mesopotamicos a luz dos ensinamentos que
vieram acumulando ao longo de séculos acerca da justica e misericordia do Deus de Israel. A
conclusdo desta ldgica, porém, nao era a destruicdo, mas a reconstru¢do, o comeco de uma

nova era, a utopia de um mundo novo.*?

Para compreender os relatos do dilavio e da Torre de Babel, no entanto, é preciso
considerar a diferenca entre o pensamento ocidental, que € linear, e 0 pensamento semita, que
é ciclico ou concéntrico. Por uma perspectiva linear, os textos mais significativos estariam no
inicio e/ ou conclusdo da narrativa. Todavia, por se tratar de um texto cujo lugar vivencial é
semita, 0 mais importante serd encontrado no centro do texto e ndo em sua conclusdo. Em
outras palavras, a criagdo do mundo (Gn 1-2) ndo significava tanto ao presente exilico quanto
a sua recriagdo (Gn 6-9), necessidade concreta e contumaz, por se tratar ndo apenas da
recriacdo do mundo, mas da propria humanidade que se via parcialmente envolta a um caos

semelhante ao que existia antes da criagdo (cf. Gn 1,2).4

Considerando que “a maldade do homem era grande sobre a terra, e que era
continuamente mau todo designio de seu coragdo” (Gn 6,5), Deus se arrependeu de té-lo
criado (Gn 6,6), dado que a santidade divina ndo pode tolerar a maldade. Assim, “Deus disse
a Noé: Chegou o fim de toda a carne, eu o decidi, pois a terra esta cheia de violéncia por
causa dos homens, ¢ eu os farei desaparecer da terra” (Gn 6,13). Sobre essa violéncia nada se
diz (quanto ao seu surgimento ou ao tipo de violéncia que se refere). O que se sabe € que a
situacdo de Gn 1,29-30 estava completamente mudada, pois a terra estava tomada por uma
violéncia que a atingia por inteira. De acordo com Jean-Louis Ska, a palavra “violéncia” tem,
na Biblia, uma forte conotacdo social, equivalendo em alguns contextos a derramamento de
sangue (Gn 49,5; Jz 9,24; 1s 59,6, entre outros).**

Segundo a pregacdo dos profetas, esta violéncia foi a causa principal da destruigéo
da Samaria e de Jerusalém. O profeta Amos acusou o Reino do Norte de “violéncia”
(3,10; 6,1-3). Para o Reino do Sul, o profeta Ezequiel é ainda mais explicito. Ele

42 Cf. GARCIA LOPEZ, F. O Pentateuco, p.76-77.
43SKA, J. L. Introducdo a leitura do Pentateuco, p.80.
4SKA, J. L. Antigo Testamento, p.38.
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acusa Jerusalém deste pecado em 7,23 e 8,17. [...] Em Ez 28,16 o profeta vocifera
contra o rei de Tiro, também este acusado de “violéncia”. O relato sacerdotal retoma
esta palavra para aplicad-la a primeira catastrofe césmica, o dilivio. Em outras
palavras, para a tradi¢do sacerdotal, aquela mesma “violéncia” provocou o dilavio
nas origens, e, na historia, o fim do Reino do Norte e a destrui¢do de Jerusalém.
Além disso, alguns profetas, como Oseias, Jeremias, Sofonias, compararam o exilio
a uma espécie de “diluvio”, destruicdo da criagdo, ou retorno ao caos primitivo (cf.
Os 4,1-3; Jr 4,23-26; Sf 1,2-3).

Nota-se no relato do dildvio que “Deus vé e julga a realidade, em sua dimensdao mais
profunda e intima: a terra estd corrompida, porque os homens a corromperam”. “60utra vez,
um relato mitico, possibilita ao povo eleito fazer uma analise critica de sua propria historia, a
partir da ideia de que todos os males enfrentados pelo povo advinham da irresponsabilidade
humana. Em outras palavras, “a narra¢do sobre o dilivio vem a ser uma autocritica de Israel,

que falhou, naufragou, em sua vocacdo ao servigo da justica e da vida”.%’

Noé aparece na cena em contraste com a humanidade inteira, haja vista sua integridade
e justica (Gn 6,9) e, por proceder de forma agradavel a Deus, ele se livra da aniquilagéo,
podendo tornar-se pai de uma nova humanidade convidada a caminhar conforme o0s preceitos
divinos. Aqui, a esperanca da humanidade repousa na conduta de um homem e na sua

resposta concreta a ordem divina. 48

Certamente as catastrofes narradas em Gn 1-11 tém como base acontecimentos
histéricos, como uma enchente de grandes propor¢des, por exemplo, comum no periodo das
cheias do Tigre e Eufrates. No entanto, ndo se pode deixar de ler a narrativa do dilivio
também como o resultado da pretensdo dos homens de se igualarem ao Criador, uma vez que
a autossuficiéncia em relagdo a Deus desencadeia um processo de autodestruicdo e de

destruicdo do mundo.*®

4SKA, J. L. Antigo Testamento, p.38.

6 GARCIA LOPEZ, F. O Pentateuco, p.75.

47 ALONSO SCHOKEL, L. La Biblia de nuestro Pueblo, p.27. (traducio minha)
8 Cf. GARCIA LOPEZ, F.O Pentateuco, p.76-77.

9 Sobre a possibilidade de um grande dildvio, como descreve Gn 7,10-24, GONZALEZ ECHEGARAY, J.
[et.al.]JA Biblia e seu contexto, p.100 afirma: “Nas escavagdes arqueoldgicas realizadas nas cidades da
Mesopotamia pode-se comprovar a existéncia de grandes inundaces, devido, principalmente, as cheias do
Eufrates e do Tigre. Durante o periodo arqueolégico de Obeid, no IV milénio, se produziu uma grande
inundacdo que depositou sobre a cidade de Ur uma camada de argila entre 2,7 e 3,7 m. Também na
estratigrafia de Ninive e na mesma época ha uma camada de inundacéo de uns 20 cm. No tempo da Dinastia
Primitiva, em torno de 2800 a.C., houve outra inundacéo importante, que deixou tragos nas cidades de Kis, em
Surupak, com 0,6 m de sedimentos, e em Uruk, onde ha um estrato de inundagéo de 1,55 m de poténcia”.
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Conforme o relato biblico, os justos sobrevivem as catéstrofes. Isso porque elas
correspondem ao seu desejo de que o mundo corrompido chegue ao seu termo e dé lugar a um
novo mundo de justica. Todavia, as catastrofes historicas, produtos negativos da historia
humana, sdo piores.>°Elas surgem da ambicéo e cobica dos proprios homens, trazendo como
consequéncia a exploracdo, desemprego, pobreza, degradacdo do meio ambiente, guerras e

morte.

Atualmente “assistimos a uma devastacdo sem piedade de nossas florestas, matas e
rios. [...] Grandes projetos de interesses politicos e econdmicos, como os das mineradoras,
resultam em grandes devastacGes ambientais”.>'Poder-se-iam enumerar diversas catastrofes
naturais, provocadas pela exploracdo desenfreadados recursos, mas, entre outras, convém
recordar o desastre causado pelo rompimento da barragem da Samarco em Mariana-MG
(05.11.2015), cujo impacto ambiental, em razdo do derramamento de 34 milhGes de metros

clbicos de rejeito de minério de ferro, ainda ndo pode ser calculado.%?

E sabido que a economia que gira em torno da mineracéo, da extracdo mineral e da
exportacdo do minério bruto (e que dobrou quase 550% na ultima década) €, sem ddvida
alguma, fratricida, pois, além de desconsiderar os impactos ambientais (poluicdo do ar,
assoreamento dos rios e extingdo dos mananciais, empobrecimento e contaminacdo do solo,
entre outros), tem sua logica direcionada ao favorecimento de uma minoria, excluindo do

usufruto aqueles que séo os legitimos possuidores da terra: os pobres.>*Diante dessa situacéo,

Gn 6,5-9,17 nos chama atengdo para a questdo do respeito pela terra e a sua acéo
produtiva de vida em abundancia para todos. Em nossos dias, cresce cada vez mais a
consciéncia de que a terra ¢ mais um dos “pobres” que necessitam ser libertados.
Libertar a terra, saber cuidar dela e da &gua, sua companheira. Vivemos uma
iminente falta de 4gua potavel para a humanidade. Um novo dilGvio parece proximo
se ndo mudarmos nossos habitos. E ele serd para ricos e pobres, animais e feras do
campo, passaros e répteis. Se ndo agirmos como No§, que praticou a preservacao das
espécies, afundaremos todos como um grande Titanic no mar de lama criado por nos
mesmos. 5

%Cf. ALONSO SCHOKEL, L. La Biblia de nuestro Pueblo, p.27.
SLFARIA, J. F. As mais belas e eternas histdrias de nossas origens em Gn 1-11, p. 118.

52 Cf. MOTA, C. V.Apés dois anos, impacto ambiental do desastre em Mariana ainda ndo é totalmente
conhecido. Disponivel em:http://www.bbc.com/portuguese/brasil-41873660. Acesso em: 01.mai.2018.

53 Cf. FARIA, J. F. As mais belas e eternas histérias de nossas origens em Gn 1-11, p.119.

SFARIA, J. F. As mais belas e eternas historias de nossas origens em Gn 1-11, p. 119.
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A esperanca dos exilados é que, depois da destruicdo (as muralhas de Jerusalém
haviam sido derrubadas, de modo que a cidade, assim como o templo foram saqueados e
incendiados; a terra da promessa fora tomada e Deus fora igualmente exilado),Deus fizesse
justica contra a Babilénia. Tal esperanca também estava expressa no relato da torre de Babel
(Gn 11,1-9) e, mais precisamente, na interrupcdo de sua iniciativa pretensiosa de ser
onipotente como Deus. Aqui, “ndo se trata s6 de uma torre, mas de uma cidade com uma
torre, isto €, guarnecida de defesa militar, uma fortaleza. Babel é um centro do poder politico
e econdmico”.>Nesse sentido, ela representava para os judaitas a grande cidade da Babil6nia,

cuja existéncia do poder opressor fora interrompida por Deus.

A construcdo de uma torre (ou zigurat®) de grandes dimensdes correspondia a um
projeto monumental de construcdo executado por escravos de guerra do estado ou cidaddos
livres (sobretudo camponeses) compelidos, legalmente, a prestarem servigos nao

remunerados, por se tratar de “projetos do estado”.%’

No entanto, a medida que a torre sobe, levando a cabo o projeto totalitario da cidade,
Deus desce para ver o que a cidade esta construindo (Gn 11,5). Ao constatar que eles
constituem um s6 povo (globalizacdo?) com um unico modo de falar (Gn 11,6), sobretudo no
que diz respeito a economia, Deus decide impedir o plano humano que visava usurpar seu
poder. “O plano humano e o intento divino sdo contrastados efetivamente pelo ‘Vinde!
Construamos uma cidade’, e, consequentemente pela frase ‘Vinde! Des¢camos! Confundamos

a sua linguagem’”.%®

Importante ressaltar que, o texto hebraico, ndo afirma que o mundo inteiro falava um
mesmo idioma, mas diz que “toda a terra era um unico 1abio” ou “uma unica boca”, referindo-

se mais a um aspecto politico que a diversidade idiomatica. O texto se refere a imposicao

%5 HAAN, R. A economia a luz da Biblia, p.55.

%6 “Em Babilonia (acad. Bab-ili = Porta do deus) se encontram os restos de uma grande torre (zigurat) que fazia
parte do templo E-sag-il, em homenagem do deus Marduk. Ignora-se sua antiguidade exata, porém ja existia
pelo menos durante o Ultimo milénio a.C. Apesar de que o rei persa Xerxes comegou a demoli-la (478 a.C.),
ainda se conserva sua parte inferior, que é quadrangular, de 19 m de lado, formada por um nucleo de adobes e
revestida de tijolos. A primeira parte da plataforma da torre ia até a altura de uns 40 m, a qual se chegava por
trés escadarias exteriores. A julgar pelas descrigdes conservadas, principalmente as de Herddoto (I, 181-193),
tinha até sete pisos, 0 segundo dos quais possuia uma altura de uns 51 m acima do solo. Os restantes eram de
dimensdes menores, te tal forma que a altura maxima da torre ndo ultrapassava os 100 m”. GONZALEZ
ECHEGARAY, J. et.al. A Biblia e seu contexto, p.100.

5" GOTTWALD, N. K. Introdugéo socioliteraria a Biblia Hebraica, p.50.

%8 CLIFFORD, R. J. Génesisin BROWN, R. E.; FITZMYER, J. A.; MURPHY, R. E (ed.). Novo Comentéario
Biblico Sdo Jerénimo: Antigo Testamento, p.78.
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forcada, em circunstancia de conquista e dominacdo imperialista, de um mesmo sistema

econdmico e tributario.>®

O dltimo piso das torres — das que construiam os conquistadores como sinal de
poder — estava destinado & divindade. Era algo assim como uma camara nupcial,
completamente vazia, a que a divindade descia para unir-se com o artifice da torre.
Semelhante edificacdo ndo se construia ninguém: era o simbolo de poder de um
império. Anualmente, mediante uma liturgia especial, faziam que o povo cresse que
a divindade descia ao topo para unir-se a estrutura dominante, para abencoa-la.
Assim, 0s povos submetidos pensavam que a divindade estava do lado de seu
opressor. Na realidade, se tratava de uma crenca ingénua e alienante, fruto de uma
religido vendida ao sistema. Nosso relato denuncia e corrige tal crenga. O Senhor
desce do céu, mas ndo para unir-se ao poder que construiu a torre; desce para
destrui-la e, de passagem, liberar os povos da sujeicdo e serviddo. Ndo se tratava,
pois, de um castigo, mas de um ato libertador de Deus.®

Nessa perspectiva, a acdo de Deus revela a oposi¢do divina as praticas imperialistas
que geralmente resultavam na violacdo e sujeicdo de suas donzelas, no assassinato e
escravizagdo de seus jovens, na destruicdo de suas instituicdes, na morte ou desterro de seus

lideres, no saque de suas terras e tesouros e no pagamento anual de tributos ao conquistador. 6*

De acordo com Luis Alonso Schokel, o relato da torre de Babel completa uma reflexao
autocritica feita pelos sabios de Israel acerca de sua propria histéria. Quanto a proveniéncia do
mal, a conclusdo desta reflexdo é que “o ser humano é a origem de todos os males na historia
quando impde seu egoismo e seu proprio interesse sobre os demais [...]; 0s ambiciosos se

associam com outros formando grupos de poder para excluir, dominar e oprimir”. %

O impedimento da ordem injusta e opressora, que representa a conclusdo da légica
pecado-ruptura-destruicdo, ndo se dard como em Ezequiel (destruicdo pelo fogo), ou como no
tempo de Noé (destruicdo pela dgua), mas se daré pela confusdo de seu projeto (Gn 11,7-8). O
desentendimento entre grupos, classes, setores e paises arruinard a si mesmos. Note-se, aqui,
que a destruicdo ndo provém de nenhum tipo de catastrofe natural, mas da corrupcao interior
da humanidade que pode ser constatada, entre diversos modos, na corrupcdo politica, nos

ataques terroristas, favelas, etc.

%Cf. ALONSO SCHOKEL, L. La Biblia de nuestro Pueblo, p.32-33.

8 ALONSO SCHOKEL, L. La Biblia de nuestro Pueblo, p.33. (tradugdo minha)
6 ALONSO SCHOKEL, L. La Biblia de nuestro Pueblo, p.33. (traducdo minha)
62 ALONSO SCHOKEL, L. La Biblia de nuestro Pueblo, p.31.(tradugdominha)
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Assim, a cidade que outrora queria defender-se a si mesma, torna-se sua principal
agressora. Isso porque o homem se “recusa em aceitar seu lugar como humano em um
universo sob a direcdo de Deus”. %3Jacirde Freitas Faria chama a aten¢io para o fato de que “a
classe média brasileira nunca gastou tanto em sistemas de segurancga, como se isso fosse a
solucdo para o problema da violéncia”. Logo, ele conclui: “enquanto ndo houver justica
social, a famosa frase de Plauto, dramaturgo romano que viveu no século Il a.E.C, na peca

Asinariall,4.88: Homo Homini lupus — o homem é o lobo do homem —, continuara a imperar”.

64

A esperanca do justo estd, portanto, no revés dos projetos e sistemas injustos. Os
exilados viram a Babilonia (figurada em Babel) cair ante o império persa.®*No entanto, esta
queda ndo representou o declinio de um sistema fratricida. Onde estaria entdo a esperanca

para 0s pobres?

8 CLIFFORD, R. J. Génesisin BROWN, R. E.; FITZZMYER, J. A;; MURPHY, R. E (ed.). Novo Comentario
Biblico Sdo Jerénimo: Antigo Testamento, p.68.

8 FARIA, J. F. As mais belas e eternas historias de nossas origens em Gn 1-11, p.78-79.
8 Cf. GONZALEZ ECHEGARAY, J. et.al. A Biblia e seu contexto, p.42-43.



CAPITULO 2

UMA ESPERANCA PAUTADA NA ELEICAO, NA HISTORIA E NA PROFECIA

Neste capitulo, buscar-se-a identificar os alicerces sobre 0s quais repousou a esperanca
do povo de Deus no que diz respeito a justica e a solidariedade econémica. Para isso, serdo
considerados trés pontos fundamentais em que se encontram essa esperanca: a eleicdo, a
historia e a profecia. Este capitulo partird da identificacdo da esperanga como fundamento
existencial e norteador da histéria de Israel, observando como as circunstancias de pobreza
fomentaram, sobretudo nos desvalidos, a esperanga da intervencdo divina, dada sua condicdo
de povo da Alianca. A seguir, a reflexdo ira se deter na pregacdo profética na perspectiva da
dendncia em favor dos pobres (com destaque para a critica de Amos) e do andncio da vinda
de um messias. Nesse ponto, que encerra a segunda parte deste trabalho, a encarnagdo do
Verbo sera apresentada como cumprimento dos oraculos messianicos, a partir do qual os
pobres poderdo vislumbrar, como realidade possivel, a instauracdo tdo almejada de uma

ordem justa e fraterna, onde possa vigorar uma economia solidaria.

2.1 A esperanca como fundamento existencial

A existéncia de Israel como uma comunidade socio-teoldgica do Oriente Médio parte
da iniciativa livre e soberana de Deus que escolhe este povo, dentre todos os outros (cf. Dt
4,10; 7,6-9; 10,15; 14,2), para com eles estabelecer uma alianca.®® De acordo com Walter
Brueggemann, esse compromisso misterioso e irreversivel de Deus “se apresenta em duas
narrativas distintas: os relatos dos ancestrais (Gn 12-36) e a narrativa do Exodo-Sinai que gira

em torno de Moisés (Ex 1-24)”.57

8 O termo “Israel” ndo se refere aqui ao Reino do Norte, surgido em meados do século X a.C., e que também
fora chamado por este nome, mas refere-se ao Povo da Alianca, a descendéncia de Jaco (cf. Gn32,29), cuja
identidade é constituida em razdo de sua compreensdo de Deus — marcada pela exclusividade — e por sua
consciéncia historica. Cf. SCHMIDT, W. H. A fé do Antigo Testamento, p. 19; SCHMIDT, W. H. Introducéo
ao Antigo Testamento, p.28.

57 BRUEGGEMANN, W. Teologia do Antigo Testamento, p. 548.
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Na primeira narrativa, a palavra divina se dirige a Abrado e a sua mulher Sara, a quem
a idade avancada e a esterilidade fazia desacreditar na possibilidade de uma descendéncia (Gn
12,1-3).58Segundo José Alegre Aragiés, a questdo central da mensagem de Abrado é a
esperanca: “Abrado ¢ o personagem da promessa. Guarda como fundamento de sua vida o
fato de ser portador de uma promessa para a humanidade e, nesse sentido, € o personagem da

esperanga”.%

O ciclo de Abrado é um marco que restringe a historia da humanidade a histéria de um
povo, apesar de que, “vivendo os dramas e as alegrias de todo povo e de todo o ser humano,
[Abrado se torna] portador de esperanca para toda a historia da humanidade”.”® Tal esperanca
de plenitude, crescimento e renovagdo se apoia na convicgdo da companhia de Deus e em sua
promessa. Sua manifestacdo se dd em um duplo aspecto: na descendéncia que Ihe asseguraria

o futuro e na terra na qual pudesse viver com prosperidade.

Ja na segunda narrativa, “em Exodo 3,7-10, Javé fala ao Israel escravizado e proclama

uma promessa a qual subsequente é complementada por mandamentos (cf. Ex 20,1-17)”.72

Apresentando-se como unico e verdadeiro Deus, YHWH chama Israel a uma alianca,
marcada pela exclusividade. Ser o “povo de Deus” significava gozar de sua presenga ¢ aceitar
o governo de YHWH sobre todas as areas de sua existéncia (cf. Dt 4,7-8), pois 0o Antigo
Testamento entende que “a comunicacdo entre Deus e 0 homem ndo é limitada ao culto;
acontece também pragmaticamente, na medida em que o homem, ao agir, modela sua vida e o

mundo de acordo com a vontade de Deus”.”®

Walter Brueggemann relaciona as duas narrativas dissimilares (Gn 12-36 e Ex 1-24),

provenientes de tradicOes distintas, pelo fato de ambas remontarem ao discurso pelo qual

% BRUEGGEMANN, W. Teologia do Antigo Testamento, p.548.

“ALEGRE ARAGUES, J. Abrado: a vida, uma aventura sem limites in ALEGRE ARAGUES, J.; ALONSO
SCHOKEL, L.; FLECHA, J. R [et al]. Personagens do Antigo Testamento I, p.62.

70 ALE_GRE ARAGUES, J. Abrado: a vida, uma aventura sem limites in ALEGRE ARAGUES, J.; ALONSO
SCHOKEL, L.; FLECHA, J. R [et al]. Personagens do Antigo Testamento I, p.57.

" ALEGRE ARAGUES, J. Abrado: a vida, uma aventura sem limites in ALEGRE ARAGUES, J.; ALONSO
SCHOKEL, L.; FLECHA, J. R [et al]. Personagens do Antigo Testamento |, p.62. Conforme GUNNEWEG,
A.H.J. Historia de Israel, p.46, “o motivo das promessas de descendéncia e terra, embora sua forma literaria
seja, em grande parte, mais recente, € um motivo antigo e corresponde aos anseios mais profundos de todo
pastor ndmade em situacdo de transumancia [que faz migragdo periddica de rebanhos]”. GUNNEWEG, A.H.J.
Historia de Israel, p.46.

2 BRUEGGEMANN, W. Teologia do Antigo Testamento, p.548.

BRITT, H. Lei inBAUER, J. B. Dicionario Biblico-Teoldgico, p.229. Cf. também BRUEGGEMANN, W.
Teologia do Antigo Testamento, p.754-755.
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Israel foi chamado a existéncia enquanto entidade socioteolégica. Outro ponto para o qual
ambas as versdes convergem ¢ o reconhecimento de que “o povo que se tornou Israel estd sem
esperancas, possibilidade ou futuro. A triste situacdo desse povo, estéril e escravizado, se

transforma dramaticamente pelo pronunciamento de Javé”. ™

A esperanga surge ai como sindénimo de confianca; como uma conviccdo plena de que
Deus, que tem o poder e a vontade de dar uma resposta conveniente a cada situacdo, seré fiel
ao povo que escolheu. Entretanto, tal esperanca ndo corresponde a um otimismo ingénuo e
irrefletido, mas a certeza de que o destino humano ¢ dirigido “por aquele que deseja e opera o

bem”. ®

Deste modo, ao tomar o fundamento da esperanca de Israel, deve-se considerar
também a impossibilidade de um ser humano, ou mesmo de um povo, poder viver sem
esperancga, pois esta é uma forca vital que, aléem de permear a fé, subtrai os homens e povos

daquele estado de desanimo e desespero que os incapacita a qualquer acéo.

Segundo Karl M. Woschitz, “ter esperanga pertence a humanidade existencialmente,
pois € por ela que 0 homem, suspenso entre sucesso e fracasso, projeta para si uma imagem de
uma vida desejavel”. 7" Essa imagem almejada pode corresponder a uma esperanca individual

ou coletiva.

Sobre a esperanca coletiva, que também pode ser, por vezes, considerada uma

quimera, afirma Karl M. Woschitz:

existem também as esperangas (utopias) no horizonte das grandes concepcdes
sociopoliticas e seus —ismos, (liberalismo, totalitarismo, capitalismo, socialismo...)
que arrogando-se o papel de ‘construtores da vida’, pretendem interpretar € modelar
nosso mundo, mas sempre com aquela triste ambiguidade que faz sentir ‘como pelas
nossas esperancas e agdes nos erguemos até o céu, mas também chegamos a beira do
abismo da desumanidade e do caos’ (Pico dela Mirandola).™

Tanto a fé quanto a esperancga de Israel tiveram como base a lembranga de ser um

povo eleito e conduzido por Deus. Todavia, afirma Carlos Mesters, essa no¢do de povo

4 BRUEGGEMANN, W. Teologia do Antigo Testamento, p.548.

S BRUEGGEMANN, W. Teologia do Antigo Testamento, p.630.

8 BRUEGGEMANN, W. Teologia do Antigo Testamento, p.630.

"MWOSCHITZ, K. M. Esperanca inBAUER, J. B. Dicionario Biblico-Teoldgico, p.120-121.
BWOSCHITZ, K. M.Esperanca in BAUER, J. B. Dicionario Biblico-Teolégico, p.121.
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escolhido “tornou-Sse, pouco a pouco, motivo para os que pertenciam a ele considerar-se uns
privilegiados que confiavam mais em tal privilégio do que na fidelidade que tal privilégio e
eleicio deles exigiam”.” Era, portanto, o préprio YHWH o Gltimo ponto de referéncia da
esperanga do piedoso veterotestamentario. “YHWH ¢é o ponto de referéncia, contetido e
garantia dessa esperanca que vive no povo. E ha outros aspectos, como a expectativa, o

aguardar, o suportar. Espera-se em seu nome (S1 52,11), [...] em seu brago (Is 51,5)”. &

De acordo com Karl M. Woschitz, Deus é o objeto da esperanca do piedoso do Antigo
Testamento, sendo, por isso, buscado em qualquer situagdo (cf. Jr 17,7; Sl 40,5) e ndo apenas
nos momentos de aflicdo e necessidade. Para 0 homem biblico, tanto seu presente quanto seu
futuro s&o sustentados e dirigidos pela presenca divina. Contudo, o afastamento gradativo do
homem em relacdo a Deus tem como consequéncia a suspensdo da sua confianga para com
seu Criador. A partir dai, o homem construird “sua propria riqueza [...], de homens [...], de
calculos politicos [...], de posse de valores religiosos [...] e com isso precipita-se em

esperancas falsas”.8!

A esperanca de Israel em relagcdo ao agir de Deus para com seu povo ultrapassava,
desde o comeco, o ambito temporal, compreendendo também uma perspectiva escatoldgica,
na qual Deus poria fim a toda e qualquer miséria. Surge entdo, no periodo da apocaliptica, a
expectativa de um novo tempo, uma “era vindoura” em que todo o sofrimento chegaria ao seu
termo. Nesse tempo, a lembranga do fim que se aproxima e da chegada do reinado de Deus

torna-se o consolo dos que sofrem aguardando o tempo da felicidade. 8

No entanto, a felicidade para o povo biblico nem sempre se refere & mesma coisa, pois

as realidades diversas experimentadas pelo povo ao longo da histéria da salvagdo fizeram com

" MESTERS, C. Deus, onde estéas?, p.64.
8OWOSCHITZ, K. M.Esperanca inBAUER, J. B. Dicionério Biblico-Teoldgico, p.121.
8IWOSCHITZ, K. M.Esperanga inBAUER, J. B. Dicionario Biblico-Teoldgico, p.121.

82WOSCHITZ, K. M.Esperanca inBAUER, J. B. Dicionario Biblico-Teoldgico, p.122.0 periodo da apocaliptica
tem inicio logo apds o exilio babildnico, desenvolvendo-se consideravelmente a partir do século Il a.C. e
alcancando as comunidades cristds. Este periodo é marcado pela predominancia de uma mentalidade chamada
pelos modernos de “apocaliptica”. Essa mentalidade, “herdeira da tradigdo profética e sapiencial, é expressio
de uma visdo religiosa complexa, compartilhada por grupos que vivem a margem da sociedade com uma
fortissima aspiragdo a uma vida ideal. [...] Partem da constatacdo de que o mundo e o tempo presente estdo
irremediavelmente corrompidos: espera-se, pois, uma intervencao decisiva e definitiva de Deus que inverta tal
situacdo. Essa intervencdo € descrita com imagens catastréficas, pois esse evento representa a completa
reviravolta da historia: vencida a luta contra o mal e eliminados os malvados, os fiéis poderdo finalmente gozar
a paz paradisiaca em um mundo renovado”. DOGLIO, C. Apocalipse in PACOMIO, L.; MANCUSO, V. (org).
Lexicon, p.39. Entre 0s textos canbnicos considerados Apocalipses destacam-se Is 24-27; 34-35, Ez 38-39, Zc
9-14 e Dn.
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que se aguardasse de Deus respostas especificas as diferentes circunstancias. Nos primeiros
tempos, periodo dos patriarcas que viviam de modo itinerante no Oriente Médio, a grande
esperanca era que YHWH providenciasse agua e terras férteis, onde pudessem se estabelecer

e alcancar prosperidade.

Norman Gottwald chama a atencdo para essa necessidade comum a maior parte do
antigo Oriente Proximo, afirmando que, “com excecdo do Egito e da Mesopotamia, a
Palestina carecia de um grande rio que pudesse ser aproveitado para irrigacdo. O seu povo,
colheitas e rebanhos eram necessariamente alimentados pelas chuvas”.8® A escassez de agua
era, muitas vezes, causa de litigio entre os povos, sobretudo no que diz respeito a posse das
cisternas (cf. Gn 21,22-30; 26,12-33), restando ao povo eleito esperar da providéncia divina as
garantias para sua sobrevivéncia, pois tal escassez implicava em sérias consequéncias na

producéo de alimentos e na criacdo dos rebanhos.

De acordo com Walter Brueggemann,

a esperan¢a humana que aguarda a generosidade e a extravagancia de Deus é um ato
de expectativa que contraria frontalmente toda a ideologia da escassez. Boa parte
dos conflitos humanos se baseia na conviccdo, nascida da ganancia e concretizada
no consumismo, de que ndo ha suficiente e cada um deve abocanhar o que pode. A
percepcdo de Israel sobre a esperanga humana se fundamenta na intencéo fiel de
Javé quanto a abundancia, a qual libera as pessoas da garra vigorosa da escassez a
fim de poderem agir, com esperanca, a partir da certeza da abundancia.®

Tanto a escassez quanto a escravidao fizeram, de sobremaneira, que a esperanca de
Israel se voltasse aos dons materiais da vida que, em quantidade suficiente, possibilitaria uma

“vida pacifica, segura, alegre e frutifera”.85 Em outras palavras,

a esperanca do Antigo Testamento para 0 ser humano nunca se perde em fantasias
espirituais. Ao lado da promessa de presenca e comunhdo nas tradices sacerdotais
(e em boa parte do Saltério) e da promessa de conhecimento de Deus nas tradi¢Ges
sapiencial e profética, as tradigcbes profético-deuteronomistas afirmam, no seu
conjunto, que a promessa a humanidade é um mundo material no qual a justiga
prevalecera, havera pdo para todos, ¢ a comunidade humana ‘“habitara em
seguranca”. Essa tradicdo teoldgica de esperanca se refere a restauracdo da

8 GOTTWALD, N. K. Introdugéo socioliteraria a Biblia Hebraica, p.52.
8 BRUEGGEMANN, W. Teologia do Antigo Testamento, p.635.
8 BRUEGGEMANN, W. Teologia do Antigo Testamento, p.631.
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fertilidade, & producéo dos frutos da terra, de modo que haja suficiente para todos
(cf. Am9,13-15; Os 2,21-23; Is 11,6-9; 65,17-25).%

No entanto, ¢ importante ressaltar que “Israel ndo espera por algo, mas espera em
Deus. Ou seja, Javé ndo ¢ ‘instrumental’ a esperanca de Israel, mas € realmente a propria
‘esséncia’ dessa esperanga”.8’Outra importante situacédo em gue se repousa e a0 mesmo tempo
instiga a esperanca de Israel é a pobreza, tema que sera tratado a seguir a partir da distin¢ao

entre pobreza € escassez.

2.2 A pobreza como causa da esperanca de Israel®

Até a conquista de Canad, as tribos de Israel viviam como semindmades no deserto e
nas estepes. Certamente enfrentaram, muitas vezes, a escassez de agua e produtos primarios
para sua subsisténcia, mas a luta pela sobrevivéncia em terras secas e improdutivas fazia
aumentar a coesdo da comunidade. De acordo com Hans VolkerKieweler, a coesdo do cla
garantia a equidade entre os membros, de modo que “ninguém passaria necessidade enquanto
outros tivessem fartura”. 8 Havia, portanto, escassez, mas esta era enfrentada solidariamente
por toda a comunidade, ndo havendo, por esta razdo, contrastes sociais em seu interior. Logo,
a pobreza era desconhecida, em Israel, “como fendomeno sociologico e ainda mais como
problema teoldgico”.%° Ademais, “a dureza e incerteza da vida na estepe ndo permitia a

acumulacido de muitas riquezas nas maos de um s6”.%

Tal estrutura social, marcada pela solidariedade, foi desaparecendo na época da
transicdo do seminomadismo para a vida sedentaria na Terra Prometida. O contato com a
cultura cananéia introduziu em Israel a mentalidade da acumulagdo, de modo que a busca e a

administracdo das riquezas tornou-se razao para se prevaricar contra o direito e a justica.

8 BRUEGGEMANN, W. Teologia do Antigo Testamento, p.634.
8 BRUEGGEMANN, W. Teologia do Antigo Testamento, p.630.

8 QO titulo corresponde a um recorte que julguei conveniente a perspectiva da pesquisa e ndo a uma reducéo das
causas que motivaram e dos lugares em que se fizeram perceptiveis a esperanga de Israel.

®KIEWELER, H. V. Pobreza/ Riqueza (AT) inBAUER, J. B. Dicionario Biblico-Teoldgico, p.331.
OKIEWELER, H. V.Pobreza/ Riqueza (AT)inBAUER, J. B. Dicionéario Biblico-Teolégico, p.331.
9IKIEWELER, H. V.Pobreza/ Riqueza (AT)inBAUER, J. B. Dicionério Biblico-Teoldgico, p.331.
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Neste contexto de colonizagdo de Canad, a submissao a justica de YHWH e a obediéncia de
suas ordens torna-se para os israelitas o Unico meio de se preservar da cultura dos cananeus,

mantendo a antiga estrutura de solidariedade.%

Tanto Erich Zenger quanto Jean-Louis Ska chamam a atencdo para dois mandamentos
— que aparecem no Cddigo da Alianca (Ex 20,22-23,33), no Cdodigo Deuteronémico (Dt
12,1-26,16) e na Lei da Santidade (Lv 17-26) — e que visavam resguardar a estrutura
solidaria. Trata-se das leis a respeito da libertacdo de escravos entregues ou adquiridos para
saldar dividas (Ex 21,2-11; Lv 25,39-55; Dt 15,12-18) e da proibigdo de juros (Ex 22,24; Lv
25,35-36; Dt 23,20-21).%

Para Jean-Louis Ska, ambas as leis, independente da versdo a que pertengam (Cdodigo
da Alianga, Deuterondmica ou Lei de Santidade), gozam de uma mesma autoridade por serem
apresentadas “como palavra de YHWH, revelada a Moisés e por ele transmitida ao povo de
Israel”.% Importante salientar (sem, contudo, ater as semelhancas e acentuacdes especificas de
cada versdo) a insisténcia unanime de tais leis em unir, na fraternidade e na solidariedade,
todo o povo de Israel, considerando, sobretudo, o direito dos mais carentes ao evitar, por meio
das leis sobre empréstimo, o endividamento e empobrecimento das camadas mais frageis da
populacéo.®® Deste modo, a primeira lei — relativa aos escravos — visava proteger legalmente
os “pequenos produtores empobrecidos, que precisam trabalhar como ‘penhora pessoal’, na
condigdo de ‘escravos por dividas’, para pagar suas dividas de empréstimos, sementes ou

motivos semelhantes”. %€ J4 a lei sobre empréstimos, proibitiva, tinha como objetivo:

corrigir as consequéncias negativas do mercado financeiro “capitalista” (imposto,
comeércio internacional) que vinha surgindo em Israel desde o séc. IX, apelando para
a solidariedade dentro da comunidade da aldeia (Ex 22,24), dentro da “comunidade
de culto e f&¢” (Lv 25,35-36) e dentro da grandeza, definida como fraterna, do “povo
de Javé — familia de Javé”. Dentro desses agrupamentos, em caso de necessidade,
deve-se emprestar dinheiro (Ex 22,24), ou dinheiro e cereais (Dt 23,20s)

2KIEWELER, H. V. Pobreza/ Riqueza (AT) in BAUER, J. B. Dicionario Biblico-Teoldgico, p.331.

9 ZENGER, E; BRAULIK, G.; NIEHR, H. [et.al]. Introduc&o ao Antigo Testamento, p.70-72. Cf. também SKA,
J. L. Introducéo a leitura do Pentateuco, p.55-61.

% SKA, J. L. Introdugéo a leitura do Pentateuco, p.55.
% Cf. SKA, J. L. Introducéo a leitura do Pentateuco, p.58-60.
% ZENGER, E; BRAULIK, G.; NIEHR, H. [et.al]. Introducdo ao Antigo Testamento, p.70.
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gratuitamente (portanto sem juros). De acordo Lv 25,35-36 deve-se ajudar (ndo
apenas emprestar!) de graca “ao irmdo” e também ao estranho. %

No entanto, as leis ndo foram capazes de impedir que a antiga estrutura solidaria
ruisse, de modo que, a medida que foram desaparecendo 0s antigos sentimentos de
solidariedade, Israel teve que conviver com o fendmeno da pobreza, agravado ainda mais com
a criacao da realeza e, consequentemente, com a formacdo de uma nova elite, cujos ideais
estavam muito distantes dos que Israel estava acostumado. Novas condi¢cdes econdmicas
propiciaram a elite emergente a apropriagdo de terras e a formacdo de latifindios, o que
implicou, por conseguinte, no empobrecimento e miséria de muitas familias e clas de Israel,
que viu despontar em seu interior a desigualdade e o antagonismo de classes sociais (1Sm 2,5-
8; Is 3,16-23; Am 6,1-6).%®Todavia, afirma Erich Zenger: “o desenvolvimento social de uma
sociedade igualitaria para uma sociedade dividida ocorreu ndo sé em Israel. Esses processos

de exclusdo aconteceram em todo o antigo Oriente Médio”. %°

Segundo Hans VolkerKieweler, as proporcfes de pobreza e miséria em lIsrael se
ampliavam progressivamente, agravando-se bastante em periodos de guerras e adversidades
naturais.’® Caberia entdo ao rei intervir em socorro daqueles que estavam em situacdo de

maior vulnerabilidade, os pobres, que ndo tinham quem fizesse respeitar seus direitos. 0

De acordo com Gerhard von Rad, a funcdo do monarca era, justamente, gerir e
proteger todo o conjunto de relacBes comunitarias de seu reino, prestando o devido socorro
aos mais necessitados.1%Deste modo, a intervencédo dos reis em favor dos mais fracos tornou-
se o critério valorativo pelo qual eles— os reis — poderiam ser considerados justos.1%Por essa
razdo, a justica (7p7x), designada por Gerhard von Rad como “o valor supremo da vida”,é

concebida, entre outros modos presentes no universo veterotestamentario, como um atributo

% ZENGER, E; BRAULIK, G.; NIEHR, H. [etal]. Introducdo ao Antigo Testamento, p.71. Sobre o uso
anacronico de terminologias prdprias de sistemas modernos na analise de sistemas antigos, afirma SICRE,
J.L. Com o0s pobres da terra, p.62: “Termos como ‘capital’, ‘capitalismo’, ‘capitalismo primitivo’,
‘feudalismo’, sdo usados com frequéncia para explicar a realidade socioeconémica do antigo Israel. Existe,
porém, oposicdo cada vez maior a seu emprego, porque podem ajudar-nos a compreender um problema, mas
também a deforma-lo, introduzindo categorias estranhas”.

% KIEWELER, H. V. Pobreza/ Riqueza (AT) in BAUER, J. B. Dicionario Biblico-Teoldgico, p.331.
9 ZENGER, E; BRAULIK, G.; NIEHR, H. [et.al]. Introdugdo ao Antigo Testamento, p.491.

100 KIEWELER, H. V.Pobreza/ Riqueza (AT) in BAUER, J. B. Dicionario Biblico-Teol6gico, p.331.
101 FERRY, J. Ha justica econdmica nos profetas? in MIES, F. Biblia e economia, p.43.

102 \/ON RAD, G. Teologia delAntiguo Testamento I, p.459.

183 FERRY, J. Ha justica econdmica nos profetas? in MIES, F. Biblia e economia, p.43.
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do rei (a quem caberia primordialmente sua pratica).'®*Todavia, o crescimento da pobreza e
da miseéria, salvo rapidos periodos de alento e bem-estar gerados pelo crescimento econémico,
revela que os reis nao foram capazes de estabelecer a “justica econdmica”, fazendo com que o

povo apelasse a instancia superior, a Gnica de que lhes restava esperar: a justica de YHWH. 10

Desde tempos remotos ja se achava difundida, no Oriente Antigo, a ideia de que os
fracos e sem recursos deveriam ser socorridos por suas divindades.'%Segundo Max Pieper, foi
no periodo da 52 dinastia do Império Antigo Egipcio (compreendido entre 2654-2190 a.C.),
que surgiu a “consciéncia social”, dadas as duras condi¢des de vida enfrentadas pelos mais
pobres devido aos elevados tributos e trabalhos forcados nas grandes construcoes
faradnicas.'%” Dentre esse periodo é importante considerar um significativo fragmento da
autobiografia de Herkhuf, governador egipcio que viveu no periodo da 62 dinastia e que faz
mencdo as obras de misericordia para com as pessoas necessitadas, relacionando sua atitude
ética com sua fé em Deus. Assim, diz ele: “Dei pdo ao faminto, vesti o nu, transportei quem
ndo tinha barca [...] Nunca disse ao poderoso nada de mal contra ninguém, porque desejava

sentir-me bem na presenga do grande Deus”. 18

Interpretando as palavras de Herkhuf, José Luis Sicre afirma que “para ele a divindade
ndo se contenta com preces e oferendas; é a bondade, a compaixao, a ndo maledicéncia, que
fazem com que o homem granjeie seu favor”.1®Isso porque no conceito ético do politeismo
egipcio, “os deuses [Re, Osiris, Toth, entre outros] exigem algo mais do que o culto, exigem a
justica, amam-na. Quando esta falha, assumem eles proprios a defesa do pobre, assediado e

oprimido no tribunal”. 0

104 \/ON RAD, G. Teologia delAntiguo Testamento |, p.453;459.

105 Sabendo que o vocabulo “economia” ¢é inexistente nos dicionarios de teologia biblica, sendo mais adequado
se falar de “justiga social”, utilizo o termo “justica econdmica” considerando a perspectiva de FERRY, J. Ha
justica econémica nos profetas? in MIES, F. Biblia e economia, p.42-43, que entende a expressdo “no sentido
de um harmonioso viver entre os habitantes de um pais — nesse caso, 0s de Israel e Juda —, que implica um
comportamento cotidiano concreto”. Sobre a “justica de YHWH” c¢f. VON RAD, G. Teologia delAntiguo
Testamento I, p.453-468.

18KIEWELER, H. V.Pobreza/ Riqueza (AT)inBAUER, J. B. Dicionario Biblico-Teoldgico, p.330.
107 PIEPER apud SICRE, J.L. Com os pobres da terra, p.27.
108 HERKHUF apud SICRE, J.L. Com os pobres da terra, p.28.

109 SICRE, J.L. Com os pobres da terra, p.28. Sobre a preocupagdo com a justica no Oriente Antigo (Egito,
Mesopotamia, Canad, Fenicia e Império Hitita) ver p.25-60. Tal preocupagdo com as obras de misericérdia
para com os fracos e necessitados foi retomada dois milénios depois pelos profetas Ez 18,7 e Is 58,7, também
pelo capitulo 31 do livro de J6 e, posteriormente, por Jesus (Mt 25,31-46).

110 SICRE, J.L. Com os pobres da terra, p.42.
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Em se tratando de Israel, os profetas foram os principais responsaveis por relacionar
YHWH aos pobres de Israel, embora a certeza da predilecdo de YHWH pelos que ndo tinham
quem os defendesse, bem como pelos desfavorecidos economicamente, tenha origens,
certamente, mais remotas.'*! Considerando as inscricGes acerca da justica social no Oriente
Antigo, pode-se afirmar que quanto ao contetdo de sua mensagem, os profetas acrescentam
poucas novidades. Sua originalidade ou o mais importante desse movimento no interior de
Israel “¢ seu compromisso pessoal, que converte as belas palavras em frases contundentes,

denlincias capazes de custar-lhes a vida”.1*?

Importante notar que, em todo o Antigo Testamento, o conceito de pobre nédo se refere
simplesmente aos indefesos e desvalidos economicamente, mas faz referéncia aqueles que
esperam de Deus a libertagdo e a alegria, sdo “os pobres de YHWH” (Sl 34,19; Is 29,19;
61,1ss). Sua pobreza e impoténcia os levam confiantes a buscar seu Deus e abandonar-se aos
Seus cuidados (Sl 22,27; 69,33).113

Eles sabem que YHWH ndo se esquece dos pobres (Sl 10,12), pois a eles esta ligado
“como auxiliador confidvel e salvador comprovado”.'* Por essa razdo, alicercam sua
esperanca nas intervencées de YHWH em favor do seu povo, de modo que a memoria se
torna o alimento de sua esperanga. Assim, mais que uma mera rememoracao ou interpretacao
das acbes da natureza como simbolos da presenca divina, Gerhard von Rad entende as
descri¢des das teofanias como “uma ocasido especial para falar da justica de YHWH; o que
era muito compreensivel, pois onde se revelava YHWH, ali também se manifestava sua

justica, isto €, sua fidelidade a alianga”. 11°

Os pobres tinham a convicgdo de que sua situacdo correspondia a uma verdadeira

reivindicagdo a justica de YHWH, pois sabiam que “a justiga, tal como a alianga, ndo € uma

11VON RAD, G. Teologia delAntiguo Testamento |, p.489.

112 SICRE, J.L. Com os pobres da terra, p.60. De acordo comSICRE, J.L. op.cit., p.43, ainda ndo foram
encontrados registros de que houvesse no Egito pessoas que fossem as ruas, colocando-se em risco por
defender os oprimidos. Se tais intervencGes existiram, afirma ele, ndo foram recolhidas nem transmitidas.

113\/ON RAD, G. Teologia delAntiguo Testamento |, p.489.
HAKIEWELER, H. V.Pobreza/ Riqueza (AT)in BAUER, J. B. Dicionario Biblico-Teolégico, p.330.

115 VVON RAD, G. Teologia delAntiguo Testamento I, p.457. Cf. também FARIA, J. F. As mais belas e eternas
historias de nossas origens em Gn 1-11, p.34.
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relacdo de dois termos — Deus e o fiel (povo ou individuo) —, mas de trés termos — Deus, 0

povo fiel e as vitimas da injustica, quaisquer que sejam”. 116

A situacdo de dependéncia em relacdo a Alianca fazia-os acreditar que Deus interviria
misericordiosamente em favor deles, demonstrando sua bondosa solicitude aos socialmente
fracos, bem como sua lealdade a Alianca, razdo pela qual os pobres podem esperar a justica

divina. 117

Esse compromisso de Deus para com os fracos ficard enraizado na consciéncia de
Israel. A experiéncia do Egito serd utilizada como argumento para tratar bem esse
grupo, tdo castigado pela sorte, o dos ‘emigrantes’ (Ex 22,20; 23,9 etc). J& vimos
que nos paises vizinhos havia também consciéncia clara do compromisso dos deuses
pela justica. Mas se em Israel chegou a nivel tdo alto, como retratam os profetas,
deve-se provavelmente a uma experiéncia inicial do tipo que o Exodo propde.!'®

Assim, mais que um atributo real, “a justica ¢ uma arma contra a desordem do mundo,
devendo permitir que cada um ocupe o lugar que lhe é devido, um espaco de vida, sua

dignidade de ser humano”.'®

De acordo com Joélle Ferry, “a justica biblica tem uma dimenséo relacional e social;
ela se define por um tipo de relacdo na qual o individuo se engaja em defesa de outro, a fim de
permitir-lne tornar-se alguém e desabrochar na felicidade comunitaria”.*?® Nesse sentido,
“quando os profetas pré-exilicos se empenhavam em prol das camadas sociais mais baixas,
manifestavam que YHWH era o amparo dos pobres. Na linha das Leis da Alianca, os profetas
assumiam a defesa dos pequenos que viviam na miséria”.'?! Isso por entenderem que
“defender esses pobres era defender o povo de Deus (Am 2,7; Is 3,13-15; Mq 2,8-11; 3,1-
4)» 122

116 FERRY, J. Ha justica econdmica nos profetas? in MIES, F. Biblia e economia, p.43.

117VON RAD, G. Teologia delAntiguo Testamento I, p.457.

118 SICRE, J.L. Com os pobres da terra, p.66.

19 FERRY, J. Ha justica econdmica nos profetas? in MIES, F.Biblia e economia, p.43.

120 FERRY, J. Ha justica econdmica nos profetas? in MIES, F.Biblia e economia, p.43.
LRIKIEWELER, H. V.Pobreza/ Riqueza (AT)in BAUER, J. B. Dicionario Biblico-Teolégico, p.331.
12KIEWELER, H. V.Pobreza/ Riqueza (AT)in BAUER, J. B. Dicionério Biblico-Teolégico, p.331.
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2.3 A esperanca apoiada na profecia

2.3.1 Amos: denuncia e defesa em favor dos pobres

De acordo com Hans VolkerKieweler, a certeza da solicitude e da predilecdo de
YHWH para com os pobres e necessitados estd pautada na memdria primordial de Israel:
memoria da intervencado divina em favor do Seu povo oprimido no Egito.Tal memoria os fazia
acreditar que Deus interviria outras vezes, se necessario, em favor daqueles que estivessem
curvados pela opressao politica e econémica. Nesse sentido, percebe-se quea “protecdo dos
inocentes e dos socialmente fracos pertence a estrutura vital de Israel e encontra,
consequentemente, sua formulacdo social-ética nos mandamentos, proibicdes e exortacbes
sapienciais aos membros das tribos”.122A esse respeito levantaram-se os profetas, investindo
de forma veemente contra a idolatria (constante perigo para as tribos de lIsrael, ainda
profundamente divididas e expostas aos ataques dos cultos cananeus preexistentes), bem
como contra a imoralidade e iniquidades cometidas pelo povo, mas também contra a

corrupcao praticada pelos reis e sacerdotes.

Segundo Erich Zenger, os chamados “profetas independentes ou de oposi¢ao” (da qual
fazem parte todos os profetas escrituristicos, com exce¢do de Habacuc, Naum e Joel),
oriundos de diferentes ambientes sociais, foram desses ambientes retirados, por legitimas
experiéncias vocacionais, para se apresentarem onde as institui¢des “apodreciam”. Restaurar
essas instituicdes conforme os preceitos da Tora nao era tarefa facil, de modo que Erich
Zenger chega a “considerar a historia do profetismo classico como a histéria de um

martirio”.*?* Isso porque “como lutadores oposicionistas isolados, eles a0 mesmo tempo s&o

vitimas permanentes de escirnio, marginaliza¢do e perseguigdo”.?®

Ainda de acordo com Erich Zenger, o profetismo, enquanto movimento critico e

visionario, surge como corretivo necessario as instituicoes:

Enquanto criticos, desvelam onde e por que Israel se afastou de sua missdo.
Enquanto visionarios eles (ou os livros que trazem o seu nome, na sua configuragao
final salvifico-escatoldgica ampliada) proclamam um novo mundo futuro, que

1ZKIEWELER, H. V. Pobreza/ Riqueza (AT)in BAUER, J. B. Dicionario Biblico-Teoldgico, p.332.

124 ZENGER, E; BRAULIK, G.; NIEHR, H. [et.al]. Introdugdo ao Antigo Testamento, p.371. Quanto a tipologia
e a sociologia dos profetas de Israel cf. p.370-374.

125 ZENGER, E; BRAULIK, G.; NIEHR, H. [et.al]. Introducdo ao Antigo Testamento, p.372.
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supera a realidade existente. Em ambas as dimensdes, eles pde em xeque o status
quo. Enquanto criticos, em geral confrontam o presente com a hist6ria, em especial
com a histéria dos inicios e seus ideais elevados. Desmascaram 0 presente como
afastamento dessa historia das origens e como negacéao das possibilidades dadas por
ela. Como visionarios eles combatem a fé errbnea de que tudo precisa continuar
como esta. [...] Com isso relativizam o poder dos poderosos e a fraqueza dos
impotentes. Com seu carisma da imediacdo de Deus, os profetas sdo a porta
imprevisivel de entrada da transcendéncia de Deus. Foram e continuam sendo a
necessaria provocacdo de Deus em todas as esferas da vida social e religiosa.*?®

Deste modo, a mensagem profética € o meio pelo qual YHWH provoca seu povo,
denunciando suas infidelidades, sobretudo da monarquia, em relacdo a Alianca e, de forma
mais concreta, a justica de Deus, cabendo ao profeta a missdo de resgatar “ndo s6 a Alianca,
mas também o clima em que ela foi feita: hesed[a misericérdia]”.??” Diante disso, a
mensagem profetica assume, frequentemente, o carater de instrucdo juridica que, em
consonancia com a Sabedoria e a Lei, obrigam os poderosos a prestar socorro aos fracos ao
mesmo tempo em que 0s admoesta contra 0s abusos de poder que geram opressao dos mais

necessitados e violam seus direitos. 128

Entre as vozes proféticas que combateram a opressao dos pobres e a violagdo dos seus
direitos (Mq 6,12; Is 1,17; 10,2; Jr 2,33ss; 5,26ss; Ez 16,49; 2,29), destacou-se 0 mais antigo
representante do profetismo escrituristico: o profeta Amds. No entanto, antes de apresentar a
mensagem de denincia desse profeta, convém apresentar uma questdo delicada para a qual
José Luis Sicre chama a atencdo: a dificuldade em “diferenciar a injusti¢a social, de cunho
econdmico, da injusti¢a internacional, de carater politico”.??® Ambas estdo muitas vezes
relacionadas e geram sofrimentos equiparaveis ao povo. Ou seja, a invasao de um povo como
os assirios significava mais danos ao povo que a prépria economia latifundiaria. E, portanto,
considerando tal relacdo que se pode analisar o conteddo do livro de Amos, pois, sua critica

contra as injusticas sociais esta inserida no contexto das injusticas internacionais. 3

Durante o governo de Salomdo, o grande reino davidico apresentava significativos
sinais de ruina (1Rs 11,14ss.23ss), pois a antiga oposicao entre o Norte e 0 Sul, ja expressa

em levantes ocorridos desde o periodo de Davi, chegara ao seu cume com a morte de Saloméo

126 ZENGER, E; BRAULIK, G.; NIEHR, H. [et.al]. Introducdo ao Antigo Testamento, p.379-380.
121 CAVALCANTE, R. Espiritualidade cristd na historia, p.55.

128 KIEWELER, H. V.Pobreza/ Riqueza (AT) in BAUER, J. B. Dicionario Biblico-Teolégico, p.331.
129 SICRE, J.L. Com os pobres daterra, p.21.

130 SICRE, J.L. Com os pobres da terra, p.21.
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(931), quando Jerobodo, filho de Nabat, apresentou a Robodo, filho de Salomao, as
insatisfacOes das tribos do Norte que eram tratadas com desvantagem por Salomdo em
beneficio de Juda e que, por esta razdo, pediam-lhe uma constituicdo. Robodo ndo cedeu as
reclamacdes destes. As tribos do Norte proclamaram, entdo, Jerobodo como seu rei, rompendo
com Juda e a casa de Davi (2Sm 20,1; 1Rs 12,16). Com o cisma politico (1Rs 12, 20-25), o
Reino do Norte, também chamado de Israel, passou a ter autonomia politica, e também
religiosa (1Rs 12, 26-33), em relacdo a Jerusalém. Isso porque, por razdes politicas, Jerobodo
mandara construir dois altares em Da e Betel (1Rs 12,29) para colocar os bezerros de ouro
que fizera (1Rs 12,28), instituindo assim um sacerddcio que nada tinha com o levitico (1Rs
12,31). 131

Desde sua independéncia, o Reino do Norte (Israel), vivera fortes crises politicas
geradas por questdes de sucessdo do trono, rivalidades com o Reino do Sul e investidas dos
grandes impérios que lhe tomaram territorios. Tal situagcdo s6 comega a mudar no principio do

século VIl a.C..

O pais estava refestelado nas vitorias militares do rei Jerobodo I, que completara
com sucesso os planos do pai, o rei Joas (2Rs 13,24-25; 14, 25.28). O inimigo antigo
de Israel, Damasco fora arrasado pelos assirios por volta de 800 a.C., deixando
Israel livre para ampliar seu territorio e seus privilégios. O povo achava que essas
béncdos materiais provavam a satisfacdo de Deus a seu respeito. %2

Situada pelos comentadores, quase que por unanimidade, entre os anos 760-750 a.C., a
atividade profética de Amos se da neste periodo de conquistas e prosperidade do reinado de
Jerobodo II, “dois anos antes do terremoto” (Am 1,1), portanto, por volta de 760 a.C.'*Tais
conquistas foram, sem ddvida, um fator importante para que Israel se tornasse um Estado
monumental com novos tragos urbanos e arquitetdnicos, a partir de onde um aparelho

administrativo extravagante e caro acabou por favorecer uma maior segmentacédo social.*3*

A arqueologia revelou essa prosperidade favorecida, sobretudo, pelo comércio com os

arabes e fenicios, demonstrando que o Reino de Israel vivia uma prosperidade desconhecida

181 Cf. SCHMIDT, W. H. Introduc&o ao Antigo Testamento, p.28.

182STUHLMUELLER, C. Amés in BERGANT, D.; KARRIS, R. J. (org). Comentario Biblico, v.2, p.109.
133Cf. SICRE, J.L. Com os pobres da terra, p.112.

134 ZENGER, E; BRAULIK, G.; NIEHR, H. [et.al]. Introduc&o ao Antigo Testamento, p.490.
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desde os tempos de Salomao. Com base nela pode-se verificar que “a populagdo alcangou sua

maior densidade nesse século, os edificios eram esplendidos e luxuosos, aumentaram oS

recursos agricolas, progrediu a indtstria téxtil e a de tinturaria”.1%

No entanto, essa prosperidade e bem-estar ocultaram uma decomposicao social. O
destino dos cidaddos modestos foi tremendamente dificil e o Estado pouco ou nada
fazia para alivid-lo. Houve grandes injusticas e um contraste brutal entre ricos e
pobres. O pequeno agricultor ficava muitas vezes a mercé dos agiotas e de sérias
calamidades (secas, pragas, fracassos da colheita), que os expunham a hipoteca, ao
embargo e a ter que servir como escravos. 3

O livro de Amoés também confirma esse dado a respeito do luxo e do progresso,

considerando, porém, que o alto preco dessa prosperidade era pago pelos pobres mediante

onerosa tributacdo por parte do Estado, aléem de numerosas injusticas, corrupgdo do direito e

fraudes no comércio que tornavam ainda mais agudos os contrastes entre ricos e pobres. ¥’

Ele [Amos] pde perfeitamente em contraste aquilo que deveriamos chamar de ‘visdo
turistica’ e de ‘visdo profética’. Quem fosse visitar Samaria teria escrito algo
totalmente diferente. A cidade tinha pouco mais de um século de existéncia; era
moderna, rica, com formosos palacios. O visitante ficaria admirado. Mas Amos
observa a situagdo com outros olhos. Nao descobre cidade prospera e em paz, mas
consumida no terror, repleta de oprimidos. O turista admiraria o luxo das grandes
familias, sua capacidade financeira, sua sabedoria humana, seus espléndidos
edificios repletos de objetos caros e luxuosos. Amds desvenda o submundo de
mentira, de violéncia criminosa em que vivem, embora ndo tenham derramado uma
gota de sangue. N&o sdo dignos de admiragio, e sim de desprezo e castigo.'%

Partindo da condicdo social deste profeta, que — segundo José Luis Sicre — é um dado

importante para compreender sua critica, muitos autores o consideraram um homem rico ou

um pequeno proprietario (Neher, Kapelrud, Monloubou, Randellini, Wolff, Rudolph, Vesco,

Soggin), enquanto outros defenderam a ideia de que os rebanhos e sicémoros por ele

cultivados (Am 7,14) nédo Ihe pertenciam, sendo ele um profeta de origem humilde e pobre

135 SICRE, J.L. Com os pobres da terra, p.113.Cf. também ALONSO SCHOKEL, L; SICRE, J. L. Profetas I, p.

952.

13 ALONSO SCHOKEL, L; SICRE, J. L. Profetas I, p. 952. (Tradug&o minha)

37 SICRE, J.L. Com os pobres da terra, p.113. Cf. ZENGER, E; BRAULIK, Georg; NIEHR, Herbert [et.al].
Introducéo ao Antigo Testamento, p.490; Cf. também ALONSO SCHOKEL, L; SICRE, J. L. Profetas II, p.

952.

138 SICRE, J.L. Com os pobres daterra, p.152.
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(Hoonacker, Osty, Steinmann, Rinaldi, Garcia Trapiello). **° Os estudiosos ndo chegarem a
uma defini¢do categorica sobre sua origem. No entanto, Erich Zenger relativiza a importancia
desse dado ao afirmar que a mensagem de Amads ndo manifesta a luta de um grupo por seus
interesses, mas a luta do Deus de Israel “por seu povo (=sua familia) e por seu sonho de uma

sociedade mais justa e igualitaria”. 140

Ja na primeira parte de sua obra, Amads pronuncia oraculos contra as nagdes vizinhas
que eram hostis a Israel (1,3-2,5). As cidades estrangeiras mencionadas sdo julgadas por
“crimes contra a humanidade, tais como ser intermediario na venda de soldados prisioneiros
como escravos, guerrear com excessiva crueldade e profanar os 0ssos dos mortos”.'#! Israel,
porém, ndo foi poupada (2,6-16), pois, cometera, igualmente, crimes contra a humanidade ao
“oprimir os fracos e esmagar os indigentes” (4,1b), “hostilizar o justo, aceitar suborno e
repelir os indigentes” (cf. 2,6b; 5,12). Na passagem de 5,7-17, o profeta condena as injusticas

sociais, pois,

pequenos proprietarios de terras estdo sendo levados a faléncia pelos impostos e
forcados a ser servos nas antigas terras da familia, ou até mesmo escravos em outros
lugares (cf. 2,6). A extensdo do comércio internacional e a mania que a poderosa
panelinha de nobres tinha por artigos supérfluos estrangeiros esgotaram 0s recursos
naturais da terra, da mesma maneira que insensatas aventuras militares deixaram o
pais sobrecarregado de dividas para pagar indenizacOes aos conquistadores. Esse
pagamento forcado pesa mais para 0s pobres. Até a arqueologia revelou a tendéncia
marcante pela qual os palacios ficavam maiores, enquanto as residéncias dos
camponeses ficavam menores!142

Unida a “decomposicao social” estava a “corrupgao religiosa”. Aos grandes santudrios
acorriam grandes numeros de fiéis que, com muitas ofertas, provinham magnificamente seus
templos. Todavia, enquanto muitos deles fomentavam o paganismo com cultos de fertilidade
e prostituicdo sagrada, outros, que se diziam javistas, acreditavam “apaziguar a divindade com

ritos e sacrificios que garantiam a tranqilidade da consciéncia e o bem-estar do pais”.}43

139 SICRE, J.L. Com os pobres da terra, p.111.

140 ZENGER, E; BRAULIK, G.; NIEHR, H. [et.al]. Introdugdo ao Antigo Testamento, p.490. O ano de
nascimento e morte do profeta sdo também desconhecidos pelos estudiosos, de modo que a Unica coisa que se
pode afirmar sobre ele é sua naturalidade (a pequena cidade de Técua (Am 1,1), situada ao sul de Jerusalém)
e o lugar de sua pregagio, o Reino do Norte. (ALONSO SCHOKEL, L; SICRE, J. L. Profetas Il, p. 953.).

141 STUHLMUELLER, C. Amoés in BERGANT, D.; KARRIS, R. J. (org). Comentario Biblico, v.2, p.111.
142 STUHLMUELLER, C. Amos in BERGANT, D.; KARRIS, R. J. (org). Comentario Biblico, v.2, p.113.
143 ALONSO SCHOKEL, L; SICRE, J. L. Profetas I, p. 952.
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Na “dobradiga” entre a critica politico-social (3,9-15) e a critica religiosa (4,4-5),
encontra-se uma contundente critica aqueles a quem Amos apelida de “vacas de
Basd”:“Escutai esta palavra, vacas de Basia, no monte da Samaria: oprimis os indigentes,
maltratai os pobres e pedis a vossos maridos: ‘trazei-nos o que beber”” (Am 4,1). 4 Apesar
de ndo ficar claro a quem, de fato, o profeta se referia, nem o que tais pessoas fizeram para
serem assim chamadas, a maioria dos exegetas acredita que ele se referisse as mulheres
importantes da Samaria, a quem acusa de serem participes da estrutura de opressao, dada sua
conduta atroz para com os pobres e também as suas exigéncias de viverem um estilo de vida

luxuoso e mimado pelo frenesi das festas e banquetes.4®

Contudo, alguns problemas podem ser levantados a respeito desta interpretacdo
restritiva as matronas da Samaria, no que diz respeito a alternadncia de formas masculina e
feminina, bem como a interpretacdo feita por alguns estudiosos de que a ordem “trazei-nos o
que beber” pudesse se referir a agua (como em 4,8) e ndo a vinhos e banquetes, uma vez que o
texto ndo fala de mishteh (festa, banquete). Tal leitura também & possivel pelo fato do

versiculo ndo dizer qual bebida era esperada para ser consumida. 46

De acordo com Cé&ssio Murilo Dias da Silva, a falta de chuvas na Samaria — atribuida a
YHWH — obrigava as pessoas a acorrerem a outras cidades em busca de agua. Frente a esta
situacdo, muitos samaritanos (homens e mulheres: conforme deixa entrever o importante
detalhe da alternancia entre sufixos masculinos e femininos) se voltavam ao culto do bezerro

3

de Betel/Samaria. Deste modo, o termo “vacas de Basd” pode ser lido como uma critica
velada e desdenhosa aqueles que adoram o bezerro.'#’Isso, porém, ndo significa que o carater
de denuncia social seja subtraido para dar lugar a polémica anti-idolatrica. Pelo contrario, a
I6gica em que se encaminha a profecia de Amos revela que a pratica da justica e o culto estdo
intimamente relacionados; trata-se de duas faces de uma mesma moeda. 48 Nesse sentido, “o

v.1 liga a critica social a critica religiosa: as ‘vacas de Basd’ oprimem os pobres e pensam

144 SILVA, C. M. D. Quem sdo as “vacas de Basd? in. Perspectiva Teoldgica, ano 42, n.117, p.245.

145 SICRE, J.L. Com os pobres da terra, p.153-154. Cf. também BARRE, M.L Amésin BROWN, R. E.;
FITZMYER, J. A;; MURPHY, R. E (ed.). Novo Comentério Biblico Sdo Jerdnimo: Antigo Testamento,
p.443.

146 SILVA, C. M. D. Quem sdo as “vacas de Basd™? in. Perspectiva Teoldgica, ano 42, n.117, p.241-242; 245.

1471ss0 porque a restricdo do termo as imponentes senhoras de Samaria implica em “corrigir as formas
masculinas para femininas, explicar a alternancia como resultado de um trabalho editorial, considerar o plural
masculino como referéncia a sujeitos e a objetos masculinos e femininos”. SILVA, C. M. D. Quem sdo as
“vacas de Basd”? in. Perspectiva Teoldgica, ano 42, n.117, p.242; 245-246.

148 SILVA, C. M. D. Quem sio as “vacas de Basa™? in. Perspectiva Teoldgica, ano 42, n.117, p.244-245.



43

manter Javé domado como um bezerro em Betel/ Samaria, um bezerro ao qual ordenam ‘traze

(a chuva) para que tenhamos o que beber’”,149

Conforme José Luis Sicre,

o0 oraculo deixa entrever o povo dividido em dois grandes grupos: poderosos e
fracos, ricos e pobres, opressores e oprimidos. E Deus ndo é expectador imparcial
desse espetaculo. Os poderosos procuram ganha-lo para si. Mas com suas atitudes
levam-no a fazer parte do grupo dos desonrados (I°ma ‘nahali®l); e isso ndo sé para a
vida publica, no mercado, na rua, em casa, mas até dentro do préprio templo.*°

Além de criticar os abastados da Samaria, entre os quais se podem incluir as mulheres,
José Luis Sicre afirma que a dentincia de Amos se volta contra as deformacdes da religido que
ndo provoca a inconformidade diante das realidades de corrupcgdo e injustica com 0s mais
fracos, mas que as mascara com o triunfalismo cultico e acomoda os ricos e poderosos a tal
situagdo, tranquilizando suas consciéncias com a fomentagdo da certeza de estarem seguros
por gozarem do privilégio de ser o povo prometido (cf.Am 3,1-2). !Nas palavras de Javier

Calvo,

Amos dissuade o povo de toda esperanca piedosa, de toda esperanca enganosa de
que YHWH o ajudara sempre e que no “dia de YHWH” encontrara em seu Deus um
aliado fiel. O povo poderia apostar nisso — como outra vez na historia — se vivesse
ao lado de YHWH. Porém, precisamente este ndo é mais o caso. Pela injustiga com
os pobres, 0 povo rompeu com a alianca, fez-se adversario do proprio YHWH.%2

Deste modo, Amos desnuda a hipocrisia daqueles que abusavam dos pobres e
continuavam entre as multiddes que se reuniam para adorar o Deus da promessa. Ele revela
que “os que se consideram ‘Israel’, o verdadeiro povo de Deus, os que se presumem religiosos

e fiéis, sdo na verdade os inimigos do Senhor e de seu povo”. 153

149 SILVA, C. M. D. Quem sdo as “vacas de Basd? in. Perspectiva Teoldgica, ano 42, n.117, p.246.
150 SICRE, J.L. Com os pobres da terra, p.146.
11 SICRE, J.L. Com os pobres daterra, p.113.

152 CALVO, J. Amos: a denincia profética inALEGRE ARAGUES, J.; ALONSO SCHOKEL, L.; FLECHA, J.
R [et al]. Personagens do Antigo Testamento Il, p.62.

153 SICRE, J.L. Com os pobres da terra, p.146. Cf. também BARRE, M.L Amdsin BROWN, R. E.; FITZMYER,
J. A;; MURPHY, R. E (ed.). Novo Comentario Biblico Sdo Jerénimo: Antigo Testamento, p.438.
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Com esta dendncia, porém, Amos ndo menospreza a eleicdo divina, que foi base para
sua critica social, mas esclarece que a fidelidade a alianca esta na pratica da justica que supera
0 rigorismo e a conveniéncia com que tantas vezes a instituicdo judicial aplicava a lei (cf. Am
5,15). Em outras palavras, “o que YHWH exige ¢ justica — nada mais e nada menos —; o que

odeia € a injustica”.'>*

Para Walter Brueggemann, a ordem de fazer justica ndo corresponde a uma caridade
ou a um feito que deva ser romantizado, “antes, ¢ um mandato para ordenar as politicas, a
pratica e as institui¢cfes publicas para 0 bem comum e em resisténcia ao tipo de iniciativa que
prejudica a comunidade”.’®® Portanto, ao recordar seus ouvintes dos favores divinos que
contornam sua eleicdo (Am 2,10-11),0 profeta ndo pretende simplesmente destacar a
incoeréncia e ingratiddo de Israel, mas adverti-lo que se, no Exodo, Deus agira em favor dos
fracos, destruindo os fortes, agora Ele se voltara contra os poderosos de Israel que esmagam

0s pequenos. ¢ Tal adverténcia se justifica pelo fato de que

os beneficios de Deus no passado (elei¢do, libertacdo do Egito, alianca do Sinai,
etc.) ndo fomentavam a generosidade, mas a seguranca e o complexo de
superioridade. A alianga com Deus se converteu em letra morta, recordada durante
as celebracdes liturgicas, mas sem a menor influéncia na vida diaria. Apesar de tudo,
0 povo esperava “o dia do Senhor", uma intervengdo maravilhosa de Deus em favor
de Israel para preenché-lo com beneficios e coloca-lo na cabega das nages. ™’

Nisso consistia, entdo, o pecado da instituicdo cultual em relacdo aos pobres:
impulsionar uma concepgao errénea de que Deus desinteressava-se pelas exigéncias éticas e
que os sacrificios eram suficientes para apaziguar os animos divinos (cf. Am 5,21-23). Nesse

sentido, Amos relacionou — a partir do 3° capitulo — os crimes de Israel aos altares de Betel,

154 WELLHAUSEN apud SICRE, J.L. Com os pobres da terra, p.205. “Embora Amés nunca se refira
diretamente ao voto do Sinai, esse conceito esta inserido no centro de sua mensagem de julgamento. lahweh
tinha reconhecido Israel como seu povo prometido (3,1-2), mas eles haviam abusado deste privilégio. Por
isso, lahweh estava desfazendo seu acordo (cf.Os 1,9) e declarando guerra contra Israel, que agora havia se
tornado Seu inimigo”. BARRE, M.LAm6sin BROWN, R. E.; FITZMYER, J. A.; MURPHY, R. E (ed.).
Novo Comentério Biblico Sdo Jerdnimo: Antigo Testamento, p.438.

15 BRUEGGEMANN, W. Teologia do Antigo Testamento, p.559.
1% FERRY, J. Ha justica econdmica nos profetas? in MIES, F. Biblia e economia, p.58.

157 ALONSO SCHOKEL, L; SICRE, J. L. Profetas Il, p. 952. (Tradugdo minha) Cf. também SICRE, J.L.
Profetismo en Israel, p.263-271.
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mostrando, segundo José Luis Sicre, que “o lugar de culto é tdo odioso e insuportavel para

Deus como os palacios e objetos de luxo conseguidos na base da exploragio”.%8

Além disso, Amos deixa claro que os sacerdotes eram 0s primeiros culpados pelo
perecimento do povo, pois “de modo algum se atormentam com a ruina de Jos€” (Am 6,6b).

Isso porque

em vez de oferecer facilidades a palavra de Deus, expulsa o profeta de YHWH. Tem
maior interesse em conservar a situacdo existente, da qual se aproveita, do que em
colaborar na criacdo da situacdo que Deus quer fazer surgir. Alinhou-se com os
poderosos e coloca-se inteiramente a servico da conservacdo de um poder edificado
sobre a injustica. Com isso, a participagdo na injustica é para ele mais importante do
que se comprometer com o direito e com YHWH, que se colocou do lado dos
pobres.5°

AmGs percebera que muitos poderosos de seu tempo haviam desviado seus coragdes
desse aspecto essencial da religido de Israel, pisando sobre os fracos e acumulando riquezas

de que se apropriavam a custa de muitos israelitas empobrecidos.*6°

Mencionada por Amos junto ao terrivel vaticinio referente ao culto (7,9), a instituicao
monarquica se torna também alvo da critica profética, conforme se pode atestar na dendncia
feita pelo sacerdote Amasias junto ao rei: “Amos esta conjurando contra ti no meio de Israel”
(Am 7,10).De modo geral, a denlncia e o ataque a ma procedéncia dos poderosos quanto a
implementacdo e geréncia dos impostos, a tributacdo e a administracdo da justica € um
compromisso que implica sérios riscos aos profetas, podendo Ihes custar a prépria vida.***No
caso de Amos, esse risco torna-se ainda maior por ser ele um estrangeiro em Betel, santuario
aonde fora enviado a profetizar.1%? N&o obstante o perigo a que estdo expostos os profetas, a

denuncia se torna causada esperancga dos fracos e desvalidos, pois se trata de uma voz que se

18 SICRE, J.L. Com os pobres da terra, p.198.

15 CALVO, J. Amés: a denlincia profética in ALEGRE ARAGUES, J.; ALONSO SCHOKEL, L.; FLECHA, J.
R [et al]. Personagens do Antigo Testamento Il, p.69.

160 BARRE, M. L Amésin BROWN, R. E.; FITZMYER, J. A.; MURPHY, R. E (ed.). Novo Comentario Biblico
S&o Jerbnimo: Antigo Testamento, p.438.

161 Cf. ZENGER, E; BRAULIK, G.; NIEHR, H. [et.al]. Introducio ao Antigo Testamento, p.372. ““O sacerdote
Amasias, escandalizado de que Amds ataque ao rei Jerobodo e anuncie o exilio do povo, o denuncia, ordena
que ele se cale e 0 expulse de Israel (7,10-13). Muitos autores pensam que com isso teve fim a atividade
profética de Amos; outros (Garcia Trapiello, Monloubou, etc.) creem que ela se prolonga no Sul”. ALONSO
SCHOKEL, L; SICRE, J. L. Profetas 11, p. 953-954.

162 CALVO, J. Amo6s: a denuncia proféticain ALEGRE ARAGUES, J.; ALONSO SCHOKEL, L.; FLECHA, J.
R [et al]. Personagens do Antigo Testamento Il, p.68.



46

ergue em defesa dos que ja ndo tem nenhuma forcga para se opor a impiedade com que sao
tratados. Neste caso, José Luis Sicre afirma que “n3o basta a conversdo do coragdo do
individuo nem a conversdo do povo. E preciso modificar o modo de agir da instituicio ou até

suprimi-la. Deus inclina-se, segundo Amos, a essa medida radical”. 162

Considerando todos os profetas classicos, Michael L. Barré classificou a mensagem de
AmaAs como a menos esperangosa. 1sso porque o julgamento de Israel ja havia sido feito e sua
destruicéo era sentenca irrevogavel. %*Contudo, se a sentenca ja estava dada, onde poderia ser
encontrada a esperanca? Em que ela se pautaria? A mensagem de Amos teria sido inserida no

canon somente para justificar o castigo de Deus a Israel ou teria algo mais?

Ao se cumprirem as profecias ratifica-se na e pela histdria o contetdo profético em sua
integra. O que quer dizer que assim como as sentencgas de destruicdo foram concretizadas, a
amargura de YHWH, expressa pelo profeta, sobre 0 mau tratamento dado aos pobres, também
é real.1®> Deste modo, os pobres ndo se amparam na voz profética apenas por sua dentincia
social, mas por trazer-lhes a certeza de que Deus esté atento as situacoes e condi¢des que eles
tém enfrentado. A profecia reflete, portanto, o interesse de Deus pela realidade e pelo futuro
do seu povo.%®Nesse sentido, a profecia de Amos — prenhe de desgracas — deve ser lida ndo
como a memdria de um castigo, mas como um motor de mudanca voltado a conversdo dos
individuos e a implementacdo de uma sociedade fraterna e solidaria, em que desaparecam a

distincéo de classes.!®’

Apesar de se dirigir aos poderosos de seu tempo, a mensagem de Amos ultrapassa

barreiras historicas e culturais. Sua mensagem deixa entrever que o retorno a uma sociedade

163 SICRE, J.L. Com os pobres da terra, p.199.Também Miqueias (2,1-2) e Ezequiel (34,3-5) denunciam a
monarquia por buscar satisfazer apenas sua cobiga pessoal, negando-se a fazer a justiga, para qual foi
ordenada (cf. SI 72), e promovendo o engrandecimento pessoal do rei e dos poderosos que Ihe cercam a custa
dos fracos. Nesse sentido, denuncia Miqueias 2,2: “Se cobicam campos, eles os roubam; se casas, eles as
tomam; oprimem o vardo e sua casa, o homem e sua heranga”. BRUEGGEMANN, W. Teologia do Antigo
Testamento, p.560.

164 BARRE, M. L Amésin BROWN, R. E.; FITZMYER, J. A.; MURPHY, R. E (ed.). Novo Comentario Biblico
S&o Jerbnimo: Antigo Testamento, p.438. G. Kehnscherper defende a ideia — pouco comum — de que a
dendncia social de Amds estd imbuida de esperanca porque anuncia aos oprimidos o fim da opressdo e
oferece um programa de caréater revolucionario. Cf. SICRE, J.L. Com os pobres da terra, p.200.

165 BARRE, M.L Amé6sin BROWN, R. E.; FITZMYER, J. A;; MURPHY, R. E (ed.). Novo Comentéario Biblico
S&o Jerénimo: Antigo Testamento, p.438.

166 John Bright fala da censura dos profetas aos reis e ao Estado, bem como da disposicdo destes em participar
diretamente das ac0es politicas. (Cf. BRIGHT, J. Histdria de Israel, p.331.).

167 Cf. CALVO, J. Amos: a denlncia profética in ALEGRE ARAGUES, J.; ALONSO SCHOKEL, L.;
FLECHA, J. R [et al]. Personagens do Antigo Testamento Il, p.63.
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solidaria depende em grande parte das instituicGes e daqueles que as dirigem. Entretanto,
ainda pode se encontrar certa solidariedade no que diz respeito a sentenca dada aos
governantes, pois vigora ai uma ideia de unidade entre governante e povo, de modo que a
sentenca dada ao primeiro abarca todo o povo. Em vista disso, a dendncia se dirige aos
poderosos, mas nado se restringe a eles. Os profetas ndo ignoram o fato de que o0 povo também
precisava rever sua conduta (cf. Is 5,7), pois s6 assim teriam o apoio divino frente as

estruturas injustas, fossem elas econémicas, politicas ou ideolégicas. 168

N&o constatando o retorno e o arrependimento, seja dos pobres ou ricos, o profeta 0s
relembra seu compromisso para com Deus de um modo mais severo e aspero, acompanhado
de ameacas de castigos e infortinios. Amos, por exemplo, ndo suavizou sua mensagem, “nao
optou pela moderacdo e pelos matizes, mas por Deus e pelos fracos, contra 0s que tém
dinheiro e poder".16°Assim, ao apresentar a imagem de um Deus que ruge como um ledo (Am
1,2), o profeta expressa “o protesto exaltado de Deus contra uma sociedade que pisoteia a

dignidade dos humildes”. 17

Feitas algumas consideracfes sobre a critica social profética de Amos, passar-se-a a
aquela que, segundo Siegfried Kreuzer, é a mais importante expressdao das esperancas de

salvacdo no Antigo Testamento e no judaismo subsequente: 0 messianismo.’*

2.3.2 Crenga messianica da vinda do libertador

Antes de adentrar a questdo da crenga messianica enquanto expressao da esperanca de

Israel é importante ressaltar que a tarefa principal dos profetas ndo foi, como a pregagado quase

168 Cf.KIEWELER, H. V. Pobreza/ Riqueza (AT) in BAUER, J. B. Dicionério Biblico-Teoldgico, p.331. De
acordo com FERRY, J. Ha justica econdmica nos profetas? in MIES, F. Biblia e economia, p.57, Amos
ultrapassa também o direito de seu tempo denunciando que nem tudo o que era tido por “legal” poderia ser
moral e eticamente aceito, como é o caso da venda de pessoas que ndo conseguiram saldar pequenas dividas.

169 SICRE, J.L. Com os pobres da terra, p.147. O fato de ter uma linguagem concisa e dura fez com que Wolff
acreditasse que Amds, assim como lIsaias e Jeremias, fosse bastante jovem. Cf. SICRE, J.L..Com os pobres da
terra, p.112.

170 CALVO, J. Amo6s: a dentincia profética in ALEGRE ARAGUES, J.; ALONSO SCHOKEL, L.; FLECHA, J.
R [et al]. Personagens do Antigo Testamento Il, p.71.

MKREUZER, S. Messias/ Messianismo in BAUER, J. B. Dicionario Biblico-Teoldgico, p.257.
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sempre descreveu, anunciar a vinda do Messias. Tal afirmacao pode ser atestada com base na
prépria Escritura, considerando o fato de que “nos profetas se encontram apenas poucos
textos messianicos, enquanto os testemunhos sobre Deus constituem a massa principal de seu

legado escrito”. 172

A expectativa de que Deus enviaria o seu Ungido (=Messias) provavelmente ja existia
em Israel desde o inicio do periodo monarquico (séc. X a.C.), embora haja quem afirme que
ela tenha aparecido com os profetas no séc. VIII a.C.1"® N&o que esperassem a vinda do Filho
de Deus, mas alguém que, enviado por Deus, pudesse restabelecer a ordem por Ele
determinada. Esse enviado poderia ser o rei (que passou a ser ungido em Israel depois do ano
1000 a.C.), o sumo-sacerdote (Dn 9,25s), cuja unc¢do era considerada paralela a do rei (cf. 1Cr
29,22; Zc 4,14), um profeta(1Rs 19,16) ou até mesmo um soberano pagao, como € o caso de
Ciro, rei da Pérsia, considerado pelo Déutero-lsaias (45,1) como o ungido por meio de quem o

Senhor libertou Israel do dominio babil6nico, permitindo-lhe voltar a sua terra.t’

Diante de todas essas ‘“possibilidades messidnicas”, ha que se ressaltar que,
primeiramente, o termo “messias/ ungido” referia-se a um titulo de legitimagdo monarquica
obtido mediante uncédo de 6leo que marca o inicio de um governo.'’> Mais tarde, porém, no
periodo em que os exilados voltaram da Babilénia e se puseram a construir o segundo templo
(520-515 a.C.), buscando forcas para se restaurar a realeza davidica, surge em lIsrael a
expectativa do advento simultdneo de dois ungidos (dupla esperanca messianica atualizada
posteriormente em Qumran), tendo cada um deles suas tarefas especificas (Zc 4,14; cf.Dt

17s): o ungido régio, descendente de Davi (Zorobabel), e o ungido sacerdotal (Josu¢).1’®

172 ZENGER, E; BRAULIK, G.; NIEHR, H. [et.al]. Introdugdo ao Antigo Testamento, p.368. Segundo FABRY,
H-J.; SCHOLTISSEK, K. O Messias, p.12;15, um dos pontos fracos da pesquisa messianica esta no fato de
algumas passagens textuais cléssicas acerca das expectativas messianicas ndo conterem nenhuma assercao
messianica. O que refor¢a o argumento de que tais textos s6 vieram a ser “messianizados” com base no Novo
Testamento.

13S|CRE, J. L.De David al Mesias,p.20.

174 KREUZER, S. Messias/ Messianismo in BAUER, J. B. Dicionario Biblico-Teoldgico, p.257-258. De acordo
com KREUZER, S. Messias/ Messianismo inBAUER, J.B. Dicionario Biblico-Teoldgico,p.260, “a figura do
profeta-salvador foi desenvolvida especialmente entre os samaritanos. Eram alheios a comunidade
samaritana, separada de Jerusalém, a tradigcdo davidica e o sumo sacerddcio hierosolimitano [...] O profeta,
semelhante a Moisés, que Deus fara surgir de Israel e ao qual Israel tem de obedecer, demonstra certo
paralelismo com o Messias, mas ele é sobretudo aquele que revela a vontade de Deus. A expectativa de tal
Messias-profeta ¢ atestada em Jo 4, 25.29 (Jesus e a Samaritana)”.

15 ROMER, T; MACCHI, J-D; NIHAN, C. Antigo Testamento, p.842.
176 KREUZER, S. Messias/ Messianismo in BAUER, J. B. Dicionario Biblico-Teoldgico, p.258.
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Percebe-se aqui que as concepgdes acerca da figura do Ungido no Antigo Testamento
sdo, de certo modo, imprecisas pelo fato do termo “messianismo” abarcar distintas figuras de
salvadores e também por ter sido este termo assimilado e adequado aos escritos
neotestamentarios.’” Igualmente, torna-se imprecisa a ideia de “esperanga messianica”, razao
pelo qual me limitarei & expectativa do advento de um soberano que se preocupe em fazer
prevalecer o direito divino sobre a terra, dirigindo sua solicitude, de modo especial, aos

juridicamente fracos, aqueles que ndo tém que os defenda. 178

Apesar de poderem ser lidas a partir do ponto de vista neotestamentario, considerando
a importancia soteriologica universal de Jesus Cristo, as profecias do Antigo Testamento que
foram aqui apresentadas e tomadas como messianicas, jA eram vistas como tal em seu

significado original 1"

Provavelmente, 0 mais antigo fragmento messianico sobre o nascimento/ entronizacdo
de um rei futuro é Is 9,1-6. Aqueles que andavam nas trevas foi dado um motivo de grande
alegria pelo surgimento de uma grande luz “porque um menino nos nasceu, um filho nos foi
dado, ele recebeu o poder [soberania] sobre seus ombros, e lhe foi dado este nome:
Conselheiro-maravilhoso, Deus-forte, Pai-para-sempre, Principe-da-Paz” (9,5). Tais nomes
dados a este soberano tém uma amplitude e transcendéncia que o coloca préximo a Deus em
dignidade e oficios: conselheiro, guerreiro, pai e principe. Podendo também ser comparados
aos titulos usados no protocolo de coroacdo do farao, José Luis Sicre indaga se, nesse caso,
tais nomes se referem a um rei humano ou a um salvador divino, ao que ele se inclina a

primeira possibilidade. &

Ao se inclinar a primeira interpretacdo, José Luis Sicre ndo invalida a leitura posterior
feita pela comunidade cristd, mas considera 0 momento histérico do profeta, em que era
necessaria uma mensagem de esperanca para aquele contexto de seria crise politica, ndo
fazendo sentido anunciar algo para oito séculos depois.*'Para Gerhard von Rad, Isaias deixa

claro que a vinda deste Ungido ndo se daria num futuro distante e incerto, mas ainda no

" KREUZER, S.Messias/ Messianismo in BAUER, J. B. Dicionario Biblico-Teoldgico, p.257.
178 \VON RAD, G. Teologia delAntiguo Testamento Il, p.212.
KREUZER, S. Messias/ Messianismo in BAUER, J. B. Dicionario Biblico-Teoldgico, p.257-258.

180 SICRE, J.L. Com os pobres da terra, p.294-295. Cf. também S. KREUZER, S.Messias/ Messianismoin
BAUER, J. B. Dicionario Biblico-Teoldgico, p.258.

BISICRE, J. L.De David al Mesias,p.216.
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contexto da ameaca assiria.'8 No entanto, José Luis Sicre ainda adverte, na contramdo da
interpretacao crista tradicional, “que ndo se trata de um anuncio de algo futuro [de um rei que
viria], mas sim de um ‘canto de acgdo de gragas’ por algo ja ocorrido [a entronizacdo de Josias,

em quem os judeus depositaram tantas esperangas]”.8

Todo o poema da como certo o nascimento e entronizacdo do principe, a libertacdo
dos assirios. N&do é o anuncio da vinda de Jesus, mas agédo de gracas por Josias. Que
Ihe tenham atribuido titulos tdo excelsos, ndo ha nada de estranho. Constitui parte da
ideologia sacra monarquica e da linguagem palaciana. O Sl 45,7 inclusive da ao rei o
titulo de ‘clohim, embora as tradugdes suavizem essa frase. Por isso ndo nos deve
causar estranheza esses quatro nomes, apesar de tais qualidades atingirem “grau
portentoso e sobre-humano”. E o que Israel e o povos orientais esperavam de seu
governante, expressando suas ilusées com linguagem e metafora de origem mitica.
Em rei humano deposita o profeta sua esperanca de que governe o povo de modo
admiravel, defenda-o valentemente, acolha-o com afeto de pai, instaure época de
bem-estar. 18

Tal expectativa fora colocada sobre o reinado de Josias (640-609), periodo em que o
declinio do poder assirio favoreceu uma reforma religiosa e sociopolitica pautada no “Livro
da Lei” encontrado entre uma parede do Templo de Jerusalém.8 N&o se sabe ao certo como
foram executadas as medidas administrativas socioeconémicas e politicas que integraram esse
movimento de reforma. Jeremias (22,13-19), em sua contundente critica a Joaquim, filho de
Josias, deixa claro que seu pai o superara em seus esfor¢os pela justica social — que deveria
ser a preocupacdo primeira dos reis de Juda, haja vista que o firmamento e a consolidacdo da
monarquia davidica estavam condicionados a pratica do direito e da justica. ®Nesse sentido,

4

“a administracdo da justica € para Israel o lugar privilegiado em que se manifesta

182 \/ON RAD, G. Teologia delAntiguo Testamento Il, p.214.
18S|CRE, J. L.De David al Mesias,p.223. (Tradugdo minha)

184 SICRE, J.L. Com os pobres da terra, p.294-295. Cf. também SICRE, J. L. De David al Mesias, p.227.
Acreditava-se em Israel que “todo rei ¢ um messias. A instituigdo monarquica e, sobretudo, as fungdes do rei
e a linguagem que se utilizava para explicita-las se prestavam a expressar e viver os ideais e as esperancas do
povo. Com o fracasso e o desaparecimento histdrico da monarquia em 587 (para alguns historiadores, ja
antes), as funcdes do rei e a linguagem que as acompanhava serviriam para expressar a esperan¢a do povo,
porém agora tdo-somente no plano sobrenatural”. (ASURMENDI, J. Historia e institui¢des do povo biblico
iNGONZALEZ ECHEGARAY, J. et.al. A Biblia e seu contexto, p.191.).

185Cf. ASURMENDI, J. Historia e instituicdes do povo biblico inGONZALEZ ECHEGARAY, J. et.al. A Biblia
e Seu contexto, p.180-181; 200.

186 GOTTWALD, N. K. Introdugdo socioliteraria a Biblia Hebraica, p.350. De qualquer maneira, afirma
GOTTWALD (p.350), “justamente quando Josias estava prestes a colher toda a safra do seu programa, pouco
tempo antes da queda da Gltima fortaleza do poder assirio em Hara, na Siria Setentrional, Josias foi morto em
combate em 609 a.C. [em combate contra forcas egipcias que chegavam para reforcar o que restava do
exército assirio]”.
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publicamente que intencBes se tém com respeito a Deus. Por isso, a imagem de uma

Jerusalém com juizes irrepreensiveis, e a imagem de um ungido, que ¢ garantia do direito”. 18

Todavia, Joseph Jensen pontua que as expectativas expressas nessa pericope (9,1-6),
bem como as que foram expressas no chamado oraculo de Emanuel (7,10-17) ndo foram
correspondidas pelos sucessores de Davi, enfraquecendo assim a ideia de um messianismo
dinastico e, a0 mesmo tempo, projetando a esperanca para um rei particular que chegaria num
futuro longinquo (11,1-9). Abre-se, entdo, a brecha para que a primeira comunidade cristd

interpretasse tais oraculos como predicédo da vinda de Jesus, o Cristo (= o ungido).'®8

Em Is 11 a pessoa do futuro soberano é focalizada de um modo muito especial.
Nascera como um broto da raiz de Jessé. O tronco (a dinastia de Davi) foi cortado. O
broto que sai do “tronco decepado” lembra Jessé, o pai de Davi (1Sm 16). A realeza
davidica, pois, ndo é renovada; ela ¢é substituida! Deus comega mais uma vez 14 onde
comecgou com Davi, e esse novo comeg¢o ha de superar Davi. A capacitagdo e a
tarefa imposta exprimem-se aqui principalmente pelos dons do espirito do Senhor
[...] Esse Espirito capacita o soberano, antes de mais nada, para exercer o direito e a
justica, e para fazé-los triunfar em prol dos indefesos.®°

Numa mesma perspectiva que Is 11, o profeta Miqueias (5,1-5) faz referéncia a
chegada do futuro soberano de Israel, afirmando que ele devera sair de Belém, lugar onde se
encontram as antigas origens da dinastia davidica. A origem deste Ungido de YHWH, porém,

¢ anterior a Davi; remonta a “tempos antigos”, “dias imemoraveis” (5,1).

A expectativa da chegada deste soberano é acompanhada pela expectativa de
prosperidade e poder material para o pais e para todo o povo. *Deste modo, a ideia de um
reinado de Deus, instaurado por seu messias, s6 pode se dar por concretizada quando vigorar a
justica distributiva dos bens. Tal desejo, que expressa a “equagdo do amor a Deus com o amor
ao proximo” faz de Israel “uma comunidade de revolugdo social no mundo”.®*Nessas

condicdes, 0 Messias, que representa YHWH frente a comunidade, seria o grande lider desta

187 \VON RAD, G. Teologia delAntiguo Testamento 11, p.190.

188 JENSEN, J. Isafas 1-39 in BROWN, R. E.; FITZMYER, J. A;; MURPHY, R. E (ed.). Novo Comentario
Biblico Sdo Jer6nimo: Antigo Testamento, p.486. Nesse sentido, a exegese eclesiastica tradicional do século
XIX passou a ver o andncio da vinda do Emanuel (lIs 7,14) como a profecia messianica por exceléncia. (Cf.
VON RAD, G. Teologia delAntiguo Testamento 11, p.216.).

19KREUZER, S. Messias/ Messianismo in BAUER, J. B. Dicionério Biblico-Teoldgico, p.258.

1OASURMENDI, J. Historia e instituicdes do povo biblico inGONZALEZ ECHEGARAY, J. et.al. A Biblia e
seu contexto, p.190.

1 Cf. BRUEGGEMANN, W. Teologia do Antigo Testamento, p.561.
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revolucdo. Percebe-se aqui que, mais que se encerrar em denuncias, “o papel do profeta é
suscitar uma esperanca, exortar as pessoas a terem confianca num futuro em que Deus estara
‘no meio delas’”.1% Essa esperanca reforca a crenca messianica, uma vez que a consciéncia
da fragilidade da justica, alvo de ataque constante dos profetas (cf.Os 10,12; Jr 22,3s), leva-0s
a esperar 0 Messias como principe integro que exercerd a justica (Is 9,6; 11,4s; Jr 23,5; cf.Sl
45,4s.7s; 72,155.7) 1%

Para Zacarias (9,9-10), o soberano esperado ndo serd um rei poderoso, mas sera
humilde e pacifico, dependente da ajuda de YHWH (Sl 20,7; 28,8), de quem seré objeto da
justica. Ja o Déutero-Isaias (42,1-7; 50,4-9 e principalmente 52,13-53,12) apresenta a figura
do Servo de YHWH como o mestre do povo que anunciard com mansiddo — e sem projecao
humana — o direito de Deus, sofrendo a rejei¢do e entregando sua vida como prego salvifico e

vicario.

Mas, quem seria este Messias? Como reconhecé-lo? Por quais instancias comecaria
esta revolugdo tdo esperada pelos pobres e marginalizados? Para tais perguntas existem
maltiplas respostas que ndo seria conveniente mesclar, dadas as particularidades de cada
profeta (alinhamento pessoal, pragmatica politico-social, etc.) que podem ser ignoradas e/ou
confundidas quando se tenta aglutinar num mesmo conjunto concepgoes tdo distintas. Corre-
se um grande perigo quando se adota tal procedimento; ainda mais quando se trata de
reconstruir o pensamento de uma época. Ja no prologo de sua obra “De David al Mesias”,
José Luis Sicre chama a atencdo para o risco de se adotar este procedimento,haja vista a
ampliddao conceitual e a falta de uniformidade entre os materiais,que dificultam uma

sistematizacdo no que se refere as expectativas messianicas e suas origens.!%

No entanto, o fato de ter perpassado aqui algumas passagens textuais (Miqueias,
Zacarias, Isaias) tradicionalmente lidas na perspectiva messianica, se justifica ndo por uma
falta de objetividade, mas pela necessidade de se identificar os elementos usados pelas
primeiras geracdes cristds no que se refere a percepcdo da pessoa de Jesus Cristo como o
Messias. Se por um lado sabe-se da inadequacdo de se mesclar concepcles e expectativas
messianicas dispares; por outro, ndo se pode ignorar que essa mescla tenha ocorrido ainda no

primeiro século do cristianismo, tendo em vista uma fundamentacao teoldgica e apologética

192 FERRY, J. Ha justica econdmica nos profetas? in MIES, F.Biblia e economia, p.69.
19 DESCAMPS, A. Justica in LEON-DUFOUR, X (dir.). Vocabulario de Teologia Biblica, p.511.
1%SICRE, J. L.De David al Mesias,p.14. Cf. também FABRY, H-J.; SCHOLTISSEK, K. O Messias, p.12; 14.
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do messianismo de Jesus, a partir da qual se enxergard uma “continuidade messianica” que

abarca toda a Sagrada Escritura. 1%

Assim, as predigdes veterotestamentarias acerca do “ungido” foram aplicadas pela
primeira comunidade cristd (mais precisamente pela segunda geracdo 70-100 d.C.) a pessoa
de Jesus por terem visto n’Ele, a partir de sua investidura messianica ocorrida na cena do
batismo (Mc 1,9-11), a sintese e o cumprimento das profecias, entre as quais algumas foram
aqui elencadas.'%Nesse sentido, a perspectiva neotestamentaria busca fundamentar que Jesus
é 0 Messias,nascido em Belém, filho de Davi; que Ele é o Rei humilde de Zacarias e 0 Servo
Sofredor do Déutero-lIsaias; o Emanuel de Isaias 7 e também o Filho do Homem de origem

celeste visualizado por Daniel e descrito nos capitulos2 e 7.

Naturalmente, afirma Sicre, o reconhecimento de que Jesus € 0 Messias prometido,
néo significa nenhum problema para os cristdos, mas para os judeus que o negam. No entanto,
ele ressalta que é preciso considerar em que sentido Jesus entendeu seu
messianismo.'*’Partindo deste pressuposto, sem ignorar os inimeros problemas que ele traz
consigo, serdo apresentados alguns pontos que os cristdos consideraram como atestados da
messianidade de Jesus, bem como os principais elementos da pedagogia jesuanica, tendo em
vista a implantacdo participativa de uma economia solidaria que garanta a vida e a dignidade

para todos.*%

SEABRY, H-J.; SCHOLTISSEK, K. O Messias, p.12. Cf. também MATOS, H. C. J.Introducéo a Histdria da
Igreja, p.47-49. ParaSICRE, J. L. De David al Mesias, p.18, “este ponto, que um cristdo pode considerar
muito simples de responder, é um dos mais dificeis. Mesmo nos escritos do Novo Testamento sao advertidos
abordagens muito diferentes de Jesus como Messias. Dos personagens que nele aparecem, alguns pensam que
0 Messias é um rei descendente de David. Outros o consideram um ser excepcional, o salvador dos ultimos
tempos. Alguns o imaginam triunfar sobre os inimigos; outros insistem que ele devia sofrer e morrer. Alguns
0 véem enraizado simplesmente em nossa historia; outros enfatizam sua pré-existéncia”. (tradu¢io minha)

1% GOMES, R. M. Jesus, 0 Messias inaudito, p.22.
Y7SICRE, J. L.De David al Mesias,p.20.

18Cf. FABRY, H-J.; SCHOLTISSEK, K. O Messias, p.12; 14-15.Entre os inimeros problemas que traz em si a
afirmagdo de que “Jesus é o messias esperado”, Raymond Brown destaca a improbabilidade da historicidade
das narrativas da infancia (Lc/ Mt), haja vista a discordancia entre as duas narrativas, bem como a auséncia
de confirmagdo de seu material em outras passagens do Novo Testamento ou mesmo de fontes extra biblicas
gue deveriam confirmar acontecimentos altamente publicos nelas mencionados. Nesse sentido, Brown afirma
gue as narrativas da infancia, Gltimos materiais a entrarem na biografia de Jesus, atendiam a curiosidade do
povo, mas, mais que isso, foram elaboradas com uma finalidade apologética e legitimadora, uma vez que o
judaismo ndo aceitaria um messias vindo da Galileia. Cf. BROWN, R. E. O Nascimento do Messias, p.37;
46; 684-685.



CAPITULO 3

A SOLIDARIEDADE ECONOMICA COMO CONDICAO DO REINO

Na terceira parte deste trabalho, Jesus serd apresentado como o Messias que se
identifica com os pobres e corresponde aos seus anseios. Considerar-se-a de modo especial,
um ponto fundamental de sua pregacdo que diz respeito a condicdo pela qual se podera
alcancar a implantacdo de um mundo solidario e fraterno. Trata-se da superacdo da
indiferenca aos pobres. Por fim, serd identificado — a partir do episédio da multiplicacdo dos
pdes — um movimento solidario, iniciado entre os pequenos, que sinaliza o irromper de uma

realidade considerada por muitos como utdpica e inatingivel.

3.1 Jesus: o0 Messias dos pobres

Para se compreender os fundamentos da esperanga messianica contemporanea a Jesus
¢ preciso ter em mente o contexto sociopolitico e religioso da época. Desde 63 a.C., a
Palestina se encontrava sob o dominio romano, o que implicava na sujeicdo dos judeus a uma
legislacdo proveniente de cultura pagd. Mais tarde, o imperador Otavio (que governou entre
27 a.C. a 14 d.C.), para manter o controle sobre 0s povos subjugados, autodeclarou-se
“Augusto”, dando inicio ao culto ao imperador que se desenvolveu, sobretudo, no Oriente
(onde se tinha origem as concepcdes desse culto) e que produziu tantas mortes entre judeus e,
posteriormente, cristdos. Todavia, 0 método de controle mais comumente adotado pelos

romanos foi, sem duvida, o castigo e o terror.1%

Sob o governo de Otavio, posteriormente chamado de César Augusto, o Império
Romano, governado por um lider austero e centralizador, viveu um periodo de significativa

prosperidade econ6mica, gracas a sua politica expansionista e as relacdes comerciais

19 Cf. PAGOLA, J. A. Jesus: aproximacao histdrica, p.32-33. Sobre o culto ao Imperador cf..MATOS, H. C. J.
Introducdo a Histdria da Igreja, p.35-37.
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estabelecidas com centros comerciais do Oriente e Ocidente. Cesar inaugurou, com o fim do
ambiente de guerra civil, um periodo que se estendera até a morte do imperador Marco
Aurélio (180 d.C.), periodo denominado “pax romana”. Tal expressdo refere-se ndo apenas a
um recorte histérico, mas a acdes politicas e militares que visavam garantir a estabilidade e a
ordem imperial, mediante um sistema injusto de perseguicdo, exploracdo e acdes brutais, com
o qual se retraia qualquer possibilidade de sublevacdo entre os povos dominados.?®Deste
modo, “a liberdade romana e a paz baseada no poder das armas sdo, na realidade, dois lados
da mesma medalha. A partir de Roma, do centro, podia-se falar sobre ‘paz e liberdade’ de

modo diferente do que na provincia”.?%

A aversdo aos romanos tornara-se ainda maior por causada pesada carga tributaria que
Ihes era imposta e que ndo retornava em bem-comum, mas acabava por enriquecer a elite
estrangeira. Os governos que se sucediam sobre a Palestina s6 faziam com que se agravassem
as desigualdades e injusticas sociais, fazendo com que a massa dos despossuidos se
avolumasse para além dos limites que 0s pobres camponeses poderiam suportar. Logo, cresce
na mesma propor¢ao e velocidade o nimero de “diaristas, mendigos, vagabundos, prostitutas,
bandoleiros e pessoas que fugiam de seus credores [...] Estas pessoas constituem os pobres do

tempo de Jesus”.%%?

Apesar de a Galileia ser uma regido fertil, a subsisténcia ali naqueles tempos néo era
facil, sobretudo porque o produto das duas principais atividades econdmicas ai exercidas
(agricultura e pesca) ndo permanecia nas maos dos camponeses e pescadores. Segundo José
Antdnio Pagola, tanto camponeses, quanto pescadores, se consumiam nos trabalhos, dada a
dificuldade de saldarem suas dividas e a0 mesmo tempo de se obterem os instrumentos e
recursos necessarios as suas atividades econémicas. Assim, na esperanca de obterem maiores
rendimentos, 0os camponeses chegavam a semear até mesmo em solos pedregosos, entre
cardos e atalhos a beira dos caminhos, enguanto os pescadores mais pobres, privados de
condicdes para pescar em aguas mais profundas, passavam dias e noites consecutivas

pescando nas margens.?%3

20Cf, WENGST, K. Paxromana, p.19-21.

2WENGST, K. Paxromana, p.40.

22 pAGOLA, J. A. Jesus: aproximagdo historica, p.221.

3 PAGOLA, J. A. Jesus: aproximacéo histdrica, p.38; 40-41; 46.
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Nota-se entdo que a organizagdo econdmica nao estava a servi¢co do bem-comum, mas
de alguns grupos de privilegiados que buscavam satisfazer apenas seus interesses de lucro.
Nesse sentido, Herodes Antipas deu inicio a um processo de monetizacdo que, acabou por
favorecer o acimulo de riquezas por parte dos mais ricos, aumentando assim 0s grupos de
miseraveis excluidos, como prostitutas e indigentes. E nesse contexto de extrema
desigualdade e injustica social que a mensagem de Jesus serd anunciada, tendo sua critica a
tais grupos e estruturas, bem como o andncio de um reinado de justica e equidade, se tornado
muito atrativo para aqueles que foram os primeiros destinatarios de sua mensagem: 0sS

pobres.204

Em meio a tanto descontentamento por parte dos judeus, a euforia religiosa popular,
impulsionada pelos sentimentos de indignagdo do povo, intensificava as esperangas
messianicas, favorecendo o surgimento ndo de um, mas de varias personalidades

messianicas.20°

Dentre essas “pessoas messianicas” destacava-se Jesus, 0 nhazareno, cuja origem
simples e o ndo pertencimento as familias real e sacerdotal fazia com que seus
contemporaneos desconfiassem de sua messianidade (cf.Mc 6,2s; Jo 7,41s), embora ficassem
impressionados com os sinais que Ele realizava pois, demonstrava, mediante suas palavras, ter
grande autoridade e poder (cf.Lc4,32.36; Jo 7,31).Deste modo, pairava entre aqueles que o
ouviam e viam seus sinais a davida: “Nao ¢ ele o filho de Davi?” (Mt 12,23), ou, em outras

palavras: “Nio ¢ ele o Messias?” (J0 4,29; 7,40ss).2%

A indagacdo de Jodo Batista, notdvel figura messidnica do primeiro século,
provavelmente reflete um debate travado entre seus discipulos e os cristdos (periodo pds-
pascal) a respeito da misséo de Jesus: “ouvindo falar, na prisdo, a respeito das obras de Cristo,
enviou-lhe alguns dos seus discipulos para lhe perguntarem: ‘Es tu aquele que ha de vir, ou

devemos esperar outro?”” (Mt 11,2s).2%7

Compreende-se assim a resposta dada por Jesus a pergunta feita pelo Batista acerca de

sua identidade: “lde contar a JOd0 0 que ouvis e vedes: 0S cegos recuperam a vista, 0S COX0S

204 pPAGOLA, J. A. Jesus: aproximagao historica, p.43; 49; 50.
2SKREUZER, S. Messias/ Messianismo (AT) inBAUER, J. B. Dicionario Biblico-Teoldgico, p.260.

26BONNARD, P. E.; GRELOT, P. Messias (NT) in LEON-DUFOUR, X (dir.). Vocabulario de Teologia
Biblica, p.596.

27 VIVIANO, B. T., O Evangelho segundo Mateus inBROWN, R. E.; FITZMYER, J. A.; MURPHY, R. E (ed).
Novo Comentério Biblico Sdo Jerdnimo: Novo Testamento e artigos sistematicos, p.174.
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andam, os leprosos sdo purificados e 0s surdos ouvem, 0s mortos ressuscitam e os pobres sdo
evangelizados” (Mt 11,5). Em outras palavras, Jesus (ou a comunidade cristd) estava
afirmando a Jodo Batista (ou a seus discipulos) que Jesus era realmente “Aquele que havia de
vir”, o “Messias” esperado. Todavia, Ele ndo chegara, como esperava Jodo, para realizar o
juizo com ira e violéncia.?® Pelo contrario, “Jesus define seu papel nio como o de um

soberano ou juiz, como se esperava, mas como o de quem abengoa os necessitados”. 2%

Ao utilizar uma linguagem simples e parabdlica, Jesus consegue chegar aos menores e
aos mais simples, de modo que foram os humildes, em sua maioria, aqueles que acercaram
Jesus (Mt 11,25; Jo 7,48s). Estes os cercavam em multiddes, pois entendiam que Ele fora
enviado a eles (Lc 4,18-22), enquanto herdeiros privilegiados do Reino por Ele anunciado
(cf.Tg 2,5). Tal destinagdo ficara clara ja no discurso inaugural de Jesus (Lc 6,20s) quando,
Ele se dirige aos pobres e aos que tem fome.?’%Assim, os primeiros destinatarios das bem-
aventurancas sdo 0s necessitados de Israel que se alegram com o cuidado especial de Deus

para com eles.?!!

De forma concreta, a versdo lucana do discurso inaugural de Jesus, também chamado
de Sermdo da Planicie (Lc 6,20-26),é sinal de alegria para os pobres, pois anuncia a eles a
inversdo de sua sorte (Lc 4,18) ja proclamada no Cantico de Maria (Lc 1,46-55): deles serd o
Reino de Deus (Lc 6,20); Reino em que ndo haverd famintos porque todos serdo saciados (Lc
6,21).212

Em contrapartida, aos ricos sdo dirigidas, na forma de “ais”, ameagas no intuito de
que, partindo da reavaliacdo de sua conduta ética, também eles se comprometam com Jesus e
a implantacdo de seu Reino (Lc 6,24-26) ao tomarem consciéncia da efemeridade dos

privilégios de que gozam. 213

28FISICHELLA, R. MessianismoinLATOURELLE, R.; FISICHELLA, R. (dir.). Dicionario de teologia
fundamental, p.506.

29VIVIANO, B. T., O Evangelho segundo Mateus in BROWN, R. E.; FITZMYER, J. A.;; MURPHY, R. E (ed).
Novo Comentario Biblico Sao Jerénimo: Novo Testamento e artigos sistematicos, p.174.

210 ROY, L. Pobres (NT) in LEON-DUFOUR, X (dir.). Vocabulario de Teologia Biblica, p.801.

21 VIVIANO, B. T., O Evangelho segundo Mateus in BROWN, R. E.; FITZMYER, J. A;; MURPHY, R. E (ed).
Novo Comentario Biblico Sdo Jerénimo: Novo Testamento e artigos sistematicos, p.150.

212 MATERA, F. J. Etica do Novo Testamento, p.102. Cf. também MAZZAROLO, I. Lucas em Jodo, p.148.
23Cf. FITZMYER, J. A. El evangeliosegun Lucas Il, p.608.
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Com isso, Lucas ndo esta apresentando aos leitores gentilicos, alguns dos quais
présperos, ou tampouco aos futuros discipulos, um elogio a pobreza ou uma futura elevacao
de uma classe social em detrimento de outra (o que significaria a troca de lugares sociais e a
perpetuacdo da antiga estrutura de injustica e desigualdade), mas um convite para que imitem
0 agir generoso de Deus em sua especial atencdo para com os desafortunados, pois, somente
ao compartilhar seus bens com os necessitados, que ndo tem como lhes retribuir o “favor” (Lc
14,14), os que tém posses poderdo romper com a ética da reciprocidade e participar da sorte

destinada aos “pobres de Deus”.?1

No entanto, a situacdo socioeconémica dos ricos os fazia acreditar que todos os seus
desejos estavam ao seu alcance, ndo havendo, portanto, nada mais a esperar. Nesse sentido, a
perspectiva do Reino, apresentada por Jesus, ndo fazia para eles nenhum sentido.?°Logo, 0
tom ameacador dos “ais” tinha como fim a integracdo daqueles que entendiam nada terem
haver com o Reino anunciado. Deste modo, Joseph A. Fitzmyer afirma que a intencdo desse

discurso era inserir e, a0 mesmo tempo, “configurar a conduta e o comportamento desse

orupo”. 216

Em contrapartida, os pobres, maravilhados com os ensinamentos de Jesus, se
identificam com seus discursos, apesar de reconhecerem que o Reino ndo lhes pertence por
qualquer mérito de sua parte, mas porque sdo 0s pobres os que mais clamam por justica; 0s
que mais precisam de Deus.?’Essa identificacdo dos pobres para com Jesus também se deve

ao fato de que “o Messias dos pobres ¢, Ele proprio, um pobre”.?1

Desde o inicio de sua trajetdria, Jesus teve de enfrentar a pobreza, de modo que,
mesmo em sua entrada triunfal em Jerusalém, Ele continuou a apresentar-se como 0 “Rei
modesto” mencionado na profecia de Zacarias 9,9 (=Mt 21,5).2°Seu povoado de origem,
Nazaré, era um pequeno aldeamento situado nas montanhas da Baixa Galileia onde habitavam

poucas centenas de habitantes, em sua maioria humildes; gente do campo, pessoas rudes e

214 KARRIS, R. J. O Evangelho segundo Lucas in BROWN, R. E.; FITZMYER, J. A.; MURPHY, R. E (ed.).
Novo Comentario Biblico S&o Jerdnimo: Novo Testamento e artigos sistematicos, p.255-256.

25 FITZMYER, J. A. El evangeliosegun Lucas Il, p.608. Cf. também SCHMID, J. El evangelioseguiin San Lucas,
p.194.

218 FITZMYER, J. A. El evangeliosegln Lucas 11, p.596.

27T MATERA, F. J. Etica do Novo Testamento, p.102; PAGOLA, J. A. Jesus: aproximagcao historica, p.131-132.
218 ROY, L. Pobres (NT) in LEON-DUFOUR, X (dir.). Vocabulario de Teologia Biblica, p.801.

219 ROY, L.Pobres (NT)inLEON-DUFOUR, X (dir.). Vocabulario de Teologia Biblica, p.801.
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ignorantes, sobretudo no que se refere a Lei. Suas casas eram simples e sumarias: alguns
viviam em cavernas escavadas nas encostas, enquanto a maioria residia em pequenas moradas
de paredes de adobe ou pedra, com telhados de folhagem seca e chdo de terra batida. De
acordo com José Antdnio Pagola, Jesus viveu numa destas humildes residéncias, captando os
detalhes da vida cotidiana que ali se dava e retirando das circunstancias concretas e
corriqueiras os exemplos que ilustravam seus ensinamentos.??0O modo com que vivia o
propiciava uma real aproximacao daqueles que a sociedade marcara como Ultimos, mas que

Deus colocava como primeiros.?

Dada a fecundidade das palavras e o testemunho das obras realizadas por Jesus, as
pessoas foram constituindo uma imagem a seu respeito. Elas projetavam nele ou confundiam-
no com variadas figuras, sobretudo, com antigos personagens do profetismo. Ciente disso,
Jesus perguntou, certa vez, a seus discipulos quem os homens diziam ser Ele (Mc 8,27). Os
que conheceram o testemunho fulgurante de Jodo Batista acreditavam que Jesus fosse sua
reencarnacdo (cf. Mc 6,16). Outros pensavam ser Elias que viera para cumprir a profecia
escatologica de Malaquias 3,23 acerca do retorno do grande profeta nos finais dos tempos
(Mc 6,14-15). Qutros, ainda, o identificavam com Jeremias ou algum profeta (Mt 16,14).
Entretanto, interessava ainda mais a Jesus saber qual imagem faziam dele aqueles que o
seguiam como discipulos, pois seriam estes 0s responsaveis por transmiti-la posteriormente de
maneira fidedigna (Mc 8,29).

Ser considerado um profeta equivalia, naqueles tempos em que a profecia havia
desaparecido, a um verdadeiro titulo messianico, pois, era consenso entre 0s judeus que 0
espirito de profecia, extinto desde Malaquias, voltaria na pessoa de Elias (Mt 17,10s). No
entanto, Jesus ndo atribuiu a si mesmo o titulo de Messias (salvo Jo 4,25), adotando certa
reserva nesta matéria conforme se verifica de modo peculiar na estrutura literaria de Marcos
(segredo messianico).Assimeem Mc 1,34 ou Lc 4,4, se encontra Jesus proibindo os
endemoninhados de declararem sua identidade e, em Mc 8,30 ou Mt 16,20, Ele aparece

recomendando aos Doze a ndo dizer que Ele é o Messias.??

220 Cf. PAGOLA, J. A. Jesus: aproximacdo histérica, p.62-64; 68.
221 Cf. PAGOLA, J. A. Jesus: aproximagao historica, p.223-224.

222 BONNARD, P. E.; GRELOT, P. Messias (NT) inLEON-DUFOUR, X (dir.). Vocabulario de Teologia
Biblica, p.596. “Estamos diante de um fenomeno de evolugdo semintica dos mais impressionantes: o
sentimento genérico de esperanca torna-se proclamacdo precisa de um evento e esta, em seguida, serve de
suporte para uma fé que ja transforma o adjetivo “cristo” num nome proprio, para atribui-lo a uma pessoa
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Tal reserva se deve, entre outros motivos, ao fato de Jesus ter consciéncia de que sua
configuragdo messianica era muito distinta e ndo correspondia aquela difundida e desejada
por seus contemporaneos de um messias nacional que instaurasse a realeza israelita
(cf.J06,15).222 O tipo messianico de Jesus, apresentado pelo Novo Testamento, estava em
descontinuidade com a expectativa alimentada por seus contemporaneos.??*O simples fato de
Jesus tomar parte das festividades do seu povo (festas de casamento e festas religiosas, como
a Pascoa) ndo coadunava com o tipo de messias austero esperado pelo grupo do Batista, do
qual Ele mesmo havia feito parte, tendo, possivelmente, conhecido ai alguns dos seus
primeiros discipulos.??>Era preciso purificar a concepcdo messianica de seus discipulos,
admoestando-os de que “o Filho do Homem deve sofrer muito, ser rejeitado pelos ancidos,
pelos chefes dos sacerdotes e pelos escribas, ser morto e, depois de trés dias, ressuscitar” (Mc
8,31).

Logo, Jesus inaugura um novo tempo, aguardado e preparado por Jodo. Este tempo é
marcado pela inversdo: o Deus que devia ser buscado (pregado por Jodo) da lugar ao Deus
que vem ao encontro, sobretudo dos esquecidos e desprezados, revelando a proximidade
salvadora de Deus, manifestada em Jesus.??No entanto, a concepcao que Jesus tinha do Reino
de Deus era muito concreta e, portanto, exigia mudangas profundas de posturas e
mentalidades, o que significava uma converséo religiosa e sociopolitica.??’ Assim, a missdo de
Jesus passava pela introducdo de “um novo modelo de comportamento social”.??Esse novo
modelo comportamental tinha como uma de suas metas devolver aos pobres aquilo que Ihes
pertencia, promovendo a restauragdo da solidariedade e da justica social, sem as quais o “Ano
Jubilar ou Ano da Graca” ndo poderia ser proclamado.??® Para isso, duas praticas, em especial,

deveriam ser superadas: 0 apego as riquezas e a indiferenca aos pobres.

histérica: Jesus de Nazaré”. FISICHELLA, R. in LATOURELLE, R.; FISICHELLA, R. (dir.). Dicionario de
teologia fundamental, p.505.

223 Cf. GOMES, R. M. Jesus, 0 Messias inaudito, p.22.

24EISICHELLA, R. Messianismoin LATOURELLE, R.; FISICHELLA, R. (dir.). Dicionario de teologia
fundamental, p.505.

225 Cf. PAGOLA, J. A. Jesus: aproximacdo histérica, p.76-77; 96-102.
226 Cf. PAGOLA, J. A. Jesus: aproximago histdrica, p.96-102; 104-106.
227 Cf. PAGOLA, J. A. Jesus: aproximagao histdrica, p.133-135.

228 pPAGOLA, J. A. Jesus: aproximagéo historica, p.136.

29 pPAGOLA, J. A. Jesus: aproximac&o historica, p.137.



61

3.2 0rrico e Lazaro (Lc16, 19-31): 0 apego as riquezas e a indiferenca aos pobres

Para falar do Reino de Deus, Jesus recorreu aquilo que José Anténio Pagola
denominou “linguagem dos poetas”, criando cenas e metaforas a partir do cotidiano de seus
ouvintes, de modo que o realismo associado a sua criatividade seduzia as pessoas. 3° Esse
jeito singular, simples e penetrante com que Jesus falava aos seus ouvintes, chegou até nés
através de aproximadamente quarenta parabolas narradas pelos evangelistas, dentre as quais
foi aqui destacada a parabola do rico e Lazaro, narrada somente por Lucas.?3 Tal escolha ndo
se deu em razdo desta parabola ser melhor do que outras, mas foi considerada mais oportuna
para a reflexdo, dado o seu teor ético em relacdo ao uso dos bens que extrapola a uma

adverténcia a atencdo e ao cuidado solidario.

PHavia um homem rico que se vestia de purpura e linho fino e cada dia se
bangueteava com requinte. °Um pobre, chamado Lazaro, jazia a sua porta, coberto
de Glceras. ?!Desejava saciar-se do que caia da mesa do rico... E até os cdes vinham
lamber-lhe as Ulceras. 2?Aconteceu que o pobre morreu e foi levado pelos anjos ao
seio de Abrado. Morreu também o rico e foi sepultado.

2Na mansdo dos mortos, em meio a tormentos, levantou os olhos e viu ao longe
Abrado e Lazaro em seu seio. 2*Entdio exclamou: ‘Pai Abrado, tem piedade de mim e
manda que Lazaro molhe a ponta do dedo para me refrescar a lingua, pois estou
atormentado nesta chama’. °Abrado respondeu: ‘Filho, lembra-te de que recebeste
teus bens durante tua vida, e Lazaro por sua vez os males; agora, porém, ele
encontra aqui consolo e tu és atormentado. 2°E além do mais, entre nds e vds existe
um grande abismo, a fim de que aqueles que quiserem passar daqui para junto de
vOs ndo o possam, nem tampouco atravessem de 14 até nos’.

2'Ele replicou: ‘Pai, eu te suplico, envia entdo Lazaro até a casa de meu pai, 2®pois
tenho cinco irmdos; que leve a eles seu testemunho, para que ndo venham eles
também para este lugar de tormento’.

2 Abrado, porém, respondeu: ‘Eles tem Moisés e os Profetas; ougam-nos’. *°Disse
ele: ‘Nao, pai Abrado, mas se alguém dentre os mortos for procura-los, eles se
arrependerdo’. 3Mas Abrado Ihe disse: Se ndo escutam nem a Moisés nem aos
Profetas, mesmo que alguém ressuscite dos mortos, ndo se convencerdo’. (Lc 16,19-
31)

Essa historia-parabola, também considerada uma “narrativa exemplar”, € muito
provocativa, pois ao final da narrativa, os ouvintes de Jesus e, posteriormente, os leitores de

Lucas, terdo que decidir, assim como os cinco irmdos do rico, qual exemplo seguir: se 0 do

Z0pAGOLA, J. A. Jesus: aproximagéo historica, p.145.

21 Cf. PAGOLA, J. A. Jesus: aproximagdo histrica, p.147-149; GOURGUES, M. As parabolas de Jesus em
Marcos e Mateus, p.13-14.
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rico indiferente, cujo comportamento foi apresentado como algo a ndo se imitar, ou o
ensinamento de Jesus que, em conformidade com a verdadeira piedade biblica do Antigo
Testamento (cf.Ex 23,11; Dt 15,4.7s; Th 4,7-11; Eclo 3,30-4,6...), conclama ao cuidado para

com 0s necessitados. 232

O evangelista entende que a felicidade dos pobres esta na inversao de sua sorte, 0 que
implica necessariamente num ressarcimento da inumanidade sofrida por eles. Assim, “com
um ingénuo tino econémico-politico, Lucas vé que isso significa, no concreto, tirar em
beneficio dos pobres, os bens do unico lugar em que existem em abundancia; isto €, dos
ricos”. 233Com isso, fica claro que se a inversdo ndo ocorre na realidade temporal (como é o
caso da narrativa), ela se dara no futuro escatoldgico, conforme se pode constatar no quadro a
seguir.?3* Nesse sentido, o modo com que se age nos banquetes terrenos torna-se critério

decisivo para que se possa tomar parte do banquete messianico. %

2 KARRIS, R. J. O Evangelho segundo Lucas in BROWN, R. E.; FITZMYER, J. A; MURPHY, R. E (ed.).
Novo Comentario Biblico Sdo Jerénimo: Novo Testamento e artigos sistematicos, p.283.; LEON-DUFOUR,
X (dir.). Vocabulario de Teologia Biblica, p.800.; GOURGUES, M. As parabolas de Lucas, p.152.

233 SEGUNDO, J. L A histdria perdida e recuperada de Jesus de Nazaré, p.188.
234 GOURGUES, M. As parabolas de Lucas, p.152.

25 KARRIS, R. J. O Evangelho segundo Lucas in BROWN, R. E.; FITZMYER, J. A.; MURPHY, R. E (ed.).
Novo Comentério Biblico Sdo Jerdnimo: Novo Testamento e artigos sistematicos, p.283.
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I. DURANTE A VIDA (16,19-21).

Il. DEPOISDA MORTE (16,22-26).

A. Situacdes contrastantes

A’. Situacdes contrastantes

¥Havia um homem rico que se vestia de plrpura e
linho fino e cada dia se banqueteava com requinte.
2Um pobre, chamado Lazaro, jazia a sua porta,
coberto de Ulceras.

2Aconteceu que o pobre morreu e foi levado pelos
anjos ao seio de Abrado. Morreu também o rico e foi
sepultado.

Na mansdo dos mortos, em meio a tormentos,
levantou os olhos e viu ao longe Abrado e Lazaro em

Seu seio.

B. Desejo do pobre

B’. Desejo do rico

213Desejava saciar-se do que caia da mesa do rico.

2Entdo exclamou: ‘Pai Abrado, tem piedade de mim
e manda que Lazaro molhe a ponta do dedo para me
refrescar a lingua, pois estou atormentado nesta

chama’.

C. Desejo ndo satisfeito

C’. Desejo nao satisfeito

2IbE até os cdes vinham lamber-lhe as Glceras.

% Abrado ‘Filho,

recebeste teus bens durante tua vida, e Lazaro por sua

respondeu: lembra-te de que
vez 0s males; agora, porém, ele encontra aqui consolo
e tu és atormentado. 2°E além do mais, entre nés e vos
existe um grande abismo, a fim de que aqueles que
quiserem passar daqui para junto de vos nao o

possam, nem tampouco atravessem de 1a até nos’.

Ao apresentar os antagonistas da parabola, os vv.19-20 ndo apresentam o homem rico

como alguém diretamente culpado de erro moral e, tampouco apresentam Lazaro, como se

fosse alguém moralmente correto. Deste modo, “ha razdes para sustentar que os vv. 19-26,

por si sOs, poderiam condenar os ricos apenas pelo fato de serem ricos e abencoarem 0s

pobres apenas pelo fato de eles serem pobres”. 236 Mas como entender isso?

Para Juan Luis Segundo, “quando se trata de acumulacio numa sociedade de escassez

[como era no tempo de Jesus], supde-se que isso ndo seja possivel, a ndo ser a expensas de

outros”.2%”Logo, 0 acumulo de riquezas numa sociedade de escassez indicava que algo ndo

estava moralmente correto. A disparidade socioecondmica apresentada pela narrativa poderia

2% KARRIS, R. J. O Evangelho segundo Lucas in BROWN, R. E.; FITZMYER, J. A.; MURPHY, R. E (ed.).
Novo Comentério Biblico S&o Jerdnimo: Novo Testamento e artigos sistematicos, p.283.

37 SEGUNDO, J. L A histdria perdida e recuperada de Jesus de Nazaré, p.188.
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ter sido reduzida mediante uma iniciativa do homem rico que preferiu manter tal disparidade.
Assim, frente a uma situacdo de extrema riqueza coloca-se outra de pobreza extrema.
Enquanto o rico (plousios) cobria-se costumeiramente com trajes de grande luxo, feitos de
tecido requintado, prdprio dos trajes reais e alegrava-se cotidianamente com a suntuosidade de
seus festins, o pobre, “coberto de ulceras”, faminto e importunado por animais que os judeus

desprezavam, tinha que se contentar com sua triste sorte.?3®

O fato de o banqueteador ndo perceber ou ignorar o segundo personagem que “jazia a
sua porta” (Lc 16,20) revela uma insensibilidade ou indiferenca de sua parte. Indiferenca essa
que sO serd quebrada a partir do v.23s quando ele “v&” o pobre, “ao longe”, junto de Abraio e,
percebendo a inversdo de sua sorte, pede a Abrado que atenue seu sofrimento “por
intermédio” de Lazaro. Contudo, “o rico, chegado ao Além onde o dinheiro ndo serve de
nenhum socorro, ndo pode, como deseja, ser ali recebido pelo pobre Lazaro, porque o

desprezou durante a vida”.%*° Assim,

aquele que foi rebaixado durante sua vida (jogado perto do portdo, comendo o que
caia da mesa do rico) encontra-se agora elevado (“levado” para o seio de Abrado). O
outro, ao contrario, encontra-se rebaixado: depois de ter sido enterrado, encontra-se
no Hades (a mansdo dos mortos), e deve levantar seus olhos para perceber, bem
acima dele, Abrado com Léazaro em seu seio.?*

Apo6s fazer memoria da trajetéria de ambos (“Filho, lembra-te...” v.25) e deixar as
claras a razdo pela qual o rico ndo foi chamado para o banquete messianico, Abrado fala da
existéncia de um grande abismo (chasma) instransponivel (v.26) referindo-se tanto a
irrevogabilidade de seus destinos, quanto a razdo pela qual eles foram para lugares diferentes.
De acordo com José Antbnio Pagola, o problema estava na distancia existente entre ricos e
pobres, um verdadeiro abismo social construido com base na falsa seguranca advinda da
mentalidade do acumulo. Jesus denuncia essa distancia, alertando que, na vida pés-morte, ela
se tornaria um abismo instransponivel. A pardbola revela entdo que a mentalidade do
acimulo, abertamente criticada em Lucas, precisa ser superada.?** O Reino exige mudanca; a

mentalidade da indiferenca precisa dar lugar a mentalidade da acolhida, pois de nada adianta

238 GOURGUES, M. As parabolas de Lucas, p.156-157.
239 GOURGUES, M. As paréabolas de Lucas, p.153.
240 GOURGUES, M. As parabolas de Lucas, p.158.
21 PAGOLA, J. A. Jesus: aproximagéo historica, p.228.
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ao rico alegar sua filiagdo abradmica, como um privilégio, sem que tenha renunciado seu

estilo de vida egoista e insensivel.?#

N&o sendo atendido em sua primeira solicitacdo (16,24), o rico apresenta novo pedido
a Abrado em favor de seus irmdos que ainda vivem (vv. 27-31). Somente ao chegar neste
ponto, que faz referéncia as condutas humanas, o leitor atento identificard, numa perspectiva
ndo apenas teolégica, mas, sobretudo, ética, em que a conduta do rico fora repreensivel.?4
Esse recorte “permite compreender as deficiéncias da conduta do rico e o que o levou a se
encontrar nesses tormentos — dos quais quer agora poupar seus irmaos. ‘Se alguém dentre os

mortos for procura-los, eles se arrependerdo” (16,30).24

Com base na segunda solicitagdo do rico em favor de seus irmdos, pode-se concluir
que também eles vivem no mesmo pecado que seu falecido irmdo, pois desprezam as
prescricdes da Lei mosaica e dos profetas (16, 29.31) no que se refere a disposicdo de seus

haveres em socorro dos pobres.?4

Essa falha [= pecado cometido pelo rico] se compreende pelo ensinamento sobre o
bom uso do dinheiro que Lucas agrupou no comeco do capitulo 16 (vv.9-13): “Fazei
amigos com o dinheiro da iniquidade, a fim de que, no dia em que faltar o dinheiro,
estes vos recebam nas tendas eternas” (16,9). Ha pois aqui, como na parabola do
Lazaro e do rico, uma dupla perspectiva: agora/ no futuro; aqui na terra/ no Além.
Uma vez chegado as moradas celestes, Lazaro ndo pode receber o rico. E que ele
ndo cuidou de fazer dele um amigo, isto é, de socorré-lo com seu dinheiro.?#

Encontra-se ai a chave de leitura que da unidade a todo o capitulo 16: as posses dos
ricos devem ser usadas para o beneficio dos outros, sobretudo dos pobres.?*” Nesse sentido,
Michel Gourgues conclui que o erro do rico ndo foi maltratar ou explorar o pobre, mas ser

omisso; desprezar sua necessidade e nada fazer para ajuda-lo.*

22 KARRIS, R. J. O Evangelho segundo Lucas in BROWN, R. E.; FITZMYER, J. A;; MURPHY, R. E (ed.).
Novo Comentério Biblico S&o Jerdnimo: Novo Testamento e artigos sistematicos, p.284.

23 GOURGUES, M. As parabolas de Lucas, p.163-164.
244 GOURGUES, M. As parabolas de Lucas, p.165.
245 GOURGUES, M. As paréabolas de Lucas, p.165.
246 GOURGUES, M. As paréabolas de Lucas, p.168.

27 KARRIS, R. J. O Evangelho segundo Lucas in BROWN, R. E.; FITZMYER, J. A.; MURPHY, R. E (ed.).
Novo Comentério Biblico S&o Jerdnimo: Novo Testamento e artigos sistematicos, p.281.

248 GOURGUES, M. As parabolas de Lucas, p.168.
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Volta-se mais uma vez a questdo da solidariedade e do amor ao préximo (manifestado
na partilha e no cuidado do outro) como critério de participacdo do Reino anunciado e
inaugurado por Jesus.?*® Tal perspectiva coincide com o discurso escatoldgico de Mt 25,42-
46:

Porque tive fome e ndo me destes de comer. Tive sede e ndo me destes de beber. Fui
forasteiro e ndo me recolhestes. Estive nu e ndo me vestistes, doente e preso, € ndo
me visitastes. Entdo, também eles responderao: ‘Senhor, quando ¢é que te vimos com
fome ou com sede, forasteiro ou nu, doente ou preso ¢ ndo te socorremos?’ E ele
respondera com estas palavras: ‘Em verdade vos digo: todas as vezes que o
deixastes de fazer a um desses mais pequeninos, foi a mim que o deixastes de fazer’.
E irdo estes para o castigo eterno, enquanto os justos irdo para a vida eterna.

Diante desse mundo marcado pelo desnivel espantoso entre 0 modo de vida dos ricos e
dos desafortunados, abrem-se duas possibilidades: a indiferenca ou 0 compromisso para com
0s necessitados e sofredores. A primeira possibilidade era a escolhida por muitos ricos que se
preocupavam apenas consigo mesmos, ajuntando para si tesouros, enquanto outros morriam
de fome. Nesse sentido, Juan Luis Segundo observa que ao fazer a descricdo do homem rico
ndo se diz a seu respeito que fora egoista, impio, ou avaro.?® Porém, o didlogo com o
patriarca Abrado “mostra claramente que o fato de o rico deixar de cuidar de Lazaro ndo

estava de acordo com o Antigo Testamento”.?5*

Ao mesmo tempo, nada se afirma sobre uma possivel vida virtuosa ou meritéria de
Léazaro porque o que realmente importa ao ouvinte é saber algo mais sobre Deus. 22 Assim,
ao ouvir a narracdo desta pardbola, seus ouvintes entendem que Deus se coloca ao lado dos
pobres; que Ele é o “Deus dos Lazaros” e que aqueles que ndo tém patrono algum que os
defenda, podem recorrer a Ele como Pai, pois Ele concedera prioridade aqueles que foram

desfavorecidos quanto ao bem-estar material. 253

Por fim, a narrativa é concluida com uma reafirmacéo da seriedade da revelacdo que

passa pela Lei, pelos profetas, e se conclui em Jesus Cristo. Fica claro que, de algum modo, a

29 GOURGUES, M. As parabolas de Lucas, p.165;168.
250 SEGUNDO, J. L A histdria perdida e recuperada de Jesus de Nazaré, p.189.

21 KARRIS, R. J. O Evangelho segundo Lucas in BROWN, R. E.; FITZMYER, J. A;; MURPHY, R. E (ed.).
Novo Comentério Biblico Sdo Jerdnimo: Novo Testamento e artigos sistematicos, p.284.

%2 GOURGUES, M. As parabolas de Lucas, p.166.
BIPAGOLA, J. A. Jesus: aproximacdo histdrica, p.228; GOURGUES, M. As parabolas de Lucas, p.166-167.
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transformacgdo ha de ocorrer; sendo pela conversdo e iniciativa dos ricos, que serd um tanto
mais dificil (cf. Lc 18,24s), pela iniciativa e testemunho solidario dos proprios pobres (cf. Jo
6,9), como sera tratado a seguir. Por ora, é suficiente entender que a sorte final de cada um
sera decidida pelo critério da compaixdo e solidariedade para com os Lazaros que padecem
mundo afora (cf. Mt 25,31-46). 2

Nesse sentido, José Antdnio Pagola afirma que a religido ou adesdo explicita a Jesus,
por si s8, ndo conduz ninguém ao “Reino de Deus” ou “Reino dos Pobres”, mas sua
solidariedade para com eles. 2% Em outras palavras, “os que orientaram sua vida para o amor
e a misericérdia terminam no Reino do amor e da misericérdia de Deus. Os que excluiram de
sua vida os necessitados se auto-excluem do Reino de Deus, onde sO existe acolhida e

amor’’ 2%

3.3 A multiplicacdo dos paes (Jo 6,1-15): a economia solidaria a partir dos fracos

Depois de refletir o tema da indiferenca a situacdo dos pobres numa perspectiva
lucana, sera importante ponderar sobre o modo pelo qual se dard a implantacdo do tdo
esperado Reino de justica e fraternidade. O ponto de partida para a transformacao,
apresentado anteriormente, ja se encontrava na prépria revelacdo; ou seja, os elementos
oferecidos pela Lei e pelos profetas, quando observados, lancam raizes de um processo de
transformacdo. Os sinais dados pelo Messias certificavam que 0 Reino ja irrompia no meio
deles. Portanto, era preciso assegurar a continuidade do seu projeto pds sua morte. Nesse
sentido, o evangelho joanino apresenta a comunidade crista, sobretudo a partir da narrativa da
multiplicacdo dos pées (Jo 6,1-15), uma possivel alternativa para se reconfigurar a sociedade,
considerando os critérios econdmicos ja revelados nos escritos veterotestamentarios.?” Em

outras palavras, “Jodo ndo pretende fundar uma outra cultura, oposta a dominante. Nao

254 Cf. PAGOLA, J. A. Jesus: aproximagéo historica, p.229-233; KARRIS, R. J. O Evangelho segundo Lucas in
BROWN, R. E.; FITZZMYER, J. A;; MURPHY, R. E (ed.). Novo Comentéario Biblico S&o Jer6nimo: Novo
Testamento e artigos sistematicos, p.284.

5 PAGOLA, J. A. Jesus: aproximagéo historica, p.235.
26 PAGOLA, J. A. Jesus: aproximagéo historica, p.234.
B7TKONINGS, J. Evangelho segundo Jo3o, p.58.
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pretende prescrever um novo programa ao mundo, mas defender o legado de Jesus em

contraste com o mundo dominante”.2°8

Antes de prosseguir a reflexdo, convém ressaltar o motivo pelo qual a presente
pesquisa recorreu ao relato joanino em vez do marcano. Tal escolha se deve, primeiramente,
ao fato desta pesquisa alinhar-se a opinido dos estudiosos, entre os quais se inclui Johannes
Beutler, que acreditam, com base em argumentos importantes confirmados na exegese
detalhada, que, no que se refere a construcdo da narrativa e aos objetivos teoldgicos da
passagem da multiplicacdo dos paes, Jodo utiliza os textos sinéticos (especialmente o de
Marcos) com muita liberdade, aprofundando-os e apresentando certas peculiaridades que
corroboram com a perspectiva da pesquisa, dado o sentido subjacente, préprio do

evangelista.?>®

Dentre as peculiaridades deste relato que justificam sua escolha em detrimento dos
demais, destaca-se a precisao dos pées, que eram de cevada (vv.9.13); a identificacdo de um
menino como dono dos pées e dos peixes (v.9) e a permanéncia dos discipulos a sombra do
Mestre, pois, conforme o relato joanino, fora o proprio Jesus que, vendo a multiddo que a ele
acorria (6,5), tomou a iniciativa de alimenta-la, dando, depois, a ordem de que se recolhessem

os pedacos que sobraram (v.12). 260

Johan Konings afirma que, enquanto a messianidade de Jesus em Marcos foi
compreendida de modo processual, sendo reconhecida apenas apds sua ressurrei¢do; em Joao,
ela é reconhecida desde o comeco, ou seja, desde sua encarnagdo.?s Com isso, fica claro que

a salvagdo trazida por Jesus nio despreza a materialidade”.?®’Pelo contrario, os sinais

descritos por Jodo evidenciam que seu Evangelho ndo deve ser fechado numa leitura

Z8KONINGS, J. Evangelho segundo Jo3o, p.59.

29 BEUTLER, J. Evangelho segundo Jo&o, p.166. Cf. também THEISSEN, G.; MERZ, A. O Jesus historico,
p.337. Além desta opinido, ha estudiosos que creem que o relato joanino tenha uma fonte comum com os
sindticos, enquanto outro grupo acredita que Jodo dependa de um proto-Marcos. (BEUTLER, J. Evangelho
segundo Jodo, p. 166)

20 BEUTLER, J. Evangelho segundo Jodo, p. 168-169; WIKENHAUSER, A.El Evangeliosegln San Juan,
p.185. O relato de Jodo distingue-se também por indicar o tempo em que se passa (v.4); o fato de que havia
muita grama no local (v.10) e a meng&o de dois discipulos pelo seu nome préprio (w.5.8). (WIKENHAUSER,
A. El Evangeliosegin San Juan, p.185)

ZLKONINGS, J. Evangelho segundo Jo3o, p.58.
2KONINGS, J. Evangelho segundo Jo3o, p.59.
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espiritualizante, pois, “como bom judeu, Jodo sabe que o ‘espirito’ significa nova criagao

(3,3-5; cf. Gn 1,2; Sl 104, 29-30), sopro de Deus tomando forma material em vida nova”.%63

Deste modo, Johan Konings entende que o episddio da multiplicacdo dos paes,
considerado, consensualmente, pelos comentadores como um prendncio eucaristico (devido as
expressdes — também usadas pelos sindticos — para a distribuigdo dos péaes: “tomou os paes”,
“pronunciou a agdo de gracas” e “deu”-0s para serem distribuidos), ndo deve desprezar o fato
de que Jesus alimentou a multiddo faminta de cinco mil homens que 0 acompanhara motivada

pelas curas que Ele havia realizado. ?“Eis o que diz o texto:

!Depois disso, passou Jesus para a outra margem do mar da Galileia ou de
Tiberiades. 2Uma grande multiddo o seguia, porque tinha visto os sinais que ele
realizava nos doentes. 3Subiu entdo Jesus a montanha e ai sentou com os discipulos.
“Estava proxima a Pascoa, a festa dos judeus.

SLevantando Jesus os olhos e vendo a grande multiddo que a ele acorria, disse a
Filipe: “Onde arranjaremos pdo para eles comerem?”%Ele falava assim para pé-lo a
prova, porque sabia o que faria. “Respondeu-lhe Filipe: “Duzentos denérios de pdo
nio seriam suficientes para que cada um recebesse um pedaco”. Um de seus
discipulos, André, o irmdo de Simao Pedro, lhe disse: *“H4 aqui um menino, que
tem cinco pdes de cevada e dois peixinhos; mas que é isso para tantas
pessoas?”®Disse Jesus: “Fazei que se acomodem”. Havia muita grama naquele
lugar. Sentaram pois 0s homens em numero de cinco mil aproximadamente.
“Tomou, entdo, Jesus os paes e, depois de dar gragas, distribuiu-os aos presentes,
assim como os peixinhos, tanto quanto queriam. ?Quando se saciaram, disse Jesus a
seus discipulos: “Recolhei os pedacos que sobraram para que nada se perca”. **Eles
os recolheram e encheram doze cestos com os pedagos dos cinco pdes de cevada
deixado de sobra pelos que se alimentaram. **Vendo o sinal que ele fizera, aqueles
homens exclamavam: “Esse ¢, verdadeiramente, o profeta que deve vir ao
mundo!”*5Jesus, porém, sabendo que viriam buscé-lo para fazé-lo rei, refugiou-se de
novo, sozinho, na montanha. (Jo 6,1-15)

Partindo do contexto em que Jesus se achava com seus discipulos, descrito nos quatro
primeiros versiculos, pode-se identificar um momento oportuno para uma atualizacdo da
antiga Pascoa. A travessia do Mar Vermelho é aqui revivida pela travessia do Mar da Galileia,

onde grande multidao, faminta e doente, acompanha Jesus, 0 novo Moisés. 265

Chegando a montanha descampada, Jesus observa a fome do povo (v.5) e vé ai uma

oportunidade para sinalizar o irromper do Reino, bem como para provar a fé de seus

2B3KONINGS, J. Evangelho segundo Jodo, p.59.

Z4KONINGS, J. Evangelho segundo Jodo, p.59; Cf. também BEUTLER, J. Evangelho segundo Jodo, p.169.
Enquanto Mt 14,21 identifica mulheres e criangas entre 0s comensais, Jodo menciona apenas homens, sem se
ater a diferencas de género humano e idade, de modo que todos os seres humanos pudessem tomar parte no
banquete. Cf. GAEDE NETO, R. A diaconia de Jesus, p. 120-134.

25Cf, KONINGS, J. Evangelho segundo Jo&o, p.152.



70

discipulos e a clareza que eles tinham quanto ao modo que deveriam agir em situacoes
semelhantes (v.6).Como resolver a questdo da fome do povo? “Onde arranjaremos pao para
eles comerem?” (v.5), indaga Jesus. Trata-se de uma pergunta didatica (“porque sabia o que
faria” v.6), em que a expressdo inicial “onde/ de onde” evoca uma origem misteriosa, aquilo

que vem de Deus.?%¢

De acordo com Francis Moloney, ao manifestar sua preocupagdo com a fome do povo
por meio de uma pergunta de carater retdrico, Jesus retoma a questdo levantada por Moisés a
YHWH, seu Deus: “Onde acharei carne para dar a todo este povo?” (Nm 11,13).26'Todavia,
Filipe ndo foi capaz de olhar a situacdo a luz das Escrituras; ele “pensa como muita gente ‘de
bem’ [para quem] a fome do povo nio tem solugdo”.?8Nem mesmo a presenca de Jesus o fez
acreditar que aquela realidade de fome pudesse ser transformada. Ele pensa logo na limitacéo
de seus recursos frente ao comércio dos produtos essenciais a vida. Pensa em termos
econbmicos e rapidamente conclui que a paga diaria de duzentos lavradores (cf. Mt 20,2) ndo
seria suficiente para saciar tantas pessoas. 2®® O que Filipe ndo percebe é que esta pergunta

nédo se referia aos valores em dinheiro, mas tratava-se de um apelo a sua fé.2°

Entra em cena outro personagem, André, que encontra entre 0s presentes um menino
que coloca a disposi¢do do mestre 0s cinco paes de cevada e dois peixinhos ja preparados que
trazia consigo. Os pdes de cevada sdo o alimento dos pobres; um alimento ainda mais
miseravel que o descrito pelos sindticos (cinco pées de trigo e dois peixes encontrados pelos

discipulos em seus alforjes quando provocados por Jesus, cf. Mc 6,38).2 Mas é este

26K ONINGS, J. Evangelho segundo Jo3o, p.150.

267 Trata-se de uma questdo retdrica porque Jesus tinha absoluto dominio da situagdo, consultando os discipulos,
seus futuros colaboradores, apenas para averiguar o que ja haviam apreendido de seu Mestre, uma vez que
Felipe e André ja estavam com ele desde o inicio de seu ministério (cf 1,43). No entanto, Felipe ndo foi capaz
de compreender a intencdo de Jesus, respondendo-o com perplexidade que duzentos denarios de pdo nao
seriam suficientes (v.7). MOLONEY, F. J. El Evangelio de Juan, p.192. Cf. também WIKENHAUSER, A.El
Evangeliosegin San Juan, p.184.

28BORTOLINI, J. Como ler o evangelho de Jodo, p.66.

29K ONINGS, J. Evangelho segundo Jodo, p.150-151; BORTOLINI, J. Como ler o evangelho de Jodo, p.66.
“Para Mc 6,37, essa seria a soma necessaria; conforme Jodo, nem sequer bastaria. Assim Jodo aumenta
discretamente o paradoxo”. (KONINGS, op.cit., p.151)

270 PERKINS, P. Evangelho segundo Jodo in BROWN, R. E.; FITZZMYER, J. A;; MURPHY, R. E (ed.). Novo
Comentario Biblico S&o Jer6nimo: Novo Testamento e artigos sistematicos, p.767.

ZIIKONINGS, J. Evangelho segundo Jodo, p.151; BEUTLER, J. Evangelho segundo Jo&o, p.166; 168. Cf.
também LEON-DUFOUR, X. Leitura do Evangelho segundo Jodo II, p.81.;BROWN, R.E. El
evangeliosegun Juan I-XIl, p. 447.BEUTLER, J. Evangelho segundo Jodo, p.167-168 chama a atengdo para
o fato de os dois discipulos mencionados nessa pericope — Filipe e André — terem nome de origem grega, 0
que facilitaria, posteriormente, uma “ponte” entre Jesus e os discipulos advindos do mundo helénico.
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alimento, sustento do pobre, que serd multiplicado. Ao olhar para a iniciativa desse menino,
ndo submetido ao egoismo e a ganancia comercial, José Bortolini se recorda dos pequenos
que estdo dispostos a partilhar os bens da vida, oferecendo um testemunho desconcertante de
solidariedade a sociedade corrompida pela ganancia. Ante isso, ele indaga se a partilha
solucionaria o problema da fome e da miséria da humanidade; se esse procedimento seria
suficiente para instaurar (ou restaurar) uma ordem socioecondmica mais proxima daquela
desejada por Deus. 272 Fato é que, se a0 menos 0s cristdos, aderissem verdadeiramente (e ndo
apenas ocasionalmente) esse projeto, a ordem social, politica e econdmica do mundo, seria,

certamente, muito diferente da que existe hoje. 273

Sem ddvida alguma, o milagre da multiplicacdo marcou profundamente a vida publica
de Jesus. O fato dos cinco pées de cevada e dois peixinhos tornarem-se prodigiosamente um
grande banquete fez com que se avivassem as esperancas messianicas dos seus ouvintes, de
modo que puderam entdo reconhecer Jesus como o profeta anunciado em Dt 18,15, a ponto de
tentarem fazé-lo rei. 2’*Mas, o reinado de Deus é mais que isso; ele pressupde mudancas
estruturais. Apesar de ser um ideal utopico, o Reino desponta como uma noticia de esperanca
diante das realidades do anti-reino. Ndo se trata de uma esperanc¢a ingénua em torno de um

episodio fantastico, mas de uma esperanca ativa que combate toda a desesperanca histérica.?’®

De acordo com Cassio Murilo Dias da Silva e Irineu J. Rabuske, este foi o Unico

milagre (sinal) narrado pelos quatro evangelistas. Certamente foi, também, o que mais

13

impressionou, recebendo, por essa razdo, inimeras interpretacdes. Em linhas gerais, “a
narrativa quer mostrar que, para Deus, a realidade material do ser humano tem muita
importancia: o anuncio do evangelho ndo pode esta dissociado da vida concreta de quem o

recebe”. 276

22BORTOLINI, J. Como ler o evangelho de Jodo, p.67.

23Num esforco de viver esse projeto e testemunhar a0 mundo a vivéncia da pobreza evangélica e da
solidariedade com os pobres, um grupo de 40 bispos, liderado por Dom Hélder Camara, se comprometeu na
noite de 16.11.1965, nas catacumbas de Domitilla, em Roma, a abracar uma vida de pobreza e a trabalhar
pela construgdo de uma Igreja “pobre e serva”. O acordo por eles feito foi chamado sugestivamente de “Pacto
das Catacumbas”. Cf. BINGEMER, M.C. Teologia latino-americana, p.55-59.

24 WIKENHAUSER, A. El Evangeliosegin San Juan, p.186. Cf. também DODD, C. H. A interpretagdo do
Quarto Evangelho, p.434.

215Cf. SOBRINO, J. Jesus, o libertador, p.112-118.
28 SILVA, C. M. D. da; RABUSKE, I. J. Evangelho e Atos dos Apostolos, p.187.



72

Jesus pega o pao do povo e faz a oragio de agradecimento. E muito estranho que ele
ndo agradeca ao rapaz, e sim a Deus. Esse detalhe é importante, pois recoloca 0s
bens que sustentam a vida dentro do projeto de Deus. De fato, lendo Génesis 1
descobrimos que todas as criaturas de Deus tem sua por¢do de alimento que sustenta
e garante a vida. Dando gragas a Deus, Jesus estd tirando os bens da vida das garras
da ganancia e do acimulo (comércio) para coloca-los no d&mbito da partilha e da
gratuidade. Todos tém direito a esses bens, porque € isso que o projeto de Deus
prevé. A proposta de Jesus, portanto, traz uma nova visdo de economia: 0s bens que
garantem e sustentam a vida ndo podem ser submetidos & ganancia do comércio,
pois Deus os destinou a todos. 277

Johannes Beutler observa que o Quarto Evangelho, diferente da tradicdo sinética, ndo
narrou o milagre em si: tendo acomodado igualmente a todos, sem distin¢des, naquela grande
mesa, 0 gramado (v.10), Jesus, “depois de dar gracas” (v.11) da inicio a refeicdo.?®Segundo
José Antbnio Pagola, tais refeicGes abertas simbolizavam que todos poderiam tomar parte no
grande banguete.?”°Se considerarmos a ld6gica desconcertante em que o Reino estava
irrompendo, entenderemos que o grande milagre apresenta uma dimensdo interior. Ele
acontece de forma simples e invisivel aos olhos (como nas parabolas do grdo da mostarda, cf.
Mc 4,30-32// Mt 13,31-32// Lc 13,18-19 e do fermento que a mulher colocou na massa, cf.Mt
13,33// Lc 13,20-21). 28 Nesse sentido, Johan Konings afirma que Jesus “estd no nivel do
Espirito, isto é, no ambito da atuacdo de Deus, que consiste antes de tudo na transformacéo

das pessoas pela Palavra que ¢ Jesus”.%8!

Podem parecer estranhas aqui as alusdes as teméticas do Reino de Deus ou mesmo da
conversao, uma vez que toda a pregacdo de Jesus concentra-se, no evangelho de Jodo,
primeiramente, em sua propria pessoa. Os gestos extraordinarios de Jesus, narrados por Joao,
ndo tem como objetivo ilustrar o processo de implantacdo do Reino, mas sinalizar que o

Reino ja chegou e 0s homens séo convidados a tomar parte dele.?®?

O episddio da multiplicacdo dos pdes corresponde ao anseio messianico da multidéo,
mas depois da coleta dos pedacos que sobraram (doze cestos), que também remonta ao ritual

eucaristico da Igreja primitiva, Jesus se subtrai a multiddo que queria proclama-lo rei,

2ITBORTOLINI, J. Como ler o evangelho de Jo&o, p.67-68.

2BEUTLER, J. Evangelho segundo Jodo, p.169. De acordo com Beutler, a ndo descricdo do milagre no
Evangelho de Jodo pode ser explicada pelo fato do episodio ja ser amplamente conhecido pela tradicdo crista.

219Cf. PAGOLA, J. A. Jesus: aproximagao historica, p.109-113.

20Cf. PAGOLA, J. A. Jesus: aproximagcéo historica, p.155.

BLKONINGS, J. Evangelho segundo Jodo, p.165.

282 Cf. ORIOL TUKII, J; ALEGRE, X. Escritos Joaninos e Cartas Catdlicas, p. 20; 34; 75.
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refugiando-se a s6s na montanha (v.15), vista por Raymond Brown como uma espécie de
“Sinai Cristd0”. E que a abundancia experimentada fez com que o povo reconhecesse em
Jesus uma figura messianica, um lider carismatico que poderia garantir-lhes dons materiais e,
consequentemente, a solucdo para a fome. Mas, restringir a missdo de Jesus a isso €, sem

davida, um grande equivoco.?

Se procuram apenas alimento material vdo ficar com fome novamente (cf. 4,13). Se
¢ apenas esse 0 seu desejo, o sinal ndo significou nada para eles. Queriam segurar
Jesus e fazé-lo rei (v.15). Para qué? Para fornecer pdo? Um rei-padeiro? Claro, é
importante que o povo tenha péo, e todos se devem empenhar por isso, mas para isso
Deus ndo precisa mandar seu “Filho unigénito” (3,16). Se é para ter pdo, que lutem
pela justica social!

Jesus vem trazer algo mais fundamental, algo que ndo forneca apenas alimento e
bem-estar, mas que seja o fundamento profundo da solidariedade e da justica social,
das relag@es entre as pessoas humanas e com o proprio Deus. 2

Nos sindticos, afirma Johan Konings, “a multiplicagdo dos paes é sinal e exemplo
pratico do Reino de Deus”.?®Nesse sentido, Jesus ordena a seus discipulos: “Dai-lhes vos
mesmos de comer” (Mc 6,37). Jodo, porém, aprofunda a tradicdo das primeiras comunidades
(em seu relato Jesus mesmo quem distribui 0s pdes e 0s peixinhos, v.11), num contexto
catequético e litdrgico. 2%%Partindo do pressuposto de que a linguagem simbdlica é um
importante aspecto do Evangelho de Jodo, entende-se que a narrativa dos sinais tem um
sentido mais profundo e subjacente que convém ser desvendado. Nesse sentido, pode-se
afirmar que o episodio da multiplicacdo abrange grande carga simbdlica, pois, além de fazer
alusdo a comensalidade eucaristica, o feito prodigioso e generoso de Jesus ndo deixa de trazer
em si um grande protesto contra o sofrimento humano.?®’Espiritualizar tal passagem,
considerando que Jesus é o Pdo que se oferece em alimento em sua palavra e sua praxis, nao

significa fugir do que nela é material, até porque “a espiritualidade do Espirito de Jesus pode

283 KONINGS, J. Evangelho segundo Jo&o, p.152-153. FABRIS, R; MAGGIONI, B. Os Evangelhos 11, p.340.
Cf. tambémBROWN, R.E. El evangeliosegun Juan I-XII, p. 445.

284 KONINGS, J. Evangelho segundo Jo&o, p.154-155.
285 KONINGS, J. Evangelho segundo Jo&o, p.165.
28 Cf, ORIOL TUNI, J; ALEGRE, X. Escritos Joaninos e Cartas Catolicas, p.51.

287 Cf. DODD, C. H. A interpretacdo do Quarto Evangelho, p.187. Cf. também THEISSEN, G.; MERZ, A. O
Jesus histérico, p.338.
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ser muito material!”.?88E, tanto mais ela sera, quanto mais encarnada estiver nas realidades

sociopoliticas e econdmicas.

Z8KONINGS, J. Evangelho segundo Jodo, p.165.



CONCLUSAO

Com base na pesquisa realizada, constata-se que a economia perpassa toda a histéria
biblica, pois o projeto salvifico de Deus passa pela esfera econdmica e abarca o plano
material. Todavia, 0 desafio esta no “como” concretizar este projeto, uma vez que da ruptura
do homem para com a Palavra, surge uma economia fratricida que deforma o projeto divino.
O primeiro caminho apresentado e refletido foi o do “recomego”. O homem, retirado do barro
(Gn 2,7) a ele retornaria (Gn 6,7.17) , de modo que, destruindo toda a ordem criada, Deus
poderia, entdo, recomecar seu projeto. Todavia, pautados no dado biblico, descarta-se a
hipdtese de um recomeco a partir de um mandato de destruicdo divina, pois, apesar de ser o
sonho dos justos (que esperavam ser preservados das catastrofes que vinham por termo a

corrupgdo humana), este ndo foi o caminho adotado por Deus.

O relato da queda da Torre de Babel (Gn 11,1-9) deixa entrever que as catastrofes
histéricas, consequéncias negativas do mau uso da liberdade humana impulsionada pela
I6gica do acimulo, sdo muito mais nocivas. A esperanca dos exilados ao retomar esse antigo
relato era de que os desentendimentos entre grupos, classes, setores e paises, em sua ansia de

supremacia econdmica, destruissem a si mesmos.

De fato, o império babildnico sucumbiu frente as investidas expansionistas do império
persa. Todavia, a corrup¢do e as imoralidades no campo sociopolitico e econdmico nédo
desapareceram com a queda da Babildnia, fazendo com que o povo colocasse sua esperanca

ndo mais em um lider, mas em Deus que, por conseguinte, suscitaria seu ungido.

Sua condi¢do de povo da promessa e a memoria de uma histérica caminhada que
vinham trilhando com o Deus de Israel os fazia acreditar que sua sorte seria invertida, que
ainda viveriam um reinado de paz e prosperidade ndo em terras estrangeiras, mas em suas

proprias terras nas encostas de Sido.

Essa crenca, reforcada pela pregacdo profética, os fazia crer que, independente das
circunstancias, Deus interviria em seu favor, restaurando os dons materiais da vida, tais como
a chuva (necessidade evidenciada, sobretudo, no periodo em que as tribos de Israel viviam
como semindmades no deserto e nas estepes), a fertilidade da terra, a prevaléncia da justica e

a reconquista da soberania do povo.
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Mas, a medida que o povo da Alianga foi se sedentarizando, surge em seu interior,
como fendémeno sociologico e teoldgico, a pobreza. A pobreza, enquanto fenémeno humano,
ndo se origina em lIsrael, pois ja existia nas civilizagcdes antigas. A escassez enfrentada pelo
povo reforcava lacos de solidariedade, porém, com a divisdo da sociedade em camadas
socioeconémicas, comumente chamadas de classes sociais, 0s antigos lagos de solidariedade
foram dando lugar as disputas e conflitos tendo em vista a acumulacdo por parte de

individuos, grupos e instituicoes.

Contra as consequéncias do desmoronamento dessa relacdo solidaria, levantaram-se 0s
profetas, conclamando todo o povo a voltar a observancia da Lei. Entre as vozes proféticas
que se levantaram contundentemente a respeito da questdo social, destaca-se Amds, 0 mais
antigo profeta escrituristico, que relacionou as injusticas sociais as liderancas religiosas e a
suas liturgias triunfalistas que, atreladas aos poderosos, mascaravam a hipocrisia daqueles que
abusavam dos pobres e continuavam entre as multidées que se reuniam para adorar o Deus da

promessa.

Nem mesmo a Lei e a Profecia, tdo importantes ao mundo judaico, foram capazes de
reparar as relacdes econdmicas da sociedade em que viviam, de modo que, ao se encarnar, 0
Filho de Deus encontrou um mundo repleto de desigualdades e orientado por uma dinamica
muito distante daquela originariamente desejada por Deus. Na época de Jesus, a dominacéo
romana sobre a Palestina, com sua pesada carga tributaria, fazia crescer a massa dos
despossuidos. Era grande o numero de diaristas, mendigos, prostitutas, camponeses e

pescadores pobres, cujos produtos de seus trabalhos ndo permaneciam em suas maos.

Jesus desponta nesse cendrio como uma reconhecida pessoa messianica, o “Messias
dos pobres”, o protagonista de uma grande transformacdo que ndo prescindia as relagoes
econdmicas. O olhar de Jesus — que é o olhar do préprio Deus — volta-se aqueles que sdo
menos favorecidos, as vitimas da economia fratricida. Deste modo, encontra-se no evangelho
de Lucas um convite para que o agir generoso de Deus para com os desafortunados seja
imitado, pois somente pela partilha dos bens com os mais necessitados 0s que tém posses
poderdo romper com a ética da reciprocidade e participar da sorte destinada aos “pobres de

Deus”.

Nesse sentido, a parabola de Lc 16,19-31, aponta uma praxis em que o desapego € a
solidariedade superem as relacdes de egoismo e indiferenca. Essa praxis que pressupbe a

partilha com os que nada tém torna-se testemunho transformador para o0 mundo.
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Na multiplicacdo dos pédes (Jo 6,1-15), Jesus realiza um grande sinal em favor da
multiddo que, faminta, ao ar livre, acomodara-se na grama, a convite de Jesus. O milagre
entdo acontece: a multiddo faminta pode ser saciada, pois consegue superar 0 egoismo e imita
a pratica da partilha iniciada por um menino. Pensar na multiplicacdo dos pdes como uma
atitude de partilha ndo significa reduzir a dimensdo do milagre, pois a superacdo do egoismo

ja é, em si, um grande prodigio.

No entanto, o fato das disparidades econdémicas entre povos e nacdes serem cada vez
maiores leva a pensar que a solucdo nao seria algo tdo simples, pois ja se sabe que o mero
distributivismo (tantas vezes obstaculizado e bloqueado pelas formas institucionais existentes)
ndo solucionaria um problema estrutural muito mais profundo: o homem tornou-se uma
espécie fratricida, em cuja evolucdo, foi engendrando artificios culturais e ideoldgicos

materializados em instituigdes, que cultivaram a desobrigacédo do dever da solidariedade.

Com isso, ndo se quer afirmar que o caminho da solidariedade e da partilha, apontados
por Jesus como condicdo para o Reino, ndo seja necessario e frutuoso. Pelo contrério, o que se
deseja é encontrar um modo com que cada homem se sinta comprometido a ser solidario com
seu préximo. Nesse sentido, convém considerar outro aspecto (que para a maioria dos
estudiosos € o mais significativo) do relato joanino da multiplicacdo, pois além relatar um
episodio de partilha material, o texto remete a comensalidade eucaristica, em que todos tém
acesso. A participacdo na Ceia Eucaristica pressupde um comprometimento com o projeto de
Jesus, sem o qual a humanidade n&o encontrara um caminho para a justica e a fraternidade. E
preciso conscientizar 0s comensais que comungar € comprometer-se, implica em lutar contra
a légica egoista do acumulo impregnada em cada homem; implica também em desapego e
partilha, rentncia e sofrimento. Diante disso, conclui-se que a divisdo dos bens ndo é o Gnico
requisito para o estabelecimento do reinado de Deus, mas trata-se de uma condicdo
indispensavel que precisa ser encorajada como disposi¢do necessaria para a participagdo da

Ceia do Senhor.

A questdo, porém, ndo se resume ao ambito intra-eclesial, pois apesar de estar a
servico do Reino, a Igreja sozinha, com seus estudos das tradigdes biblicas e teoldgicas, ndo
detém a resposta para tal questdo, dada a complexidade da mesma e a auséncia de um
programa sociopolitico e econdmico que aponte de forma concreta a operacionalidade para a
construcdo de uma economia solidaria. Este programa s6 podera ser construido a partir do

diadlogo com a sociedade e com as ciéncias humanas, sociais e naturais, pois é no ambito civil
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que sdo tomadas as decisdes politicas e sociais que afetam e modelam a estrutura social.
Logo, os valores apreendidos de uma correta interpretacdo do Evangelho e da tradicéo
teoldgica da Igreja precisam ser criativamente encarnados em decisGes econdmico-politicas,
em novas leis e regras culturais, de modo que sejam também compreendidos e aceitos pelos
ndo-cristdos e nao-religiosos. A esperanca real de um mundo mais justo e humano, presente
em tantas pessoas cristds e nao-cristds, precisa traduzir-se em comprometimento com as
transformacdes e melhorias dos modelos sociopoliticos e econdmicos, o que significa ndo
apenas lutar pela minimizacdo das caréncias materiais, mas pela garantia de que todas as

pessoas tenham sua dignidade humana respeitada.
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