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6. ANIMALIDADE, DISPARIDADE E EDUCACAO PARA A
DEMOCRACIA

Rodrigo Avila Colla®3
Marcos Villela Pereirat4

Resumo

O trabalho tematiza os conceitos de animalidade e perspectivacao sob influéncia
da filosofia nietzschiana: esta é uma disposicao desejosa da proliferacao de
perspectivas; aquela é “uma qualidade intrinseca do animal, variavel de espécie
para espécie e, no caso humano, conectora da materialidade/realidade com o
chamado ‘espirito” (COLLA, 2018, p. 87). Na hipotese aqui defendida, praticas
educativas que oferecam brechas para a experienciacdo da animalidade podem
propiciar exercicios de perspectivacao, favorecendo a producao e o traquejo de
poténcias subjetivantes/modos de ser. No caso da educacdo, é necessaria uma
forma escolar heterogénea, possibilitando a admissao da pluralidade e tornando
a escola um “espaco em que se abrigam desencontro de expectativas” (BRASIL,
2013, p. 25). A fim de gerir as praticas educativas, propomos o que Foucault
chama de logica estratégica, uma logica que busca nexos entre heterogéneos e
“tem por funcdo estabelecer as possiveis conexdes entre termos dispares que
permanecem dispares” (FOUCAULT, 2008, p. 58). A educacdo deve destinar-se
a multiplos sujeitos e ter “como objetivo a troca de saberes” (BRASIL, 2013, p.
25), assegurando condi¢Oes para a efetivacdo de tais trocas sem que se aniquile a
diversidade a fim de se perseguir uma cultura democratica condizente com as
demandas contemporaneas.

Palavras-chave: Animalidade; Logica Estratégica; Educagao; Democracia.

Apresentacao

O presente texto discute a animalidade humana como instancia passivel de
fomentar a producao de disparidades no processo educativo, bem como propiciar
condicOes para que estas sejam acolhidas e respeitadas. Na hipdtese aqui
defendida a experienciacdo da animalidade pode contribuir, em alguma medida,

para a producao e a contemplacao da diversidade nas praticas pedagogicas. Vive-
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se na atualidade um contexto em que, inegavelmente, minguam as possibilidades
para que se invista em praticas que favorecam a producao/acolhimento de uma
diversidade de sujeitos, mas acreditamos que a proposta deste trabalho pode
servir como um paliativo, sobretudo levando em conta que aqui partimos de uma
categoria que, embora vivenciada de modo distinto, é comum a todos educandos,
a animalidade humana. Trata-se, portanto, de um conjunto de poténcias que
passa pelo “corpo, mas também o ultrapassa e retroage sobre ele, isto é, [...] é ao
mesmo tempo os impulsos e apetites que lhe movem e o fazem ser vivente — o
potencializando” (COLLA, 2018, p. 87). Consideramos que uma das
caracteristicas da sociedade democratica moderna é a pluralidade — efeito do
desdobramento social e subjetivo do preceito da liberdade, um dos ideais
revolucionarios que inauguram o desenho do Estado republicano, laico e
democratico, a partir do fim do século XIX.

Nesse sentido, a animalidade ¢é “qualidade intrinseca do animal, variavel
de espécie para espécie e, no caso humano, conectora da materialidade/realidade

29

com o chamado ‘espirito’”(Ibid, p. 87). Espirito aqui deve ser entendido no
sentido filosofico do termo, isto é, o conjunto pleno das faculdades intelectuais.
Aqui, entretanto, nos ateremos a pensar especificamente a animalidade humana,
o animal que se educa e pensa sua propria educacao. Segundo o argumento que
defendemos, a experienciacao da animalidade, no caso humano, abre caminhos
para um processo de perspectivacdo, isto €, possibilita a potenciacdo e
proliferacao de perspectivas e de olhares/modos de ser por elas influenciados.
Sob tais influéncias, o exercicio da pergunta se torna uma tarefa ontolégica, pois
“perguntar é sempre um querer (querer é sempre um querer-se) € é sempre uma
busca pelo ser de algo” (Ibid, p. 191). Perspectivacdo, portanto, € a busca por esse
querer/ser que, num processo circular, se nutre de maultiplas visdes para
intensificar a producao e a poténcia formativa de perspectivas (bem como de
perguntas que possibilitem o surgimento destas).

Essa condicao reforca aquela nocao de pluralidade, mencionada acima:
porque preconiza a liberdade (como o sujeito ilustrado, ou esclarecido, busca sua
emancipacao), sua existéncia concretiza a diversidade, a diferenca entre os
diferentes modos de ser. Cada sujeito é um, em sua particularidade e sua
singularidade. Por consequéncia, a sociedade é desafiada a pensar em como vai

dar conta da coexisténcia e da convivéncia dessa variedade.
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O termo disparidade é inspirado na conceituacdo de légica estratégica
cunhada por Foucault. Esta “tem por funcao estabelecer as possiveis conexoes
entre termos dispares que permanecem dispares”. Logo, “a logica de estratégia é
a légica de conexdes entre heterogéneos” (FOUCAULT, 2008, p. 58) que também
exige a realizacdo de acordos que oferecam condigoes de possibilidade para a
coexisténcia dessas disparidades. A pluralidade se nos aparece como a condicao
de possibilidade da diversidade e da diferenca, como ja afirmamos. Nesse caso,
em considerando as formacoes sociais, temos que cada individuo representa uma
diferenca em relacdo a cada um e todos os outros. O desafio estd em suplantar a
ideia de que o outro seja alguém diante de quem devo renunciar a minha
particularidade (em nome de uma certa forma de fraternidade) ou alguém que
devo aniquilar, porque é meu inimigo, é meu limite, ¢ um impedimento para que
se seja como se é (reposicionando o classico problema do limite da minha
liberdade). O desafio estd em pensar-se qual o tipo de vinculagio social nos é
necessaria, neste contexto e nessa conjuntura, em que vivemos. A coexisténcia de
posicoes dispares que nao deixam de ser dispares é uma pista.

Neste artigo nos propomos problematizar a animalidade como instancia
formativa que possibilita a producdo de disparidades, e cuja experiéncia favorece
o acolhimento destas. Concomitantemente a isso, a adocdo de uma logica
estratégica para a gestao de praticas educativas em que disparidades possam vir
a tona poderia contribuir para que se contemplem valores democraticos que
dialogam com as demandas atuais e assegurem o acolhimento de diferentes
modos de ser. Obviamente, precisamos considerar que essa condicdo supoe a
presenca do conflito. Nesse caso, nao se trata de buscar, como no modelo liberal
classico, neutralizar o conflito. Ao contrario, trata-se de explorar possibilidades
de arranjo coletivo baseados na negociacdo permanente, no debate e na
alternancia dos diferentes individuos e grupos em posicoes hegemonicas. O
debate, a disputa e o confronto sdo correlatos ao conflito. Tendo por horizonte
valores como a preservacao da dignidade, o respeito e a preservacao da vida, o
conflito podera ser tomado como campo de pratica e de analise, com vistas a
proposicao de politicas e medidas coletivas e institucionais que tornem possivel
a coexisténcia da pluralidade e da disparidade.

Objetivamos pensar praticas educativas orientadas por essas tendéncias

como meios para produzir condi¢cdes que venham a tornar as instituicoes
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educativas mais acolhedoras e inclusivas da diversidade, levando estas a apostar
numa “opcao ‘transgressora’, porque rompe com a ilusao da homogeneidade e
provoca, quase sempre, uma espécie de crise de identidade institucional”
(BRASIL, 2013, p. 25). O processo educativo, afinal, “destina-se a maltiplos
sujeitos e tem como objetivo a troca de saberes” (Ibid, p. 25). Reconhecemos que
a coexisténcia de disparidades, num mesmo grupo de individuos, é passivel de
servir como estopim para conflitos. Estes, como ja afirmamos, sdo tipicos de um
sistema democratico. Entendemos, contudo, que a insurgéncia de conflitos no
processo educativo, desde haja uma geréncia para que os termos dispares nao
sejam aniquilados, faz parte de um processo de formacao para a criticidade, para
a autonomia e para o amadurecimento democratico dos educandos. Ademais,
pela perspectiva nietzschiana, que inspira as categorias tematizadas neste
trabalho (animalidade e perspectivacao), conflitos sdo necessarios para que se
atinja um estado de maior poténcia. “Sob o dngulo dos sentidos, do tato, da vista,
do ouvido”, escreve Nietzsche (2011, p. 360), verdadeiro é “o que obriga a maior
resisténcia”.

Para dar conta do problema anunciado, principiamos este trabalho com
uma adverténcia: animalidade ndo é barbarie. No item subsequente,
tematizamos a Animalidade como Poténcia Criativa na Educacdo. A terceira
secao € dedicada a articulacdo entre Animalidade, Producdo de Dispares e

Légica Estratégica. Por fim, tecemos algumas Consideracgées Finais.

Adverténcia: animalidade nao é barbarie

Animalidade nao é a qualidade de um impulso barbaresco nem a completa
entrega aos impulsos mais primitivos. Ela, portanto, ndo se contrapde a
humanidade. Porém, n6s humanos somos animais que, em nosso projeto de
humanizagao (e, porque nao dizer, de animalizacao), historicamente relegamos a
segundo plano ou tratamos como tabus aspectos que nos aproximam de outros
animais: o sexo, a furia, a fome, a permanente tensao entre vida e morte, os
instintos (ou, em nosso caso, as pulsoes), etc. Animalidade tampouco é “um
fendmeno a ser percebido, mas o subsidio mais basico para a percepcao
fenoménica” (COLLA, 2018, p. 72). A defesa da contemplacao da animalidade

humana no processo educativo também nao condiz com a assuncao de “quaisquer
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comportamentos ou caracteristicas correntemente tachados de ‘animalescos’
pelo senso comum” (Ibid, p. 16). Quer-se, antes, “compreender como somos,
individuos da espécie Homo sapiens sapiens, educados desde a infancia de
maneira a nos tornarmos humanos a este modo e buscar identificar poténcias
criativas que, porventura, sejam ofuscadas nesse processo e que podem estar
associadas a aspectos da animalidade” (Ibid, p. 16).

Dito isso, pretendemos avancar na discussao iniciada por Adorno (2000).

Vejamos o que estipula o autor sobre a barbarie:

Entenda-se como barbarie algo muito simples, ou seja, que, estando na
civilizacdo do mais alto desenvolvimento tecnologico, as pessoas que se
encontram atrasadas de um modo peculiarmente disforme em relagao a sua
propria civilizagdo — e ndo apenas por nao terem em sua arrasadora maioria
experimentado a formacdo nos termos correspondentes ao conceito de
civilizagdo, mas também por se encontrarem tomadas por uma agressividade
primitiva, um 6dio primitivo ou, na terminologia culta, um impulso de
destruicao, que contribui para aumentar ainda mais o perigo de que toda essa
civilizacdo venha a explodir, alids uma tendéncia que iminentemente a
caracteriza. Considero tao urgente impedir isso que eu reordenaria todos os

outros objetivos educacionais por esta prioridade (ADORNO, 2000, p. 155).
Aqui consideramos que nao basta uma educacao que propicie aos
individuos experiéncias que lhes permitam experimentar valores civilizacionais,
ainda que estes sejam necessarios. Acreditamos que a dita civilizagdo, e os
individuos bem-civilizados, sob a moral de uma cultura dominante e de uma
sociedade que, via de regra, alija certos modos de ser a marginalidade, (re)produz
pendores de homogeneizacao que contrariam o que parece ser um aspecto
determinante dos animais que somos (nos tornamos): o carater
(auto)transformador. A formacao que representa a “reproducao da vida sob o
monopoélio da ‘cultura de massas” (MAAR, 2003, p. 460), sendo esta
caracterizada por pendores homogeneizantes, Adorno deu o nome de
semiformacao (Halbbildung). “No clima da semiformacao”, escreve Adorno
(2010, p. 19), “os contetdos objetivos coisificados e com carater de mercadoria
da formacao cultural perduram a custa de seu conteido de verdade e de suas
relacoes vivas com o sujeito vivo”. Nessa dinamica, a formac¢ao é marcadamente
heter6noma e homogeneizadora, além de prezar por um abstracionismo que
pouco tem a contribuir com a vida da maioria dos sujeitos vivos que educa. A
semiformacao, portanto, esta pautada na reproducao de uma ordem de coisas

tende a ofuscar o carater (auto)transformador do educando.
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Reconhecemos que a civilizacdo contemporanea esta balizada nas ideias
de revolucao/progresso/desenvolvimento/inovacao, ou seja, na transformacao
do estado de coisas. Entretanto, quando mencionamos o carater
(auto)transformador do humano desde sua matriz animal, influenciados pela
perspectiva nietzschiana — que defende a autocriacao do sujeito, a producao
artistica de si mesmo —, e o pensamos no ambito de praticas educativas, nos
voltamos para uma dimensao transformadora menos presente no processo
educativo. Se a transformacao de um estado de coisas no ambito macropolitico,
infra ou superestrutural, para operar, geralmente recorre a processos de
homogeneizacao (certa racionalidade ou moral), a aposta numa relativa
transgressao de tais processos ou, pelo menos, no estabelecimento de uma
permanente tensao que os relativize, operando no ambito da micropolitica, tera
de lidar com a administracao do embate de dispares, cuidando para que estes nao
se aniquilem. A democracia mesma nao existe sem esses embates e seria menos
democratica quanto mais fosse aniquiladora. Logo, a animalidade, em vez de
representar a regressao a um estado primitivo ou a aposta na barbarie, é tomada
aqui como conjunto de poténcias e sensibilidades que podem estar a servico da
transformacdo, fornecendo um repertério de experiéncias condizentes com a
opcao educativa transgressora que se quer e assumindo este tragco relevante
relativo a humanidade ao mesmo tempo em que acolhe seus diferentes

produto(re)s.

Animalidade como Poténcia Criativa na Educacao

Noutro lugar, categorizou-se a animalidade a partir de uma matriz
nietzschiana. A aposta de Nietzsche em uma razao corporea e na valorizacao do
mundo aparente em detrimento do mundo verdadeiro, em certa medida, poe em
relevo a animalidade do humano como instancia provedora de potencial criador
e via de potenciacao da vontade de poder. O mesmo se pode dizer da defesa da
autocriacao por Nietzsche, ou seja, de que todos devemos, em certa medida, ser
artistas de n6s mesmos. E a necessidade de criacao, como afirma Rilke (2010, p.
27), deve ser sondada nas profundezas de onde vem a vida de cada sujeito. Ele
prossegue: “a vivéncia artistica esta tao inacreditavelmente préoxima da vivéncia

sexual, de sua dor e de seu prazer, que os dois fenémenos na verdade constituem
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apenas formas diversas de um mesmo anseio e de uma mesma ventura” (RILKE,
2010, p. 37). Com essas palavras, o poeta deixa claro que, em sua opiniao, a
criacdo artistica advém de func¢es animais e de uma necessidade inerente aos
animais que somos: a de transformar. Nesse sentido, “as poténcias da
animalidade sao tomadas a um s6 tempo como matrizes e como forcas motrizes
e nutrizes da educacao” (COLLA, 2018, p. 22) e assim o sdo justamente por, na
hipotese que defendemos, estarem a servico de transformacdes no ambito da
micropolitica escolar.

A nocao de transformacgao, por sua vez, remonta a ideia do movimento
como contraponto ao repouso e, de alguma maneira, tem ressonancia na ideia de
vontade de revolugdo, cunhada por Kant. Ora, o sentido da revolucao (depois
incorporada e transfigurada em progresso, desenvolvimento e inovagao) carrega
em si o entendimento do novo, da novidade como algo desejavel. Esse € o sentido
da critica: acreditar que as coisas sempre poderiam ser diferentes do que estao
sendo, isto é, a atitude critica coloca o sujeito em uma posicdo nao apenas de
abertura mas o dirige no sentido da mudanca, da transformacao e da novidade.
No entanto, ndo ha como desconsiderar que essa mesma novidade é tomada como
ameaca, em boa parte das formacoes sociais: 0 novo é o diferente que, na maior
parte das vezes, serd considerado uma ameaca e sera combatido, expulso,
dominado, perseguido, aniquilado. Ou seja, eis aqui outra contradicdo nesse
desenho que tomamos como referéncia: a mesma sociedade que deseja a
transformacao, condena e persegue o diferente.

A animalidade, como enunciamos, se articula com o corpo, mas o
ultrapassa e retroage sobre ele. Portanto, trata-se também do conjunto de
impulsos, apetites e pulsdes que conduzem a vida dos animais que somos e
representa o estopim criativo de nossas producoes espirituais — marcando nosso
processo de subjetivacio e influindo sobre nossos modos de ser
animais/corporais. O termo vida, aqui, deve ser considerado levando em conta o
sentido que lhe atribuiu Nietzsche (2003, p. 30): um “poder obscuro,
impulsionador, inesgotavel que deseja a si mesmo”. A esta altura € interessante
fazermos mencao a nocao de animalidade cunhada por Heidegger (2001, p. 238):
ela é “o corpo vivente que vive corporalmente, isto €, o corpo pleno de impulsos

que provém dele mesmo e que o sobrelevam”. Assim, a animalidade é o conjunto
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de poténcias que agencia a vida e possibilita a articulacao desta com estados de
maior poténcia.

Ainda que discussbes em torno das tematicas da corporeidade e da
sexualidade na Educacao tenham ganhado corpo nos ultimos anos, nao é um
disparate considerar que os processos educativos ainda sao demasiadamente
centrados na razdo — e esta é tomada como primazia do animal humano.
Enquanto conjunto de poténcias passiveis de promover processos de
descentramento — desde o impeto (auto)transformador inerente aos animais que
somos —, a animalidade representa uma abertura a uma pluralidade de modos de
ser cuja contemplacdao/acolhimento é um dos deveres de uma sociedade
democratica. Como assevera Nietzsche (2009), o corpo é um grande raciocinio e
é nele/por meio dele que vigora a vida do ser, vida que é poténcia que se
autodeseja, vontade de poder que tende a diferenciacao e a criar caminhos de fuga
da mesmidade. A despeito de o argumento nietzschiano poder soar, para alguns,
anacrénico, se levarmos em conta que em nosso horizonte estao as Diretrizes
Curriculares Nacionais Gerais para a Educacdo Basica de 2013, ele ajuda a
embasar a animalidade como instancia a servico da “transgressao” dos pendores
homogeneizantes da escola, que deve, ao contrario, destinar-se “a multiplos
sujeitos e tem como objetivo a troca de saberes” (BRASIL, 2013, p. 25). Trata-se,
portanto, do lugar onde se deve abrigar “desencontros de expectativas, mas
também acordos solidarios, norteados por principios e valores educativos
pactuados por meio do projeto politico-pedagogico concebido segundo as
demandas sociais e aprovado pela comunidade educativa” (Ibid, p. 25). Note-se
que o documento menciona que, além de “desencontros de expectativas” —
criando condicoes de (auto)transformacao —, a instituicao escolar deve abrigar
“acordos solidarios” (grifo nosso). A palavra acordo nos remete a logica
estratégica enquanto método que propicia estabelecer as conexdes entre
heterogéneos e administrar sua coexisténcia. Acordar é pactuar, chegar a um
meio termo, a um estado de harmonia em que nao necessariamente termos
dispares sao sobrepujados, mas especulam suas conexdes e estabelecem meios de
convivéncia. Nessa perspectiva, termos dispares forcam uns aos outros a
recriacao. O fato é que o processo educativo, ao priorizar abordagens depuradas
de aspectos da animalidade, aniquilam algumas cepas de termos dispares,

prescindindo de poténcias (auto)transformadoras.
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Preocupada, por exemplo, com o desenvolvimento de uma “pequena
razao”, o espirito, a Educacdo geralmente ignora e obstaculiza o surgimento de
potencialidades autocriativas oriundas do “grande raciocinio”, o corpo®s, e
despreza as articulacoes deste com os “instrumentos” que devem estar a seu
servico e nao domina-lo ou controla-lo (Cf. NIETZCHE, 2009, p. 32). “As funcoes
animais”, afirma Nietzsche (2011, p. 396) noutro lugar, “sdo mil vezes mais
importantes que os belos estados de alma e os apices de consciéncia: estes altimos
sdo um excedente enquanto ndao devem ser instrumentos para essas funcoes
animais”. A animalidade humana, assim, apresenta-se como um conjunto de
poténcias passiveis de fomentarem a (re)criacio na/da formacdo humana.
Enquanto wusina de forcas (auto)transformadoras e, consequentemente,
diversificadoras de modos de ser, a instancia da animalidade humana, ou melhor,
sua exploracdo no processo educativo, representa uma alternativa para a
producao e o acolhimento da diversidade e de uma pluralidade de modos de ser.
Explorar pedagogicamente a animalidade humana, assim, é forcar a escola a
transformacao, é optar por uma opcao transgressora que fomenta a transgressao.
Ao refletir sobre os obstaculos a universalizacdo do acesso e da permanéncia na
escola, a base normativa que estamos utilizando diz o seguinte: “as sociedades
abertas nao tém os caminhos tracados para um percurso inflexivel e estavel.
Trata-se de enfrentar o acaso, a volatilidade e a imprevisibilidade, e nao
programas sustentados em certezas” (BRASIL, 2013, p. 14). O redirecionamento
de algumas praticas pedagogicas, buscando a énfase nas “func¢des animais” e a
experienciacao destas, além de tensionar “certezas” instituidas, abre margem,
segundo defendemos, para a experiéncia do imprevisivel, isto é, para processos
de perspectivacao/diferenciacao que produzem modos de ser diversos.

Se tomarmos o pensamento de Kant (1999) como exemplar do ideario da
Modernidade, isso fica mais claro. Em seu conjunto de textos Sobre a Pedagogia,
ele afirma que o homem ¢ a tinica criatura que precisa ser educada e, ao longo do
escrito, caracteriza a educacao como uma articulacao entre cuidado, disciplina e
instrucdo, sendo a disciplina a chave para transformar a animalidade em

humanidade. Ora, pode-se depreender dai que a concepc¢ao de educacao como

65 Nao queremos dizer, com isso, que potencialidades autocriativas podem ser associadas
estritamente a instancia da animalidade, mas que nesta reside certo potencial, muitas vezes
negligenciado nas praticas educativas, para que se explore tais potencialidades.
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dispositivo civilizatério, amplamente praticado desde o comeco dessa época, é
uma construcao que, propositalmente, faz uma opcao pelo reforco a cisao dualista
classica, que separa corpo e alma, e reitera a ideia de que ha uma forma especifica
de racionalidade a ser desenvolvida. Em lugar, por exemplo, de explorar
diferentes formas de racionalidade e favorecer a pluralidade de modos de ser, o
projeto civilizatorio ocidental aposta na homogeneizacao e na unanimidade. Em
que pese o fato de a diversidade ser uma caracteristica incontornavel, estamos ha
mais de um século combatendo a ideia de um sujeito tinico ou exemplar, erigido
como uma abstracdo que tem a pretensdo de ser universal e eterna. Na pratica,
no interior das formacoes sociais, o sujeito nao é mais do que uma posicao que
assume em cada ato de existéncia, em articulagdo a outros sujeitos, igualmente
entendidos como posicoes assumidas nesse mesmo campo, em situacoes
discursivas que se constituem e se evanescem continuamente, no jogo da
socialidade. A humanidade é plural, mas a Educacao e o projeto civilizatorio que
tém sido praticados, porque pretendem ser gerais e universais, insistem em tentar
fabricar um sujeito tnico, padronizado. E a via escolhida para esse projeto é o
desenvolvimento de uma forma de racionalidade como se fosse a tinica. E, mais:
essa forma de racionalidade (comumente chamada de “Razao”), justamente, se
desenvolve em detrimento de outras formas — da razdo corporea, da razao
estética, da razao sensivel, etc.

Quando pensamos a animalidade como uma questao, o fazemos com vistas
a propor uma fratura no projeto moderno, seguido de uma consequente abertura
na direcao do favorecimento a emergéncia da diversidade e da pluralidade dos
modos de ser-se humano. A animalidade ganha estatuto de instancia da formacao
humana capaz de representar uma tensdo criativa (produtiva de dispares,
perspectivante) em sua concorréncia com apelos formativos, sobretudo os
moralizantes e civilizacionais, presentes em proposicoes educativas com fins
homogeneizantes. Estas, por vezes, constituem demandas curriculares, mas que
podem ser geridas de outro modo pelos(as) docentes a fim de propiciar a
perspectivacgao e a producao de dispares. Nesse viés, a dimensao da animalidade
humana, repleta de pendores que o projeto civilizacional pareceu querer calar,
pode fornecer poténcias perspectivantes para, por assim dizer, dar vozes aos

dispares.
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Animalidade, Producao de Dispares e Logica Estratégica

A animalidade e, mais especificamente, a experienciacao das
potencialidades/sensibilidades dos animais que somos, pode representar uma
abertura a uma ampla gama de possibilidades de subjetivacio que,
provavelmente, podem contribuir em alguma medida em processos de recriacao
morais/educativos/sociais/curriculares, agregando-lhes um carater ecoso6fico%®
(ecologia generalizada) centrado num valor-vida, mas nao redutivel a ele
(GUATTARI, 2003).

Nessa perspectiva, o exercicio de sensibilidades oriundas da
experienciacao da animalidade que entra em jogo em praticas educativas geridas
pela logica estratégica, pode propiciar a “expansao a uma ampla variedade de
relacoes que, na medida em que existem (agora com estatuto de eu-Outro),
descentram, derivam, subjetivam, devém, interpelam por respeito relacional e
convocam a uma responsabilidade generalizada” (COLLA, 2014, p. 639).

Do ponto de vista pratico, nos parece que um caminho fecundo para que a
animalidade humana ganhe lugar no processo educativo é a interlocucao com as
artes (independente da disciplina ou etapa da educacao com que se trabalhe) e a
exploracao das sensacoes e sentimentos experimentados em praticas pedagogicas
que promovam tal didlogo, bem como a explora¢ao do corpo, levando em conta
suas multiplas dimensdes (social, cultural, biol6gica, etc.), e da sexualidade.

O risco inevitavel é o paradoxo a que somos lancados: a emergéncia da
pluralidade, de forma radical, provavelmente levara a emergéncia da diversidade
de modo que as diferencas entre os sujeitos e as divergéncias de seus projetos,
fatalmente, suscitarao conflitos. Compete-nos pensar como conciliar essa dupla
condicao: trabalhar a favor de uma humanidade (que se caracteriza pela
pluralidade, oriunda da abertura da possibilidade de cada individuo constituir
singularidades) que nao pode se autodestruir (e, portanto, traz consigo a
exigéncia de uma norma, um conjunto de vetores de normalizacdo que, por

exceléncia, representam a supressao das diferencas). A humanidade seria um

66 Félix Guattari (2003) fala de trés registros ecologicos: a ecologia do meio ambiente, a das
relacdes humanas e a da subjetividade humana. As abordagens ecoldgicas que contemplam esses
trés registros o autor da o nome de ecosofia. Para Guattari (1992, p. 33), “a refundacao do politico
devera passar pelas dimensdes estéticas e analiticas que estdo implicadas” nessas trés ecologias.
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fator de igualdade, de aproximacao entre os homens existentes, a0 mesmo tempo
que se caracteriza pela diversidade e pela pluralidade.

Em tese, podemos considerar que o projeto civilizatorio levado a cabo pela
educacao moderna representa a tentativa que a sociedade contratual encontrou
de resolver o problema da liberdade, bandeira do sujeito renascentista que sera o
germe do liberalismo (econdmico e politico) e das revolucdoes democraticas. A
democracia se caracteriza, dentre outras coisas, pela prerrogativa do individuo
constituir-se em uma individualidade singular, livre e com opinido prépria. Nesse
sentido, a democracia pressupoe a coexisténcia da diversidade no interior das
praticas sociais plurais. No entanto, essa mesma modernidade estabelece um
artificio regulatoério (a norma, o Direito e a lei) como dispositivos para arbitrar
esse caldeirdo fervente em que se converte a realidade humana. Essa foi a
condicao de possibilidade, até entao.

Nosso desafio, agora, seguindo o caminho aberto por Nietzsche, é como
proporcionar condi¢oes de possibilidade para a emergéncia e para a coexisténcia
de modos de ser que, apesar de serem dispares, devem permanecer dispares. Em
que medida isso é possivel? Essa é a pergunta “de fundo” deste nosso ensaio.

Pensamos que uma gestdo das praticas educativas baseada no que
Foucault chamou de logica estratégica pode contribuir com esse intento. Na visao
de Foucault (2008, p. 58), o objetivo de tal logica é “estabelecer as possiveis
conexoes entre termos dispares que permanecem dispares”. Dessa maneira,
trata-se de estabelecer “conexdes entre heterogéneos” e isto exige a realizacao de
certos acordos que oferecam condi¢oOes de possibilidade para que estes coexistam.
Alogica estratégica nao orienta a atuacao docente no sentido de homogeneizacao
de termos contraditérios, mas busca demonstrar suas coeréncias e a
plausibilidade (bem como o carater produtivo/criativo) de suas mutuas

existéncias.

Consideracoes Finais

Ao escrever este ensaio, consideramos a animalidade como uma instancia
formativa que, apesar de ainda pouco explorada na Educacdo, é prenhe de
poténcias capazes de fomentar momentos de perspectivacido nas praticas

educativas. Isto é, segundo o argumento que defendemos, a abertura da
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possibilidade para que o educando se nutra de tais poténcias em seu processo de
construcao de conhecimento, pode propiciar a emergéncia de miradas e vias de
problematizaciao diversas que nao s6 contribuiriam com o processo em si, mas
com a cultura escolar como um todo, aproximando a instituicao escolar do ideal
vislumbrado nas Diretrizes Curriculares Nacionais Gerais para a Educacao
Basica, a saber: a escola como lugar de desencontro de expectativas destinado a
multiplos sujeitos (BRASIL, 2013). Essas emergéncias, em qualquer caso,
consistem em tracos do modo de ser/pensar dos sujeitos nelas envolvidos e
devem ser tomadas como forcas que estabelecem tensdo com as praticas
educativas, forcando estas a abrigar o miltiplo e deste se nutrir. As questoes que
se colocam sao: Como propiciar tal abertura? Como administrar tais
emergéncias?

Evidentemente que a primeira questdao é um campo aberto para novos
estudos e experiéncias, mas podemos sugerir alguns caminhos. Ao que nos
parece, uma relativa abertura a instancia da animalidade poderia ocorrer
mediante: a contemplacdo dos sentidos e da corporeidade nas praticas
pedagogicas, a contextualizacao das temaéticas e contetdos trabalhados no ambito
animalidade humana (problematizando o humano como uma espécie animal que
integra o ecossistema), a relativizacdo de normatizacoes e principios morais, a
problematizacao de olhares e argumentos antropocéntricos, etc.

Quanto a segunda questao, nos valemos do conceito de “logica estratégica”,
cunhado por Foucault (2008), como mecanismo de gestdo de praticas
pedagogicas com insurgéncias de termos dispares. Sob olhar e intervencao
docente orientados por tal l6gica, a busca de conexdo entre os termos afasta o
risco de que estes se aniquilem e produz uma dinamica favoravel a pluralidade de

modos de ser/pontos de vista e ao debate democratico.
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