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RESUMO

O luteranismo surge no século XVI na Alemanha tendo como um dos seus
sinais diacriticos a énfase numa educacao plural e democréatica. Com o cuidado pelo
ensino, especialmente dos seus, atravessa o0 oceano e acompanha os imigrantes
teuto-luteranos que aportam no Brasil no século XIX. Em razao disto, estes criam
escolas ao lado de seus templos, as quais tinham também o carater formador e
mantenedor da identidade etno-religiosa deste grupo social. Agora, no inicio do
século XXI, as escolas luteranas estudadas (situadas na regido metropolitana de
Porto Alegre), ligadas a Igreja Evangélica Luterana do Brasil, apresentam um
declinio dos valores que orientavam os primeiros teuto-luteranos que criaram as
mesmas. Ocorrem novos arranjos identitarios, numa transculturacdo, onde a
confessionalidade que lhes fora cara, deixa de ser o traco mais importante. Verifica-
se que houve a escolha de novos tracos com os quais pretendem ser reconhecidos
e manterem-se identitariamente ligados as escolas que carregam o codinome
“luterano”. Este trabalho debruca-se sobre as questdes identitarias envolvidas neste
processo a partir de uma abordagem sécio-antropolégica visando compreender as
tensdes que se estabelecem neste jogo.

Palavras chaves: Luteranismo, confessionalidade, Escolas Luteranas, Tracos
identitarios



ABSTRACT

The Lutheranism appears on 16™ Century in Germany having as one of its
diacritical signals, the emphasis on a plural and democratic education. With the
attention on the teaching, especially with its members, it moves across the ocean
and follows the German Lutheran immigrants who arrive in Brazil on 19" Century.
Due to that, these ones originate schools right beside their temples, which had also
the formative and supporting character of the ethno-religious of the social group.

1% Century, the studied Lutheran schools (located in

Nowadays, at the beginning of 2
Porto Alegre metropolitan region), related to Igreja Evangélica Luterana do Brasil,
show a decline of the values that have guided the first German Lutherans who were
the responsible ones to create these values. New literary arrangements appear, in a
transculturation, and the confessionality which was beloved, is not the most important
feature anymore. It is perceived there was the preference of new features and
through these ones, they intend to be recognized and keep identitily connected to the
schools that convey the Lutheran code name. This paper inclines to identitary
subjects involved in this process from a socio-anthropological approach, in order to

understanding the tensions that are settled on this game.

Key words: Lutheranism, confessionality, Lutheran schools, identity traces



INTRODUGCAO

Este trabalho € uma investigacdo realizada junto as escolas luteranas
Concérdia de Candelaria, Sdo Mateus de Sapiranga, Sao Marcos de Cachoeirinha e
Redentor de Igrejinha, ligadas a Igreja Evangélica Luterana do Brasil, para conhecer
0 seu carater identitario e compara-lo com aquilo que fora caro ao luteranismo do
século XVI. O trabalho de campo nas escolas ocorreu no periodo compreendido
entre janeiro de 2007 e o final do mesmo ano.

Ao se procurar identificar os tracos diacriticos que compdem as identidades
das escolas luteranas ligadas a Igreja Evangélica Luterana do Brasil, enfrentaram-se
algumas dificuldades iniciais. Entre estas pode-se citar a que dizia respeito a
delimitacdo do universo a ser pesquisado. Para tanto, procurou-se ter uma visao
ampliada dentro de um universo plausivel e que, quica, poderia servir de parametro
para outros estudos. Com esta proposta, escolheu-se uma escola de cidade
pequena, uma ligada a um grande complexo de ensino, outra com um surgimento
mais tardio e a ultima que apresentava um diferencial: ter um trabalho direcionado
aos portadores de deficiéncia auditiva. Com o correr da pesquisa, duas destas
escolas aderem a um mesmo sistema de ensino, o que apresenta um novo
problema a ser analisado. De qualquer forma, fora delimitado o universo a ser
pesquisado que poderia representar uma visdao de um universo potencialmente

maior.

Um segundo problema que precisou ser enfrentado, foi o fato de o
pesquisador ser “nativo”, ou seja, membro da Igreja Evangélica Luterana do Brasil e

ex-pastor da mesma. Com este entrave e risco de um olhar tendencioso, procurou-
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se ter uma auto-vigilancia epistemologica sobre o olhar direcional ao trabalho
educacional da Igreja, numa tentativa de apresentar-se com uma visdo imparcial.
Por este motivo, procurou-se aplicar o cuidado cientifico que busca a isencao e a
objetividade necessarias para que o trabalho atinja o alvo almejado e necessario, ou
seja: enxergar os signos de pertenca que ainda justificariam o “ser luterano” destas
escolas. Nao como um critico de um sistema, mas como um estudioso que pretende
entender um fendmeno soécio-educacional-religioso que apresentou um processo, ou
como diria Hall (2008) uma transculturacao que, por vezes, torna-se diametralmente

oposta a que ocorrera no seu nascedouro.

Talvez, até pelo fato de ter sido parte do cenario observado e ter uma origem
teoldgica, esta foi a dificuldade maior, conseguir desvincular-se das peias inculcadas
na formacdo académica recebida. De qualquer forma, ao mesmo tempo esta
formacao deu condigcbes de ter um conhecimento maior do ideério luterano e a partir
deste procurar tragar um objetivo claro: estudar os signos diacriticos que fomentam

o ser luterano, no nome das escolas estudadas.

Com a exclusao ou neutralizagdo destas dificuldades, constatou-se que
muitos trabalhos e/ou pesquisas foram feitos tendo como mote o luteranismo no
Brasil. Estes estudos procuravam conhecer e reconhecer a forma de ser e atuar
deste grupo no seio da sociedade. A maioria dos textos apresenta um carater
teolégico e/ou histérico. Aparentemente havia uma lacuna no que se refere a um
olhar mais acurado sob a perspectiva socio-antropoldgica. Para tentar sanar isto,
buscar-se-a neste estudo identificar o carater identitario do luteranismo no que se
refere ao processo ensino/aprendizagem, e “ler’, como Hall (2008) se expressa, a

transculturacao deste grupo na diaspora.

Neste sentido, procurar-se-a conhecer 0s signos que eram caros aos
pertencentes do luteranismo no século XVI e acompanhar sua releitura, se é que ha,
no século XXI. Para tanto, ver-se-a o ideario de Lutero e comparar-se-a com o que
esta explicito e implicito nas escolas luteranas pesquisadas, as quais estao ligadas a
Igreja Evangélica Luterana do Brasil, neste novo milénio. Deste modo, pretender-se-
a enxergar o elo entre o luteranismo de antanho e o ideario que move este grupo
etno-religioso a apropriar-se deste codinome e quais 0s signos processados no

cadinho identitario para os tempos atuais.
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Assim, ver-se-a que a vinda dos imigrantes luteranos alemaes também trouxe
um dos seus signos identitarios em solo europeu, que era uma das caracteristicas
pregadas pelo reformador, que é o foco principal deste estudo, ou seja, o
imbricamento da escola e/ou educagcdo com a igreja e/ou religiosidade. Deste modo,
como referido pela ex-diretora da Escola Redentor (uma das escolas pesquisadas),
existia o distico entre os primeiros luteranos em solo brasileiro, se reportando a
Lutero, que deveria haver ao lado de cada igreja uma escola. A despeito disto, este
estudo procura aprofundar o carater identitario de quatro escolas fundadas por
imigrantes alemaes ligados a Igreja Evangélica Luterana do Brasil. O material
utilizado foi conseguido nos sitios oficiais das mesmas, em entrevistas semi-
estruturadas, em documentacdao das préprias escolas e outras publicagdes, bem
como no confronto analitico destas informacées com a vivéncia observada no dia a

dia das instituicoes.

Busca-se averiguar até que ponto a visdo identitaria da educacéao luterana
pode ser ainda considerada como a base do ensinamento e da postura das escolas
pesquisadas. A visdo educacional do reformador tinha como paradigma o
imbricamento da vida dos pertencentes a Igreja na sociedade como um todo.
Também se procura investigar até que ponto as mesmas mantém o discurso
encontrado nos documentos oficiais, na transversalidade de suas aulas e no modus
vivendi dos corpos docente e discente e sua forma de fazer a releitura de seu ideario

no novo contexto.

Sendo assim, a esséncia deste trabalho reside no fato de querer preencher
uma lacuna que ainda parece nao ter sido explorada. Far-se-a um confronto entre a
identidade luterana nas escolas filiadas a Igreja Evangélica Luterana do Brasil e seu
vinculo com a histéria do luteranismo. Ao mesmo tempo, buscar-se-a verificar, o que
nao deixa de ser uma questao identitaria de Lutero, a pratica socializante que os
educandarios deveriam ter, na perspectiva da ingeréncia da Igreja (na dicotomia
com o Estado), na vida politica (da polis), como proposto pelo reformador na

transformacao (ou transmutacéo) da sociedade em um solo menos arido.

Com esta perspectiva, retroage-se ao século XVI em busca da esséncia
identitaria do reformador no seu contexto, como “um cadinho organizacional” de

onde deveriam ser retirados os signos de pertenca (BARTH, 1997, 194). A partir dali,
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avaliar seus ecos na influéncia da formacdo axiolégica luterana das escolas

pesquisadas.

Assim ver-se-a que o luteranismo nasce no século XVI com uma forte
conotacao socio-educacional. Martinho Lutero, um dos reformadores religiosos deste
periodo, pregava sobre a importancia da educacédo para uma boa formacado dos
jovens e, deste modo, afirmava ser esta uma das formas de assegurar um futuro
melhor as cidades. Esta mesma visdo acompanha os imigrantes teuto-luteranos que
chegaram ao Brasil no inicio do século XIX, os quais abandonados numa
hinterlandia, se organizam e se estruturam para o seu desenvolvimento, e, para

tanto, criam escolas aos seus.

Assim, a énfase na educacao foi uma das marcas do luteranismo nos séculos
XIX e XX em solo brasileiro, tornando-se uma maneira dos imigrantes manterem
vivas suas ligacoes identitarias com a terra e a cultura de seus pais. Isto pode ser
visto numa perspectiva de que “os grupos étnicos sdo categorias de atribuicdes e
identificacao realizadas pelos préprios atores e, deste modo, tém a caracteristica de
organizacao e interacdo entre as pessoas” (BARTH, 1997, 189). Isso ocorria até
porque era 0 meio mais empregado para formar e fomentar o ideario teuto-luterano
nas novas geragdes, arraigando esse sentimento de pertenga a este grupo etno-

religioso.

Entretanto, o ideal luterano de “uma escola ao lado de cada igreja” vai se
enfraquecendo no ultimo quartel do século XX e as escolas pesquisadas perdem
certos signos identitarios que eram caros aos primeiros luteranos, de modo que, hoje
a atuacao destas escolas parece quase nao se diferenciar de outros educandarios,
quer publicos ou de diferentes denominacdes confessionais. Diante disto, fica o
questionamento da importancia e do significado da manutencdo destes
educandarios e, ao mesmo tempo, o que leva as comunidades hombnimas a
manterem-nos, a despeito da oposi¢cdo de muitos congregados, e ainda, pelo fato de

terem suas vagas ocupadas por criancas nao vinculadas a igreja luterana.

Na busca de respostas a estes questionamentos, procura-se estudar a origem
do luteranismo, sua énfase na questdo social e do imbricamento da vida imanente
com a fé no transcendente. Neste viés, Lutero aponta para (apud ISERLOH;

MEYER, 1969, p. 74): “o fato de todas as nossas agbes na familia, na politica e na
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sociedade representarem colaboracdo na atuacao criadora de Deus [...] isto €,
servico prestado a Deus [e] [...] isso significa servir a Deus no préximo”. O que
poderia ser lido, numa linguagem nao teolégica, como a maneira de urbanidade, que
procura tornar o meio um lugar melhor, onde houvesse respeito a lei e as

autoridades e os espacos sociais fossem distribuidos de forma equénime.

Apés este pano de fundo histérico, acompanhar-se-a os imigrantes luteranos
no solo brasileiro até os dias de hoje. Neste périplo sera analisado o posicionamento
de quatro escolas luteranas ligadas a Igreja Evangélica Luterana do Brasil, para
procurar compreender o seu modo luterano de ser escola e ver se haveria
identificacdo com seus signos identitarios que justificariam a ostentacdo do nome

“luteranas”.

Para tanto, no primeiro capitulo estuda-se o0 movimento reformista luterano e
sua luta pelas questdes sociais e educacionais. Vé-se um Lutero entrancado com os
temas de sua época e apontando para as autoridades a necessidade de oferecerem
boa educacao as criancas. Esta luta por uma educacdao mais qualificada, por um
procurar satisfazer as necessidades, de uma atencdo maior por parte das
autoridades, uma interacdo melhor entre o social e o educacional e uma
democratizacdo maior para com 0s seus, parece ndao mais se constituirem nos

signos de pertencga das escolas ligadas a Igreja Evangélica Luterana do Brasil.

Os capitulos seguintes acompanham a vinda dos imigrantes luteranos saidos
da Alemanha para o Brasil. Nestes se vera que o pensamento educacional de Lutero
foi fonte de inspiracdo para os mesmos. Eles, fugindo de uma industrializagdo que
depauperava a maior parte da populacdo, vém incentivados pelas ofertas do

governo brasileiro.

Ao chegarem a nova patria enfrentam uma série de adversidades e entre elas
a falta de escolas. Desta forma criam seus nucleos habitacionais ao redor das
igrejas e ao lado destas, erguiam uma escola. Flores afirma, neste sentido, que “os
imigrantes, ao se estabelecerem nas suas col6nias, assumiram trés medidas
basicas ‘fundaram sociedades, criaram escolas e organizaram sua vida religiosa”™
(FLORES apud RADUNZ, 1999, p. 15).

Esta intelectualidade é defendida nas escolas que ao lado das outras

atividades da col6nia tinham a funcdo de procurar inculcar nos puberes os
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costumes, a tradicdo, a lingua e a fé trazidas do solo europeu. Podendo ser visto na
perspectiva de Hall (2008, p. 27), como uma busca pelo transformar o aqui, na
diaspora, naquilo que ficou para tras e que jamais podera ser retomado. Desta
forma, a igreja e a escola cumpriam uma funcdo socializante, fundamental para a
manutencdo e o reforgo de sua identidade. Assim a escola e a igreja tinham uma
funcdo de formagao de um pensamento religioso, moral e social dentro da col6nia, o
que pode ser visto como a construcao de uma fronteira osmética no nicho ecolégico
onde foram inseridos. O que demonstra o cuidado e a preocupacao com a educacao

entre os imigrantes.

A despeito desta preocupacdo entre eles, como pode ser constatada na
proliferacdo de escolas paroquiais no inicio do luteranismo em solo brasileiro, esta
forma de ser escola foi declinando com o passar dos anos. Situacao que ocorre por
diversos motivos, entre eles, pela necessidade de haver uma interacado maior entre
os “luteranos” e os “outros”. Ao mesmo tempo houve uma disseminagédo de escolas
publicas, com o Estado assumindo sua responsabilidade na educacado, como
apregoado desde muito na Constituicdo Federal. Isto torna a vida destas escolas
mais dificil.

Neste ponto busca-se indagar etnograficamente sobre a sintonia que deveria
haver entre a identidade ideolégica de Lutero na Idade Moderna e sua
contextualizacao para o século XXI, ou seja, quer se verificar se ha uma reinvencao
do luteranismo nas escolas luteranas pesquisadas.

No quarto capitulo buscar-se-a identificar os signos diacriticos dos
educandarios luteranos pesquisados. Ali serd considerado o que levou os pais a
escolherem estas escolas para matricularem seus filhos. Procurar-se-a verificar se
esta ocorrendo um pertencimento pelo “sentimento religioso, étnico ou social”, que

seria partilhado por um grupo.

Para tanto, estudou-se, como diz Barth (1989, p. 104), as caracteristicas que
cada grupo aciona para, na presenca do outro, “se identificar pela prépria
participacdo”, no seu lugar na sociedade. Isto foi feito pelo pesquisador como
professor das escolas Sao Mateus de Sapiranga e Redentor de Igrejinha, onde
atuou por dois anos e tendo vivenciado neste periodo os ideéarios destes

educandarios. Ao mesmo tempo foram realizadas entrevistas semi-estruturadas com
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ao menos dez pais de cada uma das quatro escolas, além dos diretores e ex-
diretores das mesmas, também procurou-se os pastores das mantenedoras de todas

as escolas e alunos de diversas faixas etarias destes educandarios.

Nas escolas Concérdia e Sao Marcos o contato foi realizado em visitas que
procuravam ver o funcionamento das mesmas e conversas com o0s alunos,
professores e diretores. As entrevistas foram realizadas com alunos individualmente
e grupos de alunos, com a finalidade de procurar entender sua visdo dos
educandarios e a razao pela qual escolheram os mesmos. No caso especifico da
Sao Marcos, o vice-diretor ainda forneceu material via internet (Anexo 5) e também

por telefone, para consubstanciar os fatos verificados.

Ja no educandario Concoérdia de Candelaria a tarefa foi facilitada porque
conhecia-se a escola por ter o pesquisador residido préximo a mesma por um
periodo de cinco anos e ter tido contato com os professores, pais, alunos e diretores
neste periodo. Assim, os quinze contatos feitos por este pesquisador aconteceram
visando a atualizacdo dos dados ja conhecidos. Desta forma pbde-se fazer um
comparativo entre os dois periodos e avaliar a situacao atual.

Além destes contatos, ainda foram pesquisadas as paginas das escolas na
internet, exceto a da Redentor, que ndo possui um sitio na rede mundial de

computadores.

Em sintese, se busca, neste trabalho, verificar se estaria havendo ainda uma
busca de elementos identitarios no ideario de Lutero para manutengdo do nome
“Luterano”, nos educandarios estudados ou este nome permanece apenas como
uma logomarca, ou, quem sabe ainda, ndo estaria ocorrendo uma
“desluteranizacao” na Igreja Evangélica Luterana do Brasil. Esta passando a ter um
traco comum das igrejas evangélicas, distanciada do ideario que se tornou sua
marca no século XVI, ou seja: com o enfraguecimento da confessionalidade e da
énfase identitaria do luteranismo do século XVI.



1 AIGREJA LUTERANA NA EUROPA

Ao estudar o luteranismo no Brasil, em qualquer de seus aspectos sécio-
antropoldgicos, é imprescindivel que se busque no inicio do movimento, no século
XVI, os elementos do campo identitarios deste grupo religioso ocidental, pelos quais
se possa conhecer os elementos culturais constituintes deste grupo etno-religioso,
uma vez que a construcao da identidade de um grupo esta calcada na sua tradigcao.
Mesmo que tenham ocorrido alteracdes nesta passagem de tempo e ambiente, entre
o movimento reformista em si, sua cristalizacdo em solo europeu, a vinda para o
Brasil e os dias de hoje, ainda assim deve haver uma conexao nestes movimentos
no decurso da histéria. Assim, sdo dos elementos da tradicao histérica que se
podem extrair 0s sinais que apresentam os signos de pertenca. Deste modo,
precisa-se conhecer e reconhecer o0 “reservatério”, de onde se pode extrair estes
“elementos culturais” (CUNHA, 1987, 101) que venham servir de tracos diacriticos,
que deveriam estar presentes, de uma ou de outra forma, para mostrarem o
pertencimento ao chamado grupo “luterano”. Mesmo que com o transito migratério
tenham ocorrido alteragdes nestes tracos, ha a escolha de certos elementos que

servem de bandeira ao movimento, pelos quais sao reconhecidos os “iniciados”.

Por este motivo, volta-se quinhentos anos na histéria a fim de conhecer o
“reservatorio” (Idem. p. 88) e identificar os sinais diacriticos que podem fundamentar
o pertencimento deste grupo etno-religioso que quer exibir estes signos que atestam
a sua pertenga ao conjunto de pessoas que se apropriou do nome “familia das
escolas luteranas”. Procurar-se-a conhecer o ideério luterano do século XVI e quais
0s simbolos que acompanharam e permaneceram como tragos identitarios ao longo

de sua histéria até os dias de hoje que garantiriam o ethos de ser membro da escola
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luterana, como sinais diacriticos idiossincraticos existentes no grupo social que se

apropriou deste codinome.

Para acessar a este reservatério identitario, reportar-se-a ao ideario de
Lutero, em sua nova proposta de interpretar os Livros Sagrados do cristianismo, com
0 que cria um cisma na Igreja Catélica Apostolica Romana e muda o pensar religioso
de um grupo de seguidores. Neste seu ideario propedéutico, Lutero incursionou
analiticamente também em outras esferas da sociedade, por acreditar no
imbricamento das acdes dos governantes, do clero e do povo em geral. Dentre estas
intervencdes, interessa nesta pesquisa procurar enxergar sua importancia para a
educacgao no contexto da Europa do século XVI e qual a influéncia que tem ou teve
para os imigrantes luteranos alemaes que aqui aportaram no inicio do século XIX,
como um possivel movimento, que carrega 0s provaveis signos que, acredita-se,

deveriam existir nas Escolas Luteranas.

Assim, ver-se-4 um Lutero que procurava incutir nos seus concidadaos a
ideia da necessidade de um Estado preocupado com a educacédo de todos seus
filhos. Ele acreditava que por meio do ensino se construiria uma sociedade capaz,
produtiva e em condi¢des de provocar o crescimento da nacdo. E esta visdo de um
povo que procura dominar a leitura, mesmo que tenha por fundamento a énfase na
decodificacdo dos textos sagrados, acompanhou os imigrantes luteranos alemaes
que vieram para o Brasil, no primeiro quartel do século XIX. Dai a importancia de se
estudar a origem do movimento reformista para podermos comparar 0s possiveis
sinais dos que ainda hoje carregam o codinome “luterano” no Brasil, especialmente
no que se refere a ideologia educacional luterana. Para tanto, neste primeiro capitulo
buscar-se-a reconhecer o “bal” (CUNHA, 1987, p. 88) de onde se retiraram o0s
tracos com os quais se poderia construir o quadro identitario que serviria de base

para analisar o luteranismo reivindicado por certos grupos no sul do Brasil.
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1.1 REFORMA

O luteranismo, na sua origem, precisa ser contextualizado dentro de uma
Alemanha em ebulicdo. Nao se pode pensar em uma unidade nacional germanica,
como hoje se conhece. O velho continente, como um todo, estava saindo da Idade
Média para o renascimento. A Igreja, que era a norteadora da vida e da ordem nos
castelos e feudos, comeca a ser questionada e fica enfraquecida. A fé, como
sustentaculo de todo o conhecimento, comeca a ser suplantada por um racionalismo

incipiente.

Neste contexto surgem os reformadores em diversos pontos da Europa, que
colocam em xeque a velha estrutura e procuram mostrar uma Igreja que tem
interesse no bem-estar fisico, social e politico de seus congregados, vendo-os mais
que almas, numa dicotomia com 0s corpos, a espera de uma vida gloriosa e plena

no pés-morte.

Os reformadores, este estudo enfocara especialmente a Martinho Lutero,
procuravam mostrar uma outra forma de adoracdo a Deus. Nesta sua “nova” forma
de adoragdo, a mesma se daria no servico ao préximo e este servir se consagraria
como ideério de pertenca a um grupo social, ante o qual, cada um, como parte de
uma engrenagem maior, se envolveria como ente vivido, na busca de uma
identidade, em algum sentido, étnico-religiosa. Assim, o pertencimento seria
caracterizado por um imbricamento entre o religioso e o sécio-politico, assim como
na demonstracdo de seu modo de vida diferenciado de encararem a atuacdo no dia

a dia da polis.

Com esta maneira de pensar, quando Lutero convidou a Igreja a um debate,
afixando as 95 Teses na porta da igreja do castelo de Witenberg, ele da inicio a um
movimento que toma corpo e cresce no meio social onde ele influia. Com a
propagacao do movimento, instala-se a crise dentro da Igreja da época. Esta vé no
discurso protestante um risco a sua hegemonia, até porque retirava das maos do
clero o dominio do ensino e a exclusividade da interpretacao da Biblia. Esta deixaria,
segundo as promessas do protestantismo, de ser um livro obscuro e ininteligivel ao

grande publico, uma vez que poderia ser lida no vernaculo € ndo mais apenas em
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latim ou nas linguas originais — grego, hebraico e aramaico, que eram de dominio

exclusivo do clero.

Esta traducdo e entrega da Biblia aos alemaes, precisa ser vista num
contexto mais amplo de um povo que estava se libertando de uma religiosidade
fechada, hegemonizada. A despeito desta situacao, e até talvez pela possibilidade
de antagonismo com o status quo, as ideias reformistas foram abracadas e aceitas
em varios locais da Europa. E com a disseminacao destas ideias, comec¢a a mudar o
quadro religioso da Europa e, em consequéncia, pelas concepcoes dos reformistas,

0 panorama educacional de certas regiées europeias.

Havia, até entdo, uma Europa que nao tinha uma educacéo basica forte. Era
um continente que oferecia a alfabetizacdo a um pequeno grupo de pessoas, € em
sua maior parte ligada as elites da igreja (FERRARI, 2005, p. 31). Assim, a
universalizacdo do ensino também serviria para fomentar uma nova forma de pensar
e agir, ao mesmo tempo em que trazia ao cenario educacional os grupos sociais que
estavam, até entdo, alijados deste circulo. Deste modo, comeca a aparecer a
identidade de um novo grupo. Este apresentava uma mudanca de o6tica, a qual
passa a privilegiar o imanente, ndo mais apenas ao transcendente, e, assim
enxergava a Igreja como o repositério de todos os bens e a esperanca por uma vida
melhor no aqui e agora e a busca de uma continuidade desta no pds-morte. Nesta
perspectiva, ha a mudanca substancial deste grupo etno-religioso que passa a
preocupar-se com o presente imediato, por extensao, com o bem do feudo. Surgem,
de forma mais clara, os vinculos identitarios que irdo acompanhar este grupo de

teuto-luteranos que, deixando a Alemanha, vieram ao Brasil.

Um dos elementos utilizados por eles foi a lingua alema. Com a traducéo da
Biblia, inicialmente para o alemao, e com o incentivo para que os congregados
passassem a Ié-la, principia uma revolucao na educacao deste grupo religioso. Esta
realidade muda o seu perfil educacional e passam a insistir em uma educacéo de
melhor qualidade e mais abrangente (FERRARI, 2005, p. 32). Ainda cabe ressaltar,
que com a tradugao para o alemao, Lutero auxilia na criacdo de um dos simbolos
que mais tarde passa ter importancia para a formag¢do da unidade nacional, posto
que “a lingua de um povo é um sistema simbdlico que organiza sua percepcao de
mundo, e é também um diferenciador por exceléncia” (CUNHA, 1987, p. 100). Isto, a
unidade em torno de uma lingua, da a este grupo etno-religioso um dos signos que
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moldara sua forma de pensar e de unido para a caminhada que empreenderao em

solo brasileiro.

A lingua, sendo de suma importancia para a comunicag¢ao e o transito de
todo o tipo de informacdo e transagdes, garantia uma unidade de pensamento
(CUNHA, op. cit) a este povo, mesmo em meio ao contato com elementos de outras
culturas. Assumem, assim, uma leitura comum do /ocus vivendi e na sua forma de
viver, agir e comportarem-se nesta nova terra em todas as coisas nas quais estavam

envolvidos: trabalho, sociedade, comércio, religiao

1.1.1 A Reforma Religiosa na Alemanha

Na Europa do século XVI instalam-se movimentos que somente no século
XVIII alcangam seus objetivos. Entre estes pode-se mencionar, movimentos como o
iluminismo, a queda do absolutismo, a ascensdo da burguesia, o inicio do
capitalismo, a revolucao industrial, entre outras, que tornaram-se conquistas deste
periodo. Neste contexto surge uma nova visdo nas artes, na vida e também na
religido. Comega-se a questionar a origem do Universo, do homem e sua teleologia.
Com este pano de fundo surgem os reformadores religiosos, entre eles um
personagem chamado Martinho Lutero, que procura impingir a Igreja Catdlica sua
maneira de ver e interpretar a Biblia. Para tanto, convida os religiosos a um repensar
a Igreja, quando afixa suas proposicoes, o Debate pela Declaracdo do Poder das
Indulgéncias, as 95 Teses na porta da igreja do castelo de Witenberg, no dia 31 de
outubro de 1517 (HASSE, 1959).

Esta provocacdo de Lutero fez com que houvesse um posicionamento
vigoroso, contrario, por parte da Igreja da época. Esta via no ato do monge uma
ruptura a pratica estabelecida até entdo. Ele propunha algo novo, reprovavel até
aquele momento, que era a possibilidade dos leigos terem acesso ao livro sagrado
em sua prépria lingua e, com isto, passariam a ter condigbes de interpreta-lo

livremente.
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Com a possibilidade de todos lerem a Biblia, também é redimensionada a
relacdo entre a Igreja e o Estado'. Lutero propde que os dois precisam caminhar
lado a lado, se completando, ou seja, um dando ao outro 0 espaco necessario para
que ambos trabalhem. Ha uma redefinicdo do espaco de cada um. Sendo que, em
muitas ocasides esta leitura ia contra os interesses de quem detinha o poder —
temporal ou eclesiastico, o clero e/ou os principes.

Para que houvesse uma sociedade pacificada, Lutero pregava a
necessidade da existéncia do Estado com o poder e o direito de atuar como
norteador dos cidadaos, ao passo que a lgreja, teria o dever de obediéncia aquele
ente chamado de autoridade civil (CATECISMO, 1981). Ao mesmo tempo a Igreja
precisaria servir de catalisadora das acdes do Estado e dos cidadaos que viessem a
dificultar a vivéncia da fé (CONFISSAO DE AUGSBURGO, 1981).

Com esta visdo, Lutero leva para os seus seguidores a ideia de que a
obediéncia ao Estado é tdo necessaria quanto a pratica do bem aos semelhantes.
Deste modo, segundo ele, a Igreja teria o dever de instruir seus seguidores, no plano
imanente, a obediéncia ao Estado, ao servico ao proximo e a busca pela orientagao
das autoridades, quando essas deixassem de servir aos cidadaos. Isto ele deixa
claro quando prega na trilogia que escreve de 1523 a 1525, a obediéncia as
autoridades, a necessidade da paz e a nao interferéncia entre os “estamentos” Igreja

e Estado.

Um destes documentos surge no dia 23 de junho de 1520, sob a forma de
panfleto, com o titulo de: “A nobreza cristd da nagdo alema, acerca do estamento
cristdo’. A lingua usada, neste documento dirigido aos leigos, foi o alemao, ndo o
latim, o que, também, ndo deixa de ser uma opg¢ao politica: dirige-se aos leigos e
auxilia na criacao de um diferencial diacritico que servira para fomentar a ideia de
um ethnos? germanico. Ao que Assoun chama atencdo para o fato de esta “escolha

[...] terd, além disso, consequéncias importantes quanto a constituicdo da lingua

' A Igreja Evangélica Luterana do Brasil, com base nas suas Confissdes, por vezes interpreta Estado
como “coisas civis”. Portanto ao citar-se Estado, neste estudo, entende-se, por extensdo, o imanente,
como governo e as atitudes de urbanidade e respeito para com as instituicdes e os cidadao, ou aquilo
gue esta em contraposi¢éo a lgreja, que é entendida como o transcendente (CONCORDIA, 1980, p.
66, 70)

2 Termo que Segundo Cunha esta “fundado em Ultima andlise na existéncia de uma cultura comum”
(CUNHA, 1987, p. 105), que seria uma nocao extremamente reificada de cultura, que abrangeria o
caréter e a qualidade da vida das pessoas, sua visao de mundo, o quadro que fazem das coisas na
sua ideia mais abrangente.
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alema, o que liga o acontecimento linguistico ao acontecimento politico” (ASSOUN,
1993, p. 705). Este texto pode, ainda, ser considerado como um de seus escritos
mais importantes sobre a educagdo e, a0 mesmo tempo, se constitui em um
verdadeiro programa de reformas sociais. Propunha mudancas radicais nas escolas
e universidades, de modo que houvesse um ganho de qualidade no ensino. Este
fato colaborou, provavelmente, para que Lutero tivesse recebido o apoio de diversos

segmentos que passaram a ler a sociedade com as lentes dele.

Neste, “A nobreza ...”, ele fixa os parametros a partir dos quais vao se situar
os textos e as tomadas de posicao posteriores de Lutero sobre a “coisa publica”.
Além disso, fala ao Estado em seu conjunto, sem dividir em clérigos e leigos. Essa
proposta é suficientemente significativa para demonstrar que Lutero pretendia um

entrelagamento dos assuntos espirituais com o grupo humano em geral.

Ja no escrito, “Da Autoridade Secular”, Lutero usou como base, seis sermdes
proferidos na cidade de Weimar (LA AUTORIDAD, 1974, p. 126), entre outubro e
dezembro de 1522, dando-lhe uma nova redacdo que culminaria com a publicacéo,
em marco de 1523, deste opusculo.

Nesse documento Lutero vai fundamentar o poder politico secular e descrever
a posicao que ele pensava ser a do cidadao ante as autoridades. Para tanto, parte
do questionamento de como harmonizar a ndo-violéncia com o exercicio do poder
politico e, com isto, ainda aflorava a questdo: “até onde se deve obediéncia as
autoridades politicas?” e “até onde vai seu poder?”

Para responder estas perguntas é que no escrito Da Autoridade Secular que
Lutero situa os seres humanos no “reino de Cristo” € no “reino do mundo”, ele afirma
que 0s nao-cristdos apenas se encontram no do mundo, onde a “espada” (poder
secular) domina e se faz necessaria. Ja os cristaos, segundo sua forma de ver, se
submetem as leis sociais por reconhecimento de que isso € para o bem geral e nédo
por constrangimento, e ao mesmo tempo seguem os ditames divinos. Os crentes,

portanto, segundo ele, estariam sujeitos aos dois poderes.

Essa concepcéao, mais tarde, sera designada de “doutrina dos dois reinos”, ou
seja: Deus governa o mundo através de dois poderes — o espiritual e o temporal
(autoridades seculares). Neste ultimo, Deus agiria pela “espada” para controle dos

maus € manter a paz. Esta forma dicotdmica de ver-se dentro da sociedade, torna-
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se mais um trago diacritico identitario de um grupo social que procura se fixar com
mecanismos ou padrdes de atividade utilizados para ter seus objetivos conhecidos e
dispostos burocraticamente (COHEN, 1978, p. 88), tendo a obediéncia as
autoridades como regra de vida.

Cria-se, deste modo, mecanismos que apresentam os padrées que servem
para caracterizar a pertenca e com 0s quais podem resolver certas dificuldades que
sao criadas por ideias e/ou leis antag6nicas ao seu modo de interpretar os textos
sagrados ou encararem as vicissitudes do dia a dia. H4 uma obrigatoriedade pela
obediéncia as autoridades. Quando estas tém posicoes contrarias ao ideario
religioso, poder-se-ia procurar apontar-lhes qual, segundo o modo de ver da igreja
luterana, seria o caminho correto, e apenas em casos de claro posicionamento
contra a “vontade de Deus”, é que a Igreja poderia deixar de cumprir 0s preceitos
legais. No entanto, este descumprimento a lei, segundo o ideario luterano, poderia
ocorrer somente apds dialogar com as autoridades, expor-lhes os motivos pelos
quais deixariam de obedecer aos preceitos legais, para que esta desobediéncia nao
fosse vista como afronta aos governantes, e sim, como forma dos luteranos
procurarem preservar o que acreditam ser o mais importante: “fazer a vontade de

Deus”.

O ponto marcante deste documento é a restricdo que Lutero coloca ao poder
secular, quando ele afirma que o mesmo sé pode legislar sobre o corpo e os bens
materiais. Diferente do que ocorria até entdo, quando tudo podia passar pelo crivo
do Estado e do clero. Havia uma clara interferéncia entre os dois poderes. Um
governo podia intervir no outro. A Igreja achava-se no direito de ditar normas ao
Estado e este de procurar conduzir o clero de forma a auferir vantagens aos
governantes. Diante disto, Lutero insiste na distincgdo dos poderes, isto é, dos

regimentos.

Nesta distincao, Lutero apresenta as fungdes do Estado. Pode-se inferir que
neste documento ele inicia suas incursdes no campo da politica. Defende que o fato
de ser crente ndo deveria tornar o cidaddao obtuso em relacdo as acodes estatais,
mas sim, questionador e alguém que exige seus direitos e que precisa cumprir com
seus deveres. Isto significa, segundo ele, obediéncia em primeiro lugar e, a0 mesmo
tempo, procurar aconselhar as autoridades quando estas ferirem principios caros

aos religiosos. Para tanto, é relevante observar como Lutero ousa ser concreto em
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suas propostas: ele lutava para que fosse abolido o pagamento de certos impostos;
na busca de solu¢des para acabar com a mendicancia; para que acontecesse uma
reforma do ensino desde a universidade até o ensino basico. Sé para citar apenas
alguns apontamentos dirigidos ao poder publico.

Deste modo, pode-se afirmar que este escrito, juntamente com outros

posteriores, inaugurou uma nova maneira de relacionar fé e politica, Igreja e Estado.

O nhistoriador Martin Norberto Dreher (1984., p.19) assim avalia esse

documento:

Em razéo de seu conteldo, ‘Da Autoridade Secular’, é escrito fundamental
para a ética politica de Lutero. E o intento de distinguir e de relacionar
corretamente o reino de Deus € o reino do mundo a partir de sua teologia.
Na arte de distinguir e relacionar encontra-se a importancia dessa doutrina.
As dificuldades de seu uso e abuso surgiram onde foi interpretada como
separagdo dos dois reinos, dando autonomia ao politico, subtraindo-o ao
governo de Deus (nao da Igreja). Sua importancia reside no fato de afirmar
que o politico faz parte deste mundo e de haver acentuado a liberdade de
consciéncia. Para o proprio Lutero, o escrito significa medida com a qual
serd medido no futuro.

No excerto acima sdo ressaltados os elementos que evidenciam a relagéao
entre teologia e politica em Lutero. Isto apresenta uma nova roupagem que é dada a
religido, onde, mesmo caminhando ao lado da politica, tem um caminho préprio que
€ autbnomo e também co-participante da reificacdo da polis. Assim, propée uma
forma de agir diferente do que vinha ocorrendo, quando um poder intervinha no
outro e ambos, muitas vezes, se esqueciam, na légica de Lutero, que o foco de seu

governar, segundo ele, seria 0 “servira a Deus e aos cidadaos”.

Ja o texto “Exortacdo para a paz, em relagdo com os doze artigos dos
camponeses da Suabia”, é produzido em uma época conturbada. As agitacdes
sociais estdo na ordem do dia do povo germanico € se manifestam por meio de
reivindicagbes, conflitos e violéncias. Neste meio convulsionado, segundo Lutero,
vive 0 cristdo e nele esta obrigado a confrontar-se com graves problemas
existenciais. Sempre de novo, dizia Lutero, cabe ao crente, como cidadao
pertencente a polis, 0 peso de decidir se deve ou nao participar de determinados

movimentos.

Este posicionamento de Lutero, quando poucos escritores voltavam seus
escritos para as questdoes sociais, até pode parecer anacronico para os dias de hoje,
entretanto torna-se a fonte de onde seus seguidores bebiam para alimentar a sua
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tradicdo. Ele se voltava as questdes sociais e politicas de forma enérgica e apontava
um envolvimento direto com os problemas locais. Deste modo Lutero transforma-se,
de certo modo, num “mito histérico” para seus seguidores, integrando o “acervo
cultural” (CUNHA, 1997, p. 103) do qual é retirada a inspiracao e os argumentos que
fundamentardo o ideario dos luteranos até os dias de hoje. Assim, como em
praticamente todos o0s grupos sociais, 0s luteranos criam seu mito histérico em
Lutero, o qual se mostra irascivel e intransigente em muitas de suas posicoes, o que
vai acompanhar muitos dos seus seguidores e que nao deixa de ser, de certo modo,
um reflexo da lingua que ajudara a cristalizar — o alemao, que tem uma forca de

expressao que, por vezes, parece ser agressiva aos que a ouvem.

Deste modo, o carater étnico que envolve este grupo de pessoas também é
marcante, uma vez que as diferencas étnicas estdo, amiude, ligadas a grupos
dispostos a apresentarem certa ordem dentro da sociedade. Assim, com um
discurso de seguirem o ideario luterano, impregnam seus seguidores de um carater
que procura ter uma visdo ubiqua da sociedade e, ao mesmo tempo, estar
procurando o crescimento econémico e cultural, o que traria consigo, segundo seu
modo de ver, a busca pelo conhecimento e o entrelacamento nas questdes relativas
a polis. Assim, os luteranos acreditam esta ser uma maneira de ocorrer a releitura do
ideario reformista do século XVI para os dias de hoje. Deste modo, para
apresentarem-se como seguidores do ideario reformista do inicio da Idade Moderna,
procuram beber desta fonte e se organizam na nova realidade e adaptam-se “ao
agora e aqui” (CUNHA, 1987, p. 89) para posicionarem-se dentro do seu circulo
socio-politico-religioso.

Mesmo sabendo que estas fontes necessitam uma compreensao
contextualizada porque, como diz Ginzburg (2002, p. 45), “as fontes nao sao janelas
escancaradas [...] nem muros que obstruem a visdo”, elas podem se tornar lentes
que distorcem ou enfocam de modo tendencioso ou unilateral o mito histérico e/ou o
acervo cultural. Esta distorcdo ocorreria porque 0S grupos sociais consistem em
certo numero de pessoas cujas relagdes se fundem numa série de papéis e status
interligados que elas pretendem reforcar. Assim, os pertencentes a estes grupos
interagem de forma mais ou menos padronizada, em grande parte pelas

determinacao de normas e valores que eles aceitam. As pessoas, dentro do grupo,
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sendo mantidas unidas por um sentido de identidade comum ou uma semelhanca de

interesses que Ihes permitem distinguir os membros dos que ndo sdo membros.

Aos estudar a imigracao teuto-luterana, percebe-se que este sentimento de
identidade, de certo modo, acompanhou-os e & encontrado no grupo etno-religioso
que se estabelece em solo brasileiro no inicio do século XIX. Este grupo que chegou
ao Brasil também compartilhava um sentimento de pertenca e de carater religioso
constituido de interesses econémicos, sociais e politicos — estes numa acepcao
mais ampla no sentido de serem inerentes aos interesses do progresso soécio-

econdmico-cultural dos locais onde passam a residir.

Este mesmo sentimento de entrancamento dos ideais religiosos com o0s
imanentes, de estar atrelado ao momento e ambiente € encontrado no luteranismo
do século XVI, pois ele demonstrava uma preocupacdao com a situacdo que se
apresentava na Alemanha, num momento em que o mundo caminhava para

mudanca substanciais.

Esta preocupacdo com o imanente, de certo modo, acompanha os migrantes
que deixam sua patria para aventurarem-se em solo brasileiro. Ao imigrarem para o
Brasil, trazem consigo um acervo cultural que fora abastecido historicamente ao
criarem um modo de portarem-se segundo o idealizado em solo europeu. Deste
repositério imagina-se que os membros, que agora estdo na diaspora — os que
vieram para o Novo Continente — buscariam permanentemente ostentar os sinais
diacriticos para atestar que pertencem a um grupo e seguem as mesmas regras
(CUNHA, 1987, p. 83).

O pertencimento, deste modo, tornaria tangivel, na sociedade, o espirito e as
acOes dos individuos que procuram apresentar o carater identitario que alimenta a
unidade e procura garantir as relacées, normas sociais, crengas, valores, estrutura
social e comportamento distinto dos individuos com quem se confrontam nesta nova
realidade. Mesmo sabendo que na didspora a passagem pelas fronteiras nao dilui as
marcas identitarias do grupo (BARTH, 1997), estas “adquirem uma nova funcao”
(CUNHA, 1987, p. 99). Esta nova funcao passa a apresentar o carater de coesao do
grupo social por meio da interacdo padronizada, de crencas e valores partilhados ou
semelhantes. Deste modo, ndo deixando de conduzirem-se, pelo ideario que

acreditam ser seu traco de pertencimento a um grupo especifico, usam valores,
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crencas e interacdes como modo de serem reconhecidos no meio em que vivem,

como um grupo social que busca seu crescimento e a demarcacao de sua fronteira.

Assim, a nova funcdo do grupo, mais que apresentar uma crenga, procura
demarcar sua fronteira politica, econémica e social, como no caso do uso corrente
da lingua alema, que os torna ininteligiveis, e quase que blindados, aos néao
pertencentes ao seu grupo social. Sendo assim, a conformacéo é imposta aos seus,
ensinando a ndo conformidade com o modo de vida dos “brasileiros”, e dificultando a
interacdo entre os dois grupos. Deste modo, a pertenga, que no tempo de Lutero
teria um carater irradiador para agregar, torna-se um entrave na interacdo dentro da

nova sociedade que se forma nos locais onde passam a residir.

Nesta perspectiva, a diaspora possibilita a reinterpretacdo das identidades
criadas ou reinventadas. Isto ndo pode ser visto como assimilacdo de uma nova
identidade, mas a transculturagédo, ou a releitura do ideario etno-religioso que liga
estes imigrantes a terra natal dentro do contexto sécio-econémico-cultural no qual
estdo inseridos. Neste, procuram recriar 0s sonhos e ideais que possuiam,
desconectados com os que 0s cercam, procurando fixar fronteiras rigidas ao redor

do seu grupo cultural para estabelecer sua dominag¢do neste novo ambiente.

1.1.2 Os elementos socio-politicos ha Reforma alema

Antes de ver-se as posicoes de Lutero, é importante refletirmos sobre a ideia
que os reformistas luteranos tinham de Estado. Ao estudar-se o periodo da Reforma,
nao se pode confundir a ideia de Estado daquela época com a do Estado moderno
como hoje é conhecido. O termo latino status, que originalmente significava estado,
de onde mais tarde a lingua alema busca a palavra “Staat”, € somente usado
esporadicamente nas Confissdes Luteranas, e quando elas falavam da rei publicae,
apresentam sua nocao de Estado, dentro da visdo dicotdmica com Igreja. Ja os

termos latinos res publica e civitas, que hoje sdo usadas como sindnimo de Estado,
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ndo eram de uso corrente naquele periodo. (SASSE, 2006, p. 2)%. Esta visdo vaga
de ver o Estado que existia no periodo reformista no inicio do século XVI, denota
uma outra forma de compreendé-lo. Os que viviam no inicio da ldade Moderna
conheciam uma sociedade inserida num contexto onde os dois poderes — Igreja e
Estado — eram exercidos, em ultima anadlise pela Igreja, uma vez que “o imperador
exercia o poder secular por concessao do Papa, e era eleito por principes e bispos.

Tinha, por isso, o titulo e encargo de ‘Defensor da Igreja” (BECK, 1988, p. 35).

Em razdo deste imbricamento dos dois poderes, os interesses politicos e
religiosos, na ldade Média, encontravam-se bastante articulados entre si. Esta unido
era tdo amalgamada que se tornava, no mais das vezes, dificil de separar os dois
estamentos. Os projetos de bispos e imperadores estavam muito préximos, posto
que atuavam em terrenos comuns. Pensadores medievais viam tudo como
complementar dentro de uma “republica cristd” (BECK, 1988, p. 88). Por isto a
dicotomia moderna “Igreja x Estado” ndo tinha o sentido que hoje conhecemos.
Diante disto, o posicionamento sécio-politico-religioso de Lutero, ao pregar que sao
campos diversos e que Igreja e Estado ndo podem ser confundidas e nem
interferirem um no outro, era desconhecido, sendo vistos como novidade a distingéo

que ele propunha®,

Segundo Sheldon Wolin, este modo de pensar comeca a se altera com o
advento do século XVI, ao surgirem as primeiras transformacgdes radicais. Acontece
nesta época uma verdadeira revolucdo no pensamento politico, quando inicia a

® The Augustana was composed at a time when the modern notion of the state did not yet exit. The
Latin word status, which originally meant “station” (It was used in this sense by Thomas Aquinas) from
which later the German word “Staat” was derived, is used occasionally by the apology (e.g. leges de
statu civili, “law in the realm of civil government”). The Augustana speaks once of the forma rei
publicage[sic]; “the form of the notion of the state”, which the German text renders, weitkuch Héndel.
Otherwise the Latin expressions res publica and civitas (which ecclesiastical language borrowed from
Cicero and Augustin), which we are accostomed to call “state”, are not used. Our confession speaks
much mor of res civiles [the civil realm], ordinationes civiles [civil orders], magistratus [magistrate]; in
the German text of Polizei [authorities], weltlichem Regiment [secular government], weitlicher Gewalt
[secular power], Obrigkeit [governing authority]. The teaching of the Augustana regarding the state is
the doctrine of the governing authority [Obrigkeif] and the civil orders [bdrgerlichen Ordnungen)
establische with the governing authority and maintained by it. (SASSE, 2006, p. 2).

4 Segundo o modo de interpretar seus livros sagrados, os luteranos acreditam que cabe ao Estado a
ordem politica e o governo da humanidade, onde tem o direito e o dever de julgar, instituir leis, punir
os transgressores, ordenar o comércio e manter o direito de propriedade dos moradores de sua
jurisdicdo. Ao mesmo tempo, enxergam a Igreja como sendo uma ordenacgéo eclesiastica que tem a
finalidade de contribuir para a paz e a boa ordem no estado. Deste modo, ndo tendo o poder/dever de
interferir nas agdes do Estado, tendo a obrigatoriedade de procurar incutir nos que pertencem ao seu
grupo social a responsabilidade de serem bons cidadaos e portarem-se com urbanidade no trato com
os demais concidadaos. (CONFISSAO DE AUGSBURGO, 1980)
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dissipacao do espirito medieval (WOLLIN, 1960). O mesmo autor afirma que “duas
forcas vitais” impulsionam tal alteragdo: o protestantismo e o humanismo
(WOLLIN, 1960, p. 155). Cada um, a seu modo, procurou criar uma teoria politica

mais autbnoma e nacionalista em sua orientagao.

Por um lado, a contribuicio de Lutero e os primeiros reformadores
protestantes, consistiu em despolitizar a religido; por outro lado, a de
Maquiavel e os humanistas italianos influenciou no sentido de desteologizar
a politica. Ambos os lados serviram para a causa do particularismo
nacional. (WOLLIN, 1960, p. 155).

Wolin afirma também que a primeira grande razdo que levou Lutero a
desprender os elementos politicos do pensamento religioso, residia na sua
convicgao de que a “Palavra de Deus”, ndo deveria ser limitada e, ao mesmo tempo,
teria de servir de norte para a vida junto aos concidaddaos e no respeito as
autoridades. Wolin ainda ressalta que Lutero chamava a atencdo da estrutura de
poder da igreja medieval, organizada hierarquicamente e as sutilezas, ao mesmo
tempo complicadas, da teologia da época, o que dificultava jurisdicionalmente
ambas as partes. Essa concepcao de Lutero, denominada por Wolin de imperativo
simplista, apresentava, segundo ele, a ideia de retirar os empecilhos inventados
pelos homens, que na verdade serviam de estorvo, na concepcao de Lutero, para

que os crentes vivessem uma vida auténtica como cidadaos e diante de sua fé.

Lutero fez duros ataques ao eclesiasticismo e ao escolasticismo, condenando
0s principios hierarquicos e organizativos temporais, que deixaram marcas politicas
na vida da Igreja. Por isto ele é visto por Wolin como um tedlogo e um politico, em
que o primeiro teve primazia sobre o segundo. Entretanto, esta primazia nao elimina,
segundo Wolin (op. cit. p. 157), o seu interesse das questdes sécio-politicas. A
extraordinaria fusdo da religido com o quotidiano, em sua época, obrigou Lutero a

pensar politicamente sobre questdes teolégicas e ndo apenas teleoldgicas.

Ante esta realidade, o elemento politico esta muito presente na teologia de
Lutero. Suas abordagens visam dar imanéncia a crenca. Ao mesmo tempo insiste
num poder secular desvencilhado do poder religioso e também questiona o
radicalismo antipolitico nas questdes eclesiadsticas. Desta forma abre-se um novo
caminho ao poder temporal, desvencilhado do aio imposto pela igreja, assim como
esta ndao sendo tutorada por aquele, e sim, os dois poderes, segundo Lutero, tendo

que co-existirem e complementarem-se.
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Sasse (2006, p. 8), se reportando ao modo de Lutero se sintonizar com seu
tempo, mostra que este pregava, tendo em vista o contexto socio-econémico-
religioso em que estava inserido, usando uma linguagem que podia ser entendida
por todos e que, ao mesmo tempo, abordava os problemas vividos por seus
concidadaos como sendo uma sociedade.

Nesta perspectiva, a interacdo entre as questdes imanentes e transcendentes
passa a ser vista pelos luteranos como uma forma de criacdo de vinculos
identitarios. Estes vinculos ndo sdao apenas porque os homens vivem juntos e
partiiham opiniées, valores, crengcas e costumes comuns, mas também porque
interagem continuamente, reagem uns com 0Ss outros e modelam seu
comportamento pelo comportamento e pelas expectativas do grupo no qual buscam
a pertenca. Criam, desta forma, aquilo que Cunha (1987, p. 105) chama de “uma
nocao extremamente reificada de cultura”. Isto péde ser verificado no século XVI,
quando o grupo dos luteranos procura diferenciar-se pela forma de comportamento,
pela interacdo nas questdes sociais e politicas € no seu posicionamento
intransigente em termos religiosos. Mesmo que esta cultura possa ter sido
construida de forma incéndita, deveu-se, em grande parte pela busca do contraste
entre os costumes do seu grupo social e os do grupo com o qual os luteranos
passam a ter contato. O que também é verificado no novo contexto dentro do solo
brasileiro, onde procuram aglutinar-se com uma lingua prépria, com uma religido
diferente e fechada, com a criagdo de escolas “paroquiais” que serviriam aos

pertencentes ao seu nicho social.

Dentro deste contexto, verifica-se que Lutero, no seu tempo, pregou que o
amor cristdo era uma forma de externar o conceito etno-religioso. Segundo o
reformador, as pessoas estdo inseridas num contexto onde varias demandas
cobram posicionamentos diferentes em cada situacéo. A isto ele caracteriza como
ordens. Nestas ordens, nas quais ele divide a atuagdo das pessoas dentro do seu
contexto sécio-politico-religioso, coloca como preponderante a do servir ao préximo

em tudo o que se faz. Deste modo, para ele, as ordens® eram vistas como

® Beck, chama atencéo que Lutero discerniu, além da ordem do amor cristdo (como uma oblagéo a
divindade, a qual deve estar acima de tudo aqui nesta vida apenas abaixo do amor a Deus), as
ordens do ministério, da familia e do governo civil, onde todos os crentes, segundo ele, estdo
inseridos uma vez que fazem parte de uma familia, de uma congregagéao crista e devem respeito a
autoridade civil ( Beck, op. cit, p. 65). Como podemos conferir nos artigos XV e XVI da Confissao de
Augsburgo (LIVRO DE CONCORDIA, 1980, p. 34, 35):
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propulsoras para trabalhar, servir e socorrer a todos em suas necessidades
(LUTERO apud BECK®, 1988, p. 65).

Estas necessidades, segundo os documentos oficiais da Igreja Evangélica
Luterana do Brasil seriam supridas pela atuacdo dos pertencentes a Igreja nas
sociedades locais, 0 que nem sempre tem ocorrido de forma imparcial. No mais das
vezes, tém servido de estimulo para a atuacdo dentro do circulo restrito dos

pertencentes ao seu grupo etno-religioso.

Assim, mesmo que a igreja luterana tenha se proposto a oferecer, através dos
tempos, uma cultura, uma educacdo, socorro aos necessitados e — quicd — um
modelo de sociedade fraternal sem acepg¢do de pessoas ou discriminacao de
qualquer espécie, seu modelo de atuacdo tem se voltado principalmente aos

“nativos”, o pode ser visto como forma de procurar suprir suas caréncias na busca

ARTIGO 15: DAS ORDENAGOES ECLESIASTICAS

Das ordenacgdes eclesiasticas estabelecidas por homens se ensina observar aquelas que possam
ser observadas sem pecado e contribuam para a paz e a boa ordem na igreja, como, por exemplo,
certos dias santos, festas e coisas semelhantes. Esclarecemos, porém, que nao se devem onerar as
consciéncias com essas coisas, como se fossem necessarias para a salvacdo. Ensina-se, ademais,
gue todas as ordenangas e tradi¢cdes feitas pelo homem com o propdsito de por elas reconciliar-se a
Deus e merecer graga sao contrarias ao evangelho e a doutrina da fé em Cristo. Razao por que votos
monasticos e outras tradicdes concernentes a distingdo de alimentos, dias, etc. pelas quais se pensa
merecer graga e satisfazer por pecados, sao inuteis e contrarios ao evangelho.

ARTIGO 16: DA ORDEM POLITICAE DO GOVERNO CIVIL

Da ordem politica e do governo civil se ensina que toda autoridade no mundo e todos os
governos e leis ordenados sdo ordenagdes boas, criadas e instituidas por Deus, e que cristdos
podem, sem pecado, ocupar o cargo de autoridade, de principe e de juiz, proferir sentenca e julgar
segundo as leis imperiais e outras leis em vigor, punir malfeitores com a espada, fazer guerras justas,
combater, comprar e vender, fazer juramentos requeridos, possuir propriedade, casar, etc.

Aqui sdo condenados o0s anabatistas, 0s quais ensinam que nenhuma das coisas
supramencionadas é crista.

Condenam-se, outrossim, aqueles que ensinam ser perfeicao cristd abandonar fisicamente casa
e lar, mulher e filhos, e renunciar as coisas citadas, quando o fato é que apenas verdadeiro temor de
Deus e verdadeira fé constituem a perfeicdo auténtica. Pois o evangelho nao ensina uma forma de
vida e justica exteriores, temporais, sendo uma interior e eterna vida e justica do coragdo, e nao
abole o governo civil, a ordem politica e o casamento, querendo, ao contrario, que se guarde tudo
isso como genuina ordem divina e que cada qual, de acordo com sua vocagdo, mostre, em tais
ordenacgdes, amor cristdo e obras verdadeiramente boas. Por isso os cristdos tém o dever de estar
sujeitos & autoridade e de obedecer-lhe aos mandamentos e leis em tudo 0 que néo envolva pecado.
Porque se néo é possivel obedecer a ordem da autoridade sem pecar, mais importa obedecer a Deus
do que aos homens. Atos 5 (Atos dos Apédstolos 5.29).

® Nestor E. Beck, a despeito de ser filiado a Igreja Evangélica Luterana do Brasil, € um estudioso de
Lutero que dedica boa parte de seus estudos para a vida e obra do reformador, a despeito de ser
filiado a Igreja Evangélica Luterana do Brasil, procura ter uma visdao neutra sobre sua Igreja em si,
sua forma de atuagédo e seu posicionamento frente as demandas nacionais. Ele aponta, de modo
critico, o afastamento da Igreja ao pensamento luterano do século XVI, dizendo que a mesma esta
desvirtuando o modus operandi de Lutero)
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de uma “adequacao da identidade étnica, como auto-consciéncia de grupo” (ldem.

p.103) e como forma de se estruturar e se diferenciar no seu nicho social.

Esta ideia de diferenciarem-se vem fortalecer o sentimento de grupo que,
mesmo precisando se tornar parte de um todo maior — a sociedade — continua
comportando impulsos que mais parecem querer demonstrar o aproveitarem-se dos
seus concidadaos para reforcarem sua pertenga a um grupo social especifico.
Tornam-se, de certa forma, num grupo social que se alia, se mistura e se
interpenetra para proteger-se ou aumentar o seu poder, com o0 que procuram deter
(COHEN, 1978, p. 86,87) e reforcar, deste modo, o sentimento de respeito, prestigio,
e de diferenciacdo que se auto-atribuem, na relacdo com os ndo pertencentes ao
seu grupo social. O que ndo deixa de ser uma forma de encetar que estes grupos
dai decorrentes sao “essencialmente politicos e suas atividades determinam a
distribuicdo, a manutencao e o exercicio do poder na sociedade” (ldem. p. 87). Esta
seria uma forma velada, por vezes nem tdo velada assim, de, mesmo ndo podendo
mais excluir os “outros”, como anteriormente acontecia com o cultivo de uma lingua
prépria (0 alemao), procuram enaltecer sua origem, seu credo, sua visdo de mundo,

seu ethos religioso.

Assim criam-se os sinais diacriticos que fomentardo a identidade étnica de
um grupo social, que, a despeito de suas divergéncias, ou falta de univocacidade, na
terra natal, buscam unir-se para, na diaspora, “manipular principalmente um poder
simbdlico e normativo de forma a sustentar sua estrutura de autoridade” (Idem, p.
100). Isto, outra coisa ndo é que o sentimento de um grupo que procura se
apresentar de forma diferenciada, o que buscam sua unidade interna em solo
estrangeiro, mesmo nao havendo este sentimento claramente posto em solo
alemdo. Agora, unem-se para fortalecerem-se politica e economicamente numa
roupagem religiosa. Deste modo, no Brasil, procuram o reforco do sentimento de
pertenga, criando um grupo que ostenta os sinais diacriticos por eles escolhidos,
com 0s quais caracterizar-se-40 como membros de um nicho etno-religioso que
pretende impor-se, entre outras formas, pela educacédo, com a criagdo de escolas
para 0s seus € pela sua cultura que é inculcada nos filhos de seus pares.
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1.2 LUTERO E A EDUCACAO

Com a visao de que a ordem divina também compreende o transmitir cultura
e educacgdao, Lutero acreditava que cabia aos principes e senhores proporcionarem
boa educacao as criangas de sua jurisdicao, e constrange os religiosos e pais para
verem que disso depende o futuro da nacao, da igreja e da familia. Para tanto prega
a universalizacdo do ensino e da necessidade de mudanca do mesmo (LUTERO,
1995 b).

Entre as reformas, além da talvez a mais inovadora para sua época — a
obrigatoriedade do ensino a todos como dever do Estado — estao a énfase no estudo
do direito civil nas universidades, a proposta humanista do cuidado com a natureza
(numa época em que nao se falava de ecologia e aquecimento global), além do
estudo de retérica, pratica, l6gica aristotélica, linguas classicas, mateméatica e
histéria, como forma de tornar o ensino algo mais adscrito com sua época e
necessidades (LUTERO, 1995 b).

Ao lado desta reforma programatica do ensino, vé o dever do Estado de abrir
portas para o ingresso de todas as criancas e jovens nas escolas. Ele acredita que
pela educacao parecendo haver a possibilidade de ter um povo melhor preparado,
mais apto para a preservacao do Estado e o crescimento da nacdo. Como Lutero
diz:

Prezados senhores, tomai a peito esta obra: Deus requer de vés, 0 vosso
cargo exige, é necessario a juventude, e nem o mundo [...] a podem
dispensar. Basta de sermos bestas alemas. Basta de arruinar e apodrecer
na escuriddao. Vamos finalmente usar a razéo [...] e outras nagdes vejam
que também somos gente e pessoas que poderiam aprender delas ou

ensinar-lhes algo util, para que também néds contribuamos para melhorar o
mundo. (LUTERO apud BECK, 1988, p. 86).

Assim, o reformador procura chamar a atencao das autoridades e do povo a
quem consegue falar, da necessidade e importancia do ensino para todos,
diferentemente do que era corrente na época onde as elites lutavam para manter
seus bens e o monopdlio do ensino. Lutero diz que o acumulo de bens, juntamente
com o crescimento da nacdo, dar-se-ia se 0s pais mantivessem seus filhos na
escola, independente do poder econémico ou da situagdo social em que estes
estavam inseridos. Era dever dos pais oferecer e obrigar seus filhos a frequentar a
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escola. Ao mesmo tempo apregoa que a “Igreja ndo pode abdicar da educacao geral
para todas as criancas” (Id. p. 87). Deste modo ele procura levar o Estado e a Igreja
a verem-se como responsaveis pelo ensino. Nao somente a Igreja para os seus e
nem o Estado para uns poucos, mas ambos o0s estamentos procurando o bem de
todos e o crescimento da nacdo. Torna-se assim a Reforma proposta por Lutero, um

desafio para a Igreja e para o Estado.

Lutero acreditava que a Igreja ndo poderia abrir mado da educacgéao de todas
as criancas, ou seja, deveria sair de sua clausura e monasticismo, para uma
educacgao universalizante e abrangente para toda a sociedade. Ao mesmo tempo,
Lutero procura incutir uma nova forma de instruir os pais e jovens, através do
manual entregue as lIgrejas — os Catecismos. Nestes, apresenta uma forma
abrangente de educacdo a qual objetivava preparar a todos para as questdes
transcendentes bem como procura conduzir os aprendentes a uma interacdo e

intervengédo ética na sociedade, no imanente.

Ja o Estado, diz Lutero, ndo pode contentar-se com a reducdo do homem a
condicao niilista de um mero expectador que nado tem voz nem vez. Antes, precisa
mostrar ao homem que |he foi conferida uma vocacdo mais alta, 0 bem da cidade e
o crescimento de todos. Desta forma o Estado, na sua concepcgéo, tem o dever de

preocupar-se em manter a paz e promover o desenvolvimento integral do cidadao.

Esta visdo, que estava inculcada nos teuto-luteranos que aqui vieram na
busca de uma nova patria, se refletiu na forma pela qual se empenharam na
educagcdao de seus filhos, bem como no seu engajamento nos problemas de

aculturacao.

Deste modo, viu-se um Lutero que teve uma atuagao vigorosa dentro de um
contexto teolégico e ao mesmo tempo sécio-politico. Ao fazer a traducao da Biblia
ao vernaculo inicia uma reforma educacional, porque via na educacdao a mola
propulsora de uma nacao que busca crescer. Ao mesmo tempo procura separar a
atuacao da Igreja e do Estado, anunciando que ambos tém um carater imanente,
sem que haja sobreposicdo de um estamento sobre o outro. Cabe a Igreja
obediéncia ao Estado e ao mesmo tempo levar os seus a uma vida cidada, onde sua
énfase estava posta numa reforma do sistema de ensino com o surgimento da

escola para todos, como uma das reivindicagdes da Igreja.
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Lutero acreditava que a funcdo da Igreja ndo se esgotava com o
transcendente. Segundo o Reformador ela precisa interferir na vida diaria da
sociedade buscando uma distribuicdo dos bens, destruindo a violéncia, formando um
povo politico, isto é: envolvido com os problemas da polis.

Para que este envolvimento ocorresse de fato, ele creditava a educacao um
papel incomensuravel. Diante disto, quando fala-se de Educag¢do em Lutero, temos
que voltar aos seus escritos que tratam deste tema, mesmo que nao tenha sido o
foco de sua atividade.

A despeito de sua atencdo estar voltada para outro objetivo e seus textos
procurarem conduzir os leitores a sua forma de entender a Biblia, destes mesmos
textos infere-se seu ideario quanto a educagdo para a nacao, a familia e ao
individuo. Assim, nos textos, ja citados, “A Nobreza crista da nacdo alema, acerca
da melhoria do estamento cristdao”, de 1520; “Aos Conselhos de todas as
cidades da Alemanha para que criem e mantenham escolas cristas”, de 1524;
“Uma prédica para que se mandem os filhos a escola”, escrito em 1530 e nos
mais conhecidos, os Catecismos Menor e Maior, publicados em 1529, encontram-
se importantes elementos para a compreensao da forma que ele encarava a
educacao (ALTMANN,1994: 279). Os mesmos sendo escritos numa lingua acessivel
ao povo, vinculados ao cotidiano e ideario aleméo, criavam uma forma prépria de
encarar a educagao, num ambiente contrastivo, onde a codificacdo da linguagem
tornava-se também uma forma de perceber o mundo. Apresentando a distincdo
sobre elementos simples do vocabulario, os luteranos ofereciam um novo ambiente
e um modo diferente de enxergarem-se e portarem-se dentro do grupo no qual se
formatava o luteranismo. Assim, educar, que também era uma forma “de manter
uma unidade“ e “uma uniao estreita” (ARNAUT DE TOLEDO, 1999, p. 130) dentro
da sociedade, na sua forma de ver e pregar, derivaria da propria natureza das coisas
€ nao seria uma prerrogativa de um grupo especifico — no caso os cristaos, ou um
mandato especifico para os crentes, mas uma necessidade e um dever de pais,
autoridades e educadores (LUTERO, 1995 a, p.307).

Donaldo Schiler, falando sobre Lutero e a educacdo diz que: “o interesse
central da atividade de Lutero foi o preparo do homem para a eternidade; mas Lutero

ndo descuidava a vida bem-sucedida do homem aqui. Incentivava os pais a dar aos
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filhos uma instrucdo adequada a fim de serem homens Uteis a sociedade”. Schuler

finaliza afirmando

que: Lutero, nos ideais de educacdo, foi revolucionario. Na Idade Média o
homem era educado para a igreja, agora esta énfase estd no individuo, o
homem deveria ser educado para si mesmo. A educagao deveria levar o
homem a uma vida individual e responsavel(SCHULER, 1969, p. 8).

No mesmo caminho, Lutero escreve a carta “Aos Conselhos de todas as
cidades da Alemanha para que criem e mantenham escolas cristas”, onde
defende a criacdo e manutencao de escolas para todas as criancgas, indistintamente
de sexo ou idade

Também ligado ao tema educacgéo, foi publicado o opusculo “Uma prédica
para que se mandem os filhos a escola”, em 1530. Esta obra se constitui numa
exortacao aos pais sobre a responsabilidade de proporcionarem uma educacao aos
filhos. Com este, a responsabilizacdo de ser promotores da paz imanente — terem
que passar isto aos seus filhos. Assim, alega a necessidade de se preparar os

jovens para exercerem sua vocacdo’ (oficio), tanto espiritual, como material.

Entretanto, um ano antes da publicagdo do documento “Uma prédica para
que se mandem os filhos a escola”, Lutero preparou sua obra pedagdgico-religiosa
que modificou a forma de ensino e permaneceu no seio da Igreja Luterana até o final
do século XX, de forma inalterada. Esta obra oferecia, além de conteludos
doutrinarios, também uma metodologia para se ensinar e aprender na “palavra de
Deus”. Escreveu os Catecismos Menor e Maior, com o objetivo de melhor preparar
0s pastores e as pessoas simples para estudarem os rudimentos da fé.

Estas obras, especialmente o Catecismo Menor, apresentam uma didatica
simples de perguntas e respostas que passariam a ser utilizadas em outras
disciplinas, como forma de conduzir os aprendizes a terem o conhecimento desejado
pelo educador. Torna-se, deste modo, um manual de didatica utilizado por muitos

anos, especialmente nas escolas tidas como paroquiais.

Lutero trouxe um modelo de educacdo, a qual visava atender as novas
necessidades de uma sociedade, um ideéario explorado também por outros
reformadores depois dele. Essa educacéao tinha por objetivo transmitir e formar nas

” Lutero criou a expressdo alema "Beruf", que traduzida significa vocacao/profissdo. Através de nossa
profissédo, Deus nos chama.
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novas geragdes um novo pensar religioso, calcado nas verdades biblicas, como ele
cria. Para tanto, Lutero empenhou-se seriamente nos debates com a sociedade de
seu tempo a ponto de lancar seus apelos em prol de uma sociedade renovada e
instruida para o seu povo.

Neste contexto, encontramos o fato de ser necesséaria uma educacéao geral,
para todos, sem distincao de idade, classe social, raca e sexo. Lutero entendia que a
educacgao era uma condicdo sine qua non para a sobrevivéncia e o bem-estar da
humanidade. Esse modo de Lutero ver a educagado, ainda hoje, cinco séculos
passados, continua sendo referendado por muitos.

Com a concepcdo da importancia de uma boa educacdo para todos,
segundo o ideario luterano, a escola constituia-se na espinha dorsal do processo de
socializacdo. Ela tornava-se o lugar de formacgao do cidadao e, ao mesmo tempo,
dos seguidores de suas teorias religiosas. A agao pedagdgica, ocupando a funcéo
complementar ou substitutiva da familia ou da igreja, aos poucos e cada vez mais,

transformava-se no centro das a¢des socializantes.

Isto, de certo modo, ocorreu no meio do povo luterano que veio buscar nova
alternativa de vida em solo brasileiro. Houve (MALAVOTA, 2007, p. 24) a reinvencao
das identidades e das culturas, numa perspectiva transnacional ou inter-cultural
produzida pela didspora. Desta forma, estes imigrantes mantém os sinais diacriticos
de sua germanidade e luteranismo a despeito do fluxo de pessoas que atravessam
estas fronteiras (BARTH, 1997, p. 188). Onde

o contelido cultural das dicotomias étnicas parecem ser de duas ordens: 1.
sinais ou signos manifestos — os tracos diacriticos que as pessoas procuram
e exibem para demonstrar a sua identidade, tais como o vestuario, a lingua,
a moradia, ou o estilo geral de vida; e 2. orientagcbes de valores
fundamentais — os padrdes de moralidade e exceléncia pelos quais as
acoes sao julgadas (BARTH, 1997, p. 194).

Havendo, na diaspora, uma conjugacao de esforgos para que seus signos
diacriticos fossem reforcados. Mesmo tendo que abrir mao de certos simbolos, ha a
escolha daqueles que servirdo como “plurivaléncia social” no “entrecruzamento [...]
de valores que tornam o signo mével e capaz de evoluir” (BAKHTIN e VOCOCHINO

apud HALL, 2008, p. 33) e apresentar-se como identidade no seu contexto social.

Sendo que, em solo brasileiro, ndo houve o embate com as autoridades.
Houve sim, a dificuldade de penetracdo em face das “disjunturas patentes de tempo
e espaco” (HALL, 2008, p. 36), pela diversidade linguistica, pelos tragcos culturais e o
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modo de vida. Diante disto, ocorreu o fechamento do grupo social como grupo
étnico. Os teuto-luteranos mantiveram sua lingua como forma de comunicagdo no
seu grupo social, ou, mesmo depois da proibicdo do uso do alemao em publico, no
final da 22 Guerra Mundial, esta era a linguagem usada como forma de
expressarem-se nas suas casas e no seu circulo vivencial. Ocorrendo com o uso da
lingua alema, algo semelhante ao que fora visto na chegada dos imigrantes, no
inicio do século XIX, quando apresentaram certo enfrentamento a autoridade do
Governo Central, ao darem seus cultos, enterrarem seus mortos, realizarem
casamentos e batismos, quando estes atos poderiam ser realizados somente pela
Catélica Apostolica Romana, que era a Igreja oficial. Cultivavam valores diversos
aos “brasileiros” como suas “sociedades de canto” ou saldées que eram voltados aos

que falavam aleméao, entre outros.

Estes fatores também foram relevantes para o surgimento e manutencgao
das escolas, ou seja, pelo seu modo de “lerem” a vida que os cercava, fechando-se
cada vez mais na sua “linguagem”. Especialmente, com o cerceamento do ingresso
aos “brasileiros”, quer pela lingua, quer pelo credo, tornam as escolas luteranas, ao
que tudo indica, expressdées de um grupo étnico que procura refletir alguns sinais
identitarios com os quais fomentariam o seu carater organizacional, politico,
econdmico e/ou cultural. Fato ndo verbalizado, mas que excluia do campo do saber

0s que nao tinham seus padrdes de moralidade e cultura.

De qualquer modo, mesmo com a criacdo de um grupo social mais fechado
em solo brasileiro, ver-se-4 que desde o inicio da obra reformista, o professor, a
educacgao, a escola estdo presentes em sua proposta por um melhoramento da
sociedade, na qual esta inserido o luteranismo. Sugere também que toda a cidade
deveria ter "uma escola de meninas", deixando de a educacgao ser um privilégio de
minorias religiosas do sexo masculino. Lutero, deste modo, anuncia a necessidade
de um sistema educacional que esteja ao alcance de toda a populagao. Para tanto, é
importante a unificacdo da lingua, o que facilta a troca pedagégica do
ensino/aprendizagem. Aqui vé-se novamente a importancia de sua codificagcdo de
uma lingua para os seus, porque teriam uma mesma base, um mesmo falar, um

signo diacritico que reificaria o pertencimento ao grupo dos “luteranos”.

Ao lado disto, vem seu apelo para que as autoridades criem e mantenham

escolas. Como argumento para que se mantivessem as escolas, ele afirma que



41

antes se gastava dinheiro com a compra de indulgéncias, podendo este dinheiro
agora ser direcionado para a educacgdo, considerada por ele a atividade mais
importante. Digno de nota ainda € o fato que ele traz um novo enfoque quando
aponta que a educagdao €& de responsabilidade da autoridade civil e ndo da
autoridade eclesiastica (DREHER, 2004, p. 15), a quem estavam entregues o0s

educandarios em geral.

Na verdade, o sistema educacional de sua época estava em crise em virtude
das transformacdes pelas quais passava a sociedade. Especialmente em
consequéncia do surgimento do mercantilismo. O comércio comecava a ter uma
importancia muito grande, neste novo tipo de sociedade. Nos mosteiros estavam as
escolas onde se estudava filosofia e teologia em altissimo nivel. A educacédo
superior era toda ela eclesiastica. Mas o novo tipo de sociedade que surgia estava a
exigir novo tipo de educagdo (DREHER, 2004, p. 16). Com a permeabilidade da
sociedade e as trocas que ocorriam era importante criarem-se sinais diacriticos que
fortalecessem os lagos do grupo social, o que daria uma projecao social maior € um
sentimento de pertenca aos que se apropriavam dos tracos depositados no “porao”
identitario luterano. Criariam, deste modo, aquilo que Barth (1997, p. 202) chama de
“ecologia cultural”, pois criariam grupos nos quais se adaptariam e propiciar-se-iam
importantes bens e servigos, articulando-se em cerimoniais e ritos que visariam o

desenvolvimento para todos.

Por outro lado, na concepcdo de Lutero, houve uma inversdo da o6tica do
estudar. H4 um outro motivo que apontava para a necessidade de uma reforma do
ensino. Até agora, os filhos acorriam as escolas, pois iam "estudar" para se tornarem
sacerdotes e, assim, garantir sua propria salvacao e a salvacao dos pais. Na visao
de Lutero, no entanto, o alvo da ética ndo era mais o céu, mas a terra, a
preservacao das coisas criadas por Deus, como ele dizia. Como Souza (2008, p. 1)
traz ao abordar o “Bildung’, que significa auto-formacado e aperfeicoamento
individual [...] entendendo este [...] como a possibilidade de critica reflexiva”, para o

bem estar imanente — a paz, como dizia Lutero nos seus escritos.

Interessante é esta visdo futurista. Lutero afirmava a importancia da
educagdo para o progresso de uma cidade, dizendo que esse progresso nao
depende apenas do acumulo de grandes tesouros, da construcdo de muros, de
casas bonitas e de investimentos altissimos em equipamento bélicos. Antes de tudo
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iSsO, 0 mais rico progresso para uma cidade € quando possui homens bem
instruidos, muitos cidadaos ajuizados, honestos e bem-educados. A partir disso,
estes poderiam acumular, preservar e usar corretamente as riqguezas e todo o tipo
de bens. Com esta perspectiva, ele insistia em colocar a educagéo ao alcance de
todos, tornando o ensino mais popular e abrangente, ou seja: educar a nagao
(MARTINS, 2007, p. 1). Entenda-se aqui este educar como um bem oferecido a
todos, mesmo aos sem 0s recursos para bancarem o ensino privado, dai a
necessidade das autoridades implementarem este direito aos cidadaos. Desta
forma, para ele, este grupo social seria mais politizado e socialmente engajado,

desenvolvendo uma andlise social mais critica.

Para tanto, a educacéao seria uma atribuicdo do Estado, do micro-estado, do
municipio que deveria obrigar os pais a enviarem os filhos a escola. Onde a Igreja e
o Estado seriam beneficiados por terem pessoas mais aptas para 0s seus servicos,
propiciando o crescimento da nacdo, uma vez que o Estado teria cidadaos
preparados para assumirem as tarefas na sociedade. Para tanto a educacéo teria
que ter uma marca de qualidade a fim de que os novos cidadaos tivessem as
aptidées morais e profissionais que garantiriam o progresso e desenvolvimento da
nacao. Por inferéncia, este educar seria pautado pela ética, que tornou-se a tonica
dos aprendentes para atuarem com eticidade no seu locus vivendi.

Deste modo, pode-se citar esta concepcao de educacao como um sinal de
pertenga ao ideario luterano e, tanto isto é verdade, que a criacdo de escolas foi das
primeiras preocupagdes dos teuto-luteranos ao chegarem em solo brasileiro. Nesta
perspectiva, deve ser vista como sinal diacritico de um grupo social, econémico e
politico que procura impingir nos seus a busca por uma qualidade no ensino, pela
eticidade, pela unidade, pela univocidade e o engajamento cultural, entre outros
signos que este grupo apresenta como substrato identitario.

Para incutir em seus filhos esta visdo luterana da educagéo, os primeiros
imigrantes luteranos alemaes buscavam fazer a releitura do luteranismo do século
XVI para o inicio do século XX, procurando unificar os imigrantes luteranos e uni-lo
ao redor do grupo etno-religioso que se criava. Entretanto, com a dificuldade que a
transculturacdo destes tragos apresentava, houve a escolha de novos sinais pelos
quais procuravam tornar-se conhecidas as escolas estudadas. Isto, no entanto, sera
o foco do estudo do terceiro capitulo.
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Assim, foi visto neste capitulo que Lutero enxergava a atuacao dos crentes
dentro de um contexto dicotdmico: religioso e social, 0 que se tornou propedéutico

do luteranismo ao desenhar seu ethos no contexto original do movimento reformista.

Para Lutero, todas as pessoas, mas especialmente os crentes, deveriam ter
uma atuacao firme como membros da polis na busca de uma vida imanente melhor.
Deste modo, olhando para Barth (1997), constata-se que este aponta como
caracteristica de um grupo que procura manter sua etnicidade, como o caso dos
teuto-luteranos vindos ao Brasil, a manutencdo e demonstragdo de signos
especificos. Isto deveria ocorrer também no seio deste grupo social. Sendo que
estes sinais ainda deveriam estar presentes nos que se auto-proclamam o direito de

se apresentarem como filhos da Reforma Luterana.

Assim, esperar-se-ia que o0 grupo dos “luteranos” pertencentes a Igreja
Evangélica Luterana do Brasil, ainda apresentasse a bandeira que fora levantada no
século XVI. Esta bandeira consistiria de um locus onde se verificariam os signos da
eticidade, do cultivo de uma liturgia de culto e vida unissona, do apego ao capital
cultural, da procura de uma linguagem Unica nos rituais religiosos. Nesta mesma
linha as escolas deveriam apresentar uma visao holistica do ensino, de uma
educacgao universalizante, do engajamento nas questées imanentes como o cuidado
do e com o Estado, um comportamento impregnado de etnicidade. Tornando-se
deste modo, um centro de apresentacdo de sinais manifestos e valorativos de
exceléncia, dos quais os luteranos se acreditam detentores.

Em resumo, na sua simbiose com os outros grupos, dever-se-ia reconhecer
0s signos como: moral ilibada; ética no trato consigo, com 0s outros e com as coisas
publicas; julgarem-se e serem julgados de forma coerente entre o pregar e viver;
uma linguagem comum; um imbricamento maior entre os pertencentes e estes com
as coisas imanentes; uma melhor utilizacdo de seu capital cultural; uma
democratizagdo de seu capital — econdmico, simbdlico e cultural — com os outros,
para ficar mais especificamente em signos de orientacdo e valores fundamentais,
como Barth (1997) chama.

Ja os signos manifestos de Barth (1997, p. 194) ndo sao tao presentes neste
grupo, pois, pouco ou nada ostentam de diferente dos demais teutos vindos ao

Brasil e até mesmo dos nativos se assemelham na sua forma de vestir, nas suas
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construgdes, com excecdo da lingua e de alguns jogos que trouxeram consigo para
o solo brasileiro.

Com este pano de fundo, procura-se acompanhar o desenvolvimento da
Igreja Evangélica Luterana do Brasil em solo brasileiro. Diante disto, procurar-se-a
buscar no reservatério identitario da tradicdo, que remonta ao século XVI, os sinais
que imagina-se devam, de uma ou de outra forma, estar presentes na identidade
deste grupo, mesmo que de forma “estereotipada” (BARTH, 1997, p. 198). Neste
estudo investigar-se-a quais os tracos escolhidos e até que ponto esta identidade de
pertencimento a um grupo que professa uma determinada ideologia ainda é o
diapasdo que conduz a acdao e a atuacdo deste grupo luterano, que se dizia
confessional, ou se haveriam novos elementos que aglutinariam este grupo social.
Na tentativa de acompanhar o desenvolvimento e, quica, os possiveis movimentos
transculturais destes teuto-luteranos, no préximo capitulo far-se-a o estudo de como
ocorreu o desenvolvimento do ideério luterano nos imigrantes luteranos aleméaes no

Brasil até os dias de hoje.



2 A REFORMA E OS IMIGRANTES LUTERANOS

Ao falar-se de Lutero e luteranismo o primeiro tema que se levanta € o cisma
religioso do século XVI. Neste capitulo procura-se vincular o fato religioso a toda
uma estrutura social, econémica e politica que acompanhou este movimento. Ver-
se-a que, mais que uma acgao religiosa, o movimento reformista imiscuiu-se no
cotidiano de seus seguidores ditando normas, apontando caminhos e dialogando
com autoridades. Com esta atuacdo, transformacdes significativas ocorreram na
forma de pensar a religidao, impregnando o grupo de seguidores e, quica, toda uma
nacao, de uma identidade étnica que se apresenta em alguns daqueles migrantes

que partem para as terras de além-mar.

Esta identidade, como foi visto no primeiro capitulo, apresenta sinais
diacriticos que caracterizam os pertencentes a este grupo etno-religioso. Entre estes
sinais pode-se destacar a eticidade; a busca por uma educacao para todos, como
forma de instruir os seguidores e assim oportunizar o crescimento econdmico e
cultural do Estado; a separacédo entre Igreja e Estado; a énfase na propagacéo de
suas ideias como tentativa de ampliar o seu grupo, apresentando-se como um grupo
que procurava uma eticidade maior; uma pureza de culto; um imbricamento do
imanente com o transcendente sao alguns dos simbolos que se espera encontrar,
ainda hoje nas Escolas que carregam o codinome de luteranas, ligadas a Igreja
Evangélica Luterana do Brasil.

Para tanto, sera enfocado neste estudo prioritariamente, a atuagao de Lutero
naquilo que transcendeu o religioso. Ele posicionou-se com relacao a criagao de
filhos, educagéo, economia e na atuacdo dos cidadaos frente ao Estado e deste,

como responsavel pelo bem estar do povo, assim como lanca a base para uma
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linguagem nacional ao traduzir a Biblia para a lingua do povo. Estes
posicionamentos e formas de conduzir-se ndo deixam de ser a fonte de onde os
imigrantes alemaes buscavam os sinais diacriticos pelos quais procuravam ser

vistos como grupo social, mesmo numa situacao diasporica.

Na verdade, entre os sinais apresentados, a linguagem cria um importante
canal de comunicacao que se torna ideoldgico e tem “uma fungao integrativa” e que
“impdem padronizacdes” (COHEN, 1978, p. 105), de modo que passaram a adotar
esta lingua em seus encontros, nos atos publicos, tornando-se, por assim dizer, a

lingua oficial dos iniciados ou seguidores do lider Lutero.

Diante disto, este posicionamento e forma de conduzir-se ndo deixam de ser
a fonte de onde os imigrantes luteranos alemaes bebiam, como sendo sinais
diacriticos de um povo que, quando na diaspora, procurava ser visto como
organizacao social, reforcando estes simbolos como forma de ressignifica-los e

inculca-los entre os seus e, ao mesmo tempo, demarcar sua fronteira.

Deste modo, quando vém para o Brasil, trazem consigo “na crenga e na
pratica religiosa, o ethos de um grupo” (GEERTZ, 1989, p. 104). Geertz define este
envolvimento religioso, a exemplo do que acompanha os teuto-luteranos que

chegaram ao Brasil, como sendo:

um sistema simbolico que atua para estabelecer poderosas, penetrantes e
duradouras disposicdes e motivacdes nos homens através da formulagao
de conceitos de uma ordem de existéncia geral e vestindo essas
concepgdes com tal aura de fatualidade que as disposicbes e motivacdes
parecem singularmente realistas (GEERTZ, 1989, p. 104, 105).

Estes sinais, ou sistema simbdlico, pelo que se Ié nos escritos de Lutero,
eram vinculados a atuacao da igreja (entendida como o grupo de seguidores) dentro
do seu contexto vivencial. Para Lutero, somente teria valor o transcendente se
estivesse integrado com o imanente. A Igreja, deste modo, vive na e com a
sociedade, a politica e a economia. Nao seria possivel criar uma redoma onde
estivessem enclausurados os crentes. Muito antes pelo contrario, posto que,
segundo sua visdo, 0s seguidores deveriam procurar ter uma eticidade e
congruéncia com as autoridades, concidadaos e os proprios “irmaos na fé”, como
forma de fomentarem, na pratica, sua transcendéncia. Sendo que deveriam
apresentar uma “co-presenca especial e temporal” (HAAL, 2008, p. 31), pois seus

caminhos se cruzariam e, nesta zona de contato, deveria haver “processos sociais
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[...] de incorporacdo” (BARTH, 1997, p. 188) ou a “transculturacdo” (PATT apud
HALL, 2008, p. 31), como forma de apresentar um modo de interpretar os textos

sagrados.

Neste modelo de co-presenca, a confrontacdo desta dualidade impde a
objetivacdo de preferéncias morais e estéticas, onde ha particularidades da
realidade diferentes de sua estrutura de modo que os diaspéricos, apdiam suas
escolhas num sentimento arraigado nas provas que acreditam ser verdade, ou seja
na sua tradicao etno-religiosa. O que remete este grupo religioso ao século XVI,
quando Lutero posiciona-se de forma enfatica no seu locus vivendi como tentativa

de adequa-lo ao seu modo de ser e pensar.

Diante deste posicionamento de Lutero e de seus seguidores, no seu modo
de apontar para a atuacao dos iniciados, procurar-se-a ver 0s sinais que acredita-se
deveriam existir nos luteranos ainda hoje. Entre estes, estudar-se-a até que ponto os
imigrantes luteranos mantiveram esta identidade na transculturacdo, segundo o
pensamento do século XVI, numa releitura para os seus dias, de modo a perceber a
contextualizacao do pensamento dos reformados nos séculos XX e XXI. Para tanto,
ver-se-4 o reservatério cultural e identitario do luteranismo e quais os sinais
diacriticos que ainda parecem ser mantidos e seguidos pelas escolas luteranas
pesquisadas, e quais foram sendo reinterpretados ou abandonados ao longo de uma

historia.

2.1 REFLEXOS DA REFORMA LUTERANA NOS IMIGRANTES

A luta de Lutero ndo tinha como foco um novo pensar sociolégico da
sociedade de sua época, entretanto suas ideias acabam mobilizando seus
seguidores para a tomada de atitudes que vieram alterar o status quo. Assim, a fé
torna-se um movimento social, no momento em que 0s seguidores promovem acoes
que venham a ecoar com esta conotacao, como no envio de seus filhos as escolas,

na luta por melhorias sociais, s6 para citar algumas atitudes.
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Entretanto, as ideias incipientes do espirito capitalista, que comeca a se
instalar em uma burguesia florescente, trazem um crescente descontentamento e
um antagonismo entre os grandes partidos e os habitantes do velho mundo. Com o
espirito renascentista e a nova forma de viver, surgem as primeiras dificuldades
econbmicas, as quais se espalham na Europa. Esta situacdo econdmica, com o
surgimento das primeiras industrias e o afluxo dos pequenos agricultores aos
centros urbanos e ao mesmo tempo os grandes latifundiarios ocupando os campos,
transformando os antigos proprietarios de pequenas propriedades em trabalhadores
rurais e/ou urbanos assalariados, aumenta as tensdes entre artesdos, camponeses
e burguesia. Corroboram com esta ideia, as ambi¢gdes econdmicas dos imigrantes
que buscam novas terras, para fugirem da situacdo precaria que a Europa
enfrentava, que se agravou no final do século XVIII e no decorrer do préximo século,
com a pressao do despotismo napolednico, e a explosdo da Revolugao Industrial.
Assim, “existiam milhares (...) [de] desempregados desde o fim das guerras
napolednicas” (WEISSHEIMER, 2005, p. 1) que buscavam um modo mais digno de
viver e ter possibilidades de crescimento econdmico. Para tanto, procuravam terras
que Ihes dessem a possibilidade de se tornarem proprietarios de lotes, trabalhando a

sua terra novamente.

Neste contexto vieram os primeiros imigrantes para o Brasil, no inicio do
século XIX. Entre estes contavam-se soldados disfarcados de colonos, agricultores,
artesaos, s6 para citar alguns, os quais passam a ter como base econdmica as
pequenas propriedades agricolas de policultura e estruturaram-se para terem todo o

que necessitavam, nestes povoamentos que se formavam.

Entre eles, muitos eram os emigrantes reunidos nas regides da Alemanha
que permitiam a emigracdo, como a Renénia, localizada préxima a Franca, até
porque fora uma das areas que mais sofrera com as guerras e o fim do feudalismo.
Eles saiam em busca das ofertas do governo brasileiro. Estas eram de setenta e
sete hectares por familia, ferramentas, gado, sementes, financiamento durante dois
anos e isencao de impostos por dez anos (WEISSHEIMER, 2005).

Segundo Radtinz (2003), deve ser feita uma ressalva importante a respeito da
homogeneidade ético-cultural destes imigrantes. Pode-se dizer que é um erro
enxergar os alemaes com uma identidade étnica preexistente a imigracdo e

colonizacdo. A Alemanha ndo havia ainda consolidado seu processo de unificacdo



49

nacional. Em razao disso prevaleciam as identidades regionais, como é o caso dos
“hunsreecker”, pomeranos etc, todos com suas respectivas variacdes dialéticas e

peculiaridades culturais.

Também vale a pena salientar que havia diversidades de toda ordem, como
filoséfica e religiosa entre eles. Incluiam-se, entre os imigrantes, adeptos de varias
correntes como liberais, anticlericais, macons, catélicos e protestantes (SEIDL,
20083, p. 97).

Ao chegarem ao Brasil, enfrentam situacdes adversas. Havia falta de quase
tudo. Mesmo assim a colonizacdo alema expandiu-se rapidamente pelos Vales dos
Sinos, Cai, Taquari, entre outras localidades. Frente as dificuldades, procuraram
pelos interesses comuns de cada grupo, como forma de buscarem uma
permanéncia e a pertenca a um grupo social que lhes desse o sentimento da
“reproducao social [...] na ordem das coisas” a fim de conseguirem a “adequacéo da
identidade étnica como autoconsciéncia de grupos” (CUNHA, 1986, p. 104, 103).
Criam, deste modo, a ideia de grupo étnico. Aqui este termo “grupo étnico” é
empregado para:

designar uma populacdo que: perpetua-se biologicamente de modo amplo,
compartilha valores culturais fundamentais, realizados em patente unidade
nas formas culturais, constitui um campo de comunicagéo e de interagéo,
possui um grupo de membros que se identifica e é identificado por outros
como se constituisse uma categoria diferenciavel de outras categorias do
mesmo tipo (BARTH, 1997, p. 189, 190).

Para a concretizagdo deste grupo étnico se torna marcante o uso da literatura
luterana trazida da Europa. Esta apresenta uma forma Unica de linguagem — o
alemao de Lutero — que servia de referéncia na unificacdo da comunicacao e
também do pensar nestes centros de irradiacdo migratérios que se formavam no
interior do Estado, como ja reportado no capitulo anterior, porque cria “um veiculo de
raciocinio” (HALL, 2008, p. 268) por meio de sua lingua.

Ainda cabe notar que além das dificuldades culturais e econémicas, havia o
entrave de os imigrantes, quando chegaram ao Brasil, no primeiro quartel do século
XIX, encontrarem uma Igreja Oficial. Isto os proibia de externarem sua crenca bem
como nédo havendo o reconhecimento do Estado aos atos praticados pelo grupo

teuto-luterano, como casamentos, batismo e sepultamentos, cerimbnias estas
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delegadas exclusivamente a Igreja Catélica Apostoélica Romana — a igreja oficial.

Neste contexto, criar espago para um campo religioso ndo catolico era muito dificil.

Como diz Mariano (2005, p. 9):

O Estado regulou com méo de ferro o campo religioso: estabelecendo o
catolicismo como religido oficial, concedendo-lhe o monopdlio religioso,
subvencionou-o, reprimiu as crengas e praticas religiosas dos indios e
escravos negros e impediu a entrada das religides concorrentes, sobretudo
o protestantismo, e seu livre exercicio era muito dificil.

No entanto, esta tutoria do Estado enfraquece a Igreja Catdlica que se vé
controlada pelo governo, perdendo parte da eficacia e a pureza ortodoxa de sua
doutrina. Criam-se as condicdes necessarias para a fragilizacao da fé e da pratica
catdlica. Assim, os missionarios protestantes que chegam encontram uma igreja
enfraquecida e se aproveitam desta fragilidade da religiao oficial e iniciam a minar as
bases da mesma. Os protestantes encontram espaco para plantar suas igrejas em
meio a certas camadas sociais. “Esses novos fiéis vao usar sua identidade [religiosa]
(...) para efetuar uma desvinculacao radical da Igreja Catélica e para ataca-la pelos
seus defeitos catequéticos” (CAVALCANTI, 2005, p. 71).

Além dessa fragilizagdo, a Inglaterra impunha mudancgas juridicas na
relacdo entre o Estado e a Igreja. Era necessaria, junto com a abertura dos portos, a
liberdade religiosa dos trabalhadores ingleses no Brasil. Assim em 1810, D. Pedro
assina o tratado de comércio entre Portugal e Inglaterra onde previa a “liberdade de
culto para os estrangeiros residentes na colénia” (MARIANO, 2005, p. 9), iniciando,

deste modo, a abertura ao culto ndo catdlico.

Neste momento, que se apresentou mais acolhedor aos imigrantes de
outros credos, vieram os alemaes. Dentre eles havia uma diversidade de crencas e
entre estas destacar-se-a a dos luteranos. A despeito de haver na Carta Magna o
dispositivo legal de uma religido oficial, ja Ihes era dada a possibilidade de reunirem-
se para suas praticas religiosas, sem que isto fosse tratado como desrespeito a
Constituicao.

Esta liberdade constitucional de culto permitia apenas que os imigrantes
tivessem seus ritos na lingua estrangeira e em suas casas. Ribeiro (1973) lembra
que os protestantes ndao podiam construir prédios para seus cultos com forma
exterior de templo.
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O constrangimento dos imigrantes ainda era agravado pelo fato de seus
registros de nascimento, casamento e Obito terem reconhecimento controverso
porque somente eram aceitos os emitidos pela Igreja Oficial. Apenas a lIgreja
Catélica Apostolica Romana detinha o monopélio da oficializacdo de registros de
nascimentos, casamentos e oObitos. “De modo que o registro civil era o batismo
catélico. O casamento legal era o oficiado pelos padres. E o0os mortos
tradicionalmente enterrados nos templos catdlicos, nos quais se impedia o
sepultamento de nao catélicos” (MARIANO, 2005, p. 10). Ao mesmo tempo, a
cidadania dos imigrantes era dubia, uma vez que havia restricdes ao exercicio do

voto e ao acesso a cargos publicos, entre outras.

Estes entraves aumentavam o sentimento de grupo étnico que se criava
entre os teuto-luteranos que procuravam fortalecer-se e demarcar suas fronteiras
etno-religiosas cada vez mais. O que seria feito com o grifarem seus signos de
pertenga, como o credo, a lingua e também com a educacado dirigida aos seus
“acarretando processos sociais de exclusdo e de incorporacao” (BARTH, 1997, p.
188) dos co-habitantes de seu grupo social. Incorporavam, deste modo, os seus e
excluiam, por meio de seus sinais diacriticos, aqueles que tinham um credo e/ou

uma lingua diferente.

O Pais, no entanto, precisava de mais mao-de-obra para substituir a
escrava que nao podia mais oficialmente ser trazida. As restricbes religiosas se
tornavam impedimentos para a vinda de novos imigrantes. Assim iniciam-se
algumas alteracdes legais, com o Decreto n.® 1.144, de 11 de setembro de 1861,
que permitia os casamentos mistos 8, e o Decreto n.2 3.069, de 17 de abril de 1863 °,

que reconhece a legalidade civil do matriménio protestante.

A despeito disto, os imigrantes luteranos (RADUNZ, 2003, p. 71) mesmo
contrariando as leis vigentes, ja haviam construido seus cemitérios e se casavam

em cerimOnias celebradas por pastores ou leigos designados para este fim. Também

8 “Faz extensivo os effeitos civis dos casamentos, celebrados na férmula das Leis do Império, aos das
pessoas que professarem religido differente da do Estado, e determina que sejao regulados o registro
e provas destes casamentos e dos nascimentos e obitos das ditas pessoas, bem como as condi¢des
necessarias para que os Pastores de religides toleradas possam praticar actos que produzéo effeitos
civis” (Ementa do Decreto N. 1.144 — de Setembro de 1861).

% “Art. 1.2 Os casamentos de nacionaes ou estrangeiros que professarem religido differente da do
Estado, celebrados fora do Imperio (art. 1.2, §1.° da lei de 11 de Setembro de 1861) ndao dependem
de registro algum do Império, para que lhes sejao extensivos os effeitos civis dos casamentos
catholicos”
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ja tinham edificado “casas” que lembravam templos, sem torres ou campanarios,
mas que tinham a fungéo precipua de reunir os fiéis em seus atos religiosos. Com a
"oferta” destes encontros regulares, a Igreja, de fato, propiciava uma ‘“intensa
interacdo informal” (COHEN, 1978, p. 133) que servia de modeladora do
pensamento e formadora do modo se ser e agir dos seus. O que ndo deixa de ser
uma forma de a Igreja tornar-se basilar na constituicdo social de sua comunidade,
uma vez que se apresenta como ancora para os momentos de fragilizacao de seus
membros, bem como servia de referéncia aos moradores e de encontro social,
especialmente para os pertencentes aquele credo religioso. Deste modo, a religiao
mobiliza suas “emocdes [...] e sentimentos associados aos problemas basicos da
existéncia humana, legitimando e estabilizando combinacbes politicas ao
representa-las como parte natural do sistema do universo“ (COHEN, 1978, p. 132).
Torna-se. deste modo, um local onde, de forma especial para os pertencentes ao
grupo etno-religioso, as pessoas podem buscar, conforto, diversdo, integracao
social, amparo e apresenta-se como iniciadora das diversas fases que o ser humano
passa em sua vida — nascimento, comunhao (inicio da puberdade), casamento (vida
adulta) e morte.

Isto coloca sobre a igreja uma gama muito grande de expectativas e
responsabilidades. Diante desta situagdo, e com a abertura governamental, vé-se
que a igreja passa a assumir muitas funcbes estatais e sociais, comeca a se
modificar e a oferecer melhores oportunidades de satisfazer seus filiados no
momento em que o Estado separa-se da Igreja. Surge o Estado Moderno, que é
marcado pela secularizacdo na politica, 0 que implicava na separacao entre Estado
e Igreja. Esta separacgao traz aquilo que Burity (2001, p. 28) chama de “autonomia
institucional como liberdade de consciéncia e culto, e independéncia das autoridades
civis e politicas em relacdo a autoridade eclesiastica”. Com a desregulacao estatal
da religido ou a desvinculacado religiosa (MARIANO, 2005) do aparato juridico-
politico, o Estado passa a ter autonomia em relacdo ao grupo religioso ao qual se
aliara, e assim “torna o Direito autbnomo e supremo em relacao as outras formas de
ordens normativas, relegando-as ao segundo plano e mesmo as desqualificando”
(GRUMAN, 2005, p. 99-100). E, deste modo, a Igreja também passa a ter maior
autonomia para cumprir com suas funcdes precipuas e ao mesmo tempo oferecer-se

como “porao” identitario, especialmente para os diaspéricos, pois tém ali a



53

oportunidade de criar lacos que os prendem ao passado, como um “cordao
umbilical” (HALL, 2008) ligando-os a mae Europa.

Agora, com o monopdlio de legislar pertencendo ao Estado, este assegurava
aos cidadaos a liberdade religiosa, o exercicio dos cultos e a formagdo de grupos
religiosos. Assim, “com sua secularizacdo, o Estado passa a garantir legalmente
livre exercicio dos grupos religiosos, concedendo-lhes, pelo menos no plano juridico,
tratamento isonébmico” (MARIANO, op. cit. p. 2) e apresenta-se, desta forma, a

laicizagao oficial do Estado.

Entretanto, os recém chegados, ndo contavam nos seus quadros pessoas
habilitadas legalmente para as praticas religiosas. Desta forma, investiam no oficio
pastoral os mais aptos para o exercicio, € a manutencao de suas comunidades,
espalhando as “Freie Gemeinden” (Comunidades Livres), que tinham grande
autonomia, sem uma estrutura fixa. Havia como unidade o uso do alemao e dos
textos trazidos da Alemanha, lidos e interpretados pelos pseudo-pastores, pastores-

coloniais ou pastores-livres'®.

Estes pseudo-pastores (ndo tendo formacao teolégica, apenas sendo os
mais aptos dentre os membros da comunidade) tinham a fung¢édo de cura d’almas e
também, em muitos casos, o de professores e “guias” para o0 ingresso nas diversas
fases da vida social. Assim, estava posto, de certa forma, nas maos deles o destino

social e religioso de seus congregados.

Mesmo diante desta precariedade de formacdo, encontra-se aqui um dos
sinais que acompanhara este grupo — 0 uso de uma lingua comum. Esta servira para
mostrar o pertencimento e ao mesmo tempo limitar o ingresso a este grupo social e
religioso. A despeito de haver, entre os usuarios do alemao, outros credos, como o
catélico ou aqueles que se professam ateus, a lingua torna-se um simbolo marcante,
especialmente pelo fato de diferencia-los dos “brasileiros”, como se estes fossem um

grupo social inferior, ou menos qualificado.

Em razdo disto, os imigrantes alemaes protestantes se aproximaram

procurando manter a sua religiosidade. E Weissheimer lembra que “em cada

19 Chamados de pseudo-pastores aqueles que mesmo sem chamado ou ordenagdo, sem preparacao
teol6gica e na maior parte dos casos, sem 0s conhecimentos e estudos necessérios, exercem de
forma sofrivel, ou seja, sem qualquer impedimento o pastorado. (STYSINSKY apud TEICHMANN,
1996, p. 39).
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localidade, vencendo todas as dificuldades e precariedades da época, com a
iniciativa destes poucos pastores e dos proprios colonos, surgiram as primeiras
escolas, as primeiras igrejas e com elas as primeiras comunidades”
(WEISSHEIMER, op.cit., p. 4). Estas comunidades tinham o poder e o dever de
aglutinar os imigrantes, mesmo assim, a despeito das diversidades dos imigrantes,
havia pontos em comum: eram alemaes e protestantes e/ou catélicos que buscavam

a sua independéncia. Como muito bem sintetizou Robert Avé-Lallemant:

Parece-me que 0s nossos bons compatriotas nesta natureza sul-americana
livre, onde estdo expostos a lutas peculiares contra obstaculos naturais,
desenvolvem, ainda mais determinagdo em resolver e agir ... Por entre
dificuldades comecaram eles, mas conquistaram o solo e o0s que na
Alemanha eram criados tornaram-se senhores pelo direito do trabalho.
(AVE-LALLEMANT, apud SCHILLING, 2005, p.1).

Poder-se-ia dizer que é verdade que eles eram pobres, fugiram de um pais
que buscava sua identidade e afirmacéao politica, de uma explosao demografica, da
crise econOmica, da fome, da inseguranca e da falta de perspectiva. Tem-se de
concordar também que eles buscavam uma oportunidade de trabalho, onde
poderiam aproveitar sua arte, suas tradicées, folclore, costumes, lingua e culinérias,
que souberam preservar até os dias de hoje. O que, de certa forma, ainda é o
sustentaculo das escolas luteranas que se mantém vivas. Parece, deste modo, que
a énfase nestas nao esta posta no fator religioso, mas etnocéntrico. Ou, fazendo um
paralelo com os negros que retornam para Lagos, segundo Manuela Carneiro da
Cunha (1987, p. 87), a identidade alema se manteve por meio de varios sinais
diacriticos, entre os quais o0 uso da lingua, tipo de construcao, festas tipicas, cozinha
tipica, enfim, a fidelidade ao ethos e/ou a cultura.

O ethos dos imigrantes luteranos alemaes pode ser percebido ja na sua
chegada. Trouxeram uma nova forma de encarar o trabalho e os novos oficios.
Empreendeu-se novos métodos de trabalho e de trabalhar a terra, trouxeram novos
oficios, modificaram a paisagem, apresentaram nova arquitetura, s6 para citar
algumas influéncias. Tanto isso é verdade que vemos a diversificacdo e o
crescimento de muitas regides onde os teutos fixaram raizes, se cumprindo, assim,
o desejo imperial de garantir a posse do territério e a0 mesmo tempo a expansao

econdmica destas terras.

Colocam-se, muitas vezes, as peculiaridades mais comumente relacionadas

a caracteristicas étnicas, como idioma, praticas culturais e fenotipico, sendo os
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mantenedores do ethos destas colénias. Claro que estes elementos foram
importantes, tanto isso € verdade que mantiveram por geracbes os dialetos de
origem. Fato que também tinha como valor a preservacao identitaria. Ao mesmo
tempo as igrejas tornam-se criadoras e implementadoras de escolas paroquiais, até
porque este era um traco identitario: a énfase no ensino, no aprender a ler, escrever

e os calculos.

Cabe também lembrar que estas escolas tinham a funcao de manterem viva
a lingua materna, uma vez que as aulas eram dadas em alemao e em muitos casos,
quase na sua totalidade, o pastor e o professor eram a mesma pessoa, 0 que
implicava em ressaltar a confessionalidade luterana nestes alunos. O professores
usavam, via de regra, o Catecismo Menor como manual de ensino religioso e
também como paradigma para ensino das demais matérias, ao empregarem o
sistema de perguntas e respostas e a memorizacdo. Desta forma, o sistema de
ensino fundamental era um elemento definidor da etnicidade e um instrumento
transmissor e cominador “das caracteristicas consideradas distintivas do grupo (...)
(lingua, religiosidade, ética do trabalho)” (SEIDL, 2003, p. 96), empregado como

forma de criar e manter os vinculos identitarios. Assim sendo, apresentando:

um padrdo de significados transmitidos historicamente, incorporados em
simbolos, um sistema de concepgbes herdadas expressas em forma
simbodlica por meio das quais os homens comunicam, perpetuam e
desenvolvam seu conhecimento e suas atividades em relagdo a vida
(GEERTZ, 1989, 103).

Os teuto-luteranos tornam esta cultura como que uma liturgia que
impregnaria e chancelaria o ideario etno-religioso deste grupo étnico, criando uma
espécie de homogeneidade pelo aplanar das diferencas que possuiam em solo

europeu.

Ha que se considerar que esta homogeneidade étnica nas colbnias, se
deveu, em grande parte ao predominio do idioma materno na zona rural, que
permaneceu de uso corrente até sua proibicdo na década de 1940, quando entéao foi
vetado falar alemdo em publico e exigido que o ensino nas escolas fosse todo
ministrado em portugués. Mesmo assim, no ambito doméstico, manteve-se a lingua
alema, e ainda hoje ocorre em muitas dessas localidades, o uso desse idioma como
forma de comunicacao mais comum, o que nao deixa de ser uma maneira de grifar a

cultura e a etnicidade alema em contraste com a “brasileira”. Sem esquecer que
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como ja reportado anteriormente, a linguagem cria um sistema de raciocinio e

consciéncia (HALL, 2008, p. 268) que caracteriza seus USUArios.

Isto parece ser assim, tanto que esta cultura a etnicidade representa estar
sendo sentida ainda hoje no ambito das escolas luteranas pesquisadas. O professor
Edgar Wilde, ao se reportar sobre a Escola Luterana Redentor de Igrejinha, deixa
transparecer que ela procura manter o carater de ser um nucleo de aleméaes, pois,
em geral, sdo os teutdnicos que procuram a Escola por verem nela um reduto da
tradicdo que lhes é cara. Mesmo que nao se fale mais a lingua “materna” e nem
ocorram aulas neste idioma, muito menos seja explicitada esta escolha, ainda assim
€ vista pela comunidade em geral como a escola dos filhos dos alemé&es. Uma méae
de aluno, neste sentido, disse, “aqui (se reportando a Escola Redentor) nosso filhos
estdo mais junto com a nossa gente”. Corroborando com isto, pode-se olhar o
namero de alunos com sobrenomes alemaes matriculados na Escola, tem-se a
impressdo de haver uma escolha, mesmo que talvez nao deliberada, pela
etnicidade. Tanto que, fazendo um comparativo com a cidade, nesta ha
aproximadamente trinta por cento de descendentes de alemaes, segundo os dados
disponiveis na Prefeitura Municipal, ao passo que na Escola Redentor mais de
noventa por cento dos alunos carregam sobrenomes teutos'' (ver anexo 8 — relagéo
dos alunos matriculados na 62. Série do ensino fundamental no ano de 2009,

conforme relacao fornecida pela diretora por correspondéncia eletronica).

Ao lado deste fato, € mister fazer referéncia a outro elemento fundamental
ligado ao processo de construcdo identitaria dos imigrantes e descendentes: a
relagdo estabelecida entre etnia e a maneira de encarar o trabalho, os estudos, e a

busca da manutencao da etnicidade. Como lembra Cunha (1987, p. 92, 93):

Ser membro de um grupo étnico na didspora implica exibir
permanentemente sinais diacriticos que atestem que se pertence ao grupo
e se seguem suas regras, e portanto que se pode ser um depositario fiel. A
etnicidade seria entdo um modo de o grupo se apropriar de um nicho
econdmico.

O que pode ser constatado no caso da Escola Redentor, ao ver o
engajamento dos pais nas atividades da mesma, como no desfile da festa tipica de
Igrejinha — a Oktoberfest, quando eles auxiliam no preparo dos carros alegéricos, na
hora do desfile de rua e também no estande da Escola, dentro do Parque de

" Estudam na escola alunos com sobrenomes como: Brusius, Roth, Matzenbacher, Miller, Borninger,
Schmidt, Petry, Schiler, Janhel, Altenhoffen, s6 para citar alguns.
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Eventos onde ocorre a festa. Neste local eles se revezam para angariar fundos a
Escola com a venda de churrasquinho. Deste modo, constata-se que ha um grande
envolvimento dos pais no trabalho voluntario em prol da escola de seus filhos. Eles
trabalham quase vinte horas em cada um dos dez dias que dura a festa, podendo-se
ressaltar ainda o fato de a lingua alema ser a mais usada pelos pais neste local de

trabalho.

Ainda, pode-se levar em consideracao, diferentemente das outras escolas
do municipio, o fato de os proprios pais prepararem tudo — das roupas aos carros
alegéricos; do fazerem os espetinhos ao assar; do cuidado com o local de trabalho
na festa a venda; do montar ao desmontar tudo o que for necessério para a boa

apresentacao da Escola.

Do mesmo modo, quando havia desfiles civicos na semana da Patria (hoje a
Secretaria de Educacédo do Municipio ndo investe mais nesta forma de homenagem
a Patria) e havia premiacdo para as melhores escolas, via de regra a Redentor

arrecadava os troféus.

Diante disto, junto com a forte devocao religiosa existente entre os
imigrantes alemaes, tanto catdlicos como luteranos, que se apresenta como
identidade do pertencimento étnico, ha a valorizagdo do trabalho e da lingua, o que
surge com muito vigor na composicdo da ideologia neste contexto. Encontramos
entre os imigrantes luteranos alemaes o ethos protestante, onde o aproveitamento
dos dons, capacidades e tempo, faz parte do culto a Deus, porque “se esta fazendo”,
segundo eles, “bom uso daquilo que o Senhor lhes da: a vida e tudo o mais”, como

preconizava Lutero.

Ao mesmo tempo que procuram, como grupo, se servir “de um arsenal
cultural onde seleciona sinais diacriticos para exibir a afiliacdo a um grupo étnico”
(CUNHA, 1987, p. 97) — “somos alemaes”, e por demonstrarem a valorizagdo dos
signos de pertenca ao grupo. Entre estes tracos pode-se destacar: trabalho, casa,
jardim, horta, como é tipico da zona rural alema. Mesmo que hoje o fator religioso
nao seja o0 mais importante, alguns signos cunhados no século XVI, como a lingua, a
forma de encarar o ensino, o trabalho em geral e até mesmo o imbricamento da

escola com a igreja e a sociedade, entre outros, permaneceu presente entre eles.
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Retornando ao contexto histérico dos primérdios da imigracao, verifica-se
que esta situacdo nao deixou de causar problemas. O meio social em que os
imigrantes luteranos alemées estavam inseridos, apresentava a dificuldade de uma
integracao das culturas (lusa e teuto), o que tornava a igreja o centro de socializagao
dos imigrantes. Parafraseando Casagrande (2006, p. 43), poder-se-ia dizer que 0s
relacionamentos que aconteciam no entorno do religioso intensificavam e até
aprimoravam as experiéncias de vida, ali criavam um reduto étnico com “suas

coisas” como comeércio, lazer, educacao, informacoes, religiosidade.

O contexto social, ou o grupo etno-religioso circunscrito pelo raio de
abrangéncia da Igreja e saldo paroquial ao redor do que se instalavam as familias,
foi fundamental na preservacdo ou ndo de usos, costumes e valores. Esta situacéo
s6 foi arrefecendo com o passar dos anos, quando comecou a haver um
“abrasileiramento” destas col6nias e perdeu-se parte deste isolamento étnico, com a
vinda de novos moradores € a necessidade de um contato maior com 0s novos
grupos de pessoas que vinham para estes locais. Diante disto, ao procurar
compreender que “as caracteristicas que sao levadas em consideracao [neste caso
das colbnias teuto-luteranas, sua lingua, seus costumes, sua confessionalidade] ndo
sdo a soma das diferencas ‘objetivas’, mas somente aquelas que os atores
consideram como significante” (BARTH,1997, p. 197), tem-se que considerar, neste
caso, 0s elementos selecionados pelo grupo teuto-luterano como signos de
pertencimento. Aqui encontramos elementos como lingua, escola, festas tipicas, o
valor a eticidade e ao decoro, que tém valor especial na colénia onde estavam
inseridos. Desta forma, uma das maneiras de se considerar etnicamente incluido,
parece ser o pertencimento ao nucleo identitario do nicho geogréfico, e tudo o que
isto implicava na época, e o que a Igreja ensinava, numa perspectiva de um
“exclusivismo moral” que era “frequentemente associado a ado¢ao de um estilo de
vida” (COHEN, 1978, p. 97) préprio.

Isto pode ser percebido, de certa forma, quando vé-se que a religiao
também serviria para modelar a vida e o comportamento dos individuos, o que é
corroborado pelo Estatuto da Comunidade de Picada Ferra, onde no seu artigo 4.°
diz:

Quando um membro vender ou quiser vender sua colénia, e se estiver

devendo para a comunidade — o dinheiro da jéia, ou 0 pagamento do pastor,
ou outras despesas — “estara obrigado a pagar esta divida”; se o
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comprador quitar esta divida podera se fazer membro (grifo nosso)
(RADUNZ, 2003, p.73).

Neste artigo vé-se que ha um comprometimento do membro com as
comunidades religiosa e civil. Existe um imbricamento entre elas. Vendo-se aqui que
a importancia da religido esta na capacidade de servir o individuo e o grupo, por um
lado “como fonte de concepcdes gerais”, regras de convivéncia — “seu modelo da
eticidade — e de outro, das disposicoes mentais enraizados, mas nem por isso
menos distintos — [apresentando, deste modo] seu modelo para atitude” (GEERTZ,
1989, p. 140).

Perspectiva essa que desde os tempos de Lutero, mesmo com a pregacgao
firme da separacdo dos dois reinos — Igreja x Estado —, isto, aparentemente, nem
sempre foi tdo claramente vivenciado. Onde o modelo da atitude abrangeria suas
concepgles inculcadas pela forma de apreenderem os ensinamentos recebidos nos
encontros sistematicos de doutrinacao — na escola, na catequese, na visita do pastor
e nos cultos. Sendo estes ensinamentos postos para o servigco da “demarcagcéao” e

“manutencao” das fronteiras étnicas e éticas que caracterizariam sua pertenca.

Muitas vezes deixava de ser visivel a dicotomia entre 0 modelo de e para o
servico da escola na sociedade. Antes, era um grupo que se organizava e tinha
orientacdo, quase de autodidaxia, o que tornava o encontro religioso em um
momento de socializacao e doutrinacdo desta dualidade. Isto € corroborado, como
se pode ver, na criacao dos saldes junto as igrejas, onde ocorriam as quermesses,
0S jogos, as festas familiares, entre outras atividades sociais, que sendo olhado mais
detidamente, também poderia ser visto como uma forma de exclusdao de uns e a
incorporacdo de outros. Aqueles, os nao pertencentes ao seu grupo etno-religioso,

estes os teuto-luteranos.

Ante esses fatos, Arnaldo Erico Huff Janior (2005, p. 44), afirma que “falar
de religiao é falar de sociedades, de culturas, de historias, de processos simbdlicos,
politicos, econdmicos, etc”. Assim constata-se que a religido modela o ritmo de vida
e a forma de convivéncia. Como diz Seidl (2003, p. 103, 104) “a religido estruturava
a ‘vida familiar e ‘comunitaria nas colénias’, funcionando como fator decisivo de
identidade cultural”. E Gertz vai mais longe. Ele, baseado em Hunsche, diz que “a
comunidade tinha uma fungéo, sobretudo, recreativa” (GERTZ, 2001, p.18).
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Além desta finalidade, merece um destaque especial o fato das
comunidades darem énfase a alfabetizacdo, procurando ter sempre ao lado da igreja
e do saldo paroquial uma escola, onde as criancas eram conduzidas para o0 mundo
letrado e o estudo da Biblia. Com esta énfase no estudo e na leitura, pode-se
chamar ateng¢do, como lembra Seidl (2003, p. 89) que “encontravam-se entre a
populacdo imigrante taxas mais elevadas de alfabetizagdo, o habito de leitura de
textos, jornais e livros”, e muitas destas em lingua alema. Como constatar-se-ia,
havia a busca do crescimento cultural e educacional, até porque concordavam com
o ideério do luteranismo que esses fatores cooperavam para o crescimento, no todo,

de sua nagéo.

O destaque deste aspecto de manterem o ethos das comunidades teuto-
luteranas é considerado importante para compreender-se o desenvolvimento cultural
e 0 entrelagcamento no contexto social de seus membros, bem como foi sendo

construido o referencial étnico que vem marcando as escolas luteranas.

A partir deste referencial, pode-se olhar as escolas, muitas vezes bastante
precarias, desenvolvendo um sistema escolar que foi se aperfeicoando, dando
origem a uma cultura escolar, cujos efeitos sdo sentidos ainda hoje'2. Muitas destas

2 A ULBRA — Universidade Luterana do Brasil, que tem como mantenedora a Igreja Evangélica
Luterana do Brasil (IELB), segundo a Folha de Sdo Paulo, é a quarta universidade brasileira em
ndmero de alunos. Sendo a maior universidade luterana do mundo com um total de cento e quarenta
mil alunos, quatorze campi espalhados no pais. Ao mesmo tempo é a mais jovem universidade
luterana no mundo, que teve seu inicio como Faculdades Canoenses, em 1979 (MAIER, 2009, p. 1).
O primeiro curso de teologia reconhecido pelo MEC é ministrado pela ULBRA. a despeito destes
ndameros e dados, a Universidade Luterana ndo pode ser vista como um exemplo da preservagéao
identitaria da luteranidade, nos moldes do reformador. Haja visto a série de problemas que
envolveram a instituicdo e foram veiculados pelos meios de comunicacdo no final do ano de 2008.
Ha, segundo estas noticias, uma falta de didlogo no trato, desta instituicdo, com professores, alunos,
funcionarios e clientes em geral. Tornando-se a situagéo insustentavel que ocasionou a troca do reitor
e de seus assessores diretos. Por outro lado, o ideal luterano de primar pela educagao é notério
nesta instituicdo que tem campi espalhados em diversos estados do Brasil, assim como abarca uma
rede educacional com escolas de todos os niveis. Entretanto, sendo uma instituigao privada, tornou-
se um nicho para uma clientela com um poder aquisitivo mais privilegiado, o que destoa do principio
democratico da educagéo defendido por Martinho Lutero. Mesmo assim, os nimeros de escolas e
alunos podem comprovar a importancia que a Igreja da a educacao, entretanto, parece que se perdeu
o foco, ou seja: haveria uma busca dos numeros pelos nimeros. Aparentaria descuido no ser modelo
de um ensinar e viver seu regimento e filosofia, posto que, em afericées nacionais promovidas pelo
Ministério da Educag¢do em alguns cursos, tem se notabilizado de modo negativo. Entretanto esta
preocupagao com a criagdo e manutencao das escolas pode ser vista como um sinal identitario do
luteranismo do século XVI. Tanto isto é assim que a Igreja Evangélica de Confissdo Luterana no
Brasil (IECLB), se notabiliza com o cuidado no ensino também. Posto que o primeiro curso de pés-
graduacdo em Teologia reconhecido pela CAPES foi o da Escola Superior de Teologia da Igreja
Evangélica de Confissdo Luterana no Brasil. Por outro lado, as escolas filiadas a esta confederagéo
de comunidades tém se destacado nas avaliagbes nacionais de desempenho. Ainda, para constar,
em 1998, em um levantamento, verificou-se que um oitavo de todos os secretarios de educacao dos
municipios do Rio Grande do Sul, eram ex-alunos de uma Unica escola de formagéo de professores
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localidades, mesmo em cidades bastante retiradas, permanecem os baixos indices
de analfabetismo 2.

A ideia propagada pela Reforma de que ao lado de cada igreja deveria
haver uma escola (0 que efetivamente ocorreu nas col6nias alemas), difundiu e
consolidou a nocado da valorizagdo do estudo pelos luteranos — mesmo que
rudimentar, porque as aulas eram, muitas vezes, dadas por um professor leigo. Esta
importancia dada ao envio dos filhos as escolas permanece também como elemento
distintivo da cultura luterana aleméa e frequentemente legitimado por posicdes sociais
ocupadas com base em recursos escolares e culturais, que os egressos destas

escolas obtiveram.

Mesmo que as escolas paroquiais, segundo Teichmann (1996, p. 106),
distinguiam-se pela funcao religiosa que incorporavam, elas também ocupavam um
lugar central no esquema de moralizagdo por meio de um sistema educacional
formal. Sendo as aulas dadas pelo pastor, em muitos casos, estavam protegidas da
moral laica dominante nas escolas publicas que, por vezes, era antagbnica ao que a
Igreja acreditava ser mais correta. Nas escolas comunitérias, a énfase era dada no
aspecto moralizante que a religido trazia em seu bojo. Como Radiinz (2003, p. 98)

enfatiza:

Valores como religiosidade, respeito, trabalho, vocacdo, honestidade,
poupanca, foram recriados sob a tutela de uma tradigéo luterana. A escola,
além de preservar e transmitir elementos culturais como a religido, a lingua,
valores e tradi¢do, ensinou aos colonos aquilo que lhes era necessario para
a vida. E essa realidade histérica que identificou os diferentes grupos teutos
espalhados pelo sul do pais.

Ha, neste sentido, uma posicdo claramente soécio-politica, na sua
religiosidade, uma vez que a mesma esta posta sobre elementos etno-culturais.
Deste modo ficam explicitos os sinais diacriticos do grupo etno-religioso, numa

urdidura sécio-politica-cultural-religiosa.

da IECLB, em lvoti, RS (GERTZ, 2001, p.10,11). Bem como ainda ¢é significativo o nimero de escolas
luteranas, dos dois sinodos tradicionais, que se mantém até os dias de hoje (Ver anexo 1, 3 e 7).

% Morro Reuter, RS, cidade de colonizagdo alema, cotada hoje como a segunda cidade brasileira em
alfabetizacdo, perdendo apenas para Sao Joao do Oeste (BARROS, 2005, p.1), também cidade
com raizes germanicas muito fortes. As tradicdes sdo mantidas através de grupos folcléricos, de
patinacao e de corais. As festas tipicas resgatam os costumes e a gastronomia dos imigrantes, numa
terra em que o aleméo é o segundo idioma (Portal Turismo do municipio).
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Diante disto, Eliseu Teichmann (1996, p. 107) em sua dissertacdo diz que o
papel desempenhado pelo professor paroquial ia muito além das tarefas
pedagdgicas escolares. Havia uma série de funcdes que lhe eram atribuidas. Entre
essas se pode citar a de substituir o pastor, nos impedimentos desse, zelar pelos
bens da comunidade, representa-la junto as instancias politicas, atuar como arbitro
em litigios e muitas outras. Deste modo, a Igreja estava no centro da atuagao dos
pertencentes na sua sociedade, havendo um claro imbricamento entre o social e o

religioso (imanente e transcendente).

Esta realidade é confirmada por Houtart que a corrobora ao afirmar que a
“religiao situa-se no universo das representacdes e intervém ao mesmo tempo na
definicdo do sentido e na orientacdo das praticas (...) se necessario ela pode
fornecer a explicagcao e a justificativa das relacoes sociais” (HOUTART, apud SILVA,
2005, p. 1). O que nao deixa de ser um sinal diacritico de pertencimento a este

grupo, posto que a Igreja servia de parametro para a vida social.

Nestas localidades a religido passou a ter uma funcao teleolégica maior que
apenas apontar para uma bem-aventuranca pés-morte. Ela da sentido aquilo que é
mais epitelial dos congregados, ou seja, uma base de factualidade, ao ser um centro
de lazer, cultura, fé e eticidade.

Para que esta fé e cultura fossem alimentadas, havia o anseio por ter um
guia. Este tinha um carater mais social e educacional que o religioso, propriamente
dito. Ele era encarregado da educacdo e de oficiar os ritos de passagem de seus
congregados (batismo, confirmagdo, casamento e sepultamento). Ritos estes que
também tém uma conotacao sociolégica. Eles servem para apresentar a crianca a
comunidade, libera-la para a vida social, introduzir em uma nova familia e desta
forma iniciar um novo ciclo que se completa de fato com a despedida desta terra, na

esperanca de uma outra vida, respectivamente.

De outro lado, a propria estruturacao fisica das colbnias foi preponderante
no tipo de rede de organizagdes socioculturais e religiosas que caracterizavam a
vida dos imigrantes. Praticamente ndo havia a marginalizagcao de ninguém, até por
considerar-se a alta homogeneidade étnica, linguistica e confessional, mantendo
aquilo que Bourdieu chama de habitus, ou o todo social que “ndo se opde ao

individuo”, que esta vinculado ao habitus, “que se implanta e se impde a cada um
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(...) através da educacéo, da linguagem” (BOURDIEU, 1987, p. 33). Verdade que era
vincada nos pertencentes pela educacao que a igreja oferecia.

Entretanto, nos primérdios da imigracao surgiram as dificuldades ja aludidas
anteriormente neste capitulo. Mesmo assim, diante das mesmas, enfrentadas pelos
luteranos, surge a necessidade de se unirem. Isto ocorre com a formagdo dos
Sinodos. O primeiro foi o conhecido como Sinodo Rio-Grandense, hoje Igreja
Evangélica de Confissao Luterana no Brasil, que procurava congregar todos os
imigrantes alemaes e seus descendentes que professavam a fé luterana,
especialmente nas regides do Vale do Rio do Sinos. Também incentivava uma
pratica cultica comum — mesmos hinario, credo, confissdes. Havendo, deste modo, a
luta pela manuteng¢do de uma linguagem comum. Mesmo nao tendo explicitado este
desejo, a procura pela unificagdo da literatura de uso na Igreja ndo deixa de ser,
como lembra Cunha (1987) uma forma de manter a unidade linguistica e com ela, a
forma de pensar destes imigrantes e seus descendentes.

Com esta integracdo, na 6tica diaspoérica, onde 0s colonizadores que se
sentem estrangeiros e estranhos, procuram adaptar-se € unirem-se na busca de
simbolos e processos mentais necessarios para manterem vivos as lembrancas e
sinais diacriticos da terra natal, o que os torna um grupo étnico. Por meio desta
univocacidade, querem manter estes tracos identitarios de um grupo social per si.
Mesmo nao havendo a repeticdo da cultura de sua origem, ha uma adaptagdo com a
apropriacao e utilizacdo daquilo que esta posto pela sociedade local para criar os
seus préprios vinculos afetivos (HALL, 2008, p. 52). Esta perspectiva implica em
considerar que as relagdes, as praticas, os costumes criados na busca de uma
unidade na diaspora, podem ser vistos como resultado de referéncias culturais
diacriticas que se modificam e adaptam a todo o momento.

Desta forma, a busca por uma unidade de confessionalidade ndo pode ser
visto como uma importacao pura e simples do ideario luterano europeu, assim como
nao pode ser entendida como resultado de uma assimilacdo completa. Ela torna-se
uma configuracdo marcada pelo processo de transculturacdo. Isto é a construg¢ao ou
reinvencao de identidades, posta muitas vezes na relacdo de poderes, dependéncia
e subordinag&o que caracterizam o colonialismo (HALL, 2008, p. 67).
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Assim viu-se o “cadinho identitario” (CUNHA, 1987) dos luteranos, mas é
preciso entendé-lo, na diaspora, como uma producdo e circulagdo, transnacional
(BONNICI, 2009, p. 132) de ideias, ao mesmo tempo na dindmica da leitura e
tradugdo por meio das quais as ideologias sao incorporadas e ressignificadas a
partir de especificidades historicas e culturais de cada sociedade (HANNEZ, 1997, p.
121, 122). Mesmo, com este modo de procurar enxergar as escolas luteranas
estudadas, parece que foram esquecidos os elementos, que se acredita que
deveriam estar presentes nas mesmas. Havendo, que se pdde depreender do
estudo, que a unidade confessional — terem os mesmos instrumentos litdrgicos, em
nome de uma unido — parece ter sido abandonada paulatinamente. Comecaram a
surgir cismas dentre os “luteranos” alemaes, ao ponto de tornar-se um grupo
bipartite e, deste modo, hoje, poder-se questionar que sinais identitarios do século

XVI ainda permanecem na vivéncia luterana do século XXI.

Aparentemente, alguns daqueles sinais que pareciam caros aos primeiros
luteranos que aportaram em solo brasileiro, foram sendo trocados. Percebe-se,
neste caso, claramente que os tragos culturais e as caracteristicas culturais de seus
membros se transformaram, mesmo assim, a dicotomizacdo entre membros e nao
membros deixa-nos investigar a natureza da continuidade desta transformacéao
(BARTH, 1997, p. 105) que se deu nestas escolas. Mesmo assim, ainda encontram-
se sinais que apresentam ou podem apresentar 0s signos retirados do poréao
identitario de pertencimento ao grupo etno-religioso. Entre estes encontram-se a
importancia dada a educacao; o carater étnico que aparentemente une os membros
destas comunidades religiosas e alimenta as matriculas das escolas; o
enaltecimento do trabalho; o imbricamento do imanente com o transcendente; a

visdo holistica que a educacao deveria oferecer, para citar alguns.

Tendo em vista este contexto, da caminhada dos teuto-luteranos no solo
brasileiro, pbde-se verificar a construcdo de uma identidade. Agora, passa-se a ver a
divisdo ocorrida em seu meio, em termos religiosos, que também é percebida nos
seu modus vivendi. Esta ruptura deve-se, em grande parte, pela chegada de um
novo grupo que, a despeito de também ser originario do solo europeu, teve sua
passagem marcada pela vivéncia na América do Norte e impregnam-se do modo de
pensar e agir daquele pais. Com esta marca de confessionalidade caracteristica

daquele grupo religioso, os primeiros missionarios luteranos norte-americanos
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trouxeram sua experiéncia de um primeiro desenraizamento, que ocorrera na
passagem pelos Estados Unidos, para o deslocamento aos teuto-luteranos que
habitam o sul do Brasil.

2.2 OS PRIMORDIOS

Os primeiros imigrantes alemaes trazem consigo sua religiosidade, como
catdlicos ou protestantes, impregnado do ideario europeu duma igreja livre onde
tinham a liberdade de expressar sua identidade religiosa. Possuiam ao mesmo
tempo o desejo de buscar a unido dos recém chegados. Com este propdsito, os
protestantes criaram aqui as igrejas livres (freie Gemeinden). Esta era uma
religiosidade mais desvinculada de uma organizac¢do central, onde o préprio nome
diz. Havia um afastamento, ou falta de unidade, entre os diferentes nucleos que se
formavam. Neste contexto, em muitos casos, o lider religioso — Pfarrer'* — nao tinha
a formacao teolégica de uma igreja formal. “Porque as proprias comunidades
procuravam solucionar seu problema escolhendo alguém, de entre os seus, que
assumia a funcao de “Pfarrer”. Desta forma € que se estabeleceram as ‘freie
Gemeinden” (RADUNZ, 1996, p. 29). Lembra, ainda, Airton Luiz Jungblut (1994, p.
141), que “desprovidos, inicialmente, de apoio eclesiastico, eles foram obrigados a
entregar a manutencdo de sua religiosidade a leigos, que faziam o possivel para

manté-la, sempre de maneira satisfatéria”.

Com esta perspectiva, os mais letrados assumiam o oficio religioso nas
comunidades que se formavam, constituindo o que se convencionou chamar de
pastores-colonos, pastores-livres ou pseudo-pastores’™ (TEICHMANN, 1996, p. 39).
As comunidades tinham uma estrutura propria, como forma de tentar solucionar um
problema socio-espiritual. Possuiam “o desejo e a vontade desde o inicio: nés
precisamos de um pastor, ou pelo menos um homem que reze o culto cristdo”
(LOEFFLAD apud RADUNZ, 2003, p. 121), o que implicava na escolha ou eleicdo de

' O termo “Pfarrer’ usado em alemao designava o sacerdote ou pastor.
"> Ver nota 10.



66

alguém para assumir esta funcao dentro da comunidade local. Para se referendar a
escolha do “Pfarrer” esta deveria ser homologada por todos os membros e assim,
segundo a doutrina luterana'®, se revestia de caréater oficial, com o reconhecimento

»17

dos habitantes do local, uma vez que a comunidade os “instalava” * neste oficio.

Estas comunidades locais eram independentes, mas mantinham uma logica.
Os colonos estruturavam o grupo religioso constituindo uma diretoria e construindo
uma igreja. Depois vinha a preocupacdo com as questdes espirituais, como as
atividades culticas, numa visdo maior. Estas atividades tinham no encontro dominical
0 seu ponto culminante, da relacdo homem/comunidade. Nestes encontros ocorria a
transmissdo de uma série de preceitos que deveriam nortear a vida dos seguidores
no seu dia a dia. O culto servia para reforcar o carater estrutural da sociedade: cada
um fazendo a sua parte na comunidade, na sociedade e em casa (RADUNZ, 2003,
p. 72).

Assim concretizavam o fato de que “a religido proporciona um ‘esquema’
ideal para a articulagdo da organizacao informal dos grupos de interesse” (COHEN,
1978, p. 132), onde “informalmente”, por meio de sua postura, procuravam
demonstrar no dia a dia o pertencimento ao grupo etno-religioso. Com o0s encontros
regulares, criam um ambiente onde fomentam os simbolos que procuram mobilizar
seus seguidores as trocas que estabilizam seu grupo. Deste modo, a religiao
passava a fornecer os elementos para interpretar e reinterpretar o seu locus vivendi.
Com esta 6tica, neste ambiente diaspérico, procuram adaptar-se e tornar os
elementos escolhidos no “pordo”, como seus simbolos com os quais demonstrariam
a pertenca e reforcariam o seu modo de se postarem com grupo social. Para tanto,

ocorriam acomodacgdes as circunstancias politicas, econémicas e sociais a fim de

1 Segundo a teologia luterana, a comunidade local tem o que ela chama de o “Oficio das Chaves”, ou
seja o poder das chaves que “atribuem [...] a todos os verdadeiros crentes visto que aos mesmos
confiou Cristo o oficio das chaves” (MULLER, 1960, vol. 2, p. 250), ou seja de abrir e fechar a entrada
dos céus pelo perdoar ou nao os pecados, pregar a palavra de Deus, administrar o batismo, a Santa
Ceia, realizar casamentos, sepultamentos, em outras palavras: toda a atividade concernente ao
vinculo da igreja.

" A Igreja Evangélica Luterana do Brasil cré e ensina que o ministro pastoral é um oficio ordenado
por Deus para administrar publicamente a palavra de Deus e os sacramentos. Os ministros nao
constituem uma classe especial de pessoas, como os sacerdotes do Antigo Testamento. Sendo todos
os cristdos sacerdotes reais, ninguém tem o direito de sobrepor-se aos outros. Por isso, s6 0
chamado de uma comunidade torna alguém um ministro. O ministro exerce publicamente as funcdes
que todos os cristdos exercem em particular. Isto ocorre publicamente apds a instalacdo do pastor a
Comunidade em culto publico com a presenca do Presidente da Igreja ou um representante indicado
por ele, quem referenda, e com o aval dos pastores que trabalham préximo a esta Comunidade.
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que, na “co-presencga espacial e temporal [com os ndo pertencentes ao seu grupo
social] (...) cujas trajetérias agora se cruzam” (HALL, 2008, p. 31), fossem mantidas

as fronteiras étnicas e culturais que sao reforgadas pelo carater religioso.

Para que este carater fosse mais bem estruturado, ap6s o ordenamento
deste arcabouco interno, era necessaria a criacao de um estatuto que avalizasse a
certeza de continuidade e da organizacao interna. Os estatutos colocavam os
parametros de funcionamento das comunidades. Como elas eram independentes,
havia uma diversidade muito grande entre os estatutos das mesmas. Roche (1969,
p. 678) lembra que:

A relativa independéncia das comunidades evangélicas e a diversidade de
seus estatutos foram a expressédo da espontaneidade de sua constituigéo,
assim como a aspereza de suas desavencas traduzia a importancia que os
colonos davam as questodes religiosas.

Mesmo assim, é possivel se observar que houve um crescimento e uma
modificacdo do foco das comunidades. Com o passar dos anos, como pdde-se
verificar, houve uma evolucdo no modo das comunidades luteranas tratarem da
questao religiosa/social, nos seus estatutos. Observado o estatuto elaborado em
1874, logo apods a constituicdo da Comunidade de Picada Ferraz, encontram-se
apenas preocupacbes materiais. Sendo composto de dez artigos somente, todos
eles tratavam da questao financeira. Este estatuto estabelecia que os homens (sexo
masculino de maior) deveriam pagar para serem membros, os filhos e as mulheres
eram isentos. As transacoes de terra estavam ligadas as questdes financeiras junto
a comunidade, assim sé podendo vender sua propriedade e mudar-se se tivessem
em dia com a Igreja, entre outros preceitos financeiros (Arquivos da Comunidade
Evangélica de Ferraz: Protokoll der Jahresversammilung von 19/02/1874)'®. Este
estatuto denota a eticidade que fundamenta o ideario reformista que os imigrantes
trouxeram consigo. Havia uma preocupacao maior no que se referia ao imanente, a
respeitabilidade e a manutengédo do “bom nome” dos membros, e por extensao, da
comunidade luterana, com uma aparente desvinculacdo do carater religioso.

Demonstram, deste modo, a escolha de um traco identitario que fora claro ao

18« _von 32$000 Milreis Eintrittsgeld bezahlen muss [...] Kinder der Mitglider haben nichts zu bezahlen

[...] ihr Recht auf Mitgliedschaft wenn die betreffenden Gemeinde Ausgaben [...] so ist er ferpflichtet
die Schuld noch verher zu entrichten [...] zuriirck zu verlangen wenn sie aus der Gemeinde austreten
wollen [...] und will dem Ké&ufer sein Gemeinderecht nicht mit verkaufen, so kann er es auch keine
Anderen verkaufen, oder schenken [...] an Reparaturen, Neubauten oder Pfarbesoldung [...] der
Gemeinde ihren Vorteil auzuwenden [...] ohne die Gemeindezu fragen [...] Mitglider der Gemeinde
Ferrraz unterschreiben...”.
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luteranismo, a eticidade, e com o qual se julgavam e eram julgados dentro de seu

grupo social.

O posicionamento das comunidades luteranas, ao menos de acordo com
este estatuto, denota uma preocupagdo com as questdes que teriam um reflexo
imediato no seio da sociedade. Havia o cuidado para evitar o hiato entre o religioso e
a eticidade — a vida do aqui e agora. Sendo esta uma das formas pelas quais
procuravam demonstrar sua ligagdo com a chamada tradi¢cao e, por meio desta, que
procurava apresentar “sua fidelidade as origens, sua presencga consciente diante de

si mesma, sua ‘autenticidade™ (HALL, 2008, p. 29) com tracos diacriticos tidos como

caros.

Ja o proximo estatuto, redigido em 1875, um ano depois, contou com a
orientacdo de um pastor. Este continha referéncias a comunidade em si, aos
membros, aos bens da comunidade, contribuicdes, emolumentos'®, assembleias,
diretoria®® e sobre o pastor (Arquivos da Comunidade Evangélica de Ferraz:
Gemeinde Ordnung der Deutsch-evangelische Gemeinde Ferraz von 01/04/1875).

Neste estatuto verifica-se que a preocupacado com questdes espirituais surge
ao lado do amadurecimento das comunidades e percebe-se a interferéncia da
presenca de pastores, porque demonstra maior esclarecimento e/ou formacao e sua
vinculacdo com as questdes sbcio-econdmicas-politicas e também com as

religiosas.

O estatuto da Comunidade Evangélica de Santa Cruz, elaborado em 1886,
ja se reportava ao sentido de comunidade, na unidade dos cristdos evangeélicos, o
sentido religioso de difundir os bons costumes e a moral. Encontra-se, deste modo,
uma preocupacdo com o0s membros no seu carater social e no transcendente
(Arquivo da Comunidade Evangélica de Santa Cruz: Statuten der Deutsche

Evangelischen Kirchengemeinde zu Santa Cruz, 1886, Cap. I/1).

¥ Os emolumentos era o nome dado aos direitos culticos prestados pelo pastor os quais
estabeleciam valores pagos pelos servigcos prestados pelo mesmo, como batizados, confirmacgoes,
casamentos e sepultamentos, valores estes cobrados em dobro, quando o pastor atendia os
membros em casa, havendo ainda acréscimos quando o atendimento se destinava aos nao “socios”
(RADUNZ, 2003, p. 78).

2 Ser membro da diretoria era um cargo honorifico. S6 podiam ser eleitos para estes cargos pessoas
que se destacavam por sua vivéncia. “Ser membro da diretoria era aval de boa conduta e,
evidentemente, de reconhecimento social” (RADUNZ, 2003, p. 79).
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Sendo este documento redigido em alemao, percebe-se, deste modo,
novamente o traco da etnicidade, uma vez que vivendo num pais que adotaram e
que tem uma lingua propria, optaram por sua linguagem de origem. A escolha do
alemao, deste modo, pode demonstrar o imbricar da preocupacdo étnica com o
carater religioso. Ao mesmo tempo em que se encontra o signo da eticidade, que
vem dar o carater de grupo social, ha o cuidado com a religiosidade, o que
apresentaria o cunho societario etno-religioso entre os membros. Do mesmo modo,
a preocupacdao com a eticidade era ainda um trago muito forte entre os teuto-
luteranos. Este fato pode ser percebido quando se verifica 0 modo como eram
escolhidos os membros da diretoria. Para serem eleitos como membro da diretoria
das comunidades um dos tragos determinantes era o de ter uma vida ilibada. Assim,
o ser “membro da diretoria” era uma forma de pertenca a um grupo relevante dentro
do nicho social. O ser membro, especialmente da diretoria da comunidade luterana,
tornava-se um adjetivo qualificativo — demonstrava o carater de eticidade que estes
possuiam. Este cuidado com as questdes éticas e sua ligacado com a religiosidade
podem corroborar com a interseccéo entre o social e a espiritualidade nos estatutos.
Esta urdidura pode demonstrar uma forma de as comunidades apresentarem seu
modo de transculturarem o luteranismo europeu dos séculos XVII, XVIII e inicio do
XIX, periodo que estes imigrantes deixaram a Alemanha, para a realidade que

passam a viver em solo brasileiro.

Isto se poderia chamar de “identificacdo associativa” (HALL, 2008, p. 26)
porque procurava apresentar um laco forte com a cultura de origem na sua tentativa
de manter o arcabouco da identidade, ligado ao passado que projetava o futuro.
Poder-se-ia dizer que esta era uma tentativa de escrever a histéria como uma
“flecha do Tempo” (Ildem p. 29), linear, com seus significados muitas vezes
transformados para uma luteranizagdo do ambiente social “desarticulando certos
signos e rearticulando de outra forma seus significados simbodlicos” (KOBENA
MERCER apud HALL, 2008, p. 33). Fazendo a transculturacao e a releitura da
tradicao luterana na diaspora. Este paradigma, segundo o pensar do luteranismo,
era uma forma de demonstrar o pertencimento a um grupo seleto: os crentes, assim
como procurar a ubiquidade no contexto histérico onde estes seguidores estao

inseridos.
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Com este posicionar-se entre o social e o religioso, os teuto-luteranos
percebem a necessidade de estruturarem-se como comunidades que abarcariam
mais que a relacdo do homem com Deus. A igreja passando, deste modo, a ser o
centro social da col6nia, criando um local onde seria possivel a incorporacao de
ideias, a concretizacdo de atitudes e julgamentos e o fortalecimento dos vinculos
étnicos e religiosos (GEERTZ, 1989, p. 105).

Deste modo, aos poucos, no entorno da igreja, crescem as residéncias, o
comércio, criando-se uma vila, formada especialmente pelos imigrantes para sua

auto-sustentabilidade. Como Limberger (2001, p. 51) diz:

Foi através da construcdo de capelas que a religido desempenhou seu
papel e tornou-se um ponto de referéncia, ao redor da qual passou a girar a
vida religiosa e social. Em torno da igreja eram construidos a bodega, o
salao de festas, a cancha de bochas, o cemitério e a escola.

Este espaco era denominado de “Stadiplatz’, que € uma definicao
“expressiva na medida em que caracteriza uma distribuicao espacial na colénia e
traduz a importancia desses locais” (RADUNZ, 2003, p. 59), para fomentar e
incorporar nos membros o ideério dos lideres religiosos. Seriam, como Seyferth
(1990, p. 24) observa, “pontos de concentracdo das atividades sociais, religiosas e
econbmicas”. Assim, podemos dividir a vida destes imigrantes em trés grandes
campos: o trabalho, o lazer e a vida religiosa. Estes dois ultimos estavam
diretamente vinculados a igreja, uma vez que era ali que aconteciam estes
encontros. Como forma de fomentar estes vinculos, a educacao estava revestida de
uma importancia expressiva, posto que na escola os filhos destes colonos eram
impregnados do ideario que fora construido, até em virtude de estarem na diaspora,

como um trago identitario de pertencimento ao grupo etno-religioso.

Ao mesmo tempo, com este vinculo com a Igreja, eram inculcados nos
membros os signos identitarios luteranos, como o cuidado com os seus, respeito
pelas leis e a busca do melhor aproveitamento dos bens e capacidades (dons) que

cada um recebera, ou seja, a eticidade. Neste interim, eram comunicados aos

“‘iniciados” “os signos diacriticos para uma identificacao étnica. A tradicdo cultural

seria assim manipulada para novos fins” (grifo no original). Deste modo, “a

etnicidade seria entdo um modo de o grupo se apropriar de um nicho econémico”
(CUNHA, 1987, p. 88, 93). E este grupo étnico, inserido dentro de uma sociedade

poliétnica, atuava para a “manutencao das dicotomias e diferencas” (BARTH, 1997,
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p. 200) que os caracterizavam. Ao mesmo tempo ressaltavam seu carater de grupo
social etno-religioso, pois tendo sua vivéncia calcada sobre a cultura alema, eram
detentores do monopolio dos capitais simbdlico, econémico e cultural (BOURDIEU,
2001).

Esta busca pelo monopdlio do poder é perceptivel no fato de as aulas
ocorrerem somente em lingua alema. Com a escolha deste idioma se impedia os
nao teutbnicos de participarem da escola e ainda esta, sendo paroquial, destinava-
se apenas aos filhos dos congregados, excluindo os outros credos, deste modo

“monopolizando” aos seus 0 acesso a educacao, a leitura — ao ensino, enfim.

Este monopdlio pode ser compreendido melhor ao observar-se a criagdo das
escolas e até mesmo nos seus encontros regulares no saldao ou na igreja, onde a
lingua corrente era o aleméo. Isto em si, jA criava um entrave para 0os nao
descendentes. Assim, havia a criacdo de um grupo social fechado que, a despeito
de ter um discurso da plurivaléncia social mantinha seus tragos identitdrios bem
claros com os quais fortaleciam as fronteiras entre o nés e os outros. Deste modo,
até por deterem o privilégio exclusivo do ensino em seu meio, eram criadas e
formadas as liderangas locais que iriam tornar, ainda maior, o fosso entre as duas
etnias — teutos e nativos, ou seja, como Cunha (1987) diz, havendo a manipulacéo
para fins de dominacéo politica e a aquisicdo do poderio econdmico. Isto ainda iriam
referendar a aquisicao do “capital cultural, que designa uma relagao privilegiada com
a cultura” (LOYOLA, 2002, p. 66) visto que incentivavam a criacao de escolas para

0OS seus.

Uma das preocupacdes destes colonos era o fato de que a instru¢ao escolar
sofria descaso do governo imperial, posto que 0s governantes nao se preocupavam
com a criacao de escolas para os imigrantes. Parece que o Estado ndo compreendia
o “valor instrumental que representava a educacao ao processo integratério dos
imigrantes a vida nacional” (LANDO e BARROS, 1976, p. 66), ja que seria uma
forma de levar estes novos moradores a terem um contato maior com a cultura do
pais que haviam adotado. Sendo esta uma das razdées do surgimento das escolas
rurais, escolas particulares que eram como que uma extensdo da propria
comunidade. Assim, ao redor da igreja criam-se as escolas. Estas “ndo surgiram
apenas por motivos étnicos, mas, sobretudo, porque o governo brasileiro ndo deu

maior atengdo a questao do ensino e, 0 que é mais grave, ao ensino primario, nas
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regides povoadas com imigrantes” (SEYFERTH, 1990, p. 28). Entretanto, verifica-se
gue nestas escolas a etnicidade era reforcada, a tal ponto que as aulas aconteciam
em aleméo, o que ndo deixa de ser uma forma de cercear o acesso aos “brasileiros”
e, diferente do ideario do luteranismo do século XVI, esta deixa de ter um carater
universalizante — para todos os moradores da colénia —, tornando-se um instrumento
de dominacgao politica, no momento que apenas para alguns — os alemaes luteranos
—, era dada a oportunidade do aprender a decodificar o alfabeto o que, lembra
Rodrigues (1985) é um ato de iniciacdo politica e reificacdo do pensamento

dominante sobre os que ndo tinham acesso e este capital cultural.

Ja a importancia da igreja e da escola, na vida dos imigrantes, era algo
digno de nota. Em uma publicacdo do jornal Deutsche Post ha uma referéncia a esta

necessidade. Dizia o jornal:

NOs precisamos ter escolas com lingua, canto e religido alemas, ou
estaremos serrando o galho sobre o qual estamos sentados (ndés
precisamos ter nossas escolas comunitarias e confessionais se nao
quisermos fechar também nossas igrejas). Para nés, alemaes evangélicos
ou catélicos, a fundagédo de escolas particulares para nossos filhos € uma
questdo de sobrevivéncia e nenhuma familia alema deveria se eximir de
manté-las (Deutsche Post, 25/03/1907, apud MEYER, 2000, p. 108).

Onde, nesta noticia, vé-se o insuflar nos alemaes o carater étnico e a
responsabilidade pela continuidade do ideario germénico. Este, se bem lembrado,
pode ser visto no século XVI quando Lutero chama as autoridades e pais para haver
a universalizagdo do ensino, como forma de manter e garantir o crescimento do
Estado. Com este posicionamento, € colocado sobre as familias, como ja Lutero
preconizara, a responsabilidade de educar sua prole, sendo o Estado o longo braco
dos pais no cumprimento da obrigatoriedade deles, assim como o respeito pelos
designios que cabem as autoridades pela posicdo que ocupam.

O Estado Brasileiro, por sua vez, estava impossibiltado de enviar
professores para todas as colbnias, devido ao grande numero de imigrantes que
vieram e, assim, atendia apenas 0s centros urbanos. Os professores que o governo
envia as cidades desconheciam a lingua alema, o que dificultava ainda mais o
processo de ensino/aprendizagem nestas escolas. Para suprir esta lacuna nas
colénias, os imigrantes alemaes elegem uma diretoria que teria o encargo de
envolver-se com a questdo escola. Esta diretoria tem a incumbéncia de construir um
prédio — muitas vezes um barraco de madeira — encontrar um professor — que nem

sempre tinha a formacdo necessaria, e colocar em funcionamento a escola. Em
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muitos casos, o pastor era ao mesmo tempo professor (RADUNZ, 2003, p. 95). Para
corroborar com isto, num relatério citado por Radinz (2003, p. 97), fala-se da
situacdo de dezessete escolas na regido do Rio Pardo, onde é constatado que
apenas trés, dos dezesseis professores, tinham formacao académica e cinco eram

pastores.

Estes professores relatam também as dificuldades que enfrentavam nas
suas escolas rurais. Mesmo reconhecendo a precariedade destas escolas, Dreher
(1984, p. 60) chama atencéao para o fato de que elas tiveram papel muito importante
na erradicacao do analfabetismo nas colénias alemas. A despeito de ser o ensino
religioso a tonica destas escolas, os alunos aprendiam a ler e as quatro operacdes
matematicas. Abria-se, assim, as portas da interpretacido de quaisquer textos ao
mesmo tempo, habilitando-os ao comércio pelo dominio dos numeros, ou seja,
ascendiam ao capital cultural que se tornaria um dos tracos que manteria o carater

etno-religioso deste grupo social.

Sendo a importancia destas comunidades e sua escola, o fato de:

(...) a partir dessas precérias escolas desenvolveu-se um sistema escolar
que foi “nacionalizado” na Segunda Guerra, mas deu origem a uma
arraigada cultura escolar, cujos efeitos sdo sentidos até hoje, uma vez que
algumas destas localidades apresentam os mais baixos indices de
analfabetismo do Brasil (GERTZ, 2007, p. 17).

No entanto, as dificuldades também se multiplicavam. Os alunos tinham que
ajudar seus pais na lavoura, especialmente nos momentos de pico do trabalho
agricola — como em épocas de plantio ou colheita. As intempéries também
dificultavam as longas caminhadas que tinham que fazer até a escola. Com o que
havia muitas vezes a evasdo e a aprendizagem nao era a esperada pelos

professores.

Além destes fatos ligados as dificuldades escolares, ainda havia o
distanciamento e o isolamento em que se encontravam as comunidades. Isto foi
sentido também pela igreja na Alemanha naquele momento. Assim, as Igrejas
passam a sofrer a ingeréncia dos pastores e professores vindos da Europa, os quais
procuram estruturar a unido destas comunidades. Sendo o pastor Hermann
Borchard e o Dr. Friedrich Fabri os primeiros grandes incentivadores da unido das
comunidades num sinodo (RADUNZ, 2003, p. 184). Uma vez que as Igrejas, mesmo

sendo livres, usavam o material vindo da Europa e seguiam uma liturgia rigida que
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estava dentro deste material e usavam os hinos cantados na “Patria Mae”, havia
uma possibilidade de procurar-se agrega-las em sinodos posto que, havia, de certo

modo, uma unidade de culto e de interpretacdo dos seus textos sagrados.

A despeito disso, muitas vezes as comunidades ficavam muito tempo sem
um atendimento sistematico. Isto afastava os congregados do ideério luterano, como
coloca Dreher (1984, p. 73) citando um depoimento do pastor Kleinglnther, em
1866, que resume a situacado de algumas comunidades mais antigas. “Praticamente
nao se pode falar aqui de cristianismo. O pessoal diz: pode pregar o que quiser, nds
mesmo assim nao acreditamos, pois quase a metade da comunidade confessa
publicamente: ndo cremos em nenhum Deus e em nenhum diabo...”. Dai Jungblut
(1994, p. 141) dizer que “essa precariedade levou as comunidades a se mobilizarem
para solicitar apoio das instituicbes luteranas alemas”, na busca pelo reforco da

tradicdo que norteou a vida e a permanéncia do teuto-luteranismo.

Radlinz (2003, p. 185, 186), se reportando a diversos relatérios enviados a
Alemanha, aponta que havia a necessidade de os pastores terem uma voz
unissona, até como forma de evitarem a liberdade das comunidades que estavam
perdendo a identidade luterana. Deixando de reunirem-se periodicamente, as
comunidades perdiam a oportunidade de serem lapidadas pelos signos diacriticos
caros ao luteranismo. Procurando contornar esta situacao, foram feitas conferéncias
e, desta forma, lancariam o fundamento do que seria o inicio da Igreja Evangélica
em solo brasileiro, ou seja, a retomada do carater identitario que fundamentaria a
confessionalidade e procuraria fortalecer este grupo social.

Neste contexto, vé-se um povo que, mesmo denominando-se teuto-
luteranos, precisa ser considerado nos seus referenciais de vida, de familia e de
comunidade, reinventados num contexto diaspérico luterano em solo brasileiro.
Desta forma, apesar de, na diaspora, estarem sendo inseridos numa sociedade
policultural, procuraram sinais de pertenca ao seu grupo na “fungéo integrativa da
ideologia” (COHEN, 1978, p. 105). Isto ocorre num permanente envolvimento e
adaptacao que se torna “uma questao conceitual e epistemoldgica, além de empirica
[...] fixada no nascimento” por ser parte “da natureza, impressa através do
parentesco e da linhagem dos genes”, ou ainda “construtiva de [seu] eu mais
interior” (HALL, 2008, p. 28). Esta ideologia reflete os varios elementos envolvidos

na organiza¢ao do grupo, o0 que contribui para o desenvolvimento e funcionamento
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posteriores deste grupo, bem como na unido em torno do objetivo de se firmarem

como grupo etno-religioso.

Este vinculo, que é criado na diaspora, procura manter nos sinais
identitarios, o elo entre o ontem e o amanha. No entanto a sensacdo do
“unheimlicheit’ (ndo estar em casa) de Heidegger (HALL, 2008, p. 27) expresso de
forma mais eloquente por lain Chembers (apud HALL, 2008, p. 27), diz que ha um

sentimento de estar e permanecer longe de casa. Deste modo:

Nao podemos jamais ir para casa, voltar a cena primaria enquanto momento
esquecido de nossos comecgos e “autenticidade”, pois ha sempre algo no
meio [between]. Nao podemos retornar a uma unidade passada, pois sé
podemos conhecer o passado, a memoria, o inconsciente através de seus
efeitos, isto €, quando este é trazido para dentro da linguagem e de 1a
embarcamos numa (interminavel) viagem. Diante da “floresta de signos”
(Baudelaire), nos encontramos sempre na encruzilhada, com nossas
historias e memdérias (“reliquias secularizadas”, como Benjamin, o
colecionador as descreve) a0 mesmo tempo em que esquadrinhamos a
constelagcdo cheia de tensdo que se estende diante de nés, buscando a
linguagem, o estilo, que vai dominar o movimento e dar-lhe forma. Talvez
seja mais uma questao de buscar estar em casa aqui, no unico momento e
contexto que temos...

Dai poder se dizer que dentre os tracos a lingua, € um dos simbolos
diacriticos que perpassam as comunidades luteranas, uma vez que por meio da
linguagem é que déo a ideia de recriarem a pétria deixada do outro lado do mar do
“estarem em casa aqui”. Tornando-se, deste modo, o cordao que liga o filho distante
a mae (que havia se tornado madrasta pelos efeitos da industrializacao por ter dado
como heranca a pobreza, o subemprego e a necessidade de buscar uma outra terra
para torna-la sua patria) que, no entanto, lhe forjara 0 modo de pensar, de agir e

enxergar-se no contexto socio-politico-religioso.

A despeito desta ruptura com sua historia, procuraram unir-se e criar um
grupo etno-religioso que ressaltaria sua origem e seus signos de pertencimento. No
entanto, até pela diferenca de pensamento, em virtude de serem pietistas e
ortodoxos, os que aqui chegaram, as comunidade luteranas, como veremos a
seguir, dividem-se em dois grupos, onde cada um reivindica para si 0 serem 0
repositorio do ideario luterano reinterpretado para este novo contexto diasporico em
solo brasileiro. Olhado do ponto de vista de comunidades étnicas que se tornam
organizacbes eficientes para resistir ou conquistar seu espaco como forma de
organizacao politica, econémica, social e cultural, ndo deixa de ser relevante. Isto

deve-se ao fato de que cada um destes grupos procurou criar um nicho que se
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tornasse o mantenedor e o repositério dos signos que acredita-se deveriam

impregnar os pertencentes a estas comunidades etno-religiosas.

2.3 SINODO RIO-GRANDENSE

A busca de formacao de um sinodo parece corroborar com a ideia de Cohen
(1978) na qual os grupos étnicos sdao formas de as organizagcées procurarem
fortalecer-se politica e economicamente. “Elas se servem do arsenal cultural nao
para conserva-los como um todo — [...] — mas para selecionar tracos, que servirdao de
sinais diacriticos para se exibir a filiacdo a um grupo” (CUNHA, 1986, p. 94), ou
definindo seu quadro de membros por meio da definicdo de sua atividade fim, do
exclusivismo de seus interesses, por aumentarem seu poder e manterem o elo com

0 passado que se tornara tdo necessario ao seu ideario (COHEN, 1978, p. 86 — 90).

Assim, este grupo procura uma forma de tornar os signos de pertenca
univocos dentre os teuto-luteranos, com a criagdo de uma unido de congregacoes,
0s sinodos, iniciada no terceiro quartel do século XIX. Esta busca pela unidao das
comunidades pode ser vista como uma maneira de fortalecerem os tragos
diacriticos, como forma de buscarem a persisténcia do grupo étnico com um
conjunto sistematico de regras que sao empregados para enfrentar os contatos
interétnicos (BARTH 1997, p. 196). Desta forma cria-se o primeiro sinodo. Apés esta
primeira tentativa, houve condicbes favoraveis para novos grupos se unirem e
formarem novos sinodos, até chegarem a Igreja Evangélica de Confissao Luterana
no Brasil, em 19542,

2 “No Il Concilio Eclesiastico no ano de 1954 a Federagdo Sinodal foi cognominada de “Igreja

Evangélica de Confissdo Luterana no Brasil.” Em 1962 no IV Concilio Eclesiastico a expressao
Federacdo Sinodal é suprimida, permanecendo apenas Igreja Evangélica de Confissao Luterana no
Brasil”. (Disponivel no site oficial de IECLB <http://www.luteranos.com.br/categories/Quem-
Somos/Nossa-Hist%F3ria/Presen%E7a-no-Brasil/Federa%E7%E30-Sinodal/>. Acesso em 15 dez.
2008.
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2.3.1 A formacao da Igreja Evangélica de Confissao Luterana do Brasil

Na caminhada dos Iuteranos alemdes em solo brasileiro, muitas
comunidades foram se formando nos locais onde aportavam estes imigrantes. Até
que no dia 11 fevereiro de 1868 foi, finalmente, fundado o Sinodo Evangélico
Alemao da Provincia do Rio Grande do Sul?. Este sinodo foi, apés longos debates,
vinculado a Igreja Evangélica da Alemanha, definido assim:

Sinodo Teuto-Evangélico da Provincia do Rio Grande do Sul®® associa-se
no ensino, no culto e na disciplina a Igreja Evangélica da Alemanha,
particularmente da Prussia, e reconhece o “Evangelischer Oberkirchenrat”
em Berlim como sua autoridade eclesiastica suprema®*.

Esta decisao, de filiar-se ao Sinodo da Alemanha, nao foi acatada por todos
os pastores presentes. Smidt? contestava dizendo que a igreja alema teria poderes
sobre a brasileira, 0 que tiraria a autonomia e liberdade desta (RADUNZ, 2003, p
189).

Por outro lado, a ligacdo entre as duas igrejas ndo se concretizou porque a
igreja alema nao permitiu este relacionamento em razdo da conjuntura politica do
Império brasileiro (RADUNZ, 2003, p. 187). O olheiro enviado pela Igreja Prussiana
— St. Pierre — desaconselhou a filiagdo, pois “o partido ultramontano® estaria

20 primeiro Sinodo contou com a presenca de nove pastores e nove presidentes de comunidades.
Os pastores fundadores e suas comunidades foram: Hermann Borchard da Comunidade de Sao
Leopoldo, Hermann Bergfried de Santa Cruz, Wilhelm Kleinglinther de Porto Alegre, Johann Friedrich
Brutschin de Dois Irméos, Johanes Haesbert de Novo Hamburgo, Henrich Wilhelm Hunsche, de Linha
Nova, Robert Kréhne de Mundo Novo (Taquara), Christian Smidt de Ferraz e Johannes Stanger da
picada 48. Assim pode-se verificar que o Sinodo concentrava-se na Regido do Vale dos Sinos
(SCHRODER apud TEICHMANN, 1996, p. 53).

% Deutsche-Evangelische Synode der Provinz Rio Grande do Sul.

2 «Die deutsche-evangelische Kirche Deutschlands, insbesonere Preussens, an und erkennt den
Disziplin an die Evangelische Oberkirchenrat zu Berlin als ihre oberste Kirchenbehdrde an“.
Synodalordnung der deutsch-evangelischen Synode der Provinz Rio Grande do Sul. 1868 — Cap. I/2.
(SCHRODER apud RADUNZ, 2003, p. 187).

% Smitd foi um dos primeiros pastores a trabalhar na Regido de Santa Cruz. Foi pastor da
Comunidade de Ferraz, quando também atendia trimestralmente a Comunidade de Vila Germanica
(atual Candeléria) e mais tarde Rio Pardinho (WACHHOLZ, 1999, p. 355)

# O termo ultramontano foi usado pelos franceses para indicar que, na visao deles, o papa vivia apds
as montanhas. Mas é no seu idedrio que o termo ganha forga. Diz respeito a politica de Pio IX e sua
busca em centralizar as decisdes e na figura do Sumo Pontifice. Submeter a Igreja a hierarquia tendo
o papa como infalivel (AZEVEDO, Antonio Carlos do Amaral. Dicionario de nomes, termos e
conceitos historicos. 32 ed. Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 1999. p. 445, 446).
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crescendo muito no Brasil”®’. Ao lado deste medo politico, havia os empecilhos
colocados pelos governantes, que era, por exemplo, a proibicdo de os nao catélicos
construirem suas igrejas com caracteristicas proprias. Fato que foi sendo
contornado pelos imigrantes que estavam aqui € queriam ter um local de culto, onde

poderiam se reunir sem precisar fazé-lo em casas particulares.

Assim, ndo podendo construir locais de culto com aspecto de igreja, as
comunidades construiram escolas, usando-as também como capelas para os cultos.
A falta de pastores fez com que as comunidades escolhessem entre 0s seus
membros pessoas com melhor formacao para exercer o magistério e o ministério
pastoral. Isto torna-se uma forma de concretizar o aspecto de uma profunda
vinculacao ao sacerdécio geral de todas as pessoas batizadas, ou como dizia Lutero

“o sacerddcio universal dos crentes”.

Essa forma de preencher as lacunas nas congregacdes perdura até 1864,
guando comeca, de forma mais regular, a chegada de pastores da Alemanha. Estes
trazem a ideia da criacdo de um sinodo. A partir deste mote, as tentativas de
formacao de um Sinodo foram se aprimorando, com algumas resisténcias internas.
A necessidade, entretanto, de ser criando um ideario luterano alemao, que era
importante em fungdo do distanciamento entre os filiados, torna-se mais fortes.
Deste modo, a criacdo do Sinodo pode ser percebida como uma forma de ver o
congragamento dos filiados a fim de se concretizar a l6gica de serem atores, no seio
de uma organizagao, que procurava estabelecer relagdes de poder que seriam mais
facilmente alcancados, com a formacgéo de um grupo mais coeso e tendo um mesmo
direcionamento ideoldgico. Deste modo se realizam “as relagées de poder tém uma

origem ora organizacional (as organizagdes fornecem objectivos (Sic.) e meios aos

#" Relatério enviado ao Evangelischer Oberkirchenrat. 2404/1869. Citado por HESS, Pastorado e
pastores no Rio Grande do sul, p.11. “concordou com o fato de que a vitéria recente do partido
conservador ultamontano nas eleigbes parlamentares havia favorecido o poder do jesuitas no Brasil”
(WACHHOLZ, 1999, p. 356).

% A Igreja Evangélica Luterana do Brasil faz diferenca entre o ministério publico e o de todos os
crentes. Onde, segundo esta posto no sitio oficial da Igreja vé-se:

Cremos, ensinamos e confessamos que o ministro pastoral € um oficio
ordenado por Deus para administrar publicamente a palavra de Deus e os
sacramentos. Os ministros ndo constituem uma classe especial de pessoas,
como os sacerdotes do Antigo Testamento. Sendo todos os cristaos
sacerdotes reais, ninguém tem o direito de sobrepor-se aos outros. Por
isso, s6 o chamado de uma comunidade torna alguém um ministro. O
ministro exerce publicamente as funcdes que todos os cristaos
exercem em particular (grifo Nnosso) (Disponivel em:
<http://www.ielb.org.br/>. Acesso em 09 maio 2009).
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detentores do poder [...]) ora cultural (toda a empresa tem uma histéria criadora dum
sistema de relagdes de poder e de um estilo de relagdes)” (BERNOUX, 2002, p. 25).
Neste viés, os “detentores do poder” ou lideres da Igreja, enxergavam, na uniao das
congregacoes que se dispersavam, a necessidade imperiosa de reuni-las num grupo
etno-religioso — o Sinodo.

Para pavimentar o caminho a criagdo de um sinodo, o pastor Rotermund
teve uma intensa atividade na producao de literatura, jornais e almanaques que
fortaleciam a identidade evangélica nos membros das comunidades. (RADUNZ,
2003, p. 196, 197). De forma semelhante expressa-se Bernoux, quando diz que
“toda a organizacao tem necessidade de troca de informacdes e de relacdes entre
0s membros, mais livre e mais simples [...]; depois, a motivacdo dos seus membros
reforca-se e treina-se no contacto (sic.)” (REYNAUD apud BERNOUX, 2002, p. 96).
Haveria, assim, a necessidade de integrar e reunir os teuto-luteranos, para que
formassem uma “sociedade” que fosse um “sistema social organizado para realizar
certos fins” (BORNOUX, 2002, p. 101), quais sejam, tornar o seu grupo forte e
fortalecer os seus com os signos de pertenga. Como o préprio Bornoux (op. cit. p.
102) continua afirmando, que este seria um sistema social definido por valores que
permitiriam aos individuos e aos grupos a elaboragcdo de um comportamento correto,
de acordo com a expectativa que era depositada sobre seus membros. E Cohen
(1978, p. 96) ainda aponta que o0s grupos intensificam sua interacdo, para
reforcarem suas caracteristicas, sua identidade, que os distingue dos demais, e
poder-se-ia dizer, reificar o “campo” (BOURDIEU, 2001) para assegurarem o poder.

Schallenberger (2001, p. 166), se reportando ao Deutsche Post?, informa
que Rotermund expressava sua preocupacao alegando: “o que nos falta é a uniao;
ndo tanto a unido numa nova associacao, mas na perspectiva de buscar um sentido
e o ideario de uma atmosfera que permita viver e indique o caminho da vida”. A
preocupacao identitaria foi, assim, um dos fatores preponderantes para motivar os
congregados das diversas localidades a pensarem na unido de suas paréquias num
sinodo. Deste modo se transformando em uma sociedade e organizacdo que
imporia seus valores (BERNOUX, sd, p. 102), controlando sua integracdo e

® Deutsche Post (Correio Alemao),que tem seu inicio em 1880. Seu objetivo com a edicio do jornal
era a integracdao dos teutos e manutencdo de sua heranga cultural (Dados disponiveis em:
<http://www.martiusstaden.org.br/Rellibra/Pdfs/Autores/WilhelImRotermund_Dados.pdf>. Acesso em
09 maio de 2009.)
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reestruturando-se, a fim de manter-se como grupo etno-religioso em meio as
dificuldades que se apresentassem. Podendo, com vistas a unido e interacao,
mudarem os tracos escolhidos, readaptando-os, transculturando-os, de forma a
serem mais facilmente aceitos e deste modo poderia haver um engajamento maior
para alcancarem o seu objetivo ultimo — formarem o Sinodo — e assim sendo vistos

como grupo etno-religioso.

Este fato tonar-se ainda mais relevante porque varios pastores enviaram
correspondéncias ao pastor Rotermund, externando o desejo deles e de suas
comunidades na unido em torno de um sinodo porque viam o arrefecimento de suas
paréquias como grupo etno-religioso, o que poderia levar a sua obliteracdo da fé

luterana no solo diaspérico.

Finalmente, no ano 1886, nos dias 19 e 20 de maio, em Sao Leopoldo, sob a
presidéncia do pastor Rotermund, foi fundado o sinodo Rio-Grandense®, formado
pelas comunidades de Sao Leopoldo/Lomba Grande, Sdo Sebastido do Cai, Santa
Cruz do Sul, Mundo Novo (Igrejinha), Santa Maria (da Boca do Monte),
Baumschneids (Dois irm&os) e Teotdnia (PERIODO, op. Cit, p. 2). Assim, constitui-
se o0 Sinodo, que tinha como uma das finalidades, oferecer as comunidades
evangélicas um minimo de institucionaliza¢do, ou transforma-las em organizagéo.
Na perspectiva de Bornoux (2002, p. 116), isto quer dizer tornar caracteristico destes
grupos sociais a divisdo dos papéis, um sistema de autoridade e de comunicacéo
bem como um sistema de contribuicdo — retribuicdo. Fato que se evidencia na
criagdo do Sinodo, como pode-se ver no Arquivo Histérico da Igreja Evangélica de
Confissdo Luterana no Brasil (apud RADUNZ, 2003, p. 199), quando diz:

Sob o nome de Sinodo Riograndense constitui-se uma associacdo de
Comunidades evangélicas da provincia do Rio Grande do Sul, a fim de zelar
pela boa ordem na lIgreja Evangélica e representar os interesses das
comunidades na Igreja e na escola.

80 Participaram deste Sinodo (Riograndense Synode) doze pastores, dois professores e nove
presbiteros, sendo da Comunidade de Sao Leopoldo o pastor Wilhelm Rotermund, da de Dois
Irmaos, Rev. Johann Friedrich Brutschin; da de Santa Cruz do Sul, Rev. Friedrich Hildebrand; da
Mundo Novo (Taquara), Rev. Johann Rudolf Hiuser e de Sdo Sebastido do Cai, o Rev. Konrad
Schreiber. Estiveram presente votaram o estatuto e ndo assinaram a filiagdo, os pastores das
comunidades de Sapiranga, Rev. Paul Dohms; de Linha Nova, Rev. Henrich Wilhelm Hunsche; de
Ferraz, Rev. Heirich E. Falk e de Germania (Candelaria), Rev. Michael Haetinger. (TEICHMANN,
1996, p. 61)



81

Inicia, assim, uma forma de hierarquizacdo com um foro centralizado. Este,
apresentando aos filiados “fontes de informacdes”, “diagramas”, “gabaritos”,
“padrées culturais”, “que modelam o comportamento” (GEERTZ, 1989, p. 106)
visando “os interesses da comunidade”, ou seja, a aquisicdo e manutengdo de seu
poder politico. Assim, esta unido das comunidades, que tinham basicamente uma
limitagdo na regido do Vale dos Sinodos, a despeito de ja terem sido fundadas
muitas outras comunidades, sobretudo na regido sul do Estado, precisou enfrentar a
primeira barreira que foi tentar evitar a animosidade pelas diferencas que havia entre

os diversos grupos de interesse que a compunham.

Para evitar mais discérdias, colocam apenas como base a Biblia, os
simbolos da Reforma alema e nas questdes da doutrina e da disciplina, seguiria a
Igreja da Reforma (RADUNZ, 2003, p. 200). Mesmo parecendo uma base
abrangente, foi suficientemente restritiva, uma vez que as comunidades do sul do
Estado “ficaram de fora do projeto de unido das comunidades porque ndo eram
atendidas por ‘pastores admissiveis’ no Sinodo, mas pelos chamados ‘pastores-
livres” (TEICHMANN, 1996, p. 62). Também ficando claro, ja na ata de fundacéo, a
responsabilidade da educacdo, como parte do suporte que o sinodo deveria dar as
comunidades. Deste modo, volta-se ao paradigma de Lutero que colocava o educar
como um elemento imprescindivel para a vida da sociedade e do Estado como um

todo.

Para consolidar este engajamento, em maio do ano seguinte ocorre 0
Primeiro Concilio Ordinario do Sinodo, em Santa Cruz do Sul, quando foram
somadas ao Sinodo as comunidades de Vila Theresa, Vila Germénia e Rio Pardinho
(HUNSCHE, apud RADUNZ, 2003, p. 201).

Em outubro de 1905, na Estrada da llha, regido de Joinville, Santa Catarina,
sob a presidéncia do Pastor Otto Kuhr, foi criado o Sinodo Evangélico Luterano de
Santa Catarina, Parana e outros Estados da América do Sul, formado por cinco
comunidades e onze pastores que tinham como iniciativa a Lutherischer

Gotteskasten (Associacdo Luterana Caixa de Deus)®' da Alemanha, o que lhes

%" Lutherischer Gotteskasten, Name einer Anzahl von Vereinen, deren Aufgabe es ist, diejenigen
Lutheraner, die als Minderheiten unter Katholiken, Reformierten oder Unierten leben, in kirchlicher
Hinsicht zu unterstitzen. Die Grinder waren drei angesehene hannoversche Geistliche, unter innen
Pastor Ludw. Ad. Petri (s. d.). An die groBere Offentlichkeit getreten sind die Vereine erst seit 1876
und haben von da an einen bedeutenden Aufschwung genommen, so daB sie jahrlich gegen 120,000
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confiava uma identidade confessional bastante definida (PERIODO, 2007, p. 3). Este
Sinodo, em 1911, ja contava com dez comunidades.

Rudolph Becker (1968, p. 165) relaciona as mudancas na legislacdo com a
fundacdo do Sinodo Rio-Grandense, instituicio que passou a representar 0s
evangélicos luteranos. Para Becker, este foi: “constituido como unido autbnoma de
comunidades, primeiro no RS, mas os estatutos também permitiram a entrada de
outras provincias do império. De inicio, pelo menos, o campo de acéo do Sinodo se

limitava as comunidades Riograndenses”.

Assim, a situacao das comunidades evangélicas no Rio Grande do Sul
melhorou, ndo somente na parte legal, como também na qualificagdo do trabalho
dos pastores que receberam a formacdo necessaria para serem “chamados” a
missdo. Como Becker (1968, p. 166) salienta:

Para cuidar dos colonos evangélicos, em especial as novas coldnias
alemas, o Sinodo Rio-Grandense passou a enviar pastores itinerantes que
percorreram as vastas regides da Serra, prestando servico espiritual a essa
gente que lutava arduamente nas matas virgens contra dificuldades de
varias espécies.

Olhando esta preparacao dos novos pastores do ponto de vista socioldgico,
pode-se inferir que deste modo foi sendo disseminado, entre 0s novos convertidos
ou trazidos de volta as comunidades, o ideario luterano de forma mais proxima
daquilo que estava ocorrendo na Europa. A unido em um sinodo, passa a ter a
caracteristica de ser formadora e de fixar o cunho ideolégico que era patente nestes
pastores ou que lhes fora inculcado. Deixando de ser aquilo que fora até entdo, uma
organizacdao mais informal. Entendido aqui como um grupo que “socorrendo-se a
parentela, a amizade, ao ritual, ao cerimonial e a muitas outras atividades ou
padroes simbdlicos implicitos naquilo que se conhece como estilo de vida” (COHEN,
1978, p. 89). Agora passa a ter uma conotagcdo organizacional, estruturada,
hierarquica, burocratizada na perspectiva de Duirkheim, ou com obrigacbes

planejadas e conscientes. Como possuem uma forte incidéncia do sistema europeu,

Mark vereinnahmen. Im Herbst eines jeden Jahres treten die Delegierten der Vereine zur Beratung
zusammen. Vorort ist 1905 Sachsen. Besonders suchen die Gotteskasten tiichtige Geistliche fiir die
Diaspora zu gewinnen, unterstiitzen deshalb auf deutschen Universitaten eine Anzahl von Studenten
aus Osterreich-Ungarn und bilden solche fir Amerika aus. Vgl. Funk e, Das Werk der lutherischen
Gotteskasten (Hannov. 1883); Ahner, Der lutherische Gotteskasten (3. Aufl., Dresd. 1898); das
Vereinsorgan: »Der lutherische Gotteskasten« (seit 1880) und den Bericht Uber die Verhandlungen
der 10. Allgemeinen lutherischen Konferenz in Lund (Stockh. 1902). (http://www.zeno.org/Meyers-
1905/A/Lutherischer+Gotteskasten)
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procuram fomentar “as categorias étnicas [que] fornecem um cadinho
organizacional” (BARTH, 1997, p. 194) que quer manter os “conceitos de cultura [...]
transmitidos historicamente, incorporados em simbolos” (GEERTZ, 1989, p. 103)

buscados no arcabouco luterano do século XVI.

Dentro desta viséo, foi realizado o primeiro culto em Panambi, celebrado
pelo pastor Faulhaber, um deste itinerantes, em 30 de novembro de 1902, data que
pode ser considerada a da criagdo da pardquia evangélica desta localidade, pois
praticamente todas as familias evangélicas que participaram deste culto engajaram-
se na vida da comunidade. Os primeiros cultos foram realizados na escola, embora
ja em 1901, Meyer tenha solicitado a construgdo de uma capela. Encontrando-se
aqui a identidade luterana que primava pela educacao dos seus e, neste viés, em
setembro, foi realizada a primeira confirmacdo® de nove jovens. Fomentam, deste
modo, o espirito de congracamento, a ligacdo a um grupo maior como forma de
manutencao e reificacdo de seus signos de pertencimento. Isto pode ser visto nesta
perspectiva, uma vez que para haver a Confirmacdo, fazia-se necessaria a
instrucdo, onde era utilizado o Catecismo Menor, como material didatico e
inculcados os valores e credos pregados pelos pastores, como fonte de vida e
norma dos crentes. Assim, pelos encontros regulares propiciados pelos cultos e
“‘instrucao de confirmandos” foram impingidos neles elementos do “cadinho” que
seriam seus sinais diacriticos sécio-etno-culturais e religiosos. Sendo também
fomentado neles o elemento étnico uma vez que o material de ensino, as aulas e
tudo o que girava ao redor da vida religiosa, ocorria na lingua alema.

133

Neste contexto, a “instrucdo para a confirmagdao™ era dada na escola.

Assim, vemos novamente, neste ato, a presencga da escola num rito de passagem

% A confirmacdo, na Igreja Luterana, é quando os jovens devem confirmar a sua fé, na Igreja e na
doutrina da mesma. Assemelha-se a Primeira Comunhao, na Igreja Catdlica, uma vez que a partir
desta cerimbnia o “confirmando” estd apto para participar da Santa Ceia, ou Eucaristia. Esta
cerimdnia ocorre quando o jovem tem a idade de 13 a 15 anos, dependendo do sexo e das normas
de cada comunidade.

8 instrugao de confirmandos tem como objetivo: a) Buscar o aperfeicoamento e desenvolvimento
dos jovens adolescentes, nos conhecimentos biblicos e na vida crista; b) Preparar e orientar os
jovens a uma participacao digna, consciente e responsavel na sociedade em que estao inseridos: ¢)
Integrar e adaptar o jovem adolescente na vida da Comunidade crista, a qual esté filiada, para uma
participagao ativa e abundante”.

Sé&o dois (02) anos de instrugao, até o momento solene e festivo da Confirmagao. O material utilizado
para instrugao: A Biblia, o Catecismo Menor de Martinho Lutero. (Material disponivel no site oficial de
Comunidade Evangélica Luterana Sao Paulo, de Canoas, RS.
<http://www.celsp.com.br/departamentos_confirmandos.asp>. Acesso em 15 dez. 2008).



84

que é marcante na vida dos jovens luteranos, segundo o costume deles. Doravante
estdo aptos a uma vida social diferenciada, uma vez que “ja podem dancar”. Assim,
este ato une as pessoas a congregacao, que esta, por sua vez, vinculada ao sinodo
e, a0 mesmo tempo, os jovens iniciados sdo encaminhados a vida social, com um
claro imbricamento entre a Igreja e a sociedade como um todo e — pela ligacdo ao
Sinodo — a um grupo etno-religioso que procura solidificar seu poder politico.

Com estes novos confirmandos e outros que foram se congregando aos
membros das comunidades, formam-se os grupos de interesse que se reinem aos
luteranos, ampliando e, ao mesmo tempo, reforcando seu poder politico no seio do
nicho social em que se insere o grupo etno-religioso. O agrupamento destas
comunidades forma um sinodo — ou grupo de comunidades, isto de certo modo
consolida o carater de grupo de interesse cultural que se cria ao redor das
comunidades, as quais passam a ter, deste modo, um poder sécio-econémico e
politico mais coeso e persuasivo. Como diz Bernoux, cria-se uma fonte de poder,
posto que se abrem as portas de regras organizacionais, de comunicacdo, no
dominio das relagdes com o meio, por haver a preocupagdo com a instrucao que
permite o especializarem-se e projetarem-se no seio de seu meio social (BERNOUX,
sd, p. 157-161).

Na sequéncia da propagacao sinodal, poucos anos mais tarde, o Pastor
Ludwig Hoepffner, em 28 de junho de 1912, cria o Sinodo Evangélico do Brasil
Central, que contava com dez comunidades dos Estados do Rio de Janeiro, Sao
Paulo, Minas Gerais e Espirito Santo. Somou-se a este Sinodo, o surgimento do
Distrito Eclesiastico do Sinodo de Missouri, criado em 1904, que hoje é a Igreja
Evangélica Luterana do Brasil. Este sinodo da uma coordenacdo e propicia uma
caminhada comum das comunidades que estabelecem trabalhos conjuntos, ou seja,
criam uma identidade cultural que transcende geograficamente o sul do Brasil e
torna-se uma rede maior de atuacédo. O que deixa claro, novamente, a atividade dos
pastores itinerantes, os quais atenderam os luteranos onde nao havia um trabalho
regular da Igreja (PERIODO, 2007, p. 4).

Uma vez que, com a proibicdo do uso da lingua alema no periodo da
Segunda Guerra Mundial, e tendo em vista que os pastores vinham da Alemanha
tornou-se necessaria a implementacao de uma instituicado para formacao teoldgica
no Brasil. Como havia o gérmen da educacao ja implantado dentro do trabalho da
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Igreja, foi possivel a criagcdo da escola para a formacgao teologica. Assim, em 1946
criam a Faculdade de Teologia em Sao Leopoldo, no Rio Grande do Sul. Trata-se de
um empreendimento comum de todos os sinodos da futura Igreja Evangélica de
Confissao Luterana no Brasil. Ha de considerar-se que, a despeito da proibicao do
uso da lingua alema, existia um carater étnico na formacdo dos novos pastores.
Estes, vindos de regides predominantemente de colonizacédo alema, tém sua cultura
vincada por esta cultura, o que cria um carater identitario que se espraiara entre os
congregados. A despeito destes passarem a usar a lingua local nos encontros
publicos, permanece o alemdo como fonte de comunicacdo nos lares e entre
pastores e congregados fora do ambito da pregacao publica — na Igreja. Aqui ainda
cabe ressaltar que com o uso da lingua alema as comunidades criam um modo de
falar, de portarem-se e de interpenetrarem-se, o que apresenta um modo de ser,

pensar e agir, criando um cddigo de comunicacao que transcende o idioma.

Neste interim continuavam as conversagcbes necessarias para atingir o
objetivo de haver um Unico sinodo, o que contribuiria, ainda mais, para aproximar as
liderangas sinodais. Por fim, constituiram, no dia 26 de outubro de 1949, a
Federacdo Sinodal. A questao de fundo dizia respeito a necessidade de uma ruptura
por parte das comunidades com a “teologia da etnicidade” (vinculo estreito entre
igreja e germanidade). Tornara-se urgente a formulagéo clara de uma confissdo de
fé, como forma de procurar adaptar o Sinodo a realidade brasileira. Ou, como um
sentimento comum na diaspora, ocorreu a busca por uma reinvencao das
identidades e para tanto a aproximacao ou reaproximacdo dos que queriam se
inserir na sociedade, tornou-se uma condi¢do indispensavel. Havia a necessidade
de escolher os signos identitarios que deveriam ser mantidos. “Portanto, é
importante ver sua perspectiva diasporica da cultura como uma subversao dos
modelos culturais tradicionais” (HALL, 2008, p. 36) porque precisam abrir mao de
certos sinais. Deste modo, a identidade permaneceria em meio a estas “fronteiras
[que] podem persistir apesar do que podemos, metaforicamente, denominar
‘osmose’ das pessoas que as atravessam” (BARTH, 1997, 204) como forma de
oportunizar as trocas e inserir-se no nicho social. Hall (2008, p. 32, 33) continua
dizendo:

O conceito fechado de diaspora se apoia sobre uma concepgao binaria de
diferenca. Esta fundado sobre a construcdo de uma fronteira de exclusédo e
depende da construgdo de um “Outro” e de uma oposigao rigida entre o
dentro e o fora. Porém, as configuragbes sincretizadas da identidade
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cultural [...] requerem a nocao derridiana de différance — uma diferenca que
nao funciona através de binarismos, fronteiras veladas que ndo separam
finalmente, mas sao também places de passage, e significados que sao
posicionais e relacionais, sempre em deslize ao longo de um espectro sem
comeco nem fim. A diferenca, sabemos, é essencial ao significado, e o
significado é crucial a cultura.

Esta forma de manter as fronteiras fluidas e ao mesmo tempo demarcadas
foi ressaltada por Darcy Rybeiro. Numa pesquisa realizada no inicio dos anos
sessenta, sob sua orientagdo, ressalta que “a Comunidade Evangélica, sempre
reunindo um grupo de origem alema, constitui um dos fatores que mais se opde a
assimilacao dos seus elementos a sociedade brasileira” (GERTZ, 2007, p. 14), fato
ja percebido nos primoérdios.

De certa forma esta etnicidade € ressaltada ao olhar-se para o segundo
artigo da Ordem Baésica da Federagao Sinodal, que dizia

Constitui fundamento da Federacao Sinodal o Evangelho de Jesus Cristo,
na forma constante das Sagradas Escrituras do Velho e do Novo
Testamento. Em reconhecendo este fundamento, confessam as federadas
sua fé no Senhor do universo, una, santa e apostolica Igreja. A Federacgao
Sinodal confessa sua fé pelos credos da Igreja antiga e pela Confissao de
Augsburgo (Confessio Augustana) como credo reformatorio, considerando-
se vinculada pela fé a Igreja Mae(...), bem como as demais igrejas
existentes no mundo, que a esta Ultima se acham unidas, pelo mesmo
fundamento de fé. O Catecismo Menor de Lutero est4d em uso nas entidades
federadas e € por elas reconhecido como confissdo reformatoria.
(PERIODO, 2007. p. 4).

Neste artigo aparece a base sendo colocada sobre o ideario da Igreja Mae
(“vinculada”) e o Catecismo Menor o que traz consigo a marca do ideério luterano
europeu, ou seja, a forma de pensar igreja, confessionalidade, sociedade por fim,
nos moldes (o carater imposto pela linguagem) alemaes. Tanto isto é assim que esta
base confessional da nova Igreja teria uma interpretacao do Pastor Hermann Dohms
por ocasiao da realizacdo do | Concilio Eclesiastico da Federacao Sinodal, em Sao
Leopoldo/RS em 14-16 de maio de 1950:

°. - A Federagdo Sinodal é Igreja de Jesus Cristo no Brasil em todas as
consequéncias que dai resultarem para a pregacdo do Evangelho neste
pais e a corresponsabilidade para a formagao da vida politica, cultural e
econdmica de seu povo.

2°. — Esta Igreja é confessionalmente determinada pela Confissdo de
Augsburgo e Pequeno Catecismo de Luther, pertence a familia das igrejas
moldadas pela reforma de Martin Luther, e quando adotard em lugar de
“Federagéo Sinodal” a denominacao de Igreja, o que esperamos para breve,
exprimi-lo-4 nesta mesma denominagao.

3. — Como Igreja assim determinada confessionalmente a Federacao
Sinodal se encontra na comunhdo das igrejas representadas no Conselho
Ecuménico as quais admitem o Evangelho de Jesus Cristo, que transmite a
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Sagrada Escritura, como Unica regra diretriz de sua obra evangélica e de
sua doutrina.

. — A Federagéo Sinodal cultiva a comunhdo de fé com a Igreja Mae, a
Igreja Evangélica na Alemanha, que pela sua organizagao basica evidencia
a comunhdo da cristandade evangélica na Alemanha e se enquadra na
ordem da Ecumena.

Ha, como pode ser visto, uma forte vinculacdo com as origens alemas, o
que ndo deixou de ser um entrave para o crescimento deste credo entre os
“brasileiros” que se viam alijados da “igreja dos aleméaes”. Esta ligagao tdo profunda
com a Alemanha, ao mesmo tempo em que demonstra a etnicidade como fator
aglutinador das congregacdes teuto-luteranas, também se torna mais forte em razao
de seus pastores terem uma forte ligacao com a germanidade. Corrobora com esta
situacdo o fato de seus estudos ocorrerem baseados em doutrinadores e com
professores, quase que na sua totalidade, vindos ou ligados a Alemanha. Deste

modo, havendo uma univocacidade de pensamento e ensino — o teutdnico.

Esta ligacdo com a Igreja da Alemanha foi que deu condicbes para uma
unido com outras igrejas fora do Brasil. A partir disso, ela pleiteou a filiacdo, a qual
foi acolhida como Igreja-membro no Conselho Mundial de Igrejas (CMI) ja em 1950 e
na Federacao Luterana Mundial (FLM) em 1952.

No II Concilio Eclesiastico no ano de 1954 a Federacdo Sinodal foi
cognominada de “Igreja Evangélica de Confissao Luterana no Brasil.” Em 1962 no IV
Concilio Eclesiastico a expressao Federacao Sinodal € suprimida, permanecendo
apenas Igreja Evangélica de Confissdo Luterana no Brasil. Esta Igreja contava em
2008, segundo o seu portal, com 705.000 membros®, distribuidos em dezoito
Sinodos, 413 paroquias, mil, setecentas e setenta comunidades, mil cento e
sessenta e dois pontos de pregacdo, cinquenta e oito escolas (Anexo 1), treze
ancionatos, vinte hospitais e doze casas de retiro. Também pode-se lembrar que
tinha, em 2008, quinhentos e setenta e sete pastores, trinta e quatro diaconisas,
noventa e oito obreiros e obreiras diaconais e cento e trinta e cinco catequistas.
Além destas instituicdes e colaboradores, a Igreja Evangélica de Confissao Luterana
no Brasil possui organizagbes étnicas, como as Comunidades Escandinava,

Hungara, Japonesa e o Grupo de Negros da Escola Superior de Teologia.

% Pportal luterano, disponivel em: <www.luteranos.com.br>. Acesso em: 06 de out. 2008.
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Assim verificou-se que a Igreja Evangélica de Confissao Luterana no Brasil
foi a primeira igreja evangélica luterana que teve um trabalho regular no Brasil.
Desde o seu inicio apresentou um carater étnico, posto que se alicergcou entre os
teuto-brasileiros. Tendo, estes seus membros — o que pode ser comprovado no rol
de seus pastores — assento privilegiado entre os teutdnicos, e nas cidades de forte
ascendéncia da origem germanica. Verifica-se ainda hoje, como forma de corroborar
este dado, o fato de que suas escolas encontram-se, via de regra, nas cidades onde
houve a predominancia da imigracao alema, ou em bairros, como no caso de Porto
Alegre, que este grupo étnico foi preponderante. O que vem consubstanciar o poder
centripeto do carater étnico no meio destas congregacdes. Fato que se verificara

também entre os filiados a Igreja Evangélica Luterana do Brasil.

Ao mesmo tempo, verifica-se que nas escolas filiadas a este grupo luterano,
h& uma preocupagéo com o bom ensino. Para corroborar com este cuidado, verifica-
se nos exames nacionais propostos pelo Governo Federal, a boa colocacao de seus
educandarios. Em contrapartida, este ensino, diferente do ideario luterano do século
XVI, encontra-se distante das classes menos favorecidas. Este fato, de per si, ja
pode denotar que as escolas luteranas atingem uma classe favorecida
economicamente, em detrimento de outra menos aquinhoada. Desta forma, reifica-
se a etnicidade deste grupo. Nao porque se destina apenas a uma etnia, mas a um
nicho politico e econbémico que pode arcar com o custo desta educacdo. Este
mesmo grupo apresenta signos de pertenca que os remete ao ideario luterano.
Entretanto, ndo mantendo mais como fonte de atracdo ou de pertenca no ideal de
Lutero o fator religioso, como antanho, mas outros sinais diacriticos séo
encontrados, como o didlogo com as autoridades, pelo fato de buscarem posicionar-
se em questdes politicas, aos moldes do que o reformador fazia no seu tempo, bem
como o ensino de qualidade, a procura pela eticidade, a visdo holistica da educacéo
na tentativa de impor uma cultura dominante — ensinando para a vida, sé para ficar
nos sinais mais evidentes, até porque estas escolas ndao serdo estudadas com

minudéncia.

Sabe-se que estes sdo sinais que permeiam todas as escolas de qualidade,
entretanto como ja reportado anteriormente, ha um carater étnico que perpassa toda
a forma de ser deste ensino. H4& uma urdidura entre o ensino, o local onde

encontram-se as escolas, a clientela — professores e alunos — destas instituigdes,
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visto que o numero, ou 0 modo de ser escola esta fortemente marcada pelo
pensamento e etnicidade germanica. Basta, para corroborar com esta impresséao, a
verificacdo de onde estdao as escolas e a relacdo de seus professores e alunos.
Nesta afericdo ver-se-a que ha uma forte incidéncia de alunos e professores que
carregam o fendtipo europeu (ver anexo 2 — Corpo Docente da fundacéo
Evangélica).

2.4 SINODO DE MISSOURI

O outro grupo luterano, como ja referido anteriormente, tem seu vinculo com
0s imigrantes que, saidos de solo europeu, impregnaram-se da cultura e ideologia
luterana norte-americana. Eles escolheram primeiramente este territério para fugir
do arrefecimento confessional que ocorria na Europa no século XVIIl. Ap6s esta
passagem pelos Estados Unidos, onde procuram resgatar e reforgar o ideal da
ortodoxia luterana do século XVI, até por vezes distanciada de uma transculturacao,
chegam ao Brasil no final do século XIX, como missiondrios na busca de prosélitos
para o seu ideario. Estabelecem uma via de mao dupla, como Hall (2008) lembra,
procurando criar um grupo social, onde a transculturagdo ocorreria de ambos o0s
lados — nos da diaspora e nos nativos ou na sociedade que os acolhe. Deste modo,
ou cria-se esta via de comunicacdo ou o0 grupo que acolhe exploraria os recém
chegados. Assim, com a compreensao desta cultura dialégica pode-se compreender
um pouco melhor a especificidade histérica e ideoldgica deste grupo que, com seus
arranjos, condicoes sociais e procedéncia, criam um novo grupo etno-religioso entre

os teuto-luteranos.

A Igreja Evangélica Luterana do Brasil teve sua histéria marcada por este
novo traco étnico. Seus fundadores e o0s pastores que vieram nos primérdios,
mesmo tendo saido da Alemanha, sofreram forte influéncia do ideario norte-
americano, onde o Sinodo de Missouri surgiu e se fortaleceu. O ideario de sua
confessionalidade foi 0 que os impulsionou para trabalharem entre os germéanicos

que vieram para o Brasil, a fim de fazé-los se filiarem aos “missurianos”. O grupo
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religioso trouxe consigo uma visdo mais conservadora e fechada na sua
interpretagdo da Biblia, onde tem, como um dos seus identificadores mais
marcantes, a total separacéo da Igreja e Estado, como ocorria nos Estados Unidos,
pais que procura incutir a atividade estanque de cada segmento da sociedade. Este
era o discurso oficial de seus lideres, mesmo que isto, nem sempre fosse viavel na
pratica, consoante ao que ocorria nos Estados Unidos, onde havia uma autonomia

maior dos estamentos.

Estes luteranos que emigraram para os Estados Unidos eram os seguidores
dos que no ano de 1817, foram marcados pela imposi¢cdo do governo da Prussia, o
maior estado alemdo, para que houvesse a unido de luteranos e reformados
calvinistas. Como muitos dos filiados nestes grupos religiosos nao aceitaram essa
imposicao, formaram igrejas puramente luteranas em toda a Prussia. Dessas igrejas
que se tornaram independentes, alguns membros emigraram para os Estados
Undios, formando igrejas de cunho marcadamente confessional e com uma forma
bastante rigorosa de procurar manter esta identidade como bandeira de seu

movimento.

Luteranos com esta ideologia®® formaram a Lutheran Church-Missouri Synod
(Igreja Luterana-Sinodo Missouri dos Estados Unidos), dos quais, posteriormente,
foram destacados alguns para darem assisténcia aos emigrados alemaes luteranos
no Brasil. Tendo em vista que alguns imigrantes que chegaram ao Brasil neste
periodo eram oriundos das igrejas luteranas confessionais independentes, essa
confessionalidade se tornou uma caracteristica marcante na histéria da Igreja
Evangélica Luterana do Brasil. Para este grupo de teuto-luteranos, tornava-se uma
forma de voltar as origens a terra natal, onde esta ortodoxia era o simbolo mais
enfatico apresentado como signo identitario. Na sua literatura teoldgica e devocional,
nos temas de suas conferéncias e convencdes, essa foi a énfase mais presente
(ORIGEM, 2008), por vezes criando uma barreira que dava a este grupo social um

carater de intransigéncia confessional.

Com este pano de fundo pode-se verificar que 0 ano de 1868 ficou marcado
na historia da Igreja Evangélica Luterana do Brasil como o marco inicial do trabalho

% Aqui o termo “ideologia” carrega a ideia de ter uma fungéo integrativa e que impde padronizagdes.
Ou como Coheh diz: “é o resultado de um processo continuo e permanente que envolve adaptacdes
constantes de inUmeras partes em transformacao permanente” (COHEN, 1978, p. 105).
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missionario (ou proselitista?) da Lutheran Church—Missouri Synod em solo
brasileiro®®. Neste ano é enviado um jovem pastor, recém formado para atender os
“alemaes confessionais” que vieram ao Brasil. Este pastor, o reverendo Johann
Friedrich Brutschin, veio para Dois Irmaos. Ele teve atuacdo destacada na formacéao
do primeiro Sinodo, bem como, duas décadas mais tarde, na constituicdo do Sinodo
Riograndense.

A despeito deste trabalho inicial, até porque o pastor Brutschin teve uma
aproximacao maior com o Sinodo Riograndense, a futura Igreja Evangélica Luterana
do Brasil comegou a ocupar realmente seu espaco no Brasil somente a partir do final
do século XIX. Isto ocorreu depois que o pastor Brutschin, natural de Dossenbach,
Alemanha, escreveu a “Deutsche Evangelisch-Lutherische Synode von Missouri,
Ohio und anderen Staaten”, hoje “The Lutheran Church—Missouri Synod”, pedindo
filiacdo ao Sinodo e, posteriormente, um pastor que o substituisse no trabalho
paroquial em Estancia Velha (DER LUTHERANER¥, 1899, p. 218 e DER
LUTHERANER, 1900, p. 221).

Em resposta a esta solicitagdo, o pastor J. C. Broders foi enviado ao Brasil
para uma viagem de inspe¢do. Embora a Lutheran Church-Missouri Synod soubesse
que, no Brasil, estavam trabalhando, entre os imigrantes luteranos de origem alema,
especialmente no Rio Grande do Sul, pastores e professores filiados ao entédo
“Sinodo Rio-Grandense”, fundado em 1886, ela ndo reconheceu nisso um
empecilho. Segundo Warth (1957, p. 238), isso provavelmente se devia ao fato de
que Brutschin ndo quisesse permanecer num Sinodo que ndo se declarasse
luterano em seus estatutos, ou seja, que nado fomentava o0 apanagio da

confessionalidade.

% Martin Warth (1979, p. 157) diz que “imigrantes luteranos no ano de 1838, por motivo de fé e
consciéncia, abandonam a Alemanha e fixaram residéncia no Estado de Missouri, EUA. Tiveram
firme intencdo de permanecer fiéis luteranos” e no ano de 1847, encontramos o relato de que o
“agora tao grande Sinodo de Missouri, organizado em Chicago com apenas doze pastores,
transformou-se em um Sinodo Luterano, o qual preserva pelo auxilio de Deus, a pura doutrina
luterana” (Instituto Histérico da Igreja Evangélica Luterana do Brasil, apud RADUNZ, 2003, p. 206).

% Der Lutheraner foi a primeira revista (ou jornal) publicado nos Estado Unidos como material de
doutrinacao, explicagdo e manutencao do grupo étnico germanico naquele solo. Sua primeira edigcao
foi publicada no dia 07 de setembro de 1844 e como diz seu criador e editor, Carl Ferdinand Wilhelm
Walther, estd € uma publicacdo para os luteranos alemaes, escrita totalmente em aleméao
(KOLLEMEYER, Becky. The Begining of Der Lutheraner. Disponivel  em:
<http://www.lib.niu.edu/1997/ihy970446.html>. Acesso em 06 de maio de 2009.
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Karl Gottschald, da Igreja Evangélica de Confissdo Luterana no Brasil, se
reportando ao fato da auséncia de uma identidade confessional luterana afirma que:

O fato de se ter omitido, conscientemente, uma definicao confessional mais
exata, nasceu apenas no mandamento do amor, de proporcionar a todos os
evangélicos — provenientes de diferentes igrejas alemas — que se haviam
encontrado na formagédo de novas comunidades, a filiagdo e com isso a
assisténcia de uma igreja em formacéao (75 Anos, apud SEIBERT, 2007, p.
8).

Assim se encontra, novamente, neste posicionamento de Gottschald o
carater étnico — igrejas alemas — como uma caracteristica deste grupo etno-religioso
que se forma no meio das colbnias diaspoéricas, o qual procura manter seus sinais
diacriticos. Este grupo, entretanto, segundo pode-se deduzir do excerto acima,
torna-se um reduto que tinha como propésito unir e reunir os alemaes luteranos, ou
seja, criar um nicho social ou como Bordieu diz, um campo®® no qual os que tinham
vindo do outro lado do oceano ou que ainda viriam, bem como os descendentes
destes, encontrariam e fortaleceriam um nicho social, porque encontrariam os signos

de pertencimentos que Ihes eram caros.

Na tentativa de formacao deste novo grupo social, em 30 de margo de 1900,
Broders chegou ao Estado, e permaneceu na residéncia do pastor Brutschin. Ao
contatar com o povo evangélico-luterano de entao, decepciona-se com o seu modo
de viver a sua religiosidade (SEIBERT, 1989, p. 77). Por isso, em seu relatério
publicado no Der Lutheraner de 07 de agosto de 1900, p. 245, ele ndo recomenda o
Rio Grande do Sul como campo missionario para a Lutheran Church-Missouri
Synod. Assim, se verifica que o cuidado com a eticidade foi tido como fundamental
para a atuacdo dos missurianos, que ainda mantinham o seu carater confessional,
que os levou da Europa para os Estados Unidos. Enxerga-se aqui a preocupacao
em formar um grupo cultural com a preocupagdo com este sinal diacritico, a

confessionalidade.

Mesmo tendo tido esta impressao adversa do “solo missionario”, antes de
retornar aos Estados Unidos, o pastor Broders viaja de carroca para a Colénia de
Sao Pedro, saindo de Pelotas. Na localidade de Sdo Pedro conheceu o senhor
August Wilhelm Gowert. Apo6s ter sido sabatinado pelo mesmo, o pastor se viu
obrigado a mudar de opiniao quanto ao Brasil como campo missionario. No seu

% Segundo Bourdieu, campo seria um sistema estruturado de forgas objetivas capaz de impor sua
l6gica a todos os agentes pertencentes ao mesmo. Uma sociedade diferenciada, integrada por
funcdes sistematicas e uma cultura comum (LOYOLA, 2002, p. 66).
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relato na revista Der Lutheraner (11 de dezembro de 1900, p. 389), afirma que
finalmente encontrou “petréleo da mais fina qualidade”, ou seja, pessoas que
poderiam dar uma resposta favoravel ao trabalho dos pastores que viriam. Diante
deste posicionamento, em decorréncia deste encontro, no dia 12 de julho de 1901,
foi fundada a primeira congregacao pelo Sinodo de Missouri no Brasil, com a
presenca de dezessete familias. Esta congregacao aprovou estatutos que

expressavam sua adesao a fé luterana.

Esta comunidade aceitou os estatutos que expunham a confessionalidade
luterana®, que era o pressuposto vindo dos Estados Unidos para vincula-la ao
Sinodo de Missouri, ao mesmo tempo envia um chamado para que fosse efetivado o
pastor Broders, que viera como preposto. (STEYER, 1999, p. 36). Com esta
imposicao havia, jA neste momento, a énfase na ideia de vinculo ao sinodo por meio
de um pastor chamado*® — escolhido para exercer o ministério, dentre aqueles que
tivessem a formacado teoldgica da Lutheran Church-Missouri Synod. Em outras
palavras, haveria a continuidade do ideéario etno-religioso aceito pela igreja norte-
americana, que agora faria parte do vinculo identitario da “filha” — a igreja missuriana
no Brasil.

O pastor Wilhelm Mahler foi enviado pela Igreja norte americana para
assumir a Congregacéao de Sao Pedro e junto com a vinda dele houve a intencéo de
chamarem outros pastores missionarios. Projeto este que nao teve o éxito esperado.
Somente algumas comunidades foram simpaticas a este intento do Sinodo
(RADUNZ, 2003, p. 211).

Um dos entraves colocados para um melhor entrosamento entre as
comunidades da colénia com o Sinodo, foi a acusacdo de que 0s pastores e
missionarios seriam “agentes e politicos norte-americanos”. Que eles teriam vindo
para especular o pais porque “queriam americanizar tudo!” Como afirmavam: “Eles
querem tomar as igrejas e as escolas” (KIRCHENBLATT, apud RADUNZ, 2003, p.

% A confessionalidade luterana consistia em ter a Biblia como Gnica fonte de fé a qual teria que ser
lida com as lentes dos livros reunidos no Livro de Concoérdia de 1580, ou seja, aqueles ja arrolados na
nota 15.

40 Segundo o ensinamento da Igreja Evangélica Luterana do Brasil, chamado é “a designacao de
certa pessoa idénea para o ministério da igreja, com direito de ensinar em publico, administrar os
sacramentos e exercer a disciplina eclesiastica” (MULLER, 1960b, p. 249). Isto é ensinado com base
na Confissao de Augsburgo (Art. XIV), onde diz: “Ninguém deve publicamente ensinar na igreja ou
administrar os sacramentos a menos que seja legitimamente chamado” (CONCORDIA, 1980, p. 70).



94

212)*'. Mesmo assim, foram enviados pastores impregnados do ideal luterano dos
Estados Unidos, com a finalidade de acender e/ou reacender o espirito do
luteranismo confessional em solo gaucho. Mesmo tendo esta pecha para vencer, o
Sinodo vai ampliando seu raio de acdo. Deste modo, o ideario de Lutero, tingido
com as cores de sua passagem em solo norte-americano, mais voltado a
confessionalidade que aquele que viera diretamente da Alemanha, sem uma
integragcdo maior com o Estado, comecga a ser difundido e tomar corpo, criando um
novo grupo social ou religioso em solo brasileiro. Estes missionarios procuram incutir
os simbolos do luteranismo nos Estados Unidos como sendo instrumentos de
exceléncia da integracdo social e exteriorizagao da pertenga ao grupo teuto-luterano.
Estes signos eram empregados como “instrumentos de conhecimento e
comunicagao [...] que [contribuiram] fundamentalmente para a reproducao da ordem
social: a integracéo «logica» e a condi¢ao da integracdao «moral»” (BORDIEU, 2001,
p. 10). Trazendo consigo, deste modo, os sinais diacriticos que se acredita que as
comunidades, e por extensdo, as escolas, por serem luteranas, deveriam ainda
apresentar, como a confessionalidade, a eticidade, o espirito holistico da pregacao
do luteranismo expresso na trilogia escrita por Lutero, onde ansiava pela

universalizacdo do ensino, s6 para referir-se a alguns simbolos.

De outra maneira pode-se dizer que era a forma impositiva de uma ideologia
que procurava interpretar os velhos simbolos e/ou reinterpreta-los para 0 momento
histérico. O que ocorreria por uma doutrinagdo continua, pela afirmagdo de seu
credo (COHEN, 1978, p. 105).

Retornando ao inicio do século XX, vemos que apés difundir esta
confessionalidade entre os colonos alemaes, Broders retornou aos Estados Unidos,
tendo, antes disto instalado*? o pastor Wilhelm Mahler, no dia 30 de margo de 1901
(STEYER, 1999, p. 41). Sendo que este pastor foi 0 que concretizou a vinda do
Sinodo de Missouri para Porto Alegre/RS.

No dia 07 de dezembro de 1902, sob a sua dire¢do, organiza-se no entao
bairro Navegantes, hoje Sao Geraldo, a “Congregacao Evangélica Luterana Alema

“1 Esta acusacao nao era de todo infundada, ja na Primeira Conferéncia Pan-Americana, em 1889
fora reafirmada a politica norte-americana da “América para os americanos” que trazia um tom
imperialista, que era exacerbado por pessoas que tinham a intencdo de instar uma oposicdo ao
trabalho missionario em solo sul-brasileiro.

*2 Sobre a instalagdo de pastores, ver nota 10.
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de Porto Alegre” (SEIBERT, 1989, p. 80). A mesma ja aprova seus estatutos que

afirmam, nos artigos 2 e 3:

2. A Congregagao confessa a Sagrada Escritura como Palavra de Deus,
bem como a todos os livros confessionais da Igreja Evangélica Luterana.

3. A Congregacao tem como objetivo o cultivo da fé e praxe luterana, tanto
na darea eclesidstica como na area escolar (DER LUTHERANER,
17.02.1903, p. 52).

Este estatuto deixa claro, ao menos duas situacbes que podem ser
destacadas: a confessionalidade da Igreja, ou seja, a sua forte ligacdo a ortodoxia
que foi trazida pelos norte-americanos e a énfase no ensino, que teria como
fundamento as praticas luteranas. Estas podem ser entendidas como uma forma de
externar a etnicidade, até porque, como se deduz por ter sido publicado
originalmente em alemao, que se destinava aos teuto-luteranos. Com criacdo desta
comunidade, foi dado inicio a missdao da Lutheran Church-Missouri Synod num

centro maior — a capital do Estado, voltada ao seu grupo étnico.

Agora, com o crescimento e a formalizacdo da Igreja Luterana de origem
norte americana em solo brasileiro, a igreja missuriana dos Estados Unidos
continuou investindo no campo missionario brasileiro, aconselhando o Distrito para
ampliar seu trabalho investindo na educacgao, principalmente. Para tanto, o pastor
Hartmeister criou, no dia 27 de outubro de 1903 (SEIBERT, 1989, p.83) em Bom
Jesus, municipio de Sao Lourenco do Sul um Instituto para formacao de pastores e
professores (WARTH, 1979, p. 21), que mais tarde viria a se transformar no
Seminario Concérdia de Porto Alegre. Este Instituto foi enderecado “para os
cidaddos teuto-brasileiros [com a finalidade de] preservar o luteranismo
confessional” (STEYER, 1999, p. 123). Este educandario foi criado para ressaltar a
etnicidade deste grupo social e incutir este traco em seus seguidores, posto que o
Seminario estava voltado aos teuto-luteranos que exibiam a confessionalidade

trazida pela ortodoxia norte-americana.

Antes disso, no mesmo ano, o Sinodo de Missouri, em sua Convencéao de
Milwaukee (4-14/07/1902), resolveu apoiar os pastores que trabalhavam no Brasil na
publicacdo de uma revista eclesiastica (SEIBERT, 1989, p. 87). Para tanto
apontavam duas razdes: 1) apresentar a doutrina luterana € o modo de ser da
Lutheran Church-Missouri Synod; 2) defender os pastores luteranos que
trabalhavam no Brasil de ataques que sofriam através de outros periddicos aqui
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editados. Assim organizam o Evangelisch-lutherisches Kirchenblatt fiir Siidamerika
que tem sua primeira edi¢do no dia 1° de novembro de 1903 com uma periodicidade
quinzenal (REHFELDT, 1962, p. 59). Novamente, a etnicidade esta presente, pois o
periédico estava sendo redigido em lingua alema, como forma de dirigir-se ao
publico interno, para fomentar neste o ideéario reformista e inculcar nele os sinais que
foram escolhidos pelos norte-americanos como signos que deveriam impregnar 0s
nedfitos em solo brasileiro, além de impor uma lingua Unica e, com isto, um modo de
pensar. Sendo este um meio de criar um canal de comunicacdo que liga,
umbilicalmente, o pensamento do dominante sobre o dominado e procura criar
neste, um “ambiente” favoravel para introjetar a “intersec¢éo de interesses sociais
distintamente orientados” (VOLOCHINOV apud HALL, 2008, p. 268). Deste modo,
ha a énfase na criagdo de um sinodo, que seria uma forma ampliada do poder
politico que assim teria um engajamento de mais membros, que conferiria 0 sentido
de “grupo de interesse” (COHEN, 1978, p. 87).

Para fundamentar a formacado da unicidade deste grupo de interesse, foi
publicado na revista Kirchenblatt (que era o nome abreviado da revista tornada
oficial, na época, uma vez que trazia o posicionamento dos lideres da lIgreja
Evangélica Luterana do Brasil), na sua edicédo do dia 15 de abril de 1904, um extrato
dos Estatutos do Sinodo de Missouri para que as congregacdes o estudassem
(STEYER, 1999, p. 57).

Deste modo, as congregacdes poderiam discuti-lo e formata-lo antes da
convencao de junho, ocasidao em que o Sinodo Brasileiro viria a ser oficializado. No
artigo 1l, dava-se énfase as “Condi¢des sob as quais pode ser solicitada a filiacdo ao
Sinodo” e, entre elas, destacavam-se: 1) confessar a Escritura Sagrada como
Palavra de Deus e Unica regra e norma de fé e vida; 2) aceitar todos os livros
confessionais da Igreja Evangélica como a pura, clara e correta exposicao da
Palavra de Deus; 3) desligar-se de toda “promiscuidade eclesiastica” com igrejas
falsas; 4) uso exclusivo de “literatura luterana” (STEYER, 1999, p. 111 e 112). Assim
havia a preocupacao pela eticidade e a permanéncia aos signos escolhidos pela
Lutheran Church-Missouri Synod, sem que houvesse muito espaco para uma
transculturacdo ao novo ambiente que estavam sendo inseridos, além do que
impunha uma linguagem Uunica, como forma de procurar manter o ideario etno-

religioso com a univocacidade e o pensar da “igreja mae” dos Estados Unidos. Pela
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imposigao do uso exclusivo da literatura luterana, cria-se um corddo que une o

pensamento, a lingua e a forma de ser e viver de acordo com o idedrio misssuriano.

Isto é referendado no culto da sessdo de abertura da Primeira Convencéao
Geral das Congregacdes do Sinodo de Missouri no Rio Grande do Sul, que
aconteceu em Sao Pedro do Sul, no dia 23 de junho de 1904. Nesta, o pastor
Lochner, representante da “Deutsche Evangelisch-Lutherische Synode von Missouri,
Ohio und anderen Staaten”, ressaltou a confessionalidade luterana, baseando-se na
maxima: “A palavra de Deus e o0 ensino de Lutero agora e para sempre
permanecerao” (STEYER, 1999, p. 105). Atuaram como secretarios os pastores
Kern e Peterson. (RADUNZ, 2003, p. 213).

Com a preocupacao de “luteranizar’” os nedfitos, foi realizado o culto de
criagdo do “Distrito Brasileiro do Sinodo Evangélico Luterano Alemao de Missouri,
Ohio e outros Estados” **, hoje, a Igreja Evangélica Luterana do Brasil — IELB, que
continua a caracterizar-se como um corpo eclesiastico que deseja primar pela sua
confessionalidade. Para tanto, ja no preambulo de seus estatutos, a IELB enquanto
Sinodo, introduz este assunto, afirmando que em sua natureza de sinodo ela é
“constituida pela wunido voluntdria de congregacdes para preservar sua
confessionalidade, formar seus pastores e lideres e, conjuntamente, realizar a
missdo de Deus no mundo”. Desta forma, deixa transparecer que tem como principio
axiolégico a eticidade e a permanéncia na confissdo, que nem sempre foi
transculturada para o meio ambiente onde estava inserida Tanto isto € assim, que os
nameros de membros das duas igrejas luteranas tradicionais sdo dispares, posto
que a Igreja Evangélica de Confissdo Luterana no Brasil tem quase trés vezes mais

filiados que a Igreja Evangélica Luterana do Brasil*.

Mesmo assim, na perspectiva da manutencdo de seu ideario, a Igreja
Evangélica Luterana do Brasil afirma nos Estatutos, no seu titulo VI, do artigo. 100,
que uma Congregacao, para manter-se filiada a IELB, devera aceitar a Escritura
Sagrada como a infalivel palavra de Deus, o Livro de Deus, o Livro de Concoérdia
como correta interpretacao da Biblia, os Estatutos e o Regimento da IELB. Além

*8 “Der brasilianische Distrikt der deutsche evangelisch-lutheranischen Synode von Missouri, Ohio and
andern Staaten”.

** A Igreja Evangélica Luterana do Brasil, tem, segundo seu site oficial, 230.215 membros, com os
dados atualizados até o dia 18 de outubro de 2008. Ja a Igreja Evangélica de Confissdo Luterana no
Brasil, segundo a informacao recebida de sua secretaria, em outubro de 2008, conta com mais de
705 mil congregados (dados obtidos nos sites:< http://www.ielb.org.br/> e <www.luteranos.com.br>).
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disso, deve usar formas de culto, hinos e manuais de instrugéo religiosa e literatura
em geral que estejam em harmonia com as Confissées Luteranas e recomendadas
pela Igreja. Desta forma, como lembra Cunha (1986) criam uma “linguagem” comum
que é trazida neste material utilizado nas comunidades, como forma de manter a
unidade. Entretanto, hoje encontra-se em muitos locais de culto material diferente, o
gue acaba minando esta unidade. Assim pode-se questionar se ndo estaria havendo
uma transculturagdo para um pensar mais “evangélico” que “luterano”, onde os
sinais que eram caros no século passado foram sendo esquecidos e se procurou
entrar num movimento mais “moderno”. Desta forma, estaria havendo uma
obliteracdo da tradicdo e, perder-se-ia um dos simbolos diacriticos luteranos que
seria a confessionalidade. Com isto, poderia (BARTH, 1997, p. 201) apagar as
diferencas valorativas, porque se abandonaria a padronizacdo das diferencas que,
se mantidas, seriam uma forma de assegurar as fronteiras entre os “de dentro e de
fora” (HALL, 2008, p. 33).

Neste sentido, ao questionar um dos pastores que procura dar uma nova
roupagem aos oficios publicos dominicais, ele aponta que esta forma de culto & mais
atrativa aos nedfitos, mesmo que isto, ele concorda, ndo esteja de acordo com a
tradicdo luterana. Deste modo, parece referendar a posicdo de que ha uma
transculturacdo da pratica religiosa sem uma preocupag¢do com a tradicdo, a qual
fora tdo enaltecida e preservada nos primérdios, quando da vinda da Igreja norte-
americana e em sua missao no Brasil. Ja o material de culto, por parte de alguns
pastores, também ndo segue mais a univocidade que era patente, como pode-se
observar na importancia dada quando da criacdo da primeira revista oficial (Der
Kirchenblatt). Este posicionamento parece estar em rota de colisdo com o0 que o0s

pastores subscrevem ao se formarem.

Na formacao teolégica dos pastores, assim como desde o principio, 0s
Estatutos da IELB, no Titulo V, artigo 79, onde trata do Ministério Pastoral, deixam
claro que sera considerado pastor da IELB aquele que preencher os seguintes

requisitos:

a. aceitar a Escritura Sagrada como palavra infalivel, revelada por Deus, e
subscrever oficialmente os documentos confessionais da Igreja Evangélica
Luterana, reunidos no Livro de Concérdia de 1580; (...)

b. subscrever os Estatutos e o Regimento da IELB bem como submeter-se
ao Cddigo de Etica Pastoral, (...)
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c. usar formas cllticas, hinos e manuais de instrugdo doutrinarios que
estejam de acordo com a Escritura Sagrada e as Confissdes Luteranas; (...)

d. renunciar ao unionismo e sincretismo de qualquer espécie.
Cada pastor da IELB também subscreve o Cédigo de Etica Pastoral que, sob

o Titulo I, afirma:

Art. 12 - Como cristdo e pastor, eu aceito pela fé, acima de tudo, a
autoridade de Deus e de sua Palavra, revelada em lei e evangelho na
Sagrada Escritura. Minha primeira resposta é a adoragdo, demonstrada na
confissdo da fé, na oracéo e no culto pessoal ao meu Deus.

Art. 2° - Como cristdo e pastor luterano, eu aceito a autoridade dos trés
Credos Ecuménicos (Apostolico, Niceno e Atanasiano) e das Confissdes
Luteranas, como estédo no Livro de Concédrdia de 1580, por serem a clara e
correta exposi¢do da Palavra de Deus.

Como pode ser observado, a tbnica esta posta na unidade da pregacéao, da
formagéao, da liturgia enfim. Sendo que isto, parece, estar sendo deixado de lado
pela introducdo de novos hinos ndo oficializados pelo “Hinario Luterano”, ordens de
cultos (liturgias) mais livres e até credos confessionais diversos daqueles que

subscreveram no Estatuto e no Cédigo de Etica.

Mesmo assim, firmada nesta confessionalidade, a Igreja Evangélica
Luterana do Brasil passa a ter sua atuacdo mais marcante entre os imigrantes
luteranos aleméaes que buscaram criar um ambiente de etnicidade com o ideéario que
tornou-se caro entre os imigrantes alemaes que foram aos Estados Unidos no
século XIX. Sendo este ainda o modus operandi da maioria das congregacoes ligada
a Igreja Evangeélica Luterana do Brasil, ou seja, permanecem com um culto, uma

liturgia centrada na tradicao, com uma unidade de praticas religiosas.

Desta forma os cinquenta e seis distritos, que tém 455 pardéquias e
abrangem 1423 congregacdes e 653 pontos de pregacdo ou missdo. A despeito
deste numero bastante expressivo, ainda apresentam uma unicidade consideravel,
pois, praticamente todas as comunidades seguem os ditames oficializados nos
documentos da Igreja, porque, como dito anteriormente, apenas alguns pastores
estdo procurando introduzir “novidades” litirgicas. Sendo poucas comunidades que
ndo apresentam a homogeneidade do ritual luterano, mesmo contando com 610
pastores. Esta estrutura é mantida por 233.416 espalhados em todas as unidades da

federacdo®. (Anexo 3).

*> Dados obtidos no dia 13 de ago. de 2009 no site oficial da Igreja Evangélica Luterana do Brasil com
dados do Anudrio Evangélico de 2007. Disponivel em: <http:/ielb.org.br/somos/numeros.htm>,
referendados pela copia da pagina conforme anexo 3.
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No seio destas comunidades surgiram escolas chamadas de paroquiais.
Estas nasceram do desejo de pais e educadores de inculcar em seus filhos uma
filosofia de educacao cristd/luterana o que pode ser sociologicamente interpretado,
como uma procura pelo dominio do poder cultural. Algumas escolas precederam a
fundacédo das proprias congregacdes, como o Colégio Concérdia (1902) de Porto
Alegre, RS, foi em relacdo a Comunidade Cristo. Ainda hoje, algumas frentes
missionarias luteranas se desenvolvem através da implantacdo de escolas, dando
origem a congregacdes organizadas, ao passo que outras ja fecharam suas portas

por n&o resistirem as mudancgas ocorridas no ensino do Brasil.

Junto a Faculdade de Teologia da IELB hoje se encontra uma escola de
Educacgéao Infantil, Ensino Fundamental, Médio e Técnico, que desenvolve extensos
trabalhos de capelania e expressivos projetos educacionais que tém servido de
modelo, como é o caso do Projeto de Inclusdo. Entretanto, a criacdo deste adendo a
Faculdade de Teologia veio em socorro a instituicdo que passava por dificuldades
financeiras pela falta de alunos, uma vez que o ensino fundamental que tivera como

“pré-teoldgico”, até meados dos anos oitenta, fora fechado.

Assim, como essas, muitas destas escolas tém lugar de destaque no cenario
educacional do municipio onde estdo instaladas, pelo trabalho que realizam na
Educacéo Infantil e no Ensino Fundamental, Médio e Técnico.

Hoje a Faculdade de Teologia, que teve seu inicio nos primérdios do século
XX, esta vinculada a Universidade Luterana do Brasil (ULBRA), que oferece o curso
teoldgico, formando bacharéis em teologia e restando ao Semindrio Concoérdia dar a
formacao ministerial que torna o bacharel apto para receber um chamado de uma

congregacao

Desta forma vimos que a Igreja Evangélica Luterana do Brasil, tendo
chegado ao Brasil, via Estados Unidos, trouxe um modo diferente de inserir-se
dentro da sociedade. Houve sempre o discurso da separagdo da Igreja e Estado.
Onde, diferente do ideario de Lutero que via a necessidade dialdgica dos dois
estamentos, a Igreja Evangélica Luterana do Brasil pregaria a existéncia estanque
de cada um deles. Nao haveria, na sua 6tica, escudada na interpretacdo dos dois
reinos, a possibilidade de intervencdo ou imbricamento entre eles. Mesmo que,

segundo os estatutos da Igreja Evangélica Luterana do Brasil ha a subordinacdo ao
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Estado, ndo pode haver a interferéncia — que muitas vezes € entendida como
dialogo ou posicionamento claro de seu ideario — entre ambos. Desta forma a pratica
ou a vivéncia da fé era embotada na sociedade. De qualquer modo, deixaria
transparecer, de modo palido, sua identidade com o ideario do século XVI, sem
apresentar a transculturagdo necessaria para ter uma atuagdo mais marcante.
Parecendo, por vezes, que perdera o foco luterano de democratizacéo do ensino, da
abertura a todos, da univocacidade, da eticidade e da confessionalidade na urdidura
do seu poder politico com o do Estado, como forma de procurar o crescimento deste
e a fidelizacao aos signos que Ihe eram caros. Até parece, conforme publicado no
jornal “A Folha de Sao Paulo”, do dia 14 de abril de 2009, que houve um
“esquecimento” da eticidade luterana, na sua forma de apresentar-se como grupo
etno-religioso, ante a sociedade em geral.

Deste modo, tem-se o sentimento que houve uma ruptura de principios
como a unidade ideoldogica nos educandarios e a escolha de novos sinais de
pertencga, por parte dos pais e alunos. Restando, em geral, um grupo étnico ligado a
um grupo social chamado Igreja Evangélica Luterana do Brasil, que procura na
“diaspora’ [...] um processo de redefinicdo cultural [ideoldgica] e historica do
pertencimento” (MALAVOTA, 2007, p. 23). Assim, esta identidade n&o é fixada pelo
fator religioso, dando a impressao que a ténica esta posta no fator etno-cultural que
procura reificar num nicho geografico diasp6rico um grupo etno-religioso. Deste
modo, este grupo criaria um modelo que ligaria o sujeito a terra de origem de seus
pais. Ao mesmo tempo que outras identidades sao transformadas como a do capital
cultural, ou do “habitus [qual se] constitui num esquema de percepcdo, de
apreciacdo e da acado, quer dizer, num conjunto de conhecimentos praticos
adquiridos ao longo do tempo” (LOYOLA, 2002, p. 68) os quais ddao um modo de

perceber, agir e evoluir no nicho social.

No entanto, parece que estes tracos atenuaram as diferencas, dificultando a
percepgdo da “dicotomizacdo entre membros e ndo membros” (BARTH, 1997, 195),
tornando-se perceptivel, a presenca destes signos, apenas no ambito da escola e da
comunidade religiosa. De modo que nao ocorre, claramente, um reflexo maior na
sociedade, como parece ter sido o pensamento do luteranismo no século XVI. Estes

tracos mantidos, relacionados, ou transformados, seriam o “conjunto de posicdes de
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identidade” como Hall chama (2008, p. 34), tornando-se estas, mais politicas que

identitarias.

Mesmo assim, sempre houve a preocupacdo com o ensino dentro desta
Igreja, nem sempre com a qualidade e o acesso universal que seria coerente com o
ideario luterano do século XVI. Tanto isto é verdade que houve uma proliferacao de
“escolas paroquiais” (muitas delas nao resistiram a estatizacdo e a gratuidade do
ensino estatal) junto a diversas comunidades. Estas escolas, no entanto, foram
perdendo a sua forca e hoje se questiona até que ponto ainda as escolas luteranas
séo de fato tributarias do luteranismo. Para tanto, far-se-4, no proximo capitulo, um
estudo de algumas escolas para procurar encontrar nelas aqueles tracos que se
acredita serem os signos identitarios diacriticos caros ao luteranismo, com os quais

pretenderiam apresentar o seu paradigma de pertenca a este grupo etno-religioso.



3 AEDUCACAO LUTERANA NA IGREJA EVANGELICA LUTERANA DO BRASIL

Entre os vérios sinais diacriticos identificaveis no ideério luterano, neste se
vera a educacgado e suas implicacdes no pensamento reformista, assim como sua
abrangéncia para a vivéncia dos seus seguidores, e, por conducédo, a todo o grupo
social dos luteranos. Primeiramente veremos que Lutero, por acreditar que a fé vem
pela Palavra de Deus, que ele chama de um meio da graca*, deu énfase &
educacgao. Para ele, era primordial que os crentes soubessem ler, porque desta
forma eles mesmos poderiam decodificar 0 que estava escrito na Biblia. Por esta
visdo, traduz a Biblia para o vernaculo, insiste na educacdo dos jovens e aponta
para o Estado, como aquele que tem o dever de propiciar o ensino aos seus. Como
ja aludido anteriormente, a traducdo da Biblia e a codificagdo de uma linguagem
voltada aos que o seguiam, e ao povo alemao que tinham acesso aos seus escritos,
tornam-se uma forma de criar uma identidade e um modo de pensar. Com esta nova
linguagem, que perpassa seus escritos, agrega seguidores ao seu modo de
entender os textos sagrados.

Ao lado do crescimento desta fé, segundo ele, com a leitura e o ensino, dar-
se-iam ao Estado pessoas mais aptas para o desempenho de suas fungdes,
possibilitando que surgisse uma nacao mais forte e préspera. Também, segundo sua
Otica, pelo conhecimento adquirido e pela leitura e interpretacao dos textos sagrados

4 Segundo o entendimento da Igreja Evangélica Luterana do Brasil “Deus emprega certos meios
externos, visiveis, pelos quais o Espirito Santo opera e mantém a fé e destarte cumpre a salvagéo de
pessoas (MULLER, 1960, p.121). Nesta mesma linha Pieplow (1947, p. 329) se reportando as
Confissdes luteranas expostas no Livro de Concoérdia, aponta na Declaragdo Soélida da Férmula de
Concérdia XI, 76 o que sdo os meios da graca para os luteranos: “O Pai, entretanto nao quer fazer
isso [trazer os homens a Deus] sem meios, sendo que ordenou para este fim sua palavra e os
sacramentos [Batismo e Santa Ceia] como meios ou instrumentos ordinarios” (LIVRO DE
CONCORDIA, 1980, p. 674).
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se criaria uma sociedade que iria pautar sua vida pela eticidade, pelo auxilio ao
préximo e pelo engajamento na vida da pdlis.

Com esta nova forma de encarar a religiao, parece que Lutero a vé como
mobilizadora de “emoc¢des poderosas e sentimentos associados aos problemas
basicos da existéncia humana, legitimando e estabilizando combinagdes politicas ao
representa-los como parte natural do sistema do universo” (COHEN, 1978, p.132.
Estas emocdes e combinacdes politicas sdo cristalizadas e enfatizadas nos seus
escritos e nos encontros regulares que promovia em sala de aula e/ou nos ritos

religiosos, dai a importancia, na sua 6tica, do ensino e da educagéao do povo.

Esta mesma preocupacdo com a educacao, até porque acreditavam que
seria uma forma de reforcar o pertencimento no ideario luterano, acompanha o

grupo de imigrantes teuto-luteranos que chegam ao Brasil no inicio do século XIX.

Deste modo, observando a presenca luterana, que teve seu inicio com a
chegada dos primeiros imigrantes luteranos alemaes, constata-se que houve um
afastamento gradual, por parte da Igreja Evangélica Luterana do Brasil, como agente
social, politico e educacional em solo brasileiro, daquilo que encontra-se em Lutero
como identidade dos iniciados dentro da sociedade de sua época. A Igreja, assim,
passou a preocupar-se ou escolher outros elementos ou signos que manteriam o
grupo cultural e identitario dos diaspéricos. Aqui parece que se manifesta, de forma
concreta, o fato de que um trago fundamental dos grupos étnicos é a caracteristica
da auto-atribuicdo ou da atribuicdo dada por outros grupos sociais. Isto ocorre
quando se “classifica uma pessoa em termos de sua identidade basica [...]
presumivelmente por sua origem” (BARTH, 1997, p. 193, 194).

Desta forma este grupo, com a distincao identitaria que se auto-atribui, e
com as caracteristicas que ele proprio considera importante, afasta-se do imanente
€ procura se apegar mais ao transcendente, apontando uma bem-aventuranca
futura. Talvez este voltar-se ao transcendente tenha a ver com as dificuldades
encontradas nos locais onde foram abandonados pelo governo brasileiro. Mesmo
assim, escudada por uma doutrina de separacdo entre Igreja e Estado (aqui
entendida a posigéo politica do Estado), deixaram de sentar-se a mesa de debates

na busca do bem-estar imanente de todos, inclusive dos seus. Deixam de, conforme
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Lutero escrevia, procurar enxergar a necessidade de uma melhor qualidade de vida

no aqui e agora também.

Esta mesma visdo pode se abstrair da fala do reverendo Lauro Gabriel
Petry, ao ser questionado sobre a importancia da Escola Redentor. Ele aponta o fato
de a Escola ndo preparar bem os alunos para a catequese, deixando, assim, de
servir de fonte missionaria na busca de prosélitos para a mantenedora, sem, no
entanto, referir-se a importancia da escola para a sociedade como um todo. Parece,
no seu posicionamento, que as escolas luteranas, em solo brasileiro, perderam sua
visdo holistica, voltando-se para um olhar tacanho de “visdo interna” e “fomentar a fé
luterana nos seus”, diferente do que ocorria na Europa do século XVI. Ali, Lutero
lutava para a penetracdo de seu pensar em todos os circulos vivenciais, sem querer

ter o seu pensar vinculado a um grupo religioso apenas.

Infelizmente ndo ha grandes registros sobre os primérdios da educacéo
luterana da Igreja Evangélica Luterana do Brasil. Exceto relatos esparsos dentro das
revistas oficiais da igreja. Estes textos tinham mais um carater informativo, de
consumo interno, da existéncia e do progresso das escolas entre os iniciados, e nao
mostrar sua filosofia, seu modus operandi ou seus objetivos maiores, ou seja: sua
histéria. Ndo havia a preocupagédo em ressaltar seu ideario, até porque era para os

“nativos da mantenedora”.

Ha relatos difusos, com um cunho puramente informativo ou para ser lido
pelo publico interno para agregar mais alunos. Este acréscimo de alunos era visto
como um constranger os seus membros, para que estes matriculassem seus filhos
na “sua escola”, como é o caso da Escola Luterana S&o Paulo de Novo Hamburgo.
Desta, seu pastor de 1932 até a década de setenta, escreveu um relato onde chama
atencao da escola para os luteranos da comunidade e incentiva novas matriculas

destes mesmos*’, para o fortalecimento da prépria comunidade religiosa.

*" A Escola Evangélica Luterana Sao Paulo — Uma cousa que contribue (sic.) muito ao crescimento a
edificagdo e ao desenvolvimento de uma congregacgéao crista, €, sem duvida, uma escola paréquial
(sic.) crista. Onde de alguma maneira fér (sic.) possivel uma comunidade luterana devia fundar e
instalar uma escola paroquial. Esta é uma escola dirigida por um professor, chamado pela
comunidade, na qual as criancas existentes nesta comunidade e que estdo na idade escolar, sdo
instruidas nas matérias seculares necessarias e exigidas pelas leis do Pais, mas principalmente na
doutrina cristd. Quando na escola, as criangas sao subtraidas aos cuidados dos pais, mas na escola
cristd elas sdo educadas num espirito e num ambiente cristdo. A Escritura Sagrada incumbe a
comunidade da tarefa de instruir as suas criangas na doutrina crista. Estd contida esta tarefa na
ordem missionaria em Mat. 28:19. O batismo deve ser antes. [...] Estas [as criancas] devem ser
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A despeito destas dificuldades, afim de poder relacionar de forma mais clara
os luteranos no Brasil ao pensamento de Lutero do século XVI, & importante
retomar, em rapidas pinceladas, o pano de fundo histérico da educacéao luterana,
como visto no primeiro capitulo, onde viu-se que para o luteranismo ha um
imbricamento entre a Igreja e o ensino. Este entrangamento entre ambos torna-se
tao estreito, no posicionar-se dos teuto-luteranos, ao ponto de haver o principio de
que deveria haver uma escola ao lado de cada templo. Estas escolas, segundo o
modo portarem-se em solo brasileiro, serviam de centros de doutrinamento dos
filhos da comunidade religiosa. Com esta leitura, procurando amalgamar a igreja
com a sociedade de uma forma que, mesmo havendo a permeabilidade dos grupos
sociais, 0s seus seguidores tivessem uma “ideia de uma tradicdo cultural que se
adapta [e procura influir positivamente] e se perpetua como poder diante dos
obstaculos que esse novo meio lhe antepée” (CUNHA, 1986, p. 88).

objeto de especial cuidado. Pelo batismo se tornaram filhos de Deus e assim membros da igreja
cristd. Nao somente (sic.) os pais mas também a comunidade tem o dever de criar as criangas na
doutrina e admoestacdo do Senhor. A experiéncia nos ensina que a escola paroquial é a melhor
instituicdo pela qual a congregacao cristd cumpre com este dever para com as criangas. Uma
comunidade, pois, que pela graga de Deus conseguiu fundar em seu meio uma escola paroquial, se
deve mostrar agradecida a Deus. Um membro de uma comunidade ndo pode empregar o seu
dinheiro melhor do que contribuindo para a manutencdo de uma escola paroquial. Sendo que esta é a
escola de téda (sic.) comunidade e ndo sdmente (sic.) daqueles que tém filhos de idade escolar,
devem todos os membros contribuir para o sustento desta escola. Dela saem os futuros membros da
comunidade, membros bem instruidos na doutrina cristd. As escolas cristds em nossas comunidades
sdo verdadeiros viveiros da igreja e contribuiram muito pelo crescimento da mesma. Enquanto em
nossa comunidade os nosso filhos sdo educados e instruidos em escolas cristds podemos estar
tranquilos (sic.) quanto ao futuro da igreja, que certamente crescera e florescera.

Considerando a importancia de uma escola cristd, mesmo quando nado havia sido fundada a
comunidade, o Prof. Neukuckatz, no dia 15 de fevereiro de 1925, comegou com 3 alunos apenas uma
escola missionaria. Cresceu éste (sic.) numero até o fim do ano até 14, e no ano seguinte até 30.
Este niUmero conservou-se até 1942 no mesmo nivel, elevando-se certa ocasido para descrescer
(sic.) de novo. Em 1943 a matricula elevou-se para 51, em 1944 para 56 e até setembro do ano 1945
para 72.

[...]

Visto que um bom nimero de membros mora afastado, dificilmente podem éles (sic.) enviar seus
filhos para a escola, mormente em mau tempo. Ao passo que alguns ndo recuam diante desta
dificuldade, mandando seus filhos mesmo de longa disténcia, uma vez que seus filhos recebem uma
educacéao e instrugao crista, outros, residindo mesmo mais préximo, enviam seus filhos para outras
escolas. Deviam éstes (sic.) lembrar-se daqueles irmaos na fé que nao tém o privilégio de possuir
uma escola cristd por falta de professores e dos meios necessarios a criagdo de uma escola
paroquial, embora o desejassem ardentemente. Cristdos luteranos, estimemos a nossa escola
paroquiall Démos (sic.) gracas a Deus que possuimos uma tal instituicdo! Nenhum sacrificio seja
grande demais, quando se trata da manutencdo de nossa Escola Sdo Paulo! (WARTH, 1945, p. 70-
73)
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3.1 OS EDUCANDARIOS

Como foi visto anteriormente, o ideario da educacao luterana estava calcado
na congruéncia entre igreja e ensino, no imbricamento entre ensino e vida, na
universalizagdo do bom ensino, na luta de uma cultura que deve se urdir no
cotidiano da polis. Nao havia a ideia de criar um grupo politico e/ou econémico
rodeado de uma classe dominada ou menos apta, como ocorreu nos primeiros anos
do luteranismo no Brasil até o terceiro quartel do século passado, muito antes pelo
contrario. Entretanto, hoje constata-se que a sociedade como um todo quer ter uma
boa educacao, tanto nas escolas privadas como nas publicas, sem discriminacao.
Desta forma, a visdo de qualificar o ensino, e com isto os educadores e educandos,
hoje deveria estar ligada a todas as escolas, ndo somente as luteranas. Ha uma luta
para a qualificacdo dos alunos. Ao olharmos o curriculo das escolas, mesmo as
publicas, veremos que elas apresentam uma similitude muito grande. Isto ocorre em
funcdo dos conteudos minimos impostos pela legislagdo, o que impede uma
diversificacao muito grande de escola para escola ou de rede para rede.

Isso pode ser verificado em uma escola municipal de Igrejinha. Esta diz que
tem como filosofia “promover a integracao entre todos os segmentos da escola com
profissionalismo, responsabilidade e cooperagao, visando o crescimento do aluno
como individuo atuante, critico e consciente de suas agbes em relagcdo ao seu

semelhante e ao meio em que vive™®

(grifo do autor). Vé-se, deste modo, que
também apresenta uma visdo holista, imbricando o ensino a vida e apresentando
desinterdicao das coisas publicas e privadas que antes era advogado as escolas

confessionais.

Além desta nova visdo que se pode encontrar nas escolas publicas,
verificamos que o Estatuto da Igreja Evangélica Luterana do Brasil, no que se refere
a educacao, nao apresenta de forma clara o ideario educacional de Lutero: uma
escola que projete o futuro, com pessoas imbuidas de terem uma atuacdo
participativa dentro do seu universo. Isto pode-se verificar ao olhar mais
acuradamente os estatutos da Igreja. Eles dizem:

*8 Filosofia da Escola Municipal de Ensino Fundamental Vila Nova da cidade de Igrejinha, RS.
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O Art. 73 diz que, no setor de Formagédo e Recursos Humanos, visando a
zelar pela formacdo de obreiros aptos para o exercicio do ministério,
magistério, diaconia e pela educagao em geral, a IELB devera:

I. criar, manter e incentivar a criacdo de estabelecimentos de ensino em
todos os niveis, dentro da filosofia crista-luterana e em consonéancia com os
objetivos da IELB;

Il. supervisionar os estabelecimentos de ensino das congregagdes da IELB;

[Il. fiscalizar a execugéo dos regulamentos e resolugdes da IELB que dizem
respeito aos seus Educandarios Oficiais, bem como assistir os
estabelecimentos de ensino confessionais administrados por congregacdes
e entidades ligadas a IELB;

IV. manter prontudrio de pessoas habilitadas no campo da educagéo,
colocando-os a disposicao da IELB;

V. coordenar as atividades em estreita colaboracdo com os Diretores e
Conselhos Administrativos dos Educandarios Oficiais da IELB;

VI. planejar o recrutamento de estudantes aptos para o futuro exercicio do
ministério, magistério e diaconia na IELB, e fiscalizar a execugdo desses
planos;

VII. providenciar recursos para bolsas de estudos para alunos e obreiros,
elaborar critérios de concessao e fiscalizar a execugao desses critérios;

VIII. funcionar como elo entre os Educandarios Oficiais da IELB e destes
com areas afins de outras corporagoes religiosas brasileiras e estrangeiras;

IX. estimular e aprovar programas de estudos especiais e de pos-graduacao
para obreiros e leigos, em entendimento com os Conselhos Administrativos
dos Educandarios Oficiais da IELB;

X. estimular e apoiar candidatos a programas de pds-graduagéo no Brasil e
no exterior;

XI. prestar relatérios ao Conselho Diretor e a Convengéo Nacional.

O Art. 74 diz que, no setor de Educacgéao Crista, com o objetivo de assistir os
obreiros, as congregacgdes, as escolas e a familia no desempenho de suas
multiplas responsabilidades que visam ao crescimento da igreja, a IELB
devera:

I. zelar pela educacéo crista de criangas, confirmandos, jovens e adultos da
IELB através de programas e produgao de material curricular de educacao
crista;

Il. produzir material curricular de educacao cristd e treinamento de pais,

lideres e pastores para o desempenho de suas fungées e responsabilidades
cristds na educagéo do povo de Deus;

[ll. assistir os distritos e as congregacdes e seus lideres no planejamento e
expansao de todas as suas atividades formais e informais que visem a
promover a educagao cristd nas escolas paroquiais, escolas dominicais e
biblicas, departamentos e outros grupos;

IV. fazer estudos e pesquisas necessarias a promogao € ao melhoramento
do nivel da educacéo crista e do trabalho paroquial;

V. zelar para que as congregacdes, distritos, organizagdes auxiliares e
entidades usem o material e servigos colocados a sua disposi¢éo pela IELB
para, dessa forma, garantir um programa de educagao cristd adequado e
teologicamente sadio;

VI. promover encontros com 0s responsaveis pela educagado paroquial nos
Educandarios Oficiais da IELB para tratar de problemas basicos e de novas
perspectivas na area da educacgéo paroquial;
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VIIl. responsabilizar-se, através do setor de Pesquisa e Estatistica, pela
coleta, computacdo e andlise da estatistica paroquial, publicando os
resultados;

VIIl. coordenar as atividades de Arte Sacra, de Escola Dominical, de
Pesquisa e Estatistica, de Evangelizacdo e Mordomia Cristd, nomeando
pessoas e/ ou comissdes e regulamentando-lhes objetivos e atribuigdes;

IX. prestar relatérios ao Conselho Diretor e a Convenc¢do Nacional.
(Regimento Interno da IELB, 2004, p. 45).

Como pode ser visto, os documentos oficiais falam de uma filosofia luterana
e de objetivos da Igreja Evangélica Luterana do Brasil. Entretanto esta filosofia nao
estd posta claramente nos documentos oficiais. Encontra-se material como o
exposto pelo pastor Beck, que apresenta uma forma de ver a educacdo, ou em
artigos como os do professor Schiiler, Rev. Wadewitz, Erni Seibert, Martin Warth e
mais alguns poucos, mas que nao sao tidas como vozes oficiais ou representativas
da Igreja, mais parecendo vozes dissonantes ou desconectadas com o todo da
Igreja Evangélica Luterana do Brasil.

Ainda conspira contra esta posicdo biblicista luterana a legislacdo federal
vigente. A Lei de Diretrizes e Base da Educacao Nacional, no seu artigo 33, com a
redacao sancionada em 22 de julho de 1997, como Lei n® 9475/97, diz que:

O ensino religioso é parte integrante da formagao basica do cidadao,
constituindo disciplina dos horarios normais das escolas publicas de ensino
fundamental, assegurando o respeito a diversidade cultural e religiosa do
Brasil, vedando qualquer forma de proselitismo.

César Alberto Ranquetat Junior (2007, p. 43) comentando o impacto desta
lei, afirma que, com base nela, “o ensino religioso [...] perde, teoricamente, o carater
confessional. Este ‘novo ensino religioso’ deve ser, segundo a lei, ‘macro-

ecumeénico’, pluralista, inter-religioso e ndo-proselitista”.

Desta forma, as escolas confessionais perdem em parte um dos seus
argumentos de existéncia: a missao proselitista de doutrinamento com a finalidade
de agregar mais “membros” para a mantenedora ou reforcar a confessionalidade da
mesma nos seus alunos. Este tipo de trabalho das escolas esta dificultado, o que as
impede, em muitos casos, de, abertamente, assumirem a sua confessionalidade aos
seus alunos. Mesmo que a lei ndo proiba a evocagdo do seu credo, no caso das
escolas particulares, parece que esta sendo ab-rogado este costume no contexto
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das escolas luteranas, talvez até como forma de agregar mais alunos as suas fileiras

e tornarem-se auto-suficientes economicamente.

A despeito disto, diante desta constatagdo, percebemos que esta havendo
dificuldade de manter-se um educar luterano que apresente uma diferenca
pragmatica das outras escolas. Isto pode dar-se por diversas razdes. Por questdes
legais ou porque ha uma disputa por espaco entre todas as redes escolares. Pelas
exigéncias do mundo moderno, que faz todas escolas buscarem a exceléncia na
educacao. Pelas exigéncias estatais, por meio dos exames nacionais. Ou ainda
porque todas as escolas particulares buscam a exceléncia, na disputa pelos pais
que querem e podem pagar pela boa educacao aos seus filhos.

Ao mesmo tempo, pelo que se depreende dos argumentos que justificam a
matricula dos filhos nas escolas, vé-se que nao ha mais a preocupacdo com o
religioso, como ja foi posto. Agora as razbes de matricular e manter seus filhos
nestas escolas podem estar mais ligadas ao grupo sécio-politico-econémico em que
pais e alunos estdo inseridos. Surge, aparentemente deste modo, um signo de
pertenca ligado a etnicidade e “a existéncia de uma cultura comum” (CUNHA, 1986,
p. 105).

3.1.1 Seminario Concordia

Na perspectiva identitaria, pode-se ver que houve, desde o principio, a
preocupacao dos imigrantes em introjetar nos nedfitos os tracos diacriticos trazidos
na diaspora. Deste modo, ratifica-se o que Barth (1997, p. 194) observa sobre o
conteudo cultural, quando diz que as dicotomias étnicas apresentam “orientacoes e
valores fundamentais — os padrées de moralidade e exceléncia pelos quais as acoes
sao julgadas”. Assim, ao criarem sua escola, onde incutiriam seu ideario, estavam
criando um foro que balizaria o julgar e o ser julgado na cultura poliétnica, onde
procurariam permear toda a sua vida social. Em razdo disto a Igreja Evangélica

Luterana do Brasil procurou trazer este diferencial luterano da educacdo em seu
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primeiro educandério no solo brasileiro — 0 Seminario Concérdia. Neste educandario
ensinavam as proscri¢des luteranas para evitarem a simbiose com os externos, e ao
mesmo tempo, as prescricdes para apropriarem-se de “importantes bens e servigos”,
ocupando “nichos reciprocos” em “estreita interdependéncia” (BARTH, 1997, p. 202),

de modo a procurarem impor o seu poder simbdlico — cultural — no seu nicho.

Com este propésito, olhando a histéria educacional luterana, ver-se-a que o
Seminario Concordia teve seu inicio em Sao Lourenco do Sul, RS no ano de 1903.
Um ano e meio depois ele fechou suas portas, sendo reaberto em 1907, ja em Porto
Alegre. Apresentam, deste modo, a criagdo de um centro que seria o formador de
opinido e que alicergaria o ideario etno-religioso dos educandos. Estes sendo
reenviados aos teuto-luteranos a fim reforgar neles os signos que eram ao
luteranismo e, ao mesmo tempo, incutir nos imigrantes a crenca de serem 0
“sustentaculo [...] de um culto estabelecido” e seguidores de um mestre — Lutero
como um mito (COHEN, 1978, p. 95). Em 1921, foi transferido para o bairro Mont
Serrat, também em Porto Alegre, onde permaneceu até inicio da década de oitenta,
quando foi reunificado ao pré-teoldgico — porque em 1968 haviam separado o
terceiro grau do ginasio e colegial (atual ultimos anos do ensino fundamental e o
médio) — em S&o Leopoldo, RS. Dez anos mais, em 1994, os alunos passaram a
cursar, paralelamente a formacgéo pastoral, oferecida pelo Seminario Concérdia, o
curso de teologia na Universidade Luterana do Brasil. Desta forma o bacharel em
Teologia torna-se um tedlogo e também esta habilitado para o exercicio do
ministério pastoral na Igreja. Neste ensino ha uma especializacdo, que ocorre
paralelamente, para a formacao de pastores, onde sim, é dada uma énfase na

doutrinacao e preparo para o trabalho no campo ministerial da Igreja.

Ha que se ressaltar que o Seminario Concérdia ndo tem as caracteristicas
de outras escolas luteranas porque possui um carater eminentemente dirigido a
formagéo de pastores para atuarem na Igreja Evangélica Luterana do Brasil. Desta
forma, ele ndo pode ser analisado de forma desvinculada de seu objetivo e ndo é o
foco deste trabalho, exceto se for feita uma analise da énfase no educar e na origem
dos que ali vém estudar, ou seja: a grande maioria € de origem alema, de igrejas
situadas em cidades menores, como pode ser verificado nas relacées de formandos
dos ultimos anos, bem como a relagdo de seus professores que sao de origem
teuto-brasileira ou descendentes destes imigrantes. (Anexo 4). Assim, pode-se
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verificar o carater étnico deste educandario, o que, aparentemente, torna-se o elo do
ser aluno de um educandario luterano e os signos de pertenca que eram utilizados
nos paises de origem. Este modelo de educacéao era reforcada pelo fato de os seus
primeiros professores terem vindo da Europa e/ou Estados Unidos, o que grifava a
confessionalidade da origem, o que servia, aos alunos, de sinais diacriticos ao
sairem deste educandario. Desta forma, até de maneira estereotipada, era marcada
a cultura luterana nestes alunos/pastores que procurariam formar e fomentar estes
tracos nos grupos sociais diaspéricos, escolhendo, do “bau identitario”, os sinais que
lhes eram caros para grifarem a identidade do grupo etno-religioso.

A despeito disto, e em razao do objetivo especifico do Seminario Concérdia,
nos ateremos mais a algumas escolas que vivem a realidade do dia-a-dia das
cidades onde estao inseridas as comunidades, necessitando lutar pelo seu espaco,

entre outras escolas particulares e estatais.

3.1.2 Escola de 1.2 e 2.2 Graus Luterana Sao Mateus — Sapiranga, RS

Dentro da visédo identitaria do luteranismo dos primeiros anos, em 1952, a
Comunidade Evangélica Luterana Sao Mateus, de Sapiranga, RS, achou por bem
iniciar a sua escola, quando, segundo o Rev. Rafael Ott — Capeldao da Escola em
2006 — a mentalidade da Igreja e dos seus membros era bem outra. Eles tinham em
mente a necessidade de incutir nos filhos dos congregados os principios que eram
caros aos luteranos, seu doutrinamento e a importancia de oferecer boa educacao
aos educandos “de casa”. Ou, na percepcdo de Cohen (1978, p. 86, 87),
procuravam apresentar ao seu grupo de interesses — 0os membros da comunidade
luterana — sua alianca ao redor de seu credo, para que ao se misturarem e se
interpenetrarem, com os de fora, pudessem aumentar sua parcela de poder e se
protegerem. Diante disto, a escola era destinada aos filhos da comunidade luterana,
segundo Ott. O mesmo pastor explica que a Igreja era fechada, ou seja, era dos
luteranos filiados a Igreja Evangélica Luterana do Brasil e para estes luteranos,

assim como a Escola. Tanto era assim, que se pode perceber no depoimento dos
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mais velhos da comunidade, que a escola estava voltada aos seus. Havia uma
cultura que os filhos de luteranos deveriam estudar em escolas luteranas como
forma de estarem melhor preparados para servirem a Igreja e conhecerem a Biblia.
Ratificando nos mesmos a ideologia etno-religiosa luterana, seu poder simbdlico, a
fim de servir de celeiro para a procura de mais jovens vocacionados ao ministério,

»49

ou de um locus fornecedor da endogamia para a endogamia dos “estudantes™.

Como pode ser acompanhado no pensamento de C.H. Warth (Nota 36).

Nao havia uma preocupacao maior em que se tivessem bons lideres que
atuassem para o bem da sociedade. Evidentemente este “conhecimento da Biblia”
implicava em enaltecer a eticidade, vincar a cidadania e o respeito as autoridades.
Mas a preocupacdo maior estava voltada para um conhecimento melhor do
transcendente. Aparentemente se perdeu parte da visdo de Lutero, que queria bons
lideres para o imanente também. Com o descuido do imanente, haveria um reflexo
maior também dentro da prépria pardquia, pois com a pregacao da separacao dos
estamentos Igreja e Escola, ndo se formariam lideres para o trabalho fora dos
portdes da comunidade. Perdendo, deste modo, o ideario do “Weltanschauung” e do
“Lebensanschauun’ (LANGER apud GEERTZ, 1989, p. 114), que eram simbolos do
repertério de Lutero, como ja visto anteriormente. No condao desta separagdo nao
se voltavam a politica (colocar o contraponto as autoridades, debater a legislacdo
com os membros e legisladores, por exemplo), apenas eram bons cidadaos,
cumpridores dos seus deveres e bons membros da comunidade religiosa.

Como lembrado pelo pastor, os alunos vinham para a catequese com uma
boa base de conhecimento biblico recebida na escola, mas havia o cuidado de ser
inculcado neles a separacao da Igreja e Estado e desta forma, no mais das vezes,
este ensino estava dissociado do cotidiano destes alunos. Assim ndo havia a
preocupacao para a formagéo de cidadaos que iriam atuar como propagadores de
um ideario luterano dentro da esfera governamental e profissional. Em outras
palavras, talvez haviam perdido o significado mais importante, sociologicamente
posto, um dos signos diacriticos de Lutero, que era o do embate com as autoridades
e populacédo na busca de melhores condigdes de vida imanente, como depreende-se

de seus textos voltados as questdes socio-politico-religiosas.

* Termo empregado para designar os estudantes de teologia do Semindrio Concérdia que se
preparavam para assumirem o pastorado da Igreja.
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A primeira ideia na criacdo da escola era vé-la como campo catequético e
que mantivesse 0s membros embebidos de ideais luteranos. Havia um
doutrinamento nos membros e em seus filhos para que fosse incutido nos mesmos o
pensar a Biblia nos moldes luteranos. Havia, como diz Geertz (1989, p. 120), um
capacitar dos membros para adotarem

os simbolos religiosos [entenda-se aqui luteranos] e oferecerem uma
garantia césmica ndo apenas para sua capacidade de compreender o
mundo, mas também para que, compreendendo-o déem precisdo a seu
sentimento, uma definicdo as suas emogbes que lhes permite suporta-lo,
soturna ou alegremente, implacavel ou cavalheirescamente

assim, fomentando e ratificando o sentimento de poder politico — dentro da pdlis —

por saberem-se pertencentes a este grupo etno-religioso.

Entretanto, com o passar dos anos, a Escola foi tendo que se adaptar as
novas realidades, como Malavota (2007, p. 97) coloca que “é necessario considerar
que a experiéncia do desenraizamento, do deslocamento e insercdo num novo
contexto [...] [resulta] num processo de reinvencdo das identidades e criagdo de
novos modos de viver’. Ou ainda, no ideario dos membros da diaspora, surge a
necessidade de procurar novos sinais buscando a formacdo e reformulacdo dos
grupos. Como diz Barth (1997, p. 195), ha a escolha dos

tracos culturais que demarcam a fronteira [0s quais] podem mudar, e as
caracteristicas culturais de seus membros podem igualmente se transformar
— apesar de tudo, o fato da continua dicotomizag¢do entre membros e néo-
membros permite-nos especificar a natureza dessa continuidade e
investigar a forma e o conteldo da transformagéo cultural.

E assim, “apenas os fatores socialmente relevantes tornam-se préprios para
diagnosticar a pertenca” (Id.). Entdo cria-se a énfase de ela tornar-se uma fonte na
busca de novos membros para a comunidade — acao missionaria — como forma de
justificar a sua permanéncia como escola paroquial. Até porque ela ja& ndo podia
manter-se apenas com as mensalidades dos luteranos e precisou abrir as portas aos
nao filiados a comunidade. Para tanto, houve a necessidade de se criar um
diferencial que justificasse, aos ndo membros, o matricularem seus filhos na escola
“dos luteranos” os quais deixam de vir pela identidade religiosa. Neste sentido,
procuram-se novos signos. As relagdes agora pedem a concordancia em novas
prescricoes, novos codigos de valores, uma reestruturacdo da interacao (BARTH,
1997, p. 197). Tendo ainda claro que este intercambio, na “6tica centrada em grupos

de interesses nao implica conceber que tais grupos exaurem o universo total da
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organizacao social” (COHEN, 1978, p. 87), mas servem de depdsito dos sinais

diacriticos que procuram manter e que lhes sédo caros.

Diante disto, a atencéo agora esta na boa formacao de seus alunos para que
eles possam estar preparados para atuarem nas mudancas que se faziam
necessarias para o bem da pdlis. Desta forma, buscam a qualificacdo do corpo
docente e a orientagdo para que seja dado um ensino diferenciado. Isto torna a
escola um centro de exceléncia de educacdo, segundo o pastor Kanitz*°, e atrai
muitos alunos de outros credos. Ele continua dizendo que neste periodo a escola
contava com um bom numero de alunos, ao ponto de ter condicbes de repassar
parte de seu orcamento a mantenedora para sustento desta. O que nao ocorre mais

hoje quando a escola, em muitos momentos, passa por dificuldades financeiras.

A Escola Luterana Sdo Mateus ainda tem um vinculo com a comunidade
homénima, como sua mantenedora. Sendo esta conexao mais formal, de direito que
de fato, ndo sendo mais vista como um departamento que trabalha em conjunto com
a comunidade religiosa. As decisdes, em geral, da escola sao tomadas
autonomamente pela mesma, sem praticamente nenhuma possibilidade de
intervencdo da mantenedora. Fato que se repete em todas as escolas pesquisadas.
Até mesmo no complexo ULBRA, onde a mantenedora é a Comunidade Evangélica
Luterana Sao Paulo de Canoas, que nado estaria inteirada da situagdo dos
educandarios colocados sob o seu nome®'. Com esta constatacdo, verifica-se que
esta havendo a busca de novos sinais diacriticos que tém a funcao de fomentar este
grupo econdmico, politico e cultural que se forma na “nova escola”. Assim, “o
etnicismo [torna-se 0] resultado de uma interacao entre diferentes grupos de cultura
€ ndo uma consequéncia de tendéncias separatistas” (COHEN, 1978, p. 122). Isto &,

existe a busca por “posicoes estratégicas de poder no contexto do Estado moderno”

% O pastor Oscar Kanitz atuou como vigario na Comunidade S&o Mateus de Sapiranga por mais de
vinte anos, quando também trabalhava ligado a Escola homo6nima. Neste periodo foi chamado um
segundo pastor para Sapiranga, e este, Luis Carlos Garlipp, juntamente com sua esposa que era
formada em pedagogia passaram a atuar na Escola, até 1987, quando o autor desta dissertacao
assumiu a parte pastoral da Escola. Em 2000, foi chamado um capelédo para a Escola, quando entao
comeca a se desvincular da Comunidade.

*" Sendo importante chamar atencdo aqui, até pelos fatos noticiados nos episédios envolvendo a
ULBRA, que, mesmo nao tendo ingeréncia na administracao direta das escolas, cabe a mantenedora
indicar o diretor/reitor das instituicdes. Isto é referendado pelo anexo 10, onde o Jornal Zero Hora
noticia a eleicdo do novo Reitor da ULBRA e a escolha da reitoria por parte do Reitor eleito na
Assembleia da Comunidade Mantenedora (Comunidade Evangélica Luterana Sao Paulo, de Canoas,
RS).
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(Id.), onde os principios que pareciam ser caros aos primeiros missurianos deixaram
de ser buscados. Adotam, deste modo, “um estilo de vida exclusivista cujas formas
simbdlicas distinguem o grupo de outros grupos e convencem os membros de sua
prépria identidade, onde estes adotam alguns simbolos de distincao” (COHEN,
1978, p. 97) no nicho social em que atuam. Deixando de ser o fator religioso a forca
centripeta da escola, passando, aparentemente, a ter como carater identitario a

questao étnica, econdmica e o poder simbdlico.

Diante disto, o nimero de alunos filhos de membros da mantenedora é
relativamente pequeno em todas as escolas pesquisadas. O diretor da Sao Mateus,
ndo sabendo precisar exatamente o numero de luteranos estudando na escola,
acredita que estd em algo proximo de dez por cento, assim como 0 numero de
professores que tém a mesma confissao religiosa da Escola, ele afirma que é um
dado flutuante. Atualmente a escola conta apenas com o diretor e o capelao que séo

luteranos, por forga regimental, de todo o quadro docente.

Segundo o diretor, isto ocorre, principalmente, por ndo haver no quadro da
Comunidade, pessoas com a formacao exigida para atuarem dentro da Escola, além
das turbuléncias que levaram ao descrédito, por parte da comunidade, quanto ao
futuro da escola posto que aquela precisou auxiliar esta, financeiramente, por varias
ocasides. Isto também n&o deixaria de ser um dos motivos do desejo de alguns
membros da comunidade em quererem fechar as portas da escola. Tanto que houve
periodos muito dificeis para a Escola. Ela precisava buscar outros atrativos para
voltar a ser um referencial na educacgéo local, ou atrair novos alunos. Desta forma,
determinando “seu comportamento em fungdo dos seus interesses em relagdo ao
que a [...] [escola] pode oferecer” (BERNOUX, sd, p. 25). Assim, o diferencial da
Escola hoje, o que talvez possa ser tido como a maior marca do carater luterano,
seja o trabalho entre surdos, além de apresentar uma endogenia na sua clientela

nao portadora de deficiéncia auditiva.

Para o trabalho entre os surdos, com a finalidade de ter acesso aos auxilios
de empresas e do Estado, foi criada, em 1986, trés anos apds a implantagdo das
aulas aos surdos, a APADA — Associacdo dos Pais e Amigos dos Deficientes
Auditivos — a qual obteve o reconhecimento de filantropia. Este reconhecimento foi
uma alavancagem importante para a escola. Desta forma ela pode receber mais
facilmente recursos do Estado e de entidades privadas. Sem isto, segundo o diretor,
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se tornaria invidvel a manutencdo da escola como um todo. Este trabalho foi
implementado no ano de 2007, quando iniciada a implantagdo gradativa do ensino
médio, visando os deficientes auditivos que nao dispunham de nenhuma escola
habilitada, na regiao, para recebé-los.

Hoje a escola conta com 264 (duzentos e sessenta e quatro)® alunos, dos
quais, 56 (cinquenta e seis) sdo portadores de deficiéncia auditiva — em menor ou
maior grau. Do contingente de alunos, o ensino médio contava no ano de 2007 com
48 alunos, nos dois primeiros anos, dos quais sete sdo deficientes auditivos.

O que chama atencao, ao verificar-se a lista de alunos, é o fato de que a
grande maioria dos ndo portadores de deficiéncia auditiva terem sobrenomes
alemaes. Também verificando visualmente os alunos, percebe-se que a totalidade
destes sdo de cor branca, ao passo que esta realidade nao se aplica aos portadores
de necessidades especiais.

Além deste fator étnico, verificou-se, no contato com os pais, alunos e
professores, que estes estdo posicionados num patamar sécio-econdmico acima da
média dos trabalhadores da industria calcadista — a fonte da economia local. A
maioria dos pais € formada de profissionais liberais, como advogados, médicos,
funcionarios publicos de nivel mais elevado — do judiciario, diretores de
departamentos, detentores de cargos em comissdao no executivo municipal;
pequenos empresarios e pequenos comerciantes locais. Este fato pode apontar que
esta escola apresenta tracos identitarios novos que tornam este grupo unido em sua
identidade e, quem sabe, mantém os tragos de pertencimento que Ihes interessam.
Criam, deste modo, “as interacbes em um sistema social” onde “os grupos étnicos
[como] categorias de atribuicdo e identificacao realizados pelos préprios atores [...]
tém a caracteristica de organizar a interacao entre as pessoas” (BARTH, 1997, p.
188, 189), pela qual procuram seus pares para que seus filhos permanecam
circunscritos no mesmo raio de interpenetracdo social. Procurando, de certo modo,

manter e/ou ampliar seu poder no nicho social no qual atuam.

Ja no trabalho com os portadores de deficiéncia auditiva, vé-se a escola
atuando ao lado do Estado, com o auxilio deste e no seu vacuo — ja que o Estado
nao oferece oportunidade para os deficientes auditivos estudarem. Desta forma ela

%2 Dados retirados do site da escola: < http://www.saomateus.g12.br/escola.htms , em 05 jun. 2009.
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pode ser vista como um agente imbuido de transformar a situagédo de concidadaos,
oportunizando-lhes o acesso a uma educacao inclusiva, segundo os ditames da lei.
O que ainda nao é oferecido pelo Estado nesta regido. Deste modo, a escola,
minimamente, apresenta-se como agente que procura universalizar a educacao,
porque se abre também aos surdos, o que poderia ser visto como uma tentativa de

apresentar o ideario luterano que falava da necessidade de uma educagéao inclusiva.

Ainda ha que se lembrar que muitos destes deficientes sdo oriundos de
familias desprovidas de recursos, o que faz a Escola, com a filantropia, buscar na
industria e comércio locais meios para alimentar e uniformizar os mesmos, para que
eles se vejam como parte integrante de uma familia. Novamente, de uma forma
analoga ao ideario do reformador, parece haver um chamamento a responsabilidade
de todos para que todos tenham seu direito estabelecido - estudar e tornarem-se
agentes, potencialmente capazes de transformar o status quo. Na&o havendo
distincdo entre os mais aquinhoados e os carentes. Assim, além de aplanar as
diferengas de credo, e condi¢des fisicas, também elimina a barreira econdémica

dentro do circuito da Escola.

Este trabalho, ao lado do ensino regular aos nao portadores de deficiéncia
auditiva, mostraria, de forma palida, um carater luterano no ensinar. Ao passo que,
no ensino aos nao portadores de deficiéncia, foi necessario que o0 novo grupo “ao
entrar no sistema, [tivesse que] escolher simbolos ao mesmo tempo inteligiveis e
disponiveis” (CUNHA, 1986, p. 55), a fim de se firmar como grupo cultural, e isto,
como ja reportado anteriormente, parece estar mais imbricado com os fatores étnico-

econdmicos.

Assim, estes simbolos foram deslocados da confessionalidade luterana para
os culturais, étnicos e econdmicos, no sentido de que “na diaspora ou em situacao
de intenso contato, ndo se perde ou se funde simplesmente, mas adquire nova
fungdo, essencial e que se acresce as outras, enquanto se torna cultura de contato”
(CUNHA, 1986, p. 99 - grifo no original). Criando, mesmo que nao deliberadamente,
como ja visto, o que Bourdieu chama de campo, por buscarem um capital cultural
que lhes daria “acesso aos bens simbodlicos ndo redutiveis aos valores mercantis”
(LOYOLA, 2002, p. 66). Assim “a cultura tende ao mesmo tempo a se acentuar,
tornando-se mais visivel, e a se simplificar e enrijecer, reduzindo-se a um nimero

menor de tracos que se tornam diacriticos” (CUNHA, 1986, p. 99). Neste caso, 0s



119

signos de pertenca talvez sejam mais sociais e econémicos que outros quaisquer.
Deste modo, mesmo que na aparéncia procuram mostrar uma oferta de ensino a
todos, com a busca pela qualificacao, parece haver um signo étnico que norteia as
matriculas nesta instituicdo. Mesmo que, como diz o diretor, procurem fazer o
trabalho “como uma resposta ao chamamento cristdo para o servigco aos outros”, o

que, de fato, ndo estaria claro no dia a dia da escola.

3.1.3 Escola de 1.2 Grau Luterana Redentor — Igrejinha, RS

Em lIgrejinha, RS, segundo Karin Blum Borninger, ex-diretora da Escola
Fundamental Luterana Redentor, quando esta foi iniciada, em 1962, a realidade do
municipio de Taquara, RS, era bem diferente. Igrejinha era um distrito de Taquara.
Havia um completo abandono do Governo, segundo ela, até porque estava afastada
do centro administrativo, por sua condig¢ao distrital. Ela afirma que “a convicg¢ao de
que o ideal: ‘ao lado de cada igreja uma escola’, defendida pelo ‘Sinodo’ e a
preocupacao de Lutero com a necessidade da formacao de bons leitores, para que
eles entendessem bem o0s ensinamentos da Biblia, propiciaram a criacdo e a
permanéncia” da Escola Redentor. Sendo, segundo ela, a criacdo da Escola, a
concretizacdo de um desejo dos congregados que passam a ter uma “escola para os

seus”.

O senhor Werno Miiller, um dos poucos remanescentes dos fundadores que
ainda esta no quadro de membros ativos da Comunidade, diz que naqueles tempos,
quando da fundacao da Escola, os filhos dos luteranos precisavam ir a escola no
centro, onde ja funcionava uma escola estadual, ou a Trés Coroas, onde havia uma
escola luterana. Sendo que a primeira op¢ao néo era vista com bons olhos em
virtude da qualidade do ensino e a segunda se tornava proibitiva pela precariedade
de transporte. Ainda era preciso levar em conta o fato da dificuldade financeira de
grande parte dos luteranos de Igrejinha, o que tornava a “viagem” a Trés Coroas
onerosa para o poder aquisitivo deles. E mandar os filhos para a escola publica (o

grupo escolar, como era conhecido na época) representava, no falar do senhor
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Mdiller, um risco muito grande de seus filhos se perderem e virem a aprender coisas

gue o0s pais ndao queriam porque iriam contra sua fé e o seu modo de vida.

Em razado disto, os membros se reuniram, orientados pelo pastor Edvino
Wide — que atendia as comunidades de Trés Coroas e Igrejinha — e iniciaram o
processo de formacado da Escola Luterana Redentor. Para eles, era uma maneira de
formarem bons cidaddos que trabalhariam para o crescimento da igreja local e

prepara-los para uma vida digna, e lhes impingiria o ideario etno-religioso luterano.

Hoje, o senhor Valdeliro Miller, um dos grandes colaboradores da escola
que foi por muitas vezes presidente da comunidade mantenedora e que muito
contribuiu para a sobrevida do educandario, diz que da uma tristeza muito grande ao
ver que sao tao poucas criangas que ele enxerga de sua casa — uma vez que mora
em frente a Escola — no patio da mesma. Assim como lamenta o fato dela,
praticamente, ndo contar com professores e alunos luteranos. Ele espera que este
quadro possa ser revertido, ja que pelos bancos daquela escola, lembra ele,
passaram pessoas que hoje sdao médicos, advogados, professores, vereadores e
tantas outras pessoas que ocupam lugar de destaque dentro da cidade de Igrejinha
e em tantas outras cidades, muitos deles oriundos de familias luteranas. Seu
Valdelirio atribui esta atuacao destes ex-alunos, em boa parte, ao excelente trabalho
de orientagdo para uma cidadania ativa que o professor Wilde® incutia nos seus

alunos.

Segundo o professor Edgar, sua preocupagao, como professor e diretor da
escola, era fundamentar as atitudes e a formacédo dos alunos como um todo, em
principios rigidos de respeito as autoridades, aproveitamento dos dons, capacidades
e tempo, assim como a preocupagdo com o transcendente. Sendo ele, além de

diretor e professor da Escola, também responsavel pela Escola Dominical®

e a
Instrucdo aos Confirmandos, ou catequese, como € denominada em certos circulos
religiosos, 0 ensino preparatério para a passagem da etapa de crianca para a de

adolescente, quando pode passar a participar da eucaristia. Haveria uma interacao

% O professor Edgar Wilde, um dos remanescentes da escola para formacdo de professores que
havia junto ao Seminario Concérdia, foi o primeiro diretor e professor da Escola. Nos primeiros anos
de trabalho em Igrejinha ele atendia as duas escolas — Trés Coroas e Igrejinha. Quando teve que
optar por apenas uma veio trabalhar em Igrejinha. Permaneceu na escola até 1993, como diretor,
quando aposentou-se.

> Escola Dominical € o nome dado, dentro dos circulos da Igreja Luterana para o culto infantil que,
via de regra, ocorre em paralelo com o culto dado aos adultos dentro do templo.
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entre o ensino (entenda-se escola) e a igreja, onde era dificil separar até que ponto
a escola deixava de ser uma extensdo da igreja, ou uma doutrinacdo da

confessionalidade que impregnava o ideario luterano.

Hoje, segundo a diretora Katiuscia Raquel Dolvitsch Schwaab, a escola
conta com 94 alunos nos nove anos do ensino fundamental. Tem quatorze
professores no seu quadro, dos quais, quase cinquenta por cento de luteranos. Além
do capelao e da diretora, ainda conta com outros quatro professores filiados a Igreja
Luterana. Entre os alunos, a diretora ndo soube precisar, mas afirmou que o0 numero
de luteranos é pequeno, algo préximo de cinco por cento. Muitos dos luteranos, por
nao terem condicdes financeiras de arcarem com o custo de um ensino particular,
deixam de matricular seus filhos na escola da comunidade. O que aumenta ainda
mais este fosso é o fato de estar vinculada ao Sistema Positivo de Educagao®, que
disponibiliza ao corpo discente um material didatico bastante oneroso. Outros filhos
de luteranos que, em razao da proximidade, optam por outra rede de ensino, via de
regra, as municipais. Estes fatores seriam alguns dos causadores do nao
reconhecimento da Escola como algo vinculado a vida congregacional, por parte dos
membros. Os encargos legais impostos as escolas e 0 alto custo de manutencéo da
mesma, tornou dificil, se ndo impossivel, de ser mantida a forma tradicional dos
membros acessarem as suas escolas, diz a diretora. Inicialmente isto ocorria de
forma quase que automatica por estarem contribuindo com a “mensalidade da
Igreja”, seus filhos tinham o privilégio de frequentarem a escola.

Constata-se, com esta situacado, que o ideal de ser uma escola para os
membros da comunidade ndo ocorre mais. Ao mesmo tempo, verifica-se que, via de
regra, nem os filhos dos membros ou outras criancas que moram préximo da escola
tém sua matricula ali. Desta forma, o carater de democratizagdo do ensino nao se

aplica a este educandario.

O professor Wilde lamenta o fato de a escola hoje estar longe dos
congregados e estes dela. Em parte ele concorda que este distanciamento ocorre
pela incapacidade financeira de muitos membros e por outro, porque a Comunidade

deixou de investir na escola, como forma de procurar atrair seus filhos, o que ocorria

%® O Sistema Positivo de Educacao oferece os livros integrados, um portal de pesquisa, o CD-Rom, a
assessoria pedagégica, o apoio de marketing, cursos aos professores, coordenagédo pedagdgica e
administrativa.
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noutros tempos. Nao se pode deixar de considerar ainda o fato de haver uma maior
oferta de vagas pelas escolas publicas — tendo duas bem proximas da Escola
Redentor. Com estes entraves, a diretora acredita que a Comunidade nao vé mais a
Escola, como ja fora, um departamento da Igreja, mas apenas um apéndice que traz
preocupacoes e que ja quase nao lhe pertence mais. Tanto é que muitos membros
da comunidade fazem campanha para o fechamento da Escola ou para
desprestigiarem o seu nome, segundo a diretora. O que pode estar destoando da
sua origem é o fato de ela ter tido a necessidade de adaptar-se ao novo grupo
econbmico, social e politico em que teve que atuar, até porque ha a necessidade de
buscar “os de fora” para que o empreendimento ainda fosse auto-sustentavel. Do
mesmo modo que foi visto na Sao Mateus, houve uma readequagcdo de seus
objetivos e de seus sinais diacriticos ao novo contexto que se lhes apresentava.

Lembra o professor Wilde que anteriormente, além da manutencdo do
diretor, com seu salério, a comunidade também oferecia ao mesmo uma casa com
as despesas pagas — nos moldes de uma casa paroquial. Hoje, a Comunidade nao
tem condicoes de continuar auxiliando, até porque talvez ndo tenha mais o0 mesmo
interesse de antes, assim como os custos educacionais tornaram-se bem maiores e
houve um nivelamento de qualidade do ensino com as redes estatais e as
particulares em Igrejinha. Isto também passou a ser um entrave na opcao dos pais
para a educacdo de seus filhos, posto que os menos aquinhoados escolhem as
escolas municipais pela gratuidade e, ao mesmo tempo, pela busca da qualidade

gue o municipio impde aos seus educandarios.

Entretanto, ao verificarmos os propositos luteranos do século XVI,
constatamos que estes estdo difusos dentro das praticas e discursos desta escola.
O ensino com qualidade, hoje deixou de ser um diferencial das escolas luteranas,
uma vez que passou a ser uma exigéncia de todas as escolas, especialmente as
particulares, independente de terem, ou ndo, um carater confessional. Em razédo da
necessidade de agrupar alunos, a escola teve de se focar no nome que possuia e ao
mesmo tempo o0s signos diacriticos do passado tiveram que ser reescritos para o
século XXI. Isto implica em manter a eticidade, a contextualizacdo e buscar, pela
qualidade, a transmutacéo da cultura a este novo grupo que se formara.

Quanto a énfase no ensino da Biblia, a escola oferece o ensino religioso,

como permitido na base curricular do ensino fundamental e em alguns momentos



123

especificos do calendario escolar traz alguma programacao especifica de cunho
confessional. Entretanto, segundo o pastor Lauro Gabriel Petry®®, a filosofia luterana
nao estd muito clara no dia a dia da Escola. Ele, como diretor e/ou professor,
sempre insistia para que a filosofia da escola fosse pautada pelos ensinamentos
biblicos, o que nem sempre se tornava realidade. Assim como sente dificuldades de
constatar tracos de luteranismo no modus vivendi da escola. Nao haveria um
diferencial no modo de tratar os clientes internos e externos ou de mostrar seu
carater confessional. Além disso, segundo Lauro, os alunos oriundos da escola para
a catequese nao apresentam conhecimento diferenciado dos textos biblicos bem
como do ideario luterano, no que diz respeito a vida de todos os dias — ou seja, o
ideal de ser um cidadao atuante dentro da sociedade, ndo esta tao claro assim. Para
o Petry, a escola deveria manter o carater proselitista que adquiriu no momento em
que se abriu para os nado luteranos. Se nao isto, ao menos que fosse uma extensao
da igreja em doutrinamento aos filhos da comunidade. Ele, pelo que se pode
depreender, acredita que a escola precisa retornar a visao dos primeiros teuto-
luteranos que a criaram. Aparecendo, no seu modo de falar, o fato de o “mito” Lutero
nao ser mais enxergado como antanho, por conseguinte, a escola estar alicergcando-
se em outros parametros que deixam de apresentar os signos diacriticos que ele

acredita que seriam caros para o luteranismo.

Ja a Katiuscia diz que esta ocorrendo uma luteranizacao da escola. Esta
sendo oferecido semanalmente aos alunos do turno da tarde (da primeira a quarta
séries) um encontro ligado a Igreja onde o capelao faz uma espécie de culto infantil
e isto, segundo ela, passara a ser oferecido aos alunos da manha. Isto seria, na
visdo dela, uma forma de retornarem ao ensino da Biblia, como pregava Lutero. Ou
podendo-se inferir que tornar-se-ia numa forma de incutir nestes alunos o ideario e a
confessionalidade luterana, numa tentativa de conseguir prosélitos ao grupo
religioso local. O que, pelo que se depreende das conversas com 0s pais € alunos,
nao seria o fator significativo da escolha destas escolas. Ao mesmo tempo, parece

que esta havendo um ruido na comunicacao entre os pais/alunos e a direcao, uma

°® O Rev. Lauro Gabriel Petry aposentou-se no ano de 2008, quando era paroco da pardquia de
Igrejinha, a mantenedora da Escola. Ele foi pastor da comunidade por dezoito anos e destes, por
alguns anos também trabalhou como professor da escola, ministrando aulas de ensino religioso bem
como sua esposa, Noemia Petry, também trabalhou na mesma, como pedagoga e professora dos
anos iniciais. Antes ele foi diretor do Instituto Concérdia em Sao Leopoldo (1984-1988) e do Colégio
Concérdia de Candelaria, onde permaneceu por dezesseis anos.
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vez que esta ndo se ateve ao fato de parecer que o centro de interesse dos pais €
diverso do que ela procura colocar na Escola. Os pais procuram signos diferentes,
aparentemente, da direcado e mantenedora. Parece que a énfase dos pais esta posta
mais no carater étnico, econémico — terem seus filhos sociabilidade com os filhos de

seus pares, e nao pelo fator religioso ou ético.

A senhora Liege®’, no entanto, se reportando as reunides da Associacdo de
Pais, Alunos e Mestres do Redentor (APM), vé a direcao divorciada dos pais. Ela diz
que no grupo ha pais das mais diversas areas, como médicos, pedagogos,
arquitetos, dentistas e outros, e que a escola ndo da abertura para estes
compartilharem seus conhecimentos, experiéncias e opinidbes aos outros pais,
comunidade e corpo docente e discente. Ha, segundo a Secretaria de Educacéo, a
perda de oportunidades de um ensino mais holista da realidade dos concidadaos.

Ja a diretora, se reportando as inovagdes que estdo ocorrendo na Escola,
chama atencgao para o GAPP (Grupo de Apoio de Pais e Professores). Segundo ela,
este € um corpo consultivo criado no ano de 2008, que procura discutir o caminhar
da escola.

Nos encontros deste grupo sdo apresentados e discutidos temas, como o
efeito do uso de video-game e internet na formacao dos filhos, a violéncia e as
drogas, valores civicos e familiares, entre outros. Procurando, deste modo, imbricar
sua identidade luterana no modus vivendi dos nao pertencentes ao grupo religioso e
vice-versa, ou seja, minimamente, aos moldes do luteranismo no século XVI,
buscam ver a sociedade com as lentes de sua forma de interpenetrar a realidade e

adequarem-se para enfrentar esta mesma realidade, balizados nos seus signos.

O pastor Petry, constatando os novos tragos que estdo presentes na escola,
aponta o fato de a mesma ter aderido ao Sistema Positivo, como mais um dos
motivos do distanciamento da confessionalidade luterana que a escola deveria
apresentar. Na sua visdo, pode-se perceber um desejo do retorno aos primeiros
anos do luteranismo norte-americano em solo brasileiro, onde a énfase era a

confessionalidade e no mais das vezes, isto estava acima de qualquer outro ideario.

> Liege Lana Brussius € mae de uma aluna que esta na terceira série do ensino fundamental e que
estuda desde o pré-ensino nesta escola. Ela atuou como professora no municipio de Igrejinha por
varios anos, tendo atuado nos Uultimos anos como orientadora educacional, coordenadora
educacional, tendo poés-graduacao em pedagogia e sendo atualmente Secretéria de Educagédo do
Municipio de Igrejinha.
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Nesta perspectiva, ele acredita que, vindo as cartilhas prontas, hd uma dificuldade
maior de pautar as aulas com o ideario que, conforme ele pensa, seria a visdo do
luteranismo e que deveria ser a catalisadora do ensino. Preocupagdo também
externada pelo Rev. Renato Regauer®®. Segundo o pastor Petry, hoje a escola se
utiliza do nome Luterana como forma de procurar atrair uma clientela diferenciada,
como se fosse uma bandeira que tivesse o poder de atrair mais alunos. O que, no
entanto, nao significaria um trabalho para agregar mais membros a mantenedora, ou
uma agao proselitista, como é dito no seu regimento, ao dizer-se missionaria e que
fora a razdo de sua criacdo. Tornando-se, deste modo, uma escola que procura
manter-se dentro do mercado com outros signos desconectados com o ideario dos
criadores, apresentando uma “osmose” (BARTH, 1997, p. 204) com as demais redes

de ensino.

Isto parece reforcar a tese da didspora, onde, muitas vezes ocorre a
transculturagdo com a assimilacao dos interesses locais, mas desconectada com os
signos histéricos que eram importantes na origem dos diaspéricos. Nesta busca pela
adequacao no meio da sociedade local, como forma de garantir a pertenca dos que
forem agregados, parece que a escola procurar tornar-se um grupo que detém, de
alguma forma certo poder, o qual é fortalecido, pela urdidura de suas forcas
politicas, culturais, econémicas e étnicas. Entretanto este entrangcamento ndo se
daria nos signos escolhidos pelos primeiros luteranos, ou seja, na confessionalidade,
mas nos novos signos escolhidos pelos nedfitos da escola.

Diante disto, para a comunidade local, a propalada “fonte de missao”,
segundo o pastor Petry, ndo se confirma, até porque deixou de ser, de fato o axioma
da escola. Assim, poder-se-ia constatar que houve um distanciamento entre o
ideario luterano e o que esta ocorrendo hoje nesta escola, em certos aspectos. Entre
estes pode-se citar o fato de que ela nao teria possibilidade de oferecer o ensino
acessivel aos seus “irmaos na fé”, que era uma das reivindica¢des do Reformador.
Como o préprio pastor Lauro relata que, ao oferecer a gratuidade do ensino a uma
das familias luteranas, esta se disse impossibilitada de matricular seus filhos na
Luterana porque a escola ndo dava merenda, s6 os ricos poderiam frequentar

porque seus filhos ndo teriam nem cal¢cado adequado, bem como ndo dispunham de

°® O Pastor Renato Regauer trabalha na Comunidade Evangélica Luterana Sdo Mateus de Sapiranga,
desde 1994, como péaroco e dois dos seus filhos estudaram na Escola Sdo Mateus, onde também é
empregado o Sistema Positivo.
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dinheiro para comprarem o uniforme, merenda e material didatico como os outros

alunos.

Ao mesmo tempo, a escola deixou de ser um centro de exceléncia do
ensino, um referencial, porque a rede municipal melhorou a qualidade e as
dificuldades financeiras ndo permitem um diferencial maior. Por outro lado, quando
procura incutir tragos de eticidade e uma relacdo mais proxima com a sociedade e
as autoridades, buscando um imbricamento do ensino com a vida — como limpar
arroios, distribuir donativos aos carentes, entre outras acées — ndo deixa de ser uma
forma de urbanidade. Fato que pode auxilia-la a legitimar-se, no nicho social, mas
que ainda deixa de ser um signo importante para diferencia-la ou caracteriza-la
como “escola luterana” nos moldes propostos por seus criadores, aplanando-a com
as demais redes que também buscam esta qualidade e visao holista.

Também a escola ndo esta conseguindo pautar sua linha de trabalho com
uma orientacdo confessional porque mesmo tendo um bom contingente de
professores luteranos, isto ndo assegura a tranversalidade luterana nas aulas,
mesmo que isto seja falado nas reunides pedagdgicas. Segundo a diretora, este
direcionamento ndo estaria sendo incutido no corpo docente. Assim, a filosofia da
escola nao fica clara, apenas diz que tem a Biblia como norma de fé e conduta. Este
distanciamento poderia estar ocorrendo, até talvez de forma inconsciente, pelo
receio de encontrar resisténcia entre os pais nao luteranos, principalmente porque

esta ndo é a razao verbalizada pelos pais por terem escolhido esta escola.

Deste modo constata-se que esta escola, mesmo dissociada dos signos que
eram caros aos primeiros luteranos, ainda se mantém, talvez, como simbolo de
pertencimento a um grupo seleto dentro do nicho social em que se encontra.
Devendo-se isto ao carater étnico, sécio-econdmico, a0 mesmo tempo em que, por
questbes pragmaticas, promove uma simbiose com a sociedade para se apresentar
como um grupo que detém o poder cultural de seu histérico, sua tradicdo de
qualidade e de etnicidade, ou seja, adaptou-se aos novos signos que o meio social
gostaria de encontrar nela. Por conseguinte, deixou para um outro plano aqueles
que eram caros aos primeiros luteranos ou aos fundadores da escola: ela ndo se
destina mais, em primeiro lugar aos seus; deixou de ter como fundamento

axiomatico os textos confessionais; perdeu seu carater “missionario”.
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3.1.4 Escola Luterana Sao Marcos de Educacao Basica

Na Escola Luterana Sdo Marcos de Educagdo Basica encontra-se numa
situacao diferente. Esta escola iniciou com outra visdo, ja que teve um nascimento
tardio. Ela foi fruto de um trabalho iniciado no ano de 1981, pelo pastor Ari Pfluck.
Com a vinda deste pastor foi iniciada uma grande jornada visando a educacao na
Comunidade Sao Marcos. Seus membros foram motivados, segundo o vice-diretor
da instituicao, professor Luiz Pfluck, pela maxima luterana que “a coisa mais préxima
da igreja deve ser a escola”. Desta forma liderou-se a criagado da Escola de 1.2 Grau
Incompleto Sao Marcos, a qual abriu suas portas no ano de 1984, segundo este
professor, para oferecer ensino de qualidade aos congregados e a populacdo em
geral.

No ano de 1990 foi plantada a semente da criagdo de uma instituicdo de
ensino superior, 0 que se concretiza com a publicacdo da Portaria Ministerial n.°
2.079, no Diario Oficial da Unido, no dia 26 de dezembro de 2000, a que dava a
permissdo de funcionamento e no dia 22 de outubro de 2004, obteve o
reconhecimento necessario, pela Portaria Ministerial n.® 3.455, publicada no Diario
Oficial da Unido. Sendo que no ano de 2006 a instituicdo contava com 950
(novecentos e cinquenta) alunos, dos quais trezentos e vinte matriculados no curso
superior. O que, no entanto, ndo deixa clara a posicdo de estar voltada aos seus
congregados especialmente.

O diferencial desta instituicao foi a época de sua criacdo. Sendo
extemporanea, ja foi concebida dentro de parametros diferentes, nao apenas
visando a clientela interna, com as ulteriores. Isto pode ser visto na Misséo
Institucional Sao Marcos, onde 1é-se: “A instituicido educacional luterana Sdo Marcos
tem por finalidade construir o conhecimento e a sabedoria na educagéo basica e
ensino superior, a fim de humanizar as relagbes da sociedade onde se insere”.
Deste modo, pelo que a Missao Institucional Sdo Marcos aponta, ha uma tentativa
de tornar-se imbricada com a sociedade onde se encontra. Entretanto, a fim de

tornar-se significativa e como consequéncia inextricavel na sociedade onde esta
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inserida, precisa estar bem fundamentada e firmemente estruturada nos seus
principios, para alcancar os resultados desejados segundo seus objetivos (Anexo 5).
Apresentando, assim, uma nova forma de encarar sua atuagao no seio do seu nicho
social. Esta forma de pautar-se no seio da comunidade, poderia ser encarada como
uma transculturacdo do luteranismo, na ética de que “a cultura ndo é algo dado,
posto, algo dilapidavel também, mas algo constantemente reinventado, recomposto,
investido de novos significados” (CUNHA, 1986, p. 101). Assim ocorrendo a
simbiose entre a escola e a sociedade em que esta inserida, mesmo assim, isto nao
garantiria a apresentacao da confessionalidade luterana que fora cara as primeiras
escolas.

Tanto que, ao visitar a faculdade e contatar com alguns alunos, vimos que
eles véem-se como elos transformadores de uma sociedade em ebulicdo que se
desumanizou. Eles acreditam que tém a funcdo de procurarem orientar a sociedade
para uma tomada de posicdo e uma postura “pré-ativa” numa perspectiva de um
amanha diferente. Buscando tornar-se um grupo que se alia, se mistura e
interpenetra de forma a proteger ou aumentar a parcela de poder que detém
(BARTH, 1997, p. 86,87). Inseridos na pdlis, procuram imbricar-se nesta sociedade

na tentativa de serem agentes de uma vida melhor.

Isto, de certo modo, reflete o que esta posto no sitio oficial da organizacao
Sao Marcos, onde afirma que é “uma instituicado educacional luterana, fundamentada
na Biblia e na educagao tradicional de ensino - tem por finalidade vivenciar o
conhecimento e construir a sabedoria, no campo regular e presencial, da educacao
basica até a universidade”. Justificando sua missdo como proposito de conduzir
seus alunos a bom termo, ou seja, para terem a possibilidade de ficarem ricos e
famosos. Haveria, deste modo, segundo seu posicionamento oficial, um retorno a
uma congruéncia entre o imanente e o transcendente, procurar fomentar uma
educacgao para o dia a dia, sem perder a visdo holistica que pautava o pensamento

reformista do século XVI.

Apresentando-se, assim, como tendo uma filosofia de educacdo que
procuraria desenvolver e fundamentar a concepcado de enxergar-se participe do
mundo e da histéria, com uma visao holistica (Weltanschauung). Esta forma de
preparar sua clientela traria consigo a visdo luterana que é a de procurar uma

eticidade que transpasse os muros da instituicdo, transcenda o seu grupo social e
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apresente-se num entrangcamento com o seu locus vivendi. Numa leitura antropo-
sociolégica, apresenta uma insercdo na roupagem que carrega o codinome
“luterano” para procurar apresentar, ou destacar, os signos diacriticos deste grupo
etno-religioso, e assim ressaltar a detenca do poder simbdlico. Estes sinais seriam a
inclusao da ideologia luterana, a qual “articula as representacées com a organizagao
da vida material e das relagcbes de poder” (CUNHA,1986, p. 98) num campo

bourdiniano da sociedade.

Assim, neste capitulo vimos uma igreja que luta, a0 menos nos seus
documentos oficiais, para manter uma linha de trabalho na educacgao. Entretanto,
esta diretriz nem sempre, ou poucas vezes, estaria sendo mantida pelas escolas
luteranas, filiadas a Igreja Evangélica Luterana do Brasil. Os motivos seriam os mais
variados. A despeito destes, fica 0 questionamento do porqué manterem o codinome
“Luterano”, posto que nédo seguem (ou tem dificuldade em seguir) os ditames da

mantenedora bem como a confessionalidade da mesma.

Por conseguinte, a adequacao a confessionalidade da mantenedora nem
sempre estaria sendo perseguida pelas escolas pesquisadas. Como forma de
auxilia-las nesta forma de conduta, Jahsmann mostra que é preciso estabelecer
objetivos claros da educacao crista. E, como um guia pratico, oferecido as mesmas,
ele continua dizendo que esta linha deveria responder questdes como:

O que o homem deve ser? O que deve fazer? Responde a estas perguntas
a luz da Palavra de Deus e terds dado uma definicdo do objetivo e do
propésito da educagéao cristd. De onde vem o homem? Por que vive? Para
onde vai? Nossa resposta a tais perguntas deve influenciar,
necessariamente, nossa visdo da educacdo (BRUNN apud JAHSMANN,
1987, p. 10).

Com estes questionamentos, ficaria mais facil as escolas adequarem seus
curriculos e a sua linguagem a filosofia luterana de educacédo, o que nem sempre
fica claro, ao menos para os pais e alunos. Apresentaria, com estas respostas, um
posicionamento da visdo luterana as questdes imanentes. Mas, esta visdo
confessional foi esmaecendo, até por parecer ndo ser este o signo buscado pelos
pais ao matricularem seus filhos numa dessas escolas confessionais. Da-se a
entender que o codinome “luterano” tornou-se signo que se destina a certo grupo
sécio-cultural onde o carater étnico, moral e sécio-econdmico se sobrepde ao
religioso, diferente do que ocorria nos primérdios do luteranismo no Brasil. Ao
mesmo tempo, pode-se ver que houve uma adaptacdo das escolas para uma
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situacdo hodierna. Elas procuraram, como diz Cunha (1986) se moldarem as
realidades onde estdo inseridas, como forma de fortalecerem a sua posicao. Mesmo
que com a permeabilidade das fronteiras, haja uma manutencao identitaria que nao
tem como premissa axiolégica o carater religioso, e sim, o étnico. Parecendo que
restou um residuo religioso que escolheu seus signos diacriticos os quais tornam as
escolas luteranas um grupo etno-religioso, marcado por um carater socio-
econémico-politico que procura apresentar-se como um poder para a manutengao
de sua “cultura de contato” (CUNHA, 1986, p. 99).

Assim, vimos a teoria e a pratica luterana de educacdo, e com este
panorama analisar-se-a, finalmente, a atuacdo educacional das escolas luteranas

visitadas neste estudo.



4 O PENSAR LUTERANO NAS ESCOLAS CONFESSIONAIS

Foi feito nos capitulos anteriores uma caminhada no ideério luterano voltado,
especialmente, a educagdo. O qual, sem muitos questionamentos, procurou-se
reconhecer a evolugdo do pensamento educacional luterano, a partir do movimento
reformista do século XVI, enxergando-o0 no novo ambiente e sua transculturagéo, ou

numa releitura diaspoérica, entre os teuto-luteranos em solo brasileiro.

A despeito deste movimento, no seu nascedouro, ndo ter um carater sécio-
educativo, Lutero, pelo seu modo de acreditar no entrangcamento do imanente com o
transcendente, incutiu um carater sécio-religioso nos seus escritos. Entretanto, como
sabido, a razdo de ser do luteranismo no inicio da ldade Moderna, ndo era a
educacdo. Em razdo disto, foi necessario amparar-se em textos que procuravam
incutir, em seus seguidores, os ideais religiosos que ele propunha, e destes escritos,
observar o que Lutero pensava e ensinava a respeito de educacgéo. Diante disto, fez-
se um périplo em seus discursos que trataram da educacao religiosa e das reformas
sociais propostas para dali extrair seu ideario educacional.

Com esta bagagem, procura-se acompanhar os teuto-luteranos no Brasil.
Mesmo nao tendo muitos dados dos primeiros tempos, pdde-se verificar que o ideal
de ter uma escola para os seus (0s luteranos) que fora construido nos primeiros
anos do luteranismo no Brasil, agora esta sendo desconstruido, em troca de escolas
destinadas ao publico em geral. Ao mesmo tempo, estas voltam-se a um novo
segmento, visando os que apresentam uma hegemonia maior no que se refere as
condigdes étnicas, econdmicas e sociais. Perdendo, deste modo, o carater religioso

que pautou a criacdo das mesmas.

Acredita-se, como sugere Barth (1998), que o traco das diferencas ou

pertencimento, ndo se dirige mais ao patriménio cultural que o grupo tinha como
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caro, ou poder-se-ia dizer neste caso, ao seu carater religioso. As caracteristicas
que agora cada grupo ou escola estudada aciona, sédo tracos diacriticos diferentes
daqueles que eram caros aos primeiros teuto-luteranos ligados a Igreja Evangélica
Luterana do Brasil. Estes tracos agora apresentados, aparentam ser aqueles que lhe
convém para defenderem o estatuto social dos individuos no grupo e do préprio
grupo ao qual pertencem, na presenca dos outros individuos ou grupos (LOYOLA,
2002, p. 65), numa relacdo que se propde a determinar sua fronteira. Fronteira que
poderia ser chamada de “fronteiras étnicas” (BARTH, 1997, p. 189, 190), por
apresentar uma tentativa de perpetuar-se biologicamente, compartilhar valores
fundamentais, construir um campo de comunicagao interna e possuir membros que
se identificam e s&o identificados pelos outros como uma categoria diferenciada.
Assim, a nocao de fronteiras étnicas e o interesse no estudo destes grupos nao se
situam na especificidade dos conteudos culturais, muito antes, se volta para as
fronteiras que o grupo se impde ou lhes sao impostas pelos outros. Podendo ser a
cor da pele, a origem, a condicdo sécio-econdmica, a tradicdo, entre outras, que
escolhem para ressaltar sua distintividade e sua relacao de poder e pertencimento,

em relacdo ao nicho social ao qual pertencem.

Nos primeiros capitulos, deste modo, fez-se uma descricdo dos principios
norteadores do ideario luterano. Procurou-se adiante, mostrar que foi construido um
arcabouco através do qual a Igreja Evangélica Luterana do Brasil deveria procurar
enxergar o mundo e se reconhecer nos sinais que eram importantes para os teuto-
luteranos e que se julga que permaneceriam sendo caros como simbolos de seu
ethos. Neste sentido, a maneira de enxergar o mundo e reconhecer 0s sinais
diacriticos foi retirada do “porao”, do “reservatério” (CUNHA, 1986, p. 88) da igreja
que trouxe para a diaspora o ideéario educacional luterano.

Desta forma, nos exemplos das escolas estudadas, péde-se ver que houve
uma sintonia das igrejas com as escolas, as quais foram abertas como forma de
oferecerem boa educacgao aos luteranos. Era, na pratica, o “ao lado de cada igreja
uma escola”, que se pregava na Igreja Evangélica Luterana do Brasil. Em meio a
esta euforia de oferecer um ensino cristdo, de qualidade, aos congregados, surgem
os primeiros percalcos. A Igreja deixa de formar professores sinodais em 1966, pelo
reduzido numero de candidatos. Estes tinham, até entado, a formacao no Seminario,
para atuarem nas escolas paroquiais e, se possivel, nas escolas de outras
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denominagdes e/ou publicas. Sendo estes mesmos doutrinados dentro de um
ideario confessional para atuarem como doutrinadores de carater proselitista dentro
das escolas onde trabalhavam. Entretanto, com a falta deste professores, torna-se
necessario busca-los em outras fontes. Vai-se as comunidades luteranas
procurando professores e professoras que tivessem formacdo necessaria para
continuarem a trabalhar nas escolas paroquiais, 0 que na maioria dos casos nao foi

possivel.

Este foi apenas o primeiro dos grandes baques das escolas paroquiais,
deixam de ter alguém com a formacao eclesiastica e pedagdgica que poderia
continuar a “instruir nas sagradas letras” e em matérias seculares. Houve falta de
professores luteranos para suprirem as vagas que foram se abrindo. Logo, foi
preciso se socorrer de pessoas estranhas ao credo para preencherem as lacunas do
corpo docente destas escolas. Muitas vezes o pastor precisou retornar as funcdes
de professor de ensino religioso e/ou diretor, além de suas atribuicdes dentro da
paréquia, como hoje pode ser visto na Escola Redentor, em Igrejinha, onde o pastor
da Comunidade Evangélica Luterana Sao Lucas, de Parobé/RS esta atuando como

capelao.

Tudo isto vai minando estas escolas que foram criadas para serem a base
educacional e confessional que supririam as necessidades dos filhos dos
congregados e serem celeiros de novos vocacionados ao ministério pastoral. Os
filiados a Igreja também agora tinham maiores dificuldades de manterem seus filhos
nas escolas paroquiais, tendo em vista a queda do nimero de alunos e a queda do
poder aquisitivo e, em contrapartida, o aumento dos encargos das escolas
particulares, conforme explica o diretor da Escola Sdao Mateus, Sr. Edelson
Germann. Ou como diz Karin, a ex-diretora da Escola Redentor:

A lei da educacdo previa repasses, compras de vagas e outros tipos de
beneficios a iniciativa privada, realidade esta ja ndo presente em nossos
dias. Além disso, mesmo com descontos significativos oferecidos as
familias dos congregados competimos com outros fatores como locomogao
(transporte), material didatico, lanche, uniforme e tantos outros fatores que a
escola publica oferece gratuitamente, realidade que nos coloca em
desvantagem frente a classificacdo socioecondmica dos nossos
congregados.

Talvez, como se reporta a diretora do Redentor, o maior entrave na vida
destas escolas foi a obrigatoriedade do ensino de primeiro e segundo graus, hoje
basico (fundamental e médio), e com isto a necessidade de o Estado oferecer este
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ensino e, consequentemente, sua gratuidade. Com isto, a expansao da rede publica
e a busca da qualificacdo dos seus quadros, quer pela cobranca das autoridades e
pais, quer pelos planos de carreira que ddo melhores ganhos aos com melhores
pontos obtidos em avaliacdes e certificados. Desta forma as diferencas entre as
redes publica e privada, em lIgrejinha, tendem a diminuir e, em muitos casos,

desaparecer.

Sendo isto um processo que comecou com a falta de professores, alunos,
dificuldades financeiras entre outras, ocorre um novo momento na educacdo no
ambito da Igreja Evangélica Luterana do Brasil. Diante desta nova situacdo escolas
comecam a fechar suas portas. Algumas pela dificuldade de chamar ou manter um
professor sinodal, como foi o caso da Escola de Nova Hartz, que ja fechara na
década de setenta. Outras encerraram suas atividades por nao resistirem a
concorréncia com a rede municipal, como foi o caso da Escola Luterana de Trés
Coroas, que fechou suas portas no final da década de 90. Ainda encontramos as
que tiveram que encerrar suas atividades pela incapacidade de manterem-se pela
soma de diversos fatores, como a falta de estrutura, professores e outros, como foi 0
caso das escolas dos Centros Integrados de Missdo no Norte e Nordeste do pais,
segundo o Rev. Carlos Bender™®.

Podendo-se resumir, fazendo uso de Cohen (1978), que ndo houve uma
adaptacdo ao meio ambiente, ou no dizer de Hall (2008), faltou a transmutacao da
cultura para que a permeabilidade nao fragilizasse o sentimento de pertenca
(BARTH, 1998). Assim, as escolas, ante os embates da ressignificacdo, nao
souberam “se criar, se recriar a si [...] [mesmas] e as suas relacbes a partir das
referéncias culturais que [...] [possuem] e diante daquilo que [...] [vivem] em seu
cotidiano“ (MALAVQOTA, 2007, p. 143). Precisaram, grosso modo, abrir maos de seu
carater religioso ou de sua maxima “ao lado de cada igreja uma escola”, para
manterem as comunidades locais e/ou a escola sem mais o foco enddégeno. Desta
forma, faltaram as condi¢cdes de buscarem no “pordao” os tracos diacriticos que os
identificassem e os perpetuassem como grupos culturais, no meio de uma sociedade

*® O Rev. Carlos Bender foi pastor e conselheiro distrital na regido Norte (que abrange os estados do
Acre ao Maranhao, tendo trabalhado nas comunidades de Boa Vista, RO; Humaita, AM; ltapua do
Oeste RO, ente outras, quando comecaram a ser fechados os Centros Integrados de Missao, que
tinham a finalidade de oferecerem um atendimento espiritual, educacional, psicoldgico e assistencial
nos locais que a Igreja Evangélica Luterana do Brasil abria novos campos de missao). Ele hoje é
pastor auxiliar na Comunidade Luterana Sao Paulo, de Taquara/RS.
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em constante modificacdo. Ocorrendo o que Gonzalez aponta, ao dizer que a
identidade e sua construcdo é uma parte da histéria, que precisa ser aceita na sua
complexidade e

que muitas vezes escapa a analise racional imposta pela modernidade e
deve, necessariamente, incorporar elementos de outra ordem, como as
ligacOes afetivas, os sistemas de representacao cultural, seus simbolismos,
comportamentos, lingua, passado que se reconhece comum, etc™®

(GONZALEZ, 2006, p. 157 — tradugao propria).

Deste modo, os pertencentes a este grupo social procuram estabelecer
novos vinculos a partir da leitura que fazem do contexto em que estédo inseridos, de
seus referenciais culturais e histéricos da pertenca, o que acarreta deslocamentos,
mudancas, transformacdes, ou, como diz Hall (2008, p. 67), a “reinvencdo da
identidade”.

Deste modo, as escolas que permaneceram com suas portas abertas
continuam enfrentando as dificuldades que se viu acima, como falta de alunos, no
caso da Redentor, a necessidade de se ligarem a uma rede que dé credibilidade e
marketing como é o caso da Escola Sado Mateus e a propria Redentor. Estas hoje
fazem parte do sistema Positivo de ensino, que fornece material didatico e
orientacOes para os professores. Estas duas escolas também contam com o auxilio
financeiro de suas mantenedoras, com o envio de verba, no caso de Sapiranga — a
titulo de compra de vagas é destinado ao Sdo Mateus, mensalmente, R$ 500,00
(quinhentos reais) —, ou com o desembolso dos honorarios do capeldo, como no

caso de Igrejinha.

De qualquer forma, s6 isto ndo as manteria no mercado. Ha, pelo que se
depreende do falar dos pais e alunos, um sentimento de pertencimento a um grupo
étnico que permite a sua continuidade. Houve, por parte da clientela, a escolha de
novos signos com o0s quais se identificaram e que lhes satisfaz o carater da
diferenga que deixou de ser binaria — o ndés e 0s outros — para tornar-se dialdgica
(HALL, 2008, p. 67). Isto é, procuram adaptar-se no seu nicho social, a fim de
permitir a organizagdo das identidades e suas intera¢des, de uma forma a oferecer
uma adaptagao de seu grupo etno-socio-religioso (BARTH, 1998, p. 204)

0 «que muchas veces escapa al andlisis racional impuesto por la modernidad y debe,

necesariamente, incorporar elementos de otro orden, como las ligaciones afectivas, los sistemas de
representacion cultural, sus simbolismos, comportamientos, lengua, pasado que se reconoce comun,
etc.”
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Numa visdo mais critica, esta forma de permanecer das escolas €, segundo
o pastor Oscar Kanitz, que trabalhou por mais de trinta anos na Comunidade
Luterana Sao Mateus de Sapiranga, uma maneira de as comunidades se
desincumbirem de suas atribuicbes de mantenedoras e procurarem preservar o
vinculo. Este ja esta muito ténue, porque os congregados, em geral, ndo véem a
escola como sua, ndo entendendo e/ou aceitando esta transculturacdo. Hoje ja nao
h& mais a busca por vagas, por parte da maioria dos congregados, pela certeza de
nao poderem manter seus filhos nas escolas e ndo contarem com o auxilio da igreja,
de forma substancial, para que os mesmos estudem nestas, que antes eram deles e
onde eles — os pais — estudaram. Como no caso de Igrejinha, os luteranos recebem
um desconto de 10% (dez por cento), por serem membros da comunidade, o que é
muito pouco para a maioria deles, tendo em vista a gratuidade do municipio. Esta
auséncia de filhos luteranos na escola parece que ocorre porque 0s membros da
comunidade n&o se enquadraram no “grupo so6cio-econdmico” que mantém
economicamente as escolas. Parecendo ndo haver uma sintonia entre estes dois
segmentos dento da sociedade onde estéo inseridos, havendo uma fronteira entre o
ser membro da comunidade e ter seus filhos na escola da sua comunidade religiosa.
Este distanciamento “da escola da igreja” por parte dos membros, pode acarretar, ao
mesmo tempo, o desinteresse dos congregados pela escola que, na ética dos

mesmos, deveria ser sua.

O pastor Kanitz fala que, até por forca de disposicoes legais, a religido
deixou de ser a énfase maior, como nos primeiros tempos, quando se ensinava a
Biblia, hinos e o Catecismo e os alunos saiam prontos para a Instrugcdo de
Confirmandos. Havendo, neste processo, a perda do carater confessional que foi o
signo que inspirou a criacdo destas escolas, ocorrendo o desuso deste signo que
lhes era caro. Significando, talvez, uma das razbes do desinteresse dos
congregados pela escola que nao parece mais ser a “deles” O pastor Renato
Regauer ainda lembra que, mesmo sendo confessional, aqui entendido como estar
ligada a uma comunidade religiosa que prima pela confessionalidade, ndo é mais
possivel a escola ser catequética. Assim o é, por abranger uma clientela
diversificada, em termos religiosos, que precisa ser mantida e respeitada, pela
necessidade financeira e otimizacdo do espaco. Podendo ser lido como (HALL,

2008, p. 13) o modo que as identificagcdes estdo sendo continuamente deslocadas,
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tornando o processo de identificacdo em algo provisério, variavel, fragmentado
(GAUER, 2004, p. 257). Mesmo assim, segundo o pastor Regauer, ha uma
preocupacao de oferecer um ambiente pautado pela forma luterana de interpretar a
Biblia e uma visdao de que esta (a Biblia) deve estar no centro do ensino, com um
imbricamento do transcendente com o imanente e um entrancamento de todos —

professores, alunos e pais — com o envolvimento na polis.

Esta visdo de um retorno ao biblicismo, deixa transparecer a posi¢cdo de
pessoas que tém um sentimento de perda, porque esperavam da escola um braco
catequético da Igreja que atuasse de forma a disputar os fiéis de outras
denominagdes. Verificou-se, no entanto, que este carater proselitista deixou de ser o
valor norteador destas escolas. Elas agora buscam uma urdidura da vida com o
ensino, um educar para a cidadania, um trabalho mais voltado a eticidade. No
entanto, este modo de ensinar deveria fazer parte dos objetivos de todas as escolas
que querem apresentar uma boa educacao e disputar seu espaco dentro de uma
sociedade cada vez mais exigente, nao sendo, deste modo, um privilégio desta
escola.

Talvez, até por esta forma de ensinar, o pastor Kanitz ndo deixa de observar
que a Escola continua a oferecer um diferencial aos seus alunos, como dando
énfase a uma postura cidada, voltada aos principios que norteariam uma vida digna
e honrada. O que poderia ser entendido, como ja foi lembrado, que seria a
reivindicacdo de um exclusivismo, um estilo de vida, uma procura para diferenciar o
grupo dos alunos da escola luterana dos outros grupos de alunos, e se auto-
atribuirem uma distintividade, que nem sempre fica tdo clara aos olhos daqueles que
nao pertencem a este grupo. Com este olhar de acreditar que o ensino da Escola
Sao Mateus seja melhor, Regauer vai mais longe e diz que muitos cidadaos que
hoje se destacam dentro da comunidade de Sapiranga, com uma atuacao firme e
pautados por principios nobres, passaram pelos bancos da Sado Mateus. Ele credita
ao ensino centrado em principios cristdos esta postura, até porque esta sendo hoje
vista como destaque neste sentido, a escola luterana. Como lembra Regauer, uma
escola que educa com vistas a inclusédo, no caso dos surdos. O que, no entanto, s6
vem para ratificar a ideia de simbiose, ou dialégica de Hall, ndo se tornando um

retorno a confessionalidade que o pastor alude, muito antes, ao carater democratico
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do luteranismo no século XVI, o qual deixou de ser caro, ou perdeu seu carater

axiolégico, nas escolas pesquisadas.

Com esta leitura, cabe verificar na histéria da educacéao da Igreja Evangélica
Luterana do Brasil, que varias escolas foram encampadas pela ULBRA, como o
caso da escola de Candelaria. Em todos estes casos, como pdde ser visto nas
outras, estas também foram obrigadas a abrirem-se “aos de fora” — tanto
professores como alunos. Sem o que seria insustentavel o sistema luterano de
ensino. Para tanto, torna-se necessario oferecer algo mais. E mister haver um
diferencial para atrair este grupo, disposto a pagar para ter seu filho numa escola
que se diz confessional. Ainda mais quando esta confessionalidade difere daquela
de casa. Diante disto, ha a busca de interesses comuns que dao este sentimento

identitario que congrega os pais e alunos, a despeito das diferencas de credo.

Este sentimento identitario que, no caso especifico desta escola de
Candelaria, apresenta um diferencial das demais que foram vistas. Ela ndo enfrenta
muita concorréncia dentro do Municipio, por haver poucas escolas que oferecam o
ensino médio (hd apenas mais uma particular com o curso de magistério e outra
estadual que tem a énfase na técnica agricola) e o municipio encontra-se longe de
outros centros urbanos que oferecem este tipo de educandarios. Além disso, esta
amparada por um grupo maior — a ULBRA — que tem condigbes de manté-la e
procura implantar a sua filosofia dentro do educandario. Ainda conta favoravelmente
ao educandario o fato de estar inserido em uma cidade de predominancia evangélica
(mais da metade da populacdo esta filiada a uma das duas igrejas luteranas e a
Igreja Evangélica Luterana do Brasil tem aproximadamente trinta por cento da
populacéo no seu quadro de filiados). A comunidade luterana onde esta inserida a
escola tem o maior nimero de filiados dentre todas as pardquias luteranas do Brasil
— mais de seis mil filiados, s6 no municipio de Candelaria, sem contar as cidades
que se desmembraram e que sao proximas e dependem, educacionalmente, da

antiga sede.

Esta situacdo de ser quase que Unica no municipio garante uma
continuidade da Escola Concordia. O que, entretanto, ndo lhe assegura o privilégio
de ter um pensar de acordo com o ideério do luteranismo. A despeito disto, hd que
se ressaltar que do seu meio sairam pessoas que hoje ocupam posicoes
importantes dentro da comunidade local, como prefeitos, vereadores, empresarios,
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entre outros. O que também pode estar relacionado ao fato de sua posicédo
hegemdnica. Do mesmo modo, como visto na Sdo Mateus, ndo se torna, de per si,
um traco identitario, porque, sendo, ainda mais no seu caso, Unica, € uma
contingéncia e um corolario. Por outro lado, toda a educagao deveria ser formadora
e transformadora, ndo sendo isto um traco diacritico de uma escola em especial.
Neste caso em questdo da escola Concordia, esta seria a sua funcao o que nao se
tornaria a criacao de recursos de um capital intelectual (GEERTZ, 1998, p. 103),
mais parecendo a pretensao de tornar-se um “grupo de interesse” (COHEN, 1970, p.
96) para apresentarem-se como “grupo de membros que se identifica e €
identificado por outros como se constituisse uma categoria diferenciavel de outras
categorias do mesmo tipo” (BARTH, 1997, p. 190), ou seja, criando uma fronteira

entre 0 seu grupo e aqueles que néao fizessem parte de seus pares.

O pastor Petry lembra, quando foi diretor desta escola por dezesseis anos,
gue em seu tempo havia a preocupacao de uma transversalidade do ideério luterano
nas outras disciplinas. No seu periodo, ele contava com o professor sinodal Benone
Steil, que procurava levar os ideais luteranos aos outros professores e integrar o
religioso ao laico. Como ja visto na andlise da Escola Redentor, ele parece procurar
um retorno ao confessionalismo luterano, deixando de enxergar quais os sinais
buscados pelos pais. A despeito disso, ha de se convir, que ocorreu um
arrefecimento dos signos que pareciam significativos aos luteranos, como o de
terem a “sua” escola (a escola ser para os seus), haver uma relacao proximal entre a
igreja e a escola num sentido de comunidade (com unidade), ser um ambiente

proselitista ou de doutrinagao, entre outros.

Neste sentido, uma ex-aluna, Adriane Regina Beise, se reportando ao falar
do ex-diretor, aponta que, apesar desta maneira impar, que poderia ser usada como
forma de espalhar o estilo luterano de pensar educacéao, diz ela que havia muito
rigor na disciplina, mas que o ensino, mesmo sendo de qualidade, se equivalia ao
das outras escolas. Ao mesmo tempo, continua dizendo, que ndo via esta busca
pela urbanidade dos alunos, muito menos a tentativa de inicid-los em discussoes
que pudessem conduzir a uma tomada de posicao ou questionamento do status quo
municipal, estadual ou nacional. As questbes nacionais ou locais ndao eram
discutidas com a lente doutrinaria da Igreja. Passava-se a margem destes assuntos,
escudados na separacdo dos dois estamentos. Na visdo de Adriane, assim, nao
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ocorreria uma leitura da realidade aos moldes do luteranismo do século XVI. Em
outros termos, evitava-se o enfrentamento com as autoridades e, com isto, nao

ocorria e entrancamento do imanente com o transcendente.

Hoje, a Unidade de Ensino Concérdia, como passou a chamar-se depois de
ser encampada pelo Centro de Ensino Fundamental e Médio da ULBRA, diz que seu
papel com a comunidade candelariense e regido é buscar inovacdes e dinamizar o
processo ensino aprendizagem, para formar “cidadaos capazes e engajados na

comunidade e preparar para enfrentar o terceiro milénio™"

. Esta aposta apresentada
no sitio da escola se coaduna com o ideario luterano, do mesmo modo que serviria
para outras escolas, tanto publicas como privadas o que néo a diferenciaria das
demais redes de ensino. No entanto, nem sempre esta tdo clara na atuacao do
educandario, segundo diz a senhora Dolores Melchior, que teve seus trés filhos
estudando na escola, este carater de um ensino de qualidade e pautado pela
eticidade. Ela vé o ensino qualificado, mas assemelhado ao das outras escolas e
sem uma identidade luterana, tendo perdido, na visdo dela, a transversalidade a qual
0 pastor Petry se reportou, ndo mostrando um modo diferente de apresentar-se e
que poderia ser visto como trago identitario luterano. Deve ser lembrado, neste
momento, que o contato com a senhora Dolores ocorreu antes de aflorarem os
problemas de eticidade que afligiram o complexo ULBRA, especialmente no final de
2008 e inicio de 2009, os quais ndo deixaram de tornar-se um fator de descrédito a
instituicdo Colégio Concérdia. Os problemas administrativos ocorridos neste periodo
maculam alguns tracos diacriticos que lhes eram caros — a orientacao para valores
fundamentais, como padrdao de moralidade e exceléncia, a eticidade — e que
serviriam para se julgarem e serem julgados (BARTH, 1998, p. 194), especialmente
por estarem inseridos em uma comunidade tradicional que tem grande consideracéo

a ética, a verdade e a honestidade. (Ver anexo 6)

A prépria Dolores, por ser luterana, conversou com seu pastor Ingbert
Ruppenthal, sobre a auséncia de um pensar e agir segundo 0 seu modo de ver o
ideario luterano dentro da escola. O pastor respondeu que isto se devia ao fato de
muitos professores ndo estarem em sintonia com o ideario da mantenedora.

Verificando-se novamente a situacao destoante entre 0 mote da escola e a pratica

®' Filosofia educacional encontrada no sitio oficial da escola - <http://www.ulbra.br/concordia>,
acessado em 25 mar. 2009.
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educacional da mesma, apresentando um afastamento da confessionalidade e haver

a escolha de novos tracos pelos quais gostariam de ser reconhecidos.

Houve, como se vé, a escolha de tracos diacriticos que sdo encontrados no
ideario luterano, entretanto, estes foram transculturados e deixaram de ser os
mesmos que mostraram o0s primeiros missurianos que chegaram no Brasil, como
eticidade, transversalidade entre o credo e o ensino, a universaliza¢cdo do ensino —
escola para todos os filiados da igreja, entre outros. Enxerga-se, ao que parece, um
grupo que apresentava um comportamento comum e uma aprendizagem
padronizada. Podendo-se, quica, ratificar sua cultura e introduziu um conceito de
ethos® (GEERTZ, 1989), porque, ao verificar-se os matriculados na escola, verifica-
se que estes fazem parte de um grupo diferenciado, composto de filhos de colonos
mais aquinhoados, de profissionais liberais e pequenos comerciantes, na sua
maioria. Isto pode representar a preponderancia de um grupo econdémico e politico
que elegeu estes diferenciais étnicos e econdmicos, como fatores de escolha.
Talvez esta escolha ocorra como sendo uma “cultura de contraste” (CUNHA, 1986,
p. 99), onde o “grupo étnico [...] ndo se perde ou se funde [...], mas adquire uma
nova funcao” (Ibidem p. 98). Esta cultura poderia estar sendo adquirida e inculcada
neste grupo social, como uma forma de buscar no “porao” (CUNHA 1986) a tradicao
cultural que seria manipulada para novos fins — a autenticacdo de um grupo etno-

religioso.

Assim, os ditames morais e legais ensinados nesta escola, assemelham-se
com qualquer educandario preocupado com uma boa formacdo moral para seus
alunos. Ha, segundo Dolores, uma preocupacado mais educacional que “luterana”.
Isto visto, na perspectiva dela, quando afirma ser luterano o fato de ter a Biblia no
centro do processo ensino-aprendizagem dos alunos. Ela acredita que deveria haver
um pautar-se pela ética no trabalho e um discutir os problemas imanentes com seus
concidadaos tendo por base a confessionalidade da mantenedora. Deste modo o
olhar biblico luterano poderia ser entendido, pelo modo de Dolores de expressar,
como a busca de uma imanéncia e um pragmatismo do ensino que procuraria
entrancar os aprendentes no seu contexto socio-econémico e politico — serem bons

cidadaos, aos moldes do que a Igreja Luterana apregoa. Numa outra leitura, tratar

%2 “Fthos de um povo — o tom, o carater e a qualidade de sua vida, se estilo e disposicdes morais e

estéticos” (GEERTZ, 1989, p. 103)
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de usar o modo luterano de interpretar a Biblia para entender e portar-se na
sociedade. O que, a exemplo dos primeiros luteranos, ndo deixaria de ser o0 uso de
simbolos [neste caso a Biblia e sua interpretacao] como “instrumento por exceléncia
de ‘integragéo social’: enquanto instrumento de conhecimento e comunicag¢ao”. Por
meio deles “tornando possivel o consensus acerca do sentido do mundo social que
[...] contribui fundamentalmente para a reproducédo da ordem social” (BOURDIEU,
2001, p. 8) e que seria caro para 0s pertencentes ao grupo de alunos da Escola
Concérdia.

Entretanto, ao que tudo indica, os novos clientes da escola escolheram
outros simbolos, pelos quais querem ter reconhecida a pertenca e que 0s
diferenciariam dentro do grupo social em que a escola esta inserida. Nao sendo

mais a confessionalidade o motivo de matricularem-se os alunos nesta escola.

Tanto assim o € que, este desinteresse pela confessionalidade parece estar
presente ao se ouvir o ex-prefeito de Candelaria, René Hibner — que tem sua neta
estudando neste educandario — dizer ter escolhido a escola porque prepara para o
vestibular. Com esta colocagao pode-se deduzir que o fato de ser confessional nao
foi o peso decisoério. Ele mesmo diz que sua neta procurou esta escola por nao
pretender fazer magistério ou técnica agricola, que sao os cursos disponiveis nas
outras escolas do municipio. Mesmo sendo uma familia ielbiana®®, René acredita
que a escola deixa a desejar no seu ideéario a confessionalidade esperada de uma
escola luterana, o que parece reforcar o falar de Dolores que se reportou a falta de
transversalidade. A Escola procura justificar esta situacdo pelo fato, como o ja
reportado por outras escolas, de ter professores que nao professam o mesmo credo
da mantenedora. Havendo, ao que parece, a desconstrucdo do carater religioso e a
construgcdo do carater etno-sociol6gico, deixando de ser importantes os signos
religiosos para terem como sinais diacriticos de pertencimento ao seu grupo social
0s signos etno-sociais. Com estes signos reforcam a manutencgao de fronteiras entre
0 seu grupo e os outros. Criam, deste modo, ou ratificando o poder simbélico no seio
da sociedade em que se encontram. O que pode deixar a desejar, em se pensando
no posicionamento no ideario luterano, quando este destacava o imbricamento entre

educacao e igreja. Assim, construir a identidade religiosa destas escolas € algo mais

%8 Neologismo usado nos circulos da Igreja Evangélica Luterana do Brasil, para designar os filiados a
mesma, como alusao a abreviatura (IELB), dai ielbianos.
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dificil. Desta forma, em termos antropolégicos, o carater da identidade parece ter
sido reconstruido.

Esta identidade seria, neste caso, o conjuminar de signos socio-econdémicos
e étnicos que caracterizariam este grupo social. Isto sendo verificavel, mesmo que
nao verbalizado, pela posicdo econdmica destas pessoas. Encontram-se num
patamar mais elevado na piramide social. Como ja visto, mais aquinhoados e, no
que tange ao carater étnico, todos de pele clara (origem germénica

preponderantemente).

Assim, o motivo pelo qual os pais procurariam o matricular seus filhos nas
escolas estudadas nao seria mais a confessionalidade que fora cara aos fundadores
destas escolas. Isto poderia ser depreendido do que foi referido por Liege Lana
Brussius quando expde os motivos que a levaram a matricular sua filha na Escola
Redentor. Em nenhum momento, pelo que ela disse, sua preocupacado foi em
decorréncia do fato de ser uma escola luterana. Os motivos enumerados por ela
foram os vinculos histéricos com a escola (foi aluna), a clientela da escola, o nimero
de alunos por série. Também se reporta ao fato de as amigas da filha estarem l|a
(leia-se a busca de uma ligacao maior, sécio-econémica, com seus pares). Sendo
somente, apos a convivéncia com a escola que ela percebeu uma relagdo que nao
fora escolhida — o fator religioso. Diz Liege, que isto até ocorreu de forma
involuntaria, ou talvez intuitivamente, mas que agora ela vé nisto um diferencial que
remedia sua auséncia junto a filha, por estar muito envolvida nas atividades de

Secretaria de Educagéao de Igrejinha.

A filha da Secretaria de Educacao passou a ter acesso a uma identidade
religiosa que € cara para sua mae, que, no entanto, ndo parece ser importante para
outros pais. Ouvindo-se Liege expor este interesse pelas questdes religiosas, parece
que isto ocorre pelo fato de ser filiada a Igreja Evangélica de Confissao Luterana no
Brasil, e, deste modo, ver com bons olhos o vinculo da escola luterana com os
fragmentos de um discurso luterano que ela diz perceber na mesma. Nesta
concepgao, parece haver mais um sentimento de ampliagdo do ideéario da mae, do
que propriamente a busca de uma confessionalidade religiosa, e este fato é que,
aparentemente, a faz manter a filha na escola. Os outros fatores apontados — como
por haver uma busca pela vivéncia do ensino nas acoes cotidianas, o cuidado com o

lixo, o auxilio aos carentes, a preservacao do meio ambiente — parecem ser mais
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pontos de apoio que o proprio sustentaculo de sua escolha. Transpira na sua
entrevista um sentimento de pertenca a um grupo social, como ja reportado acima.
Ela afirma que houve a preocupacdao de permanéncia no grupo que sua filha
frequentou e frequenta fora da escola, o que foi o primeiro fator que levou a mae a
ponderar sobre a matricula nesta escola. Havendo, ao que este fato indica, uma
procura de referendar o pertencimento a um grupo sécio-econémico especifico.
Criando, deste modo, uma forma de apresentar-se entre seus pares por meio da
escolha dos mesmos interesses € a busca de manter a fronteira entre 0 nés e os

outros no reforgar a pertenca em um grupo etno-religioso.

A Escola Redentor, que de certa forma funciona como um /dcus etno-
religioso, procura, segundo a diretora, apresentar o seu ideario em apresentacoes
dentro e fora da escola, objetivando com isto, demonstrar, aos que nao pertencem
ao grupo, sua maneira de entender e procurar viver aquilo que a instituicao acredita
ser o ideario luterano, dito pela diretora como “confessionalidade”. No entanto, este
ideario, denominado como “confessionalidade”, ndo se parece com os tracos que
eram caros aos primeiros luteranos, como a universalizacdo do ensino, a acolhida
dos filhos da comunidade, o entrelagcamento da escola com a igreja e a comunidade
local. Parecendo mais que a escola tornou-se uma organizacao separada da igreja e
desenvolveu mecanismos ou padrées de atividade usados para diferenciar os
pertencentes ao seu grupo dos demais (CUNHA, 1986, p. 88), mesmo que estes
ultimos sejam membros da mantenedora. Deste modo, a escola, nestas
participacdes que ocorrem dentro do circulo vivencial no municipio — limpeza de
arroios e rio, distribuicdo de roupas e alimentos, participacdo de eventos
organizados pela Prefeitura — apresenta, de fato, um discurso que demonstra o
ideario luterano de um imbricamento com as questdes imanentes. Esta
demonstracdo, no entanto, ndo tem mais o carater de ser um signo diacritico do
luteranismo, a despeito do entrancamento entre a escola e a comunidade local,
porque estas acdes, hoje, fazem parte do ensino de muitas escolas que nem
apresentam uma ligacdo com alguma organizacao religiosa. Havendo na forma de
atuar desta escola uma visdo holistica, o que, no entanto, também esta presente nas

demais escolas de boa qualidade, como visto na filosofia da Escola Vila Nova que
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afirma pretender tornar o aluno um “individuo atuante, critico e consciente de suas

acoes em relagdo ao seu semelhante e ao meio em que vive”®*

Esta situacdo pode ser comprovada, quando questiona-se o modo que a
escola prepara sua clientela para um futuro melhor. Neste inquirir poderia ser
perguntado o que estaria sendo oferecido como diferencial, que poderia ser
percebido como ideario luterano. Ao responderem este questionamento, os
entrevistados apresentaram certa dificuldade de deixar claro o trago identitario que
dizem ser luterano, ou seja: ndo ha um signo claro e importante dentro do processo
ensino/aprendizagem na escola, ao menos quanto ao que foi referido pelos pais e
alunos que nao pertencem ao circulo luterano. Estes pais e alunos, em nenhum
momento se reportaram ao fato de a escolha ter recaido nesta escola por ser
luterana. A propria diretora, Katiuscia, deixa transparecer que a escolha pela escola

ocorre por questdes étnicas, sociais e econémicas.

Mesmo que, como foi explicitado por Liege, o Redentor tenha um foco para
as questdes sociais da comunidade igrejinhense, isto ndo deixa de ser mais uma
visdo social de ambito geral, que muitas ONGs e mesmo governos laicos
desenvolvem. Como ela diz, a Escola esta sempre envolvida e envolvendo os alunos
em atividades que transcendem a sua clientela e a comunidade religiosa. Sua filha
esta engajada em atividade como a de recuperacao de arroios, com a retirada do
lixo — em todos os bairros da cidade —, no recolhimento de roupas para os carentes,

no levar apresentagdes artisticas nas diversas programacdes do municipio.

Este tipo de envolvimento com a sociedade também € praticado por outras
escolas e organizacées ndao governamentais, ndo sendo um diferencial que pode ser
apresentado como importante. Por vezes, a participacdo nestas atividades de
urbanidade, também podem representar um carater de delimitar as fronteiras entre
0s que sao possuidores do poder econémico e, deste modo pertencentes ao grupo
da Escola, e aqueles que sao desprovidos de recursos. Criando, nesta 6tica, “nichos
claramente distintos” (BARTH, 1997, p. 201) no nicho social, muito diferente do que
o ideario luterano tinha como traco identitario.

® “Filosofia” da Escola Municipal de Ensino Fundamental Vila Nova de Igrejinha. Esta diz que tem

como filosofia “promover a integragédo entre todos os segmentos da escola com profissionalismo,
responsabilidade e cooperagéo, visando o crescimento do aluno como individuo atuante, critico e
consciente de suas agbes em relagdo ao seu semelhante e ao meio em que vive’ (grifo nosso),
disponivel no mural da Escola e nos seus documentos oficiais.
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A criacdo destes grupos de interesse pode ser detectado quando ouve-se o
senhor Gilmar Schaeffer, que tem ainda um filho matriculado na escola, apontar que
a escolha da escola nao deu-se pelo seu ideario ou a confessionalidade da mesma.
Ele diz que matriculou seus filhos nesta escola porque via uma educacao
diferenciada para eles, até porque as turmas sdo pequenas e desta forma eles
teriam uma atengé&o maior. Ele, em nenhum momento, se reportou a énfase de uma
postura efetiva na sociedade, numa busca para um mundo melhor. Seus filhos nao
tém participado (sua filha que ja esta no ensino médio e o que ainda esta) de
nenhuma atividade extra classe no sentido de tentativa de mudanca do contexto

sécio-politico de um mundo melhor.

Nao houve, como se vé, uma introjecao nestes alunos, daquilo que foi dito
acima ser um dos signos ou identidades da escola que seria a urbanidade, a procura
pelos necessitados, o envolvimento ou entrangamento com a sociedade. Muito
antes, ficando explicito, pelo modo de falar do senhor Gilmar, que a sua escolha por
esta escola deu-se por fatores diversos ao ideario proposto pela diretora. Ele aponta
questdes como o fato de ter qualidade, ser préximo de sua casa (uma quadra), e
especialmente por fatores histdéricos ou reminiscéncias (“eu e minha esposa
estudamos nesta escola”) os motivos que o levaram a matricular seus filhos na
mesma. Parecendo, deste modo, ratificar a maxima de que “articular historicamente
o passado nao significa conhecé-lo ‘como ele foi de fato’. Significa apropriar-se de
uma reminiscéncia, tal como ele relampeja no momento de um perigo” (BENJAMIN,
1985, p. 24). Ocorrendo, assim, a escolha de um grupo social com o qual se
identificam e que Ihes apresenta um apropriar-se de seu passado historico e o

desejo de transmitir esta “reminiscéncia” aos seus filhos.

Aqui vemos que, ao serem questionados os pais sobre a énfase da Escola
em atuar na sociedade é divergente a posicdo dos mesmos. Talvez esta diferenca
reflita o posicionamento dos pais. Liege, por estar envolvida politicamente e ter de
manifestar-se publicamente colocando sua posicdo, como secretaria municipal,
incutiu este modo de ser em sua filha. Diferente de Gilmar, que é um funcionario de
carreira da Receita Federal e ndo apresenta nenhum envolvimento politico-partidario

dentro do municipio, sendo um municipe que se porta como a maioria dos cidadaos.

Assim poder-se-ia constatar que ha uma visao difusa do que deveria ser
uma filosofia luterana de educacdo. Nao se vé esta objetividade no dia a dia da
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Escola, quando ndo ha uma orientacdo aos professores para que estes estejam
coadunados com principios biblicos que a escola diz defender. Até o que pode estar
sendo tolhido pela adocdo do método Positivo, que traz um contetdo e uma forma
de apresentacdo ja prontos. Este modelo de material, segundo o pastor Lauro,
poderia estar impossibilitando a apresentacdo ou a busca dos tracos identitarios
luteranos que ele acredita deveriam fazer parte do ensino da escola. Parecendo
mais, segundo o que foi externado pelo pastor, que nesta escola os “grupos étnicos
sao vistos como formas de organizagdo novas e adaptadas ao ‘agora e aqui’, e que
compartilham uma identidade porque também compartilham interesses econémicos
e politicos” (CUNHA, 1986, p. 89 — grifo no original). Ha, neste sentido, a escolha de
outros tracos que passariam a servir de signos de pertenca ao “grupo de interesse”
(COHEN, 1978, p. 86), e nao mais a énfase na confessionalidade luterana, que

foram a motivagao da criacao das primeiras escolas.

Nesta otica da falta de confessionalidade, fica comprometida a afirmacéo da
diretora da Escola Redentor quando diz que a filosofia da mesma esta baseada no
estatuto da mantenedora, e neste esta posto que sua base é a Biblia como palavra
de Deus infalivel, com a certeza de sua inerrancia, e no Livro de Concérdia como a
exposi¢ao correta, no seu entender luterano, da Biblia, ou seja: apresenta a mesma
Otica que a Sdo Marcos, sua confessionalidade. Esta visdo, entretanto nao fica clara
na atuacdo da pratica do processo de ensino-aprendizagem. Ela esta colocada
como algo vago e que também pode, e de fato &, ser praticado por qualquer escola

sem este cunho confessional.

Tendo sido eleitos outros elementos pelos quais seus alunos/pais
escolheram esta escola como sua. Ha uma transposicdo de pertencentes ou de
pertencimento ao grupo “escolas luteranas”. Agora nao mais os filiados a
comunidade religiosa local, mas os que se harmonizam com 0s mesmos tracos etno-
sécio-econdmicos, tornaram-na a “sua escola”, por imprimirem os tracos identitarios
de pertenca escolhidos por estes pais e alunos que nao sdao membros da

mantenedora.

A escolha destes novos tracos se comprova quando os pais afirmam que
optaram pela escola porque ela tem um carater de urbanidade, de integracéo
familia/escola, e percebe-se na fala dos pais que a elegem, que isto se deu por ali

estarem seus pares e os filhos destes a compartilhar o mesmo ambiente,
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manifestando, claramente, intengdes endogamicas. A despeito de a escola impingir
nos seus alunos a importancia do servir ao outro, do trabalhar em prol dos
necessitados ou da sociedade como um todo, como o visto na Escola Redentor, este
modo de ser e atuar nao € significativo para todos os alunos. Diante disto, poder-se-
ia entender que a situacdo constatada também serviria para ressaltar a fronteira
existente entre os dois grupos sociais - 0s pertencentes ao grupo das escolas
luteranas (aqueles que auxiliam) e os auxiliados. Esta constatacdo poderia ser
referendada pelo fato de a escola ndo abrir as portas para todos, de modo a haver
uma universalizacdo do pertencimento ao grupo de alunos da escola, mais
parecendo que, até mesmo com esta difusdo de urbanidade, ha um reforco do

pertencimento ao grupo como possuidores de poder simbodlico que se auto-atribuem.

Também, em meio a dissolucdo da familia, aos que prezam este fundamento
em suas vidas, tem quem colocou seus filhos na rede luterana por ver que isto € um
dos fundamentos da escola: ser uma familia. E a escola, dizendo-se ser uma familia,
afirma ter a preocupacédo com 0s seus membros como um todo e com todos os
membros das familias dos alunos. Este fato também foi verbalizado por um dos
matriculados na Escola Sdo Mateus, quando do seu retorno para a mesma, porque,
dizia o mesmo, ali sentia-se como na sua propria casa e integrado ao grupo de
colegas, professores e pais. Havia lacos maiores que o ensinar e aprender apenas.
Segundo este menino, encontrava-se uma preocupagcao com o aluno como ser
humano dotado de sentimentos, familia e necessidades especificas, o que, no
entanto ndo torna-se um traco diferenciador de muitas outras escolas. Este
entrelagamento da escola com a familia, poderia ser, muito antes, o ressaltar de um
carater de etnicidade que tem sua origem na identidade do grupo de base e que
procura aproximar seus pares, onde os individuos apresentam uma necessidade
essencial de “pertencer” porque se véem incorporados ao interior do grupo que tem
a mesma origem e cultura (GONZALEZ, 2006, p. 161)°.

Nilva Fernandes de Moura Leitdo, ao se reportar ao porqué ter matriculado
seus filhos na escola luterana disse: “matriculei meu filho na Sdo Mateus porque ela

€ como se fosse uma familia” e ao mesmo tempo se reportou ao fato de que ela e

® “Antropdlogos como Cliffon Geertz y Harold Isaacs han resaltado el caracter primordial de la
etnicidad, tiene su origen en la ‘identidad del grupo de base’. Segun esta visibn como lo destaca
Kathleen Conzen, los individuos tienen una necesidad esencial de ‘pertenecer’ que viene incorporado
a lo interno del grupo que tiene el mismo origen y cultura”.
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seu esposo estudaram numa escola luterana — a Concoérdia de Candelaria, e terem
gostado da mesma. Parecendo haver um forte teor de um grupo mantido e
institucionalizado por padrdes de atividade e introje¢cdo do modo de ser e pensar-se
grupo, do modo “de julgar e serem julgados” (BARTH, 1997, p. 194) no meio onde
se encontram. Dando a impressao de haver o mesmo sentimento de reminiscéncia
visto anteriormente. Tanto que o filho da senhora Nilva, que fora matriculado noutra
escola, pediu para retornar para esta, como visto acima, porque se via como parte
de uma familia onde conhecia todos. Diante desta colocagdo, vemos que estes
escolheram a escola por enxergarem o vivenciar de uma situagéo que traz um ideal

que lIhes era caro: ser do seu grupo social e de seu relacionamento.

Este mesmo sentimento de ser uma familia foi ratificado pelo diretor que
disse terem como meta agregar a escola os familiares dos alunos para que estes
sejam também multiplicadores dos principios que s&o transmitidos neste
educandario. H4 uma preocupacdo que o ensino e a filosofia da escola néo fiquem
apenas restritas ao espago da mesma. Procuram, segundo o diretor, influenciar a
familia e desta a comunidade como um todo, ou, segundo esta visdo, haveria a
preocupacao pela apresentacao do ideario luterano naquilo que se refere ao arranjo
familiar, quando a escola enxerga-se como quem deveria lutar pala unidade
manutencdo da familia dentro do seu nicho social. Com esta postura, afirma o
diretor, pretendem fazer uma transculturacdo do ideéario luterano ao tentarem
modificar o modus vivendi do grupo social no qual se encontram os alunos, a partir

do modelo proposto pela escola no seio da sociedade.

No sentido de procurar esta transculturacédo, a escola pretende apresentar
um diferencial quando abrem suas portas para os portadores de necessidade
especiais. Oferecem, para estes alunos portadores de necessidades especiais, 0
ensino, o convivio, o alimento e a orientacao religiosa que perpassa todo o processo
ensino-aprendizagem, como visto no acompanhamento de suas atividades,

enquanto professor da institui¢ao.

Isto ainda é ratificado, quando a escola, vendo a dificuldade de muitos, por
estarem excluidos do mundo educacional por serem portadores de necessidades
especiais — no caso surdez —, foi buscar condigdes para que estas pessoas também

pudessem ser integradas ao mundo dos letrados. Mesmo que 0s alunos nao tenham
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condigdes financeiras para acompanharem os outros, isto € minimizado pela forma

gue o educandario os acolhe.

Hoje, com a filantropia conseguida, podem atender a sua clientela, a qual,
segundo o diretor, tem muitos alunos oriundos de classes sociais desprivilegiadas.
Para tanto proveu a escola de refeitério que fornece alimentacdo para todos os
alunos, diferentemente das escolas publicas que fornecem merenda apenas aos
alunos do ensino fundamental. Também exigem uniforme de todos os alunos e dao
0s mesmos aos despossuidos, para que nao haja a diferenca no trajar-se. Esta
forma de agir ndo deixa de ser uma maneira de procurar praticar a democratizacao

do ensino, como fora apregoado por Lutero no século XVI.

Ainda olhando para a situacao vivencial dos educandarios, a Faculdade Sao
Marcos apresenta uma filosofia luterana bem clara nos seus documentos, mas vé-se
que ha certa dificuldade de coadunar esta com a prética educativa no seu ensino. Ao
analisar-se a grade curricular dos cursos de Administracdo desta instituicdo de
ensino e o das Faculdades de Taquara, RS, vé-se que ndo ha grandes diferencas na
énfase humanista de ambas. Este fato pode denotar que a preocupacao de
apresentar um envolvimento dos alunos com as questdes ligadas ao bem-estar no
aqui e agora e ao imanente nao seja diferente da faculdade dita confessional e a de
Taquara. Deste modo, parece que para a S&o Marcos poder apresentar-se como
detentora de um ideario luterano, deveria ocorrer um ressaltar destes tracos, uma
apresentacao na pratica docente daquilo que consta na sua péagina oficial. Mesmo
que a direcao e os alunos afirmem que ha uma busca pela integracéo e qualificacao,
isto em si, ndo a torna diferente de outras instituicbes. Assim, mesmo constatando
que esta faculdade apresenta caracteristicas peculiares — ter nascido mais
tardiamente, encontrar-se num outro grupo social (ndo de origem alema), ter um
vinculo maior com a mantenedora, entre outros — ela nao deixa claro sua
confessionalidade. A Faculdade Sao Marcos apresenta-se como as outras escolas
estudadas, com um nome luterano, mas nao tendo como tragos de pertencimento os
mesmos eleitos pelos primeiros luteranos, aqueles tidos como caros pelos que

iniciaram as escolas construidas ao lado dos templos, como visto anteriormente.

Esta instituicdo apresenta como pertencentes ao seu grupo social pessoas
que néo fazem parte do rol de membros da mantenedora, na sua maioria. Neste

particular, se parece com as demais escolas estudadas, porque também o grupo
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social conhecido como “membros da comunidade luterana” ndo € o que apresenta o
maior numero de alunos na escola/faculdade, e sim, ha um outro “grupo de
interesse” (COHEN, 1978, p. 87) que procura apresentar seus tracos de
pertencimento como alunos desta instituicdo. Por outro lado, como as demais
escolas estudadas, este grupo social € formado, na sua maioria, de pessoas que
apresentam uma situacdo socio-econbémica mais elevada. Estes alunos, assim,
criam uma forma de articulacdo no meio em que vivem com o qual ressaltam a
fronteira que os diferencia e apresentam-se como pertencentes a um grupo social

diferenciado

Com a criacao desta fronteira, mantidas as diferencas entre as escolas
estudadas, parece existir elementos que sao encontrados em todas elas. Como no
caso das Escolas Redentor, Concordia e Sao Mateus, ha uma predominancia de
alunos de cor clara e de origem europeia, especialmente germanicas. Este fato pode
ser confirmado ao se olhar os alunos ou recorrer as listas de chamada (Anexo 8)%.
Também encontram-se em todas as escolas estudadas um grupo de pessoas que
procura seus pares — mesmo nivel socio-econbémico, formagao intelectual
semelhante — como forma de, aparentemente, fortalecer esta ligacao etno-social. Do
mesmo modo, provavelmente, os pais que procuram estas escolas fazem-no por
verem nelas uma forma de usarem das “identidades étnicas para categorizarem a si
mesmos e outros, [tendo como] objetivos” a interacdo neste grupo social (BARTH,
1997, p. 194). Sendo que esta etnicidade aqui é entendida como uma populacao que
pretende perpetuar-se

(...) biologicamente de modo amplo, compartilhar valores culturais
fundamentais, realizados em patente unidade nas formas culturais, construir
um campo de comunicacao e de interagdo, possuir um grupo de membros
que se identifica e € identificado por outros como se constituisse uma
categoria diferenciavel de outras categorias do mesmo tipo (BARTH, 1998,
p. 189,190).

Estes grupos sociais, aparentemente, buscam as diferengas que consideram
significativas. Tornando-se, deste modo, um grupo que estaria a pensar por meio de
seus individuos, dentro de determinados marcos sociais aos quais pertencem,

condicionando seus membros por meio de uma linguagem, um sistema de

% Somente a Escola Redentor nos forneceu a relacdo de uma turma, as outras ndo concederam esta
listagem, entretanto, ao conversar com os pais e alunos constatou-se que os sobrenomes séo Ritter,
Becker, Schneider, Regauer, Finger, entre outros (Escola Sdo Mateus) e Melchior, Hibner, Beise,
Schwallenberg, Heinze, Kaerschner, Radiinz, para citar alguns da Escola Concoérdia)
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categorias, bem como vinculados a um mesmo sistema social-histérico
(RODRIGUES, 2005, p. 59).

Percebe-se, com a criagdo deste grupo social, que o pertencimento — alunos
da escola Redentor — ndo se da por causa da confessionalidade da escola, mas por
um sentimento de urdidura a um grupo diferenciado dentro do contexto sécio-
econbmico-étnico da cidade. Faz parte de uma tradicdo que estd arraigada em
certas familias, ou por questdes como: os colegas se matricularam — como no caso
da filha da senhora Luana Bernardes Roth — que serviriam para “definir seu quadro
de membros”, os quais reforcariam seu pertencimento por meio de interacdo com
seus pares. Havendo, deste modo, a busca pelo refor¢o de seu grupo etno-social, na
tentativa de manutencdo dos tracos que sustentam seus membros e o0s
diferenciariam dos que néo pertencem a este grupo. Desta forma apresentariam as
fronteiras que, mesmo fluidas, pela interacdo no meio em que se encontram
ratificariam o pertencimento a um grupo diferenciado. Persiste, assim, a simbiose
pelo “fluxo de pessoas que as atravessam, [...] mas [acarretando] processos sociais
de exclusdo e de incorporacdo, pelos quais categorias discretas sdo mantidas,
apesar das transformacgdes na participacao e na presenca no decorrer da histéria de
vida individuais” (BARTH, 1997, p. 188). (Grifo no original).

Isto, de certa forma, é corroborado pelos tracos diacriticos que as pessoas
procuram exibir, para demonstrar seu pertencimento, tais como vestuario (usando o
uniforme, mesmo em situagdes estranhas a escola), estilo de vida (pessoas de uma
certa situacao soécio-econdmica que preferem ver seus filhos com os “seus iguais”)

ou mesmo a origem “nédo brasileira”.

Ja a Escola Sao Mateus parece ter uma outra visdo. Seus alunos, mesmo
sendo alguns oriundos de classes sociais mais privilegiadas, estdo num grupo social
que conta com alunos carentes — ao menos alguns dos deficientes auditivos — que
vém para a Escola porque esta Ihes da todo o necessario para poderem estudar,
deixando de existir um grupo tao diferenciado e estigmatizado como na anterior. Ao
mesmo tempo, o grupo dos alunos néo deficientes apresenta uma homogeneidade
semelhante a da Redentor. A escriva Arlete dos Santos Ferreira, ao ser questionada
do porqué matricular seus filhos na Escola Sao Mateus, apresenta como o motivo
primordial, o fato de seus colegas terem dito para ela que era uma escola que
oferecia um bom ensino, assemelhando-se as outras duas escolas particulares da
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cidade e que os filhos destes colegas estavam frequentando as aulas neste
educandario. Diz ela que a escolha, em primeiro lugar, ocorrera de fato por ter sido
recomendada pelas pessoas que ja tinham os filhos na mesma. Por outro lado,
como as aulas ocorriam num horario que lhe era mais conveniente, sua opg¢éao foi de
matricular na Escola Sdo Mateus seus dois filhos, e que em nenhum momento
houve a preocupacéo pela “filosofia” ou cunho confessional da mesma. Havendo,
neste caso, uma adequacao aos interesses e as necessidades e disponibilidades
dos pais. Arlete diz que ndo enxerga um diferencial, em relagdo as outras escolas,
pela confessionalidade que esta afirma ter. Novamente se percebe que a escolha
nao ocorreu pelo fator religioso, mas por outros fatores. No modo da senhora Arlete
se expressar, a escolha se deu pela adequacao ao seu horario e principalmente pela
influéncia de seus colegas, que ja tinham os filhos na Escola Sao Mateus. O que
pode ser visto como a tendéncia de reforgar o seu pertencimento ao seu grupo
sécio-econdmico onde, novamente, percebe-se o fechar-se em torno de um grupo
hegemdnico. Aparentando que este fortalecimento dos tragos sécio-econémicos foi 0
elemento primordial da escolha desta instituicao.

Por outro lado, a “filosofia” que a ULBRA diz ter, parece estar mais
adequada ao ideario luterano. Na sua pagina oficial diz que o papel da ULBRA é de
responsabilidade perante a sociedade. Procurando, por meio da educacéo, prestar
um servico aos pais e autoridades, educando novas geracdes para cooperar,

voluntariamente ou ndo, com o regime ou governo.

Apresentando também no seu sitio oficial que a “filosofia” de trabalho é
regida pelos estatutos da Igreja Evangélica Luterana do Brasil, embasado na Biblia e
nos livros confessionais reunidos no Livro de Concérdia, de 1580, tal como viu-se
ocorrer na Escola Redentor. Dizem seus documentos oficiais que a Escola
Concordia tem por finalidade a comunicagao social, a promoc¢ao do bem-estar social,
a divulgacdo da mensagem crista, entre outros. Assim também afirmam que
procuram seguir a proposta educacional luterana e, “com muita seriedade” encontrar
alternativas para educar bem o cidadao, procurando mostrar, de forma crista, um

caminho seguro para a vida em sociedade e assim apresentar um comportamento
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ético ao seu grupo social (material distribuido nas aulas de ensino religioso da
ULBRA®).

Sendo que, no caso especifico da ULBRA, encontrou-se, num passado
recente, um posicionamento oposto ao apresentado na sua pagina oficial, segundo o
que fora noticiado. De acordo com as informacdes veiculadas pela midia, houve uma
ruptura no que diz respeito a eticidade, por parte da direcdo da instituicdo. Havendo
dificuldades administrativas que culminaram com a intervengao do Governo e uma
tomada de atitude por parte da mantenedora. Esta achou por bem afastar o reitor e
outras pessoas ligadas a reitoria, para, deste modo, procurar resgatar a credibilidade

necessaria para uma instituicao de ensino

Entretanto, a “filosofia” da Escola Concérdia (que pertence ao grupo
ULBRA), apresentada na sua pagina oficial, ndo deixaria de ser uma “filosofia” que
poderia ser adequada a qualquer escola. Bons principios, urbanidade, busca de um
futuro melhor, ética, sdo normalmente tidos como meta de todas as escolas
responsaveis que querem formar bons cidadaos. Posto que uma das funcbes das
escolas é transmitir valores e habilidades que se converteram em determinante
essencial das oportunidades na vida dos individuos, isto €, das suas oportunidades
de emprego, rendimento e status. Nao se encontraria, deste modo, uma pratica que
pudesse ser claramente diferenciada do ensino em geral. Assim, verifica-se que a
escolha, por parte dos pais ou dos alunos, desta instituicdo de ensino decorre de
outros fatores, como visto anteriormente. Ha, ao que parece, a criagdo de um grupo
etno-religioso que procura ressaltar sua postura, sua posicao socio-econémica, seu
fendtipo, como fronteira no meio da sociedade em que vive, de modo a ressaltar a
pertenca ao grupo dos alunos da escola luterana, como se isto representasse a
ostentacdo de um poder econdébmico, cultural ou social. Em outras palavras,
querendo demarcar a fronteira pelos tracos eleitos para diferencia-los no nicho social
e tornar patente esta distin¢ao.

Warth afirma que talvez esta falta de sintonia, ou de um ideario luterano
claro e que perpasse todas as escolas luteranas, esteja ligada a falta de um pensar
luterano sobre a educacao. Ele argumenta que, apenas em 1968 foi criado um 6rgéao
oficial para cuidar da educacao na Igreja — O Departamento de Educacéo Paroquial

" CIENCIAS Sociais: Projetos e politicas sociais. CD que acompanha o material didatico do
programa de Ensino a distancia da ULBRA. ULBRA/RBE, 2005.
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(WARTH, 1979, p. 72), o qual ndo apresentou os resultados esperados no sentido
de apresentar a confessionalidade luterana nas escolas paroquiais. Tendo este
departamento se tornado um 6rgao da Igreja Evangélica Luterana do Brasil que
passou a produzir material para os pastores e as comunidades em geral e ndo para
as escolas, como era o esperado. Este distanciamento que ocorreu por parte da
Igreja em relacdo as escolas, de um pensar luteranamente a educacao, trouxe,
segundo Warth, um afastar-se dos principios de educacéao forjados pelos primeiros
luteranos no Brasil, em muitos estabelecimentos educacionais filiados a Igreja
Luterana. O que pode ser entendido como o enfraquecimento de sua
confessionalidade, que fora um dos fatores que inspirara os teuto-luteranos ao
abrirem “ao lado de cada igreja uma escola”. E, por outro lado, com o melhoramento
da educacao e as novas leis, criou-se uma disputa mais acirrada entre as escolas e
também o0 seu engessamento em certas praticas que antes serviam como atrativo
para 0s novos alunos ou a manutencao dos ja matriculados. Neste engessamento,
pode-se pensar as alteragdes da LDB no que tange ao ensino religioso, os
conteudos minimos, a qualificacao dos professores, s6 para citar alguns. Sem deixar
de lembrar, ndo sendo menos importante, a mudancga da clientela das escolas, que
aconteceu em razdo das dificuldades advindas para a manutencdo destas

instituicdes de ensino.

Agora ha uma necessidade de readequacdo. Os clientes das escolas
mudaram. Os signos escolhidos sdo outros. Surge um novo pensar no grupo social
conhecido como escola. Diante disto, até por forca do poder econdmico, ha novos

elementos que tém a funcao centripeta no sistema luterano de educacao.

Como tentativa de achar solucdes para esta realidade, apenas no final do
século passado as escolas luteranas iniciaram um processo de unificagcdo de sua
filosofia. Foi criada uma organizacdao conhecida como ANEL (Associacdo Nacional
dos Educandarios Luteranos). Esta tem dado os primeiros passos neste sentido. Em
maio de 2007 foi realizado um encontro que tratou deste assunto. Entretanto, como
muitas das escolas luteranas nao participam ainda deste organismo, o processo esta
incipiente, sem uma tomada de posicao clara e firme. Mas néo deixa de ser uma
tentativa entre os educandarios, como forma de procurarem apresentar um idedrio
luterano para todas as escolas ligadas a Igreja Evangélica Luterana do Brasil.
(Anexo 3).
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O diretor da Escola Sdo Mateus que participou do encontro, ocorrido entre
os dias 29 de junho e 2 de julho de 2008, em Curitiba, PR, disse que foi pequena a
adesao das escolas, a despeito da importancia do assunto para a unidade da praxis
luterana, também nos educandarios. Ja o pastor Renato disse ser este o primeiro
passo para correr a voltar as origens e a escola luterana, de fato, passar a ter como
referencial o ideario luterano. Este ideario deveria tornar-se 0 modus operandi das
escolas na sua urdidura no seio da sociedade e apresentar uma universalizacao
maior do ensino, ao menos aos filhos dos membros da mantenedora, sem perder a

eticidade e a busca por um pautar-se pela ubiquidade de seu ensino.

Estes ideais, segundo o Diretor, podem ser resumidos como sendo os de
uma escola que tenha um ensino de qualidade, que universalize seu alcance, que
tenha uma atuacao de pertencimento ao grupo no qual, tendo como base o ideario
luterano, deveria apresentar sua confessionalidade e um imbricamento entre o
imanente e o transcendente. Procurando, ao modo de ver do pastor, tornar claro que
o papel da educacdo € o da interacdo social e do comprometimento com a
sociedade, na perspectiva de tornar o ser humano parceiro do outro e do meio social
(OLIVEIRA, 2002, p. 219).

Desta forma, diz o diretor da Escola Sdo Mateus, as fronteiras da escola
seriam dilatadas, ja que ela, a escola, estaria com sua vivéncia dentro de um grupo
social onde procuraria ser “a voz do mais fraco, o arauto da paz e o sustentaculo do
necessitado”, dizendo que tudo isto deveria ser feito ndo como um ato de bravura ou
meramente mercantilista, mas por acreditar que pela educacdo se consegue 0

crescimento coletivo da sociedade e o bem-estar imanente de todos.

Como visto neste capitulo, a Igreja Evangélica Luterana do Brasil tem uma
rede de escolas tidas como paroquiais. Muitas destas escolas foram sendo
encampadas pelas publicas ou fechadas por razbes diversas. As que
permaneceram, tém sofrido com a falta de uma linha identitaria e uma atuacao
segundo a confessionalidade da Igreja, como organizacdo. Mesmo tendo surgido um
organismo centralizador, em 1968, este ndo apresenta esta unificacdo na forma de

ensinar e viver a identidade luterana entre os seus clientes e no seio da sociedade.

Com esta falta de uma unidade confessional, aparentemente, os alunos

matriculados nas escolas pesquisadas nao perceberam ou nao foram imbuidos da
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necessidade de serem transformadores na sociedade envolvente, segundo o ideario
luterano. Estes educandos, a despeito de estarem ligados aos educandarios de uma
Igreja que tem como doutrina a separacdo dos estamentos Igreja e Estado,
precisariam, se quiserem se manter afinados com os dogmas da mantenedora,
reconhecer-se como parte da polis, tornando-se agentes sociais e politicos que

procurariam o bem de todos e o crescimento da nagéo.

Esta falta de uma visdo da importancia do ensino para o cotidiano dos
alunos talvez esteja ligada a liberdade que cada escola tem na definicdo de seu
modo de atuar, ou a falta de uma linha de conduta clara por parte da Igreja.
Parecendo que com esta postura, ha um uso do nome “luterano” como forma de
apresentar um diferencial, que em muitos casos n&o vai mais longe que uma
questdo de tracar uma fronteira ao redor de reminiscéncias ou pela criagdo de um
grupo de interesses. Deste modo, tornando-se um “grupo de membros que se
identifica e € identificado pelos outros como [...] [sendo] uma categoria diferenciavel
de outras categorias do mesmo tipo” (BARTH, 1997, p. 190). Esta diferenciacao
ocorreria pela escolha de novos tracos de pertencimento, (ndo mais os da
confessionalidade ou do ideério luterano que eram caros aos imigrantes) pelos quais
querem ser reconhecidos os participantes deste grupo social.

Mesmo assim haveria a necessidade do descobrir as razdes determinantes
pelos quais os grupos escolhem certos tragos diacriticos em detrimento de outros.
Parece, assim, ser aplicavel, na situacdo das escolas estudadas, o fato de que, para
poderem diferenciar o seu grupo de outros grupos, privilegiam certos simbolos
inteligiveis para todos, dentro dos grupos com os quais tém interacdo. Sendo 6bvio
que cada grupo usa alguns destes tracos para manter e apresentar sua identidade,
utilizando-se de simbolos ndo empregados pelos outros grupos para reforcar as
suas fronteiras e deixar claro seu pertencimento, a despeito de estarem no mesmo
nicho social, querendo, com isto, ressaltar os tragcos de interesses da propria
organizacao. Nao deixando de, estes simbolos escolhidos, serem tracos socio-
politicos também, uma vez que a atividade dos grupos € determinada e determina a
“distribuicdo, a manutencdo e o exercicio do poder na sociedade” onde os
pertencentes ao grupo “operam através destas organizacdes [no caso deste estudo,
as escolas] para apresentarem-se como grupo” (COHEN, 1978, p. 87). Criando,
deste modo, como grupo, uma forma de tornar conhecido o ideario da escola, o qual,
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entretanto, pelo estudado até aqui, ndo se coaduna com a confessionalidade que

estas escolas dizem representar com o0 nome “luteranas”.

Este tornar-se um grupo pela sua organizagao interna, péde ser verificado
no caso de Igrejinha, de Sapiranga e em Candelaria onde verificou-se uma
semelhancga étnica e sécio-econémica entre os pertencentes ao “grupo dos alunos
do educandario luterano”. Mesmo que a escola Concérdia apresente outras
peculiaridades, como o fato de estar abrigada sob uma organizagdo maior chamada
ULBRA, e depois por estar num nicho diferenciado — interior, sem muitas opg¢des aos
alunos, em uma cidade predominantemente evangélica, percebe-se em todas as
escolas estudadas que a confessionalidade nédo se tornou a razao de ocorrerem as
matriculas. Necessitando, deste modo, pela nao observancia do ideario luterano das
primeiras escolas, verificar-se o que poderia levar os pais a escolherem estes

educandarios luteranos.

Assim, olhando para os alunos matriculados hoje nas escolas luteranas,
podemos verificar, mais claramente na Escola Redentor, e de certo modo também
na Sao Mateus — entre os nao portadores de deficiéncia auditiva —, que sua clientela
€ formada por um grupo que quer manter sua etnicidade ou excluir-se de outro
grupo social. Ha uma ideia de pertencimento a um circulo social diferenciado. Como
a senhora Luana verbalizou, ao afirmar que matriculou sua filha no Redentor porque
as amiguinhas dela estao 14, ou, como o aluno do Sao Mateus que disse ter
retornado para esta escola, porque se sentia em casa com os colegas. Sua busca
era de um convivio mais préximo em outras atividades, como aula de musica,
informatica ou com filhos de colegas dos pais. Como ja afirmado anteriormente, h3,
pelo que parece, um reforcar de um grupo social enddégeno, que procura demarcar
suas fronteiras e ratificar seu poder cultural, econémico e social. Podendo-se ler
nestas escolhas, a busca pela permanéncia num grupo de interesses com 0s quais
0s pais estao ligados e nos quais eles querem “iniciar” seus filhos como forma de

manterem e ressaltarem os tracos que lhes sdo caros.

Com isto pode-se inferir que nao ha uma busca pela confessionalidade ou
pela filosofia luterana de educacdo, que parece estar esmaecida nestes
educandarios. Aparentemente tornando-se o nome luterano mais uma marca que
uma forma de ensinar ou ressaltar o ideario que a mantenedora diz lhes ser coro. E

ao matricularem-se estes alunos, buscam uma situacédo social ou uma fixacao de
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certa etnicidade ou distanciamento “dos outros”, mais que uma ideologia
educacional. Sendo os limites étnicos operados com uma “l6gica de classificacdo”
entre os “internos” e “externos” (OLIVEIRA, 1978). Assim, seguindo esta légica,
poder-se-ia afirmar que a identidade étnica pode ser definida em termos de
adscricao, ou seja os alemaes estudam em escola de alemaes, mesmo que para

tanto forjem os sinais diacriticos que os congregam.

Ainda parece permanecer o pensamento de que “a construgao da identidade
étnica extrai assim, da chamada tradicao, elementos culturais que, sob a aparéncia
de serem idénticos a si mesmos, ocultam o fato essencial de que, fora do todo em
que foram criados, seu sentido se altera” (CUNHA, 1986, p. 101), ou seja, se
transcultura para aquilo que o grupo deseja ressaltar, ocorrendo, no seio destas
escolas, a escolha de novos elementos que dao continuidade ao grupo que as
elegeu como suas. Estes elementos sendo apresentados como simbolos do poder
etno-religioso (mais etno que religioso, uma vez que este foi posto como um
apéndice nao essencial) com o que caracterizaria o seu pertencimento a este grupo

social.

Assim, poder-se-ia fazer um quadro comparativo entre o ideario de Lutero no
século XVI, os fundadores das escolas luteranas pesquisadas e os dias atuais, onde

se veria:

No século XVI, o luteranismo apregoava uma escola pautada pela incluséo
de todos (ricos, pobres, meninos e meninas); ao alcance de todos (o0 Estado e os
mais aquinhoados oferecendo aos desfavorecidos); que estivesse imbricado com a
sociedade e suas questdes; que servisse para o crescimento da nagéo; fosse um
centro de boa formacéo e eticidade para o bem de todos e que tivesse uma visédo
holista.

Os pais do luteranismo no Brasil procuraram criar escolas para os seus,
excluindo os outros grupos (quer pela lingua, quer pelo fator religioso); com uma
ideia de confessionalidade luterana, de formar idilica, por procurarem alimentar suas
fronteiras e, ao mesmo tempo, criarem um grupo de poder econémico e cultural para
0 seu proprio crescimento. Procurando, deste modo, reforcar o poder simbdlico;
incutir neste grupo seu ideario para que este fosse propagado entre os seus pares

como que construindo um grupo de interesse que manteria uma identidade luterana,
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tida como confessional. Isto levaria este grupo a compartilhar uma cultura comum,
entretanto que a diferenciaria na integracéo e que a distinguiria no seu campo como
um grupo de interesses que procura manter suas fronteiras, apesar da osmose que
o sistema poliétnico exige (BARTH, 1997).

Nos dias atuais, por diversos motivos, ratificou-se o fato de que muitos
grupos manipulam seus signos para se diferenciarem (COHEN, 1978). Deste modo
ha a escolha de novas praticas que atestariam a pertenca. Entre estas pode-se
perceber a existéncia: fatores sécio-econ6micos, a endogenia, o carater etno-
religioso, a reificacdo de grupo de poder, a maneira de enxergar-se dentro do nicho
social. Apresentam, assim, um padrdo de significados transmitidos historicamente,
com 0s quais procuram incorporar simbolos de uma concepcao herdada e expressa
simbolicamente, através da qual querem comunicar, perpetuar e desenvolver suas
atividades em relacdo a vida (GEERTZ, 1989, p. 103).

Este padrao tornando-se uma forma de diferenciar-se e manter-se como
grupo social dentro do nicho sécio-econémico que se encontram. Como ja referido
anteriormente, criando um vinculo dentro do grupo que tem a mesma origem e
cultura, tornando-se, deste modo, uma “etnicidade simbdlica” (CONZEN apud
GONZALEZ, 2006, p. 161).

Assim, verifica-se que houve um distanciamento dos signos que eram caros
aos primeiros luteranos, bem como ao ideario luterano do século XVI. Ocorrendo a
busca de novos signos do “porao” de tracos identitarios para as escolas luteranas,
0s quais hoje sao apresentados como simbolos de pertenca a este grupo etno-
religios que, em meio a esta osmose de uma sociedade policultural, procura se
firmar e reformular suas fronteiras, a despeito da fluidez exigida pelas trocas
necessarias da vida nestes centros urbanos. Restando o questionamento da razéo
de ser destas escolas e delas manterem no seu codinome “luterano”, uma vez que
0s signos que caracterizavam no passado estas instituicdes (a confessionalidade)

esmaeceram. Isto, entretanto, permanece em aberto para um novo estudo.



CONCLUSAO

Ao estudar-se a Reforma no século XVI, fatalmente se chegara ao grupo
liderado pelo monge Martinho Lutero. Ele, rebelando-se contra a Igreja a qual
pertencia, da inicio a uma renovacéao nas formas de se ser cristdo no mundo. Traduz
a Biblia para o vernaculo e torna-se um prodigo escritor. Por meio de seus textos
procura incutir nos leitores, e por extensdo na sua patria, um novo modo de ler o
contexto sécio-econdmico no qual estavam inseridos. Assim, incute nos seus o culto
a educacao. O que é corroborado pelo fato de o movimento reformista luterano,
como viu-se, estar intimamente ligado a centros de ensino da Alemanha. Seu inicio
ocorreu no seio da Universidade de Wittenberg e seu precursor era um professor.
Este entrancamento também é possivel ser explicado pelo fato de que, naquele
contexto, 0 ensino era quase que totalmente depositado nas méaos da Igreja.

Houve, ao iniciar deste trabalho, a preocupacdo de conhecer 0s signos
identitarios escolhidos do “pordo” (CUNHA 1987, p.88) da tradicdo cultural que
serviriam de parametro as escolas luteranas pesquisadas. A ideia inicial fora
identificar o carater politico-social no ensino luterano que havia no século XVI e
procurar enxerga-lo no século XXI, no seio destas escolas. Entretanto, na pesquisa
verificou-se que, como Hall (2008) diz, houve uma transculturacdo. Esta se poderia
traduzir por aquilo que Barth (1997, p. 195) refere quando afirma que “as
caracteristicas culturais de [um grupo] podem igualmente se transformar”, havendo a
escolha de novos signos diacriticos, deixando, assim, transparecer que houve o
abandono do carater mais politico, ou imbricamento politico-religioso, para assumir
uma caracteristica etno-religiosa. Estes novos signos mostram-se aparentemente

dissonantes daquilo que fora o mote dos primeiros luteranos que aportaram no
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Brasil. Essa €& a conclusdao apontada ap6s um périplo pela caminhada do
luteranismo, desde seu nascedouro até os dias de hoje.

Viu-se que no século XVI, surgem os reformistas que procuram fazer uma
nova leitura religiosa dos livros candnicos. Entre estes foi destacado Lutero que,
com o movimento conhecido como Reforma Religiosa do Século XVI, inicia um novo

grupo religioso, alias, o Unico que leva o nome de seu iniciador.

Para tornar seus seguidores um grupo, cria signos diacriticos de pertenca,
talvez naquilo que Cohen (1978, p. 86) chama de “grupo de interesse”.

Este “grupo de interesse” para se fortalecer € “instruido” por farta literatura
produzida por seus mentores. Muitos destes textos apresentavam um carater
puramente de aculturacdo religiosa, enquanto que outros traziam reflexdes e
posicionamentos sécio-politico-culturais assumidos por seus lideres.

Desta forma, com este material fartamente distribuido e pregado no seu
meio, o luteranismo inculca, ou como diz Geertz (1989, p. 103), transmite
significados histéricos, incorpora simbolos que servem de comunicacao e atitudes
em relagdo a vida. Assim, um dos signos caros aos luteranos no século XVI era a
transmissdo do ensino, da alfabetizacdo, que poderia ser vista como um ato politico
(RODRIGUES, 1985) porque abria as portas a leitura e com ela uma nova forma de

enxergar a sociedade envolvente.

Com a criacdo deste grupo alfabetizado, pretendia-se um aumento na
interferéncia, ou na tentativa de mudanca de rota, na politica (na polis) ou no
perceber-se como membro da sociedade. Primeiro havendo o reconhecimento da
igualdade de todos e que os direitos eram equanimes. Como Lutero pregava, em
dissonancia com sua época, que meninas e meninos, pobres e ricos, deveriam ter
as mesmas oportunidades, isto também no que tange ao acesso a educacgao. Para
tanto chama as autoridades e os ricos para bancarem a educacédo a fim de que
todos tenham a possibilidade de matricularem seus filhos nas escolas, uma vez que
0 ensino seria oferecido gratuitamente. Com este propoésito, pensava que poderia

fomentar seu projeto: uma nacgao instruida com um futuro mais promissor.

Esta forma de enxergar a importancia do ensino acompanha os teuto-
luteranos que singraram o0s mares e chegaram ao Brasil no século XIX, que

entrementes, diferia daquilo que pregava Lutero, uma vez que a escola estava
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voltada para os seus. Ao receberem seu quinhdo na nova patria, eram alojados em
terras longinquas sem infra-estrutura, sem acesso ao ensino, sem as condi¢coes
minimas as quais estavam acostumados no solo europeu e, como agravante, sem o

conhecimento da lingua dos nativos.

Neste contexto, criam suas colénias onde se aglutinam ao redor da capela
(que por imposicdes legais ndo possuia, via de regra, o aspecto de templo religioso).
Esta, tornava-se o centro social e econémico do lugar. No entorno da mesma
construiam o saldo de festas, a escola e o comércio. Criavam aquilo que chamavam
de “Stadiplatzz (RADUNZ, 2003, p. 59). Ocorria o que Hall chama de
transculturacdo, onde “grupos subordinados ou marginais selecionam e inventam a
partir dos materiais a eles transmitidos” (PRATT apud HALL, 2008, p. 31), os signos
que permitissem o interagir neste novo meio, ou seja, no contexto diaspdrico acham
um meio para relacionarem-se com o0s nativos e, ao mesmo tempo manter sua

identidade etno-religiosa, sua delimitacao.

Deste modo, apesar de haver a “co-presenca, interacdo, entrosamento”
(HALL, 2008, p. 31), transformam esta zona de contato na criagdo de um grupo
etno-religioso, 0 que “implica ndo apenas critérios e sinais de identificacdo, mas
igualmente numa estrutura de interacdo que permite a persisténcia das diferencas
culturais” (BARTH, 1997, p. 196). Criam, assim um fronteira clara, como diz
Gonzaéles (2006, p. 362) para “diferencia-los, separa-los para poder distinguir o outro

dos outros™®,

Este poder, sendo construido por meio do entrangcamento dos elementos do
grupo etno-religioso numa mutua cooperacao e, ao mesmo tempo, pela énfase no
ensino com a criagao de escolas onde revitalizavam o uso de sua lingua materna.
Por meio deste signo, como um dos escolhidos para a sedimentacdo do grupo,
criavam fronteiras entre o seu grupo e o exterior. O que era, mesmo que nao
expresso deste modo, uma forma de vetarem aos outros o ingresso no seu interior,
porque o ensino era dado em alemao aos filhos dos membros da comunidade
religiosa, assim como todas as transacdes ocorriam nesta lingua. O que criava uma

barreira praticamente intransponivel para os nativos.

%8 “diferenciarlos, separarlos para poder distinguirlo del outro u outros”.
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Esta divisdo tao clara foi amainando com a proibicdo do uso da lingua mae
em publico, nos meados do século XX. De qualquer modo, a fronteira foi mantida
porque, como ja visto, a lingua criara um modo de pensar, de raciocinar, de agir e
este modus vivendi fora inculcado nos imigrantes luteranos e era mantido pelo uso

do alemé&o em casa.

Assim, viu-se que os teuto-luteranos no Brasil escolheram como seus signos
diacriticos, retirados do arcabouco identitario, o apego ao ensino, a lingua e isto
ligado com o culto ao transcendente. Estes simbolos ja ndo tinham a mesma
roupagem dos primérdios do luteranismo. Ocorrera aquilo que Hall (2008, p. 34)
chama de “carga e perda” que se tornara a maneira de manter viva sua cultura,
mesmo em meio a uma situacao inospita. Ou seja, abriram mao de determinados
signos e adotaram outros, como forma de permanecerem no mercado,
transparecendo que seus objetivos eram conhecidos. Estes, entre outros, eram
manter a coesdo, solidificar seu poder e transmitir as geragdes vindouras sua
pertenca a um grupo etno-religioso. E, por meio destes simbolos, definiam seu
quadro de membros e sua esfera de operacdo e definiam sua atividade e
exclusividade no lugar onde estavam operando (COHEN, 1978, p. 90).

Dentre estas releituras dos signos, viu-se que no Brasil j& ndo havia a
mesma preocupacdo em oferecer o acesso ao ensino para todos. Era para
“consumo interno”, como que enddgeno. Sendo a comunidade religiosa luterana
local a depositaria deste tesouro, que nao era oferecido aos outros. Especialmente o
ensino era oferecido nas escolas paroquiais que abriam suas portas aos membros
da comunidade. Nao havia a preocupagdo com o bem da nagdo, como antes,
apenas o fortalecimento e o crescimento do poder do grupo social ligado a Igreja
Luterana.

Entretanto, este grupo social comeca a sofrer as primeiras dificuldades logo
apds o periodo da 22 Grande Guerra. Como ja visto, houve a proibicado do uso do
alemao em publico; pouco mais tarde o Estado legislou no sentido de ser necessario
haver ensino gratuito para todos, o que fez abrir escolas publicas em muitos lugares
que nao havia antes. Estas tornam a disputa desigual, porque oferecem ensino
gratuito. Para manter seu alunado, as escolas confessionais primam pela qualidade,
mas tornam-se proibitivas para muitos luteranos. Em razao disto, para nao fecharem

as portas, se abrem para os nao luteranos, “os de fora”. Com isto, surge a
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necessidade da escolha de novos signos que servissem de “carater identitario” e

gue fossem aceitos pelos novos alunos.

Nesta realidade, buscam a exceléncia no ensino e a tentativa de
apresentarem-se com este signo. Entretanto, as escolas publicas em muitos locais,
especialmente, no caso da pesquisa, em Igrejinha e Sapiranga, também procuram
qualificar seus professores. Até, no caso da primeira cidade, ha uma remuneracao
de forma diferenciada quem tem melhor formacao e mais cursos, a despeito de ser o
préprio poder publico municipal que arca com as despesas desta qualificagdo, em
muitos destes casos. Isto acarreta, por extensdo, a possibilidade de um melhor
ensino, fragilizando o sinal escolhido pelas escolas confessionais. Agora a
manutencao destas dependeria de adaptarem-se aquilo que Ihe desse um novo

carater identitario.

Para tanto as escolas — entenda-se aqui como professores, pais € alunos —
escolhem na tradicdo luterana novos elementos identitarios. Isto parece ter sido
conseguido pelo que se poderia chamar de estratégia endogéamica, ou seja, a
criagdo de um circulo de sociabilidade que permitisse no futuro um isolar etno-
endogamico. O elemento, antes mais religioso e confessional, passa a ser mais
étnico. H4 um cultuar da caracteristica teuténica na clientela. Via de regra, os alunos
sédo fruto desta linhagem, ou tém uma reminiscéncia histérica porque os pais

estudaram nesta escola.

Deste modo, assim como parece estar havendo a perda do carater luterano
nos cultos, havendo um aderir a uma forma mais evangélica, porque certas
comunidades abriram mao da liturgia tradicional, da formatacdo cultica que esta
prescrita nos manuais, dos hinos contidos no chamado Hinario Luterano, também
ocorreu nas escolas. H4 uma aparente perda do signo confessional, que foi tdo caro
aos primeiros luteranos. As escolas também estdo perdendo este carater. Nao
pensando apenas em uma roupagem evangélica — aqui entendida como livre, sem o
uso da tradicdo — mas no pensar de Lutero sobre educacéo, sobre a forma de ser
escola e seu entrancamento com a sociedade, sua urdidura com esta para procurar
impingir o seu modo de ver a realidade.

Por outro lado, as escolas deixaram de se abrir para todos. Algumas delas,

como visto, tém uma busca maior por unir e reunir seus pares, aqueles que leem a
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sociedade de um mesmo modo. Criam um campo proprio onde se enclausuram e,
neste contexto, e procuram demonstrar a posse do poder econémico, ou simbdlico,

dentro de seu contexto, e a distintividade de seu grupo no nicho social.

Assim, pode-se presumir que houve, como diz Barth, a escolha de novos
signos. Aparentemente foi mantida a fronteira entre o grupo e o exterior, que antes
acontecia pelo uso da lingua, do credo, da confessionalidade, do poder simbdlico.
Hoje isto estaria acontecendo, através da busca, dentro do arcabouco histérico, de
novos simbolos, como a reminiscéncia de seus pertencentes, o apresentarem-se
como um grupo com determinado poder econémico, social (poder simbdlico e
econbmico), caracteristicas étnicas (como sendo praticamente todos de pele clara e
com sobrenome europeu). Como foi dito pela diretora da Escola Redentor, a escolha
estaria acontecendo porque os pais queriam manter seus filhos na escola que
estudaram, que tem poucos alunos, que apresenta uma homogeneidade étnica cara

entre os pais.

Deste modo, poderia se dizer que transparece que os simbolos escolhidos
por Lutero no século XVI, como a énfase na democratizacdo do ensino, o
imbricamento da escola com a sociedade, a igreja colocando-se no centro das
questbes econbmicas, sociais e educacionais, hoje ndo estdo mais presentes.
Tendo ficado a busca pela qualidade do ensino, a tentativa de criar cidadaos
cbnscios de seus deveres e que procuram o desenvolvimento das cidades, ou seja,
algo mais vago, distinto do pensar de Lutero. Houve, entdo, um nivelamento com as

outras escolas. Restando mais um carater étnico do que propriamente luterano.

Portanto, ao concluir, acredita-se que as escolas pesquisadas usam o
codinome “luterano” como forma de evocar caracteristicas identitarias que, mesmo
estando numa tradicdo etno-religiosa que remonta ao século XVI, ndo eram as
axiais, bem como diferem do que fora a razdo de ser dos primeiros educandarios
surgidos em solo brasileiro. Ha, pelo que parece, a busca pela permanéncia no
mercado e com isto a adequacao aos signos escolhidos por sua clientela, aqueles
que escolhem estas escolas. Sinais estes que podem ser vistos, de certo modo,
como luteranos, embora “desbotados”.
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ANEXO 1

. CENTRO DE ENSINO MEDIO PASTOR DOHMS: - Porto Alegre - RS
CENTRO EDUCACIONAL BOM PASTOR: - ltuporanga — SC.
CENTRO SINODAL DE ENSINO MEDIO DE SAPIRANGA: - Sapiranga - RS

CENTRO SINODAL DE ENSINO MEDIO DO LITORAL NORTE: - Tramandai -
S

CENTRO SINODAL DE ENSINO MEDIO DOROTHEA SCHAFKE: - Taquara —
S

COLEGIO CONSUL CARLOS RENAUX: - Brusque - SC
COLEGIO CRUZEIRO: - Rio de Janeiro — RJ

COLEGIO EVANGELICO ALBERTO TORRES: - Lajeado - RS

9. COLEGIO EVANGELICO AUGUSTO PESTANA: - ljui - RS

10. COLEGIO EVANGELICO DIVINO MESTRE: - Sdo Leopoldo - RS
11. COLEGIO EVANGELICO JARAGUA- Jaragua do Sul - SC

12. COLEGIO EVANGELICO MARTIN LUTHER: - Marechal Candido Rondon - PR
13. COLEGIO EVANGELICO PANAMBI: - Panambi - RS

14. COLEGIO EVANGELICO RUI BARBOSA: - Girua - RS

15. COLEGIO F. J. LOGEMANN: - Horizontina - RS

16. COLEGIO FROEBEL: - Sao Bento do Sul - SC

17. COLEGIO GASPAR SILVEIRA MARTINS: - Venancio Aires - RS
18. COLEGIO IPIRANGA: - Trés Passos - RS

19. COLEGIO MARTIN LUTHER: - Estrela - RS

20. COLEGIO MARTINUS — CENTRO: - Curitiba - PR

21. COLEGIO MARTINUS - PORTAO: - Curitiba - PR

22. COLEGIO MAUA: - Santa Cruz do Sul - RS

23. COLEGIO SINODAL: - Sao Leopoldo - RS

24. COLEGIO SINODAL ALFREDO SIMON: - Pelotas - RS

25. COLEGIO SINODAL BARAO DO RIO BRANCO: - Cachoeira do Sul - RS
26. COLEGIO SINODAL CONVENTOS: - Lajeado - RS

27. COLEGIO SINODAL DA PAZ: - Novo Hamburgo - RS

28. COLEGIO SINODAL DO SALVADOR: - Porto Alegre - RS

29. COLEGIO SINODAL DOUTOR BLUMENAU: - Pomerode - SC
30. COLEGIO SINODAL GUSTAVO ADOLFO: - Lajeado - RS

31. COLEGIO SINODAL IBIRUBA: - Ibiruba - RS

32. COLEGIO SINODAL PROGRESSO: - Montenegro - RS

33. COLEGIO SINODAL ROCA SALES: - Roca Sales - RS
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34. COLEGIO SINODAL RUI BARBOSA: - Carazinho - RS

35. COLEGIO SINODAL RUY BARBOSA: - Rio do Sul - SC

36. COLEGIO SINODAL SETE DE SETEMBRO: - Ndo Me Toque - RS
37. COLEGIO SINODAL TIRADENTES: - Campo Bom - RS

38. COLEGIO SINODAL VERA CRUZ: - Tuparendi - RS

39. COLEGIO TEUTONIA: - Teutdnia - RS

40. EDUCACAO PROFISSIONAL - TECNICO EM MUSICA E ENFERMAGEM: -
Sao Leopoldo - RS

41. ESCOLA BARAO DO RIO BRANCO: - Blumenau - SC

42. ESCOLA BOM PASTOR: - Ponta Grossa - PR

43. ESCOLA DE EDUCAGAO BASICA DOM PEDRO II: - Agudo - RS

44. ESCOLA DE ENSINO FUNDAMENTAL BARRETO VIANA: - Taquari - RS

45. FACULDADE DE TECNOLOGIA MARTINUS: - Curitiba - PR

46. FAHOR - FACULDADE HORIZONTINA: - Horizontina - RS

47. INSTITUICAO EVANGELICA DE NOVO HAMBURGO: - Novo Hamburgo - RS
48. INSTITUICAO SINODAL DE ASSISTENCIA, EDUCACAO E CULTURA: - Vera
Cruz - RS

49. INSTITUTO DE EDUCACAO IVOTI: - Ivoti - RS

50. INSTITUTO DE FORMACAO DE PROFESSORES LINGUA ALEMA: - Ivoti - RS
51. INSTITUTO EDUCACIONAL LUTERANQO: - Ferraz de Vasconcelos - SP

52. INSTITUTO LUTERANO DE EDUCAQAO DO PARECIS: - Campo Novo do
Parecis - MT

53. INSTITUTO RIO BRANCO: - Centro, 93010-040 - Sao Leopoldo - RS
54. INSTITUTO SINODAL DA PAZ: - Santa Rosa - RS
55. INSTITUTO SUPERIOR DE EDUCACAO IVOTI - ISEl:- Ivoti - RS

56. INSTITUTO SUPERIOR E CENTRO EDUCACIONAL LUTERANO BOM
JESUS/IELUSC: - Joinville - SC

57. JARDIM DE INFANCIA PRINCESA ISABEL.: - Blumenau - SC
58. SOCIEDADE EDUCACIONAL TRES DE MAIO - SETREM: - Trés de Maio — RS

Estes dados foram repassados pelo senhor Rolf Shinemann, pelo e-mail:

rolfschu@luteranos.com.br, para o endereco eletrénico hubertmatte@terra.com.br,

ao ser solicitada esta informacéo no dia 15 de dez. 2008.
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ANEXO 2

Corpo Docente

Confira abaixo a lista dos profissionais da IENH - Unidade Fundacao Evangélica:

Alexa Lang

Aline Kruse

Ana Cristina Gerhard

Ana Paula Moutinho Ferraz

Ana Paula Muller Machado

Andréa Cristina Becker

Anelise Raddatz

Angelita Dal Piva

Berlize Ko Freitag — Supervisao Educacional
Carina Sheila Haubert Saraiva de Oliveira
Carolina Muller

Caroline Rodrigues Harff

Cintia Jung Bonenberger Ramos

Claudio Roberto Salgado da Silva — Coordenacéao
Daniel Luciano Gevehr

Daniel Vargas Zanotta

Déborah Kuntze Cassel — Vice-Direcao de Educacao Basica da IENH
Dilma Clara Pereira

Eder Julio Kinast

Edivania da Costa Ramos

Eliana Ennes da Silva

Eliséte Schdnardie

Emiliana Raymundo

Enécio da Silva

Fabio Moutinho Ferraz

Giani Elise Mombach

Gislaine L. Ferreira Machado

Joana Haar Karan

Juliano Vendland Selbach

Julio Cézar Adam — Pastoral IENH

Liani Kegler Walzburger

Loiva Lucia Herbert — Psicéloga Educacional do nsino Médio
Luciane Maria Wagner Raupp

Luiz Augusto Zinn

Marcelo Felipe Vier

Marcio Fernando Marks

Marco Antonio Gallas

Marga Muller Rodrigues — Orientagéo Educacional do Ensino Fundamental
Marilia Mentz Boff
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Mario Garcia Kickhofel

Marjunia Edita Zimmer

Miriam Amalia Hermany N&r
Nedson Ferreto Meira

Nilson José Reiter

Raquel Meirose

Rejane Friedrich Sorgetz

Rejane Terezinha La Bradbury
Renata Trindade Severo

Renzo Reggi

Ronaldo Kebach Martins

Rosalia Marisa de Mello

Rosaura Maria

Sabrina Vier

Seno Leonhardt — Direcao Geral da IENH
Sofia Leila Hoffmeister de Azevedo
Soénia Elisabete Frohlich

Suzane Maria Mesquita

Tanani Boll Diehl

Viviane Dieterich

Auxiliares de Atividades Escolares
e Christiane Maria Mora
e Jacinta Frantz

Disponivel em: <http://www.ienh.com.br/site2008/index.php?unidade=4&secao=43>.
Acesso em: 03 jul. 2009.
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<http://www.ielb.org.br/old/recursos/pdfs/Anuéario07.pdf>. Acesso em 15 dez. 2008.

1.
TOTAISPOR | & | & | % | %) B3| st| ¢
: EloE | § | dud| f el ¢
REGIAQ | & | i | & | 888 | if | 88| ¢
Al & S| & g & A
0 & -
1. Rio Grande do Sul 20 | 187 532 228 234 119 | 113.036
. Santa Catarina 5 50 189 b3 59 21 28417
3. Parand 9 73 213 93 83 19 | 31468
(. 30 Paulo e Rio de Janeiro 3 27 34 24 30 20 5889
D. Espitito Santo e Minas Gerais | 6 54 176 46 74 9 27461
6. Nordeste 2 11 18 11 10 1 1.278
7. Norte 3 20 39 39 23 12 2.506
8. Oeste 7 65 211 146 7 16 | 18531
Total 2005 55 | 487 | 1412 640 584 | 217 | 228.586
Dados de 2004 5 | 483 | 1.3% 604 580 207 | 22469
Diferenca 2004 / 2005 -1 4 16 36 4 10 | 3.896
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Quinta-feira, 13 de Agosto de 2009 - Brasil 4‘_:_; Versdo Portugués E English Version
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IELB em nimeros

‘Veja na tabela abaixo os nameros que fazem a IELB

Distritos

Pz

662
STR =3
LOGOMARCA » 610
O QUE CREMOS
O QUE FAZEMOS i e 89
NOSSA HISTORIA
CONGREGACOES 4 f 78
EVENTOS
MENSAGENS DO DIA as igrejas 50
PALAVRA DO PRESIDENTE

NOTICIAS h 5 233416
FASTORES

RECURSOS

Iniciar: Z. " & (&) 2 | < es-EEan. [ siae |

Neste anexo verifica-se, na primeira parte a localizacdo das paroquias
ligadas a Igreja Evangélica Luterana do Brasil com o nimero de membros de cada
uma destas, onde pode-se verificar que o maior numero de membros esta na Regiao
Sul, especialmente no Rio Grande do Sul. Ja a ultima parte apresenta os dados mais
recentes, conseguidos no sitio oficial da Igreja, no dia 13 de ago. 2009
(<http://www.ielb.org.br/producao/conteudo_generico/conteudo_generico.asp?NumS
ecao=45&NumSubSecao=151>).



ANEXO 4

Formandos do curso de Teologia da ULBRA do ano de 2008.

Paraninfo e Pregador: Prof. Paulo Proske Weirich

Professor Homenageado e Liturgista: Prof. Anselmo E. Graff
Funcionaria Homenageada: Sra Anneliese Dalmoro
Organista: Matheus Langue

Orador: Clévis R. Leitzke Blank

Juramentista: Célio R. Souza

Grupo Convidado: Carpe Diem

Formandos:

Adriel Prestes Rodrigues — Pelotas - RS
André dos Santos Dreher — Pinhalzinho - SC
André L. Klumb Mulling — Congucu - RS
Arthur Dille Benevenuti — Porto Alegre - RS
Augusto D. Sjlender — Maravilha - SC

Célio R. Souza — Santo Angelo - RS

Clovis R. Leitzke Blank — Sdo Lourenco do Sul - RS
Fabio J. Krause — Santo Angelo - RS

Lucas Mesquita Barbosa — Pelotas - RS
Lucimar Velmer — Buritis - RO

Renato Rodrigues Farofa — Cachoeirinha - RS
Silvio A. Souza — Santo Angelo - RS

Timo6teo Ramson Fuhrmann — Cangucu - RS
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FORMANDO 2009

A IELB recebe mais 17 candidatos ao ministério neste final de semana. A
formatura no Seminario Concordia acontece no sabado, 4 de julho, as 18h, em Sao
Leopoldo.

Os formandos concluiram um periodo de cinco anos e meio de estudos.
Além de aulas na Ulbra (Bacharelado) e no Seminario (Especializacdo em Teologia),
os alunos passaram por periodo de estagio pratico. O lema da turma sera “Porque
nao pregamos a nés mesmos, mas a Cristo Jesus como Senhor e a nés mesmos
como Vv0ssos servos, por amor de Jesus” fundamentado em 2 Co 4.5. O professor
Clévis Prunzel sera o paraninfo da turma.

A IELB, através do pastor presidente Paulo Moisés Nerbas e do 2° vice-
presidente, pastor Mario Lehenbauer, entregara a carta com o chamado dos
formandos. Veja abaixo o local de nascimento e para onde os novos pastores foram

chamados.

FORMANDOS

LOCAL DE NASCIMENTO

LOCAL DE DESIGNACAO

André Buschweitz Plamer
Delmar Adilson Kopsell
Diegho Brachmann Luiz
Eleandro Gretschmann
Elemar Frederico Réus
Fabiano Brusch Muller
Filipe Schneider

Heitor Alberto Stanhke
Hilbert Wendler Junior
Ismael Isaque Verdin
Maiquel Lemes Hellwig
Marcos Schlemer Weide
Otavio Augusto Schlender
Otto Neitzel Netto

Samuel Leandro Zimmermann
Tiago José Albrecht

Vilson Velmer

Cangucu, RS

Santa Helena, PR
Dourados, MS

Campina das Missées, RS
Sé&o Paulo das Missbes, RS
Porto Alegre, RS

Assis Chateaubriand, PR
Ita, SC

Sao Lourenco do Sul, RS
Guarapuava, PR

Cangucu, RS

Canoas, RS

Governador Valadares, MG
Fortaleza, CE

Tenente Portela, RS
Palotina, PR

Cacoal, RO

Cristo Para Todos, Osasco, SP
Emanuel, Roque Gonzales, RS
Concoérdia, Nova Venécia, ES
Nao aceitou chamado

Cristo Redentor, Curitibanos, SC
Redentor, Campinas, SP

da Cruz, Goiénia, GO

N&o aceitou chamado

Cristo, Estancia Velha, RS
Esperanga, Porto Ferreira, SP
Sao Lucas, Canoas, RS

Paz, Sao Vicente, SP
Esperanga, Eunapolis, BA

da Cruz, Porto Alegre, RS
Redentor, Tuparendi, RS
Cristo Para Todos, Macapa, AP
Hulha Negra, Hulha Negra, RS
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PROFESSORES DO SEMINARIO CONCORDIA

Diretor

Gerson Luis Linden, B.D., S.T.M.

Professores

Acir Raymann, B.A., B.D., S.T.M., Ph.D. — Professor de Teologia Exegética — Vice-
diretor

Anselmo Ernesto Graff, B.D. — Professor de Teologia Pratica

Clovis Jair Prunzel, B.A., B.D., M.S.T — Professor de Teologia Sistematica

Leopoldo Heimann, B.D., D.D — Professor de Teologia Préatica

Paulo Proske Weirich, B.D., S.T.M. — Professor de Teologia Pratica

Paulo Willi Buss, B.D., S.T.M., Th.D. — Professor de Teologia Histérica

Raul Blumm, B.D., Bacharel em Regéncia, M.C.M. — Professor de Teologia Pratica
Professor de Tempo Parcial
Paulo Gerhard Pietzsch, B.D., Esp. Ed. Mus., S.M.T. — Professor de Teologia
Pratica
Vilson Scholz, B.D., S.T.M., Th.D. — Professor de Teologia Exegética
Pastor em Atividade Especial

Norberto Ernesto Heine, B.D., B.A

Professores Emeéritos

Ari Lange, B.A.; M.Th.; D.D.
Donaldo Schiler, B.A., Ph.D.
Paulo F. Flor, B.A.; S.T.M.; D.D.
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ANEXO 5

A MISSAO DA SAO MARCOS

Por que a Sao Marcos apresenta a sua Missdo, também chamado de “Projeto
Politico Pedagdgico”? Para tornar-se significativa a todos, especialmente as novas
familias da Escola e novos académicos da Faculdade. E para introduzir e esclarecer
sua Missdo, oferece os textos abaixo:

1 - “C. Wright Mills comparou a situacdo dos educadores (alteragdo nossa; no
original é “cientistas”) a de remadores, no pordo de uma galera. Todos estdo suados
de tanto remar e se congratulam uns com o0s outros pela velocidade que conseguem
imprimir ao barco. HA& apenas um problema: ninguém sabe para onde vai o barco, e
muito evitam a pergunta alegando que este problema estd fora da alcada de sua

competéncia” - ALVES, Rubem. Conversas com quem gosta de ensinar. Sao Paulo,
Cortez, Colecdo Polémicas de nosso tempo, 1985;

2 - "“Mesmo com toda a sua forgca de vontade, ¢é muito dificil continuar
cooperando para um fim gque ndo se pode perceber nem sequer vagamente” - Elton Mayo
(In: Revista Brasileira da Administracdo, Ano X, no. 31, dez 2000);

3 - “Embora sujeito ativo do aprendizado do aluno, o educador é quem decide,

praticamente sozinho, que recursos deve lhe fornecer e para qual mundo, afinal,
deve lhe abrir as portas. Como ninguém pode dar o que ndo tem, nem mostrar o que
ndo vé, o educador tem de se certificar primeiro que barco quer construir com seus

alunos e para onde os quer levar” - Olavo de Carvalho.
Assim sendo, Missdo poderia ser conceituada como “a publicidade do que uma
organizagdo pretende realizar, sua finalidade e o motivo pelo qual realiza

determinada agédo”, cuja Missdo ¢é fonte inspiradora de toda a intencionalidade e
futura agdo na Sao Marcos. Assim, a Missdo da S&o Marcos é:

A MISSAO INSTITUCIONAL SAO MARCOS

A instituig¢do educacional luterana Sdo Marcos tem por finalidade construir

o conhecimento e a sabedoria

na educag¢do basica e ensino superior, a fim de humanizar as relag¢bes da

sociedade onde se insere

A Missao Institucional S&o Marcos, a fim de tornar-se significativa e como
conseqiiéncia, perpetuar-se na sociedade onde estd inserida, deve ter estar bem
fundamentada, firmemente estruturada e alcangar resultados. Os trés aspectos
mencionados se esclarecem nas palavras que seguem.

1 - O Fundamento da Missao

Fundamento da Missdo ¢é o sistema que d& sustentacdo, equilibrio e wvida a
Missdo Institucional S&o Marcos, respaldada numa visdo de homem e de mundo, um
entendimento especifico educagdo e na cultura organizacional (Comparando os
Fundamentos da Missdo com uma Aarvore, podemos dizer que eles sdo as raizes! E
“aquele que deseja construir torres altas deverd permanecer longo tempo nos
fundamentos” - Anton Bruckner):

12 Raiz: a visd3o de homem e de mundo - A S&o Marcos aceita, cré e confessa a
visdo religiosa cristd de origem, vida e de eternidade (“como era no principio,
agora é e por todo sempre hd de ser. Amém”), cuja entendimento estd respaldado na
Biblia, e que sustenta e equilibra e d& vida a Missdo Institucional. A Biblia - um

livro infalivel -, é a uUnica fonte de doutrina, de fé e de vida para o ser humano.
Além dela, o Livro de Concdérdia de 1580 e a Confissdo de Augsburgo de 25.06.1530 -
elaborado pelo também reformador da Igreja, Felipe Melanchton -, oferecem
explicagdes maiores sobre este Livro Sagrado e a pratica das agdes daquele que se
considera um cristdo - seguidor de Cristo.

A instituicdo também aceita, cré e confessa que Deus, um ser impessoal, ¢é
senhor de tudo e de todos (suas qualidades estdo expressas na Biblia: onisciente,
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onipresente, invisivel, santo, eterno, justo e misericordioso) e gque o Homem, um
ser composto de Corpo, Alma e Espirito (o Corpo é a parte material da constituicédo
humana; a Alma é a vida gque anima o corpo e o Espirito é a vida imortal do homem),
deve um dia, no Juizo Final (na ressurreicdo dos mortos e na definicdo de vida
eterna com Deus ou com o Diabo, no inferno), prestar contas de tudo aquilo que foi,
fez e teve, assim como de sua fé no Cristo Jesus crucificado e ressuscitado.
Acredita também que o Homem é um ser que tem livre arbitrio para ser o mordomo das
coisas deste mundo, é imperfeito e pecador. E finalmente, refuta a idéia da teoria
evolucionista de criacdo e manutencdo de homem e do universo.

22 Raiz: o entendimento de educagdo - A S&o Marcos adota por sistema de
educacdo a Escola Tradicional, cujo sistema orienta a prestagdao do servicgo
educacional, respaldada em Responsabilidade, Papéis a desempenhar, Método e

Tebéricos, sistema que sustenta, equilibra e que d& vida a Missédo Institucional.

- Responsabilidades em educacdo - E o compromisso das instituicdes envolvidas
com a Missdo Institucional. O aluno (escolar ou académico) é
responsavel pela sua formagdo ou sua educacgdo, que é uma
personalidade saudével, reta, digna, equilibrada, ética,
cidada, livre e educada para os mais nobres valores e a
organizacdo educacional tem responsabilidade com a instrucédo
da Missédo Institucional.

- Papéis a desempenhar - Os papéis que exercerd nesta responsabilidade da
instrugdo, além da continuagdo da responsabilidade da formagdo serd de Ensino - que
é o papel mais importante a desempenhar - e coadjuvantes, de Trabalho e Cultura.

- Método - A corrente educacional que a instituicdo adota é o método da

"Escola Tradicional" que pode resumidamente assim ser definido: o professor propde
o conhecimento, para entédo ser construido, junto, com os alunos.

- Tedricos - Jodo Amds Comenius, nascido em Uhersky Brod, Morédvia, em 1592 e
falecido em Amsterdam, 1670, pedagogo e escritor tcheco. Elaborou novo método de
ensino das linguas em Janua linguarum reservata (A porta das linguas reaberta) e
ampliou este método para abranger outros ramos de ensino em Didaktica ceska
(Didatica checa) (1632), obra traduzida para muitas linguas, hoje mais conhecida no
livro "Didética Magna: tratado de ensinar tudo a todos" e segundo o historiador
(EBY, Frederick. Histdéria da Educagdo Moderna. Porto Alegre, Ed. Globo, 1978, péag.
173), em muitos aspectos, a Grande Didadtica é o mais notdvel tesouro de sabedoria
pedagdgica Jjamais escrita”. Martinho Lutero, nascido na Alemanha, em Eisleben,
Turingia em 1483 e falecido em 1546, tedlogo e reformador da igreja, professor,
doutor em teologia e vigadrio-geral dos monges agostinianos na Alemanha. Opbds-se a
venda das indulgéncias também através das 95 teses que foram afixadas na igreja de
Wittenberg e que assinalaram o inicio da Reforma. Convidado pelo papa a retratar-se
(Exsurge Domine), dqueimou a bula papal em praga publica no dia 10.12.1520 que o
excomungava. Foi proficuo escritor, do qual se destaca Von der Freiheit eines
Christenmenschen (Da liberdade do cristdo) em que apresenta a definigdo lapidar da

liberdade crista: “O cristdo ¢é 1livre e senhor de todas as coisas e nédo esté
submetido a ninguém. O cristdo é em todas as coisas um servidor e estd submetido a
todo o mundo”. Banido do Império, escondeu-se no castelo de Wartburg, onde traduziu

para o alemdo o Novo Testamento, dando a literatura alem&, a sua lingua literaria.
Publicou dois catecismos e organizou o culto, dando importédncia fundamental a
leitura da Biblia, ao canto coral e a prédica. A confissdo de fé das igrejas
luteranas foi resumida em dois documentos preparados e aprovados por Lutero e
Melanchton: a Augsburges Konfession (Confissdo de Augburgo) e os Schmalkalden
Artikel (Artigos de Esmalcalde) Fonte: Grande Enciclopédia Delta Laurosse, 1973.
32 Raiz: a cultura organizacional - A cultura organizacional Sdo Marcos é o

sistema de atitudes, modo de agir préprios da instituicdo S&o Marcos, respaldada em
Valores e que sustenta, equilibra e d& vida a Missdo Institucional.

Valor é um preceito que ndo morre, é imutdvel e é um dos fundamentos da vida

do homem, sendo que a melhor forma de ser ensinado é através do exemplo (YO exemplo
vale por mil palavras” ou como disse Piaget, "o exemplo ndo é a melhor forma de
educar: é o unico"). Valor também pode ser entendido como “aquilo que valho”. Na
organizacgdo Sao Marcos, da-se énfase a dois tipos de wvalores, com a seguinte
conceituacgéo:

a) Valores divinos - Em Cristo Jesus, encontra todos os valores divinos. Dos
valores divinos e também a partir do novo mandamento "Amai-vos uns aos outros,
assim como vos amei" - Evangelho de Jo&o, Cap. 13, versiculo 34, a Sao Marcos da
prioridade a trés Valores: Justiga ("Nado fards injustig¢a no Jjuizo: nem favorecendo
o pobre, nem comprazendo ao grande" - Levitico 19.15), Humildade ("Tende em vés o

mesmo sentimento que houve também em Cristo Jesus ... a si mesmo se humilhou,
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tornando-se obediente até a morte, e morte de cruz" - Felipenses 2, 8) e Trabalho
("No suor do rosto comerds o teu pado - Génesis 3.19).

b) Valores humanos - Nos tedricos da Qualidade Total, encontra os quatro
valores que pretende ensinar aos alunos: Planejamento (é o valor que d& rumo ao
aluno), Realizacdo (é o que impulsiona a realizar), Avaliacdo (é aquele dque

proporciona condig¢des de auto-conhecimento) e Agdo continua (é que motiva o homem a
ser moto-continuo).

- Habilidades - A partir dos valores que ensina e pratica, pode dizer que o
aluno terada aprendido as seguintes habilidades, pois "ndo existe o esquecimento
total: as pegadas impressas na alma sdo indestrutiveis" (Thomas de Quincey): ética,
honestidade, cardter, integridade (Justiga); obediéncia, disciplina, respeito,

(Humildade); comprometimento, responsabilidade, interagdo, entusiasmo (Trabalho).

2 - A Estrutura da Missiao

Estrutura da Missdo ¢é o sistema que, por exceléncia, executa a Misséo
Institucional Sao Marcos, devidamente respaldada nos Fundamentos e constituida de
Agentes, Processos e Instrumentos de Ensino (Comparando a Estrutura da Missdo com
uma arvore, podemos dizer que elas sdao o tronco, os galhos e as folhas).

Agentes de Ensino - E o conjunto de pessoas, constituido de Educadores e de
agentes de ensino e Afins, que realizam ag¢des educacionais, em beneficio dos
alunos, com a finalidade de alcancar a Missdo Institucional.

a) Educadores - E o conjunto de pessoas do contexto familiar do educando
(constituido dos pais) ou o préprio académico. Importante é registrar que a
proposta de educacdo da Sao Marcos estd a servigo de uma
determinada parcela da sociedade, é intencional e dirigida ("né&o
fica em cima do muro"). Ambos, instituicd&o de ensino e clientela,
tem (e devem ter) a mesma ideologia e que, segundo Vera Rudge
Werneck, é "a caracteristica de relacionamento social comum, que
faz com que toda a interpretacgdo dos fatos seja feita segundo um
ponto de vista" (A ideologia da educacgdao. 2a edigdo. Petrédpolis,

Ed. Vozes, 1984, p.60). Esta sociedade tem, genericamente, as
p seguintes caracteristicas: 1l/opta livremente pelo servigo
educacional privado; 2/é composta por empresadrios (ou por filhos destes), de

trabalhadores assalariados da classe média e média baixa da regido metropolitana;
3/conduz politica e economicamente o municipio e a sociedade onde estdo inseridos;
4/adota a mesma proposta de educacdo nas suas relagdes sociais, de trabalho ou em
seus lares.

b) De Ensino e Afins - E o conjunto de pessoas da organizacdo que realizam
acdes de ensino ou afins. O responsavel pelo conjunto destas pessoas é o Diretor
Rev. Prof. Ari Pfluck, graduado em Pedagogia/Administracdo Escolar, Teologia e
Pés—-Graduado com especializacdo em Metodologia do Ensino Superior, além de 45 anos
de magistério e de direcdo de instituig¢des de ensino.

Processos e Instrumentos de Ensino - E o conjunto das ac¢des de ensino e
outros afins e de instrumentos, que orientam os agentes de ensino e afins para, em
beneficio dos alunos, alcancar a Missdo Institucional Sdo Marcos. Numa organizacgéo
de ensino genericamente acontecem 08 Processos, cujos processos tornam-se publicos
através de acdes e de instrumentos (ver adiante). Quanto ao “Corpo dos Principais
Instrumentos da Sao Marcos - Escola e Faculdade”, destacam-se: de ambas as
instituig¢des/Estatuto da Mantenedora; da Escola/Regimento, o Manual da Familia, o
Calenddrio Escolar, o Contrato de Prestagdo de Servigos Educacionais, o Plano
Orcamentdrio e de Custeio, a Agenda Escolar e os Planos de Ensino de cada
disciplina; da Faculdade/Regimento, o Manual do Candidato, Manual do Aluno, o
Calendadrio Académico, o Contrato de Prestacdo de Servigcos Educacionais, o Plano
Orcamentidrio e de Custeio e os Planos de Ensino de cada disciplina. E também
importante mencionar que as institui¢des oferecem um servigo educacional
generalista e no caso de uma necessidade especial por parte de um aluno, adotaréao
os procedimentos da legislacgdo pertinente e fardo o possivel para atender esta
necessidade.

3 - A Finalidade da Missido

Finalidade da Missdo é o resultado (ou objetivo) gque se
pretende alcancar, devidamente respaldada nos Fundamentos e na
Estrutura, segundo a Missdo Institucional S&o Marcos (Comparando a
Finalidade da Missdo com uma &rvore, podemos dizer que elas sdo os
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seus frutos. E se os frutos, guando maduros, estiverem perfeitos e gostosos para
aquele que os aprecia, a Missdo Institucional foi alcancgada).

"Vivenciar o conhecimento e construir a sabedoria" é, na verdade, a grande
finalidade da organizagdo S&o Marcos ou os resultados que se pretende obter. O
Conhecimento serd vivenciado através do estudo de contetdos divinos (principais
orientacdes cristds descritas na Biblia) e do estudo do conhecimento humano
(interpretacdo de dados histéricos, dos cdédigos convencionados da sociedade,
entendimento de cultura, conhecimento contempordneo e perspectivas de futuro). A
Sabedoria serd construida pelo Conhecimento que se propde aos alunos e pelos
Valores que serdo praticados nesta Instituig¢do de Ensino.

- Respaldo - O respaldo pela escolha desta finalidade se encontra nas
citagdbes de Salomédo (“D&, pois, ao teu servo, coragdo compreensivo para julgar o
teu povo, para que prudentemente discirna entre o bem e o mal” - I Reis, 3.9 e em
Provérbios 9.10, “O temor ao Senhor é o principio da sabedoria”), Guimardes Rosa
(“"Temos muito conhecimento, mas pouca sabedoria") e Ghandi (“A decadéncia social:
1/riqueza sem trabalho, 2/prazeres sem escrupulos, 3/conhecimento sem sabedoria,
4/comércio sem moral, 5/politica sem idealismo, 6/religido sem sacrificio, 7/crenca
sem humanismo”) .
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O QUE LEVOU A ULBRA A CRISE

Greve iniciada ontem de servidores da area da saude, na Capital, e bloqueio de
contas aumentam dificuldades que se tornaram publicas no final do ano
passado

A paralisacao de servidores da area da saude e o blogueio de todas as contas
bancérias ligadas a Universidade Luterana do Brasil (Ulbra) ampliaram, nos ultimos
dias, o rol de dificuldades que ronda a instituicdo. Com 36 anos de existéncia, ela se
debate contra uma crise que ja provocou a penhora do seu patriménio e até a
colocacéao de lacre na colecao de automoveis antigos. O tamanho do rombo: cerca
de R$ 2 bilhdes em dividas com impostos federais.

As dificuldades se instalaram gradativamente na década de 1990 e se agravaram
neste ano. Uma das maiores universidades do pais, com mais de 153 mil alunos e
campi em seis Estados, a Ulbra tenta sair do atoleiro com captacao de empréstimos
e a ajuda de consultores.

A tarefa é ardua: ontem, servidores da Ulbra Saude, com sede no centro da Capital,
suspenderam o servigo e comprometeram o atendimento ambulatorial. A situacao
também é complicada no Hospital Luterano, onde se prolonga uma paralisacéo
iniciada semana passada na rede de quatro instituicdes hospitalares. Enquanto isso,
a Justica bloqueou ndo sé as contas relativas a mantenedora da instituicdo, mas de
todas as empresas vinculadas de alguma forma a Ulbra.

O reitor, Ruben Becker, ndo se manifesta sobre a crise. A universidade escalou a
diretora de Comunicacao Social, Sirlei Dias Gomes, para conversar com Zero Hora.
Sirlei aponta a origem do que prefere chamar de dificuldades: a &rea da saude.
Desde que passou a administrar hospitais e clinicas, a entidade acumula prejuizos
no setor, desde o inicio

— Sempre no vermelho — diz Sirlei.

O comeco foi em 1993, quando surgiu o Hospital Luterano, no bairro Rio Branco, em
Porto Alegre. Depois vieram os hospitais Independéncia, também da Capital, e o da
Ulbra Tramandai.

A porta-voz destaca que o maior investimento foi no Hospital Universitario (HU), de
Canoas, inaugurado em outubro de 2007 e considerado um dos mais modernos do
Estado. A Ulbra importou equipamentos de ultima geragao, mas houve contratempos
no recebimento. A universidade entendeu que parte dele ndo estava de acordo com
a encomenda. Estabeleceu-se uma discussao com o banco internacional que fez o
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negécio. Nao houve acordo, o caso parou na Justica.
Instituicao nasceu com ensino basico

A proé-reitora calcula que foram gastos mais de US$ 200 milhdes (cerca de R$ 460
milhdes) no HU. Como 70% dos atendimentos s&o para o Sistema Unico de Saude
(SUS) — e algumas especialidades sao deficitarias —, o investimento nao foi
recuperado. Os outros trés hospitais, em Porto Alegre e Tramandai, ndo apresentam
a rentabilidade projetada.

— Nao fechamos porgque 0 nosso reitor sempre esta na esperanca de retomar o bom
funcionamento dos hospitais — afirma Sirlei.

O nascimento da Ulbra esta no giz da sala de aula. A mantenedora da universidade,
a Comunidade Evangélica Luterana Sao Paulo (Celsp), comegou com uma pequena
escola de madeira, a Sdo Paulo, em 1911, destinada a ensinar os filhos dos
imigrantes alemaes. Seguiram-se outras escolas de ensino basico. A Celsp € ligada
a Igreja Evangélica Luterana do Brasil (lelb).

A Ulbra fixou como certidao de batismo o ano de 1972, quando evoluiu para o
Ensino Superior com a Faculdade Canoense de Ciéncias Administrativas — o
embrido da instituicdo. Comegou com 50 alunos. Em 1973, eram 142. Em 1976, 840.
Cresceu até virar a Universidade Luterana do Brasil, em 1988, e ser reconhecida
pelo Conselho Federal de Educacéo no ano seguinte.

Sirlei garante que o ramo das escolas basicas e das universidades ndo € a causa
dos apuros financeiros. Admite problemas localizados, mas que estariam sob
controle. Um exemplo € o ensino a distancia. Para cada curso, com 340 aulas
gravadas, a Ulbra investe de R$ 3 milhdes a R$ 4 milhdes. Um aluno paga em torno
de R$ 220 de mensalidade, o que proporciona um lucro de 12%. A pré-reitora
observa que a pequena margem pode ser devorada por uma eventual inadimpléncia.

Cursos deficitarios também incomodam, embora sejam compensados pelos que dao
lucro. Sirlei informa que 15 cursos, como os de licenciatura, estdo com nimero
reduzido de alunos. A Ulbra levou faculdades a cidades de porte médio, mas
algumas nao deram o retorno esperado.

Para os que trabalham na Ulbra, a crise é aflitiva. Diretor do Sindicato dos
Professores do Ensino Privado (Sinpro), Marcos Fuhr reclama de salarios atrasados
(falta dezembro e parte do 139). Fuhr ressalta que os 2,3 mil professores estao
indignados com a falta de perspectivas. Entre os médicos, prestadores de servigos e
funcionarios dos hospitais, também ha queixas sobre salarios pendentes. A vice-
presidente do Sindicato Médico do Rio Grande do Sul (Simers), Maria Rita de Assis
Brasil, acrescenta que os hospitais funcionam precariamente.

nilson.mariano@zerohora.com.br

NILSON MARIANO
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AS COMPLICAGOES NA JUSTICA FEDERAL

A crise da Universidade Luterana do Brasil (Ulbra) pode ser dimensionada pelos
processos que tramitam na Justica Federal de Canoas.

Desde o inicio de 2007, a instituicdo acumula decisées judiciais desfavoraveis. A de
maior impacto resultou na penhora do patriménio, incluindo os campi do Rio Grande
do Sul e os campi avangados em outros cinco Estados.

A Justica Federal foi acionada porque a Ulbra esta devendo uma quantia estimada
em R$ 2 bilhdes de impostos para a Unido. A penhora do patriménio foi para garantir
0 pagamento, mas os bens néo cobririam a totalidade dos débitos com Imposto de
Renda, Programa de Integragéo Social (PIS), Contribuicdo para o Financiamento da
Seguridade Social (Cofins), taxas de importacao e outros.

Para ao menos abater as dividas, a Ulbra também deveria depositar em juizo, todo
més, 5% do seu faturamento bruto. No entanto, a Justica Federal informou que a
ordem foi descumprida.

Os revezes judiciais se sucedem. Em 24 de setembro, o juiz federal Guilherme
Pinho Machado cassou o certificado de filantropia da Ulbra, pelo qual obtinha
isencgdes tributarias. O magistrado exigiu que o Conselho Nacional de Assisténcia
Social ndo conceda outro certificado enquanto perdurarem os processos.

Nas Ultimas semanas, a Justica Federal apertou o cerco. No dia 11 de dezembro,
Machado decidiu que a renda dos jogos do Sport Club Ulbra, no Campeonato
Gaucho de 2009, seria penhorada quando o time jogar em Canoas. A Federacao
Gaucha de Futebol (FGF) foi encarregada de depositar o dinheiro em conta judicial.
Na sentenca, o magistrado avisa que a Ulbra ndo podera desobedecer:

— Caso a entidade esportiva executada dificulte de qualquer modo a apropriagao dos
valores, deve a FGF informar imediatamente a este Juizo, para que sejam tomadas
as providéncias necessarias.

No dia 15 de dezembro, o juiz mandou lacrar os automéveis antigos e de luxo que
compdem o Museu da Tecnologia — Fundacdo Ruben Becker (home do reitor da
Ulbra), que estao penhorados. A medida foi por precaucdo. Como a Ulbra tem
oficinas proprias, os carros poderiam ser descaracterizados. Além disso, alguns
veiculos foram levados a outros Estados, para gravagdes de TV. Apesar disso, o
local permanece aberto para visitacdo. Na argumentacao, o magistrado lamentou a
postura da Ulbra:

— ... tem o costume de desrespeitar ordens judiciais, ndo se importando com
possiveis san¢des de seus atos.
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No dia 16, Machado voltou a sancionar a Ulbra e sua mantenedora, a Comunidade
Evangélica Luterana Sao Paulo (Celsp). Anulou a venda de um terreno, que avaliou
em R$ 50 milhdes, e ainda censurou a entidade:

— Além de deixar de apresentar bens para garantir o juizo, bem como ja estava ha
algum tempo sem efetuar o pagamento de 5% sobre o seu faturamento, realizou
negécio em flagrante fraude a execucgao.

Ontem a noite, a Justica do Trabalho de Canoas comecou a avaliar se determina o
pagamento imediato dos salérios referentes a dezembro e de uma parte pendente
do 13°. A decisdo podera sair hoje.

A Ulbra nao se manifesta sobre decisdes judiciais. O Ministério Publico Federal ira
analisar a conduta da instituicdo em descumprir ordens.



199

ANEXO 7

Escolas Associadas

~ ANEL - Associagao Nacional de Escolas Luteranas
Orgao Auxiliar da IELB - Igreja Evangélica Luterana do Brasil

SEDE

Centro Administrativo da Igreja Evangélica Luterana do Brasil
Rua Cel. Lucas de Oliveira, 894, Bairro Mont'Serrat, Porto Alegre, RS

ES/Vila Velha - Luterana

MT/S.José Rio Claro
Siegfried Buss

PA/Tomé Acu
CIM Trindade

PR/Imbituva
Rui Barbosa

PR/Mal Candido Rondon
Rui Barbosa

RS/Alvorada
Sao Marcos

RS/Ararica
Siao

RS/Cachoeirinha
Martinho Lutero

RS/Canoas(Niteréi)
Concérdia

RS/Estancia Velha
Arthur Konrath

Escola Luterana (Vila Velha/ES)
Diretor: Joel Schach
tescolaluterana@veloxmail.com.br

Escola Luterana Siegfrid Buss (Sao José do Rio Claro)
Diretora: Eni Buss Scherwinski
phvoltz@vsp.com.br

Escola Luterana do CIM Trindade (Tomé Agu/PA)
Diretora: Dirce Marilia Vaz
fladannas@yahoo.com.br

Colégio Rui Barbosa (Imbituva/PR)
Diretora: Rosicléia Ana Bobato Pupo
ruibarbosa@visaonet.com.br

Colégio Rui Barbosa (Mal. Candido Rondon)
Diretor: Neander Kloss falurb@falurb.edu.br ou
secretaria@colegioruibarbosa.com.br

Escola Luterana Sdo Marcos de Educagao Basica
(Alvorada/RS)
Diretor — Ari Pfluck
escola@saomarcos.br

Escola Luterana de Ensino Fundamental Siao
(Ararica/RS) Diretora: Fabiane dos Santos Stadler
escolasiao@ibest.com.br

Escola Luterana de Ensino Médio Martinho Lutero
(Cachoeirinha/RS)
Diretora: Angela Eidam
martinho.luterana@terra.com.br

Colégio Luterano Concérdia (Canoas/RS)
Diretor: Celso Jancke
www.concordia.g12.br

secretariacanoas@concordia.g12.br

Colégio Luterano Arthur Konrath (Estancia Velha/RS)
Diretor: Nelci Naor Senger
www.clak.com.br
direcao@clack.com.br



RS/Igrejinha
Redentor

RS/Pelotas/Centro
Redencéao

RS/Pelotas/Fragata
Emanuel

RS/Porto Alegre/Mayas
Séao Paulo

RS/Porto Alegre/Sarandi
Inst.Voc.Luterano

RS/Colégio Luterano da Paz,

Porto Alegre

RS/Colégio Luterano Sao
Paulo, Porto Alegre

RS/Santa Rosa
Concordia (Sao Joao)

RS/Santo Angelo
Concordia

RS/Sao Leopoldo
CECSL

RS/Sapiranga
Sao Mateus

SC/Joacaba
SST Trindade

SP/S.Paulo/Indianépolis
Concérdia

SP/Sao Paulo
COLUSP

Escola Fundamental Luterana Redentor (Igrejinha/RS)
Diretora: Karin Blum Borniger
eflur@terra.com.br

Escola Luterana de Ensino Fundamental da Redencéo
(Pelotas/RS)
Diretor: Nelson Zschornack
escoladaredencao@yahoo.com.br

Escola de Ensino Fundamental Luterana Emanuel
(Pelotas/RS)
Diretor: Ticiano Vieira da Cunha
eemanuel@terra.com.br

Colégio Luterano Sao Paulo (Porto Alegre/RS)
Diretora: Marilda Roses de Souza
secretariasaopaulo@gmail.com

Colégio Luterano da Paz (Porto Alegre/RS)
Diretora: Marcia Rocha Motta
colegio@luteranodapaz.com.br

www.luteranodapaz.com.br

www.cenasasaopaulo.com.br

Colégio Concérdia (Santa Rosa/RS)
Diretor: Elton Zielke
concordia@srturbo.com.br ou elttonz@yahoo.com.br

Escola de Ensino Fundamental Concdrdia (Santo
Angelo/RS) Diretora: Magali Deckert Arndt
concordia@sol.psi.br

Colégio Luterano Concérdia (Sao Leopoldo/RS)
Diretor: Martim Heimann
www.concordia-saoleo.com.br
direcao@concordia-saoleo.com.br

Escola Luterana Sao Mateus ou Colégio Luterano Sao
Mateus? (Sapiranga/S)
Diretor: Edelson Germann
smateus@oberon.raufer.com.br

Colégio Santissima Trindade (Catanduvas e
Joacaba/SC)
Diretora: Marli L. Lange
dire@csst.rct-sc.br

Colégio Luterano Sao Paulo — COLUSP (Sao
Paulo/SP)
Diretor: Valdemar Bruno Fritz
www.coluterano.com.br
direcao@Iuterano.com.br
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ANEXO 8

Alunos do redentor

DADOS DE IDENTIFICAGAO

Alunos da 62 série

. MULLER

. WILHEMS

. KERCHENER DA SILVA

. WELWANGER WINTER
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SANDER ALTENHOFER

201



ANEXO 9

Curriculo do curso de Administragdo da Faculdade Sao Marcos

202

Sem.|Cod. |Disciplinas CH fgg;isitos
1101|Cultura Religiosa 76
1118|Metodologia Cientifica 76

I [1111|Portugués Instrumental 76
1201|Teoria Geral da Administracao | 76
1110{Matematica Instrumental 76
1102|Computagao Basica 76
1106|Estatistica Geral 76 |1110

I |1109|Institutos de Direito Pablico e Privado 76
1202|Teoria Geral da Administragéo Il 76 |1201
1103|Contabilidade Geral 76
1301|Teoria Econémica 76
1105|Estatistica Aplicada a Administragao 76 |1106

Il |1113|Sociologia Aplicada & Administragéo 76
1107|Filosofia Aplicada a Administragao 76
1333|Matematica Financeira 76
1203|Administracdo de Recursos Humanos | 76 [1202
1302|Analise Microecon6mica 76 |1301

v [1213|Organizacao, Sistemas e Métodos 76 |1202
1345 Adm!nifstragéo de Cargos e Politicas de Remuneragao (ou Economia 76
Brasileira)
1303|Contabilidade de Custos 76 |1103
1362|Administragcdo Contemporanea 76
1115|Direito de Empresa (ou Direito e Legislagao Tributaria) 76 (1109

v 1347 Ssﬂggsirgggsg\éo;ﬁigggs)de Equipes de Trabalho (ou Analise de 76 1203
1205|Administragdo de Marketing | 76
1207|Administragdo de Materiais | 76
1204|Administragdo de Recursos Humanos |l 76 (1203
1211|Administragéo Financeira | 76 [1333
1206|Administragdo de Marketing Il 76 [1205

VI |1208|Administracdo de Materiais Il 76 (1207
1209|Administragao da Produgao e Operacgoes | 76 (1213
1112|Psicologia Aplicada a Administragao 76
1212|Administragdo Financeira Il 76 |1211
1218|Sistemas de Informagdes Gerenciais 76 |1213

VIl |1353|Pratica em Comércio Exterior 76 |1205
1210|Administragéo da Produgéo e Operagdes |l 76 (1209
1230|Pratica Profissional | 150(1207+1700hs

VIII [1361|Competitividade e Sustentabilidade Ambiental |76 |
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1350|Controladoria 76 |1211
1221|Administracao Estratégica 76 |1218
1220|Etica Profissional 76 [1700hs
1360|Empreendedorismo e Inovagdo Empresarial 76
1231|Pratica Profissional Il 150(1230

| |Atividades Complementares |1 70|

| | Carga Horaria Total: |3510

Faculdades Integradas de Taquara

Credenciada pela Portaria N° 921, de 07/11/07, D.O.U. de 08/11/07
GRADE CURRICULAR

Semestre Cod. Disciplina Cr. C.H.

Administracao - Bacharelado - Curriculo 3
Pré-requisitos

1 1301 Antropologia - 4 60

1 1302 Histéria do Pensamento Humano - 4 60

1 1303 Realidade Brasileira e Cidadania - 4 60

1 1304 Inglés - 4 60

1 1305 Portugués | - 4 60

1 1306 Logica e Metodologia - 4 60

1 1401 Matematica Fundamental - 4 60

2 1101 Teoria Econémica - 4 60

2 1103 Contabilidade Geral | - 4 60

2 1201 Teoria Geral da Administracéo | - 4 60

2 1307 Instituicdes de Direito Publico e Privado - 4 60

2 1403 Matematica Financeira | 1401 4 60

3 1404 Matematica Financeira Il 1403 4 60

3 1405 Microinformatica Aplicada - 4 60

3 1105 Contabilidade de Custos | 1103 4 60

3 1202 Teoria Geral da Administracéo Il 1201 4 60

3 1203 Administracdo do Meio Ambiente - 4 60

4 1204 Organizacao, Sistemas e Métodos 1202 4 60

4 1205 Administracdo de Recursos Humanos | 1202 4 60

4 1406 Matemética 1401 4 60

4 1308 Filosofia - 4 60

4 1106 Contabilidade de Custos 11 1105 4 60

5 1206 Administracdo de Recursos Humanos Il 1205 4 60

5 1207 Planejamento Estratégico 1204 4 60

51110 Economia Brasileira 1101 4 60

5 1407 Matemética Aplicada a Economia 1406 4 60

51111 Estrutura das Demonstracdes Financeiras 1103 4 60
6 1112 Analise e Interpretacao das Demonstra¢des Financeiras 1111 4 60
6 1408 Estatistica | 1406 4 60

6 1113 Teoria Econ6mica - Anélise Microecon6mica 1101, 1407 4 60




6 1309 Legislacao Social 1307 4 60

6 1208 Administracdo de Producéo | 1202 4 60

7 1115 Administracédo Financeira 1112 4 60

7 1209 Administracao de Producéo Il 1208 4 60

7 1210 Marketing | 1202 4 60

7 1310 Humanismo e Tecnologia - 4 60

7 1409 Estatistica Il 1408 4 60

8 1211 Marketing I 1210 4 60

8 1212 Administracdo de Material 1202 4 60

8 1120 Orgcamento Empresarial 1115 4 60

8 1311 Portugués 11 1305 4 60

8 1312 Psicologia Aplicada a Administracéo - 4 60

9 1313 Deontologia - 4 60

9 1314 Sociologia Aplicada - 4 60

9 1315 Direito Tributario/Legislacao Tributaria 1307 4 60
9 1213 Administracao de Vendas 1211 4 60

9 1214 Sistemas de Informagdes Gerenciais 1405 4 60
9 7 Estagio Supervisionado e Trabalho de Conclusao 120 cr. 20 300
- 5 Educacao Fisica - 4 60

Eletiva 1102 Contabilidade Introdutéria - 4 60

Eletiva 1402 Introducao a Informatica - 4 60
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No 1% Semestre o(a) académico(a) precisa cursar cinco das sete disciplinas

oferecidas.
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ANEXO 10

Zero Hora - Geral| 18/04/2009 | 01h52min

Troca de comando apés 36 anos

Acuado, o pastor desistiu. Principal obstaculo para um projeto de reestruturacao
financeira da Universidade Luterana do Brasil (Ulbra), Ruben Eugen Becker
anunciou ontem a tarde que néao € mais o reitor da instituicdo, depois de 44 anos de
trabalho (36 como reitor) no local que ajudou a fundar, erguer e consolidar como um
dos maiores complexos de saude e educacao do Brasil. A noite, em assembleia da
Comunidade Evangélica Luterana Sao Paulo (Celsp), o ex-diretor da Ulbra em
Palmas (TO) Marcos Fernando Ziemer foi escolhido para substituir Becker.

Em um texto lacénico distribuido a imprensa e encaminhado a direcao da Celsp,
Becker comunicou que nao pretendia mais seguir no comando da Ulbra. Pedidos de
sindicalistas, alunos e até mesmo do ministro da Educacéo, Fernando Haddad, se
somaram a ameaca de ser destituido pelos irmaos de igreja e fizeram com que
Becker optasse por sair do caminho e abrir a perspectiva para a tentativa de
salvacao administrativa.

Becker também rompeu o siléncio que mantinha desde que a crise atingiu o apice. A
tarde, o pastor concedeu uma entrevista ao apresentador Lasier Martins no
Chamada Geral, da Radio Gaucha, para esclarecer os motivos que o levaram a
decidir pela renuncia.

— Eu estou renunciando irrevogavelmente. Nao volto atras — afirmou a Radio Gaucha
(leia entrevista completa na pagina 8).

Dificilmente, Becker terminaria o dia no cargo. Ontem a noite, a Celsp se reuniria
para decidir o futuro dele. Os integrantes da comunidade iriam sacramentar o seu
afastamento. Antes que fosse retirado do cargo por seus pares, ele optou por sair.
Na entrevista a Lasier, disse o que pretende fazer longe do cargo. Deixou no ar uma
ponta de ironia.

— Vou fazer o seguinte: como o acervo do museu pertence a minha familia e nunca
tive tempo de cuidar disso ai, vou cuidar dele pessoalmente. Vou me colocar um
turno do dia pelo menos para resolver uma série de coisas que nao tinhamos como
resolver — disse o ex-reitor.

A noite, a Celsp que se reuniria para defenestrar Becker acabou debatendo a carta
da renuncia e a escolha de um substituto. Minutos antes do inicio do encontro, um
grupo de alunos e funciondrios da instituicao realizou uma manifestacdo. Com gritos
de “fora reitoria”, “Becker ladrdo”, “eu quero o meu dinheiro”, eles reivindicaram a
saida completa da direcao da universidade e ndo apenas a renuncia do reitor. Como
forma de protesto, um caixao preto foi colocado no local.

Becker ndo encontrou aliados na reunido. O diretor da Celsp, Delmar Stahnke,
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figurava entre os poucos que podiam esbocar algum tipo de apoio a permanéncia.
Os demais se juntaram a onda de pressao que fixou a saida de Becker como
essencial a recuperagao.

Nos debates sobre as possibilidades de substituicado do ex-reitor, 0 nome do Marcos
Fernando Ziemer sempre foi o mais cotado. Mauro Roll, ligado aos atuais
administradores, também se apresentou como alternativa para conduzir a nova fase
da Ulbra, mas perdeu a eleicao. A possibilidade de escolha de Ziemer foi antecipada
na edicao de ontem de Zero Hora.

Diretor juridico da Ulbra criticou lacre feito pela PF

Ontem, foi mais um dia nervoso na instituicdo em agonia, com protestos de
funcionarios e alunos. A universidade também foi alvo de uma operacgéao da Policia
Federal (PF). O juiz da 12 Vara Federal Civel de Canoas, Guilherme Pinho Machado,
determinou que o prédio da reitoria, em Canoas, fosse lacrado.

A deciséo judicial foi cumprida por policiais federais no final da tarde. O objetivo era
impedir que documentos ou computadores fossem retirados. Pela manha,
funcionarios que estavam em frente ao Hospital Luterano, em Porto Alegre,
chegaram a se queixar da retirada de material administrativo da unidade.

O diretor juridico da Ulbra, Reginaldo Bacci, acompanhou a operacao da PF,
executada por cinco agentes. Por pouco os policiais ndo encontraram Becker e
familiares que estavam no edificio de quatro andares. No prédio lacrado, além da
reitoria, funciona o call center do plano de saude da Ulbra e o departamento
financeiro da universidade. Bacci disse que o lacre pode trazer novos transtornos.

— Foi uma medida dura, desnecessaria, porque o processo estava tramitando com
tranquilidade. Acredito que o juiz vai ser sensivel para que o setor financeiro trabalhe
normalmente e o salario dos funcionarios seja pago na segunda-feira — afirmou o
advogado.

Participaram desta reportagem Alexandre EImi, Alexandre Ernst e Carlos Wagner

A votacao

Estavam aptos a votar 62 pessoas
Marcos Fernando Ziemer teve 46 votos
Mauro Roll teve 10 votos

Seis pessoas se abstiveram
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Zero Hora — Geral | 24/04/2009 | 21h17min
Em reuniao em Canoas, Ulbra anuncia integrantes da nova Reitoria

Nomes foram divulgados pelo reitor Marcos Fernando Ziemer, na noite desta
sexta-feira

Atualizada as 23h12min

O reitor da Ulbra, Marcos Fernando Ziemer, anunciou na noite desta sexta-feira, os
nomes dos novos integrantes da Reitoria da universidade. Os nomes foram
divulgados no campus em Canoas durante a reunido de gestores da Comunidade
Luterana Sao Paulo (Celsp), que homologou a nominata.

Apoés a aprovacao dos nomes foi anunciado para o cargo de vice-reitor da
Instituicdo, Valter Kuchenbecker, diretor administrativo da Fundagéo Ulbra e da
Editora da Universidade.

Ricardo Miller assume a Pré-reitoria de Administracao. Atual diretor administrativo
da empresa Ferramentas Gerais Comércio e Importacdo é graduado em
Administracao de Empresas pela Ulbra e pos-graduado em Administracao
Financeira pela Faculdade Porto Alegre de Ciéncias Administrativas.

Para a Pré-reitoria de Graduacao foi nomeado Ricardo Prates Macedo, pro-reitor
adjunto na gest&o anterior. Foi diretor do curso de Odontologia do campus Canoas e
diretor da Area da Saude e Bem-Estar Social da Universidade.

Assume a Pré-reitoria de Pesquisa e Pos-graduacgéo, Erwin Francisco Tochtrop
Junior, atual coordenador dos cursos de Engenharia Agricola e tecnologo em
Gestdao Ambiental, no campus Canoas. Professor da Universidade desde 1997. E
presidente da Associacao Brasileira de Engenharia Ambiental e integra o conselho
do Banco de Residuos da Fundacado Gaucha de Bancos Sociais.

Completa o quadro de gestores, Ricardo Willy Rieth, na Pro-reitoria de Extensao e
Assuntos Comunitarios. Rieth é professor nos cursos de Histéria e Teologia da Ulbra
Canoas, desde 2000. Atua em projetos de extensao universitaria e de pesquisa.
Integra associacdes e comités cientificos no pais e no Exterior.



