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A partir da reconstru¢cdo do modelo normativo de
modernidade cultural europeia idealizado por Habermas como
base de sua teoria da modernidade, criticamos sua proposta
de colocar esse modelo normativo de modernidade cultural
europeia como paradigma epistemoldgico-moral universalista e
como projeto integrativo cosmopolita, que serviria como guarda-
chuva normativo dos contextos culturais particulares. A partir
do desenvolvimento do conceito de condigdo pds-universalista,
procuraremos defender que a modernidade cultural europeia
nao tem condigdes de sustentar-se como paradigma da
critica, do enquadramento e da integracao valido para todos
os contextos, posto que ndo se pode separar esse modelo
idealizado de modernidade em relagdo a colonizagao travestida
de racionalizagdo cultural e levada a efeito via globalizacao
econdmico-cultural. Nosso argumento consiste em que a
racionalizagao cultural enquanto possibilitando o universalismo,
cerne do modelo normativo de modernidade cultural europeia
reconstruido por Habermas, leva a assimilagédo e a deslegitimacao
dos contextos culturais particulares, considerados por ele como
incapazes de gerar uma postura universalista, legitimando de
maneira direta a prossecucgao totalizante da modernidade para
além de si mesma, como juiz, guia e projeto societal superiores,
exatamente devido a sua cultura descentrada e as suas estruturas
de consciéncia moral universalistas.

83 Esta pesquisa é financiada pela FAPERO. Uma versao inicial
deste texto foi publicada em Revista Opinido Filosofica, v. 08, n. 01, pp.
73-130.
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Consideragoes iniciais

A retomada do projeto filoséfico da modernidade a partir
da formulagdo do conceito de racionalidade comunicativa, por
Jurgen Habermas, ndo tem apenas por objetivo, como ele
acredita, realizar uma contraposi¢cao ao pos-modernismo, que
nega a fundamentagcdo epistemoldgico-moral universalista
que os modernos julgaram ser possivel e necessaria, e
ao conservadorismo politico-cultural, que defenderia uma
retomada do fundamentalismo (que assumem fundamentacdes
essencialistas e naturalizadas como base da objetividade e do
universalismo, como principio fundante do enquadramento,
da critica e da integracao das diferencas). O projeto filoséfico
da modernidade, sob o0 manto da racionalidade comunicativa,
na medida em que se contrapbe ao pos-modernismo e ao
conservadorismo politico-cultural, procura também oferecer
um paradigma epistemoldgico-moral universalista capaz de
garantir a critica e a integragdo, salvando o universalismo em
relacéo ao relativismo epistemolégico-moral adveniente do fato
do pluralismo religioso-cultural (cf.: HABERMAS, 1991, p. 166;
HABERMAS, 2002a, p. 01-02, e p. 07; HABERMAS, 1997, p. 33).
Nesse sentido. O universalismo epistemoldgico-moral gerado e
sustentado pelo paradigma normativo da modernidade serve
para a compreensao, para o enquadramento e para a orientagao
da modernidade por si mesma e de quem esta para além da
modernidade (mas desde uma perspectiva modernizante,
evidentemente). Ora, mas essa centralidade do universalismo
enquanto condicdo do contextualismo e do particularismo,
enquanto condicdo fundante da critica, da reflexividade e da
emancipagao, € a parte facil no que diz respeito a retomada desse
projeto por Habermas. E é facil porque se alimenta de uma nogao
que, na histéria da filosofia ocidental de um modo geral e na
dinamica de formacgao e de expansao da cultura, da filosofia e da
ciéncia modernas em particular, tornou-se lugar comum, a saber:
de que o universalismo epistemoldgico-moral € o guarda-chuva
normativo dos contextos culturais localizados historicamente;
de que a critica, 0 enquadramento e a integragao somente sao
possiveis por meio de um conceito objetivo de normatividade que
nao pode ser apenas contextual, mas sim universalista, posto
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que, se fosse meramente contextual, ndo possuiria o formalismo
necessario para torna-lo universalista, para valer em todos os
contextos (pensemos nas nogdes hodiernamente em voga de
direitos humanos e democracia). Sem universalidade, portanto,
nao haveria uma nogao objetiva de verdade e de moralidade
que permitisse a critica, o enquadramento e a integragéao,
posto que toda a dindmica de fundamentacdo dependeria da
autorreferencialidade propria de cada contexto vital, estando
restrita a — e definida por — ele.

A parte dificil em termos de retomada de um projeto
floséfico da modernidade consiste exatamente, como faz
Habermas, na afirmacao de que a modernidade cultural europeia,
por causa de caracteristicas especiais proprias a sua cultura,
visdo de mundo e estruturas de consciéncia, gera e sustenta
esse mesmo universalismo epistemoldgico-moral, possibilitando
tanto a afirmacgao do universalismo epistemoldégico-moral como
guarda-chuva normativo dos contextos historico-culturais
particulares (a pretenséo classica da filosofia ocidental) quanto a
prossecucgao da modernizagao como projeto cosmopolita, como
paradigma normativo garantidor da critica, do enquadramento
e da integracao (a pretenséo classica da filosofia moderna) — a
modernidade como paradigma de si mesma e do que esta para
além dela mesma. Ou seja, se a critica, o enquadramento e a
integracédo sao possiveis atualmente, e Habermas acredita que
sao, entao é a partir da prossecu¢ao da modernizagao — e com
base nela — que eles serdo implantados, posto que é ela que
gera e possibilita esse mesmo universalismo epistemoldgico-
moral. A modernidade cultural europeia, reconstruida a partir do
paradigma da racionalidade comunicativa, € algada a paradigma
epistemoldgico-moral  universalista e projeto integrativo
cosmopolita, com capacidade de dissecar a validade e a
legitimidade dos contextos particulares com base no racionalismo
e, assim, nesse mesmo universalismo epistemologico-moral
(entendido como racionalizagao).

A partir da reconstrugao desse nucleo normativo da
modernidade cultural europeia idealizado por Habermas,
nos defenderemos, nesse texto, que o projeto filoséfico da
modernidade, proposto por ele, ndo pode ser sustentado sem
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que se cometam graves erros teorico-praticos, a saber: a
colocagao da modernidade cultural europeia como superior em
relacdo as visbes de mundo mitico-tradicionais, dadas suas
(supostas) estruturas de consciéncia universalistas; a colocagao
da modernizagdo (ou racionalizagdo) como a base para a
dissecacao das normas e das praticas internas a cada cultura e,
com isso, como a base de sua validacao ou deslegitimagao, na
medida em que Habermas defende que a capacidade ou nao de
as culturas sustentarem uma consciéncia moral universalista é o
ponto de prova de sua evolugao ou nao, isto &, sua legitimidade
interna dependeria de sua capacidade de racionalizagéo da
fundamentacéo das normas e das praticas em geral, em especial
as fundamentagdes essencialistas e naturalizadas, posto que a
racionalizagao seria um estagio superior da consciéncia moral e
da estruturagao cultural quando comparada as visées de mundo
mitico-tradicionais, representando, em verdade, o proprio estagio
universalista em termos socioculturais e cognitivo-morais; a
colocagao da modernidade cultural europeia como plataforma
para a realizagao da critica, do enquadramento e da integragao
dos contextos particulares (modernos e ndo-modernos), ou seja,
um conceito normativo e pratico de modernidade cultural europeia
como base para a realizagdo de um projeto critico-integrativo
cosmopolita, de modo que a modernidade, confundida com o
préprio universalismo, seria a plataforma e a condi¢ao para a
critica e a integragao.

Com isso, também defenderemos que a teoria da
modernidade de Habermas, na medida em que reconstroi
esse nucleo normativo da modernidade cultural europeia
como fundamento para o universalismo epistemolégico-moral,
sofre de uma cegueira histérico-sociolégica, que desvincula
a racionalizagao cultural (ou esse conceito normativo de
modernidade cultural europeia) em relagdo aos processos de
colonizacéo cultural e de globalizagao econémica levados a cabo
com base na racionalizacao cultural, com base nessa nocéao
idealizada e romantizada da modernidade como esclarecimento,
como racionalizagdo, como universalidade. Isso leva Habermas
a realizar uma insustentavel romantizacdo do racionalismo
ocidental que — somente deste modo, como romantizagcao
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baseada na cegueira histérico-sociolégica — pode sustentar a
defesa do projeto filoséfico da modernidade enquanto projeto
critico-emancipatorio-integrativo em nivel cosmopolita, dado
que somente salva-se a modernidade como paradigma critico-
emancipatorio universalista se se realiza tal desvinculagao
entre modernidade cultural e modernidade econémico-social
e, assim, se se cai nesta cegueira histérico-socioldgica de que
falaremos adiante. Estas consideragdes nos permitirdo, ao
longo do texto, falar de uma condigdo pds-universalista e de um
limite da modernidade: ou seja, queremos significar que, hoje,
conscientes da vinculagdo entre racionalizagdo e progressao
totalizante da modernidade em nivel cosmopolita, conscientes
da associagao direta entre universalismo epistemoldgico-moral e
cultura europeia moderna (bem como da suposta superioridade
e racionalidade desta em relagao as visdes mitico-tradicionais),
conscientes, por fim, de que € insustentavel defender-se a
desvinculacdo entre um modelo normativo de modernidade
cultural europeia e a modernizagdo econémico-social como
condi¢cdo do projeto critico-emancipatério universalista, somos
urgentemente instados a realizagdo de uma radical critica
interna @ modernidade cultural-econdmica, que nos conduz a
recusa peremptoria e incisiva de que essa mesma modernidade
possa representar um projeto critico-integrativo cosmopolita-
universalista. Nesse sentido, a unica funcdo que resta aos
defensores de um projeto universalista de modernidade é a
limitac&o interna da modernidade em seu insustentavel proposito
de servir como paradigma epistemoldgico-moral universalista
e base sociocultural de um projeto integrativo cosmopolita.
O fim da cegueira historico-socioldgica e da romantizagao da
modernidade cultural europeia é também o fim do projeto
filoséfico da modernidade enquanto paradigma epistemoldgico-
moral universalista e projeto integrativo cosmopolita. E a
assuncgao da condigcdo pos-universalista € um chamado a critica
e a limitacdo dessa tendéncia totalizante da modernizacdo
calcada na racionalizagao epistemoldgico-cultural.

Um modelo normativo de modernidade cultural europeia
Habermas reconstr6i um modelo normativo de
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modernidade cultural europeia como base de sua retomada
do projeto filoséfico da modernidade a partir da racionalidade
comunicativa, de modo a oferecer uma forma pds-metafisica
de fundamentagao epistemoldgico-moral universalista. Essa
mesma fundamentagcdo epistemoldgico-moral universalista,
adaptada ao contexto do horizonte pds-metafisico
contemporaneo, tornaria viavel uma concepgao objetiva de
normatividade social, garantidora da critica, do enquadramento,
da intervencdo e da integragdo, ao mesmo tempo em que
ofereceria uma contraposicdo seja ao poés-modernismo, seja
ao conservadorismo politico-cultural, tudo isso sem jogar fora a
modernidade (sendo que afirmando-a) e sem a necessidade de
assumir fundamentacdes essencialistas e naturalizadas como
condicdo da objetividade e da universalidade. Ora, quando
falamos em pensamento poés-metafisico contemporéneo,
estamos querendo significar a consolidagao do individualismo
dos estilos de vida, do pluralismo religioso-cultural e do ceticismo
em relacdo as fundamentagdes universalistas, elementos que
impedem a assuncado de uma forma de vida ou determinado
conteudo axioldgico especifico como bases do universalismo
epistemoldgico-moral. Doravante, portanto, ndo é o conteudo
epistemoldgico-moral o que importa, mas sim o método para
se alcangar de maneira minimamente objetiva esse mesmo
conteudo, o que significa que o universalismo epistemoldgico-
moral pds-metafisico €, antes, um procedimento equitativo
de deliberagcdo e de escolha que os proprios participantes da
fundamentacéo utilizarao para, entao sim, construirem, fundarem
os conteudos universalistas, que nao sao dados de antemao de
modo estrito (cf.. HABERMAS, 1999, p. 11-61). Ora, e o que
isso tem a ver com a modernidade cultural europeia? Ofereceria
ela exatamente essa estrutura universalista da fundamentacgao e
essa base sociocultural para a integracédo? Habermas responde
que sim.

Na reconstru¢cdo normativa que Habermas realiza
dela em Teoria do Agir Comunicativo, a modernidade cultural
europeia possui elementos internos que permitem reconstruir
uma posicao epistemologico-moral universalista que possa
efetivamente suprir as exigéncias de fundamentagdo postas

198



Direitos humanos as bordas do abismo: interlocugdes entre Direito, Filosofia e Artes
Praia Editora

pelo pensamento poés-metafisico contemporaneo. Seguindo
as analises weberianas, a modernidade tem sua génese como
desencantamento do mundo, como racionalizagdo das imagens
mitico-religiosas de mundo, isto €, a progressiva substituicdo dos
fundamentos mitico-religiosos e essencialistas e naturalizados
de significacdo social e individual pela afirmagdo da
racionalidade-racionalizagao cultural (e até cientifico-filoséfica)
como o fundamento dessa nova visdo de mundo — uma razao
profana, secularizada e politica-politizante, ndo mais metafisico-
teoldgica ou essencialista e naturalizada. Nesse processo de
desencantamento do mundo, duas caracteristicas societais
assumem papel central na formagcdao e no desenvolvimento
dessa nova cultura europeia moderna:. a Secularizagdo das
instituicbes e a consolidagao de uma nogéo forte de subjetividade
reflexiva. Com isso, no primeiro caso, a sociedade passa por
um processo de privatizagao das posi¢cdes mitico-tradicionais e
metafisico-teoldgicas, que perdem o poder de definir a dindmica
das instituicbes publicas e a propria vida dos individuos
e dos grupos de um modo mais geral (a religido, portanto, &
empurrada para a esfera privada da vida, e a politica, o direito,
a ciéncia e a economia passam a ser o cerne da vida publica,
da integragao sociocultural e da evolugao societal, inclusive da
construcdo e da legitimagdo do conhecimento). No segundo
caso, uma nogao forte de subjetividade ou de individualidade faz
emergir e consolida os direitos subjetivos como o fundamento de
qualquer ordem societal, o que significa dizer que essa mesma
subjetividade reflexiva assume uma posi¢ao fundante no que diz
respeito a prépria evolugao social (é dela que a justificagcao parte
e € a ela que as instituicbes sempre se remetem).

E nesse contexto que a contraposicao habermasiana,
em Teoria do Agir Comunicativo, entre a visdo de mundo
moderna e a visdo de mundo mitico-tradicional da a ténica de
sua reconstrugcao normativa da modernidade cultural europeia,
particularmente no sentido de mostrar que esta é racional
e possibilita a racionalizagdo cultural (racionalizagcdo como
estrutura de consciéncia superior, como estrutura societal mais
evoluida, no entender de Habermas, em relagcdo as visdes
de mundo mitico-tradicionais, na medida em que permite o
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universalismo epistemolégico-moral). Para ele, o que caracteriza
as sociedades mitico-tradicionais € o fato de que, nelas, pela falta
desse processo correlato de secularizagao das instituicoes e de
emergéncia de uma nogao forte de subjetividade reflexiva, néo
ha separacéo entre natureza, cultura e individualidade. Nesse
sentido, a dindmica sociocultural estd atrelada ferreamente
ao mundo objetivo (natureza), naturalizando-se; e o individuo
simplesmente ndo consegue compreender-se como umaentidade
autodeterminada, senao que é assimilado ao meio em que vive
e subsumido nas e pelas bases essencialistas e naturalizadas
proprias ao tradicionalismo em geral. Note-se o aspecto central
das sociedades mitico-tradicionais, no entender de Habermas:
como nao ha, nelas, a secularizagao das instituicdes, a dinamica
sociocultural torna-se dogmatica, posto que é naturalizada; e
como também nao ha uma nogao de subjetividade como sujeito
independente do meio natural e social (no sentido de poder
se contrapor a eles, de em certo modo instrumentaliza-los, o
que pode ser percebido, por exemplo, em termos de Europa
moderna, na contraposi¢cao, tematizada por Descartes, entre res
cogitans e res extensa), nao ha mobilidade social, transformacao
social, ja que os individuos nao se contrapbéem aquela dinédmica
sociocultural que continua sendo vista como naturalizada — os
individuos estdo presos e subsumidos pelo mundo natural-
religioso, ao passo que, na diferenciagdo moderna entre res
cogitans e res extensa ha essa separacgao e, principalmente,
a dominagcdo do homem sobre a natureza, de modo que o
homem perde esse sentido eminentemente naturalizado proprio
das sociedades mitico-tradicionais, ao mesmo tempo em que
a sociedade agora esta totalmente politizada e profanizada,
sendo vista como uma construgdo dos proprios homens
desde si mesmos e por si mesmos, entre si mesmos (cf.
HABERMAS, 2012a, p. 97-108). Como consequéncia, somente
a magia, no contexto mitico-tradicional, possibilita a evolugao
e a fundamentagdo axiologica (a0 passo que, na sociedade
moderna, € a agao humana — trabalho, ciéncia, politica, etc. —
que leva a transformacéo quantitativa e qualitativa). Por isso,
para Habermas, as sociedades mitico-tradicionais nao sao
racionais nem permitem uma condugao racional da vida — ou
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dificilmente o permitem, posto que ndo sdo marcadas nem pela
secularizagao das instituigdes e da cultura, nem pela emergéncia
da subijetividade reflexiva, o que significa que, nelas, néo séo
necessarias razodes, justificacbes intersubjetivas e dialogais
sobre as normas, praticas, instituicdes e sujeitos epistemoldgico-
politicos socialmente vinculantes (cf.. HABERMAS, 2012a, p.
94).

A modernidade cultural europeia, ao contrario, ao
ser marcada por esse processo correlato de secularizagao
das instituicbes e de emergéncia de uma nocgado forte de
subjetividade reflexiva e fundante, desvincula natureza, cultura e
individualidade, no sentido de que a dinamica social-institucional
passa a adquirir um aspecto profano, como construgdo humana
(ndo sendo mais naturalizada, portanto), e a subjetividade passa
a adquirir um aspecto fundante no que tange a legitimacao
das normas e das praticas. Nesse sentido, a fundamentagao
da evolugado sociocultural ja ndo esta garantida de antemao e
nem encontra respaldo nas concepgdes mitico-tradicionais e
metafisico-teoldgicas. Nao ha autoridade que se situe para
além do mundo profano delimitado pela atividade intersubjetiva
dos individuos e dos grupos sociais. Ora, em um contexto em
que as fundamentagdes essencialistas e naturalizadas cairam
por terra e, como consequéncia, em que a sociedade tornou-
se eminentemente profana, uma construcéo intersubjetiva, é
a justificagdo com base em razées que passa a dar a tbnica
dessa mesma fundamentacdo das normas e das praticas
préprias a uma sociedade moderna. A fundamentagao depende
totalmente das discussdes e dos acordos alcancados entre os
individuos e os grupos, o que significa, no caso da reconstrugao
habermasiana de um modelo normativo de modernidade cultural
europeia, que é a racionalizagcdo comunicativo-cultural que
determinara a validade ou n&o de uma regra e de uma pratica.
Legitimidade, portanto, em termos de sociedade moderna, diz
respeito a racionalizagao cultural-comunicativa.

Habermas utiliza o termo linguistificagdo do sagrado
(correlato dos termos weberianos desencantamento do mundo
e racionalizagdo das imagens mitico-religiosas de mundo) para
mostrar como, com a formagao da modernidade cultural europeia,
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aracionalizagdocomunicativase consolidaenquantoabaseparaa
evolucao societal e para aformagao das estruturas de consciéncia
universalistas proprias dessa mesma modernidade europeia (cf.:
HABERMAS, 2012a, p. 587-588, p. 683; HABERMAS, 2012b, p.
145, p. 195-196, p. 525; HABERMAS, 2003b, p. 331; HONNETH,
2003, p. 211-213; CATROGA, 2006, p. 33-34). Desse modo,
a objetividade epistemologico-moral dependeria exatamente
dos processos comunicativos entabulados intersubjetivamente
pelos individuos e pelos grupos, no sentido de que eles, por
meio dessa interagado, apresentariam argumentos que seriam
submetidos a discussdo, a critica e, assim, a validacdo ou
nao enquanto valores universalistas. Note-se que a dinéamica
da racionalizacdo comunicativo-cultural, conforme o acredita
Habermas, leva a instauragao do universalismo epistemoldgico-
moral como o ponto de vista normativo a partir do qual as
discussoes intersubjetivas sobre normas e praticas vinculantes
individual e socialmente podem ser avaliadas e legitimadas, em
termos de sociedades modernas. A linguistificagcdo do sagrado,
um processo eminentemente carateristico — e caracterizador —
das sociedades modernas (e da sociedade europeia moderna
em particular), implica em que a racionalizagdo comunicativa,
ou seja, o dialogo e a cooperagao intersubjetivos, representem
0 unico modelo normativo da critica e da institucionalizagao de
normas e de praticas — esse € o aguilhdo normativo consolidado
pela modernidade cultural europeia, reconstruido por Habermas.

Mas qual o significado da razdo comunicativa? E quais
sdo seus principios internos? O que significa dizer-se que a
razdo comunicativa, enquanto ethos proprio da modernidade
cultural europeia, possibilita o universalismo epistemoldgico-
moral, ao contrario das visdbes de mundo mitico-tradicionais?
Segundo Habermas, a caracteristica especifica daracionalizacao
comunicativa, enquanto oriunda da secularizagao das instituicoes
e da consolidagao de uma nogao forte de subjetividade reflexiva,
€ o fato de que a discussao intersubjetiva no que tange a
fundamentacdo dos valores e das praticas implica em que
os individuos e os grupos participantes tenham de agir e de
justificar-se com base em razdes que, se por um lado precisam
submeter-se a critica e a discusséo, por outro devem apontar
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a universalidade como condigdo de sua aprovagao e de sua
validade. Uma sociedade moderna, secularizada, plural e
individualista, nao pode colocar, como base da fundamentagao
de suas normas e de suas praticas, uma concepgao axioldgica
particular, sendo que os individuos e 0s grupos, no processo
intersubjetivo de fundamentacdo, necessitam apelar, como
nos dissemos, a razdes validas intersubjetivamente, sem um
comprometimento especifico com uma concepgao de mundo
em particular. Ora, é aqui que a modernidade cultural europeia
diferencia-se das sociedades mitico-tradicionais, tornando-se
mais especial que estas no que diz respeito a garantir o ponto
de vista epistemologico-moral universalista.

Na modernidade cultural europeia, os individuos e os
grupos precisam formular argumentos formalistas, pensar a partir
de conceitos abstratos, genéricos, todos eles desligados de uma
dependéncia direta ao contexto de vida especifico (por exemplo,
pensar na humanidade, ao invés de no povo francés; pensar
na moral em geral, ao invés de na moral crista, etc.). Acontece
desse modo pelo fato de que o procedimento intersubjetivo de
fundamentacéo das normas, na modernidade, precisa garantir o
consenso entre individuos e grupos defensores de diferentes e
divergentes credos morais, religiosos e culturais, e isso somente
€ conseguido por meio desses mesmos principios formais e
argumentos abstratos, genéricos. Nesse sentido, o processo
de fundamentagado das normas e das praticas, na modernidade
cultural europeia, forga os individuos e os grupos a adotarem os
posicionamentos uns dos outros, isto €, a adotarem uma postura
nao-egocéntrica e ndo-etnocéntrica no que tange a escolha das
normas. Ou seja, a racionalizagdo comunicativo-cultural moderna
leva a instauracdo do procedimentalismo, do formalismo, da
imparcialidade, da neutralidade, da impessoalidade e, assim,
do universalismo como as caracteristicas basilares de uma
fundamentacédo epistemoldgico-moral propriamente moderna,
mas que também € universalista, que vale como base do dialogo-
praxis intercultural.

Habermas fala, utilizando termos de Jean Piaget e de
Lawrence Kohlberg, de que a modernidade cultural europeia
gera uma consciéncia moral descentrada que leva exatamente
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ao universalismo epistemoloégico-moral como base dessa
mesma modernidade cultural europeia. Por descentracéo,
ele entende esse posicionamento n&o-egocéntrico e nao-
etnocéntrico no que tange a fundamentagcdo das normas e
das praticas de cunho universalista; além disso, entende
como caracteristicas basicas desse tipo de fundamentagao,
conforme ja dito acima, o procedimentalismo, o formalismo, a
imparcialidade, a impessoalidade e o universalismo — pensar
de maneira nao-egocéntrica e nao-etnocéntrica, levando em
consideragao as posigdes dos outros e, em ultima instancia,
uma nogao genérica de humanidade que englobe a todos os
contextos (tudo isso tendo como cerne o didlogo, a cooperagao,
a intersubjetividade), essa € a caracteristica mais marcante da
compreensao de mundo descentrada instaurada em termos
de modernidade cultural europeia (cf.: HABERMAS, 2012a, p.
142; HABERMAS, 2004, p. 08-20; HABERMAS, 2002b, p. 19-
22; HONNETH, 2007, p. 61-65; FORST, 2010, p. 210-211).
Aqui, pensar de maneira universalista € o critério basico para
a legitimacao das normas e das praticas. Ora, novamente isso
significa a centralidade da racionalizagao cultural-comunicativa
como cerne da modernidade cultural europeia, o que mais uma
vez esclarece e justifica a superioridade desta em relacéo as
concepgdes mitico-tradicionais de mundo no que diz respeito
a gerar uma vida racional e, como consequéncia, uma
fundamentacédo epistemolégico-moral universalista, uma vez
que o discurso critico garantidor do universalismo € inclusivo
(posto que formalista e imparcial) de todos como condi¢cao
desse mesmo universalismo. A modernidade cultural europeia
€ emancipatoria pelo fato de gerar uma consciéncia moral ndo-
egocéntrica e ndo-etnocéntrica, e € somente isso que permite o
sustento do universalismo epistemoldgico-moral em uma época
de pensamento pés-metafisico: na reconstrugdo normativa da
modernidade cultural europeia a partir da razao comunicativa,
restam o procedimentalismo, o formalismo, a imparcialidade,
a neutralidade, a impessoalidade e o universalismo como os
critérios basicos da fundamentacao.
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A modernidade cultural europeia como racional e universal

Habermas, portanto, é enfatico em afirmar que a
cultura europeia moderna atingiu efetivamente uma visdo de
mundo universalista, ou seja, consolidou uma consciéncia
moral descentrada e pds-tradicional, tornando-se, assim, uma
formacgao cultural que é racional e geradora de racionalizagao.
Ele diz: “[...] o nivel pds-tradicional da consciéncia moral se
torna acessivel em uma cultura, e mais precisamente na
cultura europeia [...]” (HABERMAS, 2012a, p. 355; o grifo
€ de Habermas. Cf., ainda: HABERMAS, 2012a, p. 383).
Habermas também é enfatico ao ligar descentragdo moral
e racionalizagdo cultural com emancipagédo, isto €, o pensar
universalista (ndo-egocéntrico e ndo-etnocéntrico, em termos de
procedimentalismo imparcial, neutro, formal e impessoal) com
emancipacgao: “...] a descentragdo da compreensao de mundo
e a racionalizagcdo do mundo da vida s&o condi¢cdes necessarias
para uma sociedade emancipada” (HABERMAS, 2012a, p.
146. Cf., ainda: HONNETH, 2003, p. 271-275; FORST, 2010,
p. 14). Ora, em que medida essa ligagao entre descentragao
e racionalizagdo cultural com emancipacao transforma esse
modelo normativo de modernidade cultural europeia tanto em
paradigma epistemologico-moral universalista quanto em projeto
integrativo em nivel cosmopolita?

Habermas pode defender esse modelo normativo de
modernidade cultural europeia como paradigma epistemoldgico-
moral universalista e projeto integrativo cosmopolita devido a
trés ideias basicas presentes em sua teoria da modernidade: a
racionalizagao cultural conduz ao universalismo epistemoldgico-
moral, ou seja, a racionalizacdo passa a ter a conotagao
de emancipagao, na medida em que se liga universalismo
epistemoldgico-moral e emancipagdo; o universalismo
epistemoldgico-moral, em sua generalidade e formalismo, e
tendo por base a razdo comunicativa, € sensivel as diferengas,
fornecendo um guarda-chuva normativo capaz de protegé-las
e de promové-las, sem necessidade de utilizagdo de bases
essencialistas e naturalizadas; e todas as culturas possuem
uma estrutura de fundamentagdo comum, posto que aspiram a
universalidade, a objetividade forte de seus valores, de modo
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que isso permite o enquadramento delas a partir desse modelo
epistemoldgico-moral universalista de modernidade cultural
europeia, reconstruido em termos de racionalidade comunicativa.
Ora, em Habermas, a racionalizagao adquire, frente as visoes
mitico-tradicionais e metafisico-teolégicas de mundo, um
aspecto diretamente emancipatério, posto que ela permite o
pensar universalista, abstrato, genérico, sem a dependéncia dos
contextos particulares. Ou seja, a racionalizagdo permite uma
auténtica consciéncia moral ndo-egocéntrica e ndo-etnocéntrica,
posto que enfraquece o poder de orientagao social dos mitos e das
religides (secularizagao), mas também autonomiza os individuos
€ 0S grupos sociais, em seus processos de socializagao e de
subjetivacao, das dependéncias a xenofobia, ao chauvinismo e
ao dogmatismo, isto €, os independentiza em relagao as regras
internas do contexto em que vivem e que os engloba.

Ora, na medida em que a racionalizagao cultural conduz
a necessidade de argumentos validos intersubjetivamente
sem a remissao a um contexto moral ou cultural ou religioso
especifico (principalmente em sociedades tdo plurais como
as atuais), originando essa consciéncia moral descentrada,
nao-egocéntrica e nao-etnocéntrica, origina-se uma postura
axiologica universalista que levaem conta a alteridade, recusando
pretensdes colonizatdrias e homogeneizadoras. Nesse diapaséo,
0 universalismo epistemologico-moral gestado a partir da
modernidade cultural europeia — naquelas suas caracteristicas
de procedimentalismo, formalismo e imparcialidade — gesta um
ethos que € inclusivo, integrador, mas ao mesmo tempo protetor
das diferencas, pois a especificidade dessas mesmas diferengas
€ respeitada e levada em conta (a0 mesmo tempo em que é
incluida) no que tange a fundamentacgao das normas. Com efeito,
em seguindo o raciocinio de Habermas, como um processo
de fundamentacdo procedimentalista, formalista e imparcial
pode solapar as diferencas? Impossivel de isso acontecer,
posto que a condi¢cao dele € exatamente o respeito e o acordo
entre as diferencas — os conteudos morais validos nessa visao
epistemoldgico-moral universalista s&do construidos cooperativa
e dialogicamente pelas diferencas, e aceitos por elas.

Mas isso nao é tao simples. O ponto central da teoria
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da modernidade de Habermas, na reconstrucdo do modelo
normativo de modernidade cultural europeia enquanto base
do universalismo epistemoldgico-moral e do projeto integrativo
cosmopolita, consiste na colocagdo da racionalizagao cultural
como o cerne de uma consciéncia moral propriamente moderna,
superior em relagéo a consciéncia mitico-tradicional (que pensa
pordogmas e por fundamentalismos?®, que esta presa ao contexto
de onde emerge). Porém, em que medida a racionalizagao pode
sustentar uma pretensao de universalidade frente as visdes de
mundo mitico-tradicionais e, portanto, a legitimidade em ela
mesma representar uma concepgao objetiva de normatividade
social que sirva de guarda-chuva normativo para os contextos
histérico-culturais  particulares? Ja reconstruimos, acima,
os desenvolvimentos de Habermas no que diz respeito as
caracteristicas da cultura europeia moderna enquanto visao
de mundo racionalizada — secularizagdo das instituicoes e
subjetividade reflexiva; consciéncia moral nao-egocéntrica
e nao-etnocéntrica (ou consciéncia moral descentrada);
procedimentalismo, formalismo e imparcialidade. Ora, o que
garante que essas caracteristicas podem ser tdo universais ao
ponto de servirem para a critica e o enquadramento das culturas
particulares, das formas de vida localizadas no tempo e no
espaco, e diferentes da forma de vida propria da modernidade
cultural europeia?

Habermas responde: todas as culturas possuem uma
estrutura de fundamentagcdo comum, posto que todas elas
aspiram, pelo menos internamente a si mesmas, a validade
estrita e irrestrita dos valores. Isto é, todas as culturas colocam
a objetividade de seus valores como a base dos processos de
socializagdoedesubjetivacdogestadosinternamenteasimesmas.
Com isso, todas as culturas supdem algum tipo de justificacao
interna que conduza a essa objetividade forte, a validade
universal (pelo menos internamente a si mesmas) dos valores e
das praticas que consideram legitimos. “Seja qual for o sistema

84 Estamos utilizando os conceitos de dogma e de fundamentalismo
significando fundamentagao objetiva forte, essencialista e naturalizada,
que se coloca como universalista a partir da defesa de uma forma de
vida especifica como modelar a todas as outras.
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linguistico que escolhamos, sempre partimos intuitivamente do
pressuposto de que a verdade seja uma pretenséo universal de
validade” (HABERMAS, 2012a, p. 119). Entéo, todas as culturas
colocam a objetividade moral ou o universalismo como o critério
interno de validagdo das normas e das praticas, como a base
para a regulagao e a orientagao dos processos de socializagcao
e de subjetivacdo — uma base epistemoldgico-moral fortemente
objetiva, diga-se de passagem. A existéncia de uma estrutura de
fundamentacgéao similar, comum entre as culturas, permitiria que
a racionalizagdo pudesse servir tanto como mediador quanto
como guarda-chuva normativo no que tange a avaliacdo da
legitimidade (ou seja, do grau de universalismo) dos valores e
das praticas de cada horizonte cultural. E aqui que a capacidade
de critica e de enquadramento dos contextos particulares passa
a ser centralizada na racionalidade, na racionalizacio, alcando-
se, por conseguinte, a modernidade cultural europeia ao patamar
de paradigma epistemoldgico-moral universalista e de projeto
integrativo cosmopolita. Habermas diz:

A posicao universalista ndo precisa negar
o pluralismo [...], mas percebe que essa
multiplicidade de formas de vida esta restrita
aos conteudos culturais e afirma que toda
cultura, se for o caso de alcancar certo grau
de ‘conscientizagcao’ ou de ‘sublimacao’,
teria de compartilhar certas qualidades
formais da compreensdo de mundo
moderna. A assuncao universalista refere-
se, portanto, a algumas caracteristicas
estruturais e necessarias proprias a
mundos da vida modernos (HABERMAS,
2012a, p. 326; os grifos sao de Habermas).

Ora, percebe-se, aqui, duas ideias muito importantes:
os conteudos axiolégicos sdo especificos a cada cultura em
sua singularidade, possuindo particularidades proprias que
dependem de cada contexto cultural localizado historicamente,
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mas a estrutura da fundamentagao é similar entre os contextos
(no quesito, conforme comentado acima, da pretensdo a
objetividade, a validade universal dos valores, pelo menos
internamente a prépria cultura); e de que todas as culturas,
se enveredassem por um processo de desencantamento do
mundo (ou de racionalizagao) similar ao da Europa moderna,
teriam de necessariamente compartilhar as estruturas de
consciéncia racionalizadas desta mesma Europa moderna. O
contrario ndo aconteceria: a evolucio societal, entendida como
aperfeicoamento gradativo ao longo do tempo (em qualquer
aspecto que se possa pensar), como progressiva universalizagao
das estruturas de consciéncia e das formacgdes -culturais,
como racionalizaggo, conduziria a um modelo cultural similar
ao da Europa moderna (isto &, secularizagao das instituicdes
e emergéncia de uma nogao forte de subijetividade reflexiva),
enquanto formagdo sociocultural e axiolégica superior, mas
nao a consolidagao das formas de vida préprias as sociedades
mitico-tradicionais. Interessantemente, esse € um tema proprio
da modernidade europeia (principalmente em Hegel, para néo se
falar da colonizacgéao cultural-econédmica de um modo mais geral)
que é retomado, ainda que de maneira implicita, latente, por
Habermas, como base de sua defesa desse modelo normativo
de modernidade europeia como paradigma epistemoldgico-
moral universalista e como projeto integrativo cosmopolita.
Quer dizer, a evolugdo humana, em termos cognitivo-
morais e socioculturais, seguiria 0 caminho da modernizagéo,
e nao o de uma regressao a um contexto mitico-tradicional: o
caminho reto e linear, por assim dizer, € o que vai do mito a
modernizacado. E esse caminho mostra que o desenvolvimento
da consciéncia moral, entendida como modernizacdo e
racionalizagao, leva ao universalismo, nao obstante os possiveis
sobressaltos e regressdes que acontecem cotidianamente.
Mas esse é o caminho do desenvolvimento humano de um
modo geral e societal em particular, a saber, a formacao
de uma cultura racionalizada, secularizada e individualista,
correlatamente a consolidagao progressiva de uma consciéncia
moral nao-egocéntrica e n&o-etnocéntrica, marcada pelo
procedimentalismo, pelo formalismo e pela imparcialidade,
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que gerariam, enquanto processo imbricado, o universalismo
epistemoldgico-moral: esse € o sentido da evolugdo humana
que conduz a modernidade, a modernizagao; esse também € o
sentido da prossecucédo da modernizagao enquanto paradigma
epistemoldgico-moral  universalista e projeto integrativo
cosmopolita. Note-se que esta € outra pressuposicédo basica da
teoria da modernidade de Habermas (e ligada a reconstrucao
daquele modelo normativo de modernidade cultural europeia
por meio da racionalidade comunicativa): o caminho evolutivo
tanto em termos socioculturais quanto no que tange a formacéao
da consciéncia moral conduz ao universalismo epistemologico-
moral, realizado via racionalizacdo epistemoldgico-cultural,
comegando do mito e superando-o com a consolidagdo da
racionalizacdo como essa forma sociocultural e como essa
estrutura de consciéncia superiores, representadas em termos
de modernizagao e detonadas desde esta. Aqui, neste estagio
maduro do género humano, e por meio do recurso a ele, é que
se pode fundar um universalismo epistemolégico-moral genuino
e inclusivo das diferengas, mas sensivel a todas elas, algo que
o horizonte mitico-tradicional, preso a dinamica interna de seu
contexto, ndo conseguiria realizar.

A racionalizacdo, assim, é colocada como modelo
superior de fundamentacao e até de vida pratica, posto que gera
e reproduz uma cultura descentrada e uma consciéncia moral
universalista. Ela é superior pelo fato de que, sem o recurso
ao mito e a religido, leva os individuos e os grupos sociais a
pensarem independentemente do contexto, abstraindo desse
mesmo contexto, utilizando-se apenas do procedimentalismo,
do formalismo e da imparcialidade, e colocando o dialogo e a
cooperagao (idealmente reconstruidos, evidentemente) como
as bases da construgdo de normas e de praticas vinculantes
individual e coletivamente. A cultura descentrada, nao-
egocéntrica e nao-etnocéntrica, possibilitada, de acordo com
Habermas, pela modernidade cultural europeia, nutre-se dessa
perda dos fundamentos mitico-tradicionais e da consolidagao
da razédo - isto é, da acdo comunicativa — como o ethos a
partir do qual os processos de socializagdo e de subjetivagao
sao detonados e orientados. A razao comunicativa, naquelas
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caracteristicas do procedimentalismo, da imparcialidade e do
formalismo, da secularizacdo e da liberdade individual, conduz
os individuos e os grupos sociais a pensarem desse modo
nao-egocéntrico e nao-etnocéntrico porque, tendo destruido os
fundamentos mitico-tradicionais das sociedades pré-modernas,
desvela o fato de que existem individuos e grupos plurais e de
que eles — e entre eles — é que devem construir as normas e as
praticas que consideram as mais adequadas para sua vida e
para sua convivéncia ao longo do tempo. E isso seria, em grande
medida, obstruido pelo dogmatismo e pelo fundamentalismo dos
horizontes mitico-tradicionais.

A racionalizagao, por esses motivos, € algada ao grau de
formacao sociocultural e estrutura de consciéncia superior, como
o resultado de um processo evolutivo que supera o horizonte
mitico-tradicional, consolidando uma forma de vida descentrada
(ndo-egocéntrica e nao-etnocéntrica), universalista, ndo mais
presa ao fundamentalismo e ao dogmatismo daquele horizonte
mitico-tradicional. Isso implica em que ela possa assumir esse
papel (ainda que moderado, no entender de Habermas) de
guarda-chuva normativo dos contextos culturais historicamente
localizados. A modernidade torna-se juiz das culturas particulares
e guia de um projeto integrativo cosmopolita na medida em
que é exatamente o modelo normativo gerado, sustentado
e dinamizado por essa mesma modernidade que fornece o
caminho da fundamentacédo (procedimentalismo, formalismo,
imparcialidade; racionalizagao cultural) e a ténica dos principios
epistemoldgico-morais basicos a serem seguidos e construidos
(universalismo ndo é apenas método, mas resultado final,
ou seja, conteudo — vide a questdo dos direitos humanos,
entendidos, juntamente com a democracia, como o resultado
da modernidade europeia, conforme Habermas) (HABERMAS,
2002b, p. 214; HABERMAS, 2003a, p. 128, e p. 133-137).
Impossivel, aqui, ndo perceber-se que a modernidade, nessa
sua fungao de guarda-chuva normativo dos contextos culturais
particulares, os assimila ferreamente, deslegitimando-os com
base na pressuposi¢cdao da superioridade do universalismo em
relacdo a dindmica essencialista e naturalizada interna a cada
horizonte sociocultural ndo-moderno. Isso sem falar-se na
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prépria afirmacgdo, ainda por Habermas, de que € por meio da
modernizagdo que se chega ao universalismo epistemoldgico-
moral e que se formula efetivamente um projeto integrativo em
nivelcosmopolita, capazes de garantiracriticae oenquadramento
por causa de uma nogao objetiva de normatividade social
que serve de guarda-chuva normativo protetor, aglutinador e
mediador dos contextos particulares, gragas ao seu formalismo
e a sua generalidade.

Além disso, ha outro fator importante no que tange
a assimilacdo e a deslegitimacédo dos contextos -culturais
particulares por parte dessa concepgdo normativa de
modernidade cultural europeia, que Habermas nao percebe
ou que acredita poder ser evitado pela propria modernidade. E
que, tanto (a) pela pressuposi¢cado de que a modernidade cultural
europeia € uma organizagao societal evolutivamente superior e
uma estrutura de consciéncia moral efetivamente universalista
quanto (b) pela afirmacao de que a estrutura de fundamentacéao
€ similar entre as culturas, além do (c) proprio carater genérico
e formalista do universalismo epistemolégico-moral moderno
calcado na racionalizacdo, essa mesma racionalizagdo é
colocada como o paradigma ajuizador da validade interna de
cada contexto cultural particular. Com efeito, Habermas afirma
que o critério cognitivo, por causa dessa tripla pressuposigao,
€ o0 ponto nodal para a avaliagao das culturas particulares: ou
seja, a maturidade e a legitimidade interna de uma dada cultura
podem ser mensuradas pela sua capacidade de universalizacgéao,
isto €, pela possibilidade de se racionalizar suas normas e suas
praticas (cf.. HABERMAS, 2012a, p. 119-121). Nesse sentido,
as culturas particulares sao avaliadas e enquadradas a partir do
fato de se conseguem sustentar o universalismo epistemoldgico-
moral ou ndo, se conseguem justificar-se de modo universalista
ou n&o. Isso permite o seu enquadramento interno, visto que o
ponto de vista dado pelo universalismo epistemoldgico-moral,
fornecendo uma concepgao objetiva de normatividade social
(calcada na secularizagao e naliberdade individual, em estruturas
de consciéncia n&o-egocéntricas e nao-etnocéntricas, no
procedimentalismo, no formalismo e na imparcialidade), permite
a critica e a transformacéao interna desses mesmos contextos
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culturais. Ora, como modelo societal superior e como consciéncia
moral universalista, que é o verdadeiro significado e a efetiva
implicagao do conceito de racionalizagdo, a modernidade cultural
europeia assume por si mesma a capacidade de enquadrar, gerir
e integrar todos os contextos culturais, ja que sustenta valores
universalistas, contrariamente aos horizontes mitico-tradicionais.
A modernizagdo enquanto racionalizagédo, assim, torna-se nao
apenas o guarda-chuva normativo dos contextos particulares, de
modo a assimila-los, mas também o ponto de vista critico a partir
do qual as normas e as praticas proprias de cada contexto sao
avaliadas e, se sustentarem efetiva universalidade, legitimadas.

Este ultimo aspecto é importante: a racionalizagéo
epistemoldgico-cultural (isto €, a capacidade de as culturas
justificarem e fundamentarem suas normas e suas praticas com
base no procedimentalismo, no formalismo e na imparcialidade,
tendo por base a secularizagao e a liberdade individual), ao ser
colocada como o critério cognitivo para a validagao da dinédmica
interna de cada cultura, leva a uma dupla consequéncia que
legitima diretamente o0 modelo normativo de modernidade
cultural europeia em sua pretensdao a racionalidade e a
universalidade: a primeira delas diz respeito ao fato de que a
razado ou racionalizagdo enquanto modernizagdo € colocada
como o ponto de prova dos horizontes mitico-tradicionais em
particular e dos mundos nao-modernos em geral, de modo
que, enquanto modelo epistemoldgico e sociocultural superior,
ela, representada pela modernidade em sua auto-atribuicao
de universalidade, assume essa tarefa de legitimar desde fora,
por meio da imposicado da racionalizagdo como paradigma
epistemoldgico e modelo sociocultural, as dinamicas internas
dos contextos culturais particulares, apelando, para isso, a
valores universalistas e a um suposto género humano garantidor
desse enquadramento critico e dessa integragdao moralizante
e humanitaria; a segunda delas, ligada intrinsecamente a
primeira, consiste na propria associagcdo entre racionalizacao
e modernizacdo com universalismo epistemologico-moral e
cosmopolitismo, o que conferiria a modernidade um sentido
emancipatério e uma legitima tarefa emancipatéria no que
tange a imposicdo do universalismo epistemoldgico-moral e a
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realizagao de um projeto integrativo cosmopolita. Amodernizagao
como racionalizagao, desse modo, coloca-se como o paradigma
da critica e da integragao, devido ao fato de se considerar
universalista, contrapondo-se diretamente ao nao-moderno
e instaurando uma dinamica totalizante de prossecugao de si
mesma para todos os horizontes, colocando a racionalizagao
como o cerne dessa mesma dinamica totalizante e, assim, como
a base para a critica, o enquadramento e a assimilagao do nao-
moderno.

A condigao pés-universalista e o limite da modernidade

A modernizagdo como racionalizacédo €, hoje, sem
sombra de duvidas, a base epistemoldgico-moral e societal
da prossecugédo da globalizagdo econémico-cultural enquanto
projeto colonizatério global. Seu mote basico é a defesa de
que ela se constitui, em termos epistemologico-morais, politico-
culturais e econdbmicos, na consequéncia de uma evolugao
humana madura, que teria possibilitado as condi¢bes materiais
(desde culturais, passando pelas tedricas e chegando-se as
econdmicas, etc.) para o florescimento do género humano como
um todo e dos diferentes tipos de contextos culturais localizados
historicamente. Nesse quesito, a modernizagdo enquanto
racionalizagdo nao apenas teria fundamentado a possibilidade
de valores universalistas, sendo que ela mesma, como um valor
universalista, pode algar-se a categoria de paradigma critico-
normativo e de projeto sociocultural de integragcdo. Ora, em
tudo isso é exatamente a racionalizagdo que, contra as visdes
de mundo mitico-tradicionais, assume esse papel de farol, tanto
em termos de dissecacao dos fundamentos e da validade das
culturas particulares quanto no que tange ao tipo de caminho a ser
perseguido quando se pensa nainevitavel interdependéncia entre
paises e povos, como se essa inevitavel interdependéncia nao
fosse o resultado de uma politica colonizatéria, assimilacionista e
deslegitimadora de tudo o que esta para além da modernizagao,
de tudo o que nao é pura e pretensamente racional — politica
colonizatéria calcada exatamente na racionalizagao cultural,
fomentada via racionalizagao cultural.

Habermas, ndo por acaso, realiza uma reconstrugcao
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normativa, com base na racionalidade comunicativa, de um
modelo de modernidade cultural, e ndo de um modelo de
modernidade econémico-social (capitalismo, Estado burocratico-
administrativo, globalizagdo econdémica), e assim o faz a partir
da crengca de que aquele modelo de racionalizagao cultural,
tornado reflexivo, pode colocar em novos eixos esse mesmo
inevitavel processo de globalizagdo da modernizagdo enquanto
racionalizagaoepistemologicaeecondmico-cultural. Porém,como
procuramos reconstruir aolongo da primeira e da segunda se¢des
deste texto, o fundamento do universalismo epistemoldgico-
moral calcado naquele modelo normativo de modernidade
cultural europeia se baseia exatamente na superioridade da
racionalizacdo em relagao as posi¢cdes nao-modernas, mitico-
tradicionais. Mais ainda, com base nessa superioridade, coloca a
modernizagao enquanto racionalizagdo como paradigma critico
e enquadrador e como projeto sociocultural, com capacidade
de ajuizarem sobre a modernidade e para além dela mesma —
modernidade como paradigma normativo e projeto integrativo de
alcance universal, modernidade como universalidade. Acredita-
se, aqui, que mais modernidade e mais racionalizagdo podem
resolver os problemas tedrico-praticos que afetam nao apenas
o horizonte da modernidade, mas também os horizontes mitico-
tradicionais, ainda n&o alcangados pelo poder civilizador da
modernidade.

Ora, mas por que a modernidade é paradigma critico-
normativo de si mesma e para além de si mesma? Pelo fato
de que o universalismo epistemologico-moral é afirmado
como sendo a condi¢gdo da critica e da integragcado, contra a
autorreferencialidade estrita dos contextos culturais particulares.
O universalismo epistemolégico-moral é a condigao de verdade
de um modo geral (como base tedrica) e a condigdo de verdade
desses mesmos contextos culturais particulares (como base
pratica), o que significa dizer exatamente que os valores sempre
se remetem, para sua fundamentacao, para sua legitimacéo, a
justificagao universalista. Se tudo é relativo ao contexto cultural
e, especificamente, se todo valor é determinado a partir da
dindmica autorreferencial de cada contexto, entdo a critica, o
enquadramento e a integracao desde fora, por parte de uma
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posigao que se assuma universalista, sao invalidadas, de modo
que o contexto torna-se naturalizado e dotado de uma dinédmica
que é somente sua, ndo acessivel desde fora, e, assim,
dogmatico e fundamentalista, incapaz de dinamismo, de critica
e de transformacgao — esse € o discurso moderno em sua defesa
do universalismo epistemoldgico-moral, da racionalizagdo, da
propria modernizagao. Nesse sentido, no momento em que a
modernidade, entendida como racionalizacio cultural, assume-
se em sua pretensao de universalidade, ou melhor, assume-se
como universalidade (e a teoria da modernidade de Habermas
€& sintomatica disso®), é a propria modernidade cultural
europeia (a modernidade) que torna-se o critério da critica, do
enquadramento e da integragao. A reconstrucao normativa da
modernidade cultural europeia por Habermas, ao enfatizar como
proprias dela a secularizagao e a liberdade individual, a estrutura
de consciéncia moral n&o-egocéntrica e nao-etnocéntrica e
o procedimentalismo, o formalismo e a imparcialidade como
principios basicos de sua fundamentacgao epistemoldgico-moral,
alca a racionalizagao epistemoldgico-cultural ao critério cognitivo
basilar para a avaliagdo interna de cada cultura, nao apenas
como critério critico-normativo fundamental para a avaliagao da
modernizacao.

Nesse sentido, a modernidade cultural europeia, percebida
agora como paradigma critico-normativo universalista, possui
legitimidade para a critica e 0 enquadramento dos contextos
particulares, ndo apenas, como ja se disse, por fundamentar
valores universalistas, mas também por ser um valor
universalista. E daqui advém a funcéo pratica da modernidade
85 Diz Habermas: “A medida que procuramos aclarar o conceito
de racionalidade com base no uso da expressao “racional’, tivemos de
nos apoiar sobre uma pré-compreensao que se encontra ancorada em
posicionamentos modernos de consciéncia. Até o momento, partimos
do pressuposto ingénuo de que, na compreensao moderna de mundo, se
expressam certas estruturas da consciéncia que pertencem a um mundo
da vida racionalizado e por principio possibilitam uma compreensao
racional da vida. Implicitamente, relacionamos a nossa compreensao
de mundo ocidental uma pretensdo de universalidade” (HABERMAS,
2012a, p. 94; o grifo é meu).
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enquanto guia de um projeto ético-politico cosmopolita calcado
na protegcdo e na assimilagdo dos contextos particulares a
partir dos principios basicos da modernizagao (racionalizagao,
democracia e direitos humanos, secularizacdo e liberdade
individual). Isso acontece devido ao fato de a racionalizagao e
0 universalismo serem colocados por Habermas como o apice
de um processo historico-evolutivo superior, maduro, que seria
proprio do género humano como um todo, desenvolvimento
esse que, mesmo comegando no passado como horizonte
mitico-tradicional, consolida-se, superando aquele passado,
como progressiva racionalizagao epistemoldgico-cultural e, aqui,
como efetivagdo permanente do universalismo (secularizagao,
liberdade individual, racionalizagdo, cosmopolitismo, etc.). Por
iIsso que a modernidade cultural europeia, reconstruida a partir
da razao comunicativa, coloca a racionalizagao epistemologico-
cultural como base do universalismo e, assim, como a condicéo
da — e levando a — emancipacéao, corrigindo ndo apenas as
patologias internas a modernizacdo fout court, mas também
levando a critica e a integragao para todos os horizontes nao-
modernos, pelo menos em alguma poderosa medida.

O universalismo epistemolégico-moral, tal como
concebido por Habermas (a partir da separagcao entre
modernidade cultural e modernidade econémica, entre mundo
da vida e sistema), desse modo, desvia o verdadeiro foco de
atencao: a modernidade, por causa da separagao entre sistema
e mundo da vida, entre modernidade cultural e modernidade
econdmica, pode ser autorreflexiva ao ponto de corrigir-se
internamente (ndo obstante suas patologias geradas desde o
horizonte econémico, desde a sua racionalidade instrumental).
Com isso, a modernidade ndo assumiria, de antemé&o, uma
tendéncia totalizante, colonizadora e instrumentalizadora do ndo-
moderno, sendo que, como acredita Habermas, essa separacao
entre modernidade cultural e modernidade econdémica permite
exatamente a defesa de que a modernidade cultural europeia,
reconstruida a partir da racionalidade comunicativa, possa servir
como guarda-chuva normativo de todos os contextos particulares,
ja que se confunde com o proprio universalismo, fornecendo um
modelo epistemoldgico-moral universalista que € sensivel as
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diferencas e critico da colonizagao. Ou seja, a autorreflexividade
da modernidade cultural europeia permite-lhe, no entender
de Habermas, por causa de sua separagao em relagdo a
modernizagdo econdmica, corrigir-se internamente e sustentar
sua pretensao de oferecer um paradigma epistemolégico-moral
universalista, critico e ajuizador dos contextos, bem como um
projeto integrativo cosmopolita, integrador desses mesmos
contextos. A modernidade, com isso, como ja disse acima, serve
como critério critico-normativo interno a simesma e como critério
critico-normativo para todos os horizontes ndo-modernos. Ora,
dito isto, o que significa a afirmagdao de que o universalismo
epistemoldgico-moral desvia o foco de atencdo acerca da
modernizagéo?

E que ele acaba justificando a afirmacgao e a prossecugao
da modernizagdo como paradigma epistemologico-moral
universalista e como projeto integrativo cosmopolita, que
enquadra também os contextos ndao-modernos, olvidando (e
fazendo-nos olvidar) que é exatamente a modernidade, calcada
na racionalizagao cientifica, cultural e econémico-politica, que se
tornou o verdadeiro perigo para a sobrevivéncia de tudo aquilo
que ainda ndo € moderno, de tudo o que é alternativo (e, por
isso, aos olhos da modernidade, contraposto, fundamentalista
e dogmatico) a civilizagdo da razao representada por essa
mesma modernidade. O universalismo epistemolégico-moral
leva-nos a sustentar uma tripla perigosa ilusdo concernente
a modernidade: (a) de que a separagao, ocorrida na Europa
moderna, entre modernidade cultural e modernizacéo
econdmico-social capitalista, implica em que elas ndo possam
ser postas no mesmo cesto, sendo que possuem dinamicas
proprias, nem sempre interdependentes, sendo que a
modernidade cultural possui um sentido normativo que € mais
amplo que a racionalidade instrumental prépria da modernizagao
econdmico-social (capitalismo e Estado burocratico), tornando-
se, em verdade, condi¢ao desta; (b) isso torna a modernidade
cultural uma preciosa fonte de normatividade e de reflexividade
que permitiria reequilibrar a modernizacado econdmico-social
desregulada, violenta e totalizante que assistimos hoje; (¢) com
iSs0O, garantir-se-ia a viabilidade do universalismo epistemoldgico-
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moral como correc¢ao interna a modernidade e como paradigma
normativo direcionado ao cosmopolitismo (outra grande ilusao
da modernidade!), isto €, a todos os horizontes nao-modernos
(cf.: HABERMAS, 2002a, p. 476-478).

Note-se que, na teoria da modernidade de Habermas
em particular, essa separagao é conditio sine qua non nao
apenas para a defesa de uma postura autorreflexiva e corretiva
da modernidade para consigo mesma, mas também para
a possibilidade de se resgatar uma concepgao objetiva de
normatividade social que garanta a critica e o enquadramento
da propria modernidade internamente a si mesma e para alem
de si mesma. Ora, € aqui que o passo mais ousado é realizado
por Habermas: a associagdo desse modelo normativo de
modernidade cultural europeia, reconstruido via racionalidade
comunicativa, com a universalidade, bem como a ligagao
intrinseca entre universalidade e racionalidade. Portanto, o que
temos aqui é a imbricacdo entre modernidade, racionalidade e
universalidade, sendo que dessa ligagao é que a emancipacgao
se torna possivel. Nao se trata, nesse sentido, de uma
concepgao objetiva de normatividade social que se restringe ao
horizonte da modernidade, sendo que ela é algada ao status
de paradigma holistico de todos os contextos particulares,
tanto pelo fato de que os fundamentos do universalismo
epistemoldgico-moral por ela oferecidos (procedimentalismo,
formalismo e imparcialidade; consciéncia moral ndo-egocéntrica
e nao-etnocéntrica; secularizagdo e liberdade) sdo abstratos
e genéricos o suficiente para servirem como guarda-chuva
normativo de todos os contextos particulares, sem a promogao
arbitraria de um deles frente aos outros, quanto pelo fato de que
a racionalizagao cultural € a consequéncia do desenvolvimento
societal de qualquer organizagao humana em sua dinamicidade
ao longo do tempo. Nesse quesito, a modernidade cultural
europeia representa, na teoria da modernidade de Habermas,
um ponto evolutivo como que necessario — e, por isso, superior
— quando se avalia os desenvolvimentos humanos: ainda que
0s agrupamentos humanos comecem sua evolugao com base
em uma posigao mitico-tradicional, o gradativo desenvolvimento
interno, que na Europa recebe o nome de desencantamento do
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mundo, conduz a secularizagcdo das instituicbes e a liberdade
individual.

Por que eu falei na modernidade cultural europeia (ou no
modelo por ela representado) como ponto evolutivo necessario
enquanto forma de caracterizagdo da evolugdo humana de
um modo mais geral? E por que o liguei com a modernidade
cultural europeia? Ora, na teoria da modernidade de Habermas,
a evolucao sociocultural do género humano, se se pode falar
desta forma, obedece a légica da progressiva formagao de uma
estrutura cultural e de uma consciéncia moral universalistas,
naquelas caracteristicas acima salientadas de secularizacéo das
instituicdes e de liberdade individual, de estruturas de consciéncia
nao-egocéntricas e nao-etnocéntricas. Habermas acredita,
com isso, que a evolugao humana da respaldo a racionalidade
comunicativa enquanto forma sociocultural e de consciéncia
moral superior, posto que ela se baseia exatamente naquelas
caracteristicas da modernidade cultural europeia, tomada como
paradigma exemplificador de uma evolugao humana rumo a um
estagio superior de integragdo sociocultural e de consciéncia
moral (cf.. HABERMAS, 2012b, p. 141; HABERMAS, 2002a,
p. 480-481). Acresce-se a isso o fato de que, em sua posigao,
o referido pensador parte do pressuposto — que ele percebe
enquanto geral as comunidades humanas como um todo —de que
essas mesmas comunidades humanas sem excegao precisam
respaldar os valores e as praticas que servem como base de
seus processos de socializagdo e de subjetivacdo por meio da
sua permanente inculcagao frente aos individuos e grupos que
fazem parte dela, o que implica, de um lado, na permanente
interacao entre eles e suas instituicdes, bem como, por outro, na
afirmacao da objetividade de seus valores e de suas praticas,
que nao estao sujeitas pura e simplesmente ao relativismo.

Com isso, todas as comunidades humanas sdo também
sistemas linguistico-culturais que, buscando sua sobrevivéncia
por meio da afirmacgao da objetividade de seus valores e de suas
praticas especificas, tém de realizar um permanente processo
de convencimento com base em razdes, com base na autoridade
legitimada institucionalmente e veiculada coletivamente. As
comunidades humanas necessitam, em maior ou menor grau,
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de uma dose de racionalizacdo, de uma dose de comunicacao
como condigao para a legitimacao de seus valores e de suas
praticas, como condigdo para sua evolugao interna. Ora, na
medida em que evoluem ao longo do tempo, isto €, na medida
em que os individuos e os grupos complexificam-se, crescem
em numero e se distanciam uns em relacdo aos outros, criam-
se diferenciagdes socioculturais e grupais que enfraquecem a
autoridade mitico-tradicional, exigindo gradativamente outros
fundamentos para a estabilidade social e para a resolugao dos
desafios que surgem ao longo do tempo. Uma comunidade
tribal, de base cultural e moral mitico-tradicional, em que todos
0S membros conhecem-se e reconhecem-se mutuamente,
permite que o mito e a tradigdo permanegam soberanamente
como os pilares da integragao social, da formacéo individual e da
resolugao dos problemas que surgem ao longo do tempo entre
os individuos desse grupo. Porém, a propor¢ao que essa mesma
sociedade torna-se mais numerosa e complexa, as relagdes
sociais entre individuos e grupos que ja nao sao mais proximos,
e sim estranhos, ndo necessariamente podem ser resolvidas a
partir dessa base mitico-tradicional. Isso permite, em particular, a
gradativa secularizacéo das instituicdes e da cultura, bem como
a individualizagao progressiva, ja que os individuos separam-
se aos poucos dos lagos sociais que até entdo os mantinham
unidos aos outros e as instituicbes legitimadoras do credo.
Quanto mais numerosa se torna uma sociedade, mais complexas
suas relagdes socioculturais, mais fracos seus fundamentos
mitico-tradicionais; logo, mais secularizagdo e individuagéo,
0 que significa a emergéncia da racionalizagao cultural e, em
especifico, da agdo comunicativa como a base da formacéao
dessa sociedade em vias de modernizagao (cf.: HABERMAS,
2002b, p. 521-526).

Note-se, assim, que, a medida em que as comunidades
tribais e/ou tradicionais transformam-se em sociedades
complexas, distanciando-se os individuos e 0s grupos uns
em relagdo aos outros, as bases mitico-tradicionais perdem
capacidade de orientar todos os processos de socializagao e
de subjetivagdo dinamizados nessas mesmas sociedades, de
modo que os problemas surgidos ali ao longo do tempo precisam
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encontrar outra base de fundamentacdo e de resolugdo. E
nesse contexto, por exemplo, que a racionalizagdo cultural se
consolida gradativamente como a nova — e especificamente
moderna — forma de legitimagao dos processos de socializagao
e de subjetivagcdo em termos de Europa do século XVIII em
diante, como contraposi¢ao a religido, representando também
uma nova estrutura de consciéncia moral (cf.. CATROGA, 2006,
p. 457-462). Com efeito, exatamente a grande diferenciagao
sociocultural entre os individuos e os grupos, que leva a
complexificacdo das relagbes e das instituigdes sociais, exige,
como estamos argumentando desde a primeira segdo desse
texto enquanto caracterizacdo do nucleo tedrico-normativo da
cultura europeia moderna, a assungao de uma ética calcada
no procedimentalismo, no formalismo, na imparcialidade e no
universalismo como condi¢ao da efetiva legitimacao destes novos
tempos de diferenciacdo e de complexificagdo sociocultural que
essa mesma Europa moderna encarna. Nao mais a vinculagao
a uma forma de vida cultural, portanto, mas sim o pensar
descentrado (n&o-egocéntrico e nao-etnocéntrico) pode fazer
jus ao nivel de pluralismo religioso-cultural e a complexidade das
relagdes sociais das sociedades modernas — dai aimportancia da
secularizagao das instituicdes e da subjetividade reflexiva como
substitutos dos fundamentos mitico-tradicionais e metafisico-
teoldgicos, bem como da razdo comunicativa enquanto médium
de dinamizagao das relagdes socioculturais ao longo do tempo.
Diz Habermas:

Quando partimos de que o género humano
se mantém por meio das atividades
socialmente  coordenadas de seus
integrantes, e de que essa coordenacao
precisa ser gestada por meio da
comunicagao e, emalgumas areas centrais,
por uma comunicagao que almeja o comum
acordo, entdo a reprodugdo do género
humano também exige que se cumpram as
condicdes de uma racionalidade inerente
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ao agir comunicativo. Na modernidade —
com a descentragdo da compreenséo de
mundo e a diferenciacdo e autonomizacao
das diversas pretensdes universais -,
essas condicbes tornaram-se palpaveis
(HABERMAS, 2012a, p. 683; o grifo é de
Habermas).

Aqui se escora a afirmacédo de que a cultura moderna
e sua estrutura de consciéncia moral representam um estagio
evolutivo superior do género humano quando comparadas
as sociedades mitico-tradicionais e suas estruturas de
consciéncia. O desenvolvimento humano, que comega da pouca
diferenciagdo e complexidade social e vai até uma grande
diferenciagao e complexidade sociocultural exige exatamente a
racionalizagao cultural e o ponto de vista universalista (calcado
no procedimentalismo, no formalismo e na imparcialidade) como
condicao da efetividade de uma fundamentacgao epistemoldgico-
moral que leve em conta o pluralismo religioso-cultural.
Também é aqui que se escora a afirmacao, feita acima, de que
o desenvolvimento do género humano leva a modernizagéao,
e nao a instauragdo de uma organizagédo sociocultural mitico-
tradicional, o que corrobora o argumento habermasiano de
que as culturas, se evoluissem (complexidade e diferenciacao
sociais), inevitavelmente instaurariam principios e estruturas
morais e culturais similares aos principios e as estruturas morais
e culturais da modernidade europeia, mormente a racionalizagao.
Por fim, aqui se escora, ainda, a afirmag¢ao de que a evolugao
humanainstaura a racionalizagcao comunicativa e o universalismo
epistemoldgico-moral como bases da cultura e das estruturas de
consciéncias das sociedades modernas, € ndo a organizagao
cultural e moral ligada ao horizonte mitico-tradicional ou
metafisico-teoldgico, de cunho dogmatico, fundamentalista e
naturalizado (cf.: HABERMAS, 2003a, p. 44-45).

No caso de Habermas, inclusive, a modernidade comeca
especificamente como modernizagao cultural, isto €, como
progressiva consolidagao da secularizagao das instituicdes e da
cultura e individualizagao dos estilos de vida (ou subjetividade
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reflexiva), que, ao mesmo tempo em que pdem por terra a
autoridade mitico-tradicional e metafisico-teoldgica, instauram
a racionalidade comunicativa como base da dinédmica dos
processos de socializagdo e de subjetivagdo da sociedade
europeia moderna. Com isso, forma-se gradativamente uma
consciéncia moral universalista e uma organizagao sociocultural
descentrada, ndo-egocéntrica e ndo-etnocéntrica, que instauram
o procedimentalismo, o formalismo e a imparcialidade como
principios basilares da legitimagdo das normas e das praticas
em uma sociedade moderna que, devido ao pluralismo religioso-
cultural, € complexa e diferenciada internamente em multiplas
formas de vida, sistemas sociais e focos de poder. O pathos
da modernidade ndo é a modernidade cultural, tanto em sua
cultura descentrada quanto em suas estruturas de consciéncia
universalistas; o pathos da modernidade consiste em um
movimento posterior a emergéncia da modernidade cultural,
a saber, a instauragao do capitalismo e do Estado burocratico
administrativo, cujas logicas calcadas na racionalidade
instrumental (dinheiro e poder enquanto fins em si mesmos,
que invadem e colonizam a légica eminentemente normativa
da modernidade cultural) assimilam e reificam a dinamizacao
dessa mesma modernidade cultural (cf.: HABERMAS, 2012, p.
590-591; HABERMAS, 2012b, p. 551-552, p. 587-588, p. 597, p.
705, p. 714).

Nesse sentido, na reconstrucdo de um modelo normativo
de modernidade cultural europeia, com base na racionalidade
comunicativa, Habermas quer retomar esse nucleo teorico-
cultural que caracterizou a efetiva emergéncia da modernidade
europeia com o objetivo de, em afirmando-o corretamente,
controlar internamente a modernidade econdmico-social, isto
€, domesticar o capitalismo e sensibilizar o poder politico-
administrativo. E esse modelo normativo de modernidade cultural
europeia — cultura descentrada e universalismo epistemoldgico-
moral; procedimentalismo, formalismo e imparcialidade — poderia
garantir novo félego ao projeto filoséfico da modernidade em seu
duplo viés: fundamentar um paradigma epistemolégico-moral
universalista capaz de garantir a critica e o enquadramento
dos contextos particulares, correlatamente a instauragédo de um

224



Direitos humanos as bordas do abismo: interlocugdes entre Direito, Filosofia e Artes
Praia Editora

projeto integrativo cosmopolita, ambos calcados na prossecugao
da modernidade como representando efetivamente esse
paradigma epistemologico-moral universalista e esse projeto
integrativo cosmopolita. Essa nogao de modernidade cultural
europeiapoderia, comisso, servircomo forma de controle reflexivo
da dindmica interna da modernizagdo econémico-social e como
base normativa para a critica e a orientagcdo do nao-moderno,
exatamente pela colocagdo do universalismo epistemoldgico-
moral como a condigdo da critica e do enquadramento dos
contextos particulares — e pela pressuposigcdo, comentada
acima, de que a modernidade representa o auge de um processo
evolutivo proprio ao género humano, proprio as sociedades
humanas na medida em que se complexificam e se diferenciam ao
longo do tempo. Esse auge da evolugdo humana é exatamente o
universalismo epistemolégico-moral, a formagao de uma cultura
descentrada, ndo-egocéntrica e ndo-etnocéntrica, a instauragao
da racionalizagéao como base dos processos de socializagao e
de subjetivagdo, como base inclusive das instituigdes.

A modernidade seria, entdo, repetimo-lo, o paradigma
epistemoldgico-moral universalista garantidor da critica e
do enquadramento dos contextos particulares, bem como a
plataforma de um projeto societal cosmopolita, posto que a
modernizagcdo confunde-se com o préprio universalismo, pelo
menos a partir da sua reconstru¢cao normativa via teoria da acao
comunicativa. Note-se, entretanto, que esse modelo idealizado
somente pode ser reconstruido quando se o separa efetivamente
da colonizagdo econdmico-cultural realizada seja dentro da
modernidade em relagdo a si mesma (pense-se na descricao
marxiana da acumulagao originaria ou nas mudangas culturais
e de organizagao social descritas por Max Weber em relagao
ao desenvolvimento inicial do capitalismo), seja da modernidade
frente ao n&o-moderno (pense-se, aqui, na colonizagéo
propriamente dita das Américas, da Africa e mesmo da Asia).
Quer dizer, a modernidade cultural europeia pode servir como
paradigma normativo e projeto societal de indole universalista
e, portanto, apresentando um viés emancipatorio quando ela
€ percebida como independente da colonizagdo econdémico-
cultural ou, pelo menos, como nao implicando diretamente nessa
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mesma colonizacdo. Com efeito, a reconstrucdo habermasiana
desse nucleo normativo da modernidade cultural europeia,
em contraposicdo e com base na separagcdo em relagdo a
modernizagdo econdmico-social, parte desse pressuposto
basico, asaber, da separacéo entre os dois processos e do carater
emancipatorio dessa mesma modernidade cultural por causa
dessa separagéo (cf: HABERMAS, 2002a, p. 479). Nao que os
defensores da prossecugao universalista da modernidade nao a
utilizassem como guia normativo — civilizagéo, esclarecimento,
etc. — para a justificacdo da colonizagdo, mas a modernidade
cultural, em sua estruturagado universalista, diria Habermas,
nao compartilha disso, néao gera isso, ou pode, exatamente
por ser autorreflexiva, corrigir esta tendéncia colonizatéria e
instrumental da racionalidade burocratico-econémica, posto
que é independente desta (inclusive, como disse acima, a
modernidade cultural é condicdo da modernizacdo econdémico-
social, devido ao fato de ter levado, entre outras coisas, a
diferenciagao sistémica, institucional, além de oferecer o
conteudo normativo no qual a modernizagao econémico-social
se escora) (cf.: HABERMAS, 2012a, p. 140-141).

Desse modo, o projeto filoséfico da modernidade,
reconstruido por Habermas com base em sua teoria da agao
comunicativa, enfatiza um modelo normativo de modernidade
cultural europeia, em seu carater de paradigma epistemoldgico-
moral universalista e de projeto sociocultural cosmopolita, que
€ independente e contraposto a modernidade econémico-social
(economia capitalista e Estado burocratico-administrativo,
de racionalidade instrumental). E essa separacdo, ligada a
dependéncia da modernidade econdmico-social em relagéo a
modernidade cultural, que permitem o sustento desse mesmo
projeto filoséfico da modernidade em relagao as criticas pos-
modernas ou ao pessimismo teorico da primeira geragao da
Escola de Frankfurt em relagado ao universalismo epistemoldgico-
moral, ao futuro da civilizagdo da razdo, da superioridade
modernidade em relagdo ao nao-moderno. Ou seja, porque nao
se liga diretamente a colonizagdo cultural ou a racionalidade
instrumental dos sistemas econdmicos e politicos, senao que é
condi¢cao normativadalegitimagao destes, amodernidade cultural
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europeia permite, reconstruida via racionalidade comunicativa,
uma corregao interna da modernizacdo entendida enquanto
tendéncia totalizante (posto que se trata da prossecucéo
da modernidade em todos os ambitos da vida humana), mas
também uma reafirmagao de um projeto critico-normativo e
integrativo de indole cosmopolita no qual a modernidade assume
as caracteristicas de paradigma critico-normativo, de plataforma
societal e de guia deste mesmo cosmopolitismo.

Ora, é nessa separacado entre modernidade cultural e
modernizacdo econdmico-social como condi¢gao da afirmacgao e
da fundamentacao de um projeto filoséfico da modernidade que
Habermas incorre em um duplo erro, conforme penso: tanto em
uma cegueira historico-sociologica em relacéo a tal separacéo,
que na histéria da modernizagdo enquanto globalizagdo
econbmico-cultural ndo existe, quanto, como consequéncia,
em uma romantizacdo da modernidade cultural europeia como
possibilitando seja uma corregdo da modernizagao econémico-
social, seja uma base critico-normativa e integrativa para o
universalismo epistemoldgico-moral, isto €, a modernidade
cultural europeia como sustentando um projeto tedrico-pratico
emancipatoério de dentro de si mesma para fora, até o horizonte
nao-moderno — que € o verdadeiro sentido do universalismo
epistemoldgico-moral. Ha uma cegueira historico-socioldgica,
aqui, exatamente por tal separagao, que apaga — ou pelo menos
borra — a dependéncia havida entre o tipo de autocompreensao
normativa propria da cultura europeia moderna e 0s processos
praticos de colonizacdo econOmico-cultural que a tiveram
como base de legitimacgao. Ou seja, € o tipo de compreensao
possibilitada pela modernidade sobre si mesma e sobre o nao-
moderno que orienta, respalda e define a prossecucgao totalizante
da modernizagao — determinando também o proprio sentido e a
intensidade da modernizagéo, isto é, assimilagao, deslegitimagao
e destruicdo do ndo-moderno com base na superioridade e no
carater inultrapassavel da modernizagao.

Com isso, a filosofia, na medida em que se propde
reconstruir um modelo critico-normativo de universalismo
epistemoldgico-moral, ndo poderia ser ingénua ao ponto de
desligar suas tentativas de fundamentagao normativa em relacao
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a Realpolitik da modernizagao enquanto globalizagdo, nos seus
multiplos vieses — epistemologico, cultural, econémico, politico,
etc. —, ja que a modernizagao precisa ser entendida nessa sua
complexidade e enquanto um processo interligado e dependente
de ambos os momentos: o0 momento da fundamentacao
epistemoldgica e da autocompreensao normativo-cultural com
o momento da compreensao e da acgao frente ao ndo-moderno.
Ora, na modernidade, fildsofos como Kant e Hegel, que
tematizaram essa autocompreensao normativa da modernidade,
também refletiram sobre o sentido do n&o-moderno e suas
caracteristicas, por exemplo de que nao haveria historia fora da
Europa moderna (cf.: DUSSEL, 1993; BITTENCOURT, 2004).
Na pratica, a contraposig¢ao entre civilizagado e selvageria, e a
associacao entre civilizacao, razao e esclarecimento, bem como
entre selvageria e barbarie, deu a tdnica da autocompreensao
da modernidade em relacao a si mesma e ao ndo-moderno, e de
sua prossecuc¢ao totalizante enquanto universalismo, posto que
a prossecugao da modernizagao trazia a luz da civilizagao, da
cultura e da razao ao barbaro e selvagem nao-moderno (ou pelo
menos ao primitivo horizonte ndo-moderno).

Certamente os defensores da cultura europeia moderna
em seu viés universalista aprenderam muito no que tange
as contradicbes geradas em termos de modernizagdo e,
evidentemente, a utilizacdo dessaautocompreensaonormativada
modernidade como legitimagao da prossecug¢ao da modernizagao
econdmico-cultural enquanto paradigma e projeto universalistas.
Mas, como se pode perceber pela reconstrugao que fiz do
modelo normativo de modernidade cultural europeia realizada
por Habermas, ha uma tendéncia direta a confundir modernidade
com universalizagdo, e universalizagdo com racionalizagéo,
cujo resultado seria a democracia e os direitos humanos, isto
€, um paradigma epistemoldgico-universalista e uma plataforma
societal garantidores da critica e da integracao internamente
a modernidade e frente ao horizonte ndo-moderno, incluindo-
se aqui o método para chegar-se a esse mesmo universalismo
dinamizado desde o horizonte da modernidade cultural europeia
(procedimentalismo, formalismo e imparcialidade; racionalizagao
epistemoldgico-cultural). No caso de Habermas, o ponto de
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partida de sua teoria da modernidade consiste exatamente no
argumento de que a cultura europeia moderna é uma forma de
vida racional e fomentadora da racionalizagao, o que a tornaria
uma forma de vida universalista, contrariamente ao horizonte
mitico-tradicional. E Habermas se esforca, nessa mesma teoria
da modernidade, em desvincular de maneira peremptoria o
modelo normativo de modernidade cultural europeia em relagéao
a modernizagdo econdémico-social. Ora, em textos posteriores
a Teoria do Agir Comunicativo, o referido pensador continua
negando que sua nog¢ao de modernidade seja eurocéntrica,
mas nao oferece nenhum argumento para justifica-lo que nao
a pressuposi¢cao de que o universalismo epistemologico-moral
€ a base de reproducgao das culturas humanas, ignorando por
completo aquele ponto de partida por ele tomado (superioridade
da cultura europeia moderna em relagdo as visdes mitico-
tradicionais) (cf.. HABERMAS, 1999, p. 13 e seguintes;
HABERMAS, 2002b, p. 07-08; HABERMAS, 2003a, p. 83).
Desse modo, a modernidade cultural, enquanto paradigma
epistemoldgico-moral universalista, aparece legitimada pelo fato
seja de nao justificar de maneira direta a colonizagdo econémico-
cultural, seja por ser ambigua o suficiente para possibilitar ou a
critica emancipatoria, ou exatamente essa mesma colonizagao
econdmico-cultural. Sua ambiguidade permite a afirmacgéo de que
nao ha essa ligacao direta entre universalismo epistemoldgico-
moral e progressao totalizante da modernidade. Com isso, a
modernidade e seus defensores podem sempre argumentar
de que a modernidade, corretamente entendida, nao gera a
barbarie, mas sim a critica e a emancipacgao, a autorreflexividade,
de que ela nao ¢ totalizante, mas sim cosmopolita, de que ela
nao esta falida (por causa dessa associagao entre universalismo
epistemoldgico-moral e prossecucao totalizante da modernizagao
econdmico-cultural), sendo de que, conforme argumento
de Habermas, ela ndo foi realizada correta e radicalmente
— €& preciso radicalizar a modernidade (isto €, a modernidade
cultural), conforme mote de Habermas. Ora, a cegueira historico-
sociolégica acerca da modernizagédo, ao separar modernidade
cultural e modernidade econdmico-social, exime a modernidade
cultural (o paradigma epistemoldgico-moral universalista, a
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base normativa da autocompreensdo moderna) da culpa pelos
pecados da modernizagdo, exime-a, inclusive, da culpa por
fundamentar tal colonizagdo econémico-cultural (na medida em
que a modernidade é percebida como superior evolutivamente
falando em relagdo ao horizonte mitico-tradicional). Exime-a e
transforma-a em base normativa redentora do irracionalismo
que acontece dentro da modernidade econdmico-social e fora
dessa modernidade, no ambito nao-moderno. Constréi-se,
assim, uma romantizagao da modernidade cultural europeia que
a legitima como paradigma epistemoldgico-moral universalista
emancipatorio e como projeto integrativo cosmopolita, que
a legitima a prosseguir incessantemente como paradigma
universalista e projeto societal cosmopolita.

Argumentamos que a cegueira histérico-sociolégica em
relacado a separagao entre modernidade cultural e modernidade
econdmico-social, bem como a consequente romantizagao
da modernidade cultural como universalidade e emancipagao
quando comparada ao nao-moderno, tornam ideoldgica seja
a autocompreensdo que a modernidade tem de si mesma,
seja o0 modo como lida-se corriqueiramente com esse suposto
universalismo epistemologico-moral, base da critica e do
enquadramento dos contextos particulares. Nesse sentido,
essa ideologizacdo da modernidade € o principal substrato da
globalizagdo econémico-cultural atual, como justificagcéo interna
e como legitimacgao de sua prossecucao totalizante frente ao nao-
moderno. De fato, a modernidade gera essa autocompreensao
tanto de que o universalismo epistemoldgico-moral € o critério de
validagao dos contextos particulares e de seus valores e de suas
praticas quanto de que ha de se analisar fendmenos exteriores
ao mundo moderno a partir desse mesmo universalismo
epistemoldgico-moral e de sua légica calcada na racionalizagao.
Os problemas especificos as formas de vida particulares, assim,
sempre sao enquadrados pela afirmagdo de uma normatividade
que é mais objetiva e mais genérica aos valores e as praticas
que respaldam a socializagao e a subjetivagéao de uma cultura
em particular. E, principalmente, essa dinamica de socializagao-
subjetivacdo prépria de cada cultura é confrontada com o
tipo de estruturacédo propriamente moderna, isto é, com a
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colocagao de um modelo de modernizagdo como paradigmatico
normativamente falando, que permitiria o ajuizamento a partir
de padrdes epistemoldgico-morais universais, racionalizados e
racionalizantes, dessas mesmas questdes culturais contextuais.

Note-se, assim, que a modernidade aparece
ideologicamente como o quadro epistemoldgico-moral referencial
quando se fala em validade e em legitimagao, em uma postura de
blindagem tedrica em relagao a Realpolitik instaurada com base
na modernizacado, como se efetivamente existissem, de maneira
correlata, um processo evolutivo geral ao género humano que
se confundisse com a propria modernidade/modernizagao, uma
racionalizagdo epistemolégico-cultural como fio comum entre
as culturas, de modo que elas pudessem ser dissecadas a
partir do racionalismo ocidental (universalismo epistemolégico-
moral; procedimentalismo, formalismo e imparcialidade), e uma
possibilidade de critica e de enquadramento a partir de uma base
normativa comum que é representada por essa modernizagao,
que garantiria, como guarda-chuva normativo dos contextos
culturais particulares, sua protecéo, seu fomento e sua corregao,
por causa do universalismo e da reflexividade fomentados e
instaurados desde a modernidade. Na Realpolitik hodierna,
essa tripla base ideoldégica da modernidade € sustentada e
afirmada por causa da separagao entre um modelo normativo
de modernidade cultural europeia e a colonizagdo econémico-
cultural como globalizagdo levada a efeito desde o horizonte
euronorcéntrico, o que torna inviavel o argumento habermasiano
de que tal separacgao faria jus a complexidade da cultura europeia
moderna e de seu viés universalista, que, por causa dessa
complexidade, ndo se ligaria diretamente a — e nem legitimaria
a - colonizagao econémico-cultural em termos de globalizagao
econdmica hodierna.

Tal separagcdo nao apenas nao faz jus a modernidade
em seus multiplos vieses, que estao interligados e dependentes
uns dos outros, sendo que permite o encobrimento ideologico
da dependéncia que a colonizagdo econdmico-cultural
tem em relacdo aquele modelo normativo de modernidade
cultural europeia que Habermas julgou possuir um aspecto
eminentemente emancipatério. Com isso, ao contrario do
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que pensava Habermas, esse mesmo modelo normativo
de modernidade cultural europeia assume nao um aspecto
emancipatorio, mas exatamente esse aspecto ideologico, de
justificagdo de um modelo ideolégico de modernidade que
serve para legitimar a prossecucao totalizante da modernizagao
econdémico-social desde o horizonte politico-econbmico e
cultural euronorcéntricos, posto que primeiro justifica a base
paradigmatica da modernidade cultural, isto é, a racionalizagao e
o universalismo epistemologico-moral como condig&o da critica
e da emancipacéao. Ora, os discursos calcados em um suposto
ideal normativo de modernidade, associado ao universalismo,
a civilizagdo e a emancipagao, encontram aqui o seu sentido,
isto &, por estarem baseados na razao, servirem como corregao
e como combate ao irracionalismo, ao fundamentalismo, ao
dogmatismo dos horizontes mitico-tradicionais, metafisico-
teoldgicos. A dupla ilusdo da modernidade, (a) a possibilidade
do universalismo epistemologico-moral e sua colocagdao como
critério critico-normativo dos contextos particulares, e (b) a
associacao entre modernidade e universalismo epistemoldgico-
moral como apice de um processo evolutivo maduro ao género
humano, é utilizada aqui para assimilar, como juiz e guia, 0s
contextos ndo-modernos, permitindo a esse mesmo paradigma
epistemoldgico-moral possibilitado desde a modernidade a critica
o0 enquadramento desses contextos ndo-modernos. O discurso
supostamente universalista esta blindado contra a suspeicgéao,
posto que somente como universalidade é possivel a critica e 0
enquadramento. Nesse sentido, somente ele — e por meio dele
— permite a emancipacao.

Ora, a racionalizagao cultural como critério basilar para
a avaliacado das culturas particulares em sua dinamica interna
€ o0 passo central dado pela filosofia moderna que justifica
exatamente a modernidade nesse papel de juiz e de guia, posto
essa mesma modernidade representar esse apice em termos de
evolugcdo humana—secularizagao das instituigdes e subjetividade
reflexiva, estruturas de consciéncia moral nao-egocéntricas e
nao-etnocéntricas. A racionalizagdo cultural, em sua ldégica de
fundamentacdo marcada pelo aspecto cognitivo, isto €, pela
necessidade de cada cultura justificar-se com base em critérios
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universalistas (procedimentalismo, formalismo e imparcialidade;
racionalizagao axioldgica), que extrapolam o proprio contexto,
coloca exatamente o universalismo como condi¢cdo da validade
dos contextos historico-culturais particulares, em um duplo
aspecto: mensura sua maturagao e sua legitimidade a partir
da capacidade de esses mesmos contextos passarem no
crivo da universalizagdo com base naqueles principios do
procedimentalismo, do formalismo e daimparcialidade; e assume
o papel de guarda-chuva normativo desses mesmos contextos
particulares, garantindo sua critica e seu enquadramento com
base em uma posic¢ao epistemoldgico-moral universalista que é
tdo — na verdade, mais — objetiva que os valores e as praticas das
dinamicas autorreferenciais dos contextos culturais particulares,
localizados historicamente.

Ou seja, o universalismo epistemoldgico-moral, calcado
na racionalizagao cultural, que € um modo de fundamentagao
retirado da cultura europeia moderna idealmente concebida,
nao apenas coloca-se como guarda-chuva normativo dos
contextos particulares, sua condi¢gao de validade e de corregao,
mas também como possuindo exatamente essa existéncia
universalista, o que o colocaria em um status superior aos
contextos culturais particulares, ndo-modernos. Desse modo, a
modernizagao econdmico-social pode utilizar-se do universalismo
epistemoldgico-moraledaracionalizagao culturalcomosubstratos
legitimadores e dissecadores da validade desses horizontes
nao-modernos, conferindo a modernizacao fout court tanto um
sentido autocorretivo, critico e, por isso, emancipatério, quanto
a legitimidade em prosseguir como paradigma epistemoldgico-
moral universalista e projeto integrativo cosmopolita, isto &,
a modernizagdo como globalizagdo econdmico-cultural e
sociopolitica calcada na supremacia da racionalizagao cultural
em relagdo aos horizontes mitico-tradicionais. Isso confere a
modernidade um carater inquestionado e uma validade como
que geral: mesmo com criticas a modernizagao, é exatamente
uma modernizacao reflexiva que constitui-se em um estagio
superior de desenvolvimento humano e condigao paradigmatica
para a critica e a integragcao — por isso, ela nao pode parar, mas
prosseguir sempre e sempre. A modernidade tornou-se, com

233



Direitos humanos as bordas do abismo: interlocugdes entre Direito, Filosofia e Artes
Praia Editora

isso, a propria ideologia de uma ocidentalizacdo totalizante
legitimada epistemologicamente e realizada em termos de
globalizagdo econdémico-cultural dinamizada desde o horizonte
euronorcéntrico, uma ideologia que a coloca como a unica
alternativa e a base paradigmatica por exceléncia.

Com isso, gostariamos de introduzir, como contraposi¢ao
a idealizagdo normativa da modernidade cultural europeia
por Habermas, a partir da sua separagado entre modernidade
cultural e modernidade econdmico-social, o conceito de
condigdo pos-universalista como chave para a analise e para
0 posicionamento tedrico-politico em relacdo a modernizagao
enquanto universalismo epistemoldgico-moral. A condi¢gao pés-
universalista significa, em primeiro lugar, a consciéncia que
temos de que o universalismo epistemoldgico-moral necessita
assumir as pressuposicoes basicas da forma de vida cultural — e
mesmo econdmico-politica — da Europa, exatamente a partir da
contraposigao entre essa mesma modernidade cultural europeia
e as visdes de mundo mitico-tradicionais (nem Habermas,
cuidadoso para evitar-se o eurocentrismo, consegue impedir
a colocagcdo da cultura moderna como modelo normativo
paradigmatico, associando-a com a razao e o universalismo,
conforme procuramos mostrar ao longo do texto). A consciéncia
de que o universalismo epistemolégico-moral confunde-se com
o proprio modelo de modernizagao gestado na Europa moderna,
afirmado como o modelo paradigmatico e percebido como
um estagio evolutivo superior epistemoldgica e culturalmente
falando quando se pensa em aperfeicoamento humano, nos
alerta tanto para aquela contraposi¢céo simplista entre visdo de
mundo moderna e visdo de mundo mitico-tradicional quanto
para o perigo de colocar-se a modernizagao como esse estagio
evolutivo superior, posto que isso a transforma ideologicamente
em paradigma epistemologico-moral universalista e base de
um projeto societal cosmopolita insuperavel e que somente
pode ser acessado desde a propria modernidade, pela propria
modernidade. Ou seja, a modernizagdo, confundida com o
proprio universalismo, se torna a base normativa para qualquer
critica e qualquer enquadramento pelo fato de que, por ser
superior evolutivamente falando em relacdo aos horizontes
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mitico-tradicionais, ja contém em si tudo o que estes horizontes
um dia possuirdao se evoluirem culturalmente; além disso, a
modernizagao, por causa de sua evolugao interna, superou e,
por isso, englobou essas visbes de mundo mitico-tradicionais
no sentido de que seus principios culturais internos tornaram-se
genéricos, formalistas e, por isso, genuinamente universalistas,
0 que da a modernidade o papel de guarda-chuva normativo dos
contextos particulares localizados historicamente.

A condicdo péds-universalista, com isso, significa, em
segundo lugar, a consciéncia que temos em relagao ao fato de
que a legitimagao das formas de vida — formas de vida que séo
sempre singulares, possuindo uma identidade propria e irredutivel
em relagdo as demais — € um processo autorreferencial, interno
a si mesmas, dependente fundamentalmente da dinamica
interna dos processos de socializacdo e de individualizagao
entabulados ao longo do tempo. Por ser autorreferencial, ela
possui uma logica prépria, que ndo pode nem ser racionalizada
com base na modernizagdo e nem ser violada desde fora
com base no universalismo epistemologico-moral moderno
(procedimentalismo, formalismo e imparcialidade). Cada cultura
€ unica e todos os membros socializados-subjetivados na
dindmica dessa cultura a compreendem e conseguem vivenciar
no seu dia a dia os valores e as praticas que sua forma de vida
efetivamente legitima. Ora, isso significa que ndo € necessarioum
procedimento de racionalizagao que poderia testar a maturidade
epistemoldgico-cultural de uma forma de vida, isto €, uma forma
de vida nao precisa ser submetida ao teste da universalizagao
e da justificagdo procedimental e formalista para avaliar-se até
que ponto € madura (universalista) ou ndo. Ela ndo o precisa
porque sua logica autorreferencial ja é suficiente para garantir a
sua validade ao longo do tempo, inclusive porque os individuos
e 0S grupos que vivem nessa forma de vida a compreendem
e a vivem exatamente por fazerem parte dela. Nesse caso, a
condicdo pods-universalista nos alerta para o fato de que o
universalismo epistemologico-moral, ao colocar a racionalizagao
cultural como o ponto de prova da maturidade de cada cultura
particular, ndo apenas viola essa légica autorreferencial que elas
possuem com o ideoldgico argumento de que a universalizagao
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€ a condicdo de sentido e de inteligibilidade das culturas
particulares, sendo que também legitima a prossecucao
totalizante da modernizagdo como juiz e guia, com capacidades
de critica e de enquadramento desde fora, desde a modernidade
cultural europeia, em relagdo ao nao-moderno. Ora, o ponto de
vista universalista, nem como método e nem como conteudo, n&o
existe, posto que ou ele residiria fora da histéria ou seria marcado
pela separagao entre forma e conteudo (por exemplo, Habermas
tem a errbnea compreensao de que o procedimentalismo, o
formalismo e a imparcialidade sao a forma, o método, n&do o
conteudo, como se eles nao carregassem nenhum conteudo),
0 que nao é possivel, ou consistiria, como ainda € o caso de
Habermas, na idealizagéo dos principios culturais de uma forma
de vida considerada modelar pelo fato de ser percebida como
superior evolutivamente falando frente as outras formas de vida,
como € o caso do modelo normativo de modernidade cultural
europeia construido por Habermas como base de sua teoria da
modernidade.

A condig¢ao pos-universalista, em terceiro lugar, nos alerta
para o fato de que o universalismo epistemoldégico-moral — nas
suas caracteristicas de secularizacdo das instituicbes e da
cultura e subjetividade reflexiva, de estruturas de consciéncia
moral nao-egocéntricas e nao-etnocéntricas, de principios
epistemoldgicos do procedimentalismo, do formalismo e da
imparcialidade — ndo pode ser entendido como funcionando
como guarda-chuva normativo das culturas particulares,
afirmando diretamente a impossibilidade de uma visdo de mundo
mitico-tradicional e metafisico-teoldgica, que €& dogmatica e
fundamentalista, em servir como esse ponto de vista moral
objetivo. Como ja dissemos acima, esta claro que nao existe
esse ponto de vista epistemoldgico-moral universalista, posto
que, nem como método e nem como conteudo, ele pode abstrair
de sua dependéncia a uma forma de vida particular, considerada
evolutivamente superior (o ponto de vista a-histérico, de todo
modo, € invalidado em termos de racionalismo ocidental — o
mesmo vale para a separagao entre forma e conteudo). Além
disso, amodernidade cultural europeia, nareconstrugao realizada
por Habermas, leva a uma desnecessaria contraposi¢ao entre
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moderno e ndao-moderno, que somente reforca o desconforto ou
mesmo o desprezo que a modernidade sente pelos horizontes
mitico-tradicionais, dogmaticos e fundamentalistas, legitimando,
por outro lado, uma compreensao ideoldégica da modernidade
como universalismo e cosmopolitismo, como juiz e guia,
como apogeu e maturagdo da evolugdo do género humano,
contraposta ao atraso, a ignorancia e a barbarie do nao-
moderno. Assim, a condigao pos-universalista nos ensina que a
modernidade, mesmo nesse modelo normativo de modernidade
cultural europeia dourado com a pilula da confianga ingénua
na racionalizagdo epistemoldgico-cultural, ndo pode fugir da
contraposi¢cao em relagdo ao ndo-moderno, ndo pode fugir da
deslegitimagdo do ndo-moderno, bem como nao pode afastar
o0 desejo de assimilar esse mesmo nao-moderno a partir da
afirmacgao de que o universalismo epistemoldgico-moral gestado
na modernidade e como modernidade & guarda-chuva normativo
dos contextos particulares — isso sem falar na afirmacao,
comentada acima, de que o ponto de prova da maturidade de
cada cultura é sua capacidade de racionalizagao, isto é, de
universalizacdo, de modernizacio.

A condigao poés-universalista, em quarto lugar, chama a
atencado para a utilizagao ideoldgica da modernidade cultural
como base da deslegitimacdo do ndo-moderno e, com isso,
da legitimagdo da prossecugao totalizante da modernizagao
em um duplo aspecto: como paradigma epistemologico-moral
universalista calcado na racionalizagdo cultural como base
da dissecacdo e da fundamentagdo; e como globalizagao
econdmico-cultural, ja consolidada e inevitavel (uma construcao
falaciosa desde o horizonte euronorcéntrico), capaz de garantir
um novo, mais equitativo e maduro estagio de evolugdo humana
e de integracdo cosmopolita (cosmopolitismo que também
€ outra criagdo falaciosa da modernidade). Essa utilizacéo
falaciosa da modernidade se deve ao fato de haver tal separacao
entre modernizacio cultural e modernizagdo econdmico-social.
A separagao, que Habermas coloca como base de seu modelo
normativo de universalismo epistemoldgico-moral, teria, ainda
segundo o referido pensador, o mérito de chamar a atencao
para esse modelo normativo que nao se liga diretamente a
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globalizagdo econémico-cultural e a racionalizagao instrumental
propria do capitalismo e da burocracia modernos, permitindo,
ao contrario, a emergéncia da racionalidade comunicativa, que
€ eminentemente normativa, e sua aspiragdo ao universal.
Com isso, a modernidade cultural, marcada pela racionalidade
comunicativa e possuindo um viés radicalmente universalista,
permite a critica e o enquadramento, no nivel epistemoldgico,
dos contextos culturais particulares e, no nivel politico-pratico,
da propria racionalidade instrumental, do capitalismo e da
burocracia juridico-politica, possibilitando a autocorrec¢ao interna
da modernidade e a prossecugao dessa mesma modernidade
como paradigma epistemologico-moral universalista e como
projeto societal cosmopolita — esse é o sentido do projeto
filoséfico da modernidade defendido por Habermas.

Ocorre que, contrariamente a isso, tal separagao, como
estamos defendendo ao longo do texto, tem por base uma
forcada cegueira historico-sociolégica em relagdo a ligacao
intrinseca entre a compreensao epistemologico-cultural que a
modernidade tem de si mesma, entendida como universalidade
e como superior evolutivamente falando aos horizontes nao-
modernos, mitico-tradicionais, e a Realpolitik da modernizagcao
econdmico-cultural travestida de colonizagdo globalizante, em
prossecucdo da modernidade como um todo enquanto matriz
dessa mesma globalizacdo econdmico-cultural — uma cegueira
que leva a perigosa romantizacdo da modernidade cultural
como lugar da critica, da emancipagao e da integragao, como
paradigma epistemoldgico-universalista e como plataforma de
um projeto integrativo cosmopolita, inclusive como propositora
de um e de outro. Ou seja, a separagao entre modernidade
cultural e modernidade econdbmico-social, entre racionalidade
comunicativaeracionalidadeinstrumentalndoapenasnaopermite
a reflexividade de que Habermas fala e intenta, senao que exime
a modernidade de seu aspecto destrutivo, legitimando-a nessa
prossecucao totalizante. Com efeito, aideia de umareflexivizagao
da modernidade, por causa da afirmagcdo da modernidade
cultural, implica em que ela possa corrigir-se mantendo-se como
paradigma epistemologico-moral universalista e projeto societal
cosmopolita, exatamente por ser autorreflexiva, por possibilitar
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transformacao e dinamicidade internas, algo que os horizontes
mitico-tradicionais ndo seriam capazes de realizar. Ora, em
que sentido a modernidade € eximida de sua culpa, podendo
ainda manter sua aspiragao tedrico-pratica a universalidade?
No sentido de que sua aspiragao a universalidade nao apenas
esta submetida sem complacéncia a critica normativa interna,
inclusive abrindo espacgo para esse tipo de critica interna radical,
mas também porque o universalismo epistemoldgico-moral ou a
modernidade cultural ndo esta ligada diretamente a colonizacao
econdémico-cultural genocida e nem a racionalidade instrumental
dos sistemas sociais. Com isso, os filhos da modernidade
podem sempre argumentar que, se ocorreu um problema em
termos de prossecucao da modernidade, esse problema pode
ser corrigido internamente, por causa da autorreflexividade
acima comentada, ou de que esse problema nao deslegitima a
modernidade como universalismo, posto que ela é muito mais
do que razao instrumental, posto que ela é razdo comunicativa,
universalidade, normatividade, cosmopolitismo, epistemoldgica
e praticamente falando.

A separagao entre modernidade cultural e modernidade
econdmico-social, nesse sentido, retira todo o aguilh&o critico
da teoria da modernidade de Habermas, posto que, por sua
ambiguidade (no sentido de poder ser utilizada tanto para refrear
a modernidade quanto para legitimar a prossecucgao totalizante
da modernizacdo como racionalizagao epistemologica e como
globalizacdo econdmico-cultural), por sua autocompreensao
ideoldgica de que uma nao se liga diretamente a outra, possibilita
a falsa ideia de uma reflexividade e de um controle permanentes
da modernidade sobre si mesma, de modo a, de um lado, manter-
se sua aspiracao teorico-pratica a universalidade e, por outro,
respalda-la nesse movimento rumo a universalidade, que abarca
e deslegitima o nao-moderno. Nesse sentido, a modernidade
revela-se nao como podendo ser autorreflexiva e autocontrolada,
mas o contrario disso, ou seja, como apresentando uma
tendéncia insaciavel e incontrolavel a totalizacio, a assimilagao
e a deslegitimacdo de todos os contextos particulares, de
modo a aglutinar em sua dinamica (e, com isso, destruir)
todos os contextos ndo-modernos — € por isso que, hoje, 0s
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horizontes considerados fundamentalistas sdo o alvo central
das posig¢des epistemologicas, econdmicas, politicas e culturais
euronorcéntricas que legitimam a prossecugao da globalizagao
econdmico-cultural e a guerra ao terror (terror sempre associado
aos fundamentalistas, ao passo que a civilizagao e a razao estao
associadas a modernidade). Ora, a condigdo pds-universalista,
que estamos propondo, nos insta a associarmos modernidade
cultural e modernidade econdbmico-social, razdo comunicativa
e razao instrumental, universalismo epistemolégico-moral e
globalizagdo econémico-cultural, posto que sdo dois momentos
interligados dessa ideoldgica autocompreensédo da modernidade
e de sua pratica totalizante, assimilacionista e deslegitimadora
dos contextos particulares.

Sao dois momentos interligados pelo fato de que
a modernidade, autoconfundindo-se com o universalismo
epistemoldgico-moral, sustenta e consolida a ideia de que
o0 universalismo é a condigdo do sentido e da justificacdo
do particularismo, o que também implica em que o tipo de
universalismo epistemolédgico-moral fornecido pela modernidade
(procedimentalismo, formalismo e imparcialidade) torne-se
modelar quando se fala em fundamentacdo. Esse modelo
também pressupde a superioridade da racionalizagao cultural
no que tange a garantir uma consciéncia moral descentrada,
universalista. Ora, nessa linha de raciocinio, que é central
nos trabalhos de Habermas, a generalidade do universalismo
epistemoldgico-moral gestado pela modernidade cultural
europeia permite-lhe servir como guarda-chuva normativo dos
contextos culturais particulares, por supostamente nao estar
comprometido com nenhum deles em especial, embora tenha
sido gestado pela cultura europeia moderna. Além disso,
ele representaria esse estagio evolutivo superior ao género
humano, estando, inclusive, na base da legitimacdo de cada
cultura particular, posto que cada cultura assume o ponto de
vista moral objetivo e uma concepgao objetiva de verdade como
as bases dos seus processos de socializagao e de subjetivagao.
Ora, o universalismo epistemoldgico-moral moderno faz jus a
isso. Logo, ele é emancipatério porque é reflexivo; e é sensivel
as diferengas, pelo fato de que é formal e genérico ao ponto
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de gestar uma consciéncia moral nao-egocéntrica e nao-
etnocéntrica. Essa imagem nobre da modernidade, que se
escora naquela problematica separagao entre modernidade
cultural e modernidade econdbmico-social, razdo comunicativa
e razao instrumental, detona uma autocompreensao interna
e um processo de universalizagdo da modernidade que
concomitantemente torna-a extremamente reflexiva, eximindo-a
da barbarie, e legitima-a em sua cruzada ao universalismo,
tedrica e praticamente falando.

A globalizagao econdmico-cultural aparece exatamente
aqui, isto €, como o estagio efetivamente universalista do género
humano, posto que se consolidou essa integragao cosmopolita,
seja em termos de uma lenta formagao de principios culturais
comuns decorrentes das interagdes possibilitadas pelo contato
entre os povos, seja em termos da interdependéncia econémica
que o capitalismo das transnacionais, do imperialismo militar e
dos organismos politicos internacionais (FMI e Banco Mundial,
por exemplo) instauraram desde os alvores do século XX, com
especial énfase a partir da segunda metade do século XX. E
uma globalizacdo econdmico-cultural que se alimenta daquela
compreensao de modernidade cultural no duplo aspecto de
que a modernidade é reflexiva, de modo a autocorrigir-se, e
cosmopolita, posto que serve como guarda-chuva normativo
das particularidades, integrando-as e sendo sensivel a cada
uma delas (cf.. BHABHA, 1998; LYOTARD, 1999; MIGNOLO,
2007; CANCLINI, 2008; HUNT, 2009; SPIVAK, 2010). Essa
nocgao idealizada de modernidade, confundida com civilizacao,
justica, esclarecimento, assim, serve como ponta-de-langa,
como legitimacao ideoldgica da globalizagao econdmico-cultural,
atacando o nao-moderno, assimilando-o e destruindo-o com
base no argumento de que se combate o fundamentalismo —
a autocompreensao epistemoldgico-cultural como respaldando
a prossecugao globalizante da modernizagdo, tanto como
paradigma epistemoldgico-moral universalista quanto como
projeto integrativo cosmopolita. Utilizando-se dessa ambiguidade
propria a separagao entre modernidade cultural e modernidade
econdmica (ambiguidade essa que € a base da capacidade de
critica e de autocorrecado da modernidade, bem como de sua
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legitimidade em prosseguir como paradigma universal e projeto
integrativo cosmopolita), a globalizacdo econdmico-cultural
pode prosseguir sem freios, apenas com criticas minguadas
que, entretanto, ndo implicam no refreamento da modernizagao
econdmico-social, sendao em sua prossecucao teorico-pratica,
como paradigma normativo universalista e projeto societal
cosmopolita dourados com a pilula da autorreflexividade, do
autocontrole, da autolimitagao — o que significa que quem quiser
criticar a modernidade precisa utilizar a propria modernidade
como argumento, como normatividade, contrariamente ao fato
de que pode-se criticar sem misericordia 0 ndo-moderno com
base na modernidade (e apenas com base nela).

A condicdo pés-universalista, por fim, estabelece uma
tarefa por exceléncia aos herdeiros da modernidade, mas
também aos colonizados pela modernidade, a saber, utilizar
essa mesma nogao normativa de modernidade e a separagao
por ela pressuposta entre modernidade cultural e modernidade
econdmico-social para explicitar tanto a cegueira historico-
sociolégica que esta na base dela quanto a perigosaromantizagao
dessa mesma modernidade como paradigma epistemoldgico-
moral universalista e projeto societal cosmopolita, o que a
converte em juiz e guia dos contextos particulares, bem como
propositora do universalismo, ponta-de-langa dele. Isso levaria a
um combate feroz a ilusdo que a modernidade construiu sobre si
mesma, isto é, a ilusdo do universalismo epistemoldgico-moral
e do projeto integrativo cosmopolita que se confundiriam com a
propria logica e normatividade internas a modernidade e, mais
ainda, com a prossecucgao totalizante da modernidade como
sendo efetivamente esse paradigma normativo e essa base
societal universalistas. Desse modo, a postura por exceléncia dos
herdeirosdesseidealnormativode modernidade edoscolonizados
a partir deste ideal normativo seria a de uma radical critica a
modernidade como um todo e aquela separagao, buscando uma
limitacdo interna da prossecucgéao totalizante da modernizagao
como globalizagdo econdmico-cultural e como universalismo
epistemoldgico-moral. Parar de maneira peremptoria esta
prossecucgao totalizante da modernizagdo como universalismo
epistemoldgico-moral e como globalizagado econdmico-cultural
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permitiria o florescimento do ndo-moderno e das alternativas a
faléncia do paradigma epistemoldgico-moral universalista e do
projeto societal cosmopolita que a modernidade procura impor
de modo destrutivo a todos os contextos particulares, em um
combate sem tréguas ao ndao-moderno e destrutivo deste. A
modernidade ndo consegue ser guarda-chuva normativo destes
contextos e nem permitir o surgimento de projetos alternativos
a ela, que somente podem desenvolver-se a partir de dentro de
cada forma de vida. Por isso, sua prossecugao totalizante como
racionalizagdo epistemologico-cultural e como colonizagao
econdmico-cultural precisa ser refreada, moderada, submetida
a controle desde dentro e desde fora, posto que essa correlagao
de modernidade cultural e de modernizacido econémico-social
aponta de modo permanente e totalizante para a assimilagao
de tudo o que esta fora da modernidade pela modernidade,
com a subsuncao de quaisquer outros paradigmas, projetos e
sujeitos epistemoldgico-politicos ao paradigma normativo da
modernidade como auténtico, reto, direto e linear universalismo,
como apice do género humano que, por isso mesmo, deve
assimilar, enquadrar e guiar tudo e todos — ora, os problemas de
sustentabilidade e de integragao nacional e internacionalmente se
devem a essa nocao de modernidade-modernizacao totalizante,
unidimensional e assimilacionista, que simplesmente se coloca
Como a unica base paradigmatica, o unico conteudo normativo,
0 unico projeto societal e o sujeito epistemoldgico-politico por
exceléncia da critica, do enquadramento, da integragdo e da
orientacdo de tudo e de todos. Nesse sentido, ela precisa ser
moderada, refreada, corrigida radicalmente, a partir da recusa
de sua associagao direta com o universalismo, a partir da
desconstrugao da autocompreensao normativa da modernidade
por si mesma e desde si mesma como género humano enquanto
correlacao de racionalizacao e universalismo.

Para a limitagao e a critica internas da modernizagao:
consideragoes finais

Habermas quer pensar um projeto critico-emancipatorio
propositivo, em nivel teodrico-pratico, que possa evitar o
pessimismo e, assim, a inagao, servindo como corre¢gao da
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modernidade, mas, ao mesmo tempo, afirmando-a tanto
como paradigma epistemoldgico-moral universalista quanto
como projeto integrativo cosmopolita. Mas, como procuramos
mostrar, essa ndo € uma razao suficiente para encampar-se
esse modelo normativo de modernidade cultural europeia como
base do universalismo epistemoldgico-moral. Pelo contrario,
se podemos pensar em um projeto tedrico-politico propositivo,
este consiste na autolimitacdo interna da modernidade em sua
tendéncia totalizante, que se nutre exatamente da racionalizagao
cultural para assimilar e deslegitimar os contextos particulares,
justificando assim a prossecugao global da modernizacao
como juiz, guia e plataforma da critica, do enquadramento e da
integracao, inclusive como base epistemoldgica da validade e
da legitimagao do particularismo.

E iluséria e mesmo ideoldgica a separagao entre
modernidade cultural e modernidade econdmico-social, entre
universalismo epistemoldgico-moral e globalizagdo econémico-
cultural, separagao essa que €, como viemos afirmando, condicao
da autorreflexividade e da prossecugao do projeto universalista-
cosmopolita significado pela modernidade dentro de si mesma e
para além de si mesma. E iluséria pelo fato de que, ndo obstante
a suposta critica e correcgao interna, uma modernizagao tornada
reflexiva por seus proprios mecanismos internos pode manter-
se como paradigma epistemoldgico-moral universalista e como
projetointegrativo cosmopolita, propugnando aos horizontes nao-
modernos tanto esse paradigma quanto esse projeto enquanto
condi¢cado da critica e do enquadramento teorico-pratico. Note-
se que estamos querendo significar, com isso, o fato de que
nao se trata apenas de um paradigma normativo garantidor
da critica e do enquadramento, mas também da legitimagao
de forgas politico-praticas que podem assumir a modernidade
como ideal para a realizagdo da critica, do enquadramento e
da integracéo. E essa a consequéncia da concepgao normativa
de modernidade cultural europeia que Habermas n&o pode
enfrentar com sua separagdo entre modernidade cultural e
modernidade econdmico-social, correlatamente a sua apologia
da modernidade como universalismo e racionalizacdo, como
possibilitando autorreflexividade e autocorrecdo garantidoras
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de sua viabilidade como paradigma epistemologico-moral
universalista e como critério integrativo cosmopolita.

Por isso, a condicdo pos-universalista, consciente
e afirmadora da interligacdo e da interdependéncia entre
modernidade cultural e modernidade econdmica, entre
universalismo epistemologico-moral e globalizagdo econémico-
cultural (isto &, prossecucao totalizante da modernizagdo em nivel
tedrico-pratico), nega tanto o universalismo epistemoldgico-moral
quanto o projeto integrativo cosmopolita como respectivamente
base dacriticae doenquadramento e daorganizagao sociocultural
de uma realidade global que é ficticia para além da exploracao
econbmica e da colonizagao cultural do nao-moderno pela
modernidade. A condigao universalista, ao denunciar como falsa
e ideoldgica a associagao entre modernidade, racionalizagao e
universalismo, bem como ao recusar aquela separagao entre
modernidade cultural e modernidade econdmica, volta-se a
critica radical e ao refreamento internos da modernidade como
racionalizagdo epistemologico-cultural e como assimilagcéao
do ndao-moderno a partir da prossecucao totalizante dessa
mesma modernizagao (epistemoldgico-cultural, sociopolitica e
econdmica) — limitacao interna da modernidade que passa a ser
a tarefa basilar dos herdeiros desse suposto projeto filosdéfico
da modernidade. Conscientes de que a critica e a emancipacéao
nao podem ser geradas desde a reconstru¢gao normativa de um
modelo normativo de modernidade cultural europeia; conscientes
de que a modernidade cultural europeia ndo pode servir como
guarda-chuva normativo dos contextos particulares; conscientes,
por fim, de que aquela separagao possibilita exatamente a
legitimagao ideoldgica da modernizagdo, em nivel tedrico e
pratico, na medida em que a concebe como autorreflexiva
e autocorretiva, a condicdo pos-universalista assume a
radicalidade da critica e da contraposi¢cao a qualquer tendéncia
totalizante da modernizagdo, denunciando a utilizagao ingénua
ou ideoldgica do universalismo epistemoldgico-moral e de uma
nogao normativa de modernidade como critica e emancipacgao
gue somente se sustentam por meio de uma cegueira historico-
sociolégica em relagcdo a ligacdo entre modernidade cultural
e modernidade econbmica e, com isso, de uma perigosa
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romantizagéo dessa mesma modernidade cultural como lugar da
critica e da emancipacéo, como universalismo epistemoldgico-
moral, que legitima sua prossecugao totalizante em relacéo
ao nao-moderno, sua assimilagdo e deslegitimagdo do nao-
moderno, do mitico-tradicional, do dogmatico e fundamentalista,
como arbitrarios, atrasados e irracionais (pelo fato de néo
passarem no crivo da racionalizagdo cultural tomada como
modelo da modernidade cultural europeia). A cegueira histérico-
sociologica e a romantizagao da modernidade, isto €, a afirmacéao
insensata da modernizacao cultural como racionalizagdo e como
universalismo epistemologico-moral, condigdo da critica e da
emancipagao, sao, hoje, a base da prossecucao da globalizagao
econdmico-cultural, ndo apenas nao podendo controla-la, mas,
pelo contrario, legitimando a prossecug¢ao de uma modernidade
supostamente reflexiva como base da critica, do enquadramento
e da integragao, atrelando o futuro de paises e de povos e de
culturas a propria realizagdo universalista-cosmopolita da
modernizacao.

Quais as consequéncias da utilizagdo do conceito
de condigcdo poés-universalista e de sua proposicao de uma
limitagdo da modernidade/modernizagao ocidental? Em primeiro
lugar e de modo mais fundamental, essa condigdo aponta para
a centralidade da voz-praxis das vitimas, dos excluidos, das
periferias da modernizagcdo como corregdo da modernizagao.
Com efeito, quanto a este item, fizemos notar ao longo do texto
que o discurso filosoéfico-socioldgico da e sobre a modernidade-
modernizagado europeia a concebe como um processo
societal-cultural-institucional-epistemoldgico  autorreferencial,
autosubsistente, endégeno e autbnomo, um esforgo da Europa
sobre si mesma, por si mesma e desde si mesma em vista da
superagao de sua menoridade e de conquista de sua maioridade,
em que ela, sem qualquer ajuda do outro da modernidade,
consegue, por si mesma e desde si mesma, construir-se como
universalismo epistemoldgico-moral pds-metafisico. Como
fizemos ver ao longo do texto, essa autocompreenséo totalmente
estilizada n&o apenas divide a humanidade entre modernidade
como universalismo versus todo o resto como tradicionalismo em
geral, sendo que também coloca o processo de modernizagao
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enquanto um movimento basicamente europeu, em termos de
correlagao, separagao e tensado-contradigcao entre modernidade
cultural ou mundo da vida ou racionalidade cultural-comunicativa
e modernizagao econdmico-social ou instituigées logico-técnicas
ou racionalidade instrumental. Nesse caso, desaparece o
colonialismo como parte e consequéncia da constituicdo e do
desenvolvimento da modernizagao ocidental, de modo que esta
pode esclarecer-se e corrigir-se sem necessidade da alteridade
e, com isso, esclarecer e corrigir o outro da modernidade. Ora,
esta cegueira histérico-sociolégica assumida pelas teorias da
modernidade europeias e sua romantizagao politico-filoséfica do
racionalismo ocidental levam a uma postura acritica e colonialista
que somente o outro da modernidade, deslegitimado, produzido
e oprimido por esta, tem condigdes de esclarecer, de corrigir, de
explicitar. Por isso, a condicao pds-universalista, ao colocar o
colonialismo como teoria da modernidade, aponta para a voz-
praxis das periferias e dos sujeitos sociopoliticos periferizados em
termos de modernizagao ocidental. Em segundo lugar, existem
varios projetos, caminhos e sujeitos epistemologico-politicos
alternativos, e ndo apenas a modernidade/modernizagdo como
caminho reto, direto e linear e como sujeito epistemoldgico-
politico universalista, de modo que se fazem necessarias a
participacdo ampliada e a igual consideracédo desses projetos e
desses sujeitos alternativos a modernizagao ocidental, inclusive,
conforme dissemos acima, como forma de correcdo dessa sua
cegueira histérico-socioldgica e de sua consequente perspectiva
colonialista. Em terceiro lugar, limitacdo da modernidade/
modernizacdo nao significa a recusa total da modernidade,
mas sim a afirmacdo de que sua prossecucao totalizante,
sua tendéncia sempre e permanente ao universalismo nao
pode ser dissociada de um viés colonialista, unidimensional e
totalizante que perpassa seja sua autocompreensao normativa
como auténtico universalismo (ela e somente ela, a partir de
sua contraposicdao ao resto das sociedades-culturas como
tradicionalismo em geral) e como processo reto, direto e linear
de evolugdo humana enquanto correlagdo de modernizagao,
racionalizagdo, universalismo e género humano, modernidade
como género humano. Por isso, a modernidade-modernizagao
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ocidental precisa ser enquadrada, reflexivizada, moderada
e complementada com essas perspectivas e esses sujeitos
sociopoliticos proprios ao outro da modernidade, as periferias
da modernizacéo.
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