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Resumo:

Com o surgimento da comunicacao em nivel global, os seres humanos encontram-
se ligados como nunca antes na historia da humanidade. Em meio ao que
convencionamos denominar de “Globalizacdo”, a racionalidade humana recebe novos
desafios que se perfilaram com o desenrolar historico. Frente a estes novos desafios, os
antigos paradigmas da racionalidade ocidental, bem como nossa organizagdo social
tentam configurar-se com saidas que respeitem as conquistas anteriores tais como a
condenagdo da escraviddo e os direitos humanos e, a0 mesmo tempo, criem solugdes para
graves problemas como os de cunho ambiental e da satisfacdo das necessidades — sejam
elas economicas ou morais — da comunidade globalizada. Para tanto, baseado no ideal
Kantiano de uma Paz Perpétua onde os povos, além de adotarem um modelo republicano,
ainda viveriam em harmonia com as demais republicas, Otrified Hoffe, propdem a
formagdo de uma Republica Mundial unica. Respeitando a diversidade e os Estados-
nacionais ja existentes, garanta o cumprimento de normas ambientais e dos direitos
humanos. Tal republica remonta sua legitimacao frente a uma nova forma de teorizagao
sobre o estado, que ndo busca mais suas especificacdes apenas no conflito ou apenas na
cooperac¢do, mas em uma nova forma de fundamentagado: a troca. Hoffe ndo mais embasa
a legitimagdo sob pontos de vistas que se polarizam entre um “altruismo” ou um
“egoismo”, mas em trocas reciprocas que garantam determinados objetivos. Tal mudanga
¢ acompanhada pela proposta de uma mudanca no paradigma racional, que agora visa
uma comunicagdo ética. Onde um sistema — ou a burocracia estatal — deve manter-se
afastada de um mundo da vida, de cada sujeito, proporcionando de forma ética a
convivéncia de todos os seres humanos. Em sua teoria de agir comunicativo, Habermas
apresenta tal protdtipo, relegando uma importante contribuicdo para filosofia. No
presente trabalho, apds uma apresentagdo detalhada de ambas as propostas, serd proposta
um debate entre as idéias de ambos os autores, a fim de proporcionar uma nova visao
sobre a possibilidade da criagao de uma Republica Mundial Subsidiaria, de tal forma que
a importancia de tal discussdo se apresenta no mesmo grau da inovagdo para uma
Republica Mundial Subsidiéria, que, por sua vez, se efetivada, tocard na vida cotidiana de

cada um dos sujeitos do mundo.
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Résumé:

Avec l'augmentation de la communication mondiale, les étres humains, sont liées
comme jamais auparavant dans l'histoire humaine. Au milieu de ce qui est convenu
d'appeler «mondialisationy, la rationalité de I'hnomme recoit de nouveaux défis a relever a
l'exécution d'histoire. Face a ces nouveaux défis, le vieux paradigme de la rationalité
occidentale, et de notre organisation sociale, tente de mettre en place avec des produits
qui répondent aux précédentes réalisations, telles que la condamnation de I'esclavage et
des droits de I'nomme et en méme temps, de créer des solutions a des problémes que la
nature de I'environnement et la satisfaction des besoins - qu'il soit économique ou moral -
de la communauté mondiale. Ainsi, sur la base de 1'idéal kantien de paix perpétuelle, ou
les gens, et d'adopter un modele républicain, continuent a vivre en harmonie avec les
autres républiques, Otrified Hoff, en proposant la formation d'un seul monde République.
Respect de la diversité et les Etats membres, les organisations nationales, pour assurer la
conformité avec les normes environnementales et les droits de I'hnomme. Cette république
de retour de sa légitimité, avant une nouvelle forme de théories sur 1'état, la recherche de
plus que votre cahier des charges dans le conflit ou en coopération, mais dans un nouveau
mode de raisonnement: I'échange. Hoff pas plus de lumiére sur la légitimité des points de
vue que polariser entre un «altruisme» ou «€goisme», mais dans la réciprocité des
¢changes a certains objectifs. Ce changement est accompagné par le changement proposé
dans un mod¢le rationnel, qui vise maintenant a la communication éthique. Si un systéme
- ou de la bureaucratie d'Etat - doit demeurer un monde loin de la vie de chaque sujet, en
fournissant a 1'¢thique de vie de tous les humains. Dans sa théorie de l'action
communicative, Habermas présente ce prototype, en laissant une importante contribution
a la philosophie. Dans ce document, aprés une présentation détaillée de ces deux
propositions, il est proposé un débat entre les idées de ces deux auteurs, d'offrir une
nouvelle vue sur la possibilit¢ de créer un monde subsidiaire République, tels que
I'importance de cette discussion est présentée dans le méme degré d'innovation a un
monde filiale République qui, a son tour est fait, va jouer dans la vie quotidienne de

chaque objet dans le monde.



Mots-clés: République Monde - Théorie de l'agir communicationnel - Etat - Ila

mondialisation - Démocratie
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Introducio

Em nosso mundo globalizado, surgem constantemente caracteristicas novas e
novas possibilidades. Entretanto, antigos e importantes problemas também permanecem e
em alguns desses casos se acirram de forma aguda. Para dar um exemplo, as guerras
aumentaram em numero de forma alarmante desde o século passado. Se por um lado a
tecnologia atingiu um patamar jamais visto antes, com microeletronica e avangos inéditos
no ramo da medicina, o problema da fome perdura agravado agora por sérios problemas
ambientais. Os direitos humanos passaram a ser objeto de debate como nunca antes, mas
assim mesmo a transgressao dos mesmos ocorre em diversas partes do mundo.

Diante disso, diversos pensadores intentam fornecer respostas equiparaveis com
0s avangos, tanto quanto com os problemas surgidos em nossa era. Dentre esses
intelectuais, sao de grande destaque Jirgen Habermas e Otfried Hoffe. Ambos os autores
com destaque internacional por suas teorias inovadoras que pretendem fornecer nova
roupagem para os fundamentos tedricos que fazem frente as ambigiiidades presentes na
globalizagao.

Otfried Hoffe analisando o Estado Moderno desde suas origens até hoje, propoe
uma nova forma de organizagdo estatal condizendo com a atual situacdo apresentada.
Baseado no estudo Kantiano da Paz Perpétua, Hoffe pretende superar a obra citada para
que um novo parametro possa ser alcangado. Assim, primeiramente sua teorizacao busca
um fundamento comum, para que dai se possa embasar seu aprimoramento. Para tanto,
Hoffe analisa a formagdo social com suas origens historica e tedrica e edifica uma
filosofia baseada na “troca”. A troca, como fundamento conceitual e de a¢do, comum
para todos os sujeitos, Hoffe propde a criacdo de uma Republica Mundial, que preserve
os Estados Nacionais, mas ao mesmo tempo os auxilie diante dos problemas presentes.
Seu intuito ¢ o garantir as vitorias ja conquistadas e, com base no direito, alcancar novos
progressos tao necessarios no mundo de hoje.

Os direitos humanos, a questao ambiental, o relacionamento pacifico dos povos, a
fome, os genocidios, o odio racial etc., sdo, para Hoffe, obstaculos que os Estados

Nacionais nao podem enfrentar isoladamente, mas somente conjuntamente. Apenas, uma



Republica Mundial, com base na troca, viria a fundamentar um Estado que funcionaria
como “subsidiario” e que, entretanto, possuiria importancia fundamental para a conquista
de paz e resultados coerentes frente a globalizacdo. Hoffe ainda destaca que um
liberalismo radical ja ndo pode ser tomado como uma resposta coerente, pois as crises
atuais sao a prova de que o Estado Moderno possui uma fun¢do muito importante. Uma
Republica Mundial e subsidiéria, portanto, também agiria como um 6rgao preventivo de
crises, evitando o desemprego e todas as demais conseqiiéncias de uma conjuntura de
crise.

A liberdade, segundo Hoffe, mais ainda em tempos globalizados — embora,
conforme veremos, este aspecto nao seja inteiramente novo — deve ser assegurada por um
aparelho coercitivo que possa regular as ambigiiidades sociais. A Republica Mundial
proposta por Hoffe tende a ser este aparelho coercitivo para que possa garantir a paz entre
0s povos e, a0 mesmo tempo, sobrepujar os desafios que se posicionam diante de nds no
atual momento histérico. Em sua obra 4 Democracia no Mundo de hoje, Hoffe nao
apenas elucida sua teoria, mas também parte de uma analise da globaliza¢do em si, pois,
apesar de haver aspectos que ndo se caracterizam como novos, outros, inegavelmente, sao
totalmente diferentes dos padrdes utilizados como estudo por pensadores do passado.

E importante salientar que Hoffe propde um “meio-termo™ entre os radicalismos
politicos. Um exemplo disso ¢ sua forma de tratar a divisdo de riquezas. Hoffe admite
que a igualdade toda da distribuicdo possa auxiliar uma gama de sujeitos, entretanto, nao
serdo despreziveis os numeros de individuos que sairdo perdendo diante de tal
distribuicao. Portanto, para esses sujeitos o Estado sera deslegitimado, o que seria
inaceitavel. Utilizando sua concepgdo ndo sujeita a radicalismos que se auto-anulam,
Hoffe propde a distribuicdo de uma forma que leve em consideragdo as desigualdades
mais acirradas. Assim o conceito “distributivo-coletivo” procura uma distribuicao igual,
entretanto com diferencia¢des necessarias diante de sujeitos desiguais.

Jirgen Habermas ao langar sua Teoria do Agir comunicativo, pretende lancgar
renovado olhar sobre a teoria critica. Habermas ndo apenas desenvolve conceitos como
os de “racionalidade”, como também propde uma nova forma de entendimento humano.
A agdo comunicativa tem como marca o entendimento integrativo entre os sujeitos. Em

uma situacdo de fala, livre de coer¢do externa e interna — egoismos e argumentacao nao



defensavel, os sujeitos podem chegar a um resultado satisfatorio e que possa ser
reconhecido e legitimado por ambos os participantes.

Em sua obra, Habermas analisa a formacao atual do mundo, que, ao se tornar mais
e mais complexo, acaba por dividir do mundo da vida — individual subjetivo e cotidiano —
o sistema. Este ultimo composto ndo somente por um aspecto, ou subsistema, como o
politico ou o econdmico, mas o conjunto dos subsistemas. Diante de tal “divisao” —
porém ndo separacgdo total, o sistema busca meios de legitimar-se diante do mundo da
vida. Para alcangar tal fim, o dinheiro e o poder se tornam “mediadores” que ligam as
relagdes entre consumidor/trabalhador e cidadao/Estado, fazendo, assim, realizar-se a ja
mencionada legitimagdo do sistema. O agir comunicativo cotidiano ¢ fragmentado diante
do sistema e suas instancias de mediagdo. O mundo da vida, entdo, recebe o molde da
especializac¢do. Ou seja, frente a fragmentagdo do mundo da vida, ou bem os sujeitos sdao
vitimados pela racionalizagdo cultural inerente a moderna sociedade, ou procura
especializar-se e agregar-se ao sistema — neste aspecto, Habermas admite o papel
primordial do capitalismo como sistema econdmico.

Esses dois importantes fildsofos apresentam duas tentativas de estruturar a melhor
resposta para a sociedade moderna. Na primeira parte deste trabalho, procuro sintetizar a
teoria de Otfried Hoffe, partindo primeiramente de sua posicao filosofica, baseado, na
troca, para apds elucidar pormenorizadamente a organiza¢do de sua Republica Mundial.
Na segunda parte, parto primeiramente do estudo da racionalidade habermasiano para
concluir com a apresentacao de sua teoria do agir comunicativo.

Na ultima parte deste trabalho, ¢ apresentada a tentativa de compatibilizagdo entre
as duas possibilidades teoricas, onde o fundamento da troca de Hoffe ¢ indagado como
passivel de uma acdo comunicativa que ainda respeite a possibilidade de um
entendimento comunicativo. A Republica Mundial de Hoffe mostra-se convincente para
enfrentar diversos desafios dos quais a humanidade necessita vitdrias objetivas,
entretanto, diante da possibilidade do entendimento — via agir comunicativo — surgem
outras indagagdes se novos problemas nao surgirdo, e a paz cosmopolita pode ser inviavel
em uma Republica Mundial.

A teoria do agir comunicativo proposta por Habermas visa, também, o

aprimoramento de um didlogo racionalmente motivado, onde a argumentagdo seja o



fundamento viavel para o entendimento. Ja o conceito de troca, no caso de Hoffe,
pretende superar o dualismo existente entre “egoismo ou altruismo”, ou seja, de um bom
selvagem ou simplesmente do lobo do proprio homem. No presente trabalho, procuramos
ir além da superagdo da dicotomia comparando a troca ao entendimento habermasiano,
que, conforme veremos, um entendimento ndo necessariamente ¢ uma troca no sentido de
“equivaléncia” para ambas as partes — pode-se, por exemplo, acabar por entrar em acordo
sobre uma desigualdade solidaria.

J4 Habermas se perguntava em sua “La constelacion Posnacional” se ¢ desejavel
um novo “enclausuramento” politico dessa sociedade global? E se fosse como seria
possivel? Em que poderia consistir uma resposta politica aos desafios da Constelagao
poés-nacional? Ou, em outras palavras, a proposta de uma Republica Mundial pode
contornar a “falta” do “marco comunicativo” tdo presente em nossa sociedade
contemporanea? Habermas chega mesmo a cogitar, em sua “La cosntelacion
Posnacional” a possibilidade de uma ordem Estatal global, mas nao desenvolve essa
concepgdo, concentrado-se ainda em perguntas sobre sua validade e seus beneficios,
também ante sua principal argumentacdo na Teoria do Agir Comunicativo.

Destarte, o presente trabalho objetiva a comparacao necessaria entre as teorias
formuladas por Jiirgen Habermas e Otfried Hoffe. Essa equiparacdo ¢ necessaria nao
apenas para formular um novo posicionamento acerca dos resultados das novas pesquisas
filosoficas frente a globalizacdo, mas também para motivar novas reflexdes sobre o

trabalho em si e sobre novas possibilidades teoricas.



1. Uma Republica Mundial

No mundo em que vivemos, um sentimento generalizado destaca-se nos mais
diferentes povos. Este anseio, segundo Otfried Hoffe, o de que impere a justiga. Em um
primeiro momento, apesar das mais diversas manifestagdes culturais, e, portanto, também
legais, podemos afirmar que este sentimento €, ndo apenas desejado, mas necessario. Tal
se da a necessidade de que haja justica nos diversos ambitos da vida humana, que sdo
reconheciveis interculturalmente diversos aspectos em comum no rol da concepgao de
justica, e iniciando por essas caracteristicas, ¢ que Hoffe busca uma unidade fundamental
para sua proposta de Republica Mundial. Evidentemente, em nossa época da globalizacdo
adquire atualidade uma tarefa que desde o inicio foi inerente a filosofia: os valores a
serem fundamentados ndo podem ser impostos a outras culturas como foi no caso do
Eurocentrismo. No entanto, tal fator, muito mais como uma riqueza propria do que um
obstaculo, ndo nos impede de buscar as mencionadas assertivas da justica
interculturalmente aceitas.

Interculturalmente ¢ reconhecida regra de ouro (“Nao fagas a outrem o que ndo
queres que te fagam.”), que ¢ posta em pratica de maneiras diversas, ou, por exemplo, no
caso uma justica compensatoria — seja essa via devolucdo de bens ou uma compensagao
por uma injusti¢a. Nao esquecendo que, em todos os lugares, sdo castigados os infratores
que causam assassinato, ofensas, falsificacdes de pesos, medidas e documentos. De nao
menos importancia, ¢ a assertiva destacada pelo filésofo onde crimes contra o meio-
ambiente também sdo enquadrados como inaceitaveis em todos os lugares, culturas ou
mesmo em tempos diferentes. Um exemplo disso sdo os envenenamentos de pogos, um
ato inaceitavel, excetuando, obviamente, em tempo de guerras.

Com esses aspectos destacados, pode-se direcionar em nossos dias a “civilizagao
global” para um direito intercultural segundo o conceito de justica. Tendo em vista tal
pressuposicdo, a de regras aceitas igualmente em todo o planeta, ¢ que Hoffe tenta
aprimorar o ideal de Estado apresentado historicamente. Ao propor uma Republica
Mundial, Héffe a fundamenta filosoficamente com subsidios que a legitimem, e mais

ainda, determina um verdadeiro projeto moderno para a humanidade. Tal projeto ¢ assim



definido: “Entenda-se como “projeto politico da modernidade” aquela teoria critica do
direito e do Estado que se empenha por uma mediagdo das duas tendéncias opostas no
discurso politico da modernidade, o positivismo e o anarquismo, € que para essa
mediacdo — de certo modo, a “plenitude da modernidade na esfera do politico” — se apdia
essencialmente no conceito de liberdade (de agdo). ™.

Em outras palavras, Hoffe propde competéncias para um Estado ou Republica
Mundial, que fixem um posicionamento que ndo seja Opressor € que, a0 mesmo tempo,
possua poder coercitivo suficiente para garantir suas agdes. Essas acdes, por sua vez,
devem ser fundamentadas via principios éticos previamente concebidos. A sobrevivéncia
dos homens e mesmo sua felicidade sdo possiveis apenas pela existéncia do Estado e do
direito. Logo, uma filosofia politica que se paralisa diante do assunto da desobediéncia
civil — que, mormente condena o Estado tal como ele se apresenta, tende a positivar o
Estado e calcar o restante de sua fundamentacao na antitética inimigo-amigo.

Relacdes de exploracdo ou de simples autoritarismo tenderam a estimular teorias
que, ao renegar a ordem vigente — e assim o Estado - objetivavam o fim da exploracao
por vias nem sempre justificaveis. E como tal, ao propor o fim de tais “relagdes tristes”,
acabavam por enfraquecer completamente o Estado e desembocavam em um anarquismo
radical. No entanto, essa discordia baseia-se na existéncia de uma injustica insuportavel
para a populacdo, e uma justica politica deve basear-se exatamente no oposto disso. Uma
guerra civil, além de ndo ser superada pela criacdo de outro Estado igualmente repressor,
ou mesmo o fim absoluto do mesmo, junta em si a discordia entre os homens — sejam eles
opressores/reprimidos ou inimigo-amigos. Portanto, a justica politica deve valorizar essas
experiéncias e basear-se em trés conceitos fundamentais: direito, justica e Estado.

Hoffe propde uma releitura das teorias contratualistas sob uma nova perspectiva, a
troca. A fundamentacao proposta por Hoffe - o principio da troca - pode ser aceito como
interculturalmente comum, e, portanto, todas as assertivas derivadas de tal teoria podem
igualmente — em menor ou maior grau — serem tidas como comuns. A troca, conforme
analisaremos, ndo se trata apenas de uma troca positiva, como acontece ao trocarmos

bens materiais, mas de uma troca negativa, onde as liberdades sdo limitadas em nome de

"HOFFE, Otrified. Justica Politica: Fundamenta¢do de uma Filosofia Critica do Direito e do Estado.
Traducdo de Ernildo Stein. Petrépolis: Ed. Vozes, 1991. P. 23.



um bem maior. Sendo assim, com a analise de aspectos unitarios na justica dos povos
bem como um conceito redutivel a todas as manifestagdes sociais, ou seja, a troca, Hoffe
apresenta um embasamento filoséfico para sua proposta para uma Republica Mundial.

A Republica Mundial nao surge como um Estado “monolitico” que absorve todos
os demais, contrapondo culturas centralizadas e tradi¢des diversas. Nem mesmo tende a
subtrair-se apenas a uma organizacao independente que age apenas conforme solicitada
pelos Estados-nacionais. Antes, tal Republica busca defender direitos conquistados pelos
homens, os assim chamados direitos humanos. Portanto, em um primeiro momento,
apresentaremos a fundamentagdo filoséfica para uma Republica Mundial, passando para
sua defesa ou principios legitimatérios, sua fundamentagdao histérica e finalmente a

apresentacdo efetiva da Republica Mundial.

1.1. A troca como principio normativo da Politica: Por uma Justica Politica

Otrified Hoffe propde que a vida institucional, ou simplesmente politica, seja
baseada em um principio de justica ética. Dessa maneira, através de levantamentos de
dados antropoldgicos e historicos, possibilitou-se a constru¢do de uma estrutura
legislativa que, a0 mesmo tempo em que seja legitimada frente aos seus subordinados,
respeite principios €ticos fundamentais da convivéncia dos sujeitos. Tais principios sao
primeiramente embasados na teoria da troca, conceito imprescindivel para a concepgao
de justica politica de Hoffe.

O principio da troca baseia-se no fato de que ¢ determinante a ocorréncia de todos
os homens viverem “desamparados” frente a escassez, devido ao fato de que nenhum
bem surge do nada, os mesmos sujeitos devem viver de maneira reciproca. Além disso,
Hoffe destaca que o ser humano possui trés faculdades de atuacdo: ndo ¢ apenas de um
ser racional, mas um ser fisico, com um corpo com caracteristicas da espécie, ainda ¢ um

animal dotado da palavra, ou um animal racional; e ainda, o homem ¢ um ser politico no



sentido de caracterizar-se como social’ - ndo somente propenso a reconhecer
determinadas institui¢des. Na analise de Aristoteles em sua “Etica a Nicomaco” (livro V)
essa idéia ja aparece. No livro quinto, Aristoteles visivelmente principia uma justiga
como troca, ao distinguir a justica como sendo todas as virtudes, ao passo que a injustica
¢, ao contrario, todos os vicios’. Um homem vicioso ¢ agressivo para si e para o proximo,
tendo de ser contido externamente para que o outro possa usufruir da comunidade. Ainda
devemos lembrar que, a0 mencionar o fato de todas as trocas deverem ocorrer de forma a,
em ultima andlise, produzirem beneficios mutuos e equivalentes, Hoffe tem em mente
que tal assertiva existiu mesmo em sociedades tribais. Muitas vezes, seja via tradigdo oral
ou escrita, observamos a unido de tribos em nome de uma protecao reciproca, e tal fato se
acirrava ainda mais em tempos de guerra. A troca denominada como igualdade dentro da
reciprocidade ¢ praticamente sem controvérsia. Neste sentido, hd4 uma mudanga de
paradigma, que € baseado antes de tudo na froca. Os sujeitos aderem ao Estado pelo fato
de procurarem sua sobrevivéncia. Por um lado, isto ¢ negativo e por outro — em certa
medida — transcendental.

Negativo porque se abre mao de parte de sua liberdade e, ao mesmo tempo,
transcendental, pois de fato ninguém pode abrir mao totalmente de sua propria liberdade,
do contrario a propria sobrevivéncia como humano nao seria possivel. No caso da troca, o
individuo ndo se depara mais com o dualismo “egoismo ou altruismo”, pois, como a
vantagem pessoal tem grande medida, ndo ¢ necessario altruismo, e, como tal objetivo —
o beneficio particular — s6 ¢ buscado coletivamente ndo surge um simples egoismo.
Assim, ao pressupor a troca como fundamento tedrico, Hoffe propde que, partindo desse
conceito se construa uma justica politica para a sociedade.

O silogismo da justica politica parte de um “conjunto inferior” como
condicionante a um “conjunto superior”. Por conjunto inferior, Hoffe define como sendo
a propria realidade material; e ja sob “conjunto superior’, Hoffe entende como sendo
aonde a aplicag@o sobre a realidade — ou o conjunto inferior — ¢ julgado moralmente. A
tarefa mediadora do conjunto superior ¢ determinada por trés fazeres parciais baseados na

justica: a justica natural, a justica institucional e a justica politica.
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A teoria da justica, em seu ponto de partida, consiste em conceber que os seres
humanos convivem em um espago comum ¢ que suas liberdades devem ser restringidas
reciprocamente para que haja uma convivéncia. De tal forma que a justica define a
medida “legitimadora” de coer¢do necessaria para que haja convivéncia, ou seja, o limite
justo para a limitagdo da liberdade de cada sujeito, portanto, distributivamente. Na
medida em que as limitagcdes sdo reciprocas, ou seja, ambas as partes renunciam
espontaneamente a certas liberdades — como a de matar o proximo, surge uma troca
negativa, e ndo uma troca positiva como acontece no caso da troca de bens.

Tal renuncia da liberdade s6 ¢ justa, se posta sob o ponto de vista distributivo e,
como tal, ela deve ser igual para todos. Com isto, o que se caracteriza ¢ o que Hoffe
denomina como uma “coercdo livre de coer¢io®”. Como a renuncia de determinadas
liberdades ¢ vantajosa para a liberdade de cada um, a coer¢do que surge de fora ndo ¢é
puramente uma “forca nua”. E se o principio da troca perpetua-se como um fundamento
para a convivéncia humana, Hoffe propde que as renuncias reciprocas da liberdade
devam ter caradter de direitos humanos. Ao pensarmos na possibilidade de uma vida
melhor, ou simplesmente ha prote¢do frente a possibilidade de uma morte prematura —
seja frente a escassez ao assassinato, faz-se necessdrio uma troca transcendental,
conseqiientemente apenas os direitos humanos podem garantir a busca de um bem maior.
Dessa forma, para Hoffe, os direitos humanos surgem junto com o principio da troca. E
como tal, surgem os deveres correspondentes. Se os individuos possuem
responsabilidades na efetivacao desses direitos, secundariamente, a institui¢do, a saber, o
Estado, carrega certa responsabilidade, assumindo tais deveres, primariamente, oS
sujeitos naturais. Ou seja, os sujeitos sdo, individualmente, os responsaveis pelos direitos
humanos, seguindo este mesmo raciocinio, Hoffe afirma que os direitos humanos sao:
“pretensdes, deveres humanos sao débitos humanos, que se efetivam somente através do
desempenho reciproco dos seres humanos”.

Assim, abordamos um primeiro aspecto para o surgimento de uma justica politica,
ou seja, uma renuncia das liberdades por meio da troca que surge de maneira mais ou

menos natural ao que Hoffe liga a idéia de Justica Natural. No entanto, a justica natural,
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carece de uma realizacdo efetiva. Ou seja, ela ndo possui uma nitida delimitacao para a
troca, portanto, a liberdade pode ser tanto demasiada quanto limitada demais.

A delimitagdo deve ser efetivada, a fim de que seja andlogo para todos; portanto,
o limitante ndo deve ser individual nem particular, mas sim publico. Obviamente, ao se
falar de um fator publico, deve-se levar em consideracdo a multiplicidade historica
inerente. E, para resolver isso, Hoffe utiliza a interpretagdo liberal da triparticao do poder
— o legislativo, o judiciario e o executivo -, que, em termos notoriamente hegelianos, deve
mediar as especificidades apresentadas nas diversas manifestagdes sociais humanas.
Além disso, em todos os lugares pode haver transgressoes ao contrato baseado na troca.
Por esse motivo, a justi¢a deve criar penas que sejam maiores aos possiveis beneficios do
delito.

Para o cumprimento desse papel — demarcador e mantenedor da justica -, o
limitador deve entdo se institucionalizar. E tal institucionalizacdo, ao ser baseado na
troca, ndo precisa necessariamente assumir os tragos do Estado centralizador e
burocratico, tal como o Estado moderno. Se o Estado deve limitar, de forma justa, a
liberdade de maneira distributiva, Hoffe destaca que, ja de principio, se nega um Estado
com poderes ilimitados, mas, a0 mesmo tempo, nega-se um anarquismo radical. Em
outras palavras, a instituigdo somente fornece garantias pelas liberdades fundamentais,
mas ndo as garante; ou seja, cria garantias legais, no entanto ndo obriga diretamente seu
cumprimento. E o papel da coer¢do, por conseqiiéncia, também ndo ¢ feito apenas por um
individuo ou por um “tirano nato”, pois, segundo Hoffe, uma dominagdo apenas
subsididria e de carater publico ndo se articula com tal superior. Hoffe admite que “o
poder corrompe e o poder absoluto corrompe absolutamente”.

Os limites que devem ser determinados pelo Estado devem ser fixados de tal
forma que respeitem os principios de justica e os direitos humanos. Esses preceitos
devem restringir os “excessos da soberania”, mesmo de uma soberania democratica. E
isso ocorre, porque uma democracia, por si s6, ndo precisa respeitar os direitos humanos;
por esse motivo, a democracia deve ser constitucional. Ou seja, na democracia podem ser
— mas nao necessariamente devem ser — respeitados os direitos humanos. Por esse
motivo, segue-se a importancia da busca por uma democracia constitucional. Nesse caso

— a da democracia constitucional, os direitos humanos sao positivados e garantidos pela



via institucional que faz cumprir os assim denominados direitos fundamentais. A
diferenca reside no fato de que os direitos humanos sdo tipicamente valores ou padroes
morais, enquanto os direitos fundamentais regras positivadas.

Poder-se-ia argumentar que o Estado até agora apresentado ¢ reduzido, ou, em
outras palavras, um Estado minimo, na medida em que se restringe a fazer cumprir
apenas certos direitos’. E, conseqiientemente, tal Estado ndo estaria preparado para os
novos desafios que se apresentam no século XXI, por exemplo, a rapida modificagdo
social e os problemas ambientais. Em resposta a isto, Hoffe destaca que, ao Estado, ndo
compete tornar os homens felizes. A felicidade individual deve ser buscada
individualmente.

Para que as funcdes do Estado sejam formatadas, sdo necessarios intenso estudo e
processos de comunicacdo, sempre respeitando o fato de que, ao Estado, cabe a tarefa
subsididria de regular as liberdades da troca — respeitando os direitos humanos. Hoffe
chama essa comunicagdo de “discurso ético-politico”, de tal forma que os debates em
torno das ag¢des do Estado ndo devem residir apenas no nivel tedrico, restringindo-se a
alguns poucos intelectuais. Pelo contrario, tais leis devem observar um critério de
acessibilidade, para que todos aqueles que se subordinardo as mesmas possam decidi-las
com antecedéncia — claro, sempre com vistas nos fundamentos da justica politica.

A justica aparece aqui como um tema de “segunda esfera”, pois ¢ ela que julgard
o ato social como valido ou ndo. Isso ocorre, obviamente, porque nem todo o ato social ¢
feito de maneira a se visar o bem da comunidade em questdo, mas pode, sim, ser em
nome de determinado individuo — por exemplo, uma atitude social em troca de votos. Em
outras palavras, a justica faz valer uma legitimacao critica.

Mas nesse nivel de legitimacdo, a critica a justi¢a ainda ¢ subdeterminada. E isso
ocorre assim, porque a legitimagao ¢ desenvolvida por meio de trés niveis de avaliacao
do que ¢ “bom”: no primeiro nivel, avalia-se 0 meio para atingir o bem, ou seja, o “bom

para algo”; no segundo nivel, trata-se do resultado decorrente do meio utilizado no
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primeiro caso, sendo empregada, assim como fez Kant, a denominagdo “pragmatica”,
caracterizando-se como social ou individual para a terceira especificidade. Apenas nesse
ultimo caso € reside a justi¢a; nele ndo se inclina ao pragmatico social ou pragmatico
individual. No primeiro caso, mais ligado ao utilitarismo, ndo ha, segundo Hoffe,
sustentagdo lingiiistica — pois se desconsidera a individualizagdo dos direitos, logo, a
diferenca entre os homens — e, no segundo caso, Hoffe utiliza-se de uma analise
lingiiistica: “prudente, mas injusto”, ou “talvez tolo, mas leal”, ¢ reutilizado o segundo
nivel de valoracdo, inclusive da variante utilitarista em favor de um terceiro nivel e
superior”.

Nesse nivel superior, a justica tem um carater moral ou ético, e o autor utiliza
neste patamar a palavra “ética” e a palavra “moral” como sindnimas, pois surge
consonancia entre um principio distributivo — portanto individual — e um carater
comunitario. Chega-se, assim, ao terceiro estagio do conjunto superior de mediagdo, ou
seja, a justica politica. Nesse caso, o Estado ocorre como um limitante das liberdades —
portanto da troca — que respeita um fundamento ético representando por direitos
fundamentais, os direitos humanos.

De forma resumida apresentamos a caracterizacdo do Estado em Otrified Hoffe.
Primeiramente, parte-se de um principio primeiro, segundo o qual a teoria da troca ¢
considerada por Hoffe como um novo desenvolvimento da teoria do contrato — portanto
fundamentada no conflito, denominada como exemplo ultimo do carater subsidiario do
Estado: ele serve aos cidadaos, maxime a gramatica do seu convivio, isto ¢, ao direito. De
modo inverso, o Estado, como institui¢do dos cidaddos organizados, deve confirmar sua
necessidade, tanto genericamente quanto no caso particular. Com isto, uma justica natural
¢ concebida e depois desenvolvida em uma justica institucional, que ¢ em ultima
instancia, a positivacao do principio da troca. Por fim, através de um conjunto inferior em
consonancia com um conjunto superior, vincula-se a justi¢ca politica com base na troca.
Essa justica politica, por sua vez, seria a legitimacdo de um Estado que positivaria

normas fundamentais, os direitos humanos.



1.1.2 Os Direitos Humanos

Destaca-se que, para Hoffe, os direitos humanos sdo “direitos que cada pessoa
merece de modo inalienavel, pela s6 condicdo de ser humano, e que nesse sentido nao-
biologico de moral juridica sdo denominados direitos inatos, naturais, inaliendveis e
inviolaveis.”. Todo Estado deve ter como objetivo fundamental o cumprimento de tais
assertivas.

O ser humano em comunidade ¢, ao mesmo tempo, individual e institucional.
Portanto, podemos distinguir duas designagdes da justica, uma justi¢ca pessoal e outra
justica institucional ou politica. E mister para essa critica do direito ¢ do Estado fazer
uma clara distingdo entre um caso ¢ outro. Se, dentro de uma instituicao estatal, ocorre
que um individuo transgride uma regra, trata-se do descumprimento de uma justica
pessoal, e que, portanto, devera ser punida exemplarmente. Se, no entanto, as injusticas
permanecem sem puni¢do, exatamente por serem protegidas pelas regras vigentes em
determinado Estado, a isso se liga a justica institucional, respectivamente, politica, que se
posiciona de modo a denunciar tal fato. Nesse caso, como nos indica Hoffe, pode ser
considerado o exemplo de Estados que utilizam metodologias da Gestapo.

Devemos ter em vista que o estudo filos6fico-social esta, desde os antigos gregos,
ligado a trés assertivas fundamentais determinantes em todas as civiliza¢des, que sdo: o
individuo ¢ um corpo dotado de vida (a), com a capacidade de racionalizar e falar, (b) e
que necessita de sua comunidade (“animal  social”’,  respectivamente
Cwov moAlTikov) (¢). Disso podemos distinguir os direitos humanos como subdivididos
em: direitos negativos, direitos positivos sécio-culturais e direitos de participagdo no
poder ou simplesmente democraticos’.

Os direitos negativos ligam-se a0 que mencionamos anteriormente como troca
transcendental. Na medida em que todos os individuos podem, ao mesmo tempo, sofrer

ou cometer um ato maldoso, o Estado torna-se — apesar da visdo do Estado como
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responsavel Subsidiario de Hoffe — o “supervisor” da troca que todos fazem ao abrirem
mao da possibilidade de cometer atos ilicitos. Ao abrir mao de poder matar, concedo ao
outro o direito a vida, e assim reciprocamente.

No caso dos direitos positivos socio-culturais, ha uma ligacdo mais direta com o
fato da escassez, pois esses direitos ndo podem ser cobrados simplesmente de modo
individual frente a tribunais; eles sao os fundamentos dos objetivos do Estado, que, ao
mesmo tempo, leva em consideracdo as variantes das necessidades dos sujeitos. Para
Hoffe, a dominacdo politica s6 pode ser concebida, na medida em que haja participagdo
dos implicados. Portanto, surge o terceiro e ultimo tipo de direitos humanos, o da
participagdo democratica no poder. A diferenga fundamental entre os direitos positivos e
os direitos negativos ¢ que os direitos negativos — por se tratarem de uma troca reciproca
e negativa — independem da cooperac¢do, podem existir sem a mesma; no entanto, os
direitos positivos dependem diretamente da cooperagao, sé surgindo e sendo respeitados
apos a efetivacao da colaboragdo. Tendo-se em mente que essa divisdo pode distinguir
ambos 0s casos, nem por isto surge uma contradicdo onde os direitos negativos, por
exemplo, ndo se articulem com os direitos positivos e vice-versa.

Ainda devemos distinguir trés segmentos para o cumprimento dos direitos
humanos, pois existe uma execugdo fout court que existe durante toda a sua vida, uma
que acompanha determinadas fases da vida — por exemplo, os direitos dos idosos e das
criangas —, e, ainda, deve-se levar em consideracdo a cultura de cada comunidade. Hoffe
utiliza como exemplo o senso comunitirio de certas partes da Africa Negra que
consideram como criminoso o ato de prender alguém de forma isolada por muitos anos, o
que, de maneira geral, ¢ concebivel no Ocidente.

Observa-se, também, que, ao se porem como distributivos, os direitos garantidos
pelo Estado, segundo Hoffe, rompem com o problema de um determinado interesse
cultural — por exemplo, o interesse ocidental sobre os demais povos — na medida em que
seu direcionamento ¢ individual e ndo puramente coletivo. Nao surge naturalmente um

posicionamento imperialista, pois o interesse ¢ individualmente aceito por cada sujeito.



1.1.3 Kant, Rawls e Hoffe

Ap6s descrevermos a Teoria da Troca em seus diversos aspectos, constatamos que
ha semelhancas entre Hoffe, a obra de Immanuel Kant e, mais contemporaneamente,
John Rawls. Faz-se necessario demonstrar as diferencas essenciais entre esses filésofos
para que a propria estrutura conceitual de Hoffe possa ser mais bem entendida. Hoffe
admite que as contribui¢cdes para a filosofia politica moderna, tanto quanto para suas
proprias concepgdes sdo inegaveis, mas a par deste fato, apresenta uma concepgao critica
de ambos os filosofos mencionados.

A filosofia de Kant ¢ um dos pilares para o entendimento da teoria de Hoffe. Em
sua obra “Immanuel Kant®”, Hoffe nos traz uma breve descrigdo tanto da obra quanto da
vida de Kant. Nosso autor expde que Kant fundamenta o direito ¢ o Estado partindo de
principios de uma razao pratica pura. O direito em Kant recebe principios do direito
natural, na medida em que ele — o direito natural — se apresenta como critico’, embora
admita, assim como Hoffe, que no “puro direito natural” impere antes a injusti¢a. O
filosofo, segundo essa concepgdo, deve estudar principios juridicos basicos a priori para
a constitui¢ao das leis como racionais e justas. Essas leis devem compor o direito, e, em
ultima instdncia devem “possibilitar a convivéncia das pessoas previamente a todas as
experiéncias'®”. O Estado, por sua vez, deve tutelar pelas liberdades individuais acima de
uma dita “felicidade”, pois, caso contrario, o Estado ira se deslegitimar.

No entanto, apesar de todas as similitudes principais, foi na obra “Paz Perpétua''”,
de Kant, que a concep¢do para uma Republica Mundial recebe mais atengdo. Nessa
pequena obra, Kant concebe tal Estado em que todos os povos viveriam em paz. De fato,
tal Estado ndo surgiria de forma automatica, mas, pelo contrario, de forma lenta e
ponderada onde os exércitos diminuiriam € a cooperagdo aumentaria.

A estruturacdo republicana para tal fim seria importantissima, ja que toda

dominagdo — Kant refere-se mais especificamente ao soberano — deveria ser submetida ao
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voto popular e a uma constitui¢do. E importante destacar que Kant faz uma objecdo a
uma instituicdo mundial, pois tal organizagao, por seu tamanho e complexidade, seria
ingovernavel; por esse motivo, Kant nos apresenta uma paz entre — € nd0 com 0s povos —
os Estados'?. Assim observamos as principais semelhangas entre a teoria Kantiana e a
teoria de Hoffe. Entretanto, Hoffe intenta ir além de Kant e desenvolver o projeto de uma
Paz Perpétua, de fato, a leitura de nosso autor sobre Kant ja possui um carater cosmo-
politica, ainda em seu comeco, na Critica da razdo pura. Hoffe possui uma perspectiva
cosmo-politica, pois percebe que a visdo politica de Kant se manifesta ainda na ja citada
obra, que “enseja uma leitura (cosmo) politica pelo simples fato de conter referéncias
politicas [...] nela aparecem termos tdo importantes quanto a republica platénica, a
legislacdo civil, uma constitui¢do da maxima liberdade humana e a paz perpétua.” B,
Partindo dessa visdo, Hoffe procura um desenvolvimento da teoria kantiana
compatibilizando esse desenvolvimento ao momento histoérico atual.

Ao observar a globalizacdo, tanto em seus aspectos inovadores, tais como a
comunica¢do em tempo real, quanto aspectos que ndo sdo inteiramente novos, como o
contato direto entre as mais diferentes culturas, como ocorreu no império Romano ou
mesmo no periodo de expansao ibérica, Hoffe concebe uma paz, ndo entre povos, mas
com os povos. Munindo-se da ja& mencionada Teoria da Troca, Hoffe nos expde sua
concepcao de uma Republica Mundial que se legitimaria pela justica politica e a garantia
de direitos fundamentais do homem.

Se, em Kant, observamos concordancias fundamentais para que Hoffe pudesse
desenvolver as teorias do proprio Kant, em Rawls a situagdo muda. Rawls, de maneira
geral, segundo Hoffe, busca uma teoria empirica da justica e deixa em aberto a questdo
da justificacdo da perspectiva da justiga.

Os dois principios de justica de Rawls pregam (a) que cada individuo participe do
sistema global mais abrangente de liberdade e (b) as desigualdade econdmicas devem ser
trabalhadas, de forma que a economia beneficie os mais pobres, além de garantir o acesso

a cargos de maior valor social — portanto que diferenciem economicamente — de forma
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eqiiitativa para todos'®. No entanto, para Hffe, Rawls incorre na mesma falta de clareza
que Hobbes, ao tratar de seu Estado de natureza, oferecendo trés interpretagcdes: na
primeira, Rawls expde uma igualdade presumivel entre os homens'’. No entanto, a
possibilidade hobbesiana'® de uma “morte violenta” baseada em uma morte nio desejada,
portanto, imposta de fora ¢ ignorada, ou seja, segundo Hoffe, parte-se de um principio
demasiadamente otimista de homem, o que corresponde a uma “falta de radicalidade da

1 . . , . .
™ No segundo caso, Rawls combina dois argumentos antropoldgicos, o conflito

analise
e a escassez. E como Rawls toma a cooperacdo como facultativamente mais proveitosa
frente a escassez, Hoffe utiliza-se do contra-argumento que se embasa no fato de a justica
sO tomar espago perante a cooperagdo, € nao ante o conflito. Os conflitos, que derivam da
convivéncia num mundo externo comum, seriam irrelevantes no que se refere a justica;
sua regulacdo deve ser entre ao arbitrio, mais exatamente, aos atinentes potenciais de
poder e ameacga. Hoffe deixa claro que a “insociavel sociabilidade” kantiana seria muito
mais desenvolvida contextualmente.

E, no que se refere aos seus dois principios de justica, vale lembrar que o
primeiro, e, portanto considerado acima do segundo, surgem imbricagdes ¢Eticas
(liberdades e direitos) e o segundo € mais ligado ao econdmico (chances e bem-estar). Ou
seja, Rawls relativiza as condi¢des de aplicabilidade da cooperagdao ao colocar em uma
orbita menos influenciadora o meio econdmico.

Percebemos dessa maneira que a proposta de Hoffe, apesar de, obviamente,
receber influéncias significativas desses dois autores, ainda demonstra-se como nova e

finamente elaborada teoria desenvolvida pelo autor. Se, por um lado, recebe concepgdes
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tedricas importantes para a elaboracdo da proposta de Republica Mundial, por outro

desenvolve e at¢ mesmo critica os posicionamentos que considera menos coerente.

1.2 Legitimacao da legitimac¢ao da Justica Politica

A descricao do conceito de justi¢a, como anteriormente observado, pode legitimar
tal justica, porém devemos ainda legitimar tal legitimacao. A entidade do Estado e do
direito ¢ composta por individuos que se relacionam e que, portanto, vivem em um
espago regionalmente proximo. Para Hoffe, a comunidade ¢ formada por membros de
geragdes, denominando-se assim de comunidade de geracdes. Essas geragdes organizam-
se e, assim, formam uma “instituicdo social”. Portanto, observamos que, nesses trés
pontos, surge uma unidade e que a partir deles ¢ onde se fundam as distingdes, como, por
exemplo, a organizacao das familias ou mesmo as estruturas institucionais.

No comeco da “Politica”, Aristételes deixa implicito que cada comunidade possui
uma fungdo, ou um “bem”, motivo de seu aparecimento: “Todo Estado es,
evidentemente, una asociacion, y toda asociacion no se forma sino en vista de algln bien,
puesto que los hombres, cualesquiera que ellos sean, nunca hacen nada sino en vista de lo

18 Portanto, assim como Hoffe, Aristoteles destaca uma

que les parece ser bueno
unidade comum. E tal conceituacdo ndo exclui uma fundamentacao justa ou ética, pelo
contrario Aristoteles considera essencial para o convivio a ética.

E se uma institui¢do deve ser fundamentada em ética para assim ser legitimada e
exercer o poder — portanto, como uma forga coercitiva -, ¢ porque existem, no cunho da
comunidade, agdes tidas como antiéticas e conflituosas. Se o conflito é, de certo modo,
inevitavel entre todos os participantes, ou, pelo menos, atinge inevitavelmente todas as
compartes da comunidade, uma coercao que seja “distributivamente vantajosa, portanto

19,5

justa 7, é, sem duvida, legitimada.

' ARISTOTELES. Politica. Lisboa: Ed. Veja, 1998. Livro I. Cap. I
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O conflito ¢ visto historicamente em todas as sociedades ou estruturas tribais que
existem e existiram. De fato, os conflitos podem aparecer em maior ou menor grau
conforme diversos fatores de determinados meios. O conflito ¢ tratado também nas mais
diversas correntes do pensamento, seja ele ocidental ou oriental. Ao tratarmos de um
termo como “conflito”, ndo nos detemos apenas a guerras ou violéncia urbana — termos
igualmente complexos —, mas a conflitos tidos como essenciais, como, por exemplo, a
diferenciagdo de cada sujeito ante a mesma escassez. O Estado de natureza primeiro ndo
trata da liberdade somente embasada eticamente, ou mesmo no sentido kantiano de
autolegalidade. Trata, antes, da liberdade como agdo, propriamente como livre arbitrio.
Mas, na maior parte das vezes, uma concepcdo que negue qualquer legitimagao de
coercdo ndo leva em consideracdo que as acdes dos homens — agdes livres — sdo
determinadas anteriormente por sentimentos que nem sempre surgem livremente, como ¢
o caso da furia ou do amor. Ainda no posicionamento social, o sujeito tido como livre, ¢
por conseqiiéncia livre para desejar e conjurar meios para obter suas metas. Em
decorréncia, o individuo possui “direito” a tudo, logo, ¢ impossivel que outros possuam
os mesmos direitos, a0 mesmo tempo, sobre 0 mesmo objeto. Varios homens ndo podem
exercer, a0 mesmo tempo, o “direito” de consumir todas as provisdes de determinado
local.

Pelo fato de que a limitacdo da liberdade individual surge de fora — do outro -, ela
possui um carater coercitivo. No entanto, se observa que essa coer¢do ndo nasce de um
egoismo — Platdo — nem naturalmente — Aristdteles —, nem mesmo de exigé€ncias
econOmicas e sociais. Muito antes, a coer¢ao nasce como neutra, pois surge “a partir de
outras pessoas e, assim, a partir de fora”. A coer¢do ¢ motivada exatamente pela
concorréncia existente entre a liberdade dos sujeitos. Pelo fato de os sujeitos sempre
encontrarem-se com outros, ao contrario do que propde o cooperativismo, nio surge
apenas um contrato pelo bel-prazer de cada um, mas também uma necessaria coergao.

Pensar um espago no tempo em que surja para cada um uma liberdade ilimitada
nos permite concluir que, com o choque da liberdade de um individuo com a de outro,
necessariamente exige uma limitacdo das liberdades. E tal se dd que ela deve ser
reciproca, ou seja, nunca consegue — a liberdade — subsistir para si a0 mesmo tempo em

que com outra.



O que se conclui, em um primeiro momento, ¢ que a legitimidade do Estado
surge fundamentalmente em sua necessidade para a existéncia dos sujeitos — ainda que se
possa admitir um sujeito isolado, uma organizacdo apresenta-se como uma alternativa
melhor para este sujeito que prefere o isolamento. No entanto, somente essa perspectiva
poderia legitimar regimes que propiciem uns poucos ou até mesmo um unico individuo.

E, segundo Hoffe, ¢ de Max Weber (Economia e sociedade) que surge a distingao
das formas de dominagdo legitimas — a carismatica, a tradicional, e a racional. Hoffe
destaca que tais elementos de dominagdo ainda ndo se apresentam como completos, pois
ndo levam em consideragcdo as formas de dominagdo que surgem elementarmente; por
exemplo, a dominagdo natural que existe entre os adultos e as criangas e recém-nascidos.

Conforme a concepcao de justica de Otrified Hoffe, uma dominagdo legitima —
portanto justa — ¢ reciproca e livremente reconhecida. De fato, percebe-se que a
legitimidade sera formatada por consentimento refletido das partes, pois, de fato, criancas
pequenas ou deficientes mentais ndo possuem condigdo para tanto. Logo, uma
legitimagdo deve nascer de cada individuo, portanto, ela deve ser vantajosa para cada
sujeito, a ponto de que cada um assuma a coer¢do voluntariamente. Assim, a maxima

“N3o ha ofensa a quem consente®””

¢ levada a cabo por cada individuo que legitima o
Estado. Nao obstante, Hoffe admite que a valoracdo do Estado ndo termine na maxima
distributiva, levando em consideragdo o aspecto coletivo. Assim, a anuéncia também ¢
caracterizada como “distributiva-coletiva®'”, obviamente porque, ao destacar os direitos
humanos, o carater coletivo de respeito a eles ¢ evidenciado.

E essa “livre concordancia” pode ocorrer também sem a necessidade de
reconhecimento juridico, mas também “em siléncio”, como no caso dos bebés. Hoffe
justifica tal legitimagdo partindo, ndo da concep¢do de “dominagdo”, mas sim de uma
“autoridade natural” ou mesmo um “nivel zero de dominagao”.

Em um primeiro momento, a dominacao natural ocorre onde os pais ou superiores
emergem como responsaveis, como “prepostos para além da esfera e do tempo da

prestacdo de ajuda”. Além disso, ndo s6 o que recebe ajuda, mas o que pressa também

recebe vantagem — por exemplo, na velhice, no caso dos pais. A dominagdo

* KANT, Immanuel. Sobre La Paz Perpetua. Tradugdo de Joaquin Abellan. Madri, Ed: tecnos, 1998. 6°
edicdo. P.45.
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institucionalizada ocorre via regras reconhecidas; essa “fase” seria uma formalizacdo do
“estagio” pré-politico.

A legitimagao do exercicio da coer¢do deve ser vista como necessaria € mesmo
como positiva. A coac¢do em si ¢ caracterizada por muitos como negativa; no entanto, tal
convicgdo nao ¢ aceitavel, pois uma justica sé existe perante regras determinantes e
postas em pratica com garantias de cumprimento. Portanto, a legitimagao positiva deve
ser resultado de razdes pré e suprapositivas, ou seja, a legitimagdo deve ser critica.

Assim, para Otfried Hoffe, a coer¢do ndo € representada pelas instituicdes e/ou
pelo Estado. A coergao esta presente desde um Estado natural. Por esse motivo, devemos
conceber, ao contrario de uma utopia radicalmente contra qualquer coer¢ao, uma coerg¢ao
“menor” ou “melhor”. A coer¢cdo “menor” enxerga, nas instituicdes e no Estado,
limitadores “naturais” de suas liberdades, que podem até aumenta-las conforme for o
caso’>. Assim, podemos perceber que, ao propor a teoria da troca, Hoffe ndo pretende
legitimar um “positivismo de Estado”, pois, por seu proprio turno, fica descaracterizada a
necessidade das leis possuirem fundamentacgao ética. Mas a negacdo de toda e qualquer
legitimidade para a coer¢@o, como no caso do anarquismo radical, também ¢ descartada
simplesmente pelo fato de que a liberdade ilimitada ndo ¢ somente tida como impossivel,
mas também como indesejada. Assim, ocorre que, o jusnaturalismo, no sentido estrito do
termo, ndo receba significancia.

A conceituacdo de natureza moral, constantemente presente no jusnaturalismo
como uma constante nao-empirica da ciéncia empirica do Estado, ¢, mormente trabalhado
por Immanuel Kant. Segundo Hoffe, o “filésofo descarta™ todas as suposicoes religiosas e
teologicas. Para Kant, o direito natural ¢ fundamentado na razao, nao no elemento divino.
Ao contrario do direito positivo que parte da propedéutica da ciéncia, o direito natural,
quanto ao seu objeto, pertence tanto ao direito quanto a filosofia.

Kant distingue as leis tedricas das da natureza, mas liga o direito natural ao
ambito da “liberdade”. O direito natural estaria ligado a totalidade dos conceitos pré-
empiricos e simultaneamente morais do direito. Kant consegue determinar, com isso, que

o direito natural ndo pode ser embasado como empiricamente pesquisavel. Nesse sentido,

22 HOFFE, Otrified. Justica Politica: Fundamenta¢do de uma Filosofia Critica do Direito e do Estado.
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¢ preponderante que, para Hoffe, o direito natural € um ponto de vista moral que essa a
frente do Estado e o direito positivo, o que, de fato, ndo os torna concorrentes, mas, pelo
contrario, os faz coincidir. O jusnaturalismo, junto ao direito natural, ndo se torna um
ideal de liberdade total irrealizével, mas, antes, uma critica que visa sempre estar a frente
do direito positivo, a fim de exigir uma coeréncia ética e conceitual.

A justica politica, por seu carater mediador de ética e limitante da troca — de
liberdades -, é-nos apresentada como uma nova concepcao da teoria do contrato, mas que,
por si s0, deve ser realizada. Se, por um lado, Hoffe traz elementos constitutivos que nos
lancam o olhar para a origem do Estado, isso s6 ocorre como necessidade para legitimar
sua concepcao tedrica da troca — legitimar a legitimacdo. Ou, em outras palavras, ao
caracterizar Kant, Hoffe diz que: “O contrato social ndo significa a origem do Estado em
sua forma atual, sendio a norma e orientacio do que deve ser””. A ética do direito e do
Estado, que aqui aparecem, aproxima-se, mas afasta-se, ao mesmo tempo, da teoria
critica. Ela ndo se considera a filosofia vencedora pos-marxista € nem muito menos de
cunho neoliberal, que reduz a conceituacdo de Estado, mas sim um conceito novo e
critico.

Foi em Atenas que ocorreu um fendmeno importantissimo para a sociedade, ou
seja, as leis e regras sdao avaliadas e até renegadas, caso se mostre injustas. Ou seja, as
regras ndo sdo mais “reconhecidas cegamente”. Partindo do principio de que devemos
avaliar as instituicdes e as leis de maneira ética, obtemos um conceito de Justiga politica
que avalia também, por conseqiiéncia, o direito e o Estado. E através da Justiga politica
que vamos distinguir, de maneira critica, a legitimidade de determinados Estados e leis,
de fato, ao passar pelo processo legitimador anteriormente definido, Hoffe compara o
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Estado legitimado a uma “divindade monoteista™”, ao se impor a deuses alheios a seu

culto.
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1.3 Uma justica intercultural: fundamentacgo historico-conceitual para a

Justica Politica

A Justica Politica proposta por Hoffe assenta-se em uma interpretacdo valida
interculturalmente baseada no conceito da troca para fundamentar uma organizacao
estatal mundial, visando a garantia da realiza¢do dos direitos humanos e a paz entre os
povos. Mas a fundamentacdo de uma justica intercultural ndo se baseia apenas em
observar herancas comuns, mas lanca olhar sobre outras culturas e em épocas remotas. E,
como observa Hoffe, em um primeiro olhar notamos que a “deificagdo, a divinizag¢ao, ou
teologiciza¢io da justica ¢ um traco intercultural comum culturas arcaicas™”. No Egito
antigo e, em menor grau, na Mesopotamia e na Grécia Arcaica, a justica possui
fundamentagao religiosa.

No caso do Egito, o Farad ¢ considerado como dominante sagrado, e, além disso,
0 Ma at, ou o fundamento moral egipcio, ndo vale apenas para a realidade empirica, mas
também para a dimensdo dos deuses, ainda que na Mesopotamia os livros sobre justica
redigidos antes do Codigo de Hamurabi, possuissem um grau muito elevado de

secularizagdo, pois se caracterizavam por exprimir regras sobre o mundo terreno. No
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entanto, o seu fundamento era religioso, tendo o rei de prestar contas para os deuses. No
desenrolar dos tempos, observa-se a fundamentagao teologica da justica em Israel Antigo,
quando o equivalente ao Ma'at egipcio, o Sddidq, ¢ fundamentado na relagdo, tanto
juridica quanto ética e, sobretudo, religiosa entre Deus e o seu povo eleito.

No equivalente historico da Grécia, que em primeiro plano nos parece muito mais
ligado ao conceito de sociedade ocidental, constatamos em testemunhos pré-filosoficos,
mais especificamente nas epopéias de Homero, a Iliada e a Odisséia, e na Teogonia de
Hesiodo, que a justiga ¢ largamente relacionada com sua origem divina. A partir desses
dispositivos, ainda na Grécia, ¢ que surgem os primeiros indicios para uma
fundamentagdo coercitiva, ndo baseada apenas nos preceitos religiosos — embora, por
possuir contato direto com a cultura grega, sua influéncia de uma forma ou de outra
sempre se faz presente. Além disso, para os gregos, a evidéncia de viver em comunidade
¢ tdo basica que para os mesmos uma anarquia completa ¢ inconcebivel aos seres
humanos apenas Herddoto®® refere-se a um caso de um persa que nio desejava dominar e
nem ser dominado.

Na obra Politéia , ou simplesmente “Republica”, Platdo desenvolve um conceito
de justica secularizada; mesmo que, por vezes, a designe como “divina”, ndo ha
necessidade alguma de assim o ser. A origem divina ¢ substituida pelo seu elemento
metafisico, a idéia de bem. Inovando em relagdo as representagdes do antigo Oriente,
Platdo concebe que “uma hierarquia das forgas pessoais, das assim chamadas partes da
alma, corresponde a hierarquia social e de que a justiga tem competéncia para as duas
ordens, a social e a “animica” ?’.

Hoffe considera que a forma de texto tipico de Platdo, exposto em forma de
dialogos, demonstra que, no minimo, Platdo considera que a legitimidade ndo parte de
interesses individuais, mas, ao contrario, de argumentos consistentes. E as primeiras
opinides que Platdo assevera possuem limites, mas, antes desses limites, Platdo tenta

situar uma justica que ¢, em seu fundamento, “universalmente valida”. Por exemplo,

%% «Conjurados, esta visto que uno de nosotros ha de ser rey, ya lo obtenga por suerte ya lo elija la multitud
de los persas a cuyo arbitrio lo dejemos, ya por cualquier otro medio. Yo no competiré con vosotros porque
ni quiero mandar ni ser mandado. Cedo mi derecho al reino a condiciéon de no estar yo ni mis
descendientes a perpetuidad a las ordenes de ninguno de vosotros». HERODOTO, de Halicarnaso.
Historia. Lisboa: 1994. 3, 83.
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como no caso de Polemarco, que assevera que devemos atribuir a cada sujeito o que ¢
seu: aos amigos o bem, aos inimigos o mal*®. O principio reciproco aqui evidenciado se
vale do mesmo fundamento encontrado na regra de ouro. Assim, 0 mesmo conceito,
utilizado para embasar diversos idearios — como no caso da bondade cristd ou da
dominacao da poélis grega conforme veremos —, segundo Hoffe, podem ser encontrados

nas mais diversas culturas em diversos momentos historicos:

‘Na epopéia nacional indiana Mahabharata, do sexto século
a.C., lemos o seguinte: "O que uma pessoa nao deseja que outros
lhe fagam, também ela ndo deve fazer a outros". Mais ou menos
na mesma época, Confucio ensina: "O que ndo deve ser feito a
mim, também ndo desejo fazer a outros". Dois séculos mais
tarde, lemos num antigo livro egipcio de sabedoria "nao faga mal
a ninguém para nao provocar que outro o faga a vocé". E o Novo
Testamento diz: "Tudo quanto, pois, quereis que os homens vos
facam, assim fazei-o vos também; porque essa ¢ a lei e os
profetas" %%’

Portanto, em Platdo, observamos que, ao avaliar a importancia da reciprocidade,
leva em consideragdo uma “dominacdo justa” ao explicar, através do 16gos, que os
homens se reunem em comunidades, e que essas, por sua vez, tém de encontrar formas de
Se manterem coesas.

Platdo define tal comunidade por quatro estagios que definem a formagdo da
polis: primeiro consiste na formagdo para sanar as necessidades humanas, ou seja, a polis
surge para manter os sujeitos com o necessario para a sobrevivéncia, essa ¢ a polis
“sadia”; segue-se uma polis “exuberante”, em que a cobica humana deseja, ndo so
sobreviver, mas possuir luxo, e, por fim, surge a figura do rei-filésofo, encarregado da
forma “bela” da polis, “organizando” a cobica desenfreada. E ¢ na passagem de uma polis
“sadia” para uma polis “exuberante” que se configura a dominagdo, e, portanto, um

debate sobre legitimacao justa.

* PLATAO. 4 Repiiblica. Sio Paulo, Ed: Nova Cultural Ltda., 2000.
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O Estado para Platdo surge junto com a comunidade, aparecendo logo a fase
“sadia” e eis que “surge, portanto, o Estado, como me parece, porque cada um de nos nao
¢ suficiente para si mesmo, mas necessita de muitos” (Republica 369b 5-7). Para obter
um conceito valido universalmente, Platdo parte de um dado antropologico bésico: a
“caréncia de ajuda”. Mas como se vé Platdo sé considera essa ajuda mutua como
aceitavel apenas pela via esclarecida. Pois, ao contrario de Aristoteles, Platdo concebia
um sujeito sozinho — do contrario, como explicar a sobrevivéncia dos homens antes da
polis? Portanto, a polis surge antes como uma espécie de “alivio” para cada individuo.

Essa argumentacdo nao ¢, obviamente, de interesse comum, mas distributivo.
Platao enxerga na formacgdo da pdlis apenas homens adultos e — ressalte-se — saudaveis,
capazes de produzir. O principio cooperativo proposto por Platdo, por uma vida mais
agradavel, somente sustenta-se na medida em que a producdo pode suprir a0 mesmo
tempo as caréncias e o valor de determinado trabalho, do contrario, essa ordem desaba. A
cobiga, caso a producao nao cresga conforme o prestigio e a possibilidade de caréncia —
que surge por motivos diversos como pragas ou danos geograficos — ndo fornece um
contorno aceitdvel. Em outras palavras, a tese basica de Platdo é: “paz pela satisfacao”.

Problemas naturais surgem em uma justica baseada apenas em uma cooperagao,
como, por exemplo, na superioridade da forga de trabalho, ou mesmo intelectual de cada
um, que pode, com o tempo, acontecer que alguns sujeitos “exijam” maiores regalias
simplesmente se utilizando de trapaca. Logo, Platdo admite a necessidade da formagao de
leis, pois um mundo de pura paz e concérdia ndo o convence. Para tanto, surge seu ideal
de polis, onde um “rei-filosofo” € o detentor ultimo da coer¢dao. E se, no topo da
hierarquia, estdo 0s mais racionais, eles devem buscar, ndo o bem proprio, mas o da polis.
A legitimagdo da dominacdo, no caso de Platdo, surge com argumentacdes racionais e
¢ticas; o grupo presente no topo além de ser racional, ¢ ético, a ponto de abrir mao de por
seus interesses acima dos seus demais subordinados.

Aristoteles, por sua vez, recorre ao preceito da natureza para localizar a origem de
sua polis. Na Etica e Nicomaco, Aristoteles desenvolve distingdes que sdo levadas em
consideragdo até nossos dias. Segundo Hoffe, o aspecto fundamental ¢ de que a justica ¢
tida como a virtude completa e perfeita, consistindo no cumprimento voluntério das leis e

dos costumes, uma justica com vistas ao outro.



Mas se a Justica Universal era ja concebida pelos Gregos, Aristoteles inova
completamente ao elucidar a idéia de uma Justica Particular, referente aquelas questoes
de cunho particular, onde, para Aristoteles, a desigualdade ¢ concebivel. Essas questdes
sdo as ligadas ao dinheiro, honra e autoconservagao.

Quanto a Justica Compensatoria ou corretiva (iustitia correctiva), ela
regulamenta, no direito penal, o intercambio involuntério. Aristételes concebia um rol de
duas vezes sete delitos que ¢ digno de mengao pela sua legitimidade intercultural.

Ainda mais valorativa ¢ a concepg¢do de “politicamente justo” de Aristoteles, pois
ele leva em consideragdo a distingdo entre o natural e o legal, sendo, mais tarde,
denominado de direito natural e o direito positivo. E a constitui¢do que ¢ considerada a
melhor por sua natureza, por conseqiiéncia, para Aristoteles, ¢ aquela em que o governo
serve ao bem-estar do agrupamento e ¢ reconhecida por cidadaos virtuosos (Politica, 111
13).

Desses argumentos apresentados, nota-se que sua influéncia € providencial até os
nossos dias em todas as culturas. Mesmo que as concepgoes se diversifiquem e diversos
filésofos concebam novas interpretagdes, a unidade fundamental contida na base das
relagdes ¢ sempre a mesma. Se, em sociedades orientais houve, ou ainda hd uma
justificacao religiosa, no Ocidente essa concepgao nao se apresenta como completamente
nova. E, na filosofia politica ocidental, as formulagdes sdo, em menor ou maior medida,

didlogos com as de fildsofos tdo importantes como Aristoteles e Platdo.

1.4 Por uma Justica Global: Uma republica federativa mundial

Desde os antigos gregos, a ponderagdo filosofica sobre os seres humanos e suas

~ , . . .30
“acdes”, como nos lembra Manfredo Aratjo de Oliveira™, compreendeu que devemos
buscar uma traducdo da vida socio-historica para obter respostas. Como tal, as obras “4

Utopia” de Thomas More, “O principe” de Maquiavel e o “Leviata” de Hobbes nos

3 OLIVEIRA, Manfredo Aratjo de. Etica e justica num mundo globalizado. IN: Veritas (Porto Alegre),
v.45,1n.180, 2000. Porto Alegre. P. 547-572



trazem trés simbolos de perguntas e respostas sobre o filosofar politico. A primeira, busca
a melhor forma de governo, a segunda, busca a propria natureza da politica e a terceira,
busca o proprio fundamento do Estado’': ou seja, a forma ideal, a natureza ideal e a
fundamentagao ideal.

Assim, em Hegel, surge um ideal de Estado que representa “a realidade em ato da
idéia moral objetiva, o espirito como vontade substancial revelada, claro para si mesmo,

32 L.
”. Mas, em contrario, a

que se conhece e se pensa, e realiza o que sabe por que sabe
tradicdo materialista dialética, especificamente com Sartre, ndo vé no Estado a
idealizacdo da liberdade objetivada, o Estado aqui surge como uma fuga da Escassez™ —
exatamente no sentido da materialidade. No entanto, a par de teorias tais como a de um
“Estado fechado”, ou de um “cosmopolitismo estdico”, a tradicdo filosofica, segundo
Hoffe, negligenciou a relagdo interestatal ou a “justica da comunidade politica universal”
3% No caso estdico, no entanto, o tema nio se liga com a politica, tendo mais dessa que a
defini¢do de um individuo “integro” sob os preceitos do estoicismo.

Kant, com seu projeto filoséfico A Paz Perpétua e na Doutrina do Direito,
trabalhou com um projeto de politica universal. No projeto denominado “A Paz
Perpétua”, Kant apresenta uma ordem global, ndo de forma meramente ocasional, mas de
maneira fundamental®. Devemos notar que, nessa obra, Kant respeita a paz, de forma
que os povos vivam harmonicamente entre si; ja no caso de Hoffe, surge uma proposta
acerca da paz ndo somente entre, mas com os povos. Para desenvolver tal concepcao e
aprimorar o conceito kantiano, Hoffe analisa a sociedade, tal como ela se apresenta hoje,

um capitalismo de base financeira a que chamamos de “globalizacdo®®”. Hoffe propde,

3 BOBBIO, Norberto. Teoria Geral da Politica: a filosofia politica e as li¢ées dos cldssicos. Organizado
por Michelangelo Bovero; tradugdo Daniela Beccaccia Versiani. Rio de Janeiro: Campus, 2000.

*2 HEGEL, Georg Wilhelm Friedrich. Principios da Filosofia do Direito. Tradugdo Norberto de Paula
Lima, adaptacdo e notas Marcio Pugliesi. Sdo Paulo: fcone, 1997.

3 SARTRE, Jean Paul. Critica da razio dialética: precedido por Questdes de método. Tradugio de
Guilherme Jodo de Freitas Teixeira. Rio de Janeiro: DP&A, 2002

34 SOUZA, Draiton Gonzaga (Org), Nikolai Petersen. Globalizagdo & Justiga I. Porto Alegre: EDIPUCRS,
2005.

** HOFFE, Otrified. Immanuel Kant. Barcelona, Ed: Herder, 1986.

3% CHESNAIS, Francgois. 4 finan¢a mundializada: raizes sociais e politicas, configuragdo, conseqiiéncias.
Sao Paulo: Boitempo, 2005. Hoffe utiliza a expressao “globalizacdo Multipla”.



entdo, a criagdo de uma “Republica Mundial”, que agisse como um supra-estado,
interagindo em diversos estagios denominados “subsidiarios”.”’

Uma ordem inter- e supra-estatal releva-se sob os mesmos preceitos que o0s
tradicionais Estados. Para proteger e manter um Estado de paz e justi¢a, sdo necessarias
leis, ou seja, o direito. Por este motivo, poderes publicos devem manter sempre vigilancia
para o cumprimento e desenvolvimento dessas regras. Esses mesmos poderes devem
residir no povo por meio de democracia. O governo, por sua vez, deve objetivar e
subordinar-se aos Direitos Humanos. Logo, obtemos os quatros elementos principais para
a ordem mundial: o direito, poderes publicos, democracia e direitos humanos. Por esses
motivos, a justica que se volta ao Estado individual, também ¢ vélida na relacao entre os
mesmos. Logo, “é necessario, pois, um ordenamento juridico mundial com uma certa
estatizacdo mundial, quer dizer, de uma republica mundial” (Hofte, Democracia na era
da globalizagdo. 1999.)

Contrariamente a Republica Mundial de Hoffe, existe a visdo globalista, ou, como
Hoffe enfatiza os “hiper’-globalistas, que pregam a criagdo de um unico Estado Global,
que, por sua vez, absorveria todos os antigos Estados. E, com isto, posteriormente
absorveria toda lingua, cultura e tradigdes em uma tunica manifestagcdo Global. Outra
opinido contraria destaca a excessiva burocratizagdo que tal Estado Global criaria devido
a seu distanciamento com o cidaddo comum. Além disso, esse Estado global iria tratar a
diversidade mundial de maneira rigida, denunciando a falta de uma convic¢do comum
sobre direito e justica.

Entretanto, no caso de um unico Estado Mundial, proposto pelos globalistas, essa
argumentacdo pode ser facilmente contradita por meio de um principio da economia
politica, ou seja, “ndo se deve criar nenhuma unidade politica que ndo se mostre
necessaria.”. Hoffe destaca que a globalizagao, tal como se desenvolve nos ultimos anos,
ndo ¢ univoca, ao contrario, existe uma globalizacao da violéncia — ou “comunidade
global da violéncia” no tocante a guerras e danos ao meio ambiente — uma globaliza¢ao
cooperativa — ou “comunidade global da cooperacao” que se liga diretamente a economia

globalizada e uma globaliza¢ao que une os diversos povos uma “comunidade global em

37 HOFFE, Otfried. Visdo repuiblica mundial — Democracia na era da globalizagdo. In: Veritas. Vol. 47,
n.4, Dezembro 2002. Porto Alegre: PUCRS.



termos de destino”, que ¢ caracterizado por movimentos migratdrios de povos, a pobreza
de regides e, além disso, atualmente, catastrofes naturais.

Ainda ¢ importante destacar, segundo o autor, o equivoco que paira como uma
nova proposta para a nossa era de globalizacdo, o assim chamado comunitarismo.
Segundo este, estamos vivendo em uma Unica e solida comunidade global, e com isto, os
antigos Estados individuais € mesmo as culturas ndo podem ser protegidos, mas sim
levados a frente com a globalizacdo, podendo ou ndo desaparecer. Mas devemos levar em
considera¢do, ndo apenas a diferenca existente entre determinadas culturas que definem o
homem em sua sociedade. Alem disso, alguns Estados individuais sdo constituidos a
partir da cultura, da lingua e das tradigdes comuns, tendo uma validade nao apenas como
instituicao formal.

Devido a todos esses aspectos, os Estados atuais ndo podem, solitariamente,
combater e fazer frente a esses aspectos. Portanto, um Estado ultraminimo, igualmente,
ndo pode garantir o enfrentamento dessas problematicas. Assim, um Estado organizado
globalmente com um direito em escala mundial, deve ser adotado, ou seja, uma republica
mundial.

Por um lado, fica claro que um Estado hiper-globalista nao dispoem de
argumentos favoraveis pelo seu tamanho, por outro, um Estado ultraminimo ndo tem
condi¢des de enfrentar problemas tdo diversos como os tocantes aos danos ambientais.
Logo, ¢ necessaria uma Republica Mundial que, por motivos de respeito a justica, tenha
um carater subsidiario. Isso significa que uma Republica Mundial ndo deve ser um
Estado centralista que absorva todos os demais, ou mesmo um Estado com poderes
ilimitados frente aos individuos, mas, ao contrario, ¢ necessario — para sua propria
legitimidade — que o mesmo seja estruturado por uma federacdo. A denominagdo
utilizada para referir-se a um direito mais suave e nao diretamente rigoroso quanto as
regras € soft law. Portanto, uma Republica Mundial deve respeitar a pluralidade cultural e
social existente, e, para isso esse novo Estado ndo deve ser rigido e centralista, mas sim
uma soft world republic.

Por outro lado, os Estados individuais, para Hoffe, ndo tem necessariamente de
ser protegidos incondicionalmente, pelo simples fato de que alguns aspectos da

globalizacdo sdo inegaveis — como, por exemplo, novas correntes culturais, tais como as



“religides informatizadas”. Esses Estados podem até transformar-se seja em unidades
menores ou maiores, mas de fato ndo podem se isentar dos quatro aspectos anteriormente
mencionados da justica politica.

Essa Republica mundial deve interagir por meio de uma “rede politica global ja
determinada por regras (“Legislativo suave”) que logram impor-se de um ou outro modo
(“Executivo suave”) e ja conhecem germes de um sistema judicial global, ao menos de
um sistema arbitrario global (“Judiciario suave”).”. A Republica Mundial tem carater
cumpridor de tarefas, em que nem os Estados individuais nem estdgios de mega-blocos
“macrorregionais” de cooperagdo podem cumprir solitariamente, apenas a
responsabilidade posta de forma distributiva pode contornar os novos obstaculos, de tal
forma que, ao ser distributivo, faz-se necessario uma democracia global.

A democracia pode ser justificada de trés maneiras, segundo por Hoffe: a primeira
partiria integralmente do povo, ou seja, de todos os cidadaos da Republica mundial de
carater subsidiario e federativo. Mas esse argumento pode ser invalidado simplesmente
pelo fato de que poderiamos facilmente descartar os Estados individuais com
configura¢do auténoma, e, com isto, o interesse de determinados grupos € ndo devem ser
reduzidos a soma dos interesses dos seus membros. Em contrapartida, podemos verificar
o segundo posicionamento, ou seja, apenas o voto de cada Estado individual atuaria na
justificativa da democracia na Republica Mundial, no entanto, mais do que nunca, os
Estados individuais podem ser conquistados por filiagdes influenciadoras, o que ndo
representaria necessariamente a decisdo de seus cidaddos, reduzindo-os a atores sem
muita importancia.

Por esse motivo, Hoffe propde uma terceira forma, que agiria como um equilibrio
entre os dois preceitos anteriores. A Republica Mundial seria composta por um
parlamento que definiria as necessidades, utilizando-se de um sentido duplo que emana
do povo. Por um lado, ficaria a comunidade total de todas as pessoas do mundo e de

outro a unido dos Estados individuais em mega-blocos macrorregionais. Segundo Hoffe:

“Seu orgdo supremo, o legislador mundial enquanto parlamento
mundial deve consistir, por exemplo, de duas camaras: de um
parlamento mundial, enquanto cdmara dos cidaddos, e de um
conselho mundial, enquanto camara dos Estados. [Esta estratégia



reflete-se também numa nacionalidade multipla] (...) Se n6s somos
primeiramente alemaes, franceses, ou italianos e somente depois
cidadaos da Europa, caberda as democracias da Europa decidi-lo
nos proximos anos. Primeiramente somos uma das duas coisas,
cidaddos do Estado ou da Europa, ¢ secundariamente a outra,
portanto, de forma escalonada, as duas coisas juntas, e, em terceiro
lugar, somos cidaddos do mundo: cidaddos da republica mundial
subsidiéria e federativa.™”

A Republica Mundial, proposta por Hoffe, muito mais do que alvitrar um Estado
global que desempenhe uma determinada funcdo — mais especificamente, conforme
mencionado, a garantia do cumprimento dos direitos humanos — busca a participacdo no
poder por seus concidaddos. De fato, a madxima “um homem um voto” ¢ a forma de
legitimacdo que garantiria uma Republica Mundial e ndo, pelo contrario, um “Leviata@”
em nivel global. Se, conforme visto, a Reptblica Mundial surge como um poder
subsidiario, ou secundario frente aos Estados Nacionais, esse aspecto significa que: “por
um lado, ¢ mister construir a republica mundial ndo de cima para baixo, mas
democraticamente e de baixo para cima” *°. Assim sendo, as determinagdes da Republica
Mundial devem ser cuidadosamente analisadas para que o seu cumprimento nao seja

apenas garantido, mas que haja garantia de uma realizagao ética.

O Fundamento da Troca e as funcées da Republica Mundial

Hoffe admite que muitas tarefas podem ser cumpridas pela evolucdo social e pela
livre concorréncia. No entanto, frente & globalizacdo e seus obstaculos, a Republica
Mundial deve ter por fundamento trés atribuicdes: garantir a paz entre os Estados
Individuais, alcangar um mercado ordenado, impor padrdes sociais e ecologicos e ainda

combater o crime organizado. Com esses preceitos, a Republica Mundial deve ser

* HOFFE, Otrified. Visdo repiblica mundial — Democracia na era da globalizagdo. In: Veritas. Vol. 47,
n.4, Dezembro 2002. Porto Alegre: PUCRS. P. 565 — 566.

3 HOFFE, Otrified. Justica Politica: Fundamenta¢do de uma Filosofia Critica do Direito e do Estado.
Traducdo de Ernildo Stein. Petrépolis: Ed. Vozes, 1991. P. 559.



responsavel direta pelos “direitos humanos ou fundamentais dos Estados”, embora, nao
por isso, receba todas as responsabilidades cabiveis aos Estados-nacdo. Em outras
palavras, os Estados individuais devem ser protegidos quanto a sua autonomia politica e
cultural bem como a preservacao de seu espaco territorial € mesmo ambiental. De fato,
aqui se observa o principio da troca, pois, ao estarmos no mesmo planeta, ¢ mister que os
paises preservem seu meio ambiente para a sobrevivéncia de todos os povos. Outras
tarefas devem ser efetuadas pela Repuiblica Mundial nas seguintes areas: na area penal,
com um Judiciario Mundial, pois a violéncia em suas diversas manifestagdes —
terrorismo, guerras etc. — nao ¢ eliminada pela mera existéncia da Republica mundial. A
justica penal ¢ tida, a0 mesmo tempo, como variada conforme a pena em determinadas
culturas e em determinadas épocas, e presente como justica em todas as culturas e em
todas as épocas. Partindo-se deste pressuposto, o Estado pode se assentar em dois
principios — no caso da troca transcendental — como o ator que pune o infrator de acordo
com sua delingiiéncia ou mesmo, o que previne ou “atua preventivamente”. Para cumprir
essa tarefa, o Estado deve conceber que os Direitos Humanos, em determinados casos,
quando violados, podem representar uma vantagem individualmente. Logo, o Estado
deve impor penas que sejam superiores as vantagens anteriormente mencionadas.

Mas para que o Judiciario Mundial seja efetivo, ele deve atuar de forma
tridimensional, de maneira a comprometer direitos humanos que obtenham validade
universal, e que, por esse motivo, permita que um individuo que cometeu delito em
regido diversa possa ser julgado na localidade em questdo, com diferencas culturais e
legais. Denominamos esse aspecto de “direito penal nacional de carater mundial”.

Ainda baseado nessa integragdo processual, deve existir um “direito penal
mundial transnacional” que, ao contrario do primeiro caso, quando tal sujeito for preso
em um pais determinado, mas seu delito foi cometido em outro pais, ele ainda assim
possa ser julgado no pais em que foi capturado. No caso da “justica de carater mundial”,
fica a critério dos crimes cometidos contra a propria “humanidade”, por exemplo, nos
casos em que os objetivos da humanidade sdo friamente transgredidos negativamente.
Chama-se, nesse caso, também de uma “Justica Cosmopolita”.

A protecao da cidadania mundial deve objetivar o respeito aos direitos humanos

em todos os aspectos. Estrangeiros ndo podem mais ser tratados indignamente nas



fronteiras dos Estados — obviamente, os Estados também nao devem permitir a entrada
sem controle em seus territorios, do contrario, sua autonomia € mesmo situagao
econdmica podem ser ameagados. E num mercado de livre concorréncia, a formagdo de
distor¢des como os monopodlios sdo inevitaveis, logo, em nome de uma Justica
econOmica, a Republica Mundial deve zelar por um ordenamento da concorréncia
existente. Nesse ponto, Hoffe propde um “Banco mundial subsidiario”, que administraria
cerca de 10% das reservas financeiras mundiais, esse Orgdo seria responsavel pela
manutengdo da livre concorréncia e ainda faria estudos visando detectar e tomar medidas
preventivas, caso surjam focos de instabilidade.

Deve-se promover um Estado de bem-estar social e de protecdo ambiental.
Ambos os aspectos devem ser desenvolvidos equilibradamente com fundamentagdo nos
direitos humanos. A Republica mundial age de forma apenas subsidiaria, ou seja, apenas
nos casos em que paises nao respeitem um ou outro aspecto. De fato, devemos pensar em
termos nao-superficiais quanto a uma distribuicdo de riquezas, que se embasa na
existéncia inegdvel de uma desigualdade no mundo. Pois, antes de distribuirmos,
devemos ter em mente que o produto teve de ser produzido pelo trabalho de determinados
sujeitos. Uma justica social admite que ndo exista sempre “igualdade de resultados”, pois
ela deve levar em consideracdo as desigualdades naturais de cada individuo. A justica
social pode mesmo tentar indenizar violagdes cometidas anteriormente, tais como a
escraviddo. Isso demonstra que, em casos como o da globalizagdo - que traz em seu cerne
uma série de novas possibilidades e por outro lado uma série de imprevistos — que pode
deixar o individuo desamparado, o Estado fornega ajuda, ou se revele como um “Estado
de provisdo da existéncia”.

Logo, para Hoffe, o Estado de bem-estar social pode afigurar-se uma comunidade
solidaria ou uma comunidade fundamentada na justiga distributiva, mas na sua esséncia
ele se legitima, no aspecto normativo, a partir da justica da troca e da justica
compensatoria e, no aspecto descritivo, a partir de relacdes sociais alteradas.

A ajuda ndo deve procurar suprir simplesmente a necessidade dos individuos, mas

deve levar em consideracdo sua co-responsabilidade quanto da sua situacio™. Deve-se

40 Neste caso, fica evidente seu posicionamento quanto ao trabalho como direito humano; de fato, Hoffe
admite que faz sentido falar de um direito humano ao trabalho, no entanto, pode ocorrer um choque entre



fornecer auxilio, mas que as situagdes sejam estudadas para que possamos determinar
seus motivos primarios — as responsabilidades inerentes. Obviamente que, na imensa
maioria de situacdes, a responsabilidade surge na forma de uma pequena elite dominante
ao invés de surgir do seio dos cidadaos, e nisto a Republica Mundial surge como uma co-
responsavel.

Se determinados fatores externos forem a causa da miserabilidade, a Republica
Mundial deve estimular indenizagdes e outras formas de compensagdo, como nos casos
de colonialismo, escravidao e exploracdo de outros povos. Mas, obviamente, os Estados
exploradores no passado, ndo podem pagar indefinidamente indenizagdes para os paises
explorados; para nao ocorra o contrario — ou seja, pagar indefinidamente uma forma de
indenizagdo - deve-se justificar levando-se em consideracdo a responsabilidade da pessoa
ou institui¢do respectivamente culpada. A humanidade deve valorizar sua memoria de
forma homogénea. As violéncias cometidas no passado devem ser lembradas, para que
ndo se tornem meros marcos do passado. E para que isto seja possivel, uma memoria
imparcial, que leve em consideragdo todas as violéncias cometidas — ndo uma em
detrimento de outra — e que seja vista como responsabilidade mundial deve, ser acatada.

O meio ambiente, por outro lado, transcende a todos os Estados, o que ndo
permite que tal e qual Estado sejam “donos” dele. A Republica mundial deve atuar em
casos de danos ao ambiente. E ainda neste caso, vale o conceito de justica entre as
geracdes. Uma geragdo deve compensar — de uma forma ou de outra — a proéxima geragao
pelos danos causados pela sua atuagao no passado na natureza. Assim o meio ambiente
também pode ser considerado como uma justi¢a de troca, pois as fontes ndo-renovaveis
de recursos naturais que sdo a base da vida da sociedade humana, ndo podem ser
hipotecadas ou mesmo embasar finangas de valor eqiiitativo; portanto, a exploragdo de
recursos naturais s6 ¢ justa na medida em que eles possam ser renovados com outros
recursos que garantam a sobrevivéncia da proxima geragdo, ou seja, um regime de troca

entre as geragoes.

os direitos negativos — portanto relativos a limitagdo reciproca da liberdade — quanto a escolha da profissao.
Além disso, por obviedade, Hoffe se mantém cético quanto ao fato de que o numero de postos de trabalho
ndlo conseguira ser suficiente para sanar todas as demandas. HOFFE, Otrified. 4 Democracia no Mundo de
Hoje. Tradugao: Tito Livio Cruz Romao. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2005. P. 83.



No que concerne aos animais, podemos ter a troca de duas maneiras manifestas.
Uma com os animais domesticados, que dependem entrementes de seus donos para
sobreviver, devolvendo-lhes em trabalho animal ou mesmo afetividade. Outra é para com
os animais selvagens, que, aos retirar de seu habitat natural, devemo-lhes uma forma de
compensagdo, como, por exemplo, reservas naturais protegidas pelo Estado. De tal forma
que, para a propria sustentagdo do Estado — e, neste caso, ndo necessariamente uma
Republica Mundial —, a natureza deve ser respeitada entre as geragdes, para que nao
ocorra um descontentamento generalizado, no qual o Estado ndo possa garantir beneficios
maiores do que as perdas e ocorram insurrei¢des civis.

A tradicdo do pensamento ocidental sempre considerou a desobediéncia civil
como negativa; apenas Locke e Kant — por motivos constitucionais — levaram em
considera¢do a desobediéncia como possivel. E, no caso de um Estado democratico, a
desobediéncia civil s6 € justificavel, para Hoffe, por meio de situagdes muito especificas.
E mesmo sob a hipotese dessas situagdes, a desobediéncia sé € considerada legitima se
for embasada em ndo-violéncia, no meio publico subserviente a uma maioria que legitime
a justi¢a, quando todas as outras formas de protesto tiverem sido exauridas. Mas, apesar
disto, Hoffe deixa claro que a medida que a sociedade se reforma, a desobediéncia civil
perde o seu direito.

De fato, para Hoffe, a desobediéncia civil ocorre ndo apenas reagindo diretamente
frente ao Estado, mas também pelo descumprimento de ordens, que, ao primeiro olhar,
ndo constitui especificamente um crime. Um exemplo disso ¢, quando de uma
Intervencdo Humanitaria nao-justificada. Nesse caso, fica claro o principio de que a
recusa da ajuda também ¢ uma injustica. A ajuda deve ser apoiada pela comunidade
global como legitima, pois, do contrario, seria apenas antidemocratica — levando-se em
consideragdo que a comunidade global ja tomou a importancia dos aspectos humanos.
Além disto, o “bom samaritano” ndo pode, em nome de sua ajuda, cometer crimes ainda
maiores dos que aqueles combatidos.

Assim, percebemos que no ambito da globalizagdo surgem novos desafios, ao
mesmo tempo em que, por ndo se tratar de um fendmeno totalmente novo, antigos
obstaculos se impdem para os sujeitos. Hoffe admite que, em uma sociedade individual

como a nossa, onde impera em todas as perspectivas — social, cultural e econdmica — a



concorréncia, surge conseqiientemente a necessidade de uma resposta por parte da
democracia’' e da garantia dos direitos humanos, ou seja, uma democracia global** ou

simplesmente uma Republica Federativa Mundial.

I Podemos destacar que a propria democracia representa uma instincia dessa competicdo, ¢ que, por
representar um minimo de igualdade de possibilidades, também possui fundamento na troca, ou em outras
palavras: “O componente normativo da teoria competitiva da democracia pode ser descrito, em termos
breves, da seguinte forma. A democracia, para essa tradicdo, ¢ essencialmente um método competitivo de
selecdo de elites politicas (e as instituicdes necessarias para o funcionamento desse método.” Ou mesmo
nas palavras de Hoffe: “E, sobretudo a democracia qualificada que oferece amplo espago a um livre jogo de
forgas, que, na verdade, nada mais é que uma dura competigio [...].” Respectivamente: Vita, Alvaro de.
Democracia e Justiga. In: Oliveira, Nythamar F. Souza, Draiton Gonzaga de. (Orgs). Justiga Politica:
homenagem a Otrified Hoffe. Porto Alegre: EDIPUCRS, 2003. Hoéffe.Democracia, 2005.P.20. Politica:
homenagem a Otrified Hoffe. Porto Alegre: EDIPUCRS, 2003. Hoffe. Democracia, 2005. P. 20.

2 HOFFE, Otrified. Justica Politica: Fundamenta¢do de uma Filosofia Critica do Direito e do Estado.
Traducdo de Ernildo Stein. Petrépolis: Ed. Vozes, 1991. P. 557.



2. A Teoria do Agir Comunicativo:

Logo no prefacio de sua Teoria do agir comunicativo, Habermas afirma que sua
teoria ndo ¢ uma “metateoria”, mas antes uma teoria que busca uma explicitagdo aos
“canones criticos” que a sociedade firma. Trata-se, pois, de uma teoria que procura evitar
reducionismos “cognitivo-instrumentais”, articulando dois niveis de realidade — o mundo
da vida e um sistema —, e ainda busca elucidar a¢des comunicativas que ja se evidenciam
como autonomas e formais. De fato, Habermas destaca que neoconservadores, buscando
a manutencao capitalista, utilizam-se de uma cultura denominada como “chata e de sala
de estar”, desprovida de critica, tdo necessaria em uma reciprocidade comunicativa com
vistas ao entendimento.

Habermas afirma que, dada a complexidade do mundo, a filosofia, que sempre
cumpriu um papel organizacional e totalizante, j& ndo consegue desempenhar essa
fungdo, pelo menos ndo em um sentido de um saber totalizante. J4 no caso de outras
ciéncias, tais como a Economia politica ou mesmo o direito, ocorre uma “especializacao”
tao dinamica, que as torna isoladas das demais ciéncias sejam elas teoricas ou exatas. Por
esse motivo, o autor deixa claro que o estudo social ndo deve concentrar-se apenas no que
ele chama de um “subsistema”, como, por exemplo, o subsistema politico ou o
econdmico, que pode ser caracterizado como uma manifestagdo da complexidade da
realidade.

Para expormos a teoria do agir comunicativo habermasiana, passamos para uma
andlise da racionalidade, desenvolvida principalmente na primeira parte de sua obra -
Teoria do agir comunicativo: Racionalidade da ag¢do e racionaliza¢do social. Logo
depois, a andlise da agdo comunicativa, iniciada com o estudo da racionalidade e da agao,

¢ referida, para finalmente, passarmos para a divisdo do sistema e mundo da vida.



2.1 Habermas e a racionalidade

Ao nos referimos ao exame da realidade, observamos implicitamente a existéncia
da expressdao “racional”, que, por sua vez, remete segundo Habermas, a relagdo entre
racionalidade e saber. Por “racional”, temos por um lado sua 6bvia participagdo em
qualquer andlise intelectual, mas seu conceito em si ¢ trabalhado especificamente por
Habermas. Assim, podemos caracterizar um trabalhador como racional, mas ndo uma
pedra ou um monte. Entretanto, pergunta Habermas, como definir quando uma pessoa ¢
racional, independentemente da circunstancia?

A 1isso pode ser elucidado de forma apropriada, ao contrapomos determinado
enunciado a criticas, e mesmo assim poder fundamenté-lo. E mais, “racional” ainda ¢ um
predicado utilizado para pessoas que possam defender seus enunciados — de forma
argumentativa — mesmo em situagdes tidas como dificeis. Entretanto, tal concepgao pode
ser passivel de critica devido a exageracdes conceituais.

Essa concepcao apresenta-se como abstrata, pois omite importantes aspectos e, da
mesma forma, pode caracterizar um enunciado como algo falso ou verdadeiro, eficaz ou
ndo. Essa caracterizacdo favorece o que Habermas compreende como a racionalidade
cognitivo-instrumental. Esse conceito distingue-se como uma “auto-afirmag¢ao com éxito
no mundo objetivo possibilitada pela capacidade de manipular informalmente e de
adaptar-se inteligentemente as condicdes de um entorno contingente™”. .

Habermas exemplifica isso da seguinte forma: imaginemos duas situagdes: na
primeira, dois sujeitos A e B validam um enunciado proposto p como valido ou nio,

chegando a determinado resultado utilizando o mesmo saber, porém de forma diferente.
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Em um segundo caso, um sujeito relaciona-se com p de modo que ele (p) possa ser
passivel de duavida e de contra-argumentacdo. No primeiro caso, observa-se uma
“manipulagdo instrumental”’, e, no segundo, surge o que Habermas denomina
entendimento comunicativo.

Nesse segundo caso, o mundo, que ¢ reconhecido e considerado de maneira una, ¢
concebido por uma comunidade de sujeitos. E a concepgao dos sujeitos sobre o mundo,
abstratamente, ¢ uma condi¢do necessaria para que os participantes do didlogo possam,
ndo s6 entender-se mutuamente, mas também ao mundo que os rodeia. Mormente,
entretanto, utilizava-se da idéia de que somente as pessoas que possuem a capacidade de
responder por seus atos poderiam ser consideradas racionais. Porém, se sua racionalidade
“se mede pelos sucessos dos processos de entendimento, entdo ndo basta recorrer a tais
capacidades*”. E isso ocorre, porque, em uma comunidade comunicativa, orientamo-nos
por sua capacidade de reconhecimento intersubjetivo, o que abrange diversos conceitos
de “autonomia”.

Cada sujeito ndo se refere, em seu enunciado, pura e simplesmente ao mundo
objetivo, sendo a algo de seu entorno social comum que € proprio de cada individuo. A
racionalidade presente na acdo comunicativa remete para a argumentagao quando na
“rotina cotidiana”, certas desavengas nao podem ser absorvidas. Entretanto, destaca-se
que nem por isto a racionalidade imanente da “rotina cotidiana” deve ser abandonada, e
uma resolugdo deva ser empregada diretamente pelo uso da for¢a. Habermas concebe
“argumentacao” como um tipo de fala em que os participantes avaliam as pretensodes de
validade e tratam de recusa-las ou aceita-las por meio de argumentos. Em outras palavras,
a argumentacdo ¢ um didlogo racionalmente concebido com vistas a um entendimento,
em que o unico poder coercitivo ¢ o representado pelos argumentos.

Essa alegacdo ¢ designada por Habermas por meio de trés aspectos. Trata-se,
primeiramente de um processo que € concebido como em uma situacdo ideal de
argumentacdo. Ou seja, ndo surge nenhuma forma de coacdo, seja ela externa a acdo ou
mesmo internamente, fruto da propria acdo. E ainda ocorre um procedimento em que os

sujeitos fagam agdes cooperativamente, ou seja, aceitam e propde através de
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argumentacgao, abstendo-se de pretensoes irracionais. Por fim, a argumentacao tem como
objetivo principal o engenho de argumentos pertinentes e convincentes para cada sujeito
em questdo.

Ao expor sua teoria, o autor expde diferentes autores que sao necessarios para a
elucidacdo de suas idéias, Por isso, passemos a analise desses. A proposta conceitual
oferecida por Toulmin elucida que seu mérito reside exatamente no fato de que, ao
posicionar-se frente a um enunciado, permite-se uma pluralidade de pretensdes de
validade, sem negar seu sentido critico, que, por sua vez, esta além das restrigdes
espacos-temporais®’. Entretanto, Toulmin assevera que as argumentacdes para validagio
variam conforme a especificidade do enunciado, por exemplo, como ocorre em um
congresso médico ou em um tribunal de justica. Ou seja, o que torna os argumentos
juridicos, por exemplo, mais fortes frente ao contexto de um julgamento sdo suas funcdes
que cumprem os propositos a que se destina, no caso, o julgamento. E igualmente no caso
de um congresso de cunho médico.

No entanto, pergunta-se Habermas, Toulmin apenas diferencia os campos de
argumentacdo — ou seja, entre contextos juridicos, cientificos, teoldgicos etc. — ou ele os
diferencia de outra forma? Toulmin responde a essa questdo, segundo Habermas,
dividindo cinco campos de argumentagdo especificados, que sdo: o direito, a moral, a
ciéncia, a dire¢do de empresas e a critica da arte. Nesses cinco campos, estaria
representada a maioria das formas caracteristicas de raciocinio. Porém, Habermas destaca
que, ao concebermos essa assertiva como verdadeira, surge na unidade dessas areas um
s0 marco conceitual geral, ou seja, do conceito da diferenciagado, ele em si € uma unidade
dos conceitos. Toulmin, para Habermas, acaba por ocorrer em um erro no processo
percorrido para obten¢do de determinado resultado ou acordo, em outras palavras, um
erro em sua metodologia. Esse processo se desenvolve sob uma base de “um equilibrio de

¥ ou seja, existe uma diferenciacdo entre pretensdes de validade

posigoes de poder
radicadas em um contexto cotidiano — pretensdes convencionais — € outra, presentes em

discussdes especializadas — pretensdes universais de validade.
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Essa assertiva ¢ demonstravel, sobretudo quando se trata de pretensdes de
validade que levam em consideracdo uma importante base cultural. Quando se trata de
valores culturais, portanto intimamente ligados ao mundo da vida, surgem certas
restricdes locais que diferenciam de pretensdes universais de verdade e de justica.
Portanto, destaca Habermas, para tal validagao — sobre valores culturais —, deve-se supor
uma “pré-compreensao” comum dos atores da argumentagao.

Suponhamos dois atores, A e B, que se comportam racionalmente, com dimensdes
cognitivas, morais que sdo fidveis e convincentes, entdo referimo-nos também a uma
racionalidade de um mundo da vida (Lebenswelt). Nessas condigdes uma reflexao nao €
inteiramente compartilhada por particulares, mas por coletividades. Entretanto, ao
utilizamos o conceito de “racional” nos apoiamos a priori em um entendimento prévio
que se fundamenta na compreensdo ocidental de mundo vinculada a um estandarte de
universalidade. Para comprovar essa pretensao universal, Habermas se utiliza da
comparac¢ao com uma visao “mitica do mundo”.

Ao idealizarmos a concepg¢ao mitica do mundo, percebemos a forga totalizante da
mentalidade primitiva. Nela, os mitos absorvem dados socioculturais em que até mesmo
caracteristicas individuais sdo assemelhadas em alguns aspectos. Os sistemas culturais, de
estrutura familiar e hierarquizagdo social, sdo em si esquemas de interpretacdo do
pensamento primitivo. Nosso olhar embasado pelo mundo da vida moderno nos impede e
até mesmo nos “irrita” conceber os critérios utilizados nos mitos, isso ocorre por nao
podermos distinguir concepcdes fundamentais que sao diferentes das apresentadas nos
mitos. Através dessa ultima caracterizacdo, € que Habermas afirma que a
“desmitologizacdo” da imagem do mundo significa, ao mesmo tempo, uma
“desocializa¢do” da natureza ¢ uma “desnaturalizacio’’” da sociedade.

Entretanto, essa visdo pode causar uma divisdo (enganosa) entre a natureza € a
cultura. Ocorre, de fato, uma deficiéncia semelhante que confunde a linguagem e o
mundo, ou seja, entre o meio da comunicagdo e referente aquilo que a comunicagdo
chega ao entendimento. Isso metodicamente ¢ a representagdo de uma confusdo

sistematica do que Habermas chama de “nexos internos de sentido e nexos objetivos
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externos™®”

. Os nexos internos sdo relagdes internas que ocorrem entre as expressoes
simbolicas de cada sujeito em questdo, ja as expressoes externas, sao aquelas que se dao
entre as coisas do mundo.

Portanto, segundo Habermas, as pretensdes de validade sdo o resultado de um
processo critico que leva em consideracdo conceitos formalizados de mundo. Ou seja,
considera que ha uma pressuposi¢do idéntica de mundo compartilhada por todos os atores
do dialogo, portanto subjetivamente, isto €, desligada de todos os conteudos concretos,
por isto abstrata. As imagens miticas, para exemplificar, ndo permitem uma desconexao
entre a natureza e a cultura, e, portanto, geram dogmatismos. Poder-se-ia objetar que a
visdo de agdo comunicativa de Jirgen Habermas também nao considera uma conexao
sempre implicita com o mundo concreto, o que ao fim também poderia reduzir-se a um
dogmatismo. Entretanto, a diferenca reside em que a “subjetividade” anteriormente citada
representa uma “totalidade de vivéncias®” que ¢ unica para cada individuo, ¢ ao se
colocar como pretensdo de validade — portanto passivel de critica —, ela esta desde ja a
frente de possibilidades de mudancas. Nesse sentido, ndo podemos cair em
reducionismos de qualquer tipo. Ja Piaget, conforme nos lembra Habermas, distingue a
relagdo com os objetos fisicos da relagdo com os objetos sociais ou a “integragdo entre o
sujeito e os objetos e a intera¢io entre o sujeito e os outros sujeitos”.

Nesse momento, o autor delineia parte da concep¢do do mundo da vida, pois
nesse caso, fica patente que o mundo da vida também representa as operacdes de
interpretagdo dos sujeitos que sao obtidas no mundo objetivo e também no mundo social.
Se o mundo da vida de determinado grupo ¢ interpretado de forma mitica, ndo ha uma
interpretagdo desse mundo, mas também ndo surge a oportunidade de chegar a acordos
por vias criticas. Portanto, ao utilizarmos a diferenciacdo feita por Piaget, o mundo da
vida sob o ponto de vista de contexto — objetos e sociedades — toparemos novamente com

o conceito de racionalidade comunicativa. Essa racionalidade comunicativa permite a

descentralizacdo de conceitos para um patamar discursivo critico.

“ IDEM. P.78.
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A assim chamada racionalidade comunicativa, por um lado, nos remete ao
julgamento critico de pretensdes de validade e, por outro, as relagdes que cada
participante da acdo comunicativa dispde com seu proprio mundo da vida. O resultado
disto ¢ que a descentralizagdo da visdo do mundo ¢ o aspecto de maior valor para a
“evolucdo” das imagens de mundo. Sao os proprios sujeitos que — agindo dentro da
sociedade — utilizam um conceito, que surge implicitamente, de seu mundo, o mundo da
vida. “Este mundo da vida intersubjetivamente compartilhado constitui o pano de fundo
da agio comunicativa®.”. Os participantes da argumentagio sempre trazem consigo um
“sistema de mundos co-originarios®>” Entretanto, mesmo com essa valoriza¢do do meio
socio-cultural, Habermas ndo se esquece de mencionar que, apesar de todos os processos
de acdes sociais estarem sempre ligados a cultura, a esta, por si s6, ndo necessariamente
esta relacionada com a verdade.

Por esse motivo, ¢ importante, conforme Habermas, distinguir os conceitos de
acdo, mormente utilizados. Em um primeiro momento, distingue-se a “acdo teleologica”
que, neste caso, ¢ caracterizada desde sua utilizagdo em Aristoteles. Esse conceito €
mencionado, quando um determinado sujeito, ao observar uma dada situacdo, imagina
determinados meios para serem colocados em pratica a fim de que se atinjam seus fins.
Quando o calculo utilizado por esse sujeito para atingir seus fins “intervém na
expectativa de decisdes de ao menos outro agente que também atua com vistas a

b

realizagio de seus proprios propositos’” ocorre uma ampliagio do conceito de agdo
teleologica para uma agdo estratégica.

Ja no caso da acdio dramatolégica™ ndo é destacado necessariamente um sujeito
sozinho ou mesmo um grupo interagindo. Neste caso, o que ocorre ¢ que, quando cada
sujeito se coloca como um ator do proximo e assim reciprocamente. Assim, cada sujeito
intenta manejar frente aos outros sua subjetividade, que conforme ja mencionado- a
subjetividade do sujeito - ¢ sempre individual e exclusiva. Ao contrario de uma ag¢do

comunicativa que se refere a “interagdo de ao menos dois sujeitos capazes de linguagem e

de acdo que (seja com meios verbais ou ndo-verbais) dispdem de uma relagdo
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1°”. Os sujeitos, com seus respectivos planos de acdo, intentam buscar um

interpessoa
resultado partindo do pressuposto do uso de argumentos criticos.

Habermas enfatiza que, no caso da acgdo teleoldgica, existem duas classes de
relacdo racionais com o mundo. Em um caso, pergunta-se se o sujeito tenta embasar suas
percepgdes com aquilo que estd no mundo, ou se o sujeito tenta calcar suas percepgoes
com aquilo que estd no mundo com seus “desejos e intengdes”. Na medida em que opina
e interage com sua realidade — o mundo —, pode-se ajuizar-se suas manifestacdes com
discernimento de “verdade e eficacia”. Esse destaque ocorre, porque, a0 mencionarmos o
segundo aspecto, ligados a desejos e intengdes, observamos que existe uma regulacao
para as agdes, ou, em outras palavras, uma agao regulada por normas. Isso ¢ assim, pois
um sujeito ¢ “ligado” a dois mundos, ndo apenas o objetivo, mas o social. Uma norma ¢
valida quando ¢ reconhecida pelos destinatarios — desejo roubar, mas essa a¢do ¢ proibida
por normas que me impedem, assim como os outros, de efetuar tal acdo para obter
determinado fim. Esse reconhecimento funda a “validade social (ou vigéncia) da

565

norma .

Mas, nesse caso, o proprio ator ndo ¢ destacado como um mundo em si e

o~

reflexivo. Isso ocorre quando observamos a acdo dramatoldgica em que o ator
observado e observa o outro sujeito partindo de seu proprio pressuposto e
reciprocamente. Na acdo dramatologica, o ator tem de relacionar-se com os demais e
assim, a0 mesmo tempo, consigo mesmo com seus proprios desejos e sentimentos.
Portanto, a parcialidade inerente quando da presenca de inclinagdes como as que nascem
com os desejos sdao linguisticamente expostas. Dai que, para Habermas, ¢ valido
classificar a a¢do dramatolégica como “um conceito que pressupde dois mundos, um
mundo interno ¢ um mundo externo’ . O resultado inerente é que o ator, ao possuir
inclinagdes proprias, pode agir de forma cinica frente aos demais para obter determinados
fins ou, pelo contrario, determinar uma comunicagao sincera.

J4, no caso da a¢do comunicativa, outro aspecto ¢ levado em consideragdo, qual

seja o proprio meio lingiliistico em ocorre a acdo comunicativa. A racionalidade ¢é
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encontrada aqui, ndo somente no meio social e cientifico, mas no amago de cada sujeito.
No modelo comunicativo, o ator ndo somente orienta-se para o mundo como no caso da
acdo teleologica, e também nao s6 com acdes regidas pelas normas como no caso — mais
especificamente — da a¢do dramatologica. Na a¢do comunicativa sua orienta¢do €, antes

de qualquer coisa, reflexiva. Nas palavras do autor:

“O conceito de agdo comunicativa pressupde a linguagem como
um meio dentro do qual ocorre um tipo de processo de
entendimento em cujo transcurso os participantes, ao se
relacionarem com um mundo, se apresentam uns frente aos

outros com pretensdes de validade que podem ser reconhecidos

ou questionados®®”.

Sdo os proprios atores que, ao exporem determinados conceitos, decidirdo através
de argumentacgdo critica se possuem validade ou nao. E neste processo, fica patente um
fundo pré-concebido que ¢ relacionado com a cultura. Como cada implicado dispde de
um conhecimento proprio, fica exposto um fragmento de seu proprio mundo da vida. O
desafio ¢ o de conciliar 0o “meu mundo da vida” com o “seu mundo da vida” com um
conceito para o “mundo” que dividimos.

Nesse momento, devemos, ndo s6 compreender os conceitos da acdo, mas o
entendimento em si da compreensdo das acdes. Um caso tipico-ideal pode ser observado
quando ambos os atores possuem uma acessibilidade “cognitiva-instrumental” idéntica.
Determinado ator ndo mais ¢ somente um espectador — um terceiro — mas age ligando-se
ao fato de que também ¢ um implicado pelo enunciado passivel de valoragao de sua parte
e das dos outros. Um intérprete nao ira se esforcar da mesma forma que um implicado
para poder por em pratica seu plano de acdo, ou decidir sobre um que o influencie
diretamente.

Assim, cada sujeito possui consigo uma compreensdo. Habermas trata do
compreender, iniciando com a retomada do debate em torno da fisica moderna que
demonstrou que, por um lado, os dados elucidados pela ciéncia ndo podem separar-se da

linguagem teorica dos determinados casos, e, por outro, que surgem perspectivas de
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paradigmas que ocorrem como no didlogo de determinados campos do saber ou mesmo
nas “formas particulares de vida®””.

Analogamente, nos lembra Habermas, um mundo da vida:

“somente se abre a um sujeito que faga uso de sua competéncia
lingiiistica e de sua competéncia de agdo. O sujeito somente pode
ter acesso a ele participando, ao menos virtualmente, nas

comunicagdes de seus membros e, portanto se convertendo a si

mesmo em um membro pelo menos potencialmente®.”

Habermas intenta entdo, por conseqiiéncia, tratar da problematica da compreensao
objetiva e sua realizagdo. Isso nos coloca frente a dualidade do ser humano, pois o outro ¢
para mim tanto um objeto quanto outro sujeito. Portanto quem quer entender-se
mutuamente deve partir do pressuposto de que haja estandartes comuns para a
argumentacao e, por fim, a busca pelo resultado. Entretanto, pergunta-se até onde chegam
essas semelhangas, até que ponto ¢ possivel? A resposta reside, primeiramente, no fato de
que falar ndo ¢ o mesmo do que agir. Logo, a participacdo em si do “processo
cooperativo®'” surge como embasamento para a busca de uma resolucdo. Pela busca de
um resultado, ndo surge um didlogo meramente cientifico e/ou social, mas o falante, tanto
quanto o ouvinte, compartilham do processo de entendimento.

Para que haja éxito na a¢do comunicativa, nos parametros de nosso autor, ¢é
necessario que tanto o ouvinte quanto o falante possuam conceituacdo dos “trés

mundos®?”

e possam emprega-lo reflexivamente. O consenso visa o ajuizamento de
pretensdes de validade por meio de uma pré-compreensdo de que ambos os sujeitos da
comunicag¢do sdo capazes de criticar-se mutuamente. Um cientista social, por exemplo, ao
participar da agdo comunicativa, ou mesmo tentando investiga-la, deve colocar-se ao lado

dos demais sujeitos para poder estudar e encontrar respaldo valorativo de seus proprios
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conceitos, ndo apenas para seus colegas académicos, mas para todos os participantes da
agao.

O que se observa ¢ que o cientista social ao se posicionar junto dos demais
sujeitos, no mundo da vida, acaba por posicionar sua interpreta¢do visando problematicas
que ndo sdo resolvidas na comunicacdo cotidiana. Habermas destaca que ¢ a
hermenéutica filosofica quem se ocupa da interpretacdo de fatos que se mostram como
“excecdes” ou problematicas ndo resolvidas. Essas perturbagdes sdo definidas por

Habermas como:

“l...] quando deixam de cumprir-se (algumas) condi¢des
lingiiisticas para o entendimento direto entre pelo menos dois
participantes na interagdo.”

Por exemplo, a interpretacdo de um texto que ocorre entre um leitor e o escritor.
Neste caso o leitor pode ter partido de principios diferentes do que do autor — perguntas,
manifestagdes etc. Fica explicito, dessa maneira, que o mundo da vida ¢ um “horizonte de
processos de entendimento” em que os implicados buscam determinado consenso sobre

algo no mundo objetivo, no mundo social e no mundo subjetivo de todo participante.



2.1.2 A teoria da racionalizacio de Max Weber

Weber representa um ponto fundamental no entendimento habermasiano de
mundo. Segundo Habermas, Weber introduziu um novo — e complexo — conceito de
racionalidade: a racionalidade com relagdo a um fim®. Habermas destaca que, para
Weber, o marco institucional do Estado moderno ndo ¢ embasado puramente na
modificacdo do sistema produtivo por meio de uma base cientifica. O que ocorre sdo
“subsistemas” de ‘“acdo racional” com relagdo a fins em que se desenvolve a
racionalidade ocidental. Esses subsistemas de a¢do racional tétm como finalizacdo a
intensa burocratizagdo, e por isto, uma coisificagdo das relagdes sociais.

Por isso, o espirito humano, conforme se vé, ndo ¢ limitado por um telos

imanente, mas por um mecanismo de aprendizagem. Logo,

“O progresso cientifico pode se converter na racionalizagdo da
vida social, se os cientistas assumem a tarefa da educagdo

publica com a finalidade de converter os principios de seu

proprio trabalho em principios do comércio e trato sociais®.”

Observa-se entdo que: a racionalidade ocidental se orientou na concepgao
cientifica do mundo, onde a ciéncia poderia ser um farol que guiasse o mundo para a
perfeicdo. Entretanto, conforme visto, o resultado foi uma imensa burocratizagdo,
contradizendo a concepc¢ao técnica; portanto, Habermas revela que Weber observava os
processos de racionalizagdo diante de uma evolucdo nao-cientifica, mas sob imagens
religiosas de mundo.

O homem europeu ndo fazia uma critica a sua racionalidade universalizante, pois
ela possuia validade técnica. E Weber conclui isso a partir da leitura kantiana dos valores.
Mas, se por um lado, Weber critica uma valoracdo universal, por outro, nega a

capacidade argumentativa da razao pratica.

% Racionalidad com arreglo a fines. (traducao livre)
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Para que Weber pudesse tirar suas conclusdes acerca da racionalidade ocidental,
algumas caracteristicas estudadas pelo autor vao da moderna administragdo estatal — com
seu direito positivo -, ao fator “calculo” — ou em outras palavras, a um determinante

“técnico” - existente no comércio privado até uma “ética econdmica capitalista®”

parte
de um modo racional de vida. Isso ocorre porque, se por um lado esse racionalismo
econOmico capitalista € moldado pela técnica e o direito positivo, por outro ¢ composto
por homens com disposi¢do para se governarem de determinada forma na pratica
cotidiana de suas vidas.

Portanto, podemos dividir a concep¢ao de modernizacao social sob dois aspectos
da perspectiva weberiana, e, tal como Marx, Weber concorda na complementagdo da
economia privada moderna e o Estado. O primeiro aspecto ¢ o da economia privada, essa
separada do bem doméstico, e que com base em calculos orienta a lei de oferta e procura.
O segundo aspecto ¢ o Estado, com um sistema central de controle, com um aparato
repressor € sua caracteristica burocratizagdo. Esses dois aspectos repousam sobre uma
base comum: o direito positivo.

No principio, os momentos de integracdo entre o meio privado e o0s

particularismos do Estado sdo essenciais na medida em que

“(...) o modo metodico da vida de empresarios e funcionarios,
orientado conforme uma ética da profissdo, € o meio de
organizac¢do que representa o direito formal. Do ponto de vista

formal, ambos subjazem nas mesmas estruturas de consciéncia:
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representagdes juridicas e morais pos-tradicionais™.”

Nesse contexto, Habermas nos lembra da distingdo feita entre racionalidade
formal e racionalidade material: a primeira representa o grau de previsdo e calculo
possivel, e a segunda sdo os valores éticos, politicos, utilitarista etc., que irdo pesar o

resultado da utilizagdo da racionalidade formal. Mas, pergunta-se, por que o racionalismo
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ocidental tornou-se tdo importante — ja que ¢ universalizavel — e ndo ocorreu o0 mesmo em

outros locais? Weber nos responde dizendo que:

“Porque em todos os casos acima [China, india] o problema é o
racionalismo peculiar e especifico da cultura ocidental. Ora,
nesses termos, pode-se entender coisas muito diferentes, como a
discussao a seguir mostrara repetidamente. Temos, por exemplo,
a racionalizag@o da contemplagdo mistica, atitude que, vista sob
outro prisma da vida, é especialmente irracional, e temos
também como temos as racionalizagdes da vida econdmica, da
técnica, da pesquisa cientifica, do treino militar, do direito e da
administragdo. Além disso, cada um desses campos pode ser
racionalizado em termos consoantes com valores ultimos e
finalidades muito diferentes, e o que ¢ racional de certo ponto de
vista, poderd ser irracional de outro. Racionalizagdes dos mais
variados tipos tém existido em varios setores da vida, em todas
as areas da cultura. Para caracterizar suas diferengas de um ponto
de vista da historia da cultura é necessario saber quais setores
foram racionalizados e em que diregdo®’.”

Conforme Habermas, o primeiro “setor” foi a qualificacdo feita sobre o ambito
religioso, ou seja, a invalidagdo das imagens religiosas do mundo, a j& mencionada
racionalidade formal, com embasamento na previsibilidade calculada da produgdo e
técnica. A racionalidade com relagdo a valores, que ¢ muito particular, pois, na vida de
cada sujeito, existem diversas variagdes dos padrdes de valor, por exemplo, o economico
e o religioso. Ainda ha uma complexa elucidagdo sobre os aspectos presentes dentro de
cada esfera caracteristica que se forma em determinado momento historico, por exemplo:
a beleza, a autenticidade, a verdade para a esfera expressiva. E, por fim, a racionalidade
do modo metddico da vida ligado ao ambito do trabalho profissional, componente
peculiar da cultura capitalista.

A par da formacao da racionalizacdo ocidental, observaremos sua formagao atual.
Weber interpreta o direito moderno como desconectado da “esfera de valor” evolutiva,
mas que desde sempre se mostra como uma ‘“materializacdo institucional da
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racionalidade cognitivo-instrumental”™”. Por um lado, Weber distingue a importancia
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cultural de valoragdo autonoma — como acontece na arte, com o retrato, por exemplo; e
por outro “funde em uma critica da atualidade de tom existencialista e individualista®”.
Se, por esse motivo, surge uma intensa racionalizacdo sob embasamento de critérios —
valores como de verdade, beleza e autenticidade — também por essa dualidade as imagens
metafisico-religiosas perdem sua capacidade explicativa.

Habermas, entretanto, tem consciéncia de que os valores nao sdo absolutos, mas,
antes, acabam por surgirem em grupos e individuos que podem iniciar “conflitos

2

permanentes entre estilos de vida’®”. Apesar disto, obviamente, a diversidade ainda tem
de concorrer na unidade do mundo da vida.

ApoOs a deterioracao da visao mitica do mundo surge o que Weber chama de
“novo politeismo” que ¢ uma perda de sentido quando a “razdo se dissocia em uma

2

pluralidade de esferas de valor destruindo sua propria universalidade’'”. Diante disto, a
modernidade torna-se auto-regulada, algo que Weber chama de “Racionalizagdo Social”.
Denomina este aspecto de racionalizagdo social porque o meio econdmico ¢ o do Estado estdo
“cortados” por uma acéo racional com relagdo a fins. O resultado deste fato, Weber observa

no direito moderno, que:

“Por um lado (...) € considerado (...) como uma materializacao de
estruturas de consciéncia pds-tradicionais: o sistema juridico €
uma ordem da vida que obedece as formas de racionalidade
pratico-moral. Mas, por outro, Weber trata de reduzir a
racionalizagdo do direito exclusivamente ao aspecto de
racionalidade com relagdo a fins e construi-la como um caso do
todo paralelo ao da materializagdo da racionalidade cognitivo-
instrumental na economia e na administragdo estatal””.

Habermas observa que o caso tipico-ideal da regulamentacdo proveniente do
racionalismo com relacdo a fins € o da criacdo livre de “estatutos”. Esses “estatutos”
possuem validade legal, e a institui¢do sobreposta sobre o estatuto ¢ a “unido” ou quando
um aparato coativo ratifica o convénio inicial, o “instituto”. Habermas ressalta que, ao

observar esses conceitos, Weber elucida a tendéncia do racionalismo social: “uma
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progressiva transformagao das associagdes em institutos que regulam de forma racional
com relagdo a fins”>”. Entretanto, conforme Habermas, para que essa tendéncia ocorra —
institucionalizacdo da ag@o racional com relagdo a fins —, € necessario que haja um
acordo deliberado livremente — via discurso — e um essabelecimento autonomo
(convencionado), dotado dos aspectos da racionalidade com relagdo a fins.

Assim, observamos que Weber passa do direito revelado — ligado ao conceito de
autoridade carismatica — para o direito tradicional ao direito moderno, estatutario’®. E
somente nessa ultima etapa ¢ onde pode firmar-se um sistema juridico com aspectos

formais de positividade, legalidade formalismo.

2.2 A Acao Comunicativa

Observamos que a teorizagdo até agora apresentada possui um carater restritivo
que se fundamenta na perspectiva da racionalidade com relacdo a fins. Habermas, entdo,
parte desse principio para a andlise da acdo comunicativa. Weber, conforme visto nos
mostra o caso do racionalismo com relacdo a fins, que tem como tendéncia a formagao de
“estatutos”. Habermas, por sua vez, pondera sobre essa transformacao, na medida em que
observa que uma agdo coordenada na sociedade determina uma imprescindivel
comunicacao para que se efetivem tais acoes.

E, para formatar uma teoria da a¢do comunicativa, ¢ sobressaltado que apenas
teorias de expressdo lingiiistica sdo instrutivas e ndo as das intengdes do sujeito. Um
sujeito que fala e outro que escuta entendem o significado de um pronunciamento, na
medida em que ha condi¢des de prover de verdade esse pronunciamento. A elucidagdo de

uma emissao pode levar um falante a convencer a outro e criar um “vinculo
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racionalmente motivado’>”

. Esse “vinculo” ocorre, porque os sujeitos comunicam-se de
dois mundos diferentes — porém compartilhados. Com relagdo a isso, Habermas propde
ligar ao conceito de mundo externo o de mundo interno ou subjetivo, portanto individual.
Dai Habermas chamar a atengdo para o fato de que a acdo comunicativa depende de
conjunturas situacionais, que, por sua vez sao pedacos do mundo da vida dos sujeitos da
troca.

Mas destacamos que existe uma diferenga fundamental entre a orientagcdo da acao.
Pois uma ag¢do orientada apenas ao éxito, com respeito a regras de agdo técnica, e voltada
para um determinado contexto, Habermas a chama de instrumental. E uma agdo orientada
para o €xito que respeita regras de eleicdo moral e que aumenta seu grau de influéncia
sobre um oponente racional, Habermas chama de estratégica. Portanto, a diferenca que
existe entre a Gltima e uma agdo comunicativa reside na agdo social. Ou seja, os falantes
podem orientar-se tanto para a busca do €éxito quanto para o mais puro entendimento.

Habermas, por outro lado, salienta que sua teoria da acdo nao pode ser entendida
como uma teoria psicoldgica, sendo como a ponderacdo sobre os esqueletos gerais dos
processos de entendimento. Importante caracteristica ¢ a de que a agdo comunicativa, em

sua estrutura lingiiistica, ndo pode ser induzida por uma for¢a externa, mas deve ser

validada por seus participantes:

“Um acordo alcangado comunicativamente tem que ter uma base
racional; ou seja, ndo pode vir imposto por nenhuma das partes,
seja instrumentalmente, ou uma intervengdo direta na situagdo de

acdo, seja estrategicamente, por meio de um influxo calculado

sobre as decisdes de um oponente’®”.

A agdo comunicativa ocorre quando dois sujeitos, participantes do ato
comunicativo acabam por validar suas oragdes. Um ouvinte, entdo, aceita o proposto pela
fala e assim firma um “acordo”. Esse acordo, por um lado, ¢ aceito no que se refere a
substancia da emissdo, e, por outro, pelas garantias imantes ao ato de alocugdo e as

obrigacdes relevantes para a influéncia muatua futura. O ouvinte possui trés parametros
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frente ao qual se posiciona frente a elocucdo: primeiro, o ouvinte entende a emissao,
segundo, ele toma postura — negativa ou positiva — e terceiro, caso concorde, guia seus
atos conforme os comprometimentos previamente estabelecidos na emissao.

Os atos puros e idealizados de atos de fala sdo subdivididos por Habermas entre:
as oracgdes enunciativas fundamentais, as oragdes fundamentais das experiéncias pessoais
(na primeira pessoa do indicativo) e as oracdes fundamentais de exigéncias (no caso de
ordens) ou oragdes fundamentais de inten¢do (como no caso de promessas). Mas como
essas situagdes puras podem ser convertidas em simples idealizagdes sempre paralelas a
realidade, Habermas destaca que a tarefa consiste em desmantelar gradativamente as
fortes idealizagdes, sem que por esse motivo haja abandono das mesmas. Os passos
podem ser os seguintes: levar em consideracdo a diversidade de entendimentos fincados
nas culturas; considerar outras formas de realiza¢do lingiiistica dos atos de fala;
considerar os aspectos implicitos nos atos de fala, como a contextualizacao; observar as
implicacdes habituais de textos ou didlogos com suas ambigiiidades; a acdo comunicativa
introduz o que Habermas chama de “Atitude realizadora” em que os sujeitos observam
que seus atos de fala possuem influéncia no mundo social e no mundo subjetivo; no ato
comunicativo, na fala do sujeito também se implanta seu plano de agdo individual e,
finalmente, concebe-se o saber de fundo de cada sujeito participante.

Poderia acontecer de observarmos uma ambigiiidade na teoria habermasiana, ja
que, por um lado, Habermas afirma que a a¢do comunicativa ndo pode ter influéncia
externa — conforme ja mencionado -, € por outro, ficam demonstradas as limitagdes do
ato comunicativo ideal. Entretanto, nos atos acima mencionados, o que se observa ¢ que
eles sdo ligados na individualidade de cada sujeito e explicitados.

Na perspectiva conceitual da agdo orientada para o entendimento, a racionalizagao
aparece como uma reestruturacdo do mundo da vida, como um processo que se move
sobre a comunicacao cotidiana através da diferenciacdo de sistemas de saber, afetando
assim, as formas de reproducdo de conhecimento, ou, mesmo, as configuracdes de
reproducdo cultural — ou seja, as formas de relagdes sociais. Ou seja, a racionalizacao,
que nos lembrava Weber, pode integrar-se com o mundo da vida e determinar formas de
entendimento. Habermas avisa que os estudos historicos feitos por Marx em O Capital, ja

era possivel enxergar como a acumulacdo de capital minava o mundo da vida dos



proletarios. Marx, ao descrever a forga de trabalho ndo como mensuravel em um célculo,
definiria sua utilizagdo em um contexto de exploracdo da mao-de-obra, influindo
diretamente o mundo da vida dos sujeitos.

Para desenvolver a idéia de mundo da vida, Habermas, apos passar pela andlise
Weberiana, conforme visto, € por suas conclusdes acerca de como o processo de acao
comunicativa ¢ estruturado, dirige-se para as conclusdes feitas por Mead e Durkheim.
Esses dois autores analisam os aspectos sociais e individuais, de forma a abrir caminho
para a conceituagdo do mundo da vida.

Mead analisa a consciéncia em sua relagdo com o mundo externo sob o ponto de
vista da linguagem ou mediada por simbolos. No caso do homem — Mead analisa outras
espécies, a linguagem ¢ a base funcional que estimula a produ¢do de individuos e uma
sociedade completamente distinta das demais espécies. Habermas destaca que Mead nao
possui uma visdo “ultra-behaviorista”, nao analisa puramente como o meio define o
organismo, mas, pelo contrario, analisa a interagdo de pelo menos dois sujeitos. Jean
Piaget, como exemplifica Habermas, ja concebia a formagao do aprendizado por meio de
estruturas internalizadas, assim, Mead concebe a internalizagdo como subjetivacdo de

estruturas objetivas de sentido. Segundo Mead:

“[...] se o individuo somente alcanga a si mesmo através da
comunicagdo com outros, somente através da elaboragdo de
processos sociais por meio da comunicag@o significante, entdo o
“si mesmo” (self) ndo pode anteceder o organismo social. Este
tem de existir previamente’””.,

Mead utiliza a comparacdo com a linguagem animal, portanto simbolica, para
desenvolver suas avaliagdes. Mead conclui que o principio basico da organizacao social
humana ¢ a comunicacao, € essa, por sua vez, se distingue das outras espécies: nossas
acdes sdo racionais € no sistema de cooperacdo os sujeitos possuem uma intera¢ao
regulada. Entretanto, ¢ exatamente nesse ponto que Habermas chama a atencdo para a

insuficiéncia tedrica quando da passagem da interagdo simbodlica para a interagao
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linguisticamente mediada e dirigida por normas. Para Habermas, os sujeitos participantes
do intercambio simbolico somente abandonam sua condi¢ao de animal, na medida em
que se adaptam ao seu entorno e convertem-se em componentes de um grupo no mundo
da vida, cultivando uma identidade coletiva.

Dai que Durkheim, voltando-se para o esclarecimento da legitimidade normativa
das institui¢des e dos valores, passa a ser o proximo tedrico para o desenvolvimento
conceitual habermasiano. Para desenvolver seus estudos, Durkheim vé-se obrigado a
distinguir as regras técnicas — ou legais —, embasadas em agdes de cunho instrumental,
das regras morais, que, quando transgredidas, ndo obtém o mesmo resultado do que no
caso da norma técnica. Assim, com o apoio de Durkheim — e também Mead —, podemos
analisar a passagem da integracdo simbdlica para a acdo regida por normas, € mais, a
passagem de uma identidade coletiva — que primeiramente ¢ embasada no rito - para a
identidade pessoal.

Se na integragdo social primeira o rito representa a condicdo prévia para o
abandono da condi¢do de animal, com seu “desencantamento” e perda do potencial
mensuravel, via meio lingiiistico, abre espago para o potencial de racionalidade contido
na acao comunicativa. Essa perda surge no que Habermas chama de “comunidade ideal

78”, ou no desenrolar ideal, em um modelo comunicativo entre os

de argumentagao
sujeitos — a que Mead ja estudara, conforme mencionado —, onde existiria uma empatia
ndo alienante entre os sujeitos. Suponhamos que os sujeitos se socializaram na
comunidade ideal, esses possuiriam ao mesmo tempo uma identidade fundamentada no
aspecto “universal-coletivo” e, um trago de autonomia que os permite se movimentar e
desenvolver-se em sua propria subjetividade — portanto, em seu aspecto individual. No
trato reciproco e ndo alienado entre os sujeitos, ¢ possivel conceber a auto-realizacdo
reciproca, o que ndo ocorreria em um ambito puramente universal. A autonomia do
sujeito ¢ demonstrada na capacidade de dar continuidade a propria biografia em sua
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identidade”, de fazer surgir condigdes de “reconhecimento®”. Portanto, o sujeito quer

assumir sua biografia individual e na comunidade.
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E na medida em que a agdo comunicativa posiciona-se como referéncia para a
objetivagdo do entendimento, a linguagem torna-se substancial. A linguagem, dentro da
acdo comunicativa, possui a diversidade propria de transmissdo, atualizacdo e também
producdo de um acordo racionalmente motivado. Assim, certas tendéncias evolutivas

podem ser interpretadas como a racionalizacdo comunicativa do mundo da vida.

2.2.1 Sistema e Mundo da Vida

Para introduzir o conceito de mundo da vida, primeiramente Habermas elucida
sua relacdo com os trés mundos de ag¢do ja mencionados: o de agdo teleologica, da acdo
regulada por normas e da acdo dramatargica. As acdes ditas comunicativas estdao
inseridas a0 mesmo tempo em sua relacdo com o mundo. Ou seja, a agdo comunicativa
estd implantada concomitantemente em determinado aspecto do mundo social, objetivo e
subjetivo — mesmo que a manifestacdo seja voltada apenas para um aspecto para um

determinado mundo.

que se ajusta en medida cresciente a las intuiciones de los miembros de las sociedades modernas y que
cristaliza em expetcativas sociales”. Idem. P.153.
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O pano de fundo da acdo comunicativa ¢ constituido por aspectos definidos na
situacdo em questdo que se sobrepdem o suficiente para objetivar um entendimento®'. Se
o entendimento ndo ¢ atingido, entdo os sujeitos devem se voltar para uma agdo
estratégica que vise especificamente o encaminhamento para o entendimento. Quanto a
linguagem e a cultura, ndo fazem parte de um dos mundos citados, mas na realidade
fazem parte do mundo da vida em si. A cultura e a linguagem estdo nos mundos
supracitados, mas ndo especificamente em um deles, mas em todos eles, como,
exatamente, parte constituinte do mundo da vida.

Assim, o plano de fundo presente na acdo comunicativa aparece de modo inerente
no processo, isso demonstra como certas convengoes prévias ja sdo aceitas. Convengoes
de entendimento ja sdo previamente aceitas, pois, do contrario, a propria agdo
comunicativa seria obstruida, e novas negociagdes seriam praticamente impossiveis de se
conquistar. Portanto o mundo da vida possui um status diferenciado dos demais mundos.
Os mundos sociais, objetivo e subjetivo sdo a estrutura categdrica do mundo da vida, e

assim, sdo a base que permite a avaliagcdo de pretensdes de validade.

“O mundo da vida ¢, por assim dizer, o lugar transcendental em
que falante e ouvinte se encontram; em que podem estabelecer
reciprocamente a pretensdo de que suas emissdes concordam
com o mundo (com o mundo objetivo, com o mundo subjetivo e
com o mundo social) e em que podem criticar e exibir os
fundamentos dessas pretensdes de validade, resolver seus

. 82
desentendimentos e chegar a um acordo™.”

E ainda, o mundo da vida impde limites intransponiveis. As situagcdes € momentos
historicos podem mudar — e de fato mudam —, mas as limitagdes dos conceitos anexos ao
mundo da vida determinam fronteiras para a situacdo, dilatando-a ou a encolhendo.
Através disso, os sujeitos somente poderdo desenvolver uma identidade pessoal

conquanto se der conta de que sua vida ¢ uma vida passivel de ser narrada, e que sua
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identidade social surge nas interacdes com outros sujeitos, € assim esta ligada na historia
dos coletivos. A identidade coletiva, por sua vez, se mantém exatamente porque a
identidade pessoal de seus membros possui convicgdes de fundo, no mundo da vida, ja
previamente convencionadas.

Habermas elucida um ponto crucial para o entendimento do mundo da vida: seus
componentes estruturais. A cultura representa o acervo do saber que equipa os sujeitos
para o entendimento, a sociedade sdo as ordenacdes ja validadas — tendo como principio a
cultura - através das quais os sujeitos se contrabalancam em um grupo social, o que
assegura a solidariedade. E a personalidade ¢ o conjunto de aptidoes que firmam a
possibilidade dos sujeitos de participarem da agdo e da linguagem, firmando sua propria
identidade.

Na dimensao cultural-semantica, por sua vez, garante a continuidade e a coeréncia
do saber em determinada situacdo — na pratica comunicativa do cotidiano, por exemplo -,
a continuidade e coeréncia sdo, ademais, a medida de racionalidade aceita como valida.
Na integracdo social do mundo da vida faz com que as novas situagdes estejam
conectadas nas situagdes pré-existentes, fazendo com que as novas circunstancias ainda
permitam a ininterrup¢do da identidade dos grupos em um nivel que permita a pratica
comunicativa cotidiana. Essa pratica comunicativa permitida com as novas circunstancias
se encarrega de sintonizar as vidas individuais com as de grupo e, assim, com as
generalizagdes do tempo historicamente concebido.

Os sujeitos da integracdo compdem aspectos fundamentais para cumprir o papel
acima mencionado. Em principio, os atores podem dar validagdo aos seus atos, ou seja,

orientam-se por pretensdes de validade passiveis de critica. E ainda,

“O conceito de mundo da vida sugere ademais a independéncia
da cultura em respeito de coacdes externas. A for¢a imperativa
da cultura descansa sobre a convicgdo dos atores que utilizam,
submetem a prova e ddo continuidade aos esquemas de
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interpretacdo, de evolugdo e de expressao recebidos™.”
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E, finalmente, os sujeitos participantes da acdo encontram-se frente a
possibilidades infinitas de entendimento. Ou seja, tem de partir do principio de que
poderiam entender-se sobre tudo. Conforme visto, os sujeitos no € com o mundo da vida
e seus aspectos objetivos, subjetivos e sociais representam o entorno da acdo
comunicativa. E agora, Habermas observa a passagem para uma nova fase, a divisao do
mundo da vida em sistema ¢ mundo da vida. Esse processo ocorre da seguinte forma: o
mundo da vida, no principio, € caracterizado em um mundo social ndo muito
diferenciado, e que progressivamente vai sendo desagregado pela formacdo de
subsistemas. A integragdo social, entdo, ¢ ainda mais dificultada, j& que esse complexo de
subsistemas tende a desligar-se da estrutura social. Na sociedade moderna, a
complexidade dos sistemas atinge um grau, onde a autonomia das organizagdes ¢
tamanha que sua conexdo da-se por meio de comunicagdo nao-lingiiistica.

Destaca-se que essa divisao nao ¢ um processo de segunda ordem, onde voltamos
nosso olhar apenas para a complexidade sistémica ou para a racionalizacdo do mundo da
vida. A divisdo de sistema e mundo da vida atinge diretamente os mundos da vida
modernos. O sistema rompe com o horizonte do mundo da vida, subtrai aquela
compreensao prévia presente na pratica comunicativa cotidiana e resulta acessivel apenas
ao saber contra-intuitivo. Ou seja, maior ¢ a complexidade dos sistemas sociais, € maior
sera o isolamento dos mundos da vida. Em outras palavras, ¢ o afastamento da realidade
do sujeito frente a complexidade sistémica.

Conforme elucidado, as inovagdes conquistavam espago se fundamentado na
validagdo do mundo da vida. Entretanto, agora, essa institucionalizagdo frente ao mundo
da vida ¢ caracterizada por uma evolucdo que somente se pode produzir se “o mundo da
vida estiver suficientemente racionalizado, se a moral e o direito, sobretudo, alcangaram

o nivel evolutivo consentido®*”

. Isso pode ser exemplificado na substancial separagao
feita modernamente entre direito privado e direito publico. A complexidade sistémica
choca-se com a questdo que ¢ inerente a todas as sociedades, ou seja, como evitar um
conflito que interrompa essa seqiiéncia de agdes?

A resposta liga-se no conceito de “generalizacdo de valores”. Primitivamente, a

hierarquizagdo proporcionada pelo respeito e prestigio caracterizou a estrutura social, nas
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sociedades politicamente constituidas, o cargo ligado a autoridade — como a do principe —
amplia o espaco para orientagdes de valor gerais. Ou seja, o poder ja ndo essa nas maos
de familias puramente, mas na autoridade positiva do Estado. J4 na sociedade moderna,
exige-se um grau ainda mais elevado de generalizacdo de valores, a ética tradicional
separa-se em moralidade e legalidade, ou seja, nas relagdes de ordem privada, valores

13> a obediéncia deve-se ao

universalizdveis sdo valorativos, ja na “esfera profissiona
direito positivo. Por esse motivo, quanto maior o grau de “generalizacdo de valores”,
mais afastada estd a acdo comunicativa de arquétipos normativos de conduta concretos e
recebidos.

Nessa polarizacdo ¢ que reside — reflexivamente — a divisdo sistémica da
integracdo social. O resultado, entretanto, ndo apenas ¢ observado na acdo voltada para o
éxito e a acdo voltada para o entendimento como duas instancias ndo-integradas, mas
também nos mecanismos de coordena¢do da a¢do. Com a intensa complexidade inerente
e a dificuldade ainda maior na interagdo entre os sujeitos, a acdo ja ndo € mais concebida
como anteriormente, direta, mas sim por outros caminhos. Nesse sentido, Habermas
lembra a formacdo de dois meios para a agdo baseados na forma dos meios de
comunicacdo. Essas formas de comunicagcdo podem segundo Habermas, tanto condensar
quanto substituir o entendimento lingiiistico entre os participantes. Mas mesmo diante
dos desenvolvimentos dessas novas vias para a a¢do, a complexidade continua, por sua
vez, progredindo. Por este motivo, formam-se os meios de controle.

Essa alteracdo na coordenagdo da agdo constitui uma desconexao da interacao
com respeito aos contextos do mundo da vida. Se, por um lado, esse processo propicia
um alivio na comunicacdo e uma reducdo de riscos inerentes a mesma, por outro, € COmo
resultado, ocorre uma tecnificagdo do mundo da vida. Mas mesmo que se observe essa
separacao, ndo podemos imaginar que uma “linha” isole completamente um aspecto do
outro. Na realidade concebemos as institui¢des mediante as que permanecem ancoradas
no mundo da vida; como os mecanismos de controle, por exemplo, o dinheiro, e o poder

canalizam, ou bem a influéncia do mundo da vida sobre os ambitos da acao formalmente
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organizados, ou, inversamente, a influéncia do sistema sobre os plexos de acgao
estruturados comunicativamente™.

Embora ndo haja uma divisdo completa entre os dois &mbitos supracitados, ainda
discorre-se sobre como a a¢do comunicativa € mesmo a a¢do voltada para o éxito
desenvolvem-se agora. A resposta estd presente no que Habermas observa como sendo
uma institucionalizacdo da ciéncia®’. Se, em nossa época, existem esferas culturais com
um valor auténomo, a ciéncia é, certamente, a mais destacada esfera de influéncia
inquestionavel. Em outras palavras, enquanto a arte, por exemplo, mantém um carater
puramente contemplativo, ou mesmo o direito, segundo Habermas, ¢ tido como uma
“religido civil”, a ciéncia € regida por uma pretensao de validade univoca.

Isso resulta no afastamento ainda maior da acdo regida ao éxito da agdo orientada
ao entendimento, pois, com a institucionalizag¢do legal do dinheiro - por exemplo —, a
acdo orientada ao éxito converte-se em uma forma de “natureza objetivada agora em
termos de ciéncia®”. Portanto, os mecanismos sistémicos, marcados pela a¢do orientada
ao éxito com natureza cientifica, acabam desprezando os aspectos essenciais da
integracao social, o que ocorre ¢ que a mediatizagdo feita pelo mundo da vida com as
novas estruturas — conforme ja citado — adota a forma de uma coloniza¢do do mundo da
vida. Para o esclarecimento desse aspecto, Habermas elucida primeiramente aspectos
fundamentais da obra de Talcott Parsons, para depois retomar as formas modernas de
entendimento.

Parsons entende que os sistemas mantém sua organiza¢ao diante de uma realidade
complexa e variavel, mas admite que o meio circundante possua um controle parcial
sobre o sistema. Essa teoria, segundo Habermas, consistia em conceber que o sistema
possuia limites, fronteiras essas que eram mantidas em equilibrio com o meio complexo.
Entretanto, ressalta Habermas, a diferenciagdo feita por Parsons ¢ a de que ndao mais se
entende como “equilibrio” entre as duas partes, mas sim a conservagao de “limites”. Mas
Parsons trata do sistema cultura de forma a coloca-lo acima, € ao mesmo tempo,

internamente aos sistemas de acdo; por esse motivo, destaca Habermas, ¢ que Parsons
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chega a conclusdao de que a teoria puramente da acdo deve ser desenvolvida para uma
teoria sistémica®. Em outras palavras, a cultura ndo recebe atencdo especial, sendo que
faz parte do todo — acima e internamente.

Por esse motivo, Parsons desenvolve sua teoria permeada de quatro assertivas:
duas correspondentes a relacdo ao ambiente e outras duas voltadas para as relagdes
internas do mesmo sistema. Em primeiro lugar, o sistema social teria de adaptar-se ao
ambiente onde se estd inserido, a chamada adaptacio. Em segundo lugar, segundo
Parsons, entre os membros deve haver certa diferenciacdo em seu status e fun¢ao dentro
da coletividade. Por conseguinte, os papéis compreendem as zonas primarias de
interpenetracdo entre o sistema social e a personalidade do individuo. Em terceiro lugar,
nas fungdes voltadas para as relagdes internas, o sistema tende a integrar todas as
respectivas convergéncias internas que podem ficar fora do sistema. Essa ¢ a socializacao
propriamente dita. Em ultimo lugar, observa-se entao a cultura. Habermas destaca que ai
reside o papel da cultura: resolver eventuais conflitos com os subsistemas.

Essas tendéncias sdo derivadas do consenso religioso que anteriormente imperava
na sociedade, Parsons descreve esse aspecto como ‘“‘secularizacdo” e “individualismo
institucionalizado”. O individualismo institucionalizado ¢ caracterizado como quando os
padrdes de integragdo social e socializacao se fundem e se completam reciprocamente.
De um lado estdo as generalizagdes morais e do direito, e de outro a formacdo de
identidade do “eu” pods-convencional. Por esse motivo, o individualismo
institucionalizado abre espago para novas alternativas, mas, a0 mesmo tempo, ainda esta
“preso” nas generalizacdes dos grupos a que pertencem. J& por “secularizagdo”, ¢
entendida concomitante a generalizacdo de valores. Entretanto, destaca Habermas, a
generalizagdo de valores morais e de idéias religiosas vem com o traco do respeito
matuo’. Isso ocorre no que Parsons chama de “religido civil”, na medida em que os
valores religiosos sdo tornados mundanos. Esse aspecto ¢ observavel nas declaracdes
oficiais de presidentes, onde o termo “Deus” ¢é substituido por “Ser Supremo” e a

referéncia a “Cristo” é cuidadosamente evitada.
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No entanto, Parsons ao descrever este processo de mudanga para uma religido
civil, acaba por aceitar uma visdo harmonica da sociedade moderna, em que a
privatizacdo do estilo de vida ¢ contrastada pelos meios de comunicagdo de massa e a
generalizac¢do dos direito politicos tonrnam a participagdo em comunidade cada vez mais

participativa. Assim, diante da dificuldade de Parsons, Habermas comenta que essa:

“[...] unificagdo, que os proprios conceitos basicos operam, de
racionalizagdo do muno da vida e aumento da complexidade do
sistema social impede Parsons de praticar precisamente aquelas

distingdes que ¢ importante fazer se queremos aprender as

patologias que apresenta a modernidade’'.”

Para Habermas, o que ocorre ¢ exatamente o oposto do que supunha Parsons: os
sistemas auto-revelados que pretendem manter sua estrutura por meio de adaptacdes ao
seu entorno contingente sao os desequilibrios internos que sdo tidos como normais. A
andlise feita por Parsons ndo permite a integracdo tedrica de patologias inerentes a
sociedade moderna, qual seja, os fendomenos de crise. Essa problematica em Parsons,
segundo Habermas, ocorre porque retira a substancia da distingao entre o0 mundo da vida
e o sistema, passando por cima do aspecto inerente da modernidade: a dissonancia sobre
si mesma. A racionalizacdo do mundo da vida, juntamente com o aumento da
complexidade do sistema, ¢ tomada por alto, o que fundamentalmente torna dificil
identificar fendmenos da “resisténcia que os ambitos da vida estruturados

comunicativamente podem opor aos imperativos formais’>”. Logo,

“Analisando os problemas de construgdo da teoria da sociedade
de T.Parsons, podemos nos esclarecer sobre a estrutura
categorial de um conceito de sociedade estruturado em dois
niveis que retina os aspectos do mundo da vida e sistema. [...] O
mundo da vida estruturado comunicativamente, quanto mais se
amplia e diferencia sua reprodugdo material, tanto mais necessita
de uma analise sistémica que ilumine os aspectos contra-

intuitivos da socializagdo’.”
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Habermas passa, entdo, a tratar das relagcdes de troca entre sistema e mundo da

vida na sociedade moderna. O capitalismo e o “instituto estatal moderno’*”

, por meio do
dinheiro e do poder, separaram-se do mundo da vida em seu contexto social. Para tanto,
as esferas de opinido publica recebem aten¢do quanto a obtengdo de legitimagdo.
Habermas exemplifica esse fato, ao mencionar como o sistema econdmico troca salario
por trabalho, ou como a administragdo publica troca realizagdes feitas através de suas
arrecadacdes pela lealdade dos civis. As esferas da vida privada e da opinido publica, por
serem redigidas comunicativamente, segundo Habermas, ndo estdo reguladas por
mecanismos de controle, portanto, as relagdes de intercambio desenvolvem-se através de
dois meios: as trocas entre trabalhador e consumidor e o do “cliente’” das burocracias
publicas e do cidaddo. Assim, o dinheiro e o poder regulam essas relacdes, mas isto s €
possivel, na medida em que os “produtos do mundo da vida se ajustem aos meios de

controle’®”

, portanto, abstratamente, e ndo puramente material.

O mundo da vida individual ¢ intensamente influenciado conforme mencionado
acima. Segundo Habermas, o estilo de vida proprio ¢ marcado pelo selo utilitarista e
unilateral do “especialista sem espirito” e o estilo de vida estético-hedonista do “gozador
sem coragdo’ ”. O resultado imediato para o sujeito ¢ a perda de uma dire¢do unitéria e a
fragmentacao do individuo. O resultado disso no plano da vida publica ¢ a redugdao do
poder do Estado moderno a uma luta por legitimacao. Ou seja, as tomadas de decisdo sao
reduzidas a sua medida legal, as decisdes sdo mediadas pelo direito positivo previamente
concebido por quem pode definir o que ¢ legal.

Esse processo se acentua, na medida em que o sistema econdmico langa bases no
mundo da vida por meio da necessaria interacdo trabalhador/consumidor. O sistema
econdomico exige a especializacdo e preparo para que o sujeito possa integrar o sistema
posteriormente; com isso, surge uma burocratizagdo de processos espontaneos do agir
comunicativo cotidiano. Assim, o mundo da vida ¢ excedido por um complexo utilitarista

4

e de especializagdes. A vida privada ¢ moldada pelo sistema econdmico, enquanto a
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burocratizagdao do agir comunicativo leva a uma influéncia na esfera da opinido publica.
Se, por um lado, a populagdo vé-se mais leal ao Estado que cumpre objetivamente
preceitos legais, as decisdes deste mesmo Estado estdo cada vez mais desconectadas da
realidade do mundo da vida que molda os individuos. Habermas acentua que, a medida
que esse processo se impde as exigéncias materiais que sdo gerais a todos os sujeitos sao
subjugadas por uma positivagdo dos procedimentos.

A especializacdo possui ambitos imprescindiveis, ndo s6 para o individuo que ¢é
moldado para ela em seu mundo da vida, mas para a coletividade. Na medida em que
ocorre uma especializagdo, os novos progressos cientificos e teoricos sao cada vez mais
restritos a um publico de especializacdo cada vez mais especifica. Com isso o0 mundo da
vida ¢ cada vez mais inundado por uma racionalizacdo da cultura e sua propria substancia
¢ denegrida®®.

O mundo da vida ¢ ainda mais determinavel, quando observamos os estudos
desenvolvidos por Karl Marx. Segundo Habermas, o estudo elucidado em O Capital
possui pressupostos suficientes para elucidar os padrdes dentro do mundo da vida, com as
relacdes de trabalho inseridas no mundo da vida e sua relagdo de valores com o sistema
economico. Embora, ressalte Habermas, apenas como o pano de fundo da separagdao do
mundo da vida dos produtores da realidade do sistema, ¢ que se pode assumir a verdade
no processo de formacgao social interpretado por Marx.

Portanto, conforme visto, os subsistemas geridos por meios — Economia e Estado
— embrenham-se no mundo da vida por meios monetarios e burocraticos. Mas a
“colonizagdo do mundo da vida” s6 ocorre: quando as estruturas do mundo da vida
(cultura, sociedade e personalidade) se diferenciam entre si; quando a reciprocidade entre
mundo da vida e sistema ¢ regulada por meios — trabalho/consumo, burocracia/Estado;
diante da possibilidade de mobilizar votos de e a for¢ca de trabalho proletario se tornar
disponivel; sendo financiadas as compensagdes afirmadas anteriormente — diante das

possibilidades apresentadas pelo Estado social — pelo crescimento capitalista, e assim
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canalizadas pelas “esperancas privadas de auto-realizacdo e autodeterminagdo retiradas
do mundo do trabalho e do espago publico-politico, isto ¢, através dos ambitos de
consumidor e cliente”.”

Para exemplificarmos, utilizaremos a teorizagao feita sobre o Estado democratico
de direito empregada por Habermas. No regime democratico, os cidadaos possuem o
poder da participagdo politica, portanto, as leis produzidas nesse regime possuem
validade, na medida em que obtém fundamento na participacdo politica e no interesse
geral. No bojo da formagdo do Estado moderno, segundo Habermas, as leis surgem
inequivocamente como garantidoras da liberdade. Ja no Estado Social, desenvolvido pds-
segunda guerra, esse processo de legalizacdo para garantir liberdades recebe outro
aspecto, o do controle dos subsistemas economicos, tal como ocorreu com os subsistemas
administrativos no periodo de formagao do Estado moderno.

Este desenvolvimento que caracteriza o Estado social e democratico de direito ¢
intimamente ligado a estrutura de classes. As lutas sociais por salarios, por ampliacao da
possibilidade de participacao politica, a organizacao sindical em si, a seguranga social sdo
exemplos disso. Mas se, por um lado, o Estado social permite uma maior seguridade
social, por outro, e conseqilientemente, fomenta a desintegracao da estrutura do mundo da
vida, pois acata a coordenacao da agdo por meio do dinheiro e do poder. Portanto, o que
observamos nitidamente ¢ que, a medida que se divide o sistema do mundo da vida, o
direito vem a “concordar” conforme sua propria estrutura. Portanto, as instituigdes
sociais, ligadas ao ambito social no mundo da vida, sdo reguladas por esse mesmo direito,

incidindo nos sujeitos em seu proprio mundo da vida.

2.3 A teoria do agir comunicativo: conclusiao

A inten¢do da Teoria do Agir Comunicativo, segundo o proprio autor, ¢ a de

apresentar uma alternativa para o entendimento do mundo atual, sem se voltar para
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filosofias da histéria'®

. Mas, pelo contrario, ao pressupor o uso de atos de fala, o
“modelo original” desses atos sdo revitalizados: a busca para se alcangar o entendimento.
Portanto, uma:

“[...] acdo comunicativa é, assim, uma forma de agdo social, em
que os participantes se envolvem em igualdade de condi¢des, sem

qualquer coergdo, e decidir, pelo principio do melhor argumento,
agdes que visam determinar a sua vida social'®".”

E importantissimo compreendermos que a referida situagdo ideal de fala seja
aquela em que os sujeitos participantes objetivam um fim, através de uma distribui¢ao de
chances iguais. Mesmo que Habermas admita que essa situacdo de fala seja puramente
idealizada, o proprio autor destaca que nem por esse motivo devemos abandonar tal
conceito. Siebeneichler enfatiza que, na situacdo de fala, o que ocorre ¢ que a unica forma
de coagio aceitavel é aquela que é exercida pelo detentor do melhor argumento'®.

Conforme elucidado, Habermas parte da andlise da racionalidade, como
caracterizada anteriormente como produto de uma “desmitologizacdo” da visdo de
mundo, que logo fomenta a formagdo de um olhar universalista, tipico da sociedade
ocidental. A utilizacdo da teoria weberiana proporciona a elucida¢do da caracteristica
fundamental da racionalidade moderna, ou seja, a racionalidade com relacdo a um fim. A
técnica e o utilitarismo recebem um novo enfoque que molda o sujeito em seu mundo da
vida, especializando-se para adaptar-se ao sistema.

Ligado a conceituacdo da razao, portanto, devemos notar as manifestacoes das
acoes em si. Essas a¢des sdo subdivididas entre acdo teleoldgica, agdo estratégica e agao
dramatoldgica. Com a razdo voltada para um fim, a acdo torna-se obstruida por um
complexo sistema, que, com o aumento de sua complexidade, acaba por separar-se — nao

isolar-se — do mundo da vida. O direito, marco moderno, entdo, se insere nas instituigoes,

formatando um aparelho legitimador do sistema.

' HABERMAS, Jiirgen. Teoria de la accién comunicativa: Critica de la razon funcionalista. Tomo II.
Espanha: Ed. Taurus Humanidades, 1998. P.562.

U PINET, Carlos Eduardo da Cunha. Sobre os mundos de Habermas e sua a¢do comunicativa. In: Revista
da ADPPUCRS. Porto Alegre, n°.5, p.49-56, dez.2004.

192 STEBENEICHLER, F. B. Jiirgen Habermas: razdo comunicativa e emancipagdo. 3° Ed. Rio de Janeiro:
Tempo Brasileiro, 1994.



Habermas também dé destaque para o sistema econdmico e sua influéncia no agir
comunicativo cotidiano, que fica voltado para a especializacao. O dinheiro, por sua vez, ¢
o mediador do sistema e o mundo da vida, sendo o Gltimo, moldado para sua obtencdo. O
direito, conforme mencionado ¢ a matiz da burocracia que controla a fidelidade com o
Estado Moderno. Portanto, dinheiro e poder sdao o que Habermas chama de “mecanismos
de controle”, que tratam de manter o sistema, de uma forma ou de outra, legitimado
frente a um mundo da vida desintegrado diante da complexidade dos subsistemas.

Portanto, a acdo comunicativa ndo pretende ser uma filosofia da histéria que
apresente a realidade generalizante, mas, pelo contrario, busca a reciprocidade
equivalente ao sujeito em seu mundo da vida, em participagdo — acdo comunicativa —
com pelo menos mais um sujeito. A divisdo entre o sistema complexo, € o mundo da vida
representa a perda de sentido do e no mundo da vida, e uma agdo comunicativa ideal —
sem coercdes internas ou internas — € um marco critico e reciproco, pois parte de mais de
um sujeito. A comunicagdo de massa, que ou bem resume ou bem substitui a agdo
comunicativa cotidiana, recebe renovada critica, e, a0 mesmo tempo, o proprio sujeito €

também caracterizado em seu mundo da vida fragmentado.

3. A Teoria do Agir Comunicativo e uma Republica Mundial

Ambos os autores apresentados trabalham e elucidam de forma elaborada e
minuciosa o fendmeno da globalizagdo como marco necessario para elucidacdo de sua
teorizagdo. Portanto, e seguindo o exemplo sugerido por ambos, antes de adentrarmos
especificamente na comparagdo entre as duas teorias, ¢ necessario apresentar uma
contextualizagdo tedrica do atual mundo globalizado. Assim sendo, utilizo, ndo somente
os aspectos apresentados por ambos os autores, mas também dados concretos de fontes
primarias e autores especificos que tratam sobre o assunto, a fim de enriquecer o
entendimento filos6fico do atual momento histdrico.

10355

Como bem destaca Otfried Hoffe, a palavra “globalizagao ¢ uma nova palavra

de ordem da Filosofia Politica, entretanto, por ter sido utilizada de maneira tao
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inflaciondria, muitos preferem ndo a menciona. O resultado ¢ um empobrecimento
tedrico, que, por sua vez, desencadeia uma sucessao de reducionismos erroneos. Por esse
motivo, passamos a mostrar a estrutura basica da globalizacdo, utilizando como
referencial principal Otfried Hoffe e Jirgen Habermas, mas também com outros
pensadores destacados que elucidam a globalizagdo sob outros aspectos e outros
parametros teoricos, com €nfases pormenorizadas em determinados aspectos tais como o

social, o economico e o cultural.

3.1 A Globalizacao

A grande maioria dos trabalhadores de nossa era ainda identifica a organizagao
capitalista como absolutamente radicada nas inddstrias e, mais recentemente, nas
industrias transnacionais. No entanto, ao lado da produgdo propriamente dita, existem as
instituigdes bancarias e, ainda, as nao-bancarias. Os mencionados estabelecimentos sao
proprietarios de um capital particular, € o aumento do mesmo se d4 apenas na esfera
financeira — ou seja, por meio de empréstimos e juros, pagamentos recebidos a titulo de
posse de acdes e, enfim, de lucros nascidos de especulacao bem-sucedida.

O capital portador de juros existe ha muito tempo na historia do capitalismo — a

primeira bolsa de valores surge em Amsterda em 1602, mas seu reaparecimento surge no



inicio dos anos 80. Para que o capital financeiro recebesse sua nova posicdo, foi

necessario antes um periodo de acumulagao financeira, definida como a:

“[...] centralizagdo em instituicdes especializadas de lucros
industriais ndo reinvestidos e de rendas ndo consumidas, que
tém por encargo valoriza-los sob a forma de aplicacdo em ativos
financeiros — divisas, obrigacdes e acdes — mantendo-os fora da
produgdo de bens e servigos'™.”

Essa centralizagdo comeca a desenvolver-se principalmente nas décadas de
cinqiienta e sessenta, normalmente caracterizadas como fruto da “idade de ouro” —
convencionalmente representada entre os anos 1945 e 1975. As familias mais abastadas
comecam a investir seu excedente em planos de seguro de vida, motivo por que as
companhias de seguros possuem altos indices de valor frente as demais partes do
mercado financeiro. Além disso, deve-se lembrar que da década de sessenta em diante os
salarios migraram do pagamento direto com o empregador para pagamentos via
institui¢des bancarias, propiciando uma nova escalada financeira dos bancos.

E interessante notar que o momento historico especifico permitiu que essa
reconstituicdo ocorresse. Foi no Reino Unido que, em 1958, ¢ criado o Offshore na
Cidade de Londres, uma espécie de paraiso fiscal com estatuto proprio — portanto,
autdbnomo em relagdo ao pais de origem e capital registrado em doélar, os assim chamados
“mercado de eurododlares”. J& as empresas norte-americanas, com um posicionamento de
importancia global jamais visto — devido ao posicionamento concedido via Plano
Marchall de 1947 em diante, posicionam o capital excedente, em dolares, no mercado de
eurodolares, fortalecendo ainda mais a moeda em ambito internacional.

Mas com a aproximagao da década de 70 o dinamismo da “idade de ouro” comeca
a perder forca. Diante disso, a possibilidade de seu prolongamento se mostrava mais
confidvel por meio da criacdo de maior crédito. O novo ciclo ocorre em meados de 1976,
quando os potentados do Golfo Pérsico acabam por elevar o valor dos “petroddlares”

aplicados em Londres. Diante de tal acréscimo de valor, os bancos internacionais
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procuram, entdo, uma nova forma de investimentos: a abertura de linhas de crédito. Esse
crédito ¢ proporcionado, sobretudo para os paises da América Latina'®. Contudo, para o
fortalecimento do mercado financeiro foram decisivas as condi¢des da divida dos paises
desenvolvidos ou paises centrais.

A abertura de um novo espago para formagao de mercado e, mais ainda, um lugar
de obrigagdes financeiras novas veio a responder as novas necessidades dos governos e
instituicdes centralizadoras de poupancas. As instituicdes centralizadoras de poupancas
encontram um mercado propicio para obtencdo de juros, e o financiamento dos déficits
or¢amentarios dos Estados foi sanado pela aplicacdo de bonus do Tesouro e outros
compromissos da divida sobre o mercado financeiro. Ou seja, a chamada “titulizacdo'*®”.
Disso, surge o que o Fundo Monetério Internacional chamou de “espinha dorsal” dos
mercados de obrigagdes, o financiamento dos déficits orcamentdrios pela solicitagdo ao
comércio de obrigagdes. A titulizacdo surge ao mesmo tempo em que os fundos de
pensdo nao reinvestidos buscavam espaco para o serem. Logo, foi os investidores
institucionais'®” quem retiraram dos bancos o primeiro lugar na centralizagio financeira.

A desagregagdo soviética abre novos mercados e ainda cria novas possibilidades
para os investidores. Portanto, em meados da década de 80, surge uma nova etapa no
mercado financeiro. Com a seguranca surgindo no meio social, os mercados tornam-se
mais atrativos para os financiadores, o que, por sua vez, cria a possibilidade de haver
negociacdes de seus ativos a qualquer momento. Mas se os mercados aciondrios recebem
maior forga, as aplicagcdes do Tesouro, conforme ja citado, permanecem com um grau de
importancia elevado — principalmente nos Estados Unidos. As politicas dos bancos
internacionais acabam por ter uma influéncia direta da sociedade via mercado financeiro
— basta lembrar-se das determinagdes feitas pelo Banco Mundial. De toda a forma, é o
mercado dos Estados Unidos que possui o posicionamento mais vantajoso diante de todo

o restante do mundo.

105 No caso do Brasil, basta lembrar a “crise da divida” da década de 1970.
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O capital financeiro dos Estados Unidos ndo ¢ s6 a ponta de uma piramide
hierarquica, mas parte do sedimento da estrutura, portanto, um abalo interno tem por
conseqiiéncia o estremecimento do restante das partes. Segundo Chesnais, sdo destacados
trés aspectos na forma¢do da “mundializacdo” financeira: a “desregulamentacdo” ou
liberalizagdo, a “descompartimentalizagdo” dos mercados internos nacionais e, por fim, a
“desintermediagdo” ou a possibilidade de fornecimento de crédito, ndo so6 pelos bancos,
mas também pelos investidores institucionais'®. Mas diante desses trés aspectos, os
mercados mais frageis dos paises subdesenvolvidos acabaram por se conectar de forma
incompleta e imperfeita a esse novo parametro mercadologico.

Assim, na época atual, a industria em geral subordina-se aos ditames do capital
portador de juros, embora ainda apare¢cam discrepancias. Isso ocorre no dizer de Marx,
porque “a classe dos capitalistas financeiros se opde [aos capitalistas industriais] como
uma categoria particular de capitalistas, o capital financeiro como uma espécie de capital
autdbnomo e, enfim, o juro, como a forma independente da mais-valia que corresponde a
esse capital especifico'”.” Esse aspecto é muito importante, tendo em vista que o
resultado dessas tensdes € a necessidade para ambos os lados da flexibilizagdo das
relagdes de trabalho, tornando mais moveis para os financistas e mais baratas para os
industriais que seguem os ditames do mercado financeiro.

Nesse contexto, o mundo da vida dos trabalhadores passa, ndo s6 por mudancas
economicas. Com a intensa movimentagdo de capitais e de industrias, também ocorrem

choques de cunho religioso, lingiiistico, racial e social.

“A forma pela qual a globalizagdo provoca uma nova
consciéncia de que todos habitam o planeta Terra cria também
desafios tedricos. Além dos valores fundamentais do
humanismo laico e religioso, cientifico e filosofico, a
consciéncia de que o ecocosmo esta sendo depauperado pela
propria atividade de individuos, grupos, classes, governos,
empresas € corporagdes, essa consciéncia reaviva ideais

humanisticos e defronta-se com desafios tedricos''%.”
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Assim sendo, apesar de observarmos que a origem da globalizacdo reside em um
movimento rumo ao mercado financeiro, as implicagdes sdo imensas. Desse modo,
Hoffe, enfatizando o fato de que vivemos em uma sociedade com um destino comum,
revela trés dimensoes para a diferenciagdo na “Filosofia Politica da globalizagﬁom”. A
primeira dessas dimensdes objetiva-se no fator “violéncia”. Para Hoffe — nao citando os
motivos —, € patente a violéncia em que vivemos no mundo atual. Ela aparece em todas as
partes do globo; por isso, Hoffe chama nossa convivéncia com a violéncia de uma
verdadeira “comunidade da violéncia''*”. Portanto, uma memoria critica mundial, que se
utiliza de lembrangas de genocidios e violéncias passadas, serviria como uma forma de
conscientizacao para evitar futuras violéncias.

O segundo aspecto tem como ponto de partida o que Hoffe denomina de
“comunidade de cooperagdo”. Isso consiste em dizer que a cooperagdo parte do dom de
fala e razdo, respectivamente da Filosofia e nas Ciéncias, sejam elas as ci€éncias humanas
ou as ligadas diretamente a tecnologia. Portanto, a “comunidade da cooperacao” ¢ a ajuda
para o desenvolvimento cultural que ocorre também no interior dos sistemas de ensino
escolar e universitdrio. No caso da economia, para Hoffe, ndo se deve “equiparar a
comunidade global de cooperagdo a ‘puro amor e pura amizade''**”.

O ultimo aspecto tende a dar vazdo, ndo aos fatores positivos — destacados por
Hoffe — que sdo inerentes ao capitalismo, mas aos aspectos negativos. O desemprego, os
danos ambientais, tidos como um “dnus intrinseco a Economia''*”, devem ser encarados
por todos, portanto, sob a égide dos direitos humanos''®, caracterizando assim o que
Hoffe chama de “destino comum”. O mundo globalizado obriga que as economias
nacionais se abram para o restante do mundo, e, por conseqiiéncia, a cultura e a sociedade
sofram as influéncias desse aspecto. A sociedade humana estd mais do que nunca ligada a
um so6 destino, principalmente nos aspectos ambientais e econdomicos, um determinado

acontecimento numa regido ou pais influencia o restante do mundo.
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Thomas Kesselring, por sua vez, também subdivide os aspectos da globalizagao
em quatro topicos. Em primeiro lugar, fala da globalizacio de “conquistas locais''®”. Ou
seja, a Coca-cola, o samba e até mesmo a competicdo de mercado sdo vitorias internas
que logo sdo exteriorizadas para o restante do mundo, a fim de serem compartilhadas e
apresentadas para as mais diversas culturas e suas variacdoes. Em segundo lugar, liga-se a
ja citada agregacao a globalizagdo de forma imperfeita pelos paises de indice de
desenvolvimento mais baixo, ou seja, ¢ o caso de que situagdes diversas — mais comodas
€ mais criticas — se “encaixam” em um mercado global que ndo distingue essas situagoes,
exatamente por se tratar de um mercado. Como a globalizagdo também surge como uma
pressao externa aos Estados nacionais, uma resposta local torna-se necessaria, embora
nem sempre seja obtido sucesso, 0 que custa um altissimo prego frente a sua posicao e
prestigio perante os outros paises.

Em terceiro lugar, o aumento do crescimento populacional, a possibilidade técnica
da autodestruicao total e a crise ecoldgica integram os paises de maneira a se caracterizar
como um processo necessario. Em outras palavras, esses obstadculos ndo serdo
ultrapassados isoladamente, sendo com cooperacdo entre as sociedades. Por fim, uma
cultura cosmopolita ja ¢ uma realidade concreta em diversos niveis. Depois da Segunda
Guerra mundial, surgem diversos planos internacionais como o Plano Marchall — ajuda
financeira norte-americana para a reconstru¢ao da Europa pos-guerra, em medida indireta
a Doutrina Truman, 0 COMECON (Conselho de Assisténcia Economica Mutua) da
antiga Unido Soviética — também com vistas a reconstru¢ao pos-guerra - sao exemplos da
formacao dessa cultura cosmopolita. Isto para nao falar quando em 1949, ¢ firmado, a
OTAN (organizagdo do atlantico norte), composta por Estados Unidos, Franca, Bélgica,
Canada, Paises Baixos, Dinamarca, Reino Unido, Luxemburgo, Noruega, Finlandia, Italia
e Portugal. Mais tarde ingressaram na OTAN Grécia e Turquia. E, na década de 1950, o
Pacto de Varsovia alianca entre Polonia, Tchecolosvaquia, Hungria, Albania, Bulgaria,
Roménia e posteriormente a Alemanha Oriental. Mas, em nossos dias, a Organizacao das
Nagdes Unidas (ONU), o Banco Mundial ¢ o Fundo Monetario Internacional sdo

exemplos mais palpaveis. E, apesar de a Igreja Catolica e a ummah islamica serem
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internacionais, ja ha muito tempo, elas ndo sdo caracterizadas, segundo Kesselring, como

genuinas comunidades mundiais. E ainda:

“Um tipo bem diverso de organizagdes que operam globalmente
¢ formado pelos grupos mafiosos — traficantes de drogas e de
armas, organizagdes de contrabandistas. O montante de verbas
que esses grupos arrecadam anualmente foi estimado, no final
dos anos 90, em 1,5 bilhdes de dolares, e isso ¢ uma sexta parte
do output total dos conglomerados internacionais.''””

Tanto Kesselring e Chesnais quanto Otfried Hoffe concordam em um aspecto: a
globalizacdao ndo ¢ caracteristicamente um fendomeno totalmente novo. O encontro, e até
mesmo a destrui¢do, de uma cultura frente a outra pode ser observado desde os
primoérdios da pré-historia humana, com grupos entrando em conflito com outros. O
império Romano ¢ um exemplo tipico dos dois casos, tanto a destruicdo quanto a
aculturagdo de outras manifestacdes culturais. Frente ao império Cartaginés, grande parte
de sua cultura fora destruida; ja diversas manifestacdes de outros grupos foram respeitas
e até mesmo incorporadas — lembremos o exemplo do cristianismo.

A globalizacdo, por sua vez, acentua um fendmeno que ja vinha sendo
desenvolvida — no Brasil desde os anos 30, com maior forga -, a hegemonizacao de uma
cultura de massas, em grande parte oriunda dos Estados Unidos. A organizagdo estrutural
da midia ¢ radicalmente unitaria quanto ao papel informativo; ja Habermas nos lembrava
do papel da midia — que tanto podia resumir de maneira radical, quanto substituir
completamente a acdo comunicativa cotidiana. Na globalizacdo a midia possui um
importante papel social, ja que a acdo comunicativa possui influéncias diretas da midia, e
com ela — a agdo comunicativa — a cultura local comega a sofrer mudangas significativas
frente aos aspectos inovadores da globalizacao.

Destaca-se ainda que o papel decisivo dos Estados Unidos nao ¢ somente no nivel
do capital portador de juros, ou mesmo em uma hegemonizagao da cultura. A maioria das
multinacionais possui a matriz original nos Estados Unidos. As que tém sede noutros

paises também pertencem todas aos paises ricos, ndo existem nas zonas pobres do
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globo''®. A mudanca, portanto, ¢ a caracteristica decisiva dessas multinacionais. Elas
devem inovar para criar novos produtos comercializaveis, devem inovar no marketing
para que atinja igualmente diferentes povos, deve elaborar novas formas economicas que
garantam sua perpetuacao no mercado internacional.

Mas, como nos lembra Gidenns, isso nem sempre ¢ positivo. No passado,
civilizagdes como Roma e Grécia viviam sob a égide de deuses ou do passado — no caso
Romano principalmente, de embasamento helénico —, entretanto, nossa era inverte essa
logica. Conforme visto, as multinacionais inovam sempre com vistas a um futuro.
Todavia, disso discorre um risco. No meio ambiente, por diversas, vezes os planos de sua
preservacao ndo surtiram efeito algum, e o resultado ¢ visivelmente catastrofico: secas,
nevascas, tsunamis etc. - conforme destaca o proprio Gidenns. A globalizacdo, que se
transforma a todo o momento também possui um grau de risco muito alto de que essa
forma de estruturacao nao resulte positivamente. Birgit Mahnkopf vai além e nos lembra
que as flutuacdes do mercado que ocorrem em tempo real t€m como conseqiiéncia a
inseguranca dos sujeitos, postos em posicdo de perder sua forma de vida, seu trabalho, a
qualquer momento —, mesmo quando em posi¢do ndo-legal, ou seja, no comércio

informal, tdo difundido atualmente no mundo inteiro.

“A alternancia de ocupacdo e desemprego, a mobilidade
espacial forcada e do sedentarismo precario transformam a
“seguranca humana” em uma experiéncia na melhor das
hipoteses temporaria. Nesse quadro, a mentalidade das pessoas
¢ definida por uma “cultura do acaso” que apresenta muitas
. . 119 5
semelhangas com a cultura do pauperismo do século XIX .

Destarte, observamos que a globalizagdo financeira possuiu suas raizes nos anos
60 e 70, desenvolvendo-se em seus parametros atuais nos anos 80. A partir dai, os bancos
ndo mais possuiam uma posi¢cdo hegemonica frente ao capitalismo de base financeira;
surgiam os denominados “investidores institucionais”. Observa-se que a globalizacao

possui importantes facetas que interpdem questdes religiosas, raciais e sociais. E ainda,
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os pensadores Thomas Kesselring e Otfried Hoffe dividem essas assertivas em topicos,
sendo que o ultimo cita os conceitos da “comunidade da violéncia” de nosso “destino
comum” e da atual “comunidade da cooperacdo”, tendo em vista o aprimoramento de sua
Republica Mundial. No meio cultural, a midia e a cultura de massas, ja estudadas por
Habermas, sdo elucidadas como inerentes ao atual momento historico, sendo que os
Estados Unidos, polo financeiro e detentor de multinacionais, sdo os mais importantes
difusores de novos valores; para exemplificar, basta observarmos a propagac¢do do ideal
“antiterrorista” que atualmente ¢ muito presente, mais ainda apo6s os atentados de 11 de
setembro. E, finalmente, destacamos a importancia da flutuacdo financeira
especificamente na vida de cada sujeito, sujeitando-o a uma inseguranga constante.

Apoés termos destacado esses aspectos, sob diversos enfoques dos diferentes
pensadores, podemos, com maior seguranga, analisar diretamente a comparacao da teoria
do agir comunicativo e a teoria da troca na Republica Mundial de Habermas e Hoffe,

respectivamente.



A Republica Mundial, a filosofia da troca e a teoria do agir comunicativo

Inicialmente, devemos notar o papel fundamental do conceito da troca, idéia que
norteard a formaco de uma Republica Mundial. Kesselring'*® destaca que a proposicio
da troca como fundamento das relagdes humanas pode ser questionada: afinal, por que
ndo falarmos em “ajuda” e ndo em troca? Por exemplo, segundo Hoffe, a ajuda deve ser
feita na medida em que ela represente uma troca. Ou seja, se um pais subdesenvolvido foi
explorado, ¢ de seu direito que haja uma troca para com seu pais explorador em nome de
uma indenizacdo. Obviamente observam-se certas peculiaridades, como, por exemplo, o
tempo historico transcorrido da exploragdo até a indenizacao deve ser relativamente curto
e viavel — o Egito ndo pode exigir da Itdlia uma indenizacdo porque 0s romanos 0s
sujeitaram. Além disso, o pais que se posicionou como explorador no passado deve
possuir condi¢cdes de pagar sua divida atualmente, tomemos como exemplo a relacdo
Brasil/Portugal, milhares de toneladas de ouro brasileiro que foram para as terras
lusitanas — ou, pelo menos, grande parte -, mas € inevitavel a impossibilidade de uma
reposicao dessas riquezas por parte de Portugal nos dias atuais.

No caso de posicionarmos a teoria da troca sob o ponto de vista de uma acao

comunicativa, esse conceito, da troca, torna-se ainda mais fragil. Uma “troca” nao
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necessariamente significa um entendimento. Uma troca tem por conseqiiéncia uma
equivaléncia de vencimentos para ambas as partes participantes da troca, entretanto, um
entendimento racional, por meio de uma agdo comunicativa, ndo tem necessidade de que
isto ocorra obrigatoriamente. Pode-se, por exemplo, optar por uma medida que venha a
ser mais proveitosa para uma parte, sem que a outra obtenha essa mesma assertiva.
Assim, pode um sujeito mais abonado — ou um grupo de sujeitos — auxiliar outro sujeito,
sem que com isso ocorra uma troca — no caso de Kesselring, ele optou por exemplificar
com a op¢ao “ajuda”.

Portanto, em um primeiro momento, notamos que a “troca’ nao necessariamente ¢
uma forma de entendimento, pois um entendimento racional pode, por vezes, optar por
ndo distribuir os valores — sejam eles quais forem — de forma equitativa. Dai que
podemos concluir, bem como o fez Kesselring, que utiliza um parametro que ndo ¢ a
teoria do agir comunicativo, que, mesmo na troca, ndo ¢ possivel manter um nivel de
equivaléncia entre as partes.

Mas a desigualdade na troca ocorre, mesmo que conceitualmente isso nao seja
considerado diretamente. Se a legitimacdo do sistema da-se por meio “distributivo-
coletivo”, conforme citado, parte-se de um principio de que a troca ¢ posta de maneira
equitativa. Mas isto ndo ocorre no sistema mercadologico. Um sujeito que possua
melhores informacdes ou mesmo que, por coincidéncia, tenha melhores contatos sobre o
mercado ja consegue desestruturar a troca. E, ainda, ¢ patente o exemplo histérico de que
uma troca ndo € concebida no seio do mercado internacional. Mesmo quando os paises
que foram explorados tornaram-se politicamente autonomos, ainda estavam
desigualmente posicionados ante as poténcias industriais. Os paises que se tornaram
independentes foram obrigados, em grande parte, a manter um sistema agrario, tendo em
vista que a industrializagdo também surge em momentos histéricos propicios — com
capital retido, com for¢a de trabalho com certa qualificacdo etc., acabam por optar por
uma produgdo pouco desenvolvida e agraria, mantendo-se em uma posicdo desfavoravel.

Assim, a “troca” ¢ ainda mais desigual, na medida em que os paises menos
favorecidos se véem obrigados a vender produtos agricolas e comprar — obviamente por
um preco estrondosamente mais caro — produtos manufaturados; isso causa resultados

negativos em longo prazo, conforme ¢ verificado historicamente, sobretudo na Africa e



na América Latina'?'. E uma redistribui¢do das riquezas, segundo Hoffe, ndo deve ser

levada a cabo, pois:

“[...] a precondi¢gdo de que haveria uma quantidade
preestabelecida de recursos a serem distribuidos entre todos os
Estados da maneira mais equinime possivel supera o fato de
que grande parte daquilo a ser distribuido devera ser elaborada e
de que se é co-responsavel pela situagio surgida'**”.

Mas, diante desse exemplo, poder-se-ia objetar que a troca entre os Estados
nacionais poderia surgir como resolucao dos problemas acima mencionados. Ou seja, a
dependéncia seria desmotivada por uma troca equitativa. Entretanto, deve-se lembrar que
a troca, nesse caso, ¢ feita entre o pais explorado e o pais explorador; no entanto, a
discrepancia entre os paises desenvolvidos e os ndo-desenvolvidos ndo ¢ composta
diretamente por essa regra. Basta lembrar-se do exemplo brasileiro frente a politica do

Big-Stick — anos 70:

“A politica de boa vizinhanga resultava, em parte, do
reconhecimento de que os Estados Unidos deveriam agir com
mais tatica em suas relagdes com vizinhos mais fracos ¢ em
parte da percepcao de que a intervengdo militar na verdade
atrapalhava o uso efetivo do poder politico e econdmico dos
Estados Unidos'*.”

Apds a exposi¢ao da “troca” como conceito e sua critica, ¢ possivel agora
passarmos para a analise de sua utilizagdo em uma Republica Mundial subsidiaria. Deve-
se atentar primeiramente para a estrutura democratica da Republica Mundial baseada na
troca. Essa se subdivide em um 6rgdo supremo, o legislativo mundial, regulado como um
parlamento que consiste de duas camaras, de uma Dieta Mundial, como Céamara dos
Cidadaos, ¢ de um Conselho Mundial, como Camara dos Paises. Por partir de um
principio de uma “troca”, com equidade para ambos os lados, Hoffe, sob o olhar da teoria

do agir comunicativo, ndo apenas reduz o entendimento, mas o obstrui.

1210 caso da Asia é um pouco diferenciado, tendo em vista a influéncia direta das revolugdes socialistas.
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Para melhor elucidar isso, utilizaremos um exemplo hipotético com dois paises, o
pais X, subdesenvolvido € com menor industrializagdo e posicionamento frente ao
mercado financeiro, e o pais Y, desenvolvido e com poder financeiro maior, e por
conseqiiéncia com maior influéncia no mercado financeiro globalizado. Se determinada
votacdo for posta na pauta da Republica Mundial e se essa votagdao for direta ou
indiretamente ligada nos anseios individuais do pais Y, mas, ao mesmo tempo, crie
obstaculos para o pais X, a troca torna-se desigual.

O pais mais abastado, o pais Y, ird criar pressdes econdmicas para que os paises
menos desenvolvidos sigam politicas criadas pelo pais Y — alias, isto ja ocorre com
freqliéncia, conforme podemos comprovar na andlise empirica. Essa situagdo tem um
efeito muito problematico diante de uma Republica Mundial, pois digamos que um pais
X acaba por votar conforme os ditames do pais Y, e assim, a votagdo em questdo se
conclui conforme os desejos do pais Y. Apos isso ocorrer, o pais X se vé diante de um
compromisso ambiguo: deve cumprir os desejos do pais Y, mesmo que isso seja
prejudicial para si. O pais X ¢ agora vitima de uma dupla pressdo: a do pais Y, e agora —
apos a votacao ja ter sido concluida -, de uma imensa e influente Republica Mundial.

Mas a situacao ¢ ainda mais complexa, se posta sob o ponto de vista da teoria do
agir comunicativo. E ainda, ¢ obstruida qualquer forma de entendimento, uma vez que o
entendimento, em uma a¢do comunicativa, deve ser livre de qualquer pressdo externa —
conforme ja destacado —, o que, por sua vez, ¢ relegado diante da situacdo exposta, €
assim, um entendimento ¢ impossibilitado. Habermas ja destacava o papel
importantissimo que a infra-estrutura cumpre em uma acao comunicativa, pois ela faz
parte, a0 mesmo tempo, da estrutura do mundo da vida — Habermas cita mesmo os
avangos feitos por Marx neste aspecto, que elucidam mais uma faceta do mundo da vida
dos operarios — e do sistema, seja sob a forma da mediagdo do dinheiro ou sob suas
manifestagdes na vida produtiva em geral. Hoffe, por sua vez, critica Rawls, conforme ja
citado, exatamente por seu excesso de “economicismo”, que relega ao sistema produtivo
um papel de importancia muito grande no interior de sua teoria politica. O resultado ¢
exatamente essa obstru¢cdo de uma agdo comunicativa entre os paises, pois a implicacao
¢, infelizmente, a de uma “dupla pressao” sobre o pais X. Com a formagdao de uma

Republica Mundial com base no conceito da troca, os paises mais desenvolvidos saem



com uma enorme vantagem sobre os menos desfavorecidos. E mais ainda, conforme
vimos, o capitalismo com base no capital portador de juros, possui uma estruturacao em
que o valor do dolar pode controlar boa parte das finangas internas dos paises, basta
analisarmos a crise ocorrida em 2008, em que os paises, mesmo os mais precavidos para
uma crise, sofreram abalos diante do estremecimento dos Estados Unidos e da posi¢cdo do
dolar; portanto, na atual conformacao do capital financeiro, essa vantagem ¢ ainda mais
alargada.

A situacdo de “dupla pressdao”, segundo a teoria do agir comunicativo, pode ser
claramente caracterizada, ndo como “dupla”, mas, sim, como uma “pressao tripla”. Pois,
se, com a divisdo — mas nao isolamento — do Mundo da vida e do Sistema, ocorre uma
obstru¢do da acdo comunicativa cotidiana, a pressdo pode tornar-se tripla, na medida em
que ¢ exercida, ndo mais apenas sob o Estado nacional, mas sobre a populagdo — votante,
mesmo na Republica Mundial — deste pais. Ou seja, na medida em que a pressao do pais
Y cresce sobre o pais X, a categoria politica — e mesmo a elite intelectual - deste Estado,
portanto, parte do sistema, pode ser “convencida” por determinadas ideologias ou
mesmo, planos em votacdo e sua eficacia positiva ou negativa, conforme o caso. Se isso
ocorrer, a propria categoria politica deste pais em questdo pode exercer uma influéncia —
propiciada, entdo, pela divisdao do mundo da vida e do sistema, € como conseqiiéncia a
degeneracdo do agir comunicativo cotidiano — para exercer uma pressdo sobre a
populagdo em questao.

Logo, a pressdo exercida sobre um determinado pais pode ser, ndo apenas dupla,
no sentido estritamente politico, mas tripla, sob o ponto de vista da teoria do agir
comunicativo. Pode-se observar a pressdo exercida pelo pais Y, a influéncia exercida pela
Republica Mundial — apo6s a votacdo — e ainda a coag¢do desempenhada pela categoria
politica que participa diretamente do sistema pais X. Poder-se-ia ainda objetar quanto a
falta de probabilidade real deste aspecto vir a ocorrer efetivamente, mas, para seguirmos
com a mesma fundamentagdo feita por Otfried Hoffe, basta analisarmos os exemplos
levados a cabo em nossa historia. Podemos citar, para exemplificar melhor, o
Macarthismo com sua politica de “Caca as Bruxas” nos Estados Unidos, a Doutrina
Monroe que atingia a todos os Americanos, a Doutrina de Seguranca Nacional no Brasil

etc. Todas essas politicas buscavam raiz no Estado e eram disseminadas pela sua



populacdo. A desagregacao entre o mundo da vida e o sistema na teoria do agir
comunicativo demonstra que esse processo ¢ ainda mais acentuado, na medida em que o
agir comunicativo cotidiano ¢ fragmentado e, por fim, at¢ mesmo substituido pela midia.

Se o agir comunicativo cotidiano estd mais fragil do que nunca devido essa
desagregacdao — mundo da vida/sistema -, a fragilidade ante uma pressao externa ¢ ainda
maior. Portanto, diante de uma Republica Mundial, a troca substituiria completamente a
fragil estrutura de uma agdo comunicativa visando o entendimento contextualizado no
mundo da vida. As proprias democracias, seja ela a do pais em questdo ou a da Republica
Mundial, seriam inequivocamente desequilibradas, ou seja, retira-se o entendimento,
supdem-se uma troca, mas mesmo essa, conforme visto, ndo ¢ equivalente para os
participes. O que ocorre ¢ um maior afastamento entre o Estado — no caso da Republica
Mundial subsididria — e o0 mundo da vida, conforme j& elucidado por Habermas. Com a
colonizagdo do mundo da vida por parte do Sistema, esse processo € acentuado por meio
das pressoes anteriormente citadas, e, assim, surge outro fruto da fragmentacdo do agir
comunicativo cotidiano: a ndo participagdo politica. Ou seja, os individuos, que ja
“naturalmente” sdo induzidos para uma especializagdo, conforme Habermas acaba por
desacreditar na participacdo — portanto na consciéncia politica — ante ao Estado — ou o
seja, o Sistema. De fato, isto tornaria a Republica ingovernavel, como ja Kant supunha
que essa representaria. Em uma Republica Mundial, essa assertiva aumentaria
significativamente, na medida em que se forma uma instituicdo mundial do porte de uma
Republica, como a proposta por Hoffe.

Ainda seguindo a fundamentagdo feita por Otfried Hoffe, pode-se embasar essa
ultima assertiva sobre o afastamento da Republica Mundial sobre o Mundo da Vida dos
sujeitos, via democracia, por meio do exemplo fornecido pela formac¢do da Unido
Européia. A Unido Européia comeca a surgir ainda na década de cinqlienta, portanto,
logo apds o término da Segunda Guerra mundial. Originalmente, objetivou-se a criacao
da chamada CECA (Comunidade Européia do Carvao e do Aco) visando a integracao
economica desses ramos. No ano de 1954, essa organizagdo visaria também a protegdo da
Europa, entretanto, a tentativa teria sido falha. No Tratado de Roma, de 1957, ¢ firmada,
entdo, a Comunidade Econdmica Européia, dando assim a base mais nitida para a atual

Unido Européia. Em 1973, a Unido Européia ¢ alargada com a entrada da Dinamarca, da



Irlanda e do Reino Unido. Essa ¢ uma época conturbada, quando as ultimas ditaduras
caem na Europa, assim ¢ o caso de Salazar (1974) e do general Franco (1975) na
peninsula ibérica, sem contar com os conflitos no Oriente médio. E ainda, os problemas
econdmicos ndo conseguem ser sanados, agravando-se em um nivel alarmante'*.

A partir dai se observa que os interessem dos cidadaos, diretamente envolvidos, e
ndo apenas das empresas e do proprio Estado, deveriam receber poder de voto. Por esse
motivo, apenas em 1979 foi criado o Parlamento Europeum. Esse parlamento passa,
entdo, a ser eleito pelo voto direito dos cidadaos. Ou seja, na Unido Européia, o mundo da
vida dos individuos ndo demonstrava maior valor desde sua fundacao em 1957, até 1979,
por quase uma geracio, os individuos ficaram afastados das decisdes na comunidade'*°.

Poder-se-ia objetar que o embasamento da troca na Republica Mundial permitiria
que tal experiéncia fosse ultrapassada, tornando assim a assertiva mencionada em um
exemplo. Entretanto, os problemas relativos a Unido Européia no tocante a participacao
popular estao longe de terminarem. O Parlamento Europeu traz em si contradi¢des que
sdo motivo de diversas manifestacdes populares. A Alemanha possui o maior numero de
deputados — noventa e nove ao total —, enquanto a Eslovaquia, por exemplo, possui
apenas seis deputados eleitos diretamente pelos cidaddos. Ou seja, por vezes o interesse
interno desses paises ¢ sujeitado a padrdes vindos de fora via esmagadora maioria de
votos — por este motivo, independente se a densidade populacional ¢ maior ou menor'*’.

De fato, Hoffe, “A4 Democracia no Mundo de Hoje”, leva em consideragdo tal
argumento — ou seja, a diferenga populacional entre os Estados Nacionais pode obstruir a
governabilidade de uma Republica Mundial —, enfatizando que tanto um pais do tamanho

e populacdo dos Estados Unidos quanto um pais nas propor¢des da Suica sdo igualmente

governaveis. Entretanto, sob o ponto de vista do agir comunicativo, tal assertiva so
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demonstra como a teoria habermasiana ja havia definido tal situagdo. Habermas afirma
que a fragmentagdo do agir comunicativo cotidiano acaba por minar as relagdes
democraticas baseadas na argumentagdo e, por fim, exerce uma influéncia negativa na
democracia. Voltando ao exemplo dado por Hoffe, apesar de a governabilidade ser
possivel segundo seus padrdes, ¢ comprovada a fragmentacdo do agir comunicativo
cotidiano anteriormente mencionado, ja que as cifras de participacao politica sao
minimas. Por exemplo, em 1999, a taxa de votantes foi de apenas 6% da populacdo suiga,
e nos Estados Unidos, essa taxa ndo ultrapassa 46%, independentemente da tradi¢do
democratica presente naquele pais'*®. Portanto, a acdo comunicativa ¢ reduzida, o que,
por sua vez, ndo deve ser utilizado como exemplo de governabilidade. Hoffe, de fato,
admite a dificuldade para programar uma democracia por participagdo em nivel global,
bem maior “do que no nivel municipal ou até mesmo na dimensdao do Estado
nacional'*”.

E se, no plano representativo, uma Republica Mundial embasada na filosofia da
troca faz surgir novos obstaculos para a democracia, ja Kesselring destaca outro aspecto
que serd vitimado: os Direitos Humanos. Segundo Hoffe, conforme ja destacado, os
Direitos Humanos devem ser institucionalizados e, portanto, devem perpetuar-se na
¢gide da filosofia da troca. Hoffe destaca que os direitos humanos sao débitos humanos,
que sdo levados a cabo apenas por uma atuagao reciproca — de troca - dos seres humanos
e entre os seres humanos. Os direitos humanos, segundo essa linha, sdo subdivididos
entre os direitos negativos, direitos positivos socio-culturais e direitos de participagdo no
poder ou simplesmente democraticos, todos com embasamento na troca.

Kesselring chama a aten¢@o para essa fundamentacdo, e ainda, agora no presente
trabalho, segundo a teoria do agir comunicativo, ela torna-se falha. Se os direitos
humanos sao embasados na troca, € mais, como uma troca que garanta a convivéncia
legitimada — por meio do reconhecimento —, ha situa¢des que nao sao contempladas. Se
em caso de imenso infortinio, mas que, mesmo assim haja margem para legitimagao, os

direitos humanos sdo limitados, pois ndo existe necessidade de serem desenvolvidos

128 SANTOS, Adédo Clovis Martins dos. Democracia para novos dias: Reflexdo sobre a crise da democracia
representativa. P. 569 — 580. In: Oliveira, Nythamar F. Souza, Draiton Gonzaga de. (Org). Justica Politica:
homenagem a Otrified Héffe. Porto Alegre: EDIPUCRS, 2003.

12 HOFFE, Otrified. A Democracia no Mundo de Hoje. Tradugdo: Tito Livio Cruz Romdo. Sio Paulo:
Martins Fontes, 2005. P.407.



tendo em vista que permanecem sendo legitimados. Por exemplo: o desemprego. A acgao
comunicativa visando o entendimento pode, por meio argumentativo, convencionar que
o emprego ¢ um direito humano, portanto, o direito do trabalho ¢ um direito
fundamental. Mas, no caso da troca, isto se torna extremamente fragil. Pode-se, no caso
da troca, cair em contradi¢do ao defender tal direito humano. E isto acontece porque
podemos argumentar que o desemprego ¢ uma necessidade para a sobrevivéncia do
proprio sistema que, por sua vez, ¢, previamente, legitimado pelos demais, ou ainda,
pode-se conceber o desemprego como uma “situacdo meramente passageira”’. Por esse
motivo, ¢ que nao ¢ surpreendente o fato de Otfried Hoffe manter-se cético quanto ao
trabalho como um direito humano, conforme mencionado anteriormente.

Os Direitos humanos, embasados na filosofia da troca, pode justificar sua
institucionalizacdo e assim a responsabilidade do Estado, bem como dos individuos, de
garantirem seu cumprimento. Mas se uma Republica Mundial deve garantir o
cumprimento dos Direitos Humanos, e em se tratando de um Estado, portanto, de um
6rgdo com poder repressor — mesmo que legitimado e fundamentado na troca -, a
Republica Mundial deve possuir poder suficiente para fazer cumprir esses ditames. Essa
posse de poder nasce, entdo, de um poder militar. Nas palavras de Hoffe:

“Enquanto os Estados nacionais dispuserem de poderio militar
e armamentista, a Republica Mundial necessitara de dispor de

uma for¢a militar e de um arsenal de armas que supere os dos
Estados Nacionais'*.”

Ou seja, para garantir que os direitos humanos sejam cumpridos, o mundo tera de
produzir um novo exército, bem como um niimero de armamentos maior do que Estados
como a China, a Russia e os Estados Unidos. A industria bélica terd de ser fomentada e
mais ainda, estimulada a criar mais armamentos — at¢é mesmo armamentos inovadores, ja
que uma Republica Mundial terd de acompanhar o desenvolvimento bélico dos paises,
mesmo que esses justifiquem sua producdo interna como ja fazem certos paises,
produzindo um novo catalisador para a industria de armamentos. Sob o ponto da teoria

do agir comunicativo, isso se torna motivo de argumentagdes, pois por que nao escolher
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por uma via de entendimento, pelo poder da diplomacia, optar por uma forma de
desarmamento paulatino do planeta? Ou seja, via entendimento, € proposta exatamente o
oposto, sem que, com isso, necessite-se criar um novo espago para as industrias de
armamento — e essa pode ser considerada apenas uma das inimeras opg¢des que poderiam
surgir com o andamento das argumentagoes.

Otfried Hoffe, obviamente, também deseja o desarmamento — ja que uma das
principais fun¢des de uma Republica Mundial é garantir a paz -, mas antes, ¢ necessario
criar mais armamentos ¢ mais ainda, uma verdadeira policia mundial com poder
suficiente para poder exercer certa influéncia. Trata-se de uma ambigiiidade inegavel,
pois se deve atentar para a quantidade armamentos e soldados a serem criados, que serao
maiores em poderio do que paises como os Estados Unidos que investem pesadamente
em armamentos.

Mas, para que uma Republica Mundial, com um policia internacional ¢ uma
organizacdo especifica exista e funcione, ¢ necessaria, obviamente, uma estrutura
financeira que possa vir a sustentar tal aparato. Portanto, Hoffe propde a criacdo de um
“banco mundial subsidiario”, diferentemente do atual Banco Mundial. Esse Banco
Mundial faria uma “mediacao” entre o publico — ou seja, seu proprio fundamento
republicano — e o privado, de maneira a garantir a livre concorréncia e evitar monopolios.

Nas palavras de Hoffe:

“A ordem de mercado faz frente a trés outras distorgoes:
monopolios e oligopolios, cartéis e concorréncia desleal.
Somente quando se logra impedir essas distor¢des, surge aquele
livre mercado, que ndo ¢é livre em sentido empirico, mas sim
normativo, e cuja concorréncia se coloca a servigo do bem-estar
coletivo™'”.

Além disto, este banco serviria como um agente preventivo de crises, em outras
palavras, trataria de analisar focos de possiveis crises e evitd-los. Mas o mais

surpreendente ¢ o fato de que este Banco Mundial seria regido “democraticamente” por
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banqueiros e ndo por seus maiores implicados, os cidaddaos — mais uma vez reduzidos em
seu agir comunicativo. Hoffe compara essa assertiva a qualidade presente em
universidades regidas autonomamente — bem como sdo os casos de teatros e museus.
Quanto maior a possibilidade de autonomia dessas institui¢des, melhor ¢ o desempenho
logrado por seus responsaveis especializados.

A diferenga reside em que, dado o posicionamento de tal banco, frente a uma
Republica Mundial, e conforme j& analisada a organiza¢do do capitalismo com base
financeira, um Banco Mundial com este tipo de instancia de decisdes possuiria uma
influéncia direta e avassaladora sobre o mundo — o que nao coincide com a autonomia
das universidades, com um proposito diverso. Sob o ponto de vista da teoria do agir
comunicativo, esse fato esta notoriamente inserido na colonizacdo do mundo da vida, em
que o dinheiro exerce a ligacdo entre o0 mundo da vida e o sistema — com o subsistema
econdmico — e mais ainda, ja que o Banco Mundial ¢ uma instituicdo de um Estado, um
Estado Mundial, portanto, a burocracia inerente ¢ o elo entre o cidadao e o Sistema, como
também ¢ elucidado por Habermas. H4 um imenso abismo entre a populacdo e as
decisdes econOmicas feitas por um banco com a representatividade da Republica
Mundial*%; de fato, as decisdes ndo passam pelos seus concernidos.

Observa-se que, neste processo de democracia no interior do Banco Mundial,
ocorre uma situacdo de troca. Os participantes, banqueiros, votam em nome de uma
melhor forma de “organizacdo econdmica” — no sentido apresentado por Hoffe, para
garantir a livre concorréncia — votam equitativamente, pois, no fim, todos os participantes
ganham ndo necessariamente em nome de uma cooperagdo, mas de uma troca. A troca
como filosofia ¢ um embasamento tedrico perfeito para esse tipo de organizacao,
entretanto, conforme demonstramos, o custo social ¢ grande, na medida em que os
demais implicados sdo retirados do processo de escolha e sdo totalmente governados.

Mas a globaliza¢ao nao ¢ somente um fendmeno econdémico ou mesmo presente
em tentativas de aprimoramento da democracia. Conforme mencionado, a globaliza¢ao
também possui aspectos marcantes na area cultural e social. A troca como conceito,

agiria de forma a manter uma equidade de possibilidades entre as culturas e as sociedades
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por meio de respeito mutuo a preceitos constituidos e garantidos via Republica Mundial
Subsidiaria. Entretanto, isto ocorre apenas em um meio ideal, pois de fato, ha culturas
que ndo conseguem integrar-se ao sistema mundial, e se forem incluidas em uma troca, é
patente a falta de equidade a que essas culturas serdo submetidas — de fato, muitos autores
falam dessa inser¢ao imperfeita ja no caso da América Latina e dos demais paises

subdesenvolvidos. Nas palavras de Kesselring:

“E preciso considerar que um bom namero de grupos sociais —
sociedades pastoris, agricultores de culturas rotativas, cacadores
e coletores, mas também desempregados, sem-teto, meninos e
meninas de rua, pessoas desalojadas — ndo tem as minimas
condigdes de participar do comércio internacional. Ora, o
combate a pobreza deveria dirigir-se prioritariamente aqueles
que estdo excluidos, totalmente ou de maneira consideravel, do
‘processo de troca’ do mercado'*”.

Sob o ponto de vista da teoria do agir comunicativo, através de uma comunicacao,
uma das possibilidades poderia ser ndo a de inserir culturas agro-pastoris como as citadas
por Kesselring no processo de troca, mas pelo contrario, auxilia-las — obviamente se
assim desejarem, destaque-se que essa ¢ uma possibilidade de entendimento — a
manterem seu modo de vida e ainda oferecer auxilio em determinados casos, sem que
com isso necessitemos de uma troca equitativa para ambas as partes, ou, conforme
Kesselring ter de articuld-los em um “processo de troca”.

A troca, por ser considerada como um fundamento conceitual presente na
formagdo da sociedade humana, em que os sujeitos se unem em uma situacao de troca
que vem resolver a dicotomia presente entre um bom selvagem ou um mau selvagem,
segundo Hoffe, também ¢ visivel nas sociedades agro-pastoris. Mas note-se que, mesmo
aceitando o posicionamento de Hoffe, ¢ ainda mais visivel que o grau de
desenvolvimento social — mesmo com o parametro “troca” — ¢ extremamente diferente.
Uma sociedade indigena no interior da Amazdnia, com pouco ou nenhum contato com o

restante do mundo globalizado, ¢ obviamente diferente de uma cidade amplamente
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vinculada ao mercado externo. Portanto, mesmo aceitando o principio da troca, nao ¢
justificavel inserir culturas que nao possuem estrutura para adentrar no mercado
internacional. Um entendimento comunicativo, argumentativo e livre de pressdes
externas, pode chegar a outras conclusdes, sem que um principio norteador — a troca —
venha coordenar um resultado pré-definido.

Podemos novamente recorrer a Kesselring nesse ltimo aspecto. Se a troca ¢
efetuada desde o inicio, no Estado natural surge o problema da contraposicdo do
entendimento. Ou seja, se em principio a troca ¢é, como ressalta Kesselring,

“voluntéria'**”

, tendo em vista que as renuncias as liberdades, conforme j4 mencionado,
surgem pela necessidade de sobrevivéncia em uma coletividade, como justificar a
desigualdade inerente aos seres humanos?

Pois, sob o ponto de vista de uma a¢do comunicativa com vistas ao entendimento,
nao necessariamente ideal como propdoe Habermas, os mais fortes ou mais habeis sujeitos
dificilmente abrirdo mao de sua posicdo para aceitar uma troca igual com os menos
favorecidos. E pouco provavel que um sujeito mais habil aceite adentrar em um processo
de troca, sem fazer pender o contrato a seu favor, neste caso, vé-se a dificuldade mesmo
em um entendimento racional entre as partes, tendo em vista a configuracdo de
desigualdade caracteristica no desenrolar'>> da historia. Portanto, apesar do pressuposto
ndo ser a “teoria do agir comunicativo” como aqui apresentada, o resultado obtido ¢
semelhante ao que foi apresentado por Thomas Kesselring, embora, em nosso atual
momento historico, seja possivel conceber uma acdo comunicativa que obtenha um

resultado em que as desigualdades naturais entre os seres humanos sejam posicionadas de

forma positiva.

134KESSELRING, Thomas. A troca transcendental: analise de um conceito central na teoria de Otfried
Hoffe. P.257 — 263. In: Oliveira, Nythamar F. Souza, Draiton Gonzaga de. (org.). Justica

Politica: homenagem a Otrified Hoffe. Porto Alegre: EDIPUCRS, 2003.
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Conclusao:

Otfried Hoffe, ao propor a criagdo de uma Republica Mundial Subsidiaria com
base em sua filosofia da troca, tentava desenvolver um novo Estado, um Estado Mundial,
que pudesse fazer frente aos desafios inerentes a globaliza¢do, sem que, com isto,
houvesse a necessidade de desmantelar os atuais Estados Nacionais. Hoffe, conforme
exposto, fundamenta o relacionamento social e a formagdo de uma Republica Mundial
Subsididria em sua “filosofia da troca”. Como todos os seres humanos residem em um
mundo onde sua sobrevivéncia ¢ apenas possibilitada por meio do seu trabalho, pois
todos vivem em um Estado natural de escassez, Hoffe parte do principio de que todos os
sujeitos, desde seus primordios, sao marcados pela necessidade de uma relagcdo equitativa
e mutua. Assim sendo, para que uma organizagdo social surja, e mais ainda, o trabalho
organizado seja levado a cabo, ¢ necessario que surja uma “troca” reciproca, onde certas
liberdades sejam limitadas — a de matar, por exemplo — para que a sociedade possa
desenvolver-se. Ainda segundo Hoffe, a “troca” deve ser equitativa e igual para ambos os
lados, para que essa possa ser por conseqiiéncia, legitimada. Esses aspectos sdo possiveis,
ndo apenas porque os sujeitos vivem em um Estado de escassez — pois, se assim o fosse,
nao haveria diferenga entre os seres humanos e os animais -, mas também porque a nossa

espécie possui trés faculdades fundamentais: um corpo fisico especifico da espécie, a



faculdade racional da palavra e, por fim, sua capacidade de viver em sociedade, de
possuir uma competéncia politica.

Portanto, observa Hoffe, os sujeitos se vinculam ao Estado, porque necessitam de
sua presen¢a para a preservacdo de sua vida. Assim, essa assertiva possui um lado
negativo e outro transcendental. Os sujeitos, ao aderirem ao Estado, abrem mao de parte
de sua liberdade, portanto, negativamente, mas, ao mesmo tempo, ¢ transcedental, pois
nenhum sujeito pode abrir mdo de toda a sua liberdade; do contrario, sua propria
existéncia ndo seria mensuravel como dos seres humanos, conforme nos lembra Hoffe.

Este processo ¢ observado sob a égide do silogismo “justica”, subdividido entre as
fases “justica natural”, “justica institucional” e finalmente a “justica politica”. No
primeiro momento, os seres humanos se encontram em seu Estado “natural”, em que,
apesar de ndo haver leis escritas, existem convencdes necessarias para a existéncia dos
sujeitos, tais como ndo matar, ou cuidar dos recém-nascidos tais como foram cuidados os
atuais responsaveis. Assim sendo, ndo existe uma coer¢ao propriamente dita, existe sim
uma “coercdo livre de coercdo”, onde as necessidades para manter a existéncia sio
possiveis gragas a trocas negativas de liberdade. Mas, por se tratar mais de uma
convenc¢ao do que uma teorizagdo cientifica, tal Estado pode propiciar tanto exageros
quanto, pelo contrario, falta de trocas significativas para a existéncia. Este Estado ndo ¢ a
garantia total das liberdades fundamentais, mas o respaldo legal para seu cumprimento.

Entretanto, observa-se que mesmo que o Estado conclua um respaldo inicial para
as liberdades fundamentais, a propria complexidade da histéria humana propicia a busca
por uma melhora na vida dos seres humanos, uma intensa procura por direitos que
garantam, ndo apenas a existéncia, mas uma existéncia digna. Logo, e apenas neste
momento, o Estado representaria um limitante das liberdades — conseqiientemente da
troca — que respeita uma pedra angular de base na ética representada por direitos
fundamentais, os assim denominados direitos humanos'?°.

Hoffe observa que a multiplicidade de individuos obriga que as leis, legitimadas e

garantidas pelo Estado de forma subsididria, possuam o respaldo de cada individuo. Isso

%% Lembrando, conforme ja observado, que Hoffe distingue os direitos humanos como subdivididos em:
direitos negativos — ndo sdo cometidos atos maléficos em troca de ndo sofrer o mesmo de outro sujeito
(portanto, neste caso, surge a troca transcendental), direitos positivos socio-culturais — ligados ao
fundamento individual, ndo meramente de carater utilitarista - e direitos de participagdo no poder ou
simplesmente democraticos.



requer que essas leis sejam conhecidas, ainda que possuam um lado tedrico/académico,
por todos os sujeitos participantes do Estado. Assim, os processos comunicativos sao
intensamente valorizados tendo em vista que € através desse processo que cada sujeito
legitimard — apds ter tomado conhecimento e pesado seus pormenores — as normas em
questdo. Hoffe denomina este processo de “discurso ético-politico”, evitando que os
conhecimentos de normas de conduta positivados sejam apenas objeto de uns poucos
intelectuais. Porém, Hoffe atenta para a argumentacdo que surge sobre esse aspecto, a
saber, pragmatismo social versus pragmatismo individual. Em outras palavras, a justica,
neste caso, ainda ¢ subdeterminada, pois ainda ¢ obtida por trés niveis de avaliagdo do
que ¢ “bom”. No primeiro, surge o meio para obtencao do bem, no segundo, da avaliacao
do resultado da primeira assertiva. O fim, portanto, para Hoffe, surge no terceiro e mais
desenvolvido nivel, o nivel para o que Kant utiliza o termo “pragmadtico”. E ¢é neste
ultimo que reside, segundo Hoffe, a justica. E isso porque, nesse posicionamento, ja nao
ocorre uma afeicdo ao pragmatico social ou pragmatico individual. Nesse mesmo
momento, entdo, ¢ que encontramos o que Hoffe denomina de uma justica politica.

O autor em questao, por conseqiiéncia, determina que a justica, bem como o papel
do Estado, ao contrario de uma concepgao que pregue sua total auséncia — Hoffe analisa a
teoria Anarquista -, ou mesmo de uma intensa busca pelo bem comum — como no caso do
utilitarismo -, deve visar uma situa¢do de “mediagdo”, caracterizada como “distributivo-
coletivo”. Os interesses individuais, presentes na multiplicidade de sujeitos existentes,
precisam ser respeitados, e ha interesses coletivos que devem ser inalienaveis, por
exemplo, o respeito aos direitos humanos.

Com esse embasamento, Hoffe propde sua Republica Mundial Subsidiaria. Esse
novo Estado, segundo o autor, deve suprir as necessidades dos Estados Nacionais frente
aos novos desafios da globalizagcdo e, mais ainda, garantir que a paz no mundo impere.
Essa Republica Mundial possuirda uma democracia baseada em um parlamento e uma
instituicao financeira, um “Banco Mundial”, responsavel por ndo permitir a formacao de
monopolios e localizar possiveis focos de crise, tratando-os da melhor forma.

A democracia da Republica Mundial seria garantida através de um parlamento.
Esse, por sua vez, seria dividido entre cadmaras, em uma Dieta Mundial, como Camara

dos Cidaddos, abrindo espaco para uma participagdo popular mais direta, e em um



Conselho Mundial, como Camara dos Paises, definindo um voto mais concreto de
autoridades governantes de cada Estado nacional atual. Essa organizagdo, segundo Hoffe,
evitar a possibilidade de ser instalado um “Leviatd” em nivel global, mas sim, uma
democracia. Conforme visto, a funcdo inicial, e primordial, de uma Republica Mundial
sobre o parametro da filosofia da troca ¢ o auxilio para a protecao dos direitos
fundamentais positivados, portanto, os direitos humanos. Mas observe-se que a Republica
Mundial também cumprird outras normas basicas, que sdo divididas em trés aspectos: a
Republica Mundial deve ter por fundamento trés atribuigdes, a saber: garantir a paz entre
os Estados Individuais, alcangar um mercado ordenado, impor padrdes sociais €
ecoldgicos e ainda combater o crime organizado.

A paz deve ser perseguida por todos os Estados Nacionais e garantida pela
Republica Mundial, diferentemente de outros o6rgdos ou movimentos — leiam-se
Organizagdes Nao-Governamentais — atuais; deve possuir for¢a, ndo apenas para intervir
a fim de evitar conflitos, mas de efetivamente combaté-los de forma a ndo existirem. Um
mercado capitalista, para Hoffe, possui como ponto positivo um desenvolvimento — seja
tecnoldgico, ou mesmo, de riquezas — sem igual na histéria humana, mas pode ser
obstruida por construtos inerentes a sua natureza, ou seja, os monopolios e cartéis.
Portanto, a Republica Mundial deve “organizar” o mercado de forma que essas anomalias
ndo surjam. E, finalmente, um dos maiores desafios da humanidade, que ao lado dos
direitos humanos, j4 ndo possui possibilidade de espera para a sua resolucdo: o meio
ambiente. Nunca, na histéria humana, os individuos de todos os lugares do mundo
estiveram tao expostos ao mesmo problema, a natureza ja ndo comporta a destruicdo que
os humanos a sujeitaram, e o preco a se pagar ¢ um risco para a propria existéncia dos
seres vivos — humanos ou ndo. Destarte, a Republica Mundial deve auxiliar e, ainda,
normatizar em nome de politicas de preservagdao ambiental.

Mas, note-se que, para que uma Republica Mundial possa possuir for¢a e voz e,
portanto, fazer valer seus ditames legitimados, é necessario que seja configurado, uma
policia mundial, com poder militar maior do que o dos Estados Nacionais, para que,
entdo, surja um poder — que, embora repressivo, seja legitimado e, assim, seja uma
“coer¢dio livre de coer¢do”. E através desse poder que a Republica Mundial, mesmo

sendo subsididria, ndo representard apenas uma organiza¢do de cunho global que, em



realidade, ndo possua posicionamento frente ao mundo, mas seja, sim, um Estado, uma
Republica, que podera auxiliar, conforme Hoffe, os Estados Nacionais.

Habermas, por sua vez, através de uma andlise da racionalidade, também
desenvolvida por outros autores, como Max Weber, intenta uma nova interpretacao da
sociedade, bem como propor uma nova objetivagao, a saber, um agir comunicativo. No
primeiro volume de sua complexa obra Teoria de la accion comunicativa: Racionalidad
de la accion y racionalizacion social, Habermas estuda, com auxilio de pesquisas de
diversos autores, ja previamente mencionados no presente trabalho, o que ¢ denominado
de racionalidade cognitivo-instrumental. Podemos entender esse conceito, tomando as
palavras de Habermas sobre o mesmo, ou seja, caracterizando-o como sendo uma “auto-
afirmacdo com éxito no mundo objetivo possibilitada pela capacidade de manipular de
modo informal e de adaptar-se inteligentemente as condigdes de um entorno
contingente'*””. Em outras palavras, imaginemos dois sujeitos: ambos se relacionam com
um determinado objeto, por meio racional. Entretanto, em caso de ambos agirem juntos,
validando suas a¢des argumentativamente, neste caso, surgiria entdo um ‘“entendimento
argumentativo”.

Nesse segundo caso, em que um entendimento argumentativo € possivel, deve-se
atentar para o fato de que as pretensdes de verdade apresentadas ndo sdo apenas fruto da
razao propriamente dita. Na realidade, essas pretensdes sdo fruto também de seu entorno
socio-cultural, proprio e especifico de cada individuo, pois cada sujeito percebe seu
contexto de uma forma tnica. Pode-se definir esse “contexto” como o mundo da vida de

cada sujeito em questdo. Nas palavras de Habermas:

“O mundo da vida ¢, por assim dizer, o lugar transcendental em
que falante e ouvinte se encontram; em que podem estabelecer
reciprocamente a pretensdo de que suas emissdes concordam
com o mundo (com o mundo objetivo, com o mundo subjetivo e
com o mundo social); em que podem criticar e exibir os
fundamentos dessas pretensdes de validade, resolver seus

desentendimentos e chegar a um acordo'*®.”

BT HABERMAS, Jiirgen. Teoria de la accién comunicativa: Racionalidad de la accion y racionalizacion
social. Tomo 1. Espanha: Ed. Taurus Humanidades, 1998. P.27.
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Segundo Habermas, com o desenvolvimento da complexidade, o mundo da vida,
presente no cotidiano de cada sujeito, acaba por ser separado — porém nao dividido — do
que Habermas chama de sistema. Por “sistema”, Habermas compreende como sendo o
Estado e o mercado burocratico. O mundo da vida e o sistema sdo ligados por via de
“meios” que podem ser observados na relacdo entre: trabalhador e consumidor e a do
“cliente” das burocracias publicas e o cidaddo. Ou seja, o dinheiro como “meio” no caso
do trabalhador/consumidor e dos impostos no caso dos cidaddos e as burocracias estatais.

O primeiro ocorre marcadamente em um meio econdmico, em que cada sujeito ¢
patentemente responsavel por sua existéncia através do trabalho. O consumo de seus
viveres, embora ndo apenas deste tipo de produto, ¢ possivel porque houve uma produgao
por parte dos sujeitos — ndo necessariamente, relacionada diretamente a algum sujeito em
questdo — e, portanto, sua existéncia também ocorre. Para que haja um meio de ligagdo
entre o trabalhador e seu necessario consumo, ¢ que surge o ja citado aparato: o dinheiro.
No segundo caso, o Estado, independentemente de sua especificidade historica, necessita
poder e uma forma economicamente vidvel para se sustentar. E dai que podemos
especificar o que chamamos de “impostos”. As burocracias publicas, que servem algum
tipo de servigo, que sempre variou conforme o Estado e at¢ mesmo o momento histérico
que nos referimos, necessitam de um elo para com seus sujeitos participes, embora, na
complexidade atual, esse elo seja reduzido — segundo Habermas — aos impostos, pois,
conforme ja mencionado, hd uma separagao entre o mundo da vida e o sistema.

Diante de tal configuracao, o agir comunicativo cotidiano torna-se fragmentado e
sem consisténcia. Ante isso, Habermas propde uma ag¢ao comunicativa, em que a
argumentacdo racionalmente fundamentada ¢ a que propiciara a aceitacdo ou nao de
determinada assertiva. Para exemplificar esse novo posicionamento, Habermas faz uso de
uma importante definicdo que distingue a chamada “acdo teleoldgica” da “agdo
estratégica” e da “acdo dramatologica”, para, finalmente partir para sua definicdo da
“acdo comunicativa”. A “acdo teleologica” ocorre, quando um determinado sujeito
conceitua meios para po-los em pratica sob determinado caso. Mas, quando seu calculo
passa a intervir ja em pelo menos outro sujeito, ocorre uma ampliacdo do conceito para
uma “acdo estratégica”. Na agdo dramatologica ¢ aquela em que cada sujeito se coloca

como um ator do para o outro e vice-versa. Finalmente, na acdo comunicativa, pelo



menos dois sujeitos, juntos, buscam uma resolucao para determinados casos, resolugao
essa que sera objetivada por meio de argumentacdes passiveis de validagao sob o ponto
de vista de qualquer um dos participes, desde que essas mesmas possibilidades, também
sejam por sua vez, passiveis de serem questionadas argumentativamente.

Habermas ¢ conscio de que esse processo € possivel apenas se ambos os sujeitos
participam com, previamente, bases racionais comuns a ambos; do contrario, o proprio
entendimento basico para uma argumentacao ¢ anulado. Assim, o processo comunicativo
ndo ficaria restrito apenas ao didlogo académico/cientifico, pois, caso isto ocorresse, 0
dialogo no processo de cooperacao seria completamente restrito, ndo apenas dentro de
uma universidade, ou mesmo de um curso especifico, mas entre profissionais que
pesquisam determinado assunto. Ambos o0s sujeitos, necessariamente, devem
compartilhar das bases racionais comuns ja previamente. Os sujeitos participantes da
acdo comunicativa devem conhecer e respeitar o fundamento dos “trés mundos” — nesse
caso, como se vé€, trata-se de um conceito de Popper -, pois assim sera possivel levar em
consideragdo todos os sujeitos implicados na agao.

Assim surge a necessidade do entendimento da razdo. E Max Weber aparece
como ponto fundamental para Habermas. Weber elucida uma importante teoria, a do
conceito de racionalidade: a racionalidade com relacdo a um fim. A baliza institucional
do Estado moderno ndo ¢ fundamentalmente a mudanga ocorrida nas relagdes produtivas,
sdo os “subsistemas” de “acdo racional” com relacdo a fins que se alteraram, patamar este
que regera a racionalidade Ocidental. Esses subsistemas de agdo racional acabam por
produzir uma intensa burocratizacao e, por conseqiiéncia, uma coisificagdo das relagdes
sociais. Weber, ndo obstante, observa que o mundo foi moldado por um olhar cientifico
de mundo, onde a ciéncia, ndo apenas como técnica ou conhecimento era uma estrela que
guiaria 0 mundo para a perfeicdo. Por esse motivo, conforme destaca Habermas, a ciéncia
ndo era meramente técnica, mas possuia uma estruturacdo de adoragdo, de religido nao
declarada nos moldes anteriormente conhecidos. Essa razdo esta envolvida em toda a

vida moderna, inclusive nos processos econdmicos, onde o que impera ¢ uma



“matematizacdo” com vistas a um fim, o lucro. E o que Weber chama de “ética

econdmica capitalista'®””.

O direito moderno, por sua vez, ¢ tido como desconectado da “esfera de valor”
evolutiva, pois antes, e desde sempre, ¢ motivado por uma “racionalidade cognitivo-
instrumental'**”. Diante disso, o que podemos observar ¢ que a modernidade torna-se auto-
regulada, Weber denomina este aspecto de “racionaliza¢do social”, e assim o faz porque o meio
econdmico e a realidade do Estado estdo “perpassados” por uma agao racional com relagdo a fins.

E a partir dai que Habermas vai diferenciar sua propria concepgdo de agio
comunicativa. Uma ag¢@o orientada com respeito a normas de acdo técnica, e voltada para
um determinado contexto, Habermas a chama de instrumental. E uma agao orientada para
o €xito que respeita normas de eleicdo moral e aumentada seu grau de influéncia sobre
outro sujeito racional, Habermas a denomina de estratégica. Logo, a diferenga que existe
entre uma relagdo qualquer e uma acdo comunicativa propriamente dita, reside na agdo
social, assim, com sujeitos implicados. Ou seja, os falantes podem orientar-se tanto para a
busca do éxito quanto para o mais puro entendimento.

Portanto, a teoria do agir comunicativo pretende ser uma op¢do vidvel aos
pressupostos rigidos oferecidos nas teorias histéricas. E importante notar que uma
situagdo ideal de argumentagdao, embora seja ideal, ndo deve deixar de ser perseguida
pelos sujeitos. Uma situacao ideal de fala ¢ aquela em que ndo surjam pressdes externas
nem internas. Por exemplo, o sujeito participe ¢ livre de pré-conceitos e influéncias nao-
racionalizadas, e, ainda, as pressdes exercidas pelo seu meio e pela economia inerente a
todos os seres humanos nao surtem um efeito determinante de suas opinides. Ademais, o
primeiro principio, € mais fundamental, para uma a¢do comunicativa, ¢ que toda a
validagdo seja passivel de ser contra-argumentada e, se for o caso, desacreditada. Uma
acdo comunicativa € tida com mais dificuldade do que nunca, exatamente porque, com o
processo de separacdo entre mundo da vida e sistema, a agdo comunicativa cotidiana,
presente diretamente no mundo da vida dos sujeitos, foi fragmentada e obstruida,
portanto, uma reconstru¢do racional das argumentagdes na situagdo de fala ¢

extremamente importante e complexa.
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Isto ¢ assim, pois a vida dos sujeitos ¢ estruturada via sistema econdmico,
enquanto a burocratizagcao do agir comunicativo resulta em uma influéncia no meio da
opinido publica. Se, por um lado, a populagdo torna-se mais convicta para cumprir os
ditames do Estado, conduzido objetivamente por preceitos legais, as decisdes desse
mesmo Estado estdo cada vez mais desconectadas da esfera do mundo da vida dos
sujeitos em questao.

Apobs observarmos as teorias expostas por ambos os autores, suas problematicas
de pesquisa podem ser comparadas e discutidas. Isto se faz necessario, ndo apenas pela
necessidade de um entendimento racionalmente constituido por meio de argumentagao,
mas porque a influéncia sobre a vida dos cidadaos do mundo ¢ diretamente implicada. A
Republica Mundial Subsididria de Otfried Hoffe representa uma possibilidade muito
importante, na medida em que revolucionaria a histéria com um Estado inovador —
embora o proprio autor ndo confirme sua total inovagdo. Entretanto, deve-se notar que a
busca por entendimento livre de pressdes que permita ndo apenas resultados, mas o
aprendizado através da busca de resultados deve ser posta em pratica.

Conforme visto, a Republica Mundial Subsidiaria com molde na filosofia da troca
¢ um impedimento para uma pratica comunicativa voltada para o aperfeicoamento da
comunidade humana. Se a filosofia que embasa a Republica Mundial ¢ a da “Troca” o
que se pode imediatamente contra-argumentar ¢ que uma “Troca” limita em muito as
possibilidades humanas. Uma “Troca” necessita que haja equidade no resultado da
mesma, e, por este motivo, surgem limites para as relagdes humanas, ¢ podem ser tanto
limites positivos quanto negativos. Por exemplo, em uma situacdo de acdo comunicativa,
ndo ocorre uma “troca”, pois se pode simplesmente ndo exigir uma equidade no
resultado; um determinado sujeito pode ajudar outro sem por isto esperar algo em troca,
mesmo que em longo prazo.

E ainda, se a troca possui como caracteristica a equidade frente ao Estado por
meio “distributivo-coletivo”, as especificidades historicas sio menosprezadas. E patente
que certos Estados estdo vinculados de forma desprivilegiada no mercado global, isto
sem mencionar os sujeitos, que nao apenas por causa de educagdo, mas também por meio

de uma simples informacgao privilegiada, pode ser fator de desequilibrio na troca.



Outro fator muito importante, desenvolvido mais detalhadamente no desenrolar
do trabalho ¢ o da livre participacdo em uma situagdo de acdo comunicativa, seja entre
paises ou entre os sujeitos. Um pais mais desenvolvido economicamente faz ja em nosso
atual sistema, pressdo para que outro pais, menos desenvolvido cumpra determinados
fatores econdmicos que venham a propiciar o primeiro. Se uma Republica Mundial vier a
ser estabelecida essa situacao de impedimento de uma agdo comunicativa sera ainda mais
dificil. Pois um pais desenvolvido pode, primeiramente, influenciar o voto de outro pais
ante a Republica Mundial, mesmo que este voto va contra seus interesses economicos,
obstruindo a possibilidade de argumentagao. E isto tende a piorar na medida em que essa
“dupla pressdo” torna-se “tripla pressao”, pois os governantes de determinados paises
podem aderir aos ideais propostos por outro pais, e assim, influenciar diretamente nas
decisoOes de seus cidaddos, historicamente este fato é extremamente mensuravel.

Habermas ja destaca que a coloniza¢ao do mundo da vida pelo sistema tem como
atributo fundamental a fragmentacdo do mundo da vida e, conseqlientemente, a nao
participagdo nas decisdes politicas. Tal fato ¢, mormente, explicitado se observarmos o
exemplo da Unido Européia. Essa instituicdo foi criada na década de cingiienta, mas
observou-se uma total apatia dos cidaddos frente a institui¢do, ¢ apenas em 1979 foi
criado o Parlamento Europeu, mais de vinte e cinco anos depois ou uma geracao apos. E
neste aspecto se liga outro fator que ainda ¢ um problema enfrentado na Unido Européia
de uma forma ou de outra: a densidade populacional. Paises menores, apesar de
possuirem interesses que nascem seja de sua economia interna ou mesmo de sua
agregacao a globalizagcdo, véem-se em uma encruzilhada. Mesmo que desejem integrar a
Unido Européia como uma nova forma de posicionar-se frente a globalizagao, ainda por
vezes recaem frente a dialética presente no proprio sistema econdomico: seus nameros de
deputados ¢ menor do que de paises maiores, portanto, sem maiores possibilidade de
valorizacdo de seus interesses se postos sob a ¢égide de interesse de paises mais
populosos. Tal € este problema que Hoffe o lembra, e, para supera-lo, cita que mesmo um
pais do tamanho dos Estados Unidos seja superior a de um pais como a Sui¢a, ambos sdo

governaveis. Mas deve-se notar para os dados empiricos oferecidos para que possamos



validar ou ndo tal argumentacdo, pois no ano de 1999 a taxa de votantes foi de apenas 6%
da populagdo suica, e nos Estados Unidos, essa taxa ndo ultrapassa 46%'*'.

Observe-se que Habermas, ao elucidar a fragmentacdo do Mundo da Vida, ja
destacava que um Agir Comunicativo era suplementado, e o Sistema afastava-se, por este
motivo, cada vez mais do Mundo da Vida'*. Essa ultima assertiva traz a tona outro
obstaculo que seria posto ao ja fragmentado Agir Comunicativo, a possibilidade de
discutir e desenvolver ainda mais direitos especificos via didlogo. Os Direitos Humanos,
por exemplo, sdo tidos por Hoffe como débitos humanos, que sdo realizados e respeitados
apenas por uma agao reciproca — de troca - dos seres humanos e entre os seres humanos.
Logo, os Direitos Humanos sdo o motivo e a legitima¢ao da Troca e assim do Estado. Se
uma situacdo de perda ¢ suportavel, ou mesmo, passageira, os Direitos Humanos ndo tem
motivo para serem mudados ou aprimorados, pois a legitima¢do primeira permanece. O
que se v€, na realidade, ¢ que os direitos humanos sdo contidos na filosofia da Troca.
Podemos comprovar este fato, ao analisarmos que Hoffe € cético quanto ao trabalho
como um Direito Humano. Uma agdo comunicativa, que vise o desenvolvimento desses
direitos, como por exemplo, o j& mencionado direito humano do trabalho, ¢ interrompido
ja que sempre havera uma forma de contengdo na filosofia da Troca, ja legitimada
anteriormente.

Mas qualquer que seja o direito, ou mesmo dever, ele deve ser cumprido. Mesmo
que o Estado, segundo Hoffe ndo possa obrigar a cumprir, ele fornece garantias para
tanto. E, como qualquer Estado, essa garantia surge de uma forca repressora. Neste
aspecto ¢ patente a substituicdo do Agir Comunicativo por uma for¢a bélica. Embora
Hoffe deseje a Paz, para que isto ocorra, ¢ necessario que a Republica Mundial
Subsididria possa contar com um exército que seja mais poderoso militarmente do que

todas as nagdes do mundo. Tal é sua proposta de uma for¢a militar da Reptblica Mundial

T SANTOS, Adéo Clovis Martins dos. Democracia para novos dias: Reflexdo sobre a crise da democracia
representativa. P. 569 — 580. In: Oliveira, Nythamar F. Souza, Draiton Gonzaga de. (org.). Justica Politica:
homenagem a Otrified Héffe. Porto Alegre: EDIPUCRS, 2003.

12 Novamente lembrando que Hoffe admite que a democracia em nivel Global se tornaria mais dificil de
realizar “do que no nivel municipal ou até mesmo na dimensio do Estado nacional”. HOFFE, Otrified. 4
Democracia no Mundo de Hoje. Tradugdo: Tito Livio Cruz Romao. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2005.
P.407.



que mesmo paises como Russia e Estados Unidos devem possuir um poder militar menor
se postos a frente da Republica Mundial. A producdo de tal exército, conforme ja se
mostra, movera uma industria bélica de imenso poder, e ainda, deverd ser sempre
renovada, ou, caso contrario, correra o risco de ndo fazer frente a paises — como os
Estados Unidos — que gastam centenas de milhares de dodlares no desenvolvimento
militar. Diante de tal assertiva, um Agir Comunicativo nao s6 nao ¢ estimulado, como
ndo ¢ possivel.

A formagdo deste exército global, conforme visto consumira despesas igualmente
robustas. E para tanto, Hoffe propde a estruturacdo de um Banco Mundial. Este banco
deve possuir, segundo o autor, um carater de “mediacdo” entre o publico e o privado.
Assim sendo, o Banco Mundial deve zelar para que ndo ocorram crises no seio do sistema
e evite a formacgdo de monopdlios ou cartéis a fim de manter a livre iniciativa. A proposta
de Hoffe, neste momento, suplanta o agir comunicativo totalmente da presenca dos
cidadaos, pois o Banco Mundial sera residido apenas e tdo somente por Banqueiros. Pois,
segundo o autor, apenas com seu conhecimento o Banco poderia obter éxito em suas
determinagdes, tal como acontecem nas universidades regidas por profissionais de seu
meio. Mas devemos lembrar que o poder de tal Banco iria comandar a economia global, o
que implica na propria vida cotidiana dos sujeitos, os mesmos que nao terdo voz dentro
da instituicdo, uma universidade esta longe de possuir tamanha responsabilidade.

E se perante o Banco Mundial, os cidaddos encontram-se isolados das decisdes,
pergunta-se: € quanto a povos agropastoris que sequer podem ser considerados como
“inseridos” na globalizacdo — seja ela tecnoldgica, cultural, social ou econdmica? A
filosofia da Troca que embasa uma Republica Mundial Subsidiaria em nossa época de
globalizagdo iré tratar ndo somente de megalopoles, mas também de diversos povos que
ndo possuem insercao no atual momento historico da globalizagao — ou, pelo menos, nao
em moldes de “Troca”. Um agir comunicativo para definir outras formas para sua
convivéncia, como por exemplo, respeitar seu isolamento, ndo pode ser levado a cabo,
pois como a Troca seria legitimada? E assim o Estado? Poder-se-ia objetar que mesmo
nas sociedades agropastoris ja existe a troca em nome da coletividade, mas ainda assim ¢
possivel comparar dois momentos — sociedade agropastoril € megalopoles — tdo diversos?

E mais ainda, como explicar a desigualdade natural dos seres humanos? Um sujeito mais



forte e mais inteligente, dificilmente abriria mao de sua posi¢ado em nome de uma Troca
transcendental. Isto ocorre mesmo se visto sob o ponto de vista de um agir comunicativo,
que, por conseguinte, ndo ¢ ideal, e dificilmente sera.

Destarte, observamos que a formagdo de uma Republica Mundial Subsidiaria,
apesar dos esforcos tedricos, se tidos sob o ponto de vista da Teoria do Agir
Comunicativo de Habermas, sdo tidos como obstaculos para o aprimoramento de uma
acdo comunicativa. A Republica Mundial de Hoffe viria a legitimar — e até mesmo
garantir — o atual sistema econdmico/social, e, mesmo que surjam aprimoramentos, ainda
assim, eles possuiriam limites gritantes, pois ndo viriam a desenvolver um agir
comunicativo e, assim, a democracia, mas pelo contrario, viria — como o proprio Hoffe
admite — a dificultar ainda mais os processos democraticos.

Mesmo que a Teoria do Agir Comunicativo de Habermas possa a ser duramente
criticada, como Hoffe o faz, ao lembrar que, em uma situagdo ideal de fala, os
participantes podem simplesmente votar por uma ditadura, a agdo comunicativa em si
possui muita importancia para o aprimoramento da democracia'®. A situagdo ideal de
fala, pode ainda cair na mesma forma de legitimag¢do da atual formagdo econdmico-
social, pois se um determinado sujeito ¢ simplesmente deixado para argumentar sem
nenhuma cautela, sua tendéncia habitual, lembrando o grande educador Georges Snyders,
¢ a da aceitagdo do mundo tal como ele se apresenta. Entretanto, ainda assim a
formatacdo para um pensamento argumentativo presente na 7eoria do Agir Comunicativo
ainda ¢ um meio seguro para que se discuta, em uma situacao de fala que se ndo ¢ ideal,
intenta ser, o futuro dos seres humanos e saidas viaveis para nossos delicados problemas,
sem que, com isto, tenha-se de criar novos e talvez mais dificeis obstaculos para a

sociedade.

5 OLIVEIRA, Nythamar Mundo da Vida, Ethos Democratico e Mundializagdo: A Democracia
Deliberativa segundo Habermas. In: http://www.geocities.com/nythamar/democracia.html site visitado em
19/05/2009.
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