APARECIDA GONCALVES DE SOUZA

O ANUNCIO DO REINO DE DEUS A LUZ DAS CONFERENCIAS LATINO-
AMERICANAS: DESAFIOS E PROPOSTAS PARA A MISSAO CONTINENTAL

Dissertacdo apresentada como requisito parcial
para obtencdo do grau de Mestre em Teologia,
pelo Mestrado em Teologia da Faculdade de
Teologia, da Pontificia Universidade Catolica do
Rio Grande do Sul.

Prof. Dr. Pedro Alberto Kunrath
(Orientador)

Porto Alegre, 2011



TERMO DE APROVACAO

APARECIDA GONCALVES DE SOUZA

“0O ANUNCIO DO REINO DE DEUS A LUZ DAS CONFERENCIAS LATINO-
AMERICANAS: DESAFIOS E PROPOSTAS PARA A MISSAO CONTINENTAL”.

Dissertacdo apresentada como requisito parcial
para obtencdo do grau de Mestre em Teologia,
pelo Mestrado em Teologia da Faculdade de
Teologia, da Pontificia Universidade Catolica do
Rio Grande do Sul.

Aprovado no dia 28 de Marco de 2011, pela Banca Examinadora.

BANCA EXAMINADORA

Prof. Dr. Pedro Alberto Kunrath
(Orientador)

Prof. Dr.Luiz Carlos Susin

Prof. Dr. Wilson Dallagnol

Porto Alegre, 2011



GRATIDAO

A Deus, fonte de vida e realizagdo, louvor pela bondade e pelo amor com que vem
conduzindo a minha vida. Obrigada pelas potencialidades e pela capacidade de refletir e lutar
para que o Projeto de Jesus Cristo, que foi de opg¢do pelo publico de vulnerabilidade social,

tornando-o sujeito e protagonista da transformacéo.

A Congregagdo das Filhas do Amor Divino, da Provincia Nossa Senhora da
Anunciacdo, pela oportunidade do aprofundamento teolégico, pelo estimulo, compreenséo,

oracao e interesse em me proporcionar este tempo de desafio e graca.

A Direcdo, professores, PPG em Teologia da PUCRS pelo empenho em oferecer
elementos significativos para a reflexdo teoldgica encarnada na realidade.

A todos os colegas de Mestrado pelas experiéncias partilhadas, pelos desafios
enfrentados em conjunto que foram matéria-prima na construcdo e reconstrucao do fazer

teoldgico.

Ao Professor Dr. Pedro Alberto Kunrath pela sua dedicacdo, apoio e amizade na

orientacdo e valorizacdo dessa Dissertacao.

A todas as pessoas que fazem parte da minha vida e da minha historia, pela presenca

significativa.



EPIGRAFE

“O Espirito do Senhor esta sobre mim, pois ele me consagrou
com a ungéo, para anunciar a Boa Nova aos pobres: enviou-
me para proclamar a libertacdo aos presos e, aos cegos, a
recuperacdo da vista; para dar liberdade aos oprimidos e

proclamar um ano de graca da parte do Senhor” (Lc 4, 18-19).



RESUMO

Esta Dissertacdo centra-se no estudo do tema: O anuncio do Reino de Deus a luz das
Conferéncias Latino-americanas: Desafios e propostas para a Missdo Continental. Nesta
pesquisa procura-se entender como a Igreja Latino-americana compreende o Reino de Deus e
como isto transparece nos documentos das Conferéncias de Medellin, Puebla, Santo Domingo
e Aparecida que, por sua vez, potencializaram a reflexdo teoldgica Latino-americana.

A pesquisa esta divida em trés capitulos. No primeiro, desenvolve-se o tema do Reino
de Deus, em que sdo exploradas obras classicas de tedlogos latino-americanos que versam
sobre o tema, buscando extrair deles reflexdes que contribuem para o aprofundamento sobre o
Reino no Antigo Testamento e na vida e missdo de Jesus. No segundo capitulo retoma-se o
estudo anterior a luz das Conferéncias com o objetivo de perceber como a Igreja da América
Latina compreende o Reino de Deus. No terceiro capitulo, aprofunda-se o tema da missao e
apresentam-se desafios para que o projeto da Missdo Continental, proposto na VV Conferéncia
em Aparecida, atinja seu objetivo de “colocar todos os batizados em estado permanente de

missao.”

Palavras-chave: Jesus 1 Anuncio 2. Reino de Deus 3. Opcdo pelos pobres 4. Missao
continental 5. Agentes de pastoral 6. Conversdo pastoral 7. Igreja latino-americana 8




Abstract

This Dissertation focuses on the study of the theme: The Announcement of the Kingdom
of God in the Light of the Latin American Conferences: Challenges and Proposals for the
Continental Mission. This research seeks to understand how the Latin America Church
comprehends the Kingdom of God and how it is shown in the documents of the Conferences
of Medellin, Puebla, Santo Domingo and Aparecida, which, in turn, potentiated the Latin
American theological reflection.

The research is divided into three chapters. The first develops the theme of the Kingdom
of God, in which the classic works of Latin American theologians who deal with the topic are
explored, seeking to extract from them ideas that contribute to look more closely at the
Kingdom in the Old Testament and in Jesus’s life and mission. The second chapter takes up
the previous study in the light of the Conferences aiming to perceive how the Church in Latin
America understands the Kingdom of God. The third chapter goes deeper into the theme of
the mission and presents challenges so that the Continental Mission project, proposed at the
Aparecida’s V Conference, achieves its goal of "putting all the baptized in a permanent state

of mission."

Keywords: Jesus 1. Announcement 2. Kingdom of God 3. Option for the poor 4. Continental
Mission 5. Pastoral agents 6. Pastoral conversion 7. Latin American Church 8
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INTRODUCAO

A Dissertacdo versa sobre o tema: O anuncio do Reino de Deus a luz das Conferéncias
Latino-americanas: desafios e propostas para a Missdo Continental. Nesta pesquisa procura-
se compreender como a Igreja Latino-americana compreende o Reino de Deus e como isto
transparece nos documentos das Conferéncias de Medellin, Puebla, Santo Domingo e
Aparecida que, por sua vez, tiveram uma grande colaboracdo na reflexdo teoldgica latino-
americana.

A presente Dissertagdo se propOe aprofundar a compreensdo de Reino de Deus
anunciado e experienciado por Jesus de Nazaré, que se compadeceu e se fez proximo dos
mais necessitados e socialmente vulneraveis de seu tempo. Olhar para esta relacdo de Jesus e
suas atitudes a fim de descobrir formas para ir hoje ao encontro dos menos favorecidos supGe-
se assim contribuir na visibilidade do Reino de Deus nesta “nossa Galiléia” que ¢ a América
Latina.

A escolha desse tema surgiu de uma inquietacdo pessoal. O Reino de Deus, refletido e
debatido na disciplina de Cristologia, tanto na Graduacdo como no curso de Mestrado,
despertou em mim fascinacdo e o desejo de aprofunda-lo; pois vejo ser isto o objeto da
preocupacao da vida e missdo de Jesus de Nazaré.

O aprofundamento deste tema com certeza vai trazer desafios, mas acima de tudo vai
me impulsionar vivé-lo também pois o Reino de Deus desafia a fazer a op¢do preferencial
pelos pobres. As reflexdes de alguma forma irdo contribuir para que os agentes de pastoral
repensem e reavaliem sua acdo e missdo, de testemunha-lo junto as pessoas em estado de
vulnerabilidade social em nosso Continente.

Diante da relevancia do tema, surgem questdes especificas: O que é mesmo o Reino de
Deus? Onde e como o Reino de Deus acontece? E possivel vivé-lo, promové-lo, experiencia-
lo nesta situacdo de marginalizagdo, em que vive 0 povo latino-americano e caribenho? Como
a Igreja Latino-americana e caribenha compreende e proporciona a visibilidade do Reino de
Deus? Estas séo algumas inquietacdes que desafiam e fazem debrucgar sobre este tema. Assim
sendo, pretende-se aprofundar a questdo do Reino de Deus tendo como foco a pessoa de
Jesus, enviado pelo Pai para anunciar e promover a experiéncia do Reino de Deus aos rostos

desfigurados e mutilados de seu tempo.
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A partir da compreensdo que o proprio Jesus nos possibilita, 0 Reino é uma questéo
que sempre desafia, inquieta, desinstala e exige compromisso profundo com ele. E preciso
fazer a experiéncia de Reino do Deus no cotidiano da vida para poder vivé-lo plenamente.

A Dissertacdo esta estruturada em trés capitulos.

No primeiro capitulo, pretende-se aprofundar o Reino de Deus na perspectiva da
Historia da Salvacéo e da Teologia latino-americana. Procura-se revisitar as obras classicas
de autores latino-americanos, como Jon Sobrino, Leonardo Boff e Ignacio Ellacuria porque
elas ajudam perceber como entender o Reino de Deus, uma vez que constitui o tema central
da pratica de Jesus. Que tipo de reflexdo gira em torno da pessoa de Jesus, de seu projeto e
missdo? O Reino de Deus pode ser aprofundado através de diversos angulos ou enfoques.

No segundo capitulo, descreve-se especificamente o Reino de Deus nos documentos
das Conferéncias Latino-americanas. Para isso serdo utilizados os documentos das
Conferéncias do CELAM: Medellin, Puebla, Santo Domingo e Aparecida. Isto incidira na
opcdo preferencial pelos pobres, esbocada em Medellin e cunhada em Puebla, ndo é uma
novidade na histéria da Igreja. De diversas formas esteve presente na vida e nas atividades de
Jesus e de tantos homens e mulheres que viveram e vivem de forma radical seu compromisso
batismal.

Os Bispos, na Conferéncia Geral de Medellin, fizeram um estudo atento da realidade e
detectaram os clamores e sofrimentos dos povos. Confirmaram a opgdo fundamental pelos
pobres e sua libertacdo. Essa opcdo deveria nortear toda a caminhada da Igreja latino-
americana pois coincide com a propria missao de Jesus de Nazaré, que se colocou ao lado dos
pobres e marginalizados, tornando-os protagonistas de sua prépria histéria. A opcéo
preferencial pobres ndo € algo que se faz s6 uma vez, mas é uma adesdo, que precisa ser
renovada constantemente, e ser reassumida, por todos os cristaos.

No anseio de ser portadora da mensagem da boa noticia do Reino de Deus e atenta aos
clamores dos mais pobres, a Igreja, atraves das Conferéncias, explicita a opc¢do preferencial
pelos pobres, a fim de nortear a sua caminhada. Reconhece nisso a propria misséo de Jesus de
Nazaré, que se colocou ao lado dos mais pobres.

Por fim, no terceiro capitulo, desenvolve-se o tema: A Missdo Continental: anincio do
Reino de Deus. Mostra-se que, em Aparecida, a Igreja ndo s6 toma consciéncia de sua indole
missionaria, mas assume a evangelizacdo como sua tarefa prioritaria. Ela ndo quer anunciar a
si mesma, mas a pessoa e a obra de Jesus Cristo. Mostra-se uma Igreja voltada para a missao.
Esta foi uma das principais reivindicacdes do periodo preparatério da V' Conferéncia; o que

deixou muito claro seu intuito: pela evangelizacdo quer-se reverter o quadro de esfriamento da
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fé e abandono da vida eclesial, verificdvel em nosso Continente’. Este terceiro capitulo
procurou deter-se mais exaustivamente no documento da V Conferéncia de Aparecida, com 0
audacioso Projeto da missdo continental em que conclama todos os batizados para se
colocarem em “estado permanente de Missdo”(DA 360), como € dever de todos batizados, se
faz necessario ativar a energia, o potencial das pessoas pelo encontro com Jesus, para que se
torne protagonista do Reino na familia, na comunidade, na sociedade, especialmente naquelas
realidades onde se encontram os mais carentes e marginalizados.

Neste capitulo se percorre o caminho das Conferéncias do CELAM, de Medellin a
Aparecida, buscando, pistas para 0 engajamento eclesial e pastoral entre os que tem seus
rostos desfigurados pela globalizacdo excludente.

A lIgreja latino-americana € convocada a repensar profundamente e a relancar com
audacia e fidelidade a sua missdo nas novas circunstancias latino-americanas e mundiais. Ela
ndo pode concentrar-se em si mesma, fechada as novas urgéncias da missdo. Isso exige estudo
atento da realidade, com métodos adequados, que possibilitam detectar os reais clamores.
Com Aparecida apela-se para a necessidade de revitalizar a fé a partir de um encontro pessoal
e comunitario com Jesus Cristo, imprescindivel para formar discipulos missionarios. 1sso ndo
depende s6 de programas e estruturas mas, acima de tudo, de homens e mulheres novos; que
assumam o seu compromisso batismal como discipulos missionarios de Jesus.

O grande desafio desta VV Conferéncia é de colocar a Igreja toda em estado permanente
de missdo, “ndo como uma tarefa opcional, mas como parte integrante da identidade crista”
(DA 144). Ndo é uma campanha, mas um estado de ser cristao.

Como batizados somos convocados a sermos portadores e anunciadores desta Boa
Noticia através das palavras e acbes. A Igreja latino-americana, através das Conferéncias
Gerais de Medellin, Puebla, Santo Domingo e Aparecida convoca todos os batizados a entrar
na dinamica de Missdo, passando de evangelizados para evangelizadores; isto s6 sera
concretizado na medida em que for feita a experiéncia de Reino de Deus.

Este trabalho quer ser convite e um impulso para reacender a chama da doagéo e do
servigo aos mais necessitados. Procura ser luz na busca de formas criativas para o resgate da

vida e da dignidade dos mais sofridos, dos que estdo a margem.

! Ccf. HACKMANN, Geraldo Luiz Borges. O referencial teolégico do Documento de Aparecida. In:
Teocomunicacao v. 37, n. 157 (set. 2007). Porto Alegre: EDIPUCRS, pp. 319-336.



1 O REINO DE DEUS NA PERSPECTIVA DA HISTORIA DA SALVACAO E DA
TEOLOGIA LATINO-AMERICANA

Ao longo dos séculos, percebe-se que, nem a Cristologia nem os Concilios levaram
suficientemente em conta o0 Reino de Deus pregado por Jesus. A idéia de Reino de Deus ndo
foi muito aprofundada pelos tedlogos, os quais preferiram centrar sua reflexdo na pessoa de
Jesus, embora qualquer pesquisador sério do Novo Testamento possa perceber que o Reino de
Deus é a chave para compreender o projeto de Jesus®.

Revisando as obras classicas, pode-se constatar que o tema central de reflexdo na
Cristologia girou em torno da pessoa de Jesus e ndo de sua mensagem. Tanto te6logos
catélicos guanto protestantes, aprofundaram-se mais na obra salvifica de Jesus de Nazaré. O
que mais se evidencia é o estudo sobre o nascimento, morte e ressurrei¢cdo. Por isso a
compreensdo de Reino de Deus, por vezes, parece obscura e incompreensivel. A Teologia
Latino-americana sentiu-se desafiada a avancar mais neste tema com a Teologia da
Libertacdo.® O aprofundamento do Reino de Deus em Jesus, pela teologia, provavelmente
resultou em acdes importantes, como, por exemplo, uma Igreja mais “parecida com Jesus™. O

Reino de Deus tem uma dimensdo social, pois toda acdo de Jesus levou as pessoas de sua

2 GONCALVES, Alonso. Reino de Deus e Praxis Pastoral. Uma Abordagem a partir da Teologia de Jon
Sobrino. In: Ciberteologia - Revista de Teologia & Cultura - Ano 111, n. 23 p. 34.

® Alexandre Marques em seu artigo sobre: A teologia da libertagéo: o cristianismo a favor dos excluidos diz que
a palavra teologia vem da conjugacéo de TEOS e LOGOS, dois termos gregos. Poder-se-ia dizer que teologia é
todo discurso acerca de Deus. Libertagdo, entdo, é toda “a¢do que visa criar espago para a liberdade” (BOFF,
1980, p. 87).

Teologia da libertacdo, portanto, é uma corrente teoldgica que engloba diversas teologias cristds desenvolvidas
no Terceiro Mundo ou nas periferias pobres do Primeiro Mundo, a partir dos anos 70, do século XX, baseadas na
opcéo preferencial pelos pobres contra a pobreza e pela sua libertagdo. “A Teologia da Libertagdo ¢ filha do
casamento da Igreja com os pobres. O seu nascimento se deu no término do Concilio Vaticano 11 (1962-1965),
reunido de todos os bispos para decidirem os rumos da Igreja (...). Quarenta bispos do mundo inteiro, inspirados
pela idéia da Igreja dos pobres, do papa Jodo XXIII, e animados pelo espirito profético de Dom Helder Camara,
em Roma, nas catacumbas (durante o Concilio) formularam um voto: ao retornarem a suas patrias iriam se
despojar dos simbolos do poder sagrado, deixar seus palacios episcopais e viver pobremente. Data: 16 de
novembro de 1965. Local: Catacumbas de Santa Domitila fora de Roma” BOFF, Leonardo; REGIDOR, José
Ramos; BOFF, Clodovis. A Teologia da libertagdo: balanco e perspectivas. S&o Paulo: Atica, 1996.

MONDIN, B. afirma que “A teologia da libertacdo ¢ um movimento teoldgico que quer mostrar aos cristdos que
a fé deve ser vivida numa praxis libertadora e que ela pode contribuir para tornar esta praxis mais autenticamente
libertadora” (1980, p. 25). Os grandes expoentes da teologia da libertacdo: Leonardo Boff, Gustavo Gutiérrez,
Clodovis Boff. Para continuar aprofundando: BOFF, Leonardo, REGIDOR, José Ramos: BOFF Clodovis.
Teologia da Libertagdo, Balango e Perspectiva. Sdo Paulo: Atica, 1996. REJON, Francisco Moreno. Desafios &
Teologia Moral na América Latina. So Paulo. Paulinas, 1990, p. 14.

* Expressdo usada por Jon Sobrino.
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convivéncia a experienciarem a partilha da mesa, a recuperacdo da saude, a defesa e o
acolhimento dos fracos. A mensagem do Reino, anunciado e vivido por Jesus, estava
profundamente conectada com as necessidades do outro. O Reino de Deus tem uma dimensao,
sobretudo social, que ndo pode ser esquecida pelos que se dizem seguidores Dele. Suas acdes
promoveram vida, paz, liberdade e dignidade. Os tedlogos latino-americanos e a Igreja deste
Continente, aprofundando a mensagem do Reino, anunciado e vivido por Jesus, percebem que
a vivéncia do Reino de Deus ndo se compreende fora do seguimento de Jesus e da opgéo
preferencial pelos pobres®. Torna-se indispensavel o seguimento de Jesus como continuidade
da construcdo do Reino de Deus. Reino este que vai sendo construido na medida em que 0s
seguidores de Jesus saem de si para ir ao encontro do necessitado, com carinho e reveréncia.

Entre os tedlogos que dedicaram seus estudos procurando a centralidade da misséo de
Jesus, e que outros se destacaram no aprofundamento do Reino de Deus, estdo Leonardo Boff,
Jon Sobrino, Juan Luiz Segundo e Gustavo Gutiérrez que terei contato neste trabalho.
Abordaram o tema de diferentes maneiras. Leonardo Boff fez uma abordagem antropolégica
do Reino, como utopia de uma existéncia plena para o ser humano. O Reino é uma utopia a
gue se aspira em meio aos sofrimentos da historia. Para Boff, o Reino de Deus implica em
revolucéo; isto &, conversdo no modo de pensar e agir®.

Juan Luis Segundo e Gustavo Gutiérrez fazem uma abordagem politica e social,
apresentando um novo método que articula teologia com ciéncias sociais. A teologia deve
intervir na realidade social e econdmica e instigar a mudancas. O Reino de Deus proclamado
por Jesus mexeu com a estrutura politica e social, causando uma revolucdo no modo de ser e
agir da sociedade de seu tempo. Quem 0 ouvia e introjetava seus ensinamentos, era impelido a
mudar de vida. N&o podia continuar agindo da mesma forma (Lc 19, 1-9; Jo 4,1-42). O
seguimento de Jesus Cristo, para ser genuino, exige participacdo ativa no trabalho de
transformacéo da sociedade. O labor teoldgico para ser auténtico precisa estar profundamente
conectado com a realidade: “Quem segue Jesus precisa ter um ouvido grudado no céu e outro
na terra e ter numa méao a Biblia e na outra o jornal”™, para confrontar a realidade com a
vontade de Deus e agir conforme Deus quer. O Reino de Deus exige compromisso com o

outro. E para os seguidores de Jesus de Nazaré, o encontro e 0 compromisso com o Deus do

® BOFF, Leonardo. Jesus Cristo Libertador. Ensaio de Cristologia Critica para 0 nosso tempo. Petrépolis, Vozes,
1986, p. 49.

" Expressdo utilizada pela Irm4 Maria Luiza Dallmoro numa reflexdo realizada por ocasido do 15° Capitulo
Provincial da Congregacdo das Filhas do Amor Divino, em Cerro Largo, RS, realizado no periodo de 05 a
9/01/2011.
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Reino se d& na medida em que, por sua graca e fé, assume-se um radical compromisso com o
Reino de Deus, em obediéncia ao desafio do Mestre. Isto percebe-se, também, quando, no
sermdo do Monte, Jesus exorta: “buscai, em primeiro lugar, o seu Reino e a sua justica, e
todas estas coisas vos serdo acrescentadas” (Mt 6, 33). O Unico critério dado € o Reino de
Deus. A paix&o pelo Reino convoca ao exercicio da alteridade e € também convocacéo a uma
dindmica radical de compaixao, que busca a afirmacéo da vida para todos.

Jon Sobrino afirma que, para entender o Reino, é preciso ir a Jesus. Para conhecer
Jesus, € preciso ir ao Reino de Deus. Com essa assertiva inaugura uma teologia do
seguimento de Jesus. Em Jesus se da o caminho para o Pai e para o Reino. Para aqueles que
optaram por seguir Jesus, Sobrino &, inevitavelmente, um construtor do Reino de Deus a partir
da préxis crist®. O seguimento, para Sobrino, carrega uma conotacdo hermenédutica e
epistemoldgica para a sua teologia. Hermenéutica porque interpreta a realidade cristd na sua
dimensdo totalizadora através do seguimento; epistemoldgica porque para ele o seguimento
recupera o Jesus histérico, e fora do seguimento n&o se pode falar contra ou a favor de Cristo®.

1.1 ETIMOLOGIA DAS EXPRESSOES: REINO DE DEUS OU REINADO DE DEUS

O conceito de Reino de Deus é antigo. Faz-se necessario trazer presente alguns
aspectos desta histdria que podera ajudar a compreender melhor o significado e a amplitude
do andncio da vinda do Reino de Deus pronunciado por Jesus. O Reino de Deus, que Jesus
inaugurou com atitudes e palavras, é o projeto de Deus para cada ser humano e para toda a
humanidade.

No hebraico temos trés termos que estdo ligados a nocéo de reino: meluka, malkut
mamlaka que sdo traduzidos tanto para o grego Basiléia, como para o latim regnum. O
substantivo malkut, referido a Deus, significa essencialmente o fato que Deus reina. O termo

malkut® expressa a soberania divina, 0 Reino que traz a salvacao definitiva a Israel.

8 GIBELLINI, Rosino. A teologia do século XX. Sao Paulo: Loyola, 1998, p. 367.

® BOMBONATTO, Vera lvanise. O compromisso de descer da cruz os pobres. In: VIGIL, José Maria (org.).
Descer da cruz os pobres. Cristologia da libertacdo. Sdo Paulo: Paulinas, 2007, p. 46.

Neutzling aprofunda alguns aspectos histéricos do conceito Reino de Deus para uma melhor compreenséo do
significado e a amplitude a do anlncio da vinda do Reino de Deus. Ele serve dos termos: Meluka, Malkut,
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A expressdo Reino de Deus: em grego, Basileia tou theou' corresponde a Reino de
Deus, é melhor traduzido por reinado de Deus. Rausch afirma que o conceito é dindmico. E
0 poder salvifico de Deus irrompendo na historia de um jeito novo. Néo se refere a um lugar,
mas a um evento, tendo a conotacdo da acao de governar: reinado, soberania, dominio.

Reino de Deus é “todo ambiente onde Deus reina”. Leonardo Boff'®

afirma que o
Reino de Deus significa a realizacdo de uma utopia do coragdo humano de total libertagédo da
realidade humana e césmica. Em outras palavras, Boff conclui que Reino significa uma
revolucdo total, global e estrutural da velha ordem, levada a efeito por Deus, e somente por
Deus. E o reinado ou o governo de Deus. Literalmente, o Reino de Deus € o reinado ou o
governo de Deus. O Reino de Deus realiza-se sempre onde quer que a vontade de Deus seja
cumprida, pois Deus governa onde a vontade dEle esta sendo colocada em acéo.

O Reino de Deus ndo cabe em definicbes. G. Lima afirma que as defini¢bes
empobrecem a sua grandeza, mas, didaticamente, pode-se dizer, de maneira genérica, que
Reino € a felicidade do ser humano e do mundo como um todo. Foi isso que Jesus pregou e
concretizou, e foi por isso que morreu. Deus quer ver o mundo e o ser humano feliz. A
felicidade passa por muitas coisas: pelo pao, pela saude, pelo direito ao trabalho, pela terra,
pela liberdade e pelos direitos humanos™.

No Antigo Testamento, este projeto de Deus comecou a se configurar desde a
revelacdo a Abrado, depois com Moiseés, 0s Juizes, os Profetas e, por fim, completou-se com
Jesus. E o plano de Deus para 0 homem e para 0 mundo.

A representacdo do Reino, no Antigo Testamento, elaborada pelos profetas, consiste
no carater dindmico da revelacdo de Deus que tem o poder de recriar a historia. Nao é algo
estatico ou abstrato. Contudo, encontramos algumas diferencas na definicdo de “Reino” ou

“Reinado”.

manbaka que sdo traduzidos para o grego e para Latim como Basiléia. NEUTZLING, Inacio. O Reino de Deus e
0s pobres. Sdo Paulo: Loyola, 1986, p. 33.

1 Em alguns contextos Basileia tou theou seria melhor traduzida como “Reindo”, ou “governo de Deus”.
12 RAUSCH, Thomas P. Quem é Jesus? Uma Introducéo a Cristologia. Aparecida: Santuério, 2006, p. 141.

BOFF, Leonardo. Jesus Cristo libertador: Ensaio de Cristologia critica para o nosso tempo. Petrépolis:
Vozes, 1986, p. 48.

¥ LIMA, Gentil. A que se propde a teologia pastoral. www.freiscarmelitas.com.br/teste/artigos/ Acesso em
3/01/2011.
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Reino é, por assim dizer, um sistema abstrato, um sistema de autoridade. Em
compensagdo, ‘reinado’, é essa mesma autoridade concretamente exercida. Em
outras palavras, ‘reinado de Deus’ nunca podera significar um fim, mas o inicio de
uma situacdo prolongada na histéria®.

Ao que parece, 0 que melhor expressa o sentido existente; no Antigo Testamento,
como na pregacao de Jesus € a dinamicidade sem autoritarismo, que nao significa um fim,
mas o inicio de um anuncio e de uma missao. Por isso, dever-se-ia usar a expressdo reinado de
Deus, que melhor expressa a dinamicidade da agéo de Deus. Xavier Alegre, concorda com J.
Sobrino, que quando Deus reina, 0 mundo se torna o Reino de Deus. Por isso, antes de falar
de Reino de Deus, é necessario mencionar o Reinado de Deus. Esse reinado deseja com ardor
o0 ideal da justica. O Reinado de Deus ndo é um conceito espacial nem estatico, mas uma
realidade dindmica: ndo é um Reino, mas um reinado, uma agao permanente sobre a realidade
historica. Deus mostra que reina no mundo atraves da bondade e da misericérdia para com
todas as criaturas (cf. SI 86, 15; 145,9). Ele transforma a injusta realidade histdrica em justica,
na qual prevalece a solidariedade, para que ndo haja mais pobres (cf. Dt 15,4).

As origens da esperanca de Israel ddo elementos para melhor entender o contetido da
expressdo Reino de Deus. Desde 0 Exodo, 0 povo de Israel sofreu grandes catéstrofes que
foram aniquilando muitas de suas esperancas. Contudo, a fé em lahweh néo se aniquilou, e foi
através dela que tiveram forca para enfrentar as situacGes adversas e lutar por uma situacao
melhor.

O Reino de lahweh foi se alargando com a expansdo de um grupo de tribos israelitas
gue estavam estabelecidas nas montanhas de Canad e que experimentou em sua carne a
hostilidade e discriminacdo das classes mais abastadas. A aparicdo de Deus a Moisés mostrou
o cuidado amoroso para com o povo sofredor: “Eu vi a aflicdo do meu povo que esta no Egito
e ouvi 0 seu clamor por causa da dureza de seus opressores... Desci para liberta-los das maos
dos egipcios e fazé-los sair daquele pais para uma terra boa...” (Ex 3, 7-8).

O Reinado de Deus €é de fato um Reinado dos pobres, dos oprimidos, dos perseguidos,
dos que sofrem realmente os efeitos do pecado do mundo, a negacdo do amor de Deus na

negacdo do amor ao homem.

> SEGUNDO, Juan Luis. A Histéria Perdida e Recuperada de Jesus de Nazaré: dos sinéticos a Paulo. Sdo
Paulo: Paulus, 1997, p. 147.

18 ¢, ALEGRE, Xavier. El Reino de Dios y las parabolas en Marcos. Revista Latinoamericana de Teologia, San
Salvador, n. 67, 2006, p. 8.
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A luta incessante do povo de Israel por viver o ideal proposto por lahweh o fez
acreditar que ndo podia permanecer vivendo na opressdo, mas que outro mundo estaria por
vir. Diante desse novo horizonte “surgia a esperanca escatologica de uma renovacao de sua
situacdo, de uma auténtica libertacdo e a expectativa de um Messias que realizasse estas
esperancas™’. Israel esperava a realizacdo da salvacdo no tempo escatolégico, pois no tempo
presente ndo podia ser realizado o Reino de lahweh.

Para uma compreensdo correta do significado histérico do Reino de Deus na
perspectiva da historia da salvacdo é de maxima importancia captar e compreender até que
ponto o Reino de lahweh constituia um projeto historico das tribos que se organizaram em
Canad, para juntos escaparem da dominacao e exploracdo que sofriam das cidades-estados.

A Cristologia nos citados tedlogos da América Latina, tem no Reino de Deus a sua
centralidade. A figura historica de Jesus ganha contornos expressivos, isto porque o seu ponto
de partida é o Jesus historico. Para entender o Reino, é preciso ir a Jesus. Para conhecer Jesus,
é preciso ir ao Reino de Deus®.

1.2 EXPERIENCIA DO REINO VIVIDA NO EXODO

A mais grave crise enfrentada pelo povo de Israel foi a dura experiéncia do Exilio. A
dispersdo do povo no meio de outros povos tornou-se uma amarga realidade. lldo Bohn Gass®
afirma que a experiéncia feita no deserto foi uma escola que ajudou 0 povo na superacdo da
ganancia por riquezas e da ambicdo por poder. De outro lado foi um treinamento para a
vivéncia de relagdes com base na justica e na solidariedade

A esperanca do Reino de Deus remete a tempos muito antigos em Israel. “Iahweh
reinara para sempre e eternamente” (Ex 15, 18); “Iahweh vosso Deus é o vosso rei” (I Sm 12,

12). Inicialmente Israel venera lahweh apenas como rei sobre o povo de Israel. “Assim diz

7 SOBRINO, Jon. Cristologia a Partir da América Latina: esboco a partir do seguimento de Jesus historico.
Petrépolis: Vozes, 1983, p. 64.

¥ GONCALVES, Alonso. Reino de Deus e Praxis Pastoral. Uma Abordagem a partir da Teologia de Jon
Sobrino. In: Ciberteologia - Revista de Teologia & Cultura - Ano 111, n. 23 p. 34.

19 GASS, Ildo Bohn. O Exodo de Israel. In Exodo um caminho em busca da Liberdade. Porto Alegre: CRB,
2007, p. 17.
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lahweh, o rei de Israel” (Is 44, 6). Com a influéncia dos profetas vai tornando-se rei do mundo
todo. Ele ¢é o “rei dos povos” (Jr 10, 7).

Ja no Exodo é relatada a escraviddo sofrida pelos israelitas no Egito. Em uma situag&o
tdo opressora e desumana, 0 “Reino de Deus” se manifesta na luta por libertacdo. Moisés pode
ser comparado com um pregador do Reino, quando, junto com o povo, luta para que os planos
de lahweh se concretizem. Essa esperanca de libertacdo da escravidao os anima a lutar pela
terra prometida. Muitas foram as provacgdes, contudo, maior foi a fidelidade do povo, que;
embora caisse alguns infelizes, foi capaz de seguir os planos de lahweh e alcancar a terra
prometida onde corre leite e mel (Ex 3, 7-8).

Ao chegar a Israel, o povo se instala e divide o territério em tribos®. Cada tribo
nomeia um juiz com a finalidade de ajudar na conscientiza¢do e organizacdo do povo. O
grupo deseja construir uma sociedade fraterna e justa, e por isso, luta contra todo tipo de
opressdo. Contudo, o0 povo cai na tentagdo de ter um rei e assim passa a um sistema
monarquico que muitas vezes o escravizava. O rei possuia autoridade em suas méos, fazia as
leis que deviam ser observadas, e a0 mesmo tempo era o juiz que decidia e dava a sentenca.

Em a comparagdo com a constituigdo tribal anterior “a principal novidade trazida pela
monarquia consiste, sem divida, na centralizacdo do poder”?.

Com as constantes disputas pelo poder e as permanentes invasdes dos povos vizinhos,
Israel se divide e fica vulneravel, resultando no exilio na Babildnia”. Neste periodo de
exploracdo e opressdo surgem muitos profetas que anunciam o Reino. E anunciam que o
Reino ¢ dos pobres e oprimidos. “A proclamacdo do Reino remete & agdo universal de Deus
em favor dos mais pobres, como manifestagdo de sua transcendéncia”®. Isaias anuncia a vinda
do Reino: “O Senhor chega como rei e pastor; ndo vem como juiz, mas, fundamentalmente,
como salvador” (Is 46,5). Este reinado é novo, no sentido de ser o reinado de Deus. Com ele

surge a salvacdo também como algo novo. Na passagem do livro do profeta Isaias (Is 65,17-

% O sistema tribal visava o interesse comum igualitario. N&o havia pobres ou ricos, sendo o poder partilhado
com leis que primavam por esta igualdade, bem como pela economia comum e principalmente pela vida.

! GESTENBERGER, Erhard. Teologia no Antigo Testamento. Pluralidade e sincretismo da fé em Deus no
Antigo Testamento. Sdo Leopoldo: Sinodal/CEBI, 2007, p. 33.

22 Exilio da Babilénia- O Exilio, que aconteceu no século VI A.C, foi fruto da expansdo territorial imperialista
da Babil6nia € o nome geralmente usado para designar a deportagdo em massa e exilio dos judeus do antigo
Reino de Juda para a Babil6nia por Nabucodonosor Il. A primeira deportagdo teve inicio em 598 A.C. e a
segunda deportagdo ocorre em 587. Leia ainda GASS, lldo Bohn (Org) Introdugéo a Biblia 5. Exilio Babil6nico
e dominagdo Persa. Centro de Estudos Biblicos: Sdo Leopoldo, RS S&o Paulo, 2004, V. 5.

% ECHEGARAY, Hugo. A Prética de Jesus. Petrépolis: Vozes, 1982, p. 120.
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25), 0 autor apresenta a realizacdo do projeto de Deus, como mundo de paz, de harmonia e
alegria. Dada a importancia desta citacdo, passo a cita-la na integra porque, no seu conjunto,
ela mostra aspectos desse mundo novo que sao estimulo a lutar para que o projeto dos homens

coincida com o projeto de Deus, eliminando tudo aquilo que impede a vida em plenitude.

Com efeito, criarei novos céus e nova terra; as coisas de outrora ndo serdo
lembradas, nem tornardo a vir ao coragdo. Alegrai-vos, pois, e regozijai-vos para
sempre com aquilo que estou para criar: eis que farei de Jerusalém um jubilo e do
meu povo uma alegria. Sim, regozijar-me-ei em Jerusalém, sentirei alegria em meu
povo. Nela ndo se tornard a ouvir choro nem lamentacdo. J& ndo haverd ali
criancinhas que vivam apenas alguns dias, nem velho que ndo complete a sua idade;
com efeito, 0 menino morrera com cem anos; o pecador s6 serd amaldicoado aos
cem anos. Os homens construirdo casas e habitardo, plantardo videiras e comerdo os
seus frutos. J& ndo construirdo para que outro habite a sua casa, ndo plantardo para
que outro coma o fruto, pois a duragdo da vida do meu povo sera como os dias de
uma arvore, meus eleitos consumirdo eles mesmos o fruto do trabalho das suas
mdos. N&o se fatigardo inutilmente, nem gerardo filhos para a desgraca; porque
constituirdo a raga dos benditos de lahweh, juntamente, com os seus descendentes.
Acontecera entdo que antes de me invocarem, eu ja lhes terei respondido; enquanto
ainda estiverem falando, eu ja os terei atendido. O lobo e o cordeiro pastardo juntos
e o ledo comera feno como o boi. Quanto a serpente, o p6 serd o seu alimento. Nao
se fard mal nem violéncia em todo o meu monte santo, diz lahweh (Is 65, 17-25).

Apds a experiéncia da escraviddo, o povo de Israel anseia por um mundo novo, onde
exista a alegria de viver e a justica seja a caracteristica basica de um novo céu e uma nova
terra, onde haja justica para com os indefesos e ndo haja exploracdo das forgas de trabalho,
mas todos tenham vida longa. Esse reino novo tdo almejado pelo povo de Israel ndo é apenas
uma utopia, mas algo possivel e objetivo. Através da fé do povo, o Reino vai sendo
construido e se concretizando ao longo da historia. Deus vai se manifestando na vida do povo
de Israel e ele se torna protagonista; transforma a realidade injusta e opressora. Deus Vé,
houve e se compadece de seu povo e age em sua histdria. “Israel tem como essencial a sua fé
o fato de Deus poder mudar a realidade mé e injusta em realidade boa e justa. Por isso, ao
reino de Deus corresponde-se com esperanca histérica™.

A experiéncia de sofrimento no deserto desafiou 0 povo a ser protagonista na luta por
vida digna. Esta experiéncia ajudou a concretizar a presen¢a do Reino de Deus no meio deles
qguando o pdo era partilhado e a terra era repartida (Ex 16,18). Deus lhes deu de presente a
terra para que a compartilhassem como irméos. Israel tinha a misséo de ser diferente de outros

povos, em seu meio ndo haveria escravos; ndo se abusaria dos orfaos nem das viuvas; ter-se-ia

% SOBRINO, J. Jesus, o Libertador. A Histéria de Jesus de Nazaré. Sdo Paulo: Vozes, 1994, p. 112.
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compaixdo dos estrangeiros. O Deus que caminhou com 0 povo no deserto une 0s grupos e 0s
fortalece para lutar contra todo tipo de opresséo.

A caminhada pelo deserto foi uma escola e tornou-se um espaco de aprendizado para a
pratica da partilha do pdo de acordo com a necessidade da cada familia (Ex 16,1-30). A
experiéncia do éxodo ajudou o povo a democratizar o poder. O poder era partilhado através da
organizacdo de grupos e da escolha participativa de liderangas experientes (Ex 18,13-27; Nm
11,10-30; Dt 1,9-18). O povo de Israel fez uma profunda experiéncia de Deus. Na experiéncia
tragica e dificil, o povo experiencia que Deus caminha junto com ele para criar um povo livre
de toda opressao e escravidao.

O Messias serd um novo rei Davi (Is 11, 1). A esperan¢a no Reino se torna cada vez
mais intensa®. O Messias vem para defender os pobres e oprimidos e para libertar os cativos.
“Deus sera o Rei verdadeiramente justo: s6 ele poderd realizar o ideal de um rei capaz de
proteger os pobres e os marginalizados de todo tipo”®. O povo de Israel frente aos sinais de
anti-reino, cada vez mais, foi alimentando a crenca de que o Reino s6 se cumpriria com a
instauracdo de um novo tempo. A esperanca apocaliptica foi se tornando cada vez mais intensa

e o fim dos tempos apresentava-se como uma realidade sempre mais expressa no povo.

1.3 EXPECTATIVA DO REINO DE DEUS NO TEMPO DE JESUS

O Reino de Deus ndo seria uma especulacdo de Jesus, resumia as aspiracdes e
expectativas mais profundas de Israel. Jesus encontrou a esperanca no coracéo de seu povo e
Ele soube recriar e dar um significado ao Reino a partir de sua prépria experiéncia de Deus,
dando lhes um horizonte novo e surpreendente.

Diante da situacdo de discriminacdo e opressao vivenciada pelo povo de Israel, a
esperanca de que algo novo deveria acontecer na sociedade era alimentada; pois o povo estava
passando por sofrimentos que o esmagavam e o0 colocavam a margem. Diante disto, a

expectativa do Reino de libertagcdo alimentava sua esperanca. A mensagem da proximidade

2«0 Reino de Deus é uma utopia que responde a uma esperanga popular secular no meio de inumeraveis
calamidades historicas; é, por isso, 0 bom e o sumamente bom. Mas é também algo libertador, porque vem no
meio de e contra a opressdo do anti-reino. Necessita e gera uma esperanca que € também libertadora da
compreensivel desesperanga historicamente acumulada deste fato: quem triunfa na histéria é o anti-reino”
(SOBRINO, 1994, p. 113).

% GARCIA, Rubio Alfonso. O Encontro com Jesus Cristo vivo. Sao Paulo: Paulinas, 1994, p. 34.
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imediata do Reino de Deus” é proclamada por Jesus como Boa Noticia, que antecede a todo
esforco humano, sendo nisso comparada com a passagem do mensageiro da alegria do déutero
Isaias® Is 52, 7, que anuncia o Evangelho da libertacdo que esta para irromper em lIsrael sob o
senhorio régio de lahweh. O andnimo ungido com o Espirito de lahweh de (Is 61,1ss) €
enviado aos pobres, prisioneiros, cegos e oprimidos, pois a seu lado esta o proprio Deus. Toda
a pregacdo de Jesus esta embasada nesta expectativa da chegada do Reino, em que os doentes
sdo acolhidos, tratados e curados (Mt 4, 23), os possuidos de espirito mau® sao exorcizados e
curados e (Mt 12, 28) as criangas excluidas sejam respeitadas (Mc 9, 36), pecadores publicos
(Mt 21, 31) tem a oportunidade de recomecar uma vida nova.

A expressdo Reino de Deus era bastante utilizada no judaismo. A idéia do Reino de
Deus tem raizes profundas na tradicdo judaica. Entre os salmos, encontram-se varios que
expressam a fé do povo em Deus como Rei soberano sobre todas as coisas. Os salmos 47, 93,
96-99, 127, entre outros, vém corroborar a idéia de que de Reino de Deus tem as suas raizes
na tradicdo judaica. Jesus, como um judeu praticante, participa da expectativa do seu povo

quando ensina os discipulos a pedir que 0 Reino venha: “Pai, venha o teu Reino” (Lc 11, 2).

A grande esperanca de Israel era o reinado de Deus, que havia de mudar o curso da
historia, libertando Israel de todas as suas opressdes e comecando a época de justica,
paz e prosperidade anunciada pelos profetas, principalmente a partir da amarga
experiéncia do Exilio da Babilonia®.

T A expressdo literal “reino de Deus” era recente e de uso pouco freqiiente. Foi Jesus que decidiu usa-la de
forma regular e constante. Nao encontrou outra expressdo melhor para comunicar aquilo que acreditava. A
expressdo Reino de Deus quase ndo aparece no Antigo Testamento. Geralmente se diz que Deus é Rei ou que
Deus Reina. PAGOLA, José Antonio. Jesus aproximacao historica. Petropolis: Vozes, 2010, p. 116.

%8 Déutero Isafas O Dt (Is 40-55) esta inserido no livro do profeta Isafas. Entretanto, percebe-se que esta porgdo
constitui um livro a parte, pois seu contetido e contexto historico séo posteriores a obra apresentada nos capitulos
de Is 1-39. Anuncia uma profecia da consolacdo. Apresenta uma mensagem humana de vida e de
esperanca.Anuncia da Boa Nova. A Boa nova tem um lugar de destaque, desafia a0 compromisso. Toda a
mensagem é perpassada da ternura e da misericordia de Deus que vai ao encontro do seu povo pobre, exilado e
sofredor para libertd-lo. WEBLER, Jacinta. .Eu te desenhei na palma de minha mé&o (Is 49, 16). 151f.
Dissertagdo (Mestrado em Teologia) — Centro de Estudos Superiores da companhia de Jesus, Belo Horizonte,
2006, p. 30.

 Para os judeus palestinos do tempo de Jesus, qualquer doenca ou debilidade era atribuida ao poder demoniaco
(Lc 13,10-16) e ao pecado (Jo 9,1-13). Os exorcismos de Jesus (Mc 1,23-28; 3,32-27) e curas mostram que, com
a chegada do Reino de Deus, o poder do mal sobre os seres humanos séo anulados. RAUSCH, Thomas P. Quem
é Jesus? Uma Introducao a Cristologia. Aparecida: Santuario, 2006, p. 143.

% MATEOS J; CAMACHO F. Jesus e a sociedade de seu tempo. Sdo Paulo: Paulinas, 1992, p. 43.
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Estas expectativas aparecem de diversas formas no tempo de Jesus, contudo sempre
marcadas pela paix&o politica e religiosa. As constantes crises que o povo israelita sofreu,
marcou-o profundamente enquanto aguardavam a chegada do Reino. Grande era a
expectativa, e todos os grupos politico-religiosos se diziam portadores do Reino, sendo que
cada qual interpretava a seu modo a chegada deste Reino.

a) Os saduceus e os sacerdotes viam no Templo o lugar sagrado do reinado de lahweh.
Tudo giraria em torno dessa obra que comecou com Salomao e, depois de muitas vicissitudes,
adquiriu o esplendor na construcdo do Templo de Herodes, o Grande. Um dos discipulos de
Jesus se entusiasmou com sua beleza e disse: “Mestre, olha que pedras e que construgdes!” (Mc
13,1). Esse orgulho arquitetdnico simbolizava o poderio religioso e, quando para ele
convergirem as multiddes, o Reino de Deus chegaria a plenitude. Assim parecia dizer o profeta
Isaias ao proclamar o Templo como casa de oracdo para todos 0s povos (Is 56, 7).

Os Saduceus “afirmavam que o Reino j& havia chegado e ndo admitiam nenhuma
alternativa para a presente situacdo®” pois temiam repercussdes no presente, e por isso,
procuravam inviabilizar qualquer mudanga. “Os saduceus, que por serem classe dirigente e
deterem o poder, ndo desejavam mudanca alguma, renunciaram esta esperanca, preferindo a
composicdo com a situacdo politica do momento, que assegurava seus privilégios”.

b) Os fariseus e os escribas, fazendo-se de doutores da Lei, imaginavam que se
realizaria 0 Reino de Deus no momento em que a Lei fosse cumprida rigorosamente.
Amontoavam entdo os preceitos (escritores falam de 613), a fim de proteger o ndcleo sagrado
do decalogo. Jesus entra em conflito com os fariseus por causa desse rigorismo legal. Na
passagem de Jo 8,1-11, em que trazem a mulher, que eles dizem que estava cometendo
adultério, para sabatinar Jesus quanto ao cumprimento da lei, mais uma vez Jesus ensina que a
pessoa humana esta acima de qualquer lei. Os fariseus, considerados os puros, “acreditavam
que a chegada do Reino se daria pelo pleno cumprimento da lei”*.

Buscavam, portanto, manter a pureza da lei exercendo um perfeito legalismo.

Dedicavam-se a pratica da piedade, pensando que com isso acelerariam a chegada
do reinado de Deus, porém nada faziam para melhorar a situacdo social injusta.
Imaginavam que, se o povo fosse fiel a lei religiosa, Deus interviria em seu

' FERRARO, Benedito. Cristologia em Tempos de idolos e Sacrificios. S&o Paulo: Paulinas, 2003. p. 87.

%2 |dem, Jesus e a sociedade de seu tempo, p. 44.

% FERRARO, Benedito. Cristologia em Tempos de idolos e Sacrificios, p. 88.
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momento com uma espécie de golpe de estado, por meio do Messias, e mudaria a
situacao existente”,

¢) Os herodianos “procuravam compreender a chegada do Reino como volta ao estado
teocratico®, tendo a sua frente o rei como mediador’™®.

d) Os essénios tinham-se refugiado no deserto para purificar-se, preparando-se para
acontecimento da chegada do Reino. Para eles, 0 Reino “viria com a for¢a e deveria purificar
o Templo, contaminado pela presenca de estrangeiros, pela subserviéncia dos dirigentes
judaicos e, sobretudo, pela ilegitimidade do sacerdécio exercido na época™. Eles se
afastaram da sociedade formando uma comunidade alternativa por acharem que o Reino
aconteceria pela fuga do mundo.

e) Os Zelotas® (ou nacionalistas) era o grupo que mantinha vivo o espirito de Judas
Macabeu, o lider guerreiro que conseguiu retomar o templo das méos dos sirios, no século 1l
aC. Em sua maioria, eram da classe oprimida e esperavam o reinado de Deus, porém néo
cruzavam os bragos; eram ativistas e propunham uma revolugdo violenta, cujo primeiro
objetivo seria libertar Israel do dominio romano. Recusavam-se a pagar impostos aos romanos
e mantinham-se preparados para a guerra que traria o Reino de Deus. A revolugdo devia ser
ao mesmo tempo social, para melhorar a sorte dos pobres, e politica, eliminando os politicos
indignos. O partido deles professava, portanto, um reformismo radical”®. “Procuravam
apressar a chegada do Reino combatendo (violentamente) os romanos e todos aqueles que
colaboravam com eles”®. Os Zelotas, também chamados pelos romanos de sicarii** foram
responsaveis por varias revoltas. Uma delas s6 terminou com a destruicdo de Jerusalém pelos

romanos em 70 d.C.

% MATEOS J; CAMACHO F. Jesus e a sociedade de seu tempo. Sdo Paulo: Paulinas, 1992, p. 44.

*Teocracia: segundo o dicionario Michaelis, da lingua portuguesa, é regime politico em que o poder,
considerado como emanacgdo da divindade é, muitas vezes, exercido pelos seus ministros. E um sistema politico
caracterizado pela dominacdo da casta sacerdotal.

*®FERRARO, Benedito. Cristologia em Tempos de idolos e Sacrificios, p. 88.

%7 |dem, Cristologia em Tempos de idolos e Sacrificios, p. 88.

% Pelo menos um dos discipulos de Jesus, Sim&o (ndo Sim&o Pedro) fora zelote (Lc 6,15).

% MATEOS J; CAMACHO F. Jesus e a sociedade de seu tempo. S&o Paulo: Paulinas, 1992, p. 44.

“ FERRARO, B. Cristologia em Tempos de idolos e Sacrificios, p. 89.

* Assassino, esfaqueador.



24

A expectativa do Reino, no tempo de Jesus, surgia do contraste entre a experiéncia
passada de senhorio de lahweh e a situacdo da dominacdo romana. Cada grupo tinha sua
expectativa com relagcdo ao cumprimento do Reino de Deus e acreditava que a fidelidade a
essas propostas apressaria a sua vinda. Conforme Hugo Echegaray®, todas essas diferentes
formas de preparar o Reino, antes de favorecer o povo colocava em crise pior.

Jesus revolucionou todas essas formas de expectativas dos grupos. Ele tinha idéia
muito diferente sobre o Reino de Deus, na terra, e a razdo fundamental para isso era a
concepcao que Ele tinha de Deus. Deus ndo era como um imperador que dominava 0 povo e
fazia prevalecer a sua autoridade (Mc 10, 42), nem como um ditador benevolente. Jesus
experimentava Deus como um pai amoroso, como 0 seu Abba. Jesus via o reino de Deus
como o reino do Pai amoroso. A imagem de Reino de Deus podia ser a de uma familia feliz,
transbordante de amor. Assim, o Reino de Deus néo desceria do alto, mas subiria de baixo, do

meio dos pobres, dos pequenos, dos pecadores, dos marginais, dos perdidos.

1.4 O REINO EM JESUS E OS DESTINATARIOS DO REINO

Nesse contexto explosivo, Jesus proclama a proximidade do Reino de Deus como uma
realidade presente, que ja esta no meio de nds. Com o correr de sua vida missionéria, Ele vai
marcando concepc¢do propria e original do Reino de Deus. Contrariando as expectativas de
seu tempo, Jesus da um novo significado para 0 Reino de Deus. Mais uma vez a sua
concepcao de Reino de Deus coloca a expectativa de seus contemporaneos em crise. Aquilo
por que esperavam ‘“ja esta no meio de nos” (Lcl7, 20-21). A semente, 0 embrido desse
mundo futuro, ja esta no meio de nés. O Reino é uma realidade dindmica da poderosa
presenca salvifica de Deus. Concebia-o como acdo salvadora, concreta de Deus na historia
como verdadeiro Senhor e Rei. SO Ele é Rei, Senhor e Soberano, Gltimo e definitivo de todo o
criado e da historia.

O Reino de Deus delineou a vida publica de Jesus, mediador, absoluto e definitivo, do

Reino. Sua realidade historica se concretiza nele mesmo. “A sua conduta demonstra os sinais do

*2 ECHEGARAY, Hugo. A Prética de Jesus. Petrépolis: Vozes, 1982, p. 125.
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Reino™* quando acolhe o pobre, realiza milagres, expulsa os deménios, senta-se & mesa com 0s
publicanos e pecadores, compartilna uma nova imagem para Deus. Neutzling* afirma que o
anuncio e a acolhida do Reino se realiza igualmente a partir de quem esta com fome, com sede,
nu, encarcerado, enfim, do menor, do mais pequenino dos irmdos, com o0s quais 0 Deus do
Reino se identifica (Mt 25, 31- 46). A lei do Reino, que é o amor, é interpretada e explicada a
partir dos pobres. Amar o Deus do Reino é fazer-se ativamente proximo do que esta semi-
morto, desamparado, caido no caminho (Lc 10, 30-35).

Por que os pobres sdo os destinatarios privilegiados do Reino de Deus? E uma
interrogacdo que intriga e desaponta, deixando perplexa a elite que se beneficia com o
dinamismo do anti-reino que oprime, exclui e mata. O amor de Jesus pelos pobres e
oprimidos nao era um amor exclusivo; era o indicio de que ele valoriza a humanidade e ndo o
status, o prestigio. Os pobres e oprimidos ndo tém nada que 0s recomendasse a ndo ser sua
humanidade e seus sofrimentos. Jesus valoriza as pessoas como pessoas; portanto, todos os
desvalorizados e oprimidos, tornavam-se os preferidos de Jesus e destinatarios preferenciais
de sua vida e de sua missao.

A oferta de salvacdo que Jesus faz aos pobres resulta numa oferta escandalosa,
absurda. Para Jesus, 0 Reino pertence aos pobres. E a eles que sua missio é dirigida (cf. Lc 4,
18; 7, 22; Mt 11, 5). J. Sobrino constata a relacdo entre Reino de Deus e pobres. Nos
evangelhos, o Reino é dos pobres de fato e de direito pois se baseia na misericérdia de Deus,
manifestada a eles desde o Antigo Testamento. Ser pobre, seja qual for sua situagdo moral ou
pessoal em que se encontram, ja faz com que Deus os defenda.

O Reino de Deus constitui a mensagem central de toda vida e pregacdo de Jesus. Ele
ndo fez de si o centro da prépria mensagem, mas mostrava que o centro era algo distinto dele.
O antincio do Reino de Deus constitui para Jesus a sintese da sua pregagdo. “O Reino de Deus
esta proximo” (Mcl, 15). O Reino anunciado por Jesus € o grande projeto de felicidade
proclamado e realizado por Jesus. Neutzling® afirma que o projeto de felicidade anunciado e
concretizado em Jesus tem duas dimensdes: & futuro e se destina preferencialmente aos

pobres. Sua pregagdo tinha destinatarios proprios. Na proclamacdo das bem - aventurancas,

* GONCALVES, Alonso. O Reino de Deus e préxis pastoral. Uma abordagem a partir da teologia de Jon
Sobrino. http://ciberteologia.paulinas.org.br/ciberteologia/wp-content/uploads/2009/06/03 Reino de Deus.pdf.
Acesso dia 20 de novembro, p. 33.

* NEUTZLING, Inécio. O Reino de Deus e os pobres. Ed. Loyola. S&o Paulo. 1986, p. 196.

** NEUTZLING, Inécio, S.J. Jesus o profeta da Alegria. O Projeto de Felicidade anunciado por Jesus de Nazaré
aos pobres. In Jesus de Nazaré Profeta da Liberdade e da Esperanca. Séo Leopoldo: Unisinos, 1999, p. 139.


http://ciberteologia.paulinas.org.br/ciberteologia/wp-content/uploads/2009/06/03%20Reino%20de%20Deus.pdf
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Jesus nos assegura que o Reino de Deus é para os pobres* (Lc 6, 20; Mt 5, 3), os beneficiarios
primeiros sdo 0s pobres reais, 0s pecadores, as criangas; 0s ndo ricos. Pobres séo todos
aqueles gue sdo os marginalizados da sociedade.

Os pobres sao aqueles que vivem em situacdo desumana que injdria a Deus:

Os pobres para Jesus sdo os que padecem necessidades, os famintos, os sedentos, os
nus, forasteiros, doentes e encarcerados, os que tém fome, os que choram, os que
estdo esmagados por um peso. Nesta linha os pobres séo 0s que estdo sob algum tipo
de opressdo real. O pobre aos quais se dirige a boa noticia do reino acham se em
algum tipo de miséria real e se véem esmagados por um duplo peso: inclui tanto o
desprezo publico de que era objeto por parte dos homens, como a falta de
perspectiva de algum dia encontrar a salvacéo diante de Deus®’.

A vinda, portanto, do Reino de Deus é para os pobres. Jesus, através da sua vida e
acao, se aproxima daqueles que foram desclassificados pela sociedade: defende as prostitutas;
fala com leprosos, impuros para o culto; louva os samaritanos, deixa-se acompanhar por
mulheres em situacdo de vulnerabilidade social. Estas acOes positivas de Jesus fazem a
diferenga e despertam para uma consciéncia coletiva de solidariedade. Ele devolve-lhes a
dignidade roubada pela sociedade.Ele muda radicalmente, a sua situacdo. Neutzling® afirma
que, se esquecermos deste aspecto da centralidade do anuncio de Jesus, provavelmente ndo
poderemos compreendé-lo em sua profundidade.

Conforme Juan Luis Segundo® os pobres, destinatarios do Reino de Deus,
compreendem o conteddo do Reino como Boa Noticia. A Boa Noticia do Reino, pregada e

praticada por Jesus, ndo era acolhida como boa para todos, porque aceita-la implica mudanca

*® pobres: Os pobres séo 0s que gemem sob algum tipo de necessidade. Pobres sio: os famintos, sedentos, nus
forasteiros os doentes, 0s prisioneiros, 0s que choram, os que sdo oprimidos.

NEUTZLING, | (1986, p.72ss) os pobres no termo hebraico ebyon expressa o pobre que mendiga, expressa a
realidade daquele que é paupérrimo o sem teto como em 1Sm 2,8 e que esta indefeso frente aos poderosos o
ebyon no Antigo Testamento é o socialmente fraco e mais ainda o que vive o cimulo da miséria, exposto a toda
violéncia e brutalidade e a quem toda justica é negada.. No Antigo Testamento o termo mais usado para designar
pobre é o termo hebraico ani é o oprimido que se encontra frente de seus opressores. Outros termos usados para
expressar a realidade do pobre sdo: dal, cuja raiz significa frazino, insignificante, € um homem sem importancia
na sociedade, porque é um oprimido. Rush expressa pobreza no sentido social e misken 0 homem que ndo tem o
necessario para a sua subsisténcia.

*" SOBRINO, Jon. Cristologia a Partir da América Latina: esboco a partir do seguimento de Jesus histérico.
Petrépolis: Vozes, 1983, p. 33.

®NEUTZLING, Inacio. O Reino de Deus e os pobres. Ed. Loyola. Sdo Paulo, 1986, p. 67.

* SEGUNDO, Juan Luis. O homem de hoje diante de Jesus de Nazaré. Histria e atualidade: Sinéticos e Paulo.
S&o Paulo: Paulinas, 1985, v. 11/1, p. 133.
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nas estruturas da sociedade em nem todos estdo dispostos a deixar seus privilégios, embora a
graca de Deus a todos se dirigisse.

Jesus tinha em mente destinatarios especificos ao anunciar o Reino de Deus.
Conforme Neutzling, “quando Jesus proclama bem aventurados os pobres porque deles é o
Reino de Deus”, se dirige aqueles que objetivamente estdo a margem da sociedade civil e
religiosa de seu tempo, trata se de pessoas que sdo pobres e famintas realmente. Sdo pobres no
sentido socioldgico: pessoas sem propriedades, que passam necessidades materiais. S&o
pessoas verdadeiramente pobres que vivem na pobreza concreta e imediata®. Mas no reino
anunciado por Jesus tem lugar para todos. “O reino de Deus ¢ realidade oferecida e aberta a
todos, mas tem como exigéncias basicas para a sua acolhida, a conversio ¢ a &',

A relacdo entre Reino de Deus e 0s pobres aparece de forma radical nos evangelhos. O
documento de Puebla® lembra que pelo fato de serem pobres, qualquer que seja a situacao
moral ou pessoal em que se encontrem, Deus os defende e os ama e sdo 0Ss primeiros
destinatarios da misséo de Jesus.

N&o resta duvida que todo o empenho de Jesus em sua missdo teve em vista a vinda do Reino.
Ele ndo s6 anuncia sua vinda, mas que ja vem: “Cumpriu-Se 0 tempo e 0 Reino de Deus esta proximo.

Arrependei-vos e crede no Evangelho” (Mc 1, 15).

O Reino, cuja chegada o Senhor vai realizando por meio de seu ministério
evangelizador, consiste exatamente na agdo ou processo dos quais Deus se serve
para libertar a pessoa de todas as suas misérias, opressdes e segregacdes. O Reino,
anunciado por Jesus e instaurado, é oferecido preferencialmente aos sofredores,
sendo, fundamentalmente, uma realizagdo da misericérdia divina®.

Assim como o Reino de Deus esta no centro da pregacdo de Jesus, a relacdo com o Pai
esta intimamente ligada com toda a missao de Jesus. Estas duas realidades, ‘Reino de Deus’ e
‘Pai’, se complementam. A palavra Pai, em Jesus, expressa a realidade pessoal que da sentido

altimo a sua vida. Toda a missdo de Jesus, em instaurar o Reino, tem sentido se entendida a

% NEUTZLING, Inécio. O Reino de Deus e os pobres. Ed. Loyola: Sdo Paulo, 1986, p. 91.
1 NODARI, P. CESCON, E. Aprendendo com o evangelho de Marcos. Sao Paulo: Paulinas, 2009, p. 25.

52 CONFERENCIA GERAL DO EPISCOPADO LATINO-AMERICANO. Conclusdes da Conferéncia de
Puebla. 2. ed. Sao Paulo: Paulinas, 1979, n 1142.

3 MIOR, Orildes. A Misericérdia e a Solidariedade de Jesus & luz de sua relacéo com a pessoa sofrida. 111f.
Dissertacdo (Mestrado em Teologia) - Faculdade de Teologia, Pontificia Universidade Catolica do Rio Grande
do Sul, Porto Alegre, 1998, p. 42.
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partir da realidade e vontade do Pai. Desta forma é possivel compreender a cruz em Jesus
como consequéncia de sua fiel missdo. “O reino (sic) da a razdo do ser de Deus como ‘Abba’
e a paternidade de Deus da fundamento e razdo de ser do reino”*.

A pregacdo de Jesus nunca deixa evidente o que € o Reino, 0 que provoca muitas
divergéncias: “Nem sequer nas chamadas parabolas do Reino Jesus define o que é o Reino,
embora acentue sua novidade, sua exigéncia, seu escandalo..., mas nunca o define.” Jesus
sempre relaciona o Reino com parabolas embora nunca diga o que seja. Usa as parabolas para
mostrar aproximacdes do Reino. O Reino é como, ou 0 Reino se assemelha... Esta além de
toda esperanga e imaginacdo humana e por isso ndo pode ser descrito. Esta tentativa de
aproximacdo do Reino por meio de parabolas pode ser expressa nas bem-aventurangas e na
oracao do Pai-Nosso.

Na leitura das bem-aventurancas® (Lc 6, 20-23 e Mt 5,3-12) percebe-se que, o
sofrimento é afastado, trazendo um mundo novo, sem males e sofrimentos, um mundo, em
que prevalece a justica, a fraternidade e a paz, assemelha-se a imagem do paraiso. “O reino de
Deus é sempre como nova criacao™’.

Ja no caso da oracdo do Pai-nosso (Mt 6, 9-15 e Lc¢ 11, 2-4), Jesus ensina a rezar, a fim
de que venha o Reino de Deus. Para isso, Deus deve estar acima de tudo e, ser aceito na vida
de cada um como seu Deus, Abba - Pai.

Em ambas as passagens, as bem-aventurancgas (Mt 5,1-12) e a ora¢do do Pai-nosso (Mt
6, 9-15 e Lc 11, 2-4), apresentam o Reino de Deus como um dom do amor, fruto do amor, que
se transforma em doacdo. Diante desse presente tdo valioso “néo existe esforco humano capaz
de conquista-lo ou de compréa-lo: sé pode ser recebido como dom. Ao ser humano cabe abrir-
se a esse dom estupendo, acolhendo-o com alegria e gratidao™®. Todos sdo convidados a

participar do Reino; Jesus lembra que também os pobres participam de suas béncgdos. As trés

 SOBRINO, Jon. Jesus, o libertador! | — A histéria de Jesus de Nazaré. Sao Paulo: Vozes, 1994, p. 105.
% SOBRINO, J. Jesus, o libertador! | — A histéria de Jesus de Nazaré. S&o Paulo: Vozes, 1994, p. 108.

% «As bem-aventurancas é um resumo do ensinamento de Jesus sobre o Reino e da transformac&o que o Reino
produz. As bem-aventurangas sdo o anuncio de felicidade, porque proclamam a libertacdo, e ndo o conformismo
ou alienacdo. Elas anunciam a vinda do Reino através da palavra e acdo de Jesus. Elas tornam presente no
mundo a justica do proprio Deus. Justica para aqueles que sdo inGteis ou incomodos para uma estrutura de
sociedade baseada na riqueza que explora e no poder que oprime. Os que buscam a justica do Reino sdo os
“pobres em espirito” sufocados no seu anseio pelos valores que a sociedade injusta rejeita”. (Nota de Rodapé da
Biblia Ed. Pastoral: Mt 5, 12).

" SCHELKLE, Karl Hermann. Teologia do Novo Testamento: Reino de Deus, Igreja, Revelagdo. Séo Paulo:
Loyola, 1979, p. 25.

%8 RUBIO, Alfonso Garcia. O encontro com Jesus Cristo vivo. S&o Paulo, Paulinas, 1994, p. 38.
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primeiras bem- aventurancas declaram que as pessoas tidas como infelizes e amaldi¢oadas séo

felizes e estdo aptas para receber as béncdos do Reino.

1.5 A PREGACAO DE JESUS

Jesus comecou a andar pela Galiléia. Traz fogo em seu coracdo. Sente necessidade de
anunciar aquelas pessoas uma noticia que Ihe queima por dentro: Deus ja vem libertar o seu
povo do sofrimento e opressdo. Ele fala ao povo sobre o Reino de Deus® que estava chegando
(Mc 1, 4-15). O Reino € o nucleo central da pregacdo de Jesus e sem duvida sua convicgao
mais profunda, a paixdo que anima toda sua atividade. Tudo o que ele diz e faz esta a servico
do Reino de Deus. O Reino é a chave para captar o sentido que Jesus da a sua vida.

Ele quer difundir a Boa Noticia do Reino de Deus por toda parte, a partir do contato
direto e estreito com as pessoas mais necessitadas de alivio e libertacdo. Onde ele encontra
gente para escuta-lo, fala da Boa Nova de Deus. Faz isso nas sinagogas, durante a celebracédo
da palavra no sabado (Mc 1, 21; 3,1; 6, 2). A sinagoga era o lugar de encontro, onde as
pessoas rezavam, cantavam salmos, discutiam os problemas do povo ou se informavam dos
acontecimentos importantes da vizinhanga. Comentavam-se as Escrituras, e oravam a Deus,
pedindo a suspirada libertagdo. “Era o melhor contexto para dar a conhecer a Boa Noticia do
Reino de Deus”®. Faz 0 mesmo nos encontros informais nas casas de amigos (Mc 2, 1-2.15;7,
17; 9, 28; 10, 10); andando pelo caminho com os seus discipulos (Mc 2, 23); ao longo do mar
na praia, sentado num barco (Mc 4, 1); no deserto, na montanha, nas pragas das aldeias e
cidades, onde o povo carregava 0s doentes; no Templo de Jerusalém e nas romarias. O povo
ja ndo precisa sair para o deserto a fim de preparar-se para o juizo iminente de Deus. E 0
proprio Jesus que percorre as aldeias convidando a todos a “entrar” no Reino de Deus que ja

esta irrompendo em suas vidas®.

* Cf Neutzling, o andncio do Reino de Deus é central na pregacdo de Jesus. A expressdo Reino de Deus
perpassa 0s Sin6ticos, em Marcos atesta a categoria Reino de Deus (13 vezes) e sempre na boca de Jesus. ja em
Mateus é usado de forma diferenciada de Reino de Deus (4 vezes), Reino dos céus (32) vezes Reino do Pai (5
vezes) e Reino do Filho do Homem (2 vezes). Em Lucas o termo Reino de Deus (32 vezes) Reino do Pai (2
vezes) Reino do Filho (4 vezes) e uma vez ele usa de forma absoluto o Reino de Deus (Lc 12,32). NEUTZLING
Inécio. O Reino de Deus e 0s pobres. Sao Paulo: Loyola, 1986, p. 29.

%0 PAGOLA, José Antonio. Jesus: Aproximacao Histérica. Petrépolis: Vozes, 2010, p. 113.

81 |dem, Jesus: Aproximagc&o Historica. Petropolis. P. 113.
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Ao pregar que o Reino de Deus estava proximo ndo queria dizer que o Reino estava
chegando s6 naquele momento, mas sim, que Deus ja fez a sua parte e que o Reino j& estava

ai, independente do esforco feito!

Aquilo que todos esperavam, ja estava presente no meio do povo, e eles ndao o
sabiam nem o percebiam (cf. Lc, 17,21). Jesus o percebeu! Pois Ele lia a realidade
com um olhar diferente. E é esta presenga escondida de Jesus no meio do povo, que
vai revelar e anunciar aos pobres da sua terra. E esta a semente do Reino que vai
receber chuva da sua Palavra e o calor do seu amor. A Boa Nova é a Boa Nova de
Deus. Deus é a maior Boa Noticia para a vida humana. Ele responde as aspira¢des
mais profundas de nosso ser®.

Em suas pregacdes Jesus ndo da uma definicdo precisa do Reino de Deus, a Unica
coisa que diz é: estd proximo, ou 0 Reino de Deus ja chegou. Jesus ao proclamar que o tempo
se cumpriu, que esgotou o0 prazo, que esta chegando o Reinado de Deus, convoca para a
conversao do coracdo (Mc 1, 15). Conforme Jon Sobrino®, Ele ndo proclama nada de novo,
mas vai recolhendo as expectativas da melhores tradi¢fes dos povos. Ele ndo prega apenas o
Reino mas o faz chegar com sua palavra e sua acdo libertadora. “No Evangelho de Marcos, o
Reino de Deus irrompe com a vinda de Jesus. Na compreensdo de Marcos, ndo é possivel
separar a pessoa de Jesus e 0 Reino de Deus. Assim a medida que a identidade e a pessoa de
Jesus vao se esclarecendo, ao mesmo tempo o Reino de Deus vai se revelando e se tornando
mais compreensivel”®,

No centro da pregagio de Jesus esta a Boa Nova do Reino de Deus. E possivel que
tenha sido o proprio Jesus o primeiro a usar a expressdo Reino de Deus no Novo Testamento.

O Reino de Deus, no entanto, esta profundamente enraizada no Antigo Testamento. Ela tem

%2 CLAR. Conferéncia Latina Americana dos Religiosos. Seguir Jesus: Leitura orante do Novo Testamento 2.
Uma vida Religiosa Mistica - Profética a Servi¢co da vida 2009. Subsidio: Jesus captava 0s sinais dos tempos e
lhes dava a sua resposta. Equipe de elaboracdo: WEILER, Lucia; MESTERS Carlos; MIZOTTI José;
OROFINO, ZUGNO Vanildo, p. 14-18.

%3 SOBRINO, Jon. Jesus na América Latina. Seu Significado para a fé e a Cristologia. S&o Paulo: Loyola, Vozes
1985, p. 126.

% NODARI, P; CESCON, E. Aprendendo com o evangelho de Marcos. So Paulo: Paulinas, 2009, p. 14.
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origem na idéia do reinado de lahweh. Mesmo antes do estabelecimento da monarquia,
lahweh era visto como Rei de Israel (Dt 33, 5;1Sm 8, 7)%.

Jesus, em sua missdo, anuncia o Evangelho do Reino num ambiente de dominacgéo e
opressao. Procura resgatar a memdaria de salvacéo e libertacdo que estava presente na historia
de Israel.

A pregacdo de Jesus teve inicio com o anuncio da Boa Nova do Reino a todas as
pessoas, sejam judeus ou pagdos. Ele estava consciente de que era esta a missdo que o Pai Ihe
havia reservado. Os evangelistas sdo unanimes em mostrar que o Reino de Deus é a grande e
central missdo de Jesus. “Devo anunciar também a outras cidades a Boa Nova do Reino de
Deus, pois é para isso que fui enviado” (Lc 4, 43). Thomas Rausch®, escreve que “o Reino de
Deus esta no cerne da mensagem de Jesus”. J. Sobrino® diz que Jesus ndo fez de si mesmo o
centro de sua pregacdo e missdo. Jesus viveu para o Pai e para Reino de Deus.

Diferentemente dos que diziam que o Reino s6 se cumpriria em tempo futuro, por
meio de variadas formas de preparé-lo, Jesus apresenta 0 Reino como uma realidade presente,
que ja esta se cumprindo. “Em Jesus, 0 que o Reino futuro trara ja é presente”®. Ele ndo o
apresenta como algo para além do povo, como sendo um fim, mas como o inicio de uma
situacdo prolongada na histdria; sendo que para fazer parte dele deve haver conversdo e
preparagdo. “Jesus ndo apenas anuncia o Reino antes que chegue: prepara-0”®. Contudo, em
sua mensagem Jesus ndo se preocupa essencialmente com o dia ou a hora em que vird o Reino
de Deus. Ele ndo vem como um fato sensacional, antes como uma realidade n&o submetida a
temporalidade, que ultrapassa essa dimensdo. A temporalidade do Reino ndo era a
preocupacdo de Jesus que anunciava a permanente presenca de Deus na humanidade. A vinda
do Reino de Deus nao é observavel. Nao se podera dizer: ‘Ei-lo aqui! Ei-lo ali!’, pois eis que
0 Reino de Deus estd no meio de vds” (Lc 17, 20-21). Ele esta presente em qualquer lugar
onde a acdo de Jesus é continuada.

Ao anunciar que o Reino de Deus estd proximo (Mc 4, 15), que esta se cumprindo
entre nés (Lc 17, 21), Jesus desperta no povo ndo s6 a esperanga do cumprimento do Reino,

% RAUSCH, Thomas P. Quem é Jesus? Uma Introducéo a Cristologia. Aparecida - SP: Santuério, 2006, p. 139.
%)dem. Quem é Jesus? Uma Introducéo a Cristologia. Aparecida SP: Santuario 2006, p.140.

7 SOBRINO, Jon. Jesus, o libertador! | — A histéria de Jesus de Nazaré. Sao Paulo: Vozes, 1994, p.105.

%8 THEISSEN, Gerd; MERZ, Annette. O Jesus Historico: um manual. S&o Paulo: Loyola, 2002, p. 267.

% SEGUNDO, Juan Luis. A Histéria Perdida e Recuperada de Jesus de Nazaré: dos sinéticos a Paulo. S&o
Paulo: Paulus, 1997, p. 167.
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mas a certeza da sua concretizagdo. Jesus proclama que Deus mesmo entrou em acgdo. O
Reino de Deus anunciado por Jesus € uma realidade futura que, no entanto j& irrompe no
presente. Para tanto Jesus quebra com toda presuncéo histérica de que o Reino se daria numa
realidade futura, distante da nossa percep¢ao, onde se viveria em harmonia perfeita. “Jesus
tem a audacia de proclamar o desenlace do drama da historia, a superacgao, finalmente, do
anti-reino, a vinda inequivocamente salvifica de Deus. E 0s sinais que acompanham suas
palavras mantém essa esperanca”’.

O Reino de Deus, ndo s6 deve levar a uma mudanca de sentido, ou seja, superar a
concepgdo apocaliptica negativista para uma esperanca otimista, mas principalmente deve
levar a uma nova prética. De nada vale receber a Boa Nova do Reino, se esta ndo nos leva a
um novo agir. Para tanto, € necessario conversao e mudanga: aos pobres, ndo permanecerem
acomodados com a situacdo, mas abrir-se a esperanca gque motive a transformacdo; aos
opressores, cabe mudar radicalmente sua conduta de opressdo em vista de que todos tenham
uma vida digna™.

Quando essa Boa Noticia é assumida, ela leva a viver e colocar em pratica as atitudes
do Reino de Deus. Ela nos leva a “recuperar a humanidade plena que, de mil maneiras, (a
humanidade) foi perdendo”. Ndo ha instauracdo do Reino onde ndo ha libertacdo e justica,
onde ndo ha transformagdo e superagdo de toda e qualquer opressdo. “O Reino ¢ uma
transformacédo de uma situacdo mé, de uma situacdo de opressdo e que a a¢ao de Deus s6 pode
ser concebida como superacdo de uma situacdo negativa”’. Neste sentido, José Pagola esta de
acordo com Sobrino quando diz que o “Reino de Deus abre caminho 14 onde os enfermos sdo
resgatados do sofrimento, os endemoninhados se véem libertados de seus tormentos e 0S
pobres recuperam a dignidade. Deus ¢ “antimal”: procura “destruir” tudo o que causa dano ao
ser humano™™.

Assim, o Reino de Deus é caminho, marcha. E transformacéo histérica de opress&o

pela libertacdo e justica. E compromisso pela causa dos indefesos e vulneraveis a todo tipo de

® SOBRINO, Jon. Jesus, o libertador! | — A histéria de Jesus de Nazaré. Sdo Paulo: Vozes, 1994, p. 119.
™ Idem, Jesus, o libertador! | — A historia de Jesus de Nazaré, p. 120.

2 SEGUNDO, Juan Luis. A Histéria Perdida e Recuperada de Jesus de Nazaré: dos sinéticos a Paulo. S&o
Paulo: Paulus, 1997, p. 149.

" SOBRINO, Jon. Cristologia a Partir da América Latina: esboco a partir do seguimento de Jesus histérico.
Petrépolis: Vozes, 1983, p. 68.

" PAGOLA, José Antonio. Jesus: Aproximagao Historica. Petropolis: Vozes, 2010, p.125.
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exploracdo. Pagola complementa a concepcéao de Sobrino quando diz que o Reino de Deus vai
se gestando ali onde ocorrem coisas boas para 0s pobres™.

Nesta perspectiva, “0 Reino que tudo abrange, para tudo transformar’ se assemelha
ao fermento na massa (Mt 13, 33). Uma pequena quantidade é suficiente para transformar
toda a massa, embora tenha um comeco modesto, apresenta grande e repentino
desenvolvimento. O mesmo é relatado na parabola da semente de mostarda (Mc 4, 30-32 ; Mt
13, 31s ; Lc 13, 18s), em que diante da insignificante pequenez da semente, esta cresce e se
transforma, tornando grande arvore. Ambas as parabolas descrevem a oposicdo entre a
pequenez oculta do comego e a grandeza do fim que é inteiramente obra de Deus.

Embora todo nosso esforgo para que o Reino de Deus se estabeleca entre nos, o seu
pleno cumprimento s6 se concretizara futuramente, no fim dos tempos (Mc 14, 25; Lc 11, 2;
Mt 21, 31). Contudo, a dimenséo presente e a futura estdo intimamente ligadas, como que se
complementam. Estdo vinculadas, ndo sdo duas realidades contrapostas. “Esta vinculacéo esta
na origem da conhecida tensdo entre o ‘ja’ (atuacdo do Reino na ambigiiidade de nossa
histéria) e o ‘ainda ndo’ (o Reino na plenitude futura), tensdo essa que faz parte, de maneira
basica, da existéncia histérica crista™"’.

A pregacdo de Jesus é marcada pelo paradoxo entre o0 anuncio do Reino iminente e o
seu pleno cumprimento no fim dos tempos. Contudo, ao que parece, sua missdo estd muito
mais voltada a primeira dimensdo. Mais que anunciar o Reino, Jesus busca a sua realizacao,

que sé sera possivel se cumprir mediante a graca de Deus.

1.6 O REINO DE DEUS E GRACA E RESPONSABILIDADE

O Reino de Deus é dom absoluto, totalmente gratuito, oferecido aos seres humanos em

especial aqueles que estdo em situagdo de abandono e opressdo. E uma graca™, um dom que

" |dem, Jesus: Aproximacao Histdrica. Petropolis p. 114.
® ECHEGARAY, Hugo. A Prética de Jesus. Petropolis: Vozes, 1982, p. 122.

" RUBIO, Alfonso Garcia. O encontro com Jesus Cristo vivo. S&o Paulo, Paulinas: 1994, p. 49.

8 SOBRINO, J. 1993, p. 273 diz que a “graca € um modo de vida; no fundo é viver segundo o amor”. LA
PENA, Juan Luis, na sua obra, Criacdo, Graga, Salvacdo. Sdo Paulo: Loyola, 1998, afirma que a graga € Cristo
gue se da a si mesmo nos capacitando para viver, sentir, pensar e agir como ele. A graca é um ato de liberdade



34

deve ser acolhido construtivamente, isto €, impGe a necessidade de agir. O projeto do Reino é
oferecido de graca, mas exige uma acdo por parte de quem recebe. O Reino de Deus
anunciado aos pobres é motivacdo e uma possibilidade de vida nova, de um novo agir. Jesus
faz a pessoa ser participe protagonista na constru¢cdo o Reino de Deus, que embora sendo
gratuito exige disposicdo pessoal e ndo pode ser acolhido na passividade. Ao ser humano cabe
abrir-se a esse dom estupendo, acolhendo-o com alegria e gratiddo. A ela cabe a deciséo de
deixar-se presentear, receber o Reino de Deus como dadiva, como a criangca que recebe um
presente Mc 10, 15; Lc 18, 17 e essa decisdo o compromete a proclamar com a vida e a acao,
um ndo a determinada organizacdo e relacionamento social pois a acolhida do Reino
privilegia os pobres, as criancas, os pecadores, doentes, publicanos, as prostitutas, ou seja
aqueles que estdo a margem da organizacdo social. A atitude fundamental do ser humano
resume-se na abertura, na receptividade, no acolhimento.

O Reino nédo pode ser compreendido como resultado e fruto do esforco humano, mas
sim como graca. Para o te6logo Jon Sobrino, o Reino de Deus se aproxima em graca e ndo
em justica, ndo na correspondéncia as obras. Ndo existe disposi¢cdo humana capaz de exigir
esta vinda. A primeira intencdo de Deus ndo é remunerar segundo as obras, mas recriar a
situacdo de todo homem. E a expressio da gratuidade™. Nos evangelhos encontramos
inimeras passagens onde a Boa Noticia do Reino chega como um presente, aos que estdo
subjugados pelo sistema de discriminacéo e opressdo. A pessoa que se deixa presentear torna-
se protagonista na superacdo de sua vulnerabilidade. Jesus na sua Missdo de anunciador da
Boa Noticia, convida os pobres para entrar em acdo na dindmica do Reino dizendo: “Levanta-
te e vem para 0 meio” (Mc 3, 3), “levante-se, pega a sua cama e anda” (Jo 5, 8....). “Vai
mostrar-te ao sacerdote” (Lc, 17, 14...). “pode ir seu filho esta vivo” (Jo 4, 50), “vocés é que
tem de lhes dar de comer” (Mc 6, 37). “Minha filha, sua fé curou vocé. Vai em paz e fique
curada dessa doenga” (Mc 5, 34), “pode ir a sua fé curou vocé e no mesmo tempo 0 cego
comecou a ver de novo e seguia Jesus pelo caminho” (Mc 10, 52). O Reino de Deus, embora
sendo dom gratuito, ndo suprime a necessidade do agir e a acdo em favor do Reino. Ndo nega
a sua gratuidade. Esta gratuidade de Deus ndo se opde a atividade humana, embora pareca.

Ela ndo significa a ndo-agdo para com o Reino. O que ndo compete a nds € querer, por NOSSO

genuina. Graca é liberdade; a liberdade verdadeira é manifestacdo concreta da graca. O sim a graca € na verdade,
um ato de genuina liberdade.

" SOBRINO, Jon. Cristologia a partir da América Latina. Petrépolis: Vozes, 1983, p. 218.



mérito, forcar a vinda

35

do Reino, 0 que era muito comum pelos grupos contemporaneos de

Jesus. “Deus vem por amor gratuito, ndo como resposta a acdo dos homens”®.

Acontece com o0 Reino de Deus 0 mesmo que com o homem que langou a semente
na terra: ele dorme e acorda, de noite e de dia, mas a semente germina e cresce, sem
que ele saiba como. A terra por si mesma produz fruto: primeiro a erva, depois a
espiga e, por fim, a espiga cheia de grdos. Quando o fruto estd no ponto,
imediatamente se lhe lanca a foice, porque a colheita chegou (Mc 4, 26-29).

O Reino tem uma forca intrinseca que independe dos trabalhadores. O agricultor faz

sua vida independente e a semente nasce e cresce sem ter nada a ver com o agricultor, fora o

fato de ser semeada por ele no inicio. Desta forma, o Reino ndo é mérito de alguns, mas esta

sempre presente, ja atuando de maneira oculta e secreta. SO € preciso esperar que chegue a

colheita. Ele é oferecido por primazia aos pobres que nada tém (Mt 5, 3), aqueles que se

colocam com simplicidade e obediéncia como as criancinhas que sdo aclamadas por Jesus

fazendo parte de sua ceia.

O reino é dadiva de Deus. E dado aos pobres que n&o tém nada (Mt 5, 3). Por isto, as
criancinhas entram no Reino (Mc 10, 15). Ai ndo se fala da inocéncia infantil
merecedora do céu. As criangas sdo aqueles que sabem que ndo podem fazer mais do
que deixar que os adultos, superiores a elas, lhes déem presentes. Sendo que o reino
nunca é merecido, mas sempre dado de presente, os pecadores, as prostitutas e o0s
publicanos entram nele antes dos justos (Mt 21, 31). Como heranca (Mt 25, 34), ele
é sempre dadiva; como heranca, dom imerecido®.

Contudo, ao ouvirem a mensagem, sao exortados a permanecerem voltados a Deus para

entrar no seu Reino.

O Reino dos Céus é semelhante ao tesouro escondido no campo; um homem o acha
e torna a esconder e, na sua alegria, vai, vende tudo o que possui e compra aquele
campo. O Reino dos Céus é ainda semelhante ao negociante que anda em busca de
pérolas finas. Ao achar uma pérola de grande valor, vai, vende tudo o que possui € a
compra (Mt 13, 44-46).

89SOBRINO, Jon. Jesus, o libertador! | — A histéria de Jesus de Nazaré. S&o Paulo: Vozes, 1994, p. 119.

81 SCHELKLE, Karl Hermann. Teologia do Novo Testamento: Reino de Deus, Igreja, Revelagdo. Séo Paulo:

Loyola, 1979, p. 24.
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Encontrar o Reino provoca uma enorme alegria, chegando a ponto de abandonar tudo
para ficar com ele. Ele é uma riqueza inegociavel e insubstituivel. Contudo, para perceber esta
riqueza inegociavel é preciso abrir-se ao dom gratuito do Reino, resultando assim, na sua
aceitacdo. O Reino anunciado por Jesus ndo é uma grandeza abstrata que se promete para um
futuro distante. O Reino de Deus se deixa encontrar com maior valor frente ao qual todo o
resto fica relativizado. Esta descoberta provoca de fato uma mudanca e uma transformagéo na
acao. A mudanca é proveniente da alegria (Mt 13, 44), pelo que foi encontrado. De nada vale
Deus, no seu imenso amor, nos oferecer o Reino, se ndo o recebermos. Por isso, diante da
graca de Deus, € necessario abertura e acolhimento. Somente recebe o dom do Reino, aquele
que reconhece sua pequenez diante da majestade de Deus. O Reino é para os simples,
humildes, para aqueles que reconhecem ““a prépria incapacidade de auto-salvar-se”®.

O Reino sé se estabelece para aqueles que, sem mérito ou auto-suficiéncia, acolhem
com humildade e alegria a Boa Nova. Para aqueles cuja Unica seguranca esta em Deus, ou
seja, para os pobres (Lc 6, 20), os publicanos, as prostitutas (Mt 21, 31), e as criancinhas (Mc
10, 13-16).

A gratuidade do Reino € melhor visualizada quando analisamos os destinatarios do
Reino. N&o esta fundada sobre méritos ou grupos sociais de Israel. Jesus compreende que a
sua missao deveria estar direcionada aos pobres®. “Fui enviado para anunciar a boa-nova aos
pobres” (Lc 4, 18). Diante da situacdo de injustica e opressdo o Deus do Reino vem em

socorro aos mais pobres, aos marginalizados e indefesos.

O pobre é convidado a participar do Reino ndo porque seja melhor, mais hospitaleiro
ou mais solidario do que o rico. O pobre pode ser tudo isso, mas Lucas ndo esta
falando no merecimento nem nas qualidades do pobre. E a situagdo miseravel e
injusta em que a pessoa do pobre se encontra que faz com que o Deus do Reino
intervenha em seu favor®.,

Jesus nunca louvou os pobres por suas virtudes e qualidades. Provavelmente aqueles
camponeses ndo eram melhores do que o0s poderosos que 0s oprimiam; também eles abusavam
de outros mais fracos e exigiam pagamento das dividas sem compaix&@o alguma (Mt 18, 28-30)

Ao proclamar as bem aventurancas, Jesus nao diz que os pobres sdo bons ou virtuosos, mas que

82 RUBIO, Alfonso Garcia. O encontro com Jesus Cristo vivo. S&o Paulo, Paulinas, 1994, p. 39.
8 «“Pobre & todo aquele cujos direitos sdo violados e que ¢ oprimido por poderosos” (THEISSEN, 2002, p. 294).

8 RUBIO, Alfonso Garcia. O encontro com Jesus Cristo vivo. S&o Paulo, Paulinas, 1994, p. 40.
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estdo sofrendo. Deus se pbe do lado deles ndo porque o meregcam, mas porque precisam. O
Deus da justica e acima de tudo, do amor, ndo poderia deixar de intervir exclusivamente em
favor dos excluidos e desprezados da sociedade, por aqueles que nada tém.

Podemos compreender, a partir dos Sinoticos, que 0s pobres sdo caracterizados por
dois aspectos: os que sofrem por suas necessidades bésicas, os famintos, os que lhe sdo
privados do minimo bésico; e os que sdo desprezados e excluidos da sociedade.

Pobres sdo o0s que vivem curvados sob o peso de alguma carga — que Jesus
interpretara muitas vezes como opressdo —, aqueles para quem viver e sobreviver é
uma carga durissima. Pobres sdo os desprezados pela sociedade vigente, os tidos por
pecadores, publicanos, prostitutas (Mc 2, 16; Mt 11, 19; 21, 32; Lc 15, 1s), 0s
simples, 0s pequeninos, 0s menores (Mt 11, 25; Mc 9,36; Mt 10, 42; 18,10. 14; Mt
25, 40. 45), os que exercem profissdes desprezadas (Mt 21, 31; Lc 18, 11). Neste
sentido, pobres sdo os marginalizados, aos quais sua ignorancia religiosa e seu
comportamento moral fechavam, segundo a convic¢do da época, a porta de acesso
para a salvacdo. Poderia ser dito que sdo 0s pobres sociolégicos, no sentido de que
Ihe € negado o ser socius (simbolo de relagBes inter-humanas fundamentais) e, com
iss0, 0 minimo de dignidade®.

Independentemente se sdo pobres economicamente ou se sdo pobres por ndo ter
dignidade e serem socialmente desprezados, Deus, em Jesus, esta ao lado deles. “Deus defende
aqueles que ninguém defende™®. As diversas pregacOes e atitudes de Jesus mostram que 0s
pobres sdo os destinatarios®’. O Reino de Deus pertence aqueles indefesos, que sao
marginalizados. E o caso das criancas que eram desvalorizadas. “Traziam-Ihe criancas para que
as tocasse, mas os discipulos as repreendiam. Vendo isso, Jesus ficou indignado e disse: Deixali
as criangas virem a mim. N&o as impecais, pois delas é o Reino de Deus” (Mc 10, 13-14).

Jesus pede que as criancinhas ndo sejam barradas e possam ir até Ele, pois
diferentemente dos adultos, que estabeleciam relagbes comerciais com Deus, elas aceitavam o
que os adultos lhe ofereciam como gratuidade, assim como também acolhem o Reino como
dom, presente.

Igualmente os pequeninos, 0s camponeses, pescadores, os simples, que nao tém

nenhum mérito ou titulos, que ndo tém nada para apresentar a Deus, sdo 0s merecedores do

8 SOBRINO, Jon. Jesus, o libertador! | — A histéria de Jesus de Nazaré. Sao Paulo: Vozes, 1994, p. 125-126.
8 PAGOLA, José Antonio. Jesus: Aproximacao histérica. Petrépolis: Vozes: 2010, p. 132.
8 Embora a formula de Mateus “pobres de espirito” (Mt 5, 3) enfatize o espirito de pobreza, tanto no rico como

no pobre, parece que Jesus quer salientar em geral € a pobreza efetiva, sendo Ele mesmo tornou-se exemplo para
0s demais.
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Reino de Deus. Este é oferecido aqueles que o recebem simplesmente como um dom, aqueles
que ndo exigem pagamento por suas falsas virtudes (cf. Lc 10, 25).

Para escandalo de muitos, Jesus apresenta os pecadores — publicanos, prostitutas, 0s
que exerciam profissdes impuras — como merecedores do Reino de Deus. Ao serem
considerados pecadores passavam a ser marginalizados e desprezados pelo sistema social.
“Em verdade vos digo que os publicanos e as prostitutas vos precederdo no Reino de Deus”
(Mt 21, 31).

Diante dessa realidade de excluséo, Jesus se pde do lado deles e estes o seguem, pois
frente a exclus@o e condenacdo da sociedade sé Ihes restava a misericordia infinita de Deus.
Estes que estavam abertos a proposta libertadora do Reino, reconheceram a necessidade de
conversio e mudanga. Contudo, muitos ‘piedosos’ que se diziam fiéis seguidores,
acreditavam nao necessitar da misericordia de Deus, pois ja eram ‘puros’.

Frente a “realidade de pobreza”® Jesus busca ser um sinal de esperanca no meio deles.
N&o uma esperanca isolada, mas que vai contagiando a todos para a construcéo e vivéncia do

Reino desde ja.

O Reino de Deus ¢ desses pobres. Aqueles para quem é sumamente dificil dominar o
fundamental da vida, aqueles que vivem no desprezo e na marginalizacdo, aqueles
que vivem oprimidos, aqueles, em suma, para 0s quais a vida ndo oferece horizonte
de possibilidades, aqueles, além disso, que se sentem afastados de Deus porque sua
sociedade religiosa introjetou isso neles, a esses Jesus diz para terem esperanca, que
Deus ndo é como seus opressores fizeram pensar, que o fim de suas calamidades
esta perto, que o reino de Deus se aproxima e é para eles®.

H& universalidade do Reino quando a todos é dada a possibilidade de viver. A
possibilidade de restituicdo da vida plena. Sendo os pobres os grandes destinatarios desta Boa
Nova. Sendo eles a grande maioria e até a eles, aos quais nunca chegou, é chegada a vida,
entdo podemos falar da universalidade do Reino. Do resgate da vida a todos, comegando pelos
mais debilitados.

Os atos de Jesus sdo, fundamentalmente, sinais da vinda do Reino, como Ele mesmo
afirma aos que foram enviados por Jodo Batista para saber se Ele era o Messias ou se deviam

esperar outro: “os cegos véem e 0s coxos andam, os leprosos ficam limpos e os surdos ouvem,

8 SOBRINO, Jon Jesus, o libertador! | — A histéria de Jesus de Nazaré. S&o Paulo: Vozes, 1994, p. 127.

% |dem, p. 128.
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0S mortos ressuscitam e 0s pobres sdo evangelizados” (Mt 11, 5). Para Sobrino®, esta resposta
pressupde que o Reino é uma transformacdo de uma situagdo mé, de uma situacdo de opressdo
e que a acdo de Deus sO pode ser concebida como superacdo de uma situacdo negativa. O

Reino de Deus se aproxima como libertacao.

% SOBRINO, Jon. Cristologia a Partir da América Latina: esboco a partir do seguimento de Jesus histérico.
Petrépolis: Vozes, 1983, p. 68.



2. O REINO DE DEUS NAS CONFERENCIAS LATINO-AMERICANAS

A lIgreja latino-americana, a partir do Concilio Vaticano II°* e mais especificamente,
das Conferéncias Episcopais de Medellin e Puebla, percebe que neste contexto se faz presente
uma realidade anti-evangélica. Ela voltou-se para 0 mundo dos pobres, assumindo o projeto
do Reino de Deus com sua missdo de ser solidaria e porta-voz dos sem voz e sem vez.

Os pobres ocupam lugar privilegiado na Teologia Latino-americana. Revelam no
mundo o rosto de Deus desfigurado pela opressdo, marginalizacéo e injustica social. Estes e
outros sdo sinais do anti-reino presente entre 0 povo latino-americano e caribenho. Estas
realidades desafiam os cristdos a reagirem perante situagdes de injustica, exploracdo e
marginalizacdo que afetam a imensa maioria do povo. Os cristdos sdo convocados a
investirem suas forcas em favor de vida humana mais digna para todos.

No contexto latino-americano, a elite detém o poder, o saber e o ter. Confiscam para si
o destino de povos inteiros, impondo seus interesses e mantendo seus privilégios com todas as
armas disponiveis. Os pobres se situam em condi¢cdes desumanas de sobrevivéncia. Clamam
por dignidade, por direitos fundamentais, por relacfes igualitarias na sociedade e por
mecanismos de participacdo mais efetivos. Esse clamor eleva-se até o coracdo de Deus.

O contexto de anti-reino e de ndo-vida constitui-se num desafio a missdo
evangelizadora da Igreja. A fidelidade a Deus e a seu Reino exige necessariamente fidelidade
a esses pobres sofridos e oprimidos. Convoca a assumir de forma criativa em seu favor, gestos
concretos de acolhida, solidariedade e de luta para que o Reino de Deus, como projeto de
felicidade, continue se concretizando na América Latina e Caribe. Deus nos faz participes do
evento do Reino. Esperar por ele passivamente é retardar a consumacéo do Reino.

Neste segundo capitulo, continua a disposic¢do ao desafio e aprofundamento da opcao
da Igreja latino-americana e caribenha pelos pobres, como opcdo fundamental em defesa da
vida, segundo o exemplo do proprio Jesus que investiu toda a sua vida para que o Reino de

Deus se concretizasse na sua realidade.

%1 0 Concilio Vaticano 11 foi o vigésimo primeiro Concilio da histéria da Igreja, realizado no periodo de 1962-
1965, foi convocado pelo Papa Jodo XXIII. Constitui, sem duvida, um marco referencial na historia da Igreja
catolica e na sua relagdo com a sociedade. Convocou a lIgreja a abrir-se aos novos tempos, criou novos
paradigmas teolégicos e pastorais. Para continuar aprofundando: GONCALVES Paulo Sergio Lopes;
BOMBONATTO, Vera lvanise (Organizadores) Concilio Vaticano Il. Analises e perspectivas. Sdo Paulo:
Paulinas, 2004.
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O objetivo deste capitulo consiste em mostrar a situacdo de pobreza e marginalizagdo
presente no continente latino-americano e o desafio da opcédo preferencial pelos pobres
assumida pela Igreja latino-americana e caribenha. A situacdo peculiar vivida na América
Latina faz redescobrir com particular forca do Deus do Reino que quer libertar a pessoa e
inaugurar o senhorio de Deus ja neste mundo, comegando pelos pobres e sedentos de justica.
L. Boff afirma que o lugar privilegiado do encontro com o Deus de Jesus Cristo “¢ o pobre e o
marginalizado”gz.

Este capitulo pretende aprofundar o tema do anuncio do Reino de Deus no pensamento
da Igreja latino-americana, especialmente nas Conferéncias do CELAM?®, contribuindo para
que se fortaleca o sentido de pertenca eclesial, estimule todos os batizados que anunciem e
ajudem a concretizar a mensagem do Reino de Deus e passem de evangelizados a

evangelizadores, promovendo a vida onde ela se encontra ameacada.

2.1 MEDELLIN: O ANTI-REINO E O CLAMOR PELO REINO DE DEUS™

Em 1968, realizou-se em Medellin, Colémbia, a Il Conferéncia Geral do CELAM. O
tema central foi: “A Igreja na atual transformacdo da América Latina a luz do Concilio”.

Na década de 60, as cidades aumentaram assustadoramente. As metrépoles com
grandes massas de migrantes, que se instalaram nas periferias encontravam-se em situacao de
grande pobreza e miséria. No campo, os grandes proprietarios dominaram as politicas
agricolas. Aumentaram as camadas de miseraveis e empobrecidos, e 0 capital concentrou-se
nas maos de uma minoria.

Conforme L. Boff*®, as preocupagGes dos cristdos comprometidos com a

transformacéo da sociedade e com a reflexdo séria que a acompanhava, ecoaram fortemente

%2 BOFF, Leonardo. Vida segundo o Espirito. Petrépolis: Vozes, 1982, p. 172ss.
% Conselho Episcopal Latino Americano.

% MEDELLIN - A cidade de Medellin fica na Colémbia foi habitada pelos povos indigenas desde o quinto
século a. C. aproximadamente; foi visto pelos espanhois em agosto de 1541. Medellin é uma das grande cidades
da Coldmbia. Esta localizada no centro do pais, um pouco mais a norte de Bogota. A sua populacdo € estimada
em pouco mais de dois milhdes de habitantes e é a segunda cidade mais populosa do pais. E a capital da regi&o
de Antioquia. Acesso em http://colombia.costasur.com/pt/medellin. No dia 10/11/2010

% BOFF, Leonardo. Do lugar do pobre. 3 ed. Petrépolis: Vozes, 1986, p. 32.


http://colombia.costasur.com/pt/medellin
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nos trabalhos da Il Conferéncia em Medellin, sendo uma primavera para o Continente; rica
em criatividade e propostas pastorais.

A partir de 1968, instalaram-se, em quase todos 0s paises latino-americanos, governos
militares altamente repressivos, que somavam forgcas com as oligarquias, isto €, apoiavam-se
mutuamente. Verifica-se que o progresso do continente estd se processando as custas do
empobrecimento do povo, favorecendo as minorias opulentas de cada pais. Esse processo de
crise e a nova consciéncia da realidade mobilizam diferentes grupos sociais.

Surgem grupos revolucionarios, mesmo diante da situacdo de repressdo, que
reinvidicam mudancas na sociedade; e isto comeca a ameacgar a hegemonia das classes
burguesas e a propria segurancga do Estado. Os grupos dominantes assustam o povo e refreiam
0s nascentes movimentos populares. Multiplicam-se o0s golpes de estado. Quase todos o0s
paises da América Latina passam pela experiéncia da ditadura militar, inspirada na Doutrina
da Seguranca Nacional. “Organizagdes culturais, sindicais ou politicas, que defendem
mudangas substanciais na sociedade, sdo dissolvidas ou passam pelo crivo impiedoso da
censura. Os direitos humanos sdo violados sistematicamente, com respaldo institucional®®.

A Igreja vive 0s primeiros anos pos Concilio; isto €, encontra-se num momento de
renovacdo eclesial profunda. H4 um anseio profundo de aplicar o Concilio Vaticano I,
contexto da América Latina. Medellin se serve do método ver, julgar e agir, nascido da acéo
catolica, especialmente da JOC (Juventude Operaria Catolica) e que aproxima a Igreja do
povo. Brunelli fala que a Igreja comeca a perceber a grande diferenca entre o mundo
moderno e a realidade do continente. Descobre aqui um submundo formado por milhdes de
pobres, explorados e espoliados pelo sistema de dominacdo que “embeleza” o mundo
moderno. Na opinido de Ramén Serrano® o primeiro passo importante dado na Conferéncia
de Medellin foi o estudo atento da realidade, tanto econdmica, politica e social, quanto
eclesial do continente latino-americano. O segundo passo consistiu em identificar as
interpelagdes que brotavam da realidade, analisando-as a luz da Palavra de Deus, com a ajuda
vinda do Vaticano |1, do Magistério e da experiéncia de toda Igreja.

Em Medellin, a hierarquia da Igreja latino-americana tomou colegialmente consciéncia

da presenca dos pobres e da situacdo dos marginalizados e da marginalizacdo propria da

% BRUNELLI, Delir. Profetas do Reino. Grandes linhas da atual teologia da Vida religiosa na América Latina
Rio de Janeiro: CRB, 1986, p. 37.

% |dem, Profetas do Reino. Grandes linhas da atual teologia da Vida religiosa na América Latina p. 37.

%SERRANO, Ramén de Cazallas. A Conferéncia de Medellin. In. Pelos caminhos da América. Sdo Paulo:
Missdes, 2007, p. 14.
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América Latina. Aloisio Lorscheider® fala que o passo novo dado em Medellin foi a

“descoberta de um submundo”. Em Medellin vem a tona a tremenda dependéncia opressora.

No documento de Medellin n° 8, sobre a pobreza da Igreja, lemos:

O Episcopado Latino-Americano ndo pode ficar indiferente ante as tremendas
injusticas sociais existentes na América Latina, que mantém a maioria de nossos
povos numa dolorosa pobreza, que em muitos casos chega a ser miséria desumana.
Um surdo clamor brota de milhGes de homens pedindo a seus pastores uma

libertacdo que ndo Ihes chega de nenhuma parte®.

Fortemente interpelada por este surdo clamor dos pobres, a Igreja Latino-americana

toma consciéncia de sua responsabilidade evangélica, diante da historia concreta que vai

construindo nossos povos, e da necessidade de promover uma evangelizacao libertadora. Raul

Ruijs*® diz que o documento de Medellin ndo se conscientizou das causas que geraram esta

situacdo, nem da necessidade de analisa-las para poder propor pistas de acdo efetivamente

transformadoras desta situacdo. Reconhece antes e, de forma perplexa, que a prépria Igreja é a

réplica fiel das distor¢des sociais vigentes.

No contexto de pobreza e até miséria em que vive a grande maioria do povo Latino-
Americano, nés bispos, sacerdotes e religiosos tém o necessario para a vida e
também uma certa seguranca, enquanto os pobres carecem do indispensavel e se
debatem em meio a angustia e incertezas. Ndo faltam casos em que o0s pobres
sentem que seus bispos, pérocos, religiosos ndo se identificam realmente com eles,
com seus problemas e angustias € que nem sempre apGiam 0s que com eles
trabalham ou advogam sua sorte'®.

% LORSCHEIDER, Aloisio. 500 anos de Evangelizacdo da América Latina: Desafios e Perspectivas. Petrépolis:

Vozes, 1992, p. 28.

1% CONFERENCIA GERAL DO EPISCOPADO LATINO-AMERICANO. Conclusdes de Medellin. 6. ed. So
Paulo: Paulinas, 1987. MD, pobrezan. 8. (A partir de agora esta obra sera referida com MD, seguida pelo n°

referido)

01RU1JS, Raul. Pobres e Pobreza de Medellin a Puebla. REB, Petrépolis, vol. 38/152, p. 681-695, 1978, p. 685.
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Idem (MD, pobreza da Igreja. 3).
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O resultado desta constatacdo e reflexdo é o deslocamento eclesial, desta vez, do
centro para a periferia. Delir Brunelli® afirma que a Igreja, aos poucos, vai deixando seu
lugar junto as classes dominantes e se transfere para o lugar social dos pobres. A partir deles
olha para si mesma e para o0 mundo e compreende o sentido de sua vocacdo e missdo. A
prética pastoral vai adquirindo um novo rosto, uma forma nova e tem sua principal expressao
nas Comunidades Eclesiais de Base (CEBs). A Conferéncia de Medellin fez com que se
expandisse por toda a América Latina a corajosa opg¢ao pelos pobres.

Essa nova postura da Igreja faz com que o campo de atuacdo da Igreja se amplie,
atingindo ndo apenas o campo religioso e humano, mas também o campo social, 0 mundo do
homem latino-americano, marcado por relagdes anti-evangélicas e anti-humanas. Da-se relevo
a dimensdo politica da fé e ao compromisso com o cristdo na linha libertadora.

Esse deslocamento do centro para as periferias € uma resposta de conversao da propria
Igreja e tem implicacdes, as vezes dolorosas, mas reconhecidas como evangélicas: abandono
de privilégios, renuncia as formas dominadoras do poder, despojamento, sujeicdo a
perseguicdo e ao martirio.

Conforme Leonardo Boff'* as comunidades cristds conhecem em seus proprios
arraiais a repressao, a prisao, a tortura e 0 martirio. Centenas de leigos, religiosos/as e muitos
sacerdotes foram expulsos, outros torturados, e alguns até assassinados. Tudo isso por causa
da dendncia profética e do compromisso com a justica. Comblin'® vem completar, dizendo
gue Medellin entrou no cativeiro com a Teologia da Libertacdo. Produziu milhares de
martires. Varios bispos foram assassinados, dezenas de sacerdotes e de religiosos/as
morreram, milhares de leigos, catequistas, delegados/as da Palavra, animadores/as de

comunidades ou militantes de movimentos foram mortos violentamente.

O periodo entre Medellin (1968) e Puebla (1979) - sobretudo a partir de 1973- é
fecundado pelo sangue de inGmeros Martires. Em cinco anos a Igreja Latino -
americana teve maior nimero de martires do que quase cinco séculos de existéncia!
Trata-se de homens e mulheres, entre sacerdotes, religiosos/as e simples membros
de comunidade, cujas vidas foram ceifadas no testemunho pela justica do
Evangelho™®.

103 BRUNELLLI, Delir. Profetas do Reino. Grandes linhas da atual teologia da Vida religiosa na América Latina
Rio de Janeiro: CRB, 1986, p. 38.

104 BOFF, Leonardo. Do lugar do pobre. 3 ed. Petrépolis: Vozes, 1986, p. 34.

105 COMBLIN, José. Medellin: Vinte Anos Depois. REB, Petrépolis: n. 48, 1988, p. 821.

106 MATOS, Henrique Cristiano José. Introducéo & histéria da Igreja. Belo Horizonte: O Lutador, 1987, p. 179.
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Dom Candido Padin apud Estevao Raschietti*® afirma que Medellin foi, para a Igreja
latino-americana, um segundo Kair6s'®, como foi o Concilio Vaticano Il para a Igreja
Universal. Foi um acontecimento historico que mudou os rumos da acdo da Igreja catdlica em
todo nosso continente.

A opcdo preferencial e solidaria pelos pobres é uma formulacdo propria de Puebla,
mas j& estava presente em Medellin de vérias maneiras. Lembramos algumas passagens no
Documento sobre pobreza da Igreja: “Queremos que a Igreja seja evangelizadora e solidaria
com os pobres” (MD pobreza da Igreja 8); “devemos tornar aguda a consciéncia do dever de
solidariedade para com os pobres” (MD pobreza da Igreja 10). Esta solidariedade significa
fazer nossos os problemas dos pobres e saber falar por eles. Isto se concretiza na dendncia da
injustica e opressao, na luta contra a intoleravel situacdo em que se encontram, frequentes
vezes, 0s pobres, na disposicdo de dialogar com 0s grupos responsaveis por esta situacdo, a
fim de fazé-los compreender suas obrigagoes.

Comblin'® afirma que Medellin reconheceu que os pobres estdo no centro da Biblia, e
que a Igreja deve ser a Igreja dos pobres. Desde sempre a Igreja se preocupou com pobres,
essencialmente, pela esmola e assisténcia. Porém, segundo Comblin, os pobres que sempre

foram objeto da caridade cristd, agora se tornam, sujeitos.

A Igreja reconheceu que a pobreza tem suas raizes na injustica. Ndo se resolve o
problema dando esmolas, mas praticando a justica. A pobreza é um problema social. Ela
tem raizes na histdria latino-americana. N&o constitui uma fatalidade, mas pode ser
remediada corrigindo essa historia. Os pobres hdo de deixar de ser objeto para se
tornarem sujeito de libertagdo. [...]. Medellin pretende inaugurar um novo periodo em
que a Igreja estara convivendo com os pobres, participando dos seus sofrimentos e das
suas lutas. O compromisso da Igreja com os pobres ndo é substancial e nem oportunista,

mas deriva da propria natureza do povo de Deus™™.

Para que os pobres deixem de ser objeto de manobra nas méos das classes mais

privilegiadas é preciso conversao e transformacdo da propria Igreja. Sabe-se que a Igreja por

07 RASCHIETTI, Estevdo. 40 Anos de Medellin. In. Revista Missdes. Acesso em 26/01/2011.
http://www.revistamissoes.org.br
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113

Kair6s - Na mitologia grega, Kairos (kopdg, “o momento certo” ou “oportuno”)
http://pt.wikipedia.org/wiki/Kairos.

109 COMBLIN, José. Medellin: Vinte Anos Depois. Revista Eclesiastica Brasileira, Petrpolis: n. 48, 1988, p.
811.

191 dem Medellin: Vinte Anos Depois. Revista Eclesiastica Brasileira, Petropolis: n. 48, 1988, p. 811.
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muito tempo ligada a classes privilegiadas. Para ela ser porta voz da mensagem do Evangelho
e anunciadora da Boa Noticia para todos/as, € preciso que se coloque, de fato, do lado dos
mais fracos. A opcao de estar com os pobres e lutar junto com eles, € uma opcdo que precisa
ser renovada sempre, reconhecendo ser, € a opcao propria de Jesus.

A Conferéncia de Medellin considera que essa situacdo de pobreza é o maior desafio
ao qual deve fazer frente o antincio do Evangelho. A proclamagéo de um Reino de amor e paz
é incompativel com a "violéncia institucionalizada” em que vivem o0s pobres da América
Latina (cf MD, Paz 16). Ndo é possivel, ficar "indiferente ante as tremendas injusticas sociais
existentes na América Latina" (MD, Pobreza da Igreja 1). Daqui nasce a intui¢do basica de
Medellin que é a "opgdo pelos pobres”. Optar pelos pobres é fazer a opcdo que Jesus fez,
qguando acolheu, defendeu e promoveu a vida dos pobres que encontrou.

A reflexdo em torno desta Conferéncia tras consequéncias praticas para a missao da
Igreja Latino-americana e caribenha. O anuncio do Reino de Deus provoca transformacéo.
Transformacdo ¢ a palavra chave para, compreender e viver Medellin. “Igreja de Medellin”,
amadurecida a luz do Concilio, propde e realiza a abertura de novos caminhos para a América
Latina, na superacdo do autoritarismo e da centralidade eclesiastica; na valorizacdo da vida
comunitaria e social, na articulacdo fé e vida, na luta pelos direitos humanos e dos povos, na
substituicdo do assistencialismo pela verdadeira promogéo humana e social na construcdo de
sociedades solidarias e democréaticas que evidenciem sinais do Reino de Deus. Necessitamos
todos de uma profunda conversdo para que chegue a noés o “Reino de Justica, de amor e de
paz’” (MD 1, 3).

O lugar social da Igreja muda. Agora ndao é mais fora ou até contra 0 mundo, mas no
mundo, com a finalidade de fermenta-lo com o fermento bom do evangelho, oferecendo a
todos, sem exclusao: oportunidades iguais, direitos reconhecidos, dignidade respeitada, enfim,
vida nova e plena.

O Reino de Deus é maior e mais importante que a Igreja. A Igreja € sinal (sacramento)
que deve apontar para 0 Reino. Sua vocagdo especifica é a de ser a humilde servidora do
Reino de Deus no mundo, onde a humanidade vive em meio as tristezas e alegrias, dores e
esperancas (cf. GS 1). O Reino de Deus anunciado por Jesus é Reino de amor, de justica, de
verdade e de vida. A missdo da Igreja passa obrigatoriamente pela transformacédo das
realidades socio-econémicas e politico-religiosas para conforméa-las aos ideais do Reino.
“Queremos que a Igreja na América Latina seja evangelizadora e solidaria com os pobres,
testemunha do valor dos bens do Reino e humilde servidora de todos [...] os povos” (MD 14,

8). O Reino de Deus € o eixo central que direciona toda a missdo proposta pela Conferéncia
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de Medellin. A atualidade e relevancia de Medellin para a missdo da Igreja no continente e no
mundo continua nos desafiando, como Jesus, no final do discurso das parébolas em Mateus, a
nos tornarmos discipulos do Reino e a sermos semelhantes ao pai de familia do Evangelho

“que tira do seu bat, coisas novas e velhas” (Mt 13, 52).

2.2 PUEBLA: O REINO DE DEUS E AS OPCOES PASTORAIS™

A 11l Conferéncia de Puebla se realizou na cidade mexicana de Puebla, entre os dias
27 de janeiro a 13 de fevereiro de 1979. O tema foi “A evangelizagdo no presente e no futuro
da América Latina”. Ramén Serrano'? diz que as fontes inspiradoras desta terceira
Conferéncia foram os documentos do Concilio Vaticano Il, a Exortagdo Apostélica Evangelii
Nuntiandi, de Paulo VI. Puebla assinala explicitamente a sua continuidade com a Conferéncia
Medellin e esta continuidade se expressa na maneira com que Puebla trata alguns temas
como: a opcao "preferencial” pelos pobres - pelos jovens - pela comunhdo e participagéo e
pela dignidade da pessoa humana

Gustavo Gutiérrez'® quando fala da “opgédo preferencial”, afirma que, tanto em suas
primeiras linhas, como ao concluir suas considerac@es, Puebla segue as pegadas de Medellin.

Raul Ruijs*** afirma que as grandes linhas que nortearam, deram as coordenadas da |11
Conferéncia de Puebla sdo: primeira, os pobres e marginalizados sdo os destinatarios do
Reino de Deus; segunda, os pobres também sdo os portadores e mensageiros da Boa-Nova do
Reino. Essa percepcao ja € fruto do compromisso de solidariedade com os pobres, ou seja, da
conversdo a causa dos pobres, impulsionada, especialmente, pela Il Conferéncia de Medellin.

O Documento de Puebla ajuda a descobrir, na realidade atual da América Latina, no

clamor e na luta de nossos povos pobres, a humanidade do Deus do Evangelho.

111 pyebla é uma cidade do México capital do Estado de mesmo nome. O nome oficial é Heroica Puebla de
Zaragoza. Tem cerca de 2.1 milhdes de habitantes (drea metropolitana). Foi fundada em 1531 pelos espanhois.
Nesta cidade foi realizada a historica conferéncia de Puebla. http://pt.wikipedia.org/wiki/Puebla. Puebla foi a I1l.
Leia Mais: AGOSTINI, Nilo. As Conferéncias Episcopais. América Latina e Caribe. Aparecida: Santuario,
2007, P.41-54.

112 SFRRANO, Ramon de Cazallas A Conferéncia de Puebla. In. Pelos caminhos da América; Sdo Paulo:
Missdes, 2007, p. 19-25.

3 GUTIERREZ, Gustavo. Pobres e libertagdo em Puebla. Sdo Paulo: Paulinas, 1980, p. 9.

14 RUIJS, Raul. Pobres e Pobreza de Medellin a Puebla. REB, Petropolis, vol. 38/152, 1978, p. 667.
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A assembléia dos bispos, reunidos em Puebla, cita Medellin para afirmar que “0
clamor surdo brota de milhdes de homens, pedindo a seus pastores uma libertacdo que nao
Ihes chega de parte alguma*®. No passado esse “clamor pode ter parecido surdo. Mas agora ¢é
claro, crescente, impetuoso e em certas ocasides ameagador” (DP 89).

A Igreja se sente questionada, desafiada e impelida por este clamor a se colocar na luta
na defesa dos pobres. Deus se colocou do lado dos mais fracos, como diz o texto de Ex 3, 7-9:
“Eu vi a miséria do meu povo, ouvi seus gemidos e desci para liberta-los, para fazé-los subir”.
Diante da situacdo de fome e de injustica, os cristdos sao convidados a agucar seus ouvidos, a
sua sensibilidade para ndo ficarem indiferentes as situa¢fes subumanas em que vivem milhdes
de latino-americanos. O grito desse povo que sofre, pede e exige “Justiga, liberdade e respeito
pelos direitos fundamentais dos homens e dos povos” (DP 87). E um povo que pede “o pdo da
Palavra de Deus e reclama a justica” (DP 93). O Documento de Puebla continua dizendo, de
outra forma: “O povo pobre da América Latina anseia por uma sociedade de maior igualdade,
justica e participacdo em todos os niveis” (DP 1207). A realidade de pobreza que afeta
inumeraveis setores em nosso continente é considerada por Puebla como anti-evangélica e
como o maior devastador e humilhante flagelo (cf. DP 89). Ela constitui, segundo a célebre
expressao de Medellin, uma situag&o de violéncia institucionalizada (cf. MD, Paz 16).

Quando se fala em pobreza na América Latina se fala da destruicdo de pessoas e
povos, culturas e tradi¢Oes; particularmente, da pobreza dos mais despojados: indios, negros e
suas mulheres duplamente marginalizadas e oprimidas; pobreza anti-evangélica que é
sindnimo de exploracado, de opressdo, de desumanizacdo, pobreza da dimensdo socio-politica,
isto €, generalizada e estrutural. O termo pobreza em Puebla tem uma acentuacdo de carater
historico e significa privacdo do necessario.

A pobreza ndo é resultado do castigo divino como muitas pessoas e acreditam. N&o
provém da vontade de Deus, nem do ocaso, mas da vontade das pessoas e de seu modo de
organizar o mundo, como lembrou o Papa Jodo Paulo II, na sua visita ao Brasil: “nao digam
que € vontade de Deus que vocés fiqguem numa situacdo de pobreza, doenga, ma habitagéo,

isto contraria a sua dignidade, humana. Ndo digam: E Deus que quer”. Conforme

15 CONFERENCIA GERAL DO EPISCOPADO LATINO-AMERICANO. Conclusdes da Conferéncia de
Puebla. 2. ed. Sdo Paulo: Paulinas, 1979. n° 88 (A partir de agora esta obra sera referida com DP, seguido pelo
n° correspondente).

116 jo&0 Paulo 11 no discurso proferido ao povo na favela de alagados em Salvador Bahia no dia 7 de julho de
1980, por ocasido de sua visita apostolica ao Brasil. Acesso em http://www.vatican.va/holy_father/john_paul_ii/.
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Comblin'’, a pobreza ndo é consequéncia de um fendmeno natural, mas o resultado da
violéncia e da injustica.

O povo latino-americano vive numa situacao de pobreza que se exprime, por exemplo,
em mortalidade infantil, falta de moradia adequada, problemas de salde, salario de fome,
subemprego, desnutri¢do, instabilidade no trabalho, migracdo macica forcada e sem protecao
(DP 29). Esta realidade de extrema pobreza produz, na vida real do povo latino-americano,
feicBes concretissimas, nas quais se devem reconhecer as feicdes sofredoras de Cristo, 0
Senhor gque nos desafia diante do sistema capitalista de nosso continente.

O Documento de Puebla traz uma analise que retrata situacGes e as fei¢cBes de rostos
sofridos de nossos irmdos, que vivem a margem e sdo desassistidos em suas necessidades
basicas. Retrata também, feicdes de criancas golpeadas pela pobreza antes de nascer (cf. DP
32). O grande numero de atentados que sofrem, os pequeninos e indefesos de nosso
continente é alarmante. E elevado o indice de abortos provocados. Sdo milhdes de menores
abandonados, vitimas de uma sociedade permissiva e puramente consumista que nao leva
em conta os valores da familia. Estes pequenos e indefesos seres humanos ndo tém ninguém
por eles, e sua casa € a rua.

O continente Latino-americano € um continente jovem, habitado por muitos jovens, e
no entanto, a maior parte destes vive a margem da sociedade, desorientados e machucados no
seu &mago. Muitos estdo jogados no vicio, sem forcas, envelhecidos pela carga de sofrimentos
gue carregam. Os que sao conscientes de sua missdo no mundo e na Igreja, muitas vezes, sdo
desacreditados por serem jovens. Puebla desafia a Igreja a contemplar “as fei¢des de jovens
desorientados” (DP 33) que, na sua situacdo de vulnerabilidade social, perderam o sentido da
vida, vivem abandonados, desorientados e esmagados pelo sofrimento.

Os povos indigenas e afro-americanos vivem em situacdo de marginalizacdo e
pobreza, ameagados em seus direitos, arrancados de suas terras e de seus ambientes, privados
de sua cultura e de seus costumes. Muitas vezes ndo sao considerados como pessoas humanas.
Puebla convoca a olhar as fei¢cbes de sofrimento e de pobreza dos povos indigenas e afro-
americanos (cf. DP 34).

Falando sobre as ambiguidades das propostas de Medellin, Comblin**® ressalta que a
segunda Conferéncia foi realizada para uma Igreja branca e latina. Parece supor que indios e

negros foram absorvidos numa cultura Gnica, cujos problemas séo evidentemente brancos. A

17 COMBLIN, José. Os pobres como sujeitos da histéria. RIBLA, Sao Paulo: n.3, 1989, p. 38.

“8COMBLIN, José. Medellin: Vinte Anos Depois. REB, Petrépolis: n.48, 1988, p. 827.
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Igreja ndo havia percebido que os indios e negros tem sua identidade e que sdo portadores de
uma cultura; que de modo algum foi aceita ou integrada numa totalidade latino-americana. O
grande desafio é contemplar as feices destes povos e somar forgas com eles para que sejam
acolhidos e respeitados na sua cultura.

A ganéncia, a fome de querer sempre mais, faz com que grupos sejam empurrados
para a margem. Entre estes, Puebla elenca as fei¢des de sofrimento dos camponeses (cf. DP
35) que vivem em situagdes de sofrimento, porque lhes roubam as terras. “Milhdes de latino-
americanos sao excluidos de suas glebas e estdo a caminho procurando um pedaco de terra
para viver e trabalhar*®. Por causa de sua simplicidade sdo enganados, explorados,
instrumentalizados e desfavorecidos nos projetos de desenvolvimento dos paises. “Vivem
submetidos a sistemas que os enganam e exploram”*%.

Os operéarios sdo explorados e mal remunerados. Sdo altamente dependentes de uma
maquina e manipulados pela forga do sistema. Muitas vezes, sdo impedidos de defenderem
seus proprios direitos, sendo ameacados de demissdo. Vivem normalmente angustiados por
ndo terem condicdes de sustentar suas familias, dando a elas condicGes de viver dignamente.
Puebla convida a olhar as fei¢cGes dos operarios (cf. DP 36) e convoca a todos 0s cristdos a se
colocarem com eles na luta e a denunciarem as situaces de injusticas que massacram e
exploram milhdes de latino-americanos.

Uma chaga dolorida presente na vida do povo da América Latina é o subemprego e 0
desemprego. O Documento de Puebla (cf. 37) chama atencéo e convida cada cristdo a olhar o
contorno das feicdes dos subempregados e desempregados e a contemplar esta chaga que
consome milhdes de pessoas tirando-lhes a dignidade. Estes sdo despedidos de seus empregos
para dar lugar as maquinas super produtivas. Sdo considerados objetos e por isso ndo sdo
respeitados em seus direitos. Sofrem a angustia de viver na incerteza e na inseguranca. Sem
condigdes de competir ou de viver dignamente com as outras classes sociais, aos poucos, vao
sendo empurrados para as periferias das cidades, vivendo em ambientes inadequados a pessoa
humana, padecendo de males fisicos, sem estrutura para conseguirem pelo menos se erguerem
para encontrar meios de sobrevivéncia.

E preciso encontrar as “fei¢des dos marginalizados” (DP 38). Talvez s&o 0s que mais
sentem o distanciamento social por viverem a margem da sociedade. Sentem a angustia de

serem considerados preguicosos e todas as outras denominacdes dadas aos desempregados,

BOFF, Leonardo. Do lugar do pobre. 3 ed. Petrépolis: Vozes, 1986, p. 40.

120 SERRANO, Ramén de Cazallas. A Conferéncia de Puebla. In. Pelos caminhos da América. Missdes, Sdo
Paulo: p. 19-25, 2007, p. 20.
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que residem nas periferias de nossas metropoles. “Correm o risco de serem considerados
cidaddos de segunda classe” (DP 1291). Elio Gasda afirma “na América Latina existem 23
milhGes de pessoas em condicdo de desemprego aberto e 103 milhGes que trabalham na
informalidade, com o qual o déficit do emprego formal afeta 126 milhdes de pessoas, ou seja,
mais da metade (53%) da populagdo economicamente ativa”™?,

O Documento de Puebla (cf. 39) continua olhando as fei¢cGes de sofrimento e chama
atengdo as “fei¢des de ancidos”, abandonados nos asilos, expulsos de suas familias de origem
e da prépria sociedade, por ndo se enquadrarem mais nos padrdes de uma sociedade que visa
somente a producdo. Os ancidos sdo considerados descartaveis por ndo produzirem mais e,
muitas vezes, tidos como um estorvo para o crescimento e desenvolvimento social.

Olhando a realidade da América Latina, visivelmente marcada pelo neoliberalismo e
pela seguranca da minoria e pela pobreza, a injustica e a opressdo da maioria, pode-se
contemplar ainda a face de milhdes de pessoas famintas. Esta é uma dura realidade, um fato
que ndo pode ser negado. Diariamente pode-se contemplar imagens de criancas, idosos, e
adultos em lixdes, procurando restos de comida que sobram da mesa dos mais poderosos para
saciar a fome. E um retrato degradante e desumano.

A fome na América Latina, como no mundo inteiro, tem uma dimensao social, aspecto
que precisa ser enfrentado, pois essa situacdo € um escandalo. Se houvesse justica na
distribuicéo dos bens, haveria condigdes de alimentar adequadamente a populagéo. As vitimas
da fome sdo milhdes, que, com seu trabalho, ndo conseguem ganhar o suficiente para matar a
sua fome. “Na América Latina, entre os anos 1999 e 2003, o numero de trabalhadores que
viviam com apenas R$ 1,00 por dia, aumentou em 4 milhdes™%.

Conforme R. Antoncich'®, os pobres reclamam muitos direitos, mas sobretudo o de
serem pessoas, sujeitos responsaveis da histéria, comecando por serem eles mesmos 0s
autores de um processo libertador.

A Igreja ndo pode ficar alheia a esta situacdo degradante em que vivem 0S POVOS.
Seguindo o exemplo de Jesus que se colocou ao lado do pobre, do fraco, do marginalizado, a

121 GASDA, Elio Estanislau. Com os pobres para que todos tenham vida. Convergéncia, Rio de Janeiro: n. 403
2007, p. 308.

122)dem, Com os pobres para que todos tenham vida. p. 308.

12 ANTONCICH, Ricardo. Os Cristaos diante da Injustica. S0 Paulo: Loyola, 1982, p. 117.
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Igreja é chamada e convocada a fazer a opc¢do pelos mais fracos “os pobres merecem uma
atencdo preferencial qualquer que seja a situagcdo moral ou pessoal que se encontre™?,

A autenticidade da tarefa evangelizadora da Igreja serd medida, em boa parte, pelo
amor preferencial e solicitude pelos pobres (cf. DP 382). O cerne do documento de Puebla
reside na opg¢do da Igreja pelos pobres. Com isso ela abriu as portas certas do servico a vida,
dos que precisam de vida.

A 11l Conferéncia Geral do episcopado latino-americano retoma as grandes intui¢fes
do Vaticano Il no que diz respeito a relagédo Igreja-Reino de Deus nos nimeros 226-231, Logo
no inicio faz questdo de lembrar que o Reino, “sem ser uma realidade separavel da Igreja (LG
8a.), transcende seus limites visiveis, pois se realiza em qualquer lugar onde reine o amor.
Esta acdo acontece também no coracdo de todas as pessoas, mesmo as que vivem fora do
ambito perceptivel da Igreja. Para Puebla, a Igreja é sinal e instrumento do Reino. E sinal
porque nela “se manifesta de modo visivel o que Deus esta realizando silenciosamente, No
mundo inteiro”. E instrumento porque “recebeu a missdo de instaurar o Reino em todos os
povos™',

O documento da Conferéncia de Puebla esta perpassado por decisdes, desafios que se
assumindo na integridade provoca transformacGes em todos os niveis, sinal visivel da
presenca do Reino de Deus. Para esta Conferéncia o Reino de Deus passa por realizagdes
histéricas, ndo se esgota nem se identifica com elas'®. As pessoas que se sentem chamadas,
vocacionadas e comprometidas com a Igreja, fieis a Jesus Cristo, sentem-se comprometidas
na construcdo do Reino. A Igreja é o instrumento que introduz o Reino entre 0s povos,
proporcionando-lhes vida em abundéncia (cf. Jo 10, 10), para conduzi-los a sua meta
definitiva.

124 |dem, Os Cristéos diante da Injustica, p. 119.
% DP 227; LG 5.

126 pp 193.
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2.3 SANTO DOMINGO: AS CULTURAS DOS POBRES E O REINO DE DEUS*

A IV Conferéncia Geral do Episcopado Latino Americano foi realizada em Santo
Domingo, capital da Republica Dominicana, de 12 a 20 de outubro no ano de 1992. A
Conferéncia Geral de Santo Domingo teve um objetivo especifico: comemorar os 500 anos de
presenca evangelizadora no continente latino-americano, cujo tema foi “Nova Evangelizagao,
promocao humana e cultura Cristd”. Paulo Suess'® afirma que a Nova Evangelizacdo é a idéia
central e iluminadora e corresponde a tarefa especifica da Igreja; a promog¢do humana se refere
a delicada e dificil situacdo em que atualmente se encontra a América Latina. A CNBB'#,
tratando da realidade daquele periodo, afirma que a América Latina estava passando por um
processo de mudancas profundas e rapidas, fato ja previsto desde o Vaticano II.

Tais mudancas fazem parte do processo de modernizacdo que atinge, de forma
diferenciada, todas as esferas da sociedade e os diversos aspectos da vida humana. Atinge a
economia, agravando distancias entre os diversos setores, entre ricos e pobres. Atinge a
politica, enfraquece ideologias e partidos tradicionais, dificultando a governabilidade,
acirrando conflitos. Atinge a cultura, gerando uma pluralidade de concepcdes do mundo,
substituindo valores tradicionais seja por uma visdo utilitarista, seja pelo individualismo ou
pelo subjetivismo. As mudancas se manifestam mais rapidamente no mundo urbano,
caracterizado na América Latina pelo crescimento explosivo das metropoles. Isto provoca
gravissimos problemas em que a vida e a esperanca sao duramente golpeadas, trazendo assim
inimeros desafios para toda a Igreja Latino-americana.

A grande novidade que Santo Domingo vem trazer, em relagdo a Conferéncias

anteriores, é o aprofundamento sobre da evangelizacdo das culturas*®. Sua énfase foi dar

127 santo Domingo ou S30 Domingos é uma provincia da Republica Dominicana. Sua capital é a Cidade de
Santo Domingo. http://pt.wikipedia.org/wiki/Santo Domingo. Para aprofundar mais leia: SERRANO Ramon
Cazallas. IV Conferéncia de Santo Domingo. In Pelos Caminhos da América. Os desafios da Missdo & luz das
Conferéncias do CELAM. Coleténea de artigos. Missdes. S&o Paulo: Parma. (Artigos publicados pela revista
Missdes setembro de 2006 — abril de 2007, p. 26-33).

128 SUESS, Paulo. O esplendor de Deus Em vasos de Barro: cultura Cristd e inculturagdao em Santo Domingo In:
BOFF, Clodovis; GUTIERRES, Gustavo. Santo Domingo Ensaios Teoldgico-Pastorais. Petropolis: Vozes/
Soter/ Amerindia, 1993, p. 167.

129 CONFERENCIA NACIONAL DOS BISPOS DO BRASIL, Contribuicdo para a IV Conferéncia geral do
Episcopado Latino-Americano: Subsidios aos delegados Brasileiros a Santo Domingos. REB, Petropolis: n. 52,
p. 660-680, 1992, p, 660.

390 Dicionario Michaelis entre outros conceitos define a cultura como estado ou estagio de desenvolvimento
cultural de um povo ou periodo, caracterizado como conjunto das obras, instalagdes e objetos criado pelo homem
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destaque a cultura. Sob dois aspectos: em primeiro lugar, voltou-se para as culturas oprimidas
dos povos latino-americanos. Mereceu “particular aten¢do as culturas indigenas e afro-
americanas™**'. Em segundo lugar apontou a cultura de morte a ser combatida por uma cultura
da vida, valorizando a vida e a dignidade humana. Assim, ao dar énfase a promog¢édo humana e
a cultura cristd, esta Conferéncia abriu espaco para a aceitacdo e acolhimento das culturas
oprimidas, ou seja, de todos aqueles que estdo a margem.

Na Exortacdo Apostolica Evangelii Nuntiandi, sobre a Evangelizacdo no Mundo
Contemporaneo (1975), Paulo VI lamentou: “A ruptura entre o Evangelho e a cultura ¢ sem
davida o drama da nossa época, como o foi também de outras épocas” (n. 20). Costurar essa
ruptura entre cultura e o Evangelho ¢ a intencéo profunda da inculturagéo.

O Evangelho ndo tem cultura prépria. Por isso pode ir ao encontro de todas as
culturas, isto €, tem necessidade de inculturar-se, sem identificacdo com e sem importacao de
culturas. Inculturacdo significa evangelizar com o culturalmente disponivel. Nao é possivel
atingir um povo com a mensagem do Evangelho, a ndo ser através da sua cultura. Leonardo
Boff afirma que a inculturagdo “é um processo mediante o qual a cultura assimila 0 evangelho
a partir das suas proprias matrizes culturais; s6 assim se da a verdadeira evangelizacdo, como
encontro entre uma determinada cultura e a proposta evangélica™.

A invasdo colonizadora do século XVI e seus desdobramentos até os dias de hoje,
torna a realidade cultural da América Latina extremamente complexa. Aqui as grandes
culturas amerindias foram em parte exterminadas. Os primeiros colonizadores com a sua
cultura dominante conseguiram penetrar no nosso continente, inibindo e anulando as
expressdes culturais presentes. Isto acabou impedindo os negros e indios viverem e
produzirem uma cultura autbnoma que expressasse a sua identidade. Negros e indios tém
cultura propria que ndo pode ser considerada inferior a dos europeus.

A primeira evangelizagcdo ndo levou em conta este dado importante, menosprezou a
cultura e utilizou a violéncia e a imposi¢ao para converter os povos. O que mais importava era

compelir a todos para integrar a ordem religiosa e a cultura. Os ritos e costumes de uma multidéo

desse povo ou periodo; contetdo social. Dentre centenas defini¢fes de cultura a Constituicdo pastoral Gaudium
et Spes no n° 53 da uma definicdo de cultura de forma mais integral ela reza que pela palavra cultura, em sentido
geral, indica todas as coisas com as quais 0 homem aperfeicoa e desenvolve as variadas qualidades da alma e do
corpo; procura submeter a seu poder pelo conhecimento e pelo trabalho o préprio orbe terrestre; torna a vida
social mais humana , tanto na familia como na comunidade civil....

131 CONFERENCIA EPISCOPAL LATINOAMERICANA. Conclusdes da Conferéncia de Santo Domingo. 2.
ed. Sdo Paulo: Paulinas, 1992 n° 22 (A partir de agora esta obra serd referida com SD, seguido pelo n°
correspondente).

132 BOFF, Leonardo. Nova Evangelizag&o: perspectiva dos oprimidos. Fortaleza: Vozes, 1990, p. 24.
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de negros trazidos da Africa eram considerados deploraveis e como satanicas as suas praticas e
manifestagdes religiosas. Isso dificultou que o Evangelho os atingisse em profundidade.

A questdo cultural emergiu na Igreja com todo seu vigor, sobretudo, a partir do grito
e do sofrimento de povos e de grupos sociais colonizados ou culturalmente
perseguidos ou prejudicados que reivindicaram sua autonomia e/ou identidade
cultural™®,

A Igreja sente-se desafiada a estar ao lado das multiddes pobres, evangelizando e
valorizando as culturas, tanto afro-americana como a cultura indigena, contribuindo para a sua
incluséo na sociedade. Durante os quatro séculos passados, milhGes de africanos negros foram
transportados como escravos, violentamente arrancados de suas terras, separados de suas
familias e vendidos como mercadoria. A escraviddo dos negros e a matan¢a dos indios foram
0 maior pecado da expansdo colonial do ocidente'®. A Igreja de Santo Domingo pede
perddao'™ e se dispbe a desenvolver uma evangelizacdo inculturada e a crescer no
conhecimento critico de suas culturas para aprecia-las a luz do Evangelho.Toma consciéncia
de que e preciso promover uma inculturacdo da Liturgia: acolher seus simbolos, ritos e
expressdes religiosas compativeis com a fé, acompanhar sua reflexdo teoldgica, respeitando
suas formulagdes culturais e promover nos povos indigenas seus valores culturais autoctones,
mediante uma inculturacdo da Igreja, para fomentar a realizacdo do Reino de Deus™.

Na década de 80, aumentou a concentracdo da riqueza nas maos de uma minoria e 0s

recursos de nossos povos drenaram para os paises ricos. “Os mecanismos da economia de

133 SUESS, Paulo SUESS, Paulo. O esplendor de Deus em vasos de Barro: cultura Cristd e inculturacdo em
Santo Domingo In: BOFF, Clodovis; GUTIERRES, Gustavo. Santo Domingo Ensaios Teol6gico-Pastorais.
Petrépolis: Vozes/ Soter/ Amerindia, 1993, p. 167.

134 5D 246.

%Na audiéncia geral, quarta-feira 21 de outubro de 1991 o papa pede perddo pela forma que aconteceu a

evangelizagdo no Continente Latino Americano."Em atitude penitencial como pastores:- pedimos perddo aos
povos indigenas e aos negros americanos pelas vezes que ndo soubemos reconhecer a presenca de Deus em suas
culturas, pedimos perdao pelas vezes que confundimos evangelizagdo com imposi¢do da cultura ocidental;
pedimos perddo pela tolerdncia ou participagdo na destruicdo das culturas indigenas e africanas; pedimos perdéo
aos negros americanos pelas vezes que nos servimos do Evangelho para justificar sua escraviddo; - pedimos
perddo pelas vezes que nos beneficiamos desta escraviddo nos conventos, pardquias ou cdrias."
CONFERENCIA NACIONAL DOS BISPOS DO BRASIL. Diretrizes de Santo Domingo, 1992. Acesso em 30
/11/2010 http://www.catolicanet.com/pub/publicacoes/

136 No discurso inaugural da conferéncia de Santo Domingo no n® 22 o Papa diz: & preciso ir assimilando e pondo
em relevo tudo o que ha de profundamente humano e humanizador nas culturas negra e indigena. (Discurso
Inaugural do Santo Padre. Nova evangelizacdo, Promocdo humana e Cultura Cristd. Documento da IV
Conferencia do Episcopado Latino Americano. Sdo Paulo: Paulinas, 1992, p. 7-42).
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mercado produziram no terceiro mundo “massas sobrantes”, excluidas dos beneficios do
modelo de desenvolvimento adotado e por ele sacrificadas™®. Pode-se constatar que 0s
mecanismos econdmicos produzem massas sobrantes. O modelo capitalista sacrifica a vida
humana para garantir o modelo de desenvolvimento. “A opg¢do pelos pobres exige que
lutemos para evangelizar a cultura dominante”®. Ramén Serrano registra que Santo Domingo

constatou:

A ndo equitativa distribuicdo dos bens da terra, desigualdade no exercicio da
cidadania, discriminagdo, corrupgdo nos servigos publicos, violagdo constante dos
direitos humanos fundamentais, desemprego. Isto faz com que cresca o indice de
violéncia, seqlestros, roubos, assassinatos, que da a razdo de serem acrescentados
outros rostos sofredores, todos eles desfigurados pela fome, aterrorizados pela

violéncia, envelhecidos por condicbes desumanas de vida, angustiados pela

sobrevivéncia familiar®.

O concilio Vaticano Il formulou de forma arrojada qual € a lei de toda evangelizacao:
adaptar o Evangelho, enquanto possivel a capacidade de todos (cf. GS 44) ele ndo pode ser
reduzido a uma Unica expressao valida. Isto seria negar a presenca do Espirito que fecunda as
culturas e lhes confere a forca de resisténcia e sobrevivéncia e suscita nos empobrecidos
criatividade para abrir novos caminhos.

A VI Conferéncia de Santo Domingo conclama a todos os cristdos a investirem forgas
para que aconteca a inculturacdo do Evangelho nas mais diferentes culturas, especialmente
nas culturas negra e indigena, culturas estas que foram desvalorizadas e colocadas a margem
com relacdo as discriminagGes sociais ela afirma: “conscientes do problema da
marginalizacdo e do racismo que pesa sobre a populacdo negra, a Igreja, na sua misséo
evangelizadora, quer participar dos seus sofrimentos e acompanha-los em suas legitimas
aspiracdes em busca de uma vida mais justa e mais digna para todos” (SD 249).

E preciso relacionar de forma dindmica o Evangelho com as diferentes culturas, de tal

modo que se preservem o0s valores culturais préprios de cada povo e a0 mesmo tempo se

137 CONFERENCIA NACIONAL DOS BISPOS DO BRASIL, Contribuicdo para a IV Conferéncia geral do
Episcopado Latino-Americano: Subsidios aos delegados Brasileiros a Santo Domingos. REB, Petrépolis: n. 52,
p. 660-680, 1992, p. 666.

3% CONFERENCIA NACIONAL DOS BISPOS DO BRASIL, Contribuicdo para a IV Conferéncia geral do
Episcopado Latino-Americano: Subsidios aos delegados Brasileiros a Santo Domingos. REB, Petropolis: n. 52,
p. 660-680, 1992. p. 667.

13 SERRANO, Ramén de Cazallas. A Conferéncia de Santo Domingos. In. Pelos caminhos da América.
Missbes, Sdo Paulo: p. 26-33, 2007, p. 29.
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aprofunde e encarne a sua mensagem. A inculturacdo mantém a vitalidade e a forga do
Evangelho como Boa Nova e projeto de libertacéo.

E importante observar que Jesus, em sua missdo junto aos mais rejeitados e excluido
de seu tempo, se serviu da cultura do povo para explicar os mistérios do Reino de Deus huma
linguagem compreensivel a todos. Ele ndo fez empréstimos ou importagdes culturais nem
utilizou um linguajar rebuscado, mas se serviu da cultura, dos costumes, dos elementos da
natureza, dos acontecimentos do cotidiano para anunciar e aprofundar mensagem da boa nova
do Reino de Deus e assim restituir a dignidade aos oprimidos.

Sabe-se que nosso Continente Latino-americano e caribenho tem um amplo
patrimonio cultural. As classes menos favorecidas da sociedade lutam para manter viva a sua
cultura, mas nem sempre conseguem. Diante das situacGes desumanas de miséria e sofrimento
deixam se ofuscar o que de mais precioso possuem e acabam introjetando e assimilando a
cultura do dominador.

E preciso adentrar na cultura dos pobres, e como Jesus, evangelizar a partir da
realidade deles que exige abertura para ser acolhida. A inculturacdo é um processo dinamico e
lento, que implica numa acdo consciente e traz algumas exigéncias, como o dialogo e a
abertura, aos diversos sujeitos sociais. A evangelizacdo que parte das culturas de resisténcia
devera resgatar todo o potencial de libertagdo e de transformagdo presentes nelas. “O
paradigma da inculturacdo nédo substitui o paradigma da libertacdo, mas ajuda para aprofunda-
lo. A meta da inculturacdo é a libertacdo e o caminho da libertagdo passa pela inculturagao™*.

A Igreja ndo pertence a nenhuma cultura, mas pode, pelo andncio e missao, fecundar a
todas. Inculturar o Evangelho é imperativo, especialmente nos lugares de maior exclusdo e
mobilidade social.

Olhando para a realidade de sofrimento em que vive a populacdo do continente latino-
americano, o0 Documento de Santo Domingo constata que a falta de coeréncia entre fé e vida
agrava ainda mais a situacdo de miséria**'. A coeréncia entre fé e vida deve impulsionar os
cristdos a se engajarem, e a penetrar nos setores de decisdes, responsaveis pelas liderancas
ideoldgicas e pelas organizagdes de convivéncia social, econémica e politica, visando uma
transformac&o social onde todas as pessoas séo respeitadas em seus direitos e em sua cultura.

A Conferéncia de Santo Domingo toma consciéncia do grande mosaico politico, étnico

e religioso do continente, posicionando-se pela diversidade étnica e cultural.

M0SUESS, Paulo. Inculturagdo. Questdes introdutérias em torno do paradigma da Inculturagio. Acesso no dia
30/11/2010 em http://www.missiologia.org.br/ p. 11.

41t SD 24,
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A Igreja latino-americana opta pela Evangelizacdo inculturada embora tenha certa
resisténcia e dificuldade de ir ao encontro do outro, do pobre, do indio, do negro, dos
camponeses, das mulheres, dos jovens drogados, soropositivos, portadores de necessidades
especiais. Espera antes que venham a ela.

Adaptando as suas diretrizes, toma consciéncia de que ela tem uma grande divida com
as culturas oprimidas, porque esteve ao lado da cultura dominante legitimando a
discriminacdo e a opressdo. A proposta da Conferéncia de Santo domingo a toda Igreja do
continente é a evangelizacdo inculturada e integral; mas para garantir seu carater de Boa Nova
e para responder aos desafios da cultura oprimida, devera se orientar na defesa da vida e da
cultura dos pobres. “A inculturagdo do Evangelho ¢ um imperativo do seguimento de Jesus e
€ necessaria para restaurar o rosto desfigurado do mundo” (LG 8; SD 13). Jesus Cristo tornou
presente 0 Reino de Deus, um Reino de justica, de amor e de paz (SD 204).

A conferéncia de Santo Domingo afirma que o ministério ordenado é um servigo
prestado a humanidade com vistas ao Reino. Pois a entrada no Reino de Deus se realiza
mediante a fé na palavra de Jesus, selada pelo batismo, testemunhada no seguimento'*
Evangelizar, nas palavras de Paulo VI, é anunciar o nome, a doutrina, a vida, as promessas do
Reino, o ministério de Jesus de Nazaré, Filho de Deus™.

Assim como ensina Santo Domingo, o0 andncio da Palavra de Deus deve ser realizado
com uma linguagem que torne o Evangelho proximo das realidades culturais de hoje e
encarne na realidade empobrecida, conflitiva e esperancosa, a fim de que nenhuma cultura de
qualquer época se extinga, mas, ao contrario, possamos recorrer a cada uma delas para
enriquecer-nos**. A concretizacdo do Reino de Deus se da la onde as pessoas se acolhem e
lutam por vida digna e abundante para todos, pois “a natureza do Reino de Deus ¢ a

comunhéo de todos os seres humanos entre si e com Deus”.

“2gp s,
U EN22eSD 27.

144 Jodo Paulo 11. Discurso Inaugural. n° 6 Nova evangelizagdo, Promog&o humana e Cultura Cristd. Documento
da IV Conferencia do Episcopado Latino Americano. Sdo Paulo: Paulinas, 1992, p. 7-42).

145 JOAO PAULO II. Carta enciclica Redemptoris Missio, n° 15.
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2.4 APARECIDA: DISCIPULOS MISSIONARIOS DO REINO DE DEUS

A V Conferéncia Episcopal da América Latina (CELAM) se realizou na cidade de
Aparecida, Séo Paulo, Brasil, de 13 a 31 de maio de 2007. O tema escolhido para orientar os
trabalhos foi: “Discipulos Missionarios de Jesus Cristo, para que nele nossos povos tenham
vida”, sob o lema biblico Eu sou o caminho a verdade e a vida (Jo 14, 6).

A vida em abundancia como sinal e enquanto presenca do Reino de Deus na historia
compde o nucleo do tema e do texto do Documento de Aparecida. O Reino aparece como um
dos temas que merece uma atencdo especial. A expressdo Reino aparece 23 vezes, dando
énfase ao chamado, a formacdo, ao testemunho, substituicdo do reino de morte para o reino de
vida como oferta de vida plena. O termo Reino de Deus aparece 20 vezes e 0 Reino de Vida
aparece 6 vezes. O Reino de vida da condicdes de viver dignamente. O chamado que Jesus fez
a seus discipulos e Ihes revelou os segredos do Reino para que fossem os continuadores de
sua missdo, revela que o anuncio da mensagem do reino nao deve ser de qualquer jeito. Néo
pode acontecer na ingenuidade, mas mediante a um conhecimento profundo das necessidades
do povo.

No documento de Aparecida podemos perceber um aspecto importante ou até mesmo
indispensavel para compreender melhor a realizacdo da missdo da Igreja em nosso continente:
o lugar teoldgico da pratica missionaria de Jesus. Jesus realiza a sua missdo como pobre e do
lugar do pobre. Esta é opcdo fundamental para animar a Igreja de discipulos missionarios na
América Latina.

Adentrando na nossa realidade histérica podemos encontrar uma lIgreja, ou setores da
Igreja, comprometida com a causa dos mais pobres e oprimidos da sociedade. A misséo da
Igreja na Ameérica Latina estd profundamente vinculada a este compromisso e op¢do pelos
pobres. A Boa Noticia do Reino de Deus, anunciado por Jesus, é central na vida cristd e na
missao da Igreja.

O tema da opcdo pelos pobres aparece claramente no documento de Aparecida. Os
bispos reafirmam as decisdes das Conferéncias anteriores e fazem uma nova releitura,
elencando uma nova categoria de excluidos, gerados pela globalizacdo que abre novas
possibilidades para alguns, mas fecha as portas para a grande maioria da populagéo. Ela é
responsavel pelos novos rostos da pobreza, os quais, mais que empobrecidos, sdo esquecidos,

descartaveis e prescindidos pelo mercado.
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A Conferéncia de Aparecida diz que a globalizacéo faz emergir novos rostos de pobres

entre 0S NOSSOS povos, entre outros:

O rosto dos imigrantes, vitimas da violéncia, dos deslocados e refugiados, das
vitimas do trafico de pessoas e sequestros, dos desaparecidos, dos enfermos de
HIV**® e de enfermidades endémicas, dos téxicos dependentes, dos idosos, dos
meninos e meninas de rua, que sdo vitimas da prostituicdo, da pornografia e da
violéncia ou do trabalho infantil, das mulheres maltratadas, vitimas da excluséo e do
trafico para a exploracdo sexual, das pessoas com capacidades diferentes, grande
grupo de desempregados/as, dos excluidos pelo analfabetismo tecnoldgico, das

pessoas que vivem nas ruas das grandes cidades, dos indigenas e afro-americanos,

dos agricultores sem terra e dos mineiros*’.

A presenca destas fisionomias desafia a Igreja a uma conversdo pastoral. Faz ver que a
pregacdo da Palavra e a celebragdo dos Sacramentos s80 servicos essenciais, prioritarios, destinados
a esses pobres. Mariangela e Luis Wanderley**® falam que, em contraposicdo a globalizacdo
hegemonica que produz cada vez mais pobres na nossa sociedade, os bispos propde outra forma de
globalizacdo, marcada pela solidariedade, justica e respeito aos direitos humanos. Uma globalizacao
sem solidariedade afeta negativamente os setores mais pobres.

A opcéo preferencial pelos pobres marca a fisionomia da Igreja Latino-americana e do
Caribe'®. A Igreja empenha grandes esforcos para que a dignidade da pessoa humana seja
restaurada nos rostos sofredores de nossos irmaos e irmas. Porém, necessita ainda empenhar forca
e audacia maior, assumindo e riscos e desafiando estruturas de nossa sociedade, para que todos os
povos sejam atendidos na sua individualidade. E necessario se envolver-se com mais fervor e lutar
junto com o publico em situacdo de vulnerabilidade social, para que, de fato, haja uma mudanca

nas estruturas politicas, sociais e religiosas, em vista de melhores condicdes para todos.

Y8 HIV E virus que ataca as células de defesa do nosso corpo. O Virus da Imunodeficiéncia Humana, conhecido
como (sigla originada do inglés: Human Immunodeficiency Virus).

47 CONFERENCIA GERAL DO EPISCOPADO DA AMERICA LATINA E DO CARIBE. Documento de
Aparecida: Texto conclusivo da V Conferéncia Geral do Episcopado Latino-Americano e do Caribe. Sdo Paulo:
Paulinas/ Paulus, 2007. n°® 402 (A partir de agora esta obra sera referida com DA, seguido pelo n°
correspondente).

1“8 WANDERLEY, Mariangela; WANDERLEY, Luiz. O social e a pobreza: visdes de caminho. Religi&o e
cultura, S&o Paulo: Paulinas, n.12 vol. VI, p. 99-119, 2007, p. 114.

%9 DA 339.
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Olhando para o contexto de pobreza, José Bernardi'* afirma que diante desta realidade

ndo d& para ser cristdo sem fazer a opgdo pelos pobres e excluidos. “Os Cristdos, como

discipulos missionarios, sdo chamados, desafiados a contemplar o rosto de Cristo nos rostos

de nossos irmaos sofredores.” Para Benedito Ferraro™! tudo que tem a ver com Cristo tem a

ver com o0s pobres e tudo que estiver relacionado com os pobres esta relacionado com Jesus

Cristo. Jesus aponta esta verdade ao dizer “que todas as vezes que fizeram isso a um desses

pequeninos foi a mim que fizeste” (Mt. 25, 40). Jesus em sua pratica € em sua pregagao

mostra predilecdo pelos desprovidos de bens, doentes, coxos, desgracados no corpo e no

espirito, rejeitados, mal afamados e pecadores.

A opcéo pelos pobres ndo pode se resumir num mero assistencialismo. No passado
houve iniciativas religiosas que surgiram para ajudar 0s pobres, nasceram de uma
sincera compaixao por eles. Mas acabou sendo uma compaix&o ingénua. O coragdo
era evangélico, mas os olhos poucos criticos. Viam casos individuais e nao
condicBes coletivas. Viam s6 pessoas e ndo as estruturas que envolviam as pessoas.
A prova é que todo esse imenso e comovedor esforgo para vencer a pobreza. Saldou-

se num fracasso doloroso. A pobreza ndo diminuiu, mas aumentou**,

Essa opc¢do deve desafiar a Igreja a ser advogada da justica e defensora dos pobres,

para fazer deles agentes de transformacdo da sua realidade (DA 397). Os bispos expressam na

Conferéncia de Aparecida, 0 compromisso que se estende a cada agente de pastoral quando

afirmam:

Comprometemo-nos a trabalhar para que a lIgreja Latina-americana e Caribenha
continue sendo, com maior afinco companheira de caminho de nossos irmaos mais
pobres, inclusivo até o martirio. Hoje queremos ratificar e potencializar a opgdo

preferencial pelos pobres nas Conferéncias anteriores'®.

10 BERNARDI, José. A opcéo pelos pobres no Documento de Aparecida. Cadernos da ESTEF, Porto Alegre, n.

39/2, p. 42-50, 2007, p. 48.

131 Opcdo pelos pobres no Documento de Aparecida. Vida Pastoral. Paulus: ano 48 n. 257.p. 10-14, 2007, p. 13.

132 pIXLEY Jorge; BOFF, Clodovis. Opgao pelos pobres. Petrépolis: Vozes, 1987, p. 21.

153 DA 396.
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A opcéo preferencial pelos pobres e excluidos é uma das caracteristicas que marca o
rosto da Igreja latino-americana e caribenha (DA 391); ela continua sendo a pedra de toque da
Igreja. Benedito Ferraro™ complementa dizendo que a opcédo pelos pobres é a base que define
os modelos eclesiais. Ela ndo deve ser de um grupo especifico ou de algumas pastorais, mas
deve ser de todos os grupos, de toda Igreja. “Somos todos e todas convidados/as a fazer essa
opcdo pelos pobres e contra a pobreza™™*.

O comprometimento com 0s pobres é de todos os que optam por Jesus Cristo e pelo
seu Reino, pois Ele se fez pobre com os pobres. Nao se compreende seguimento de Jesus sem
envolvimento afetivo e efetivo com os menos favorecidos. “Optar por Jesus Cristo ¢
necessariamente optar pela justica e optar pela justica é optar pelos pobres**. Jesus nasceu
pobre, viveu pobre e morreu pobre, amou particularmente os pobres e com eles se identificou.
Eles eram para ele como a pupilas dos olhos. M.Miranda™ fala que a longa experiéncia de
todos aqueles que dao a vida pelos pobres é que constitui a riqueza da América Latina. Nao
basta a idéia de uma Igreja voltada para os pobres, sensivel a seus sofrimentos e lutar por
minora-los, mas € preciso que o imperativo da pobreza evangélica atinja também as praticas
pastorais e a Igreja enquanto instituicao.

O Documento de Aparecida desafia a ndo deixar-se contagiar pela onda do
consumismo e pelo individualismo que engole a maioria dos individuos da nossa sociedade.
Caso isto aconteca, a opcao corre o risco de ficar no plano tedrico.

Essa opcdo pelos pobres deve manter-nos acordados para a realidade de injustica
social, provocada pela globalizacdo excludente. Ela exige aproximacao e solicita e tempo para
estar com os excluidos, dando-lhes atencdo nos momentos dificeis. “S6 a proximidade que
nos faz amigos e nos permite apreciar profundamente os valores dos pobres de hoje, seus
legitimos anseios e seu modo proprio de viver a fé” (DA 398). A V@ Conferéncia indica que a
opcéo pelos pobres deve conduzir & amizade com os pobres e a vé-los como sujeitos de sua
propria libertacao.

A proposta de Aparecida, mais uma vez, vem confirmar que os pobres sdo 0s

preferidos de Jesus e que o segredo para cumprir a vontade do Mestre esta na maneira de

1 FERRARO, Benedito. Opgdo pelos pobres no Documento de Aparecida. Vida Pastoral. Paulus: ano 48 n.
257. p. 10-14, 2007, p. 13.

%51dem, Opcao pelos pobres no Documento de Aparecida, p. 13.
1% pIXLEY Jorge; BOFF, Clodovis. Opgao pelos pobres. Petrépolis: Vozes, 1987, p. 147.

7 MIRANDA, M. de Franca. A eclesiologia do documento de Aparecida. REB, Petrépolis: n.67, p. 863, 2007,
. 863.



63

como se luta pelos pobres. A receita ja é se sabida: colocar a mao na massa para que a receita
dé certo e ocorra a transformacdo para que todos possam sentir o seu sabor. A grande
incégnita de Aparecida € a questdo do comprometimento concreto com os pobres. Promessas
e constatacio de rostos de pobreza ja se tem o suficiente. Constatar s6, ndo basta. E preciso
assumir agOes concretas.

Uma Igreja que defende e promove a vida, precisa estar com as multidoes de
andnimos, com os que padecem opressdes de classe, género, etnia e geragdo, com as pequenas
organizacOes que em rede globalizam a solidariedade e a esperanca. Precisa colocar-se junto
aos movimentos sociais que lutam contra o represamento das aguas pelo latifindio, e que
defendem a preservagdo dos mananciais.

Desde Medellin até Aparecida foram elencadas contribui¢cbes importantes que
precisam ser assumidas, contextualizadas e transformadas em acgdes concretas para a
construcdo de uma sociedade justa e solidaria. “O povo de Deus estd cansado de sempre
novas conferéncias, analises e interpretagdes sem encaminhamentos concretos™®, Muitas
propostas ficam paradas no meio do caminho. O grande desafio da opc¢do, concreta pelos
pobres persiste, porque exige um comprometimento audacioso em favor deles.

Diante da situacdo de injustica e opressao, o Deus do Reino vem em socorro dos mais
pobres, dos marginalizados e indefesos.

O pobre é convidado a participar do Reino ndo porque seja melhor, mais hospitaleiro
ou mais solidario do que o rico. O pobre pode ser tudo isso, [...] ndo esta falando no
merecimento nem nas qualidades do pobre. E a situacdo miseravel e injusta em que
a pesigga do pobre se encontra que faz com que o Deus do Reino intervenha em seu
favor™>.

E imprescindivel que se dé testemunho do Reino nas diferentes esferas da sociedade'®,

velando pelo bem comum?®* sendo fermento do Reino'®. Para que a Boa Noticia do Reino seja

1¥SUESS, Paulo. Introducdo a Teologia da Missdo convocar e enviar: Servos e Testemunhas do Reino.
Petrépolis: Vozes, 2007, p. 158.

1 RUBIO, A. O encontro com Jesus Cristo vivo. S&o Paulo: Paulinas, 1994, p. 40.
DA 212.
I DA 518.

%2 DA 516.
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de fato uma Boa Noticia, é indispenséavel saber ler os Sinais dos Tempos para se colocar a
servigo™®, Este mesmo Jesus continua chamando homens, mulheres, jovens e os faz discipulos
seus, envia-0s a defender e promover a vida de todos, como expressdo do Reino de Deus.

Ser discipulos missionarios de Jesus Cristo leva-nos a assumir evangelicamente e a
partir da perspectiva do Reino, as tarefas prioritarias que contribuem para a dignificacdo do
ser humano e a trabalhar junto com os demais cidaddos e instituicbes para o bem do ser
humano. Jesus através de nds, guiados pelo seu Espirito, quer demonstrar toda sua forca
transformadora em nossa Igreja e em nossa sociedade. O Documento reza que existem sinais

do Reino de Deus.

Sinais da presenga de Deus acontecem quando ha a vivéncia pessoal e comunitéria
das bem-aventurangas, quando os pobres sdo evangelizados, quando se cumpre a
vontade do pai, quando ha martirio pela fé, o acesso de todos os bens da criacéo, o
perddo mutuo, a aceitagdo da pluralidade e a luta para ndo sucumbir a tentagéo e ndo
ser escravo do mal*®,

A vivéncia do Reino de Deus se da na relagdo com o outro; pois a experiéncia de se
sentir chamado incita a pessoa a partilhar a alegria de ser enviada, de ir ao mundo e tornar
realidade o amor e o servico, indo ao encontro e servindo 0s mais necessitados, construindo
juntos o Reino de Deus™. A construcdo do Reino de Deus exige envolvimento concreto. A
Igreja é fermento do Reino de Deus mediante a proclamacdo e vivéncia da palavra,
celebracdo da liturgia, a comunhdo fraterna e o servigo, especialmente aos mais pobres e aos
gue mais sofrem.

Aprendendo de Jesus a optar e trazer para o seu convivio a classe menos favorecida da
sociedade, os fiéis de toda a Igreja, sdo convidados e desafiados através da forca de seu
Batismo, a colocar em pratica as decisdes das quatro Conferéncias Latino-Americanas, desde
Medellin até Aparecida.

No capitulo que segue, sera dado um passo a mais aprofundando o projeto da Misséo
Continental, o qual vem desafiando toda Igreja latino-americana e Caribenha a se colocar em

estado permanente de misséo.

183 pA 33.
%4 DA 383.

185 pA 278e.
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A mensagem da Boa Noticia na América Latina, desafia todos os batizados a dar
contornos novos de libertacdo aos diversos rostos marcados pelo sofrimento e aos que tem os
rostos tristes desfigurados pela fome, a alegria e satisfacdo de ter pdo na mesa para partilhar.
Aos que estdo desfigurados pelo abandono, longe das suas familias, de sua terra o contorno da
acolhida do abraco fraterno. Aos que estdo sem casa, sem trabalho o contorno da alegria de ter
um lar, lugar digno com tudo que necessita para suprir as suas necessidades béasicas. E assim
pode-se elencar listas de fisionomias de sofrimento ja detectas pelas Conferéncias Latino-
Americanas de Medellin, Puebla Santo Domingo, Aparecida e outros. A Missdo desafia a
todas para anunciar e denunciar as situagdes de injusti¢as e assim contribuir na transformagéo
da realidade para que de fato a Boa Noticia do Reino de Deus seja uma Boa Noticia para 0s
povos do Continente latino-americano e caribenho. Surge dai, a necessidade de conhecer,
detectar e optar pelos lascados da sociedade, contribuindo para que se tornem pessoas
conscientes e protagonistas na sua realidade, para assim transformar as feigdes sofridas, em
rostos pascais.

A missdo pode ser compreendida, segundo Paleari'®, como movimento para fora,
movimento centrifugo para os povos e culturas, para situacGes exteriores, para além
fronteiras. Missdo € um movimento para o coracdo de Deus a fim de ser enviado/a para

melhor servir 0s irmaos e irmas.

186 pALEARI, Giorgio. Espiritualidade e Miss&o. Sdo Paulo: Paulinas, 2001, p. 27.
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3 A MISSAO CONTINENTAL®: ANUNCIO DO REINO DE DEUS

A Missdo continental € uma proposta lancada pela Conferéncia de Aparecida a todas
as Igrejas Particulares da América Latina e Caribe. O langcamento oficial em nivel continental
aconteceu em 17 de agosto de 2008, por Dom Raymundo Damasceno Assis*®, em Quito
(Equador), no encerramento o 3° Congresso Missionario Americano (CAM 3) e 8°
Congresso Missionario Latino-Americano (COMLA 8)'"°. Missdo Continental quer promover
a consciéncia e a acdo missionaria permanente para que 0 espirito missionario penetre toda
nossa vida e as estruturas da Igreja. Visa unir, na fé e no ardor missionario, os povos latino-
americanos e caribenhos. E dirigida a todos os batizados, em especial, aos n&o
suficientemente evangelizados.

O Documento de Aparecida apresenta como ponto de partida para a missao
evangelizadora a realidade em transformag@o com muitas situagdes desumanas, que interpelam e
contradiz o “Reino de Vida™™, o projeto de felicidade que Cristo veio trazer, e o ponto de
chegada é a plenitude da Vida, para a pessoa inteira e para todos os povos (DA 399; 359).

O anuncio do Evangelho precisa estar conectado com a realidade. Faz-se necessario
adentrar na cultura dos povos. E preciso levar em conta as transformacgdes da “cultura
atual”*?. E indispensavel, para isso, um trabalho conjunto, em parceria, envolvendo pessoas,

instituicdo e organismos para poder criar estruturas que consolidem a ordem politica,

167 A palavra Missao aparece explicitamente no DA de em cerca de 100 paragrafos, as palavras ‘discipulos
missionarios’ e ‘missiondrios’ aparecem mais de trezentas vezes. Estas palavras iluminam também todos os
outros paragrafos do documento. Elas sdo o paradigma, a referéncia, o fio condutor do documento. Mosconi,
Luiz www.arquidiocesedenatal.org.br/smp 27/04/2010.

168 bom Raymundo Damasceno Assis é Arcebispo de Aparecida e presidente do Conselho Episcopal Latino-
americano (CELAM).

169 CAM 3 - 3° Congresso Missionario Americano. Em 1999, na 6% edigdo do Congresso Missionério Latino-
Americano - Comla 6, na cidade de Parana, Argentina, a pedido do Papa Jodo Paulo Il, se constituiu o 1°
Congresso Missiondrio Americano — CAM 1. O objetivo era tornar efetiva a integracdo da Igreja no Continente
como fruto da Exortacdo Apostdlica Eclesia in América.

10 COMLA 8 — 8° Congresso Missionario Latino-Americano.

1 No documento de Aparecida n.358 aparece a expressdo Reino de Vida, este € 0 Reino que Cristo veio trazer!.
O Reino de Vida, E um Reino incompativel com as situages desumanas. Fechar os olhos diante dessa realidade
seria dizer: ndo somos defensores da vida do Reino.

172 A Conferéncia de Aparecida afirma que diante da mudanca da cultural compete a Igreja denunciar
claramente os modelos antropolégicos incompativeis com a natureza e a dignidade da pessoa. n, 480.
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econdmica e social'”. Para que isso se torne realidade, é preciso libertar-se do comodismo que
paralisa e impede os cristdos de traduzir no cotidiano a dimensdo missionaria da vida de
Cristo ¢ assim a Igreja toda Missionaria viva em “estado permanente de missdo™™. O

documento da V Conferéncia afirma:

A Igreja necessita de forte comocdo que a impeca de se instalar na comodidade, no
estancamento e na indiferenca, & margem do sofrimento dos pobres do continente.
Necessitamos que cada comunidade cristd transforme num poderoso centro de
irradiagdo da vida em Cristo. Esperamos em novo pentecoste que nos livre do
cansaco, da desilusdo, da acomodacdo ao ambiente; esperamos uma vinda do
Espirito que renove a nossa alegria e nossa esperanga’’.

O documento continua insistindo que todos os bispos, presbiteros, diaconos,
religiosos, consagrados e consagradas, leigos e leigas, sdo chamados a assumir uma atitude de
permanente conversao pastoral (DA 365); e, para isso, insiste na formacdo missionaria (DA
279-327), no abandono de estruturas ultrapassadas (DA 366), na renovacao eclesial (DA 367)
e no assumir uma pastoral missionaria (DA 370).

Para uma melhor compreensdo da dimensdo missionaria da Igreja se faz necessario
voltar ao Concilio Vaticano Il, o qual abriu uma nova perspectiva para Igreja e para a
dimensdo Missionaria. Ele possibilitou para Igreja um novo ponto de partida onde ela foi
convidada a repensar a si mesma e mudar de postura com relacdo a si e ao mundo.

No primeiro capitulo do decreto Ad Gentes'’®, do Concilio Vaticano Il sobre a
atividade missionéria da Igreja, encontra-se a seguinte afirmagdo: “A Igreja peregrina é por
sua natureza missiondria. Pois ela se origina na missdao do Filho e na missdo do Espirito
Santo, segundo os designios de Deus Pai”*”. Neste texto encontramos, de maneira clara a

origem, o proposito, o dinamismo e a orientagcdo da misséo da Igreja. O Concilio Vaticano 1l

'3 DA 384.

4 DA 551; 145.

1> DA 362.

176 Decreto Ad Gentes fala sobre a atividade Missionaria da Igreja. Foi aprovado no dia 30 de novembro de
1965. Depois da oitava redacdo de 2.394 votos contra 5 . Através do Decreto Conciliar, Ad Gentes, a Igreja
reflete a sua consciéncia missionaria, como enviada por Deus as nagdes, abre-se uma nova perspectiva para a

Igreja e para a missdo. Podemos dizer que é um ponto de partida, para uma nova caminhada, pois a Igreja tomou
consciéncia que deveria mudar a sua postura em relacdo a si mesma, as outras Igrejas e em relagdo ao mundo.

1 AG 2.
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através do decreto Ad Gentes, em consonancia com Lumen Gentium*®, Gaudium et Spes'” e
Nostra Aetate®, da uma virada na compreensdo da agdo missiondria. A idéia de missdes em
terras distantes da lugar a uma compreensdo de uma Gnica missdo para toda a Igreja, sendo
fundamental a afirmacdo de que toda Igreja é missionaria e que por isso a missao faz parte da
natureza da mesma Igreja (AG, n 2).

Em suma, o Concilio considera a missdo como uma funcéo essencial da Igreja e como
uma tarefa comum da Igreja inteira.O Concilio pretendeu renovar a vida da Igreja, de acordo
com as necessidades do mundo contemporaneo e assim sublinhou o seu carater missionario,
fundamentando-o, dinamicamente, na propria missao Trinitaria. O impulso missionario
pertence, pois, a natureza intima da vida cristad. “A missdo compete a todos os cristdos, a todas
as dioceses e paroquias, instituicdes e associacdes eclesiais™®. Na Redemptoris Missio o Papa
Jodo Paulo Il distingue trés situacdes de missdo: o cuidado pastoral; a Nova Evangelizacéo; e
a Missdo Ad Gentes. Os caminhos da missdo passam pelo testemunho, como primeira forma
de evangelizacdo'®; pelo anuncio e proclamacdo da palavra (RM 44); pela conversdao ao
cristianismo e ao batismo (RM 46); pela fundacéao e crescimento da Igreja local, (RM 48) pela
promocdo humana (RM 59) e pelo didlogo como expressdo auténtica da misséo.

Esta compreensdo da missdo da Igreja esta bem desenvolvida no texto conclusivo de
Aparecida especialmente no capitulo VII, que aborda a missdo dos discipulos a servico da
vida plena'®.

A missdo, a luz de Aparecida, leva a tomar a “firme decisdo missionaria e deve

impregnar todas as estruturas eclesiais e todos os planos pastorais de dioceses, paroquias,

178 A Constituicdo Dogmética Lumen Gentium sobre a Igreja foi aprovada em sessdo publica solene do Concilio
no dia 21 de novembro de 1964, presidindo o Papa Paulo VI. Os oito capitulos da constituicdo foram aprovados
por 2.151 votos favoraveis (placet), contra apenas 5 contrarios (non placet). A assembléia conciliar demonstrou
visivelmente sua satisfagdo com uma prolongada salva de palmas.

179 Constituicéo Pastoral sobre a Igreja no mundo de hoje. Ela é chamada pastoral porque baseia nos principios
doutrindrios, tem a intencdo de exprimir as reacoes da Igreja com 0 mundo e os homens do mundo de hoje. Esta
constituicdo foi aprovada em sessdo publica no dia 6/12/1965 com 2.391 votantes. O documento recebeu
aprovacdo de 2.309 padres conciliares, contra 75 votos negativos e 7 nulos. Foi promulgada por PauloV1.

180 Declaracdo Nostra Aetate sobre as relaces da Igreja com as religides ndo Cristas foi votada na sessao publica
de 28/10/1965 recebeu 2.221 votos favoraveis. 88 contra e 3 votos nulos. Foi promulgada por Paulo V1.

181 JOAO Paulo 11, Carta Enciclica Redemptoris Missio; sobre a validade permanente do mandato missionéario.
S8o Paulo: Paulinas, 1991, n. 2 (A partir de agora este documento sera referida com RM, seguido o n°
correspondente).

82 1dem n. 42.

18 DA 348-379.
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comunidades religiosas, movimentos e de qualquer instituicio da Igreja. Nenhuma
comunidade deve isentar-se de entrar decididamente, com todas as forcas, nos processos
constantes de renovacdo missionaria, € abandonar as ultrapassadas estruturas que ja ndo
favorecem a transmissdo da f&” (DA 365). A Misséo a partir da realidade eclode e assumem
fisionomias diferentes de acordo com a realidade e necessidade do povo de um determinado
lugar. Adentrando na realidade latino-americana percebe-se que a a¢do missionaria precisa
levar em conta as faces de sofrimento presente neste Continente para que de fato o andncio da
palavra e toda agdo missiondria seja uma Boa Noticia do Reino de Deus.

A proposta da V Conferéncia do Episcopado Latino-Americano, em Aparecida, é a
realizacdo da Missdo Continental. O grande acontecimento de Aparecida conclama a colocar
o continente americano em “estado permanente de missdo™®. A Missdo aviva a esperanca de
que outro mundo é possivel, ainda que em situacBGes dificeis. Necessita de profetas e
peregrinos que denunciem as situagdes de pecado e as estruturas injustas, e anunciem o0s
valores da vida plena realizada em Cristo. Assim, a Igreja assume com entusiasmo a nova
evangelizacdo e a missdo ad gentes, no desejo de que o evangelho chegue a todos os homens
e mulheres sedentos de Deus.

Nosso intuito neste capitulo é oferecer algumas reflexdes sobre o projeto da Missao
Continental, proposto pela assembléia presente na Conferéncia de Aparecida.

Para melhor compreender este projeto se faz necessario ressaltar que a missao tem
sido objeto de reflexdo da Igreja, uma vez que sua natureza é a missdo. Nasceu a partir Missdo
de Jesus Cristo e encontra a sua razao de ser na realizagdo desta missao'. O texto conclusivo
da V Conferéncia, transpira de inicio ao fim a centralidade da missdo da Igreja para o
Continente. Tudo é direcionado para a missdo. E um convite a repensar a Igreja a partir da
MIssao e a repensar a missdo a partir do mistério da Igreja.

Assumindo este compromisso e detectando a necessidade de dar um renovado impulso
aos cristdos da America latina e Caribe, a V@ Conferéncia de Aparecida convocou a Igreja na

América Latina e no Caribe a colocar-se em “estado permanente de missiao”.*® Retomar o
p

18 0 Documento da Aparecida convida toda Igreja a se colocar em estado permanente de missdo. Para isso se
faz necessario levar nossos navios mar a dentro, com o poderoso sopro do Espirito Santo, sem medo das
tormentas, seguros de que a providencia de Deus nos proporcionara grandes surpresas. DA 551.

185 Na América Latina, desde a Il Conferéncia Geral dos Bispos, em Medellin, em 1968, a Igreja ja vinha dando
um destaque a evangelizagdo, sobretudo na Il e na IV Conferéncias gerais dos Bispos, em Puebla (1979 e em
Santo Domingo (1992). Neste Continente, quase todas as Conferéncias Episcopais nacionais foram
paulatinamente assumindo a evangelizagcdo como referéncia-pivd para exprimir a missdo da Igreja no pds-
Vaticano 11, sendo o veio central na qual se apdia todo o trabalho pastoral e as respectiva diretrizes gerais.

18 DA 551; 362.
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entusiasmo missionério, é para a Igreja condicdo essencial de fidelidade a Jesus Cristo, que,

sendo enviado pelo Pai, envia os seus discipulos em missdo?.

Sé uma Igreja missionaria e evangelizadora experimenta a fecundidade e a alegria
de quem realmente realiza a sua vocagdo. Assumir permanentemente a missao
evangelizadora é, para todas as comunidades e para cada cristdo, a condicdo
fundamental para preservar e reviver o clima pascal de alegria no Espirito, que

animou a Igreja em seu nascimento e a sustentou em todos 0s momentos de sua

historia'®.

A Missdo Continental, conforme inspira Aparecida, € um compromisso que exige
aprofundar e enriquecer todas as razdes e motivacdes que converte cada cristdo em discipulo
missionario enviado para edificar o mundo na perspectiva do Reino de Deus. A missao esta a
servico do Reino™. Com o projeto da missdo Continental todos os batizados sdo convocados
para, neste momento da historia, intensificar o espirito missionario, envolvendo-se de forma
afetiva e efetiva na missdo continental. “A paixdo pelo Reino de Deus nos leva a deseja-lo
cada vez mais presente entre nds”*¥. Para isso torna-se inevitavel assumir a convocacdo que
Aparecida faz para uma efetiva conversdo pastoral. Um dos objetivos essenciais da misséo
Continental é tomar consciéncia de que a dimensdo missionaria € parte constitutiva da
identidade da Igreja e do discipulo do Senhor. Por isso, a partir do Kerigma, ela pretende
viabilizar o encontro com Cristo vivo e fortalecer o sentido de pertenca eclesial, para que
todos os batizados passem de evangelizados a evangelizadores e, através de seu testemunho e
acao evangelizadora, os povos latino-americanos e caribenhos cheguem a ter vida plena em

Jesus Cristo®.

187 Cf. Jo 20, 21.

188 Diretrizes gerais de acéo Evangelizadora da Igreja do Brasil n. 87, 2008-2010. Sao Paulo: Paulinas. (A partir
de agora este documento sera referida com DGAE, seguido o n° correspondente).

189 DA n°. 33, 190, 223.

% DGAE n. 213.

191 por isso, 0 ndcleo da mensagem do Documento é uma Igreja em estado permanente de missdo, composta de
discipulos que, na alegria do chamado, se fazem defensores e promotores da vida em abundancia, que Jesus veio

trazer pela inauguracdo do Reino de Deus. Cf. BRIGHENTI, Agenor. Para compreender o Documento de
Aparecida: o pré-contexto, o con-texto e o texto. Sdo Paulo: Paulus, 2008, p. 80.
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Outra novidade de Aparecida é que a missdo ndo é tarefa apenas de alguns do clero,
de alguma congregacao religiosa, nem tampouco algo esporadico, uma campanha ou
uma atividade ocasional. A Igreja inteira é missiondria, tanto em cada um de seus
integrantes como em suas acdes e estruturas. Por natureza, a Igreja inteira esta em

estado permanente de missdo*®%.

A proposta apresentada em Aparecida tem a firme decisdo missionaria de promocéo da
cultura da vida, que deve impregnar todas as estruturas e os planos de pastoral, em todos os

niveis eclesiais, bem como toda a instituicdo, abandonando as estruturas ultrapassadas'.

A missdo segundo Paulo Suess tem dois movimentos, 0s quais sdo comparados com 0s
movimentos da circulagdo sanguinea, indispensaveis para a sobrevivéncia do ser humano:

diastole e da sistole®.

A diastole do envio a periferia do mundo e a sistole que convoca, a partir dessa
periferia, para a libertagdo do centro, é o coracdo da Igreja. Sob a senha do Reino,
propde um mundo sem periferia e sem centro. O Reino de Deus é o kerigma®
central apresentado no DA varias vezes, 0 texto convida os discipulos missionarios a
serem o que sdo desde seu batismo missionarios de Jesus Cristo que vivem a sua
vocacgdo cristd ndo apenas através de multiplas tarefas, mas “em estado de missdo”
[213] & servico do Reino de Deus. Converter-se ao Reino é tarefa cotidiana dessa
Igreja Povo de Deus. Ser discipulo missionario significa anunciar, como Jesus fez, o
Evangelho do Reino de vida como “Boa Nova do Reino aos pobres” [30/29]. A
missdo esta a servi¢o do Reino [33, 190, 223], e a missdo estd, num sentido amplo, a

servico dos pobres [516]*%.

192 |dem, Para compreender o Documento de Aparecida: o pré-contexto, o0 con-texto e o texto p. 83.

193 cf. DA, n° 365.

1%« cada contracdo do musculo cardiaco (quando o coragdo bate), o sangue é bombeado para fora do coracao.
Isso é chamado sistole. Na sistole, o musculo dos ventriculos se contrai ativamente; fecham-se as valvas mitral e
tricaspide, abrem-se as valvas pulmonar e adrtica, e 0 sangue é expelido para 0s vasos sanguineos através das
artérias pulmonar e aorta E quando o musculo cardiaco relaxa, o coracéo se enche de sangue (antes da proxima
batida). Isso é chamado diastole. Durante a diastole o musculo esta relaxado, as valvas tricispide e mitral estdo
abertas e as valvas pulmonar e adrtica, fechadas: o coragdo se enche com o sangue venoso proveniente das veias
cavas e das veias pulmonares”. Dr. Wilson Ribeiro Junior. http://iatreion.warj.med.br/coracao.asp.

195 «Kerigma™ é uma palavra de origem grega. Buscando suas origens, chegaremos a seguinte explicagdo: Keryx,
significa “quem proclama”. Kerysso, “a acdo de proclamar”. Kerigma, “o conteudo da proclamagdo.”Explicando
melhor melhor: Palavra grega que significa "proclamagdo". Kerix é o mensageiro, o que traz a Boa Noticia. Por
isso se da o nome de kerigma ao anuncio do Evangelho (cf. Mt 12,41; Lc 11,32; Rm 16,25; 1Cor 1,21; 2,4;
15,14; 2Tm 4) do Grego kérygma (produz querigma/querigmatico).

19 SUESS, Paulo. Miss&o, o paradigma-sintese de Aparecida http://www.cimi.org.br acesso 02/05/2010


http://iatreion.warj.med.br/coracao.asp
http://www.cimi.org.br/
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Os discipulos missionarios através da sua vida e acdo tornam o Reino de Deus
presente. Pois 0 compromisso do missiondrio com a realidade e com a sociedade se
fundamenta na rocha firme da Palavra de Deus e no batismo. A missdo da Igreja povo de
Deus é "contagiar" de esperanca todos os povos. Por isto, Cristo chama, justifica, santifica e
envia os seus discipulos para serem presenca do Reino de Deus, a fim de que todos se sintam
incluidos. No Reino ndo existem marginalizados. Todos tém o mesmo direito de participar e

de ser protagonista na sua realidade.

No texto conclusivo da V Conferéncia encontram-se alguns “sinais evidentes da
presenca do Reino que sdo: a vivéncia pessoal e comunitaria das bem-aventurangas, a
evangelizacdo dos pobres, o conhecimento e cumprimento da vontade do Pai, o martirio pela

fé, 0 acesso a todos aos bens da criacdo e o perddo mutuo sincero e fraterno™’.

Embora evidencie alguns sinais da presenca do Reino, o documento de Aparecida
aponta para as multiplas transformacgdes que precisam acontecer na sociedade para que a
presenca do Reino de Deus se torne perceptivel na vida e nas a¢des do Povo de Deus. O Reino

estd em nosso meio*®.

As estruturas eclesiais e pastorais precisam também estar envolvidas e comprometidas
com a vida dos mais fracos. A missdo evangelizadora na América de todos os tempos é

deficitaria desse reconhecimento dos outros e de suas culturas.

Ha 40 anos, Medellin comecou abrir as primeiras clareiras de descolonizagdo,
identificando o destinatario da missdo no pobre, um pobre com rosto concreto (cf
Puebla, 31-39), reconhecido em seu "valor inestimavel aos olhos de Deus"
(Medellin, 15, 7). Somente os olhos de Deus conseguem ver nas "ovelhas perdidas"
a imagem copiosa da "grande colheita" (cf Mt 9, 36). A op¢do pelos pobres é
fundamentalmente uma opcéo de fé e uma opgao pelo ser humano ao mesmo tempo
(se é que h& intervalo de tempo entre as duas coisas). Uma opg¢do para salvar a
pessoa da dependéncia opressora € da dominacdo injusta, € uma opgdo para
encontrar a Deus (cf DA 257). Isso implica para a Igreja um deslocamento
fundamental, uma saida de si, em termos de perceber e questionar a realidade do
mundo do ponto de vista das vitimas, dos crucificados e dos injusticados. Implica
também, e sobretudo, a adesdo a um projeto de mundo global mais justo e solidario,
significativamente "outro” daquilo que temos diante dos olhos™®.

¥7 pA 383.
198 pA 143,

199 RASCHIETTI, Estevao. http://www.revistamissoes.org.br/artigos/ler/id/63. Acesso aos 20/10/2010


http://www.revistamissoes.org.br/artigos/ler/id/63
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A verdadeira transformagdo acontece na medida em que todos os batizados vivem 0s seus
compromissos de construtores do Reino. A missdo da Igreja, povo de Deus é tornar o Reino de
Deus presente aqui e agora no cotidiano da vida. A razdo da missdo € o anincio do Reino de Deus e

COMPromisso com um povo concreto. Este € um objetivo preciso da misséo de Jesus.

3.1 CONCEITUACAO E FUNDAMENTACAO TEOLOGICA DA MISSAO

Embora a palavra "missdes" ndo se encontre nas Escrituras, a ideia estd inserida em
toda a Biblia Sagrada, de Génesis a Apocalipse. A palavra "missdo" vem do latim "mitto"” e
significa "enviar". No Novo Testamento o proprio Jesus emprega uma palavra com 0 mesmo
significado - a palavra ap6stolo. E o envio de uma pessoa ou de pessoas para determinado
lugar ou situagdo com determinada tarefa, para uma ou mais pessoas. O conceito de misséo é
amplo e envolvente. A missdo se origina do coracdo do Pai. A fonte da missdo é o projeto de
Deus pai.

No Antigo Testamento, a missdo se refere a uma realidade determinada. “E uma
escolha, e eleicdo de alguma pessoa, por parte de Deus, e 0 envio para outras pessoas com
uma mensagem a transmitir ou uma atividade realizar’*®.

No Antigo Testamento, ndo encontramos o termo missdo como utilizamos hoje, mas
segundo Alvaro Mores afirma que encontramos 800 vezes o verbo enviar e mandar.?
Portanto sdo missionarios todos aqueles que recebem um chamado e um mandato especial de
mediacdo entre Deus e seu povo, comegando por Abrado, passando por Moisés e os profetas.
Deus é o ponto de partida da missdo e porque ama, chama, capacita, da a missao, envia,
acompanha e sustenta com o Espirito. Em Ex 13, 5 encontramos, encontramos um missionario
modelo, que é chamado pelo préprio Deus e enviado com uma missdo bem determinada de

libertar o0 povo da escravidao do Egito e conduzi-lo a uma “terra onde corre leite € mel.”

200 | dem, Miss&o para todos. Introdugdo a missiologia. p. 14.

21 MORES, Alvaro. Caminhos da Missdo In PILONETTO; ZAMPIERI; BERNARDI Caminhos da Missdo:
Curso de Teologia a Distancia 2. Porto Alegre; ESTEF 2009, p. 166-2005, p. 176.
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O esquema missionario do Antigo Testamento, segundo Mores® contém uma
dindmica com os seguintes elementos: Necessidade de um envio, de uma missdo. Sem o envio
e a missdo, 0s que se proclamam profetas sdo falsos. A missdo ndo € iniciativa prépria. Ha um
povo que chama, Deus ouve e atende. “Eu te chamei”, “Eu te escolhi”, “Eu te envio”, sdo
palavras centrais na vocacdo profética (Is 6,7-13; 7,3-17; 43,1). A missdo vem sempre de
Deus. Deus acompanha o missionario, enviando-lhe o Espirito Santo: “Eu coloquei sobre ele
o meu Espirito” (Is 42, 1); “N&o tenha medo™...; “Eu estarei com vocé” (Is 43, 2.5; 48, 16-18).
A Missdo esta ligada & proclamacdo da palavra®®. A missdo requer uma atitude; a de
obediéncia e servico. O missionario ndo inventa a missdo ele é chamado para fazer aquilo que
Deus quer. Ele precisa saber ler os sinais de Deus e a necessidade do povo. O missionario é
um investigador. A missdo requer uma atitude de obediéncia e servico. O enviado nao
inventa, mas precisa fazer aquilo que Deus quer. A missdo é confirmada por sinais (Ex 4, 17.
28; I1s 42, 7; 43 6; 61, 1-3) pois, 0s sinais atestam a autenticidade da missédo. A misséo assume
sempre mais contornos universais. A missao é voltada para todos, pois Deus quer que todos
sejam salvos: “Vou fazer de ti a luz das nacdes, para propagar a minha salvacao até os confins
do mundo” (Is 49, 6).

No Novo Testamento, o conceito de missdo tem o sentido de enviar, é expresso por
diversos verbos, sendo que 0s mais comuns sdo 0s verbos em grego, apostello e pempo*. No
primeiro tempo recai sobre o enviado que recebe uma misséo, e o segundo tempo se refere a
pessoa que envia. O Pai me enviou [apostello], também eu vos envio [pempo] (Jo 20, 21).
Este dois verbos exprimem a acdo do envio e ndo o contelldo da missdo confiada ou recebida.
Este contetido é expresso através de outros verbos: anunciar, pregar a conversao (Mc 3, 1; Lc
3, 3) proclamar o Reino (Lc 9, 2).

No Novo Testamento ndo temos a descri¢do da missdo como temos hoje. Nem
mesmo o termo missdo é empregado. Porém sdo utilizadas muitas expressdes que se
referem a dindmica da misséo, entre as quais encontramos com freqliéncia os verbos
ungir, consagrar, enviar, anunciar, pregar®®.

202 \MJORES, Alvaro. Caminhos da Missdo. In PILONETTO; ZAMPIERI; BERNARDI. Caminhos da Missdo:
Curso de Teologia a Distancia 2. Porto Alegre; ESTEF 2009, p. 166-2005, p. 177.

203 Cf. MORES, encontramos, no Antigo Testamento, 225, vezes a ordem de proclamar a palavra, p. 177.
2P ANAZOLLO, Jodo. Missdo para todos. Introducio a missiologia. Sdo Paulo: Paulus, 2006, p. 14.

25 MORES, Alvaro. Caminhos da Missdo. In PILONETTO; ZAMPIERI; BERNARDI Caminhos da Missdo:
Curso de Teologia a Distancia 2. Porto Alegre, ESTEF 2009, p. 166-2005, p. 179.
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A finalidade da missdo, na perspectiva do Novo Testamento, é testemunhar e anunciar
a experiéncia do amor de Deus que se manifesta na vida, na histéria e, de maneira definitiva
na vida, morte e ressurreicdo de Jesus.

A Igreja é chamada por Deus a realizar uma missdo no mundo. Tal missdo se inspira
da prética de Jesus Cristo, que “ndo veio para ser servido, mas para servir e dar a vida em
resgate de muitos” (Mc 10, 45). “A Igreja é por sua natureza missionaria” (AG, 2; RM, 62). A
missao é um servigo que ela deve prestar. A missdo vai se solidificando, vai se aprofundando
na medida em que fica atenta aos sinais dos tempos e as mudancas na histéria humana. Se a
Igreja n&o refletir sobre as transformagoes, ela acaba ofuscando a miss&o.

Convem ressaltar que o elemento fundamental da missdo é que ela ndo é antes de tudo
obra da Igreja, mas acao de Deus. O Pai é a fonte da missdo e atua no mundo através das suas
duas médos: o Filho e o Espirito Santo. O Concilio Vaticano Il na Lumen Gentium,
apresentando a Igreja como fruto da Missdo do Filho e do Espirito Santo, enviados pelo Pai
LG 2-4. Jodo Paulo Il faz uma afirmacdo importante sobre a misséo da Igreja na carta
Enciclica Redemptoris Missio, quando diz que “o protagonista da missdo ¢ o Espirito
Santo™®®, Em At 2, 4 percebemos que o Espirito forja missionarios e indica os lugares da
evangelizacdo (DA 150).

O Concilio Vaticano II faz uma afirmagao importante: “Toda a Igreja é missionaria e a
obra de evangelizacdo é um dever fundamental do povo de Deus”®”. Missdo significa envio
com responsabilidade. E um servico ao mundo, ou mais propriamente, ao Reino de Deus. A
Igreja é desafiada, como Jesus a anunciar o Reino de Deus e chamar a conversdo; mas deve
também, como Jesus, realizar aquelas obras ou sinais, que revelam o amor de Deus pela
humanidade. “Sem o dinamismo da missdo, a Igreja perde a sua identidade mais profunda e se
torna estéril”?®, A Conferéncia de Aparecida lanca um projeto ambicioso, o projeto da Missdo
Continental. Seu objetivo é a promoc¢do da vida dos povos latino-americanos e caribenhos,
para que, uma vez evangelizados, tornem-se evangelizadores; ela se dirige aos catolicos

batizados, porém pouco ou ndo Evangelizados™®”.

2% O tema do protagonismo do Espirito Santo na missao foi enfatizado, pelo Papa Jodo Paulo 11 (carta Enciclica
Redemptoris Missio, 1990, cap. I, nn. 21-30.

207 Cf AG 35, a afirmagao é retomada pelo papa Paulo VI no n°. 59, da Evangelli Nuntiandi (1975).

28 MORES, Alvaro. Caminhos da Missdo In PILONETTTO; ZAMPIERI, BERNARDI. Caminhos da Miss&o.
Curso de Teologia a Distancia. Porto Alegre: ESTEF 2009, p. 173.

29Cf DA 286.
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Com o projeto da Misséo Continental, a Conferéncia de Aparecida convoca a Igreja na
América Latina e do Caribe a colocar-se em estado permanente de missdo (cf. DA 551; 362).
A comunidade missionaria esta convocada a missao, para que todos os povos tenham vida em
abundancia (Jo 10,10).

O Documento nos recorda que “o Reino de vida que Cristo veio trazer ¢ incompativel
com as situacdes desumanas em que vive a maior parte do povo deste continente. Se
fecharmos os olhos diante tantas fisionomias tristes e sem perspectivas, ndo somos defensores
da vida do Reino e nos situamos no caminho da morte. E necessario sublinhar a inseparavel
relag@o entre o amor a Deus e o amor ao proximo” (DA 358). Assumir evangelicamente a luta
pelo Reino significa “trabalhar junto com 0s demais cidadaos e instituicbes para o bem do ser
humano”, colaborando com outros organismos para a organiza¢ao de estruturas mais justas
em todos os niveis (cf. DA 384). Onde e como trabalhar pelo Reino? Esse trabalho pode
acontecer em qualquer realidade em que se encontra o cristdo comprometido com a defesa da
vida. Aparecida nos apresenta feicdes que requerem uma atencdo especial. Os novos rostos
detectados por esta conferéncia exigem de todos os batizados uma presenca profética. Sdo

rostos que deparamos no cotidiano da vida e que requerem de nos atencéo e solidariedade.

O rosto dos imigrantes, vitimas da violéncia, dos deslocados e refugiados; das
vitimas do trafico de pessoas e sequestros, dos desaparecidos; dos enfermos de HIV
e de enfermidades endémicas, dos tdxicos dependentes, dos idosos, das meninas e
meninos de rua, que sdo vitimas da prostituicdo, da pornografia e da violéncia ou do
trabalho infantil, das mulheres maltratadas, vitimas da excluséo e do trafico para a
exploracdo sexual, das pessoas com capacidades diferentes, grande grupo de
desempregados/as, dos excluidos pelo analfabetismo tecnolégico, das pessoas que
vivem nas ruas das grandes cidades, dos indigenas e afro-americanos, dos
agricultores sem terra e dos mineiros (DA 402).

A “missdo”, palavra geradora de Aparecida, ndo é propriamente um paradigma novo.
Acompanha a Igreja desde seus primordios, com luzes e sombras. Jodo Paulo Il na sua

Enciclica Redemptoris Missio, sobre a validade permanente do mandato missionario afirma:

Na expansdo missionaria das origens, encontramos, ao lado dos Apdstolos, outros
agentes menos conhecidos, que ndo podemos esquecer: S30 pessoas grupos,
comunidades. Um tipico exemplo de Igreja local € a comunidade de Antioquia, que
de evangelizada passa a evangelizadora, enviando seus missionarios aos gentios (cf.
At 13, 2-3). A Igreja Primitiva vive a missdo como tarefa comunitaria, embora
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reconhega, no seu seio, “enviados especiais” ou “missionarios consagrados aos

pagdos”, como o caso de Paulo e Barnabé®'®.

A proposta missionaria de Aparecida conseguiu desvincular a palavra “missdo” do
contexto historico de colonizacdo e submissdo, e coloca-la num contexto de uma caminhada
libertadora dos pobres.

A Conferéncia de Aparecida, atenta a realidade da Igreja, vem animar os cristdos na
sua vocacao missiondria fortalecendo as raizes de sua fé e despertando sua responsabilidade
para que todas as comunidades cristds se ponham em “estado de missdo permanente”?",

Trata-se de despertar nos cristdos a alegria e a fecundidade de ser discipulos de Jesus
Cristo, celebrando com verdadeiro gozo o “estar-com-Ele” ¢ o “amar-com-Ele” para sermos
enviados em missdo. O Espirito nos convoca a sairmos ao encontro das pessoas, das familias,
comunidades e dos povos, especialmente dos que estdo desprotegidos e sofrem discriminagédo
e exploracdo da sociedade, passando por situacdes deploraveis; e ajuda-los a concretizarem o
projeto de felicidade anunciado e praticado por Jesus em defesa da vida e da esperancga.
Assim, a missdo nos leva a viver o encontro com Jesus hum dinamismo de conversao pessoal,
pastoral e eclesial capaz de impulsionar a santidade e ao apostolado os batizados, e atrair 0s
gue abandonaram a Igreja, os que estdo distantes do influxo do Evangelho e os que ainda nao

experimentaram o dom da fé.

3.2 CONTEXTO HISTORICO DA MISSAO CONTINENTAL

A lIgreja da América Latina e Caribe esta consciente que precisa ser muito mais
missionaria se ndo quiser ter enormes dificuldades num futuro ndo muito longinquo. “A
evasdo de catolicos para outras confissdes religiosas ou para a total indiferenca religiosa vem
ocorrendo nas ultimas décadas, em escala alarmante”?*?. A Conferéncia de Aparecida de certa

forma expressa uma sensacdo de mal estar frente a perda referencial da Igreja Catdlica na

219 3030 Paulo 11. Enciclica Redemptoris Missio sobre a validade permanente do mandato missionério sdo Paulo:
Paulinas 1991,.n° 61.

21 DA 213 e 551.

22 HUMMES, Cléaudio. Discipulos e missionarios de Jesus Cristo: Ser Cristdo no mundo atual. Sdo Paulo:
Paulus, 2007, p. 9.
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sociedade latino-americana. Diante deste desconforto a comunidade cristd é chamada a
encontrar novas formas, a organizar novos projetos para que de uma forma sincera e decidida
encontre caminhos de converséo.

A missdo ¢é o “paradigma sintese” da Conferéncia de Aparecida e do texto conclusivo.
Toda a Igreja é convocada a ser missionaria, a colocar-se em “estado permanente de missao”
porque missdo € comunhdo. A missdo da Igreja ndo é responsabilidade de alguns, mas de
todos. O desafio é pensar a Igreja a partir da missdo e a misséo a partir do mistério da Igreja.
Ou a Igreja € missionaria ou ndo é Igreja. Contudo, essa reviravolta implicard necessariamente
em transformacéo de nossas estruturas eclesiais.

Na V Conferéncia do Episcopado da América Latina e do Caribe, a Missdo e a
missionariedade ganhou um destaque especial. Isto se deve ao fato de haver certo
encolhimento do catolicismo no Brasil e consequentemente em todo o Continente Latino-

americano.

O fato do encolhimento do catolicismo no Brasil e, por tabela, na América Latina, a
perda de 1% dos adeptos a cada ano, enquanto os mérmons no Brasil, por exemplo,
cresceram nos Ultimos seis anos 460%, levaram as instancias responsaveis a
escolherem o Brasil como pais e Aparecida como lugar para a realizagdo desse
evento. Alguns setores esperam com 0 imaginario de Nossa Senhora Aparecida e
com a missdo como marketing mais agressivo reverter a tendéncia do retrocesso

estatistico. Nesta perspectiva, a Missao seria apenas um tema estratégico em torno

de preocupacdes estatisticas®™.

A preocupac¢do maior que corresponde a natureza missionaria da Igreja deve girar em
torno de uma possivel perda da qualidade ou funcionalidade de nossa presenca missionaria,
no meio do povo. Qualidade e funcionalidade implicam olhares diferentes, porém, tém
também pontos de convergéncia.

Na economia, 0 conceito do crescimento se tornou uma palavra chave. E crescente o
numero de pessoas que vivem na miséria. A camada menos favorecida da nossa sociedade
vive em situacdo degradante. O indice de populacdo que vive abaixo da linha da pobreza
cresce e, mesmo tendo a Igreja latino-americana feito a “opgéo preferencial pelos pobres”, as
Igrejas estdo vazias. Isto nos faz perceber que os pobres ndo estdo mais conosco, contrariando
até a previsao de Jesus: “Pobres sempre tereis convosco” (Jo 12, 8). Também o contentamento
com a existéncia eclesial como “pequeno rebanho” pode revelar um aspecto elitista em

contraste com a universalidade da missdo (cf. Lc 12, 32). Tudo isso sdo apenas tendéncias e

23 SUESS, Paulo. Lugar da Missdo em Aparecida. http://www.pom.org.br/pom 09. Acesso dia 11/10/2010.
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possibilidades. A realidade da Igreja Latino-americana é muito mais complexa. E o que
dificulta a construgdo de um consenso pastoral. Afinal, o éxodo eclesial aponta para um
excesso ou para a falta de radicalidade evangélica (cf. Jo 6, 67)? Em dois aspectos, no campo
econémico e no campo ético, as comunidades evangélicas que acolhem os migrantes catolicos
ndo facilitam a vida dos seus nedfitos. Exigem o pagamento do dizimo em dia, e nédo
permitem bebidas alcodlicas.

Numa auto-avaliacdo, ainda bastante genérica, podemos afirmar que o encolhimento
numérico dos fiéis é uma consequéncia da perda de “atratividade” eclesial. Ela pode significar
falta de coeréncia evangélica e relevancia sociopolitica para 0 mundo dos pobres-outros. As
perdas estatisticas podem apontar para o espirito da época, que tem dificuldades de assumir
compromissos a longo prazo, mas também, para perdas de profundidade, radicalidade e
credibilidade da nossa presenca. Afinal, fizemos muitas promessas ao povo, que nhdo
cumprimos.

A Igreja da América Latina faz uma revisdo de como deve caminhar a partir dos
préximos anos. A Conferéncia de Aparecida lembra que 50% dos catolicos do mundo séo

latino-americanos e 0 CELAM coloca responsabilidade em nosso jeito simpatico de ser Igreja.

3.3 0 DINAMISMO DA MISSAO CONTINENTAL: CONVERSAO PASTORAL

A interrogacdo que nos desinstala no projeto da VV Conferéncia é o “que fazer” para
que, a missdo seja o fio condutor de toda a pastoral da Igreja latino-americana? O grande
desafio esta ai! O documento revela um grande entusiasmo pela missdo. Sera preciso, porém,
muita decisdo e clareza, mudangas estruturais na vida da Igreja, para que ela acontega de
verdade, no meio e a servico das multiddes. Ha experiéncias significativas em andamento que

ajudam a dar passos. Mas ndo ha toque de magica.

Missdo nao é mercadoria que se compra no supermercado. Missdo necessita de
convicgdes firmes e estas brotam de uma profunda experiéncia mistica com a
Trindade Santa. Mistica e Missdo sdo inseparaveis. Mistica gera liberdade,
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criatividade, fecundidade, ousadia. E de tudo isso que a Missdo precisa para ela

acontecer?.

Todo o conjunto da Conferéncia de Aparecida é animador, embora, se saiba que ha
limites, mas, o conjunto, revela um forte desejo de comunhdo eclesial. O documento nédo é
chegada, € ponto de partida, é luz para a caminhada; convida a ser criativos e fecundos, a dar
COrajosos passos para frente.

Aparecida com o seu audacioso projeto da Missdo Continental desafia a Igreja Latino-
americana e caribenha a repensar a sua pratica pastoral. Adentrar neste projeto significa fazer
a tdo sonhada converséo pastoral. “A conversdo pastoral de nossas comunidades exige que se
va além de uma pastoral de mera conservacdo para uma pastoral decididamente
missionaria”*>.

A conversdo pastoral exige significativas resolucdes para que o projeto alcance seus

objetivos, isto é, ele visa uma acdo missionaria. Segundo Libanio,

todo o povo de Deus se envolve, e ndo somente o clero ou 0s missionarios
propriamente ditos. Avocacdo missiondria de todo catélico funda-se no batismo.
N&o se trata de uma vocacdo adicional, extraordinéria, mas interna, constitutiva e

permanente do préprio ser cristdo desde o dia-a-dia até gestos maiores de langar-se

na miss&o ad gentes®'®.

A vocacdo missiondria é intrinseca ao cristdo, mas falta uma conscientizacdo do
compromisso que assumiu, talvez tenha sido insuficiente a preparacdo e o esclarecimento dos
compromissos que implica ser batizado. O clamor e a proposta de Aparecida querem ajudar 0s
batizados a estarem conscientes, convocando-os e desafiando-os a se colocarem em “estado
permanente de missao”, COMO sujeito e protagonista do seu ser cristéo.

A Missdo Continental é um projeto desafiador e por isso mesmo encantador. Convoca
a Igreja para uma abertura radical em favor da vida. A Igreja precisa se abrir e ser criativa

para encontrar um jeito novo de despertar, alimentar e formar o espirito missionario. A

214 MOSCONI, Luiz. Missdo no documento de Aparecida. www.arquidiocesedenatal.or.br/smp Acesso:
27/04/2010.

215 DA 370.

218 IBANIO, Jodo Batista. Desafios para a estrutura da Igreja a partir de Aparecida. Publicado 01/09/2009,
acesso 30/06/2010 em http://www.jblibanio.com.br.
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dindmica interna da Igreja precisa de uma energia nova para animar € movimentar em todos
0s angulos a vida da Igreja para gestar a mentalidade missionaria. “A Igreja ¢ chamada a
repensar profundamente e a relancar com fidelidade e audacia sua missdo nas novas
circunstancias latino-americanas e mundiais” (DA 11).

Libanio*’ propfe para isso um ingrediente absolutamente indispensavel: “A vivéncia eclesial
a consciéncia de missdo. O cristdo ndo existe para si. Aparecida enriquece-nos, sem duvida,
ao insistir na indissolubilidade da dupla vocacéo de discipulado pessoal, comunitario na Igreja

e abertura espiritual, pastoral evangelizadora”.

A novidade de Aparecida traduz-se da no duplo plano da consciéncia e da ag&o.
Cabe-nos trabalhar a consciéncia missionéria do fiel de tal modo que ndo consegue
entender-se, pensar-se como tal, sem referéncia ao anuncio da mensagem do
Evangelho aos demais. E de tal consciéncia brota a necesséria a¢do. Existe relacdo
dialética entre consciéncia e praxis. Quanto mais explicita, clara e trabalhada se
tornar a consciéncia missionaria, tanto mais dela surgird a praxis missionaria com

inventividade?®®®,

O projeto de Aparecida nos desafia a buscar novas alternativas novas e formas criativas

para integrar na pastoral as novas realidades e as novas questdes. Brighenti afirma que:

Um dos grandes valores nesta crise da modernidade, é a emancipagdo da
subjetividade individual. Nés precisamos criar espacos em nossas comunidades para
os individuos e para a subjetividade. As pessoas sd0 muito ciosas de sua liberdade e
n6s precisamos aprender a ver o outro ndo como destinatadrio, mas como
interlocutor, estabelecendo com ele relagdes dialdgicas, de modo que todos sejam

sujeitos nesse processo®™.

Outro desafio nesse processo € a questdo da gratuidade. Isso nos causa dificuldade

desconforto, somos bastante ativistas, permanecemos o tempo todo ocupados com mil e uma

27 LIBANIO, Jodo Batista. Desafios para a estrutura da Igreja a partir de Aparecida. Publicado 01/09/2009,
acesso 30/06/2010 em http://www.jblibanio.com.br.

218 |dem. Desafios para a estrutura da Igreja a partir de Aparecida. Publicado 01/09/2009, acesso 30/06/2010 em

http://www.jblibanio.com.br.

219 BRIGHENT]I, Agenor O verdadeiro sujeito da missdo é aquele que recebe. Entrevista realizada por Frei
Gustavo Wayand Medella, OFM em 09/04/2010, no Instituto Teoldgico Franciscano em Petrépolis-RJ. Acessada
em 20 de junho de 2010 em http://www.franciscanos.org.br/itf/noticias/especiais/007.
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atividades. E preciso encontrar um jeito criativo de integrar na agio a contemplagio, a festa.
Brighenti salienta que a “proposta cristd ¢ vivermos um eterno domingo em todos os dias da
semana e nds precisamos trazer para a temporalidade essa experiéncia de eternidade”*®,

Poderiamos também enumerar outros aspectos desafiantes, como o fato de vivermos
ainda em um mundo marcado pela logica da exclusdo. O cristianismo, que se propde a ser e a
fazer comunhao, precisa buscar formas de inclusao.

O Documento de Santo Domingo faz uma triste descoberta ao identificar que na
sociedade latino-americana existe uma ‘“massa sobrante” que Sd0 0s portadores de
necessidades especiais. Os enfermos solitarios, as criangas abandonadas, 0s presos, 0S
portadores de HIV, os rostos de todos aqueles, cujos direitos humanos séo violentados pela
pobreza, o rosto dos povos aborigenes e dos camponeses que foram despojados de suas terras
e sofrem o peso das crises econdmicas e da desordem institucional (SD 174).

O grande desafio da opcédo pelos pobres é sair do papel e passar para a pratica. Sabe-se
que muitas coisas foram feitas tendo em vista a opcéo pelos pobres, mas h4 muito ainda a

fazer. Nos pobres e excluidos a dignidade humana esta profanada.

A opcéo pelos pobres ndo pode ficar restrita a um plano teérico e emotivo. Precisa
solidamente manifestar-se em gestos visiveis, principalmente na defesa da vida (...)
a Igreja precisa continuar sendo, com afinco ainda maior companheira de caminho
de nossos irmados mais pobres®*.

Igreja precisa ser, no mundo de hoje, esperanga dos pobres, como disse Aparecida,
precisa ser advogada dos pobres (DA 395, cf. 533), casa dos pobres. (DA 8, cf. 524).

Entre as situacdes que habitualmente desencadeiam ansiedade nas pessoas, esta a
violéncia e a drogadicao! As familias vivem presas dentro de suas proprias casas. Instalou-se
uma espécie de fobia social. As pessoas ndo se visitam mais, cada uma vive presa no seu

mundo. A Igreja ndo pode ficar indiferente a este contexto. E preciso estimular a visita. Jodo

220 BRIGHENT]I, Agenor O verdadeiro sujeito da missdo é aquele que recebe. Entrevista realizada por Frei
Gustavo Wayand Medella, OFM em 09/04/2010, no Instituto Teol6gico Franciscano em Petrépolis-RJ. Acessada
em 20 de junho de 2010 em http://www.franciscanos.org.br/itf/noticias/especiais/007.

221 DGAE n° 177.
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Batista Libanio sugere que se invista na pastoral da vizinhanga??, do parentesco, da amizade,
da proximidade no trabalho e no lazer, como forma de presenca evangelizadora. “Colocar
todos os cristdos em estado permanente de missdo” é também apostar na pastoral da
vizinhanca.

Para sistematizar a perspectiva missionaria do Documento de Aparecida e ndo nos
perder na selva de palavras do texto, Paulo Suess aponta sete aspectos importantes para a agcao

pastoral na Igreja.

Proponho a abertura de sete clareiras, que ora sejam eixos, ora representem sinteses,
prioridades ou perspectivas para as nossas comunidades: (1) Os cristdos descobrem
sua vocacdo missiondria quando inseridos na realidade do mundo, onde
experimentam a possibilidade de intervir e transformar; (2) a origem da missao dos
discipulos missionarios nas relagdes intra-trinitarias do amor divino; (3) esse amor
transborda na missdo de Jesus historico e do Espirito Santo; (4) Jesus, conduzido
pelo Espirito Santo, aponta para a convocagdo e o envio do povo da Nova Alianca, a
Igreja, que nasce na festa de Pentecostes; (5) a Igreja, instrumento de salvacéo, esta
a servigo do Reino — Reino de uma vida integral, de justica e paz —, que fornece 0s
pardmetros para as transformacdes diarias do mundo; (6) os discipulos missiondrios
sdo 0s sujeitos dessa transformacdo, que, segundo o DA, acontece, em circulos
concéntricos da pastoral missionaria: na paréquia missionaria, na Missdo
Continental e na missdo ad gentes; em todos esses ambitos esta presente o didlogo
ecuménico e inter religioso; (7) num mundo que gira em torno da exploragdo, do
lucro e da acumulacdo, a missdo aponta, através de imagens de esperanca, sinais de
justica, gestos de gratuidade e compromissos, para transformagdes concretas que
delineiam o horizonte do Reino?.

O Documento de Aparecida aponta aspectos relevantes no campo pastoral que
merecem uma atencdo especial dos discipulos missionarios da Igreja Latino-americana e

caribenha®.

No campo social, urgentes transformagdes precisam acontecer em nossa sociedade. Os
cristdos pela forca do seu batismo sdo convocados a serem sujeitos e protagonistas no meio

em que vivem. Eles ndo podem ficar indiferentes aos os problemas politicos, econémicos, e

2221 IBANIO, Jodo Batista. Desafios para a estrutura da Igreja a partir de Aparecida. Publicado 01/9/2009
Acesso 30/6/2010 em http://www.jblibanio.com.br.

223 SUESS, Paulo. Lugar da missdo, perspectivas missionarias € compromissos pastorais no Documento de
Aparecida. Palestra proferida no 7° Encontro Nacional de Organismos e Instituicdes Missionarias (Enoim), Séo
Paulo, 15.11.2007, p.4. Acesso: www.revistamissoes.org.br 20 de 20/2010.
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sociais da América Latina e do mundo®. Aparecida se sente inquieta e desafia cada diocese
em particular, a pensar e repensar sua atuacdo pastoral. Faz-se urgente um projeto missionario
para estimular e conduzir uma acdo pastoral organica*®, renovada e vigorosa, “pois a diocese
¢ o primeiro espaco da comunhdo e da missdao”*’; onde cada batizado é corresponsavel,
sujeito e protagonista da acdo evangelizadora.

A Assembléia reunida em Aparecida mostrou-se sdbia ao detectar os inUmeros
problemas que envolvem a vida da familia, com grandes consequéncias para a sociedade
latino-americana e caribenha. O grande desafio € trazer essas discussGes para 0 campo da
ética e da bioética a fim de serem discutidas em busca de solu¢Bes que ajudem as familias na
busca de solugdes que as ajudem na superacdo de seus problemas. Torna-se urgente iluminar
as situacdes em didlogo com o Evangelho e procurando formas criativas que proporcionem

a) dialogo aberto entre a fé, a razao e as ciéncias, sobretudo com a Bioética?®. Sergio

da Rocha aprofundando o tema diz que:

Relacionamento entre fé e razdo tem recebido diversas interpretacdes e acentuagdes
ao longo da histéria. O tema reveste-se de especial importancia em nosso tempo,
marcado por transformagdes rapidas e profundas atingindo nosso modo de ver o
conhecimento humano e de vivenciar a experiéncia religiosa. Ha diversos equivocos
a serem superados para uma justa compreensdo da questdo. Tal didlogo exige a
superacdo da polémica ofensiva, de preconceitos e fundamentalismos, sejam de
cunho religioso ou cientifico. Aproximar-se primeiramente para ‘“escutar”,
“compreender” e “respeitar”, numa atitude de fraterna estima, segundo a proposta de
Paulo VI durante o Concilio Vaticano Il. Aproximar-se para aprender com 0 outro.
Dialogar é preciso!??

25 DA 148, 384, 550.

226 pastoral Organica: Igreja na América Latina, desde a Conferéncia de Medellin, tem usado a expressdo
Pastoral de Conjunto para designar a natureza unitaria da acdo evangelizadora. Ultimamente emprega-se com
mais propriedade a expressao Pastoral Orgénica. Tanto uma quanto outra manifestam a necessidade de uma acéo
harmdnica e integrada de todos os fiéis para realizar a missdo evangelizadora de modo eficaz, a partir da grande
inspiracdo do Concilio Vaticano Il. Quando muitos sdo chamados a realizar a mesma missdo € preciso se
organizar, comunicar-se, articular-se e planejar as atividades, para que ndo haja congestionamentos em alguns
setores e auséncia em outros.

21 DA 169.
28 DA 466.

*ROCHA, S. Fé e Razdo em dialogo. 2009. http://www.arqui-the.org.br. Acessado aos 06/05/2010.
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A dinamicidade da missdo exige que as pessoas se preparem para poder fazer o
anuncio de forma atraente; e que os receptores da mensagem se sintam atraidos pela palavra,

pela Eucaristia e vivéncia comunitaria.

b) Faz-se urgente a formacdo especifica dos leigos e leigas® para que a sua atuacdo
como discipulos missionarios no mundo seja perspectiva do dialogo e da transformacéo da
sociedade. Numa realidade marcada por profundas mudancas, a Igreja procura enfrentar os
desafios de hoje com uma atitude ambivalente: de um positivamente, com confianca, atencédo
e escuta, discernindo os “Sinais dos Tempos em que Deus se manifesta” (DA 366); de outro,
com apreensdo, frente “a desordem generalizada que se propaga por novas turbuléncias
sociais e politicas, pela difusdo de uma cultura distante e hostil a tradi¢ao crista” (DA 10). O
povo passa por grandes problemas econémicos, sociais e politicos (cf. DA 148). Diariamente
nos deparamos com pessoas exploradas e subjugadas pelo sistema que suga. As situacdes de
injustica estdo dizimando o povo da América Latina. E crescente o estado de miséria. Existem
grandes disparidades sociais: a extrema concentracdo de renda, os salarios baixos, o
desemprego, a fome que atinge milhdes de latino-americanos, a desnutricdo, a mortalidade
infantil, a marginalidade, a violéncia, etc; sdo expressdes do grau a que chegaram as
desigualdades sociais.

As desigualdades sociais ndo sdo acidentais, e sim produzidas por um conjunto de
relacfes que abrangem as esferas da vida social. Na economia existem relagdes que levam a
exploracdo do trabalho e a concentracdo da riqueza nas maos de poucos. Na politica, a
populacdo é excluida das decisdes governamentais.

c) Urge criar estruturas que consolidem umas ordens sociais, econémicas e politica
(cf. DA 384). A missdo continental ndo pode ficar passiva diante das situagdes de injustica
presentes no continente. A voz profética de cada batizado precisa ecoar em todos 0s cantos;

condenando-o a viver com sua fisionomia deformada pelo sofrimento.

3.4 RELACAO ENTRE O REINO DE DEUS E MISSAO CONTINENTAL

A opgéo pelos pobres e excluidos se torna uma urgéncia e ocupa um lugar de destaque

no anuncio do Reino de Deus. Para entender e relacionar o anuncio do Reino de Deus e a

20 DA 283.
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Missdo Continental é preciso olhar para Jesus o grande missionério do Pai. Ele foi enviado
por Deus ao mundo para anunciar, denunciar e fazer acontecer o Reino entre as pessoas. O
Reino de Deus se destina a todos, em especial agueles que estdo em situacdo de
vulnerabilidade social, com rosto desfigurado pela exploracdo e sofrimento. Esta opcdo urge
por causa da inumanidade existente. O Reino € incompativel com o sofrimento que a situacdo
de pobreza impinge. “A op¢ao de Deus pelos pobres, manifestada no anincio do Reino de
Deus feito por Jesus se funda, exclusivamente, no horror que o Deus que Jesus conhece sente
pelo estado atual do mundo e na decisdo divina de vir estabelecer a situacdo em favor
daqueles para os quais a vida é dificil”**'. Os destinatarios da missdo, portanto, sdo todos 0s
povos, desde as pessoas que moram perto até 0s que vivem nos paises distantes: “A missdo do
anuncio da Boa Nova de Jesus Cristo tem destinagdo universal” (DA 380). A questdo ndo € so

geografica, a missdo “quer atingir todos os campos sécio-culturais, sobretudo os coragdes”

(DA 375).

A tarefa da Igreja ndo é levar Deus, mas descobrir e fazer crescer a presenca e a agao
de Deus que precede o0 missionario. Este Espirito de Deus continua atuando na
historia, nas culturas e nas religides. Ele continua a encher a face da terra. E Ele que

fecunda as sementes do Verbo presentes na Criacdo inteira, nos ritos e nas culturas,

nas aspiragdes e nas esperancas da humanidade, e as faz amadurecer em Cristo®*?.

O Espirito estd presente ndo s6 na histéria que o missionario vai encontrar, mas
também na cultura, nas crencas religiosas e na sua vida diaria. Reconhecer isso exige
despojamento que permite ao missionario discernir e descobrir 0 novo rosto de Cristo
encarnado no povo, naquela historia, naqueles valores. A missao €, sobretudo, ajudar o povo a
fazer esta descoberta.

O anuncio do Reino de Deus exigiu de Jesus muita criatividade. Podemos perceber o
quanto Jesus teve que ser criativo e criar novos metodos pedagoOgicos para aproximar as
pessoas ao projeto de Deus. O que mais se destacou na sua pedagogia foi o estar
profundamente conectado com as coisas da vida do povo e estar bem por dentro das coisas do
Reino de Deus. A partir da experiéncia que as pessoas tém das parabolas, se torna mais

profundo e significativo o aprendizado. Desta forma as pessoas sdo desafiadas a se

21 NEUTZLING. 1. Jesus o Profeta da Alegria. In. Jesus de Nazaré profeta da liberdade e da Esperanca. S&o
Leopoldo: Unisinos, 1999 p. 139-163, p. 142.

2 CONCILIO VATICANO II. Constituicdo Dogmética Dei Verbum, sobre a Revelac&o Divina 8.
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envolverem com o projeto de Deus e na descoberta da verdade. O método de Jesus tem duas
faces: escutar a realidade e escutar a Deus; ou seja, escutar Deus que fala através da realidade.
Isto supbe estar por dentro das coisas da vida do povo. Ele tinha uma capacidade muito
grande de comparar as coisas de Deus com as coisas simples da vida. Isso pode-se observar
quando fala de sal, luz, trabalho, comida, semente, flores, amor, casamento, criancas,
passarinhos... Estar por dentro das coisas de Deus, daquilo que Deus quer é querer vida em
abundancia para todos (cf. Jo 10, 10). No decorrer da vida, Jesus vai fazendo a experiéncia
com Deus desta forma Ele consegue envolver os discipulos na missdo, facilitando a sua
compreensao e seu comprometimento com a mensagem que quer transmitir.

Desde o primeiro momento do chamado, Jesus envolve os discipulos na missdo que
ele mesmo estava realizando em obediéncia ao Pai. A participacdo efetiva no anuncio do
Reino faz parte do processo de formacdo de seus discipulos, pois a missao é a razdo de ser da
vida ao redor de Jesus (cf. Lc 9, 1-2; 10, 1). Eles devem ir, dois a dois, para anunciar a
chegada do Reino (cf. Mt 10, 7; Lc 10, 1. 9), curar os doentes (cf. Lc 9, 2), expulsar os
demédnios (cf.Mc 3, 15), anunciar a paz (cf. Lc 10, 5; Mt 10, 13) e rezar pela continuidade da
missao (cf. Lc 10, 2). Podemos perceber alguns aspectos desta sua atitude formadora com
relacdo a missao.

A Missdo Continental para alcangar o seu objetivo exige dos Agentes de Pastoral uma
certa criatividade na acdo pastoral. Ao longo de sua vida, Jesus acompanhava os discipulos.
Ele é o amigo (Jo 15, 15) que convive, come, anda, se alegra, sofre com o povo. Era atraves
da convivéncia que ele forma os discipulos para a missdo. Os pequenos gestos refletem o
testemunho de vida com que Jesus marcava presenca na vida dos discipulos: o seu jeito de ser
e de conviver, de relacionar-se com as pessoas e de acolher o povo que vinha falar com ele.
Era essa a maneira de dar forma humana a sua profunda experiéncia com Deus.

A Missdo Continental ndo permite acomodagdo, mas ao contrério, busca novas formas
e novos métodos para uma renovacdo missionaria das paroquias. exige, imaginacao e
criatividade para chegar as multiddes que desejam o Evangelho de Jesus Cristo,
particularmente no mundo urbano®3. Para isso é preciso que haja discipulos missionarios sem
fronteiras, dispostos a ir “a outra margem” (DA 376). “Somos Igrejas pobres, mas ‘devemos

dar a partir de nossa pobreza e a partir da alegria de nossa fé”?*,

2B DA 173.

24 Documento de Aparecida no n°. 379, cita Puebla. n°. 368 para convocar a Igreja Latino-americana para uma
maior generosidade no envio de missionario para os paises e continentes que necessitam de uma forga no campo
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Conforme a Evangeli Nuntiandii®® (8) o que Jesus anuncia em primeiro lugar é o
Reino de Deus. E 0 Reino torna relativo tudo o mais que ndo se identifica com ele (EN 8).
Jesus enviou os seus discipulos dois a dois em missdo, para anunciar a chegada do Reino e
para fazer acontecer a presenca do reino entre as pessoas. O discipulado e a missdo sdo a
marca registrada do documento de Aparecida. Ndo da para ser verdadeiro cristdo sem ser
comprometido com o anuncio do Reino.

Jesus partiu de sua terra natal para lancar a semente do Reino de Deus em outros
recantos. A Missdo Continental assegura esse direito a todos que estdo sedentos. No que
concerne a missdo ad gentes, esta garantida no Documento de Aparecida onde se diz que
devemos nos formar como discipulos missionarios sem fronteiras, dispostos a ir “a outra
margem”, aquela onde Cristo ndo € reconhecido como Deus e Senhor, e a Igreja ndo esta
presente (cf. DA 376).

3.5 PERSPECTIVAS PARA A MISSAO CONTINENTAL E CONVERSAO PASTORAL

O ardor missionario como desafio na evangeliza¢do no continente Latino-Americano e
Caribenho deve impregnar a Igreja inteira. Tal é a exigéncia de Aparecida. A Igreja, para ser
toda missionaria, necessita: desinstalar-se de seu comodismo, estancamento e tibieza;
converter-se em um poderoso centro de irradiacdo da vida em Cristo; experimentar um Novo
Pentecostes que nos livre do cansaco, da desilusdo e da acomodacao®®.

A lgreja, na América Latina, ndo s6 toma consciéncia de sua identidade, que é
evangelizar, mas assume-o como sua tarefa prioritaria. A tarefa missionéria é dever-tarefa de
todo o povo de Deus. A Missdo Continental proposta pela V Conferéncia é fortemente

marcada por uma paixao: a paixao pelo Reino.

da Evangelizacdo e na busca de alternativas para melhorar a qualidade de vida dos mais pobres e necessitados.
Somos convocados a dar de nossa pobreza.

2% A Exortagdo Apostélica “Evangelii Nuntiandi”, do Papa Paulo VI, fala sobre a Evangelizagdo no mundo
contemporaneo foi publicada no dia 8 de dezembro de 1975.

236 Cf. BRIGHENTI, Agenor. Para compreender o Documento de Aparecida: 0 pré-contexto, o0 con-texto e o
texto. S&o Paulo: Paulus, 2008, p. 25.
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A paixao pelo Reino de Deus nos leva a deseja-lo cada vez mais presente entre nos.
Na forca do Espirito Santo, que sempre nos precede, a Missdo nos levara a viver o
encontro vivo com Jesus, capaz de impulsionar os batizados a santidade e ao
apostolado e de atrair os que estdo distantes do influxo do Evangelho ou que nem
sequer experimentaram o dom da fé**’

O projeto da Missdo Continental visa unir, na fé e no ardor missionario, 0s povos
latino-americanos e caribenhos. A grande intuicdo é ativar a energia, o potencial da pessoa
que fez a experiéncia do fascinio do encontro com Jesus e, a0 mesmo tempo, oportunizar esse
encontro para aqueles que ainda ndo o fizeram. Na palavra de Deus encontramos muitas
passagens onde sdo relatadas as experiéncias profundas vivenciadas no contato intimo com
Jesus. Feitas essas experiéncias, torna se impossivel guarda-las secretamente. E preciso correr
e partilhar a experiéncia, sendo portadoras da Boa Noticia. A Missdo Continental é ir
robustecer a fé num contato com o mestre e correr para partilha-la.

O projeto da Misséo Continental exige, pois, que o0s agentes de pastoral contemplem a
realidade com olhar e coracdo de discipulos missionarios; que agucem a sensibilidade para a
missao, a solidariedade o compromisso sécio-transformador.

O documento de Aparecida convoca toda a Igreja a conversdo pastoral e a renovagédo
missionaria das comunidades. Esta firme decisdo missionaria deve impregnar todas as
estruturas eclesiais e todos os planos de pastoral das dioceses, paréquias, comunidades
religiosas, movimentos e qualquer outra instituicdo da Igreja. Nenhuma comunidade deve
escusar-se de entrar decididamente com todas as forgas no processo constante de renovagéo
missionaria, e abandonar a estrutura caduca que ja ndo favorece a transmissao da fé*%,

A conversdo pastoral requer que as comunidades eclesiais sejam comunidades de
discipulos missionarios ao redor de Jesus Cristo, Mestre e Pastor. Todas as dioceses com as
suas comunidades e estruturas sdo chamadas a serem comunidades missionarias (DA 168).

Essa conversdo pastoral de nossas comunidades exige que se va além de uma pastoral
de mera conservacdo para uma pastoral decididamente missionaria (DA 370). Aparecida
enfatiza 3 aspectos que conferem qualidade a qualidade da misséo

a) a missdo ndo aparece como fator opcional, mas constitutivo do ser cristdo; em

outras palavras a misséo que identifica o cristdo (DA 144);

27 CNBB. Projeto Nacional de Evangelizacéo: O Brasil na Miss&o Continental. S&o Paulo: Paulinas, 2008, p. 8.

238 Cf. DA 365.
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b) a missdo estd em funcdo da comunhd com o projeto de Deus manifestado na
pessoa de Jesus de Nazaré, e a comunhao é essencialmente missionaria.

c) por vocacao e identidade, toda a Igreja estd evangelicamente convocada ao estado
de missdo permanente.

Faz-se necessario que 0s agentes de pastoral, sacerdotes, religiosos, sejam pessoas
conscientes de sua missdo, se empenhem a entrar em contato pessoal com os outros, em
especial com aqueles que estdo distantes. Sejam capazes de atrair, as pessoas com as quais
entrarem em comunicacdo, e de contribuir na sua formagdo de modo que estas sintam a
necessidade de mudar de vida constantemente.

A Conferéncia de Aparecida lembra que a missdo continental traz no seu bojo o
compromisso com a missdo ad gentes®. A missdo continental vem fortalecer o compromisso
inerente ao ser cristdo. Ela fortalece ainda mais a missao de “anunciar o Evangelho do Reino a

todas as nag¢des” (cf. Mt 28, 19; Lc 24, 46-48).

Somos testemunhas e missionarios nas grandes cidades e nos campos, nhas
montanhas e selvas da nossa América, em todos os ambientes de convivéncia social,
nos mais diversos “are6pagos” da vida publica das na¢des, nas situacdes extremas da

existéncia, assumindo ad gentes nossa solicitude pela misséo universal da Igreja®®.

Recentemente, o proprio Papa Bento XVI apontou para as transformacdes da missédo

ad gentes:

O campo da missdo ad gentes se ampliou notavelmente e ndo pode ser definido
apenas a partir de consideracdes geograficas ou juridicas. De fato, os verdadeiros
destinatarios da atividade missionaria do povo de Deus ndo sdo s6 0s povos nao-
cristdos e as terras distantes, mas também os &mbitos socioculturais e, sobretudo, os

coragBes®.

Hoje, os missionarios que vém da Asia ou da Africa para trabalhar na pastoral

missionaria da America Latina tambem podem dizer que foram enviados para uma misséo ad

29 DA 373-379.
20Cf, DA 548.

241 cf. DA 375
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gentes. Vive-se na Igreja local, cada vez mais uma reciprocidade missiondria inter gentes®?.
Na missao universal ad gentes partilhamos a nossa fé, desde a pobreza dos nossos meios.
Aparecida espera “uma nova primavera da missdo ad gentes”**,

A lIgreja, na América Latina, ndo s6 toma consciéncia de sua identidade, que é
evangelizar, mas assume-o como sua tarefa prioritaria®-.

A missdo continental constitui em si mesma, um desafio da Igreja para o0 mundo, mas
é também um desafio para a Igreja, pois lhe exige rever 0 modo de se entender, assim como
seu modo de ser, de pensar e de agir. Obriga-a mais ainda, a redefinir sua identidade e a
reorientar sua missdo. Significa que a missdo continental, antes que um programa de acéo
pastoral por parte da Igreja, € um chamado de Deus a Igreja para que recupere sua identidade
de discipula missionaria de Jesus Cristo. Dar vida a este chamado divino é o grande desafio
para iniciar o processo radical da conversdo pastoral. Tal conversdo ndo s6 é uma exigéncia,
mas também uma condicdo sem a qual ndo sera possivel realizar com eficacia a misséo
continental (SD 30).

A expressdo “conversdo pastoral da Igreja” faz referéncia a uma realidade complexa,
que afeta a vida eclesial em sua totalidade: modos de pensar, relacGes, estruturas, métodos
pastorais, linguagens (SD 30). Para que missé@o continental aconteca consideramos relevantes;
alguns desafios para a Igreja latino americana.

1) Conhecer uma realidade, entrar em contato, ver e ouvir as pessoas, sao situacoes
gue nos trazem grandes desafios. A Igreja Latino-americana precisa entrar mais na realidade
das pessoas. Pois elas necessitam de agentes de pastorais auténticos e disponiveis que sejam

presenca e facam a diferenca junto deles.

2) Um desafio constatavel é a auséncia da Igreja Catdlica em muitas realidades, em
especial nos locais onde a pobreza e a marginalizacdo solapam a vida do povo, ou sua
presenca e a um tanto deficiente. Em alguns lugares, além de n&o possuir um local proprio
para as celebragdes, catequese, falta também liderancas engajadas e abertas ao novo. Estdo
muito presas ao ensino de oracgdes tradicionais, aos sacramentos, aos mandamentos, ficando

deficiente na reflexdo, no compromisso e na transformacdo que deve suscitar na vida. Entdo

242 Miss&o inter gentes: Essa missdo implica, entre outras coisas, a tarefa de construir ou promover uma lIgreja
multicultural, que seja lugar de “gentes” de diferentes culturas, casa comum, um instrumento de didlogo
intercultural e um sinal da inclusdo no Reino de Deus. Miss@o entre os povos e continentes. SUESS, Paulo.
Dicionario de Aparecida. Sdo Paulo: Paulus, 2007, p. 98.

23 DA 379.

24 cf. HACKMANN, Geraldo Luis. Borges. O referencial teoldgico do Documento de Aparecida. In:
Teocomunicacdo, v. 37, n. 157, set. 2007, p. 324.
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vem a ser necessaria a formacdo de liderancas que tenham gosto pela reflexdo, que venham
resgatar a unido, o trabalho em equipe e que tenham os pés no chdo a fim de provocar e
suscitar uma mudanca.

3) O povo latino-americano em muitas circunstancias ainda nao descobriu a forca da
unido, pois cada um vive empenhado em seu proprio mundo, deixando transparecer, 0
proprio individualismo. Isso é visivel no pouco empenho nas buscas conjuntas para o bem do
préprio bairro, na forma participacao nas celebracdes, em que so6 estdo algumas mulheres e 0s
homens raramente. Ambos precisam descobrir o valor da participacdo comunitaria, a qual a g
precisa ser consciente e ndo servir apenas para tranquilizar a consciéncia. As pessoas acabam
ndo se envolvendo afetiva e nem efetivamente na comunidade.

4) O horario que as pessoas dispdem nem sempre condiz com o qual a Igreja oferece.
As pessoas trabalham quase toda semana e algumas até aos sabados de manha. Sabado a tarde
€ 0 momento que reservam para organizar sua casa. Qual serd entdo o melhor horéario para
haver maior envolvimento e participacdo na comunidade?

Pensar em evangelizacdo remete a mudanca e toda mudanca tem seu processo, exige
tempo, escuta que se faz mediante a entrada na realidade, e sem isso ndo se pode pensar em
mudancga.

5) A realidade nos instiga a ajudar e ndo a fazer tudo. E preciso evangelizar de dentro.
Se o0s pobres sdo os destinatarios, sdo também os sujeitos. Segundo Leonardo Boff**, a
evangelizacdo deve resultar do encontro entre a mensagem crista e os desafios do real, caso
contrario ela € uma imposi¢do ou alienacao.

6) Os desafios da realidade s6 poderdo ser constatados no momento em que a pessoa
se dispde a ouvir. Ndo h& como interferir numa realidade sem ver e ouvir. Deus também,
antes de interferir na historia do seu povo no Egito, viu, ouviu, se compadeceu e s6 depois
desceu para fazer subir. “Eu vi muito bem a miséria do meu povo que estd no Egito. Ouvi o
clamor contra 0s opressores, e conhe¢o 0s seus sofrimentos. Por isso, desci para liberta-lo...”
(Ex 3, 7-8).

“A missdo ndo se limita a um programa ou projeto, mas ¢ compartilhar a experiéncia
do acontecimento do encontro com Cristo, testemunha-lo e anuncia-lo de pessoa a pessoa, de
comunidade a comunidade e da Igreja a todos os confins do mundo™**,

Para ser evangelizador necessariamente é preciso colocar-se a caminho e seguir Jesus.

%5 BOFF, Leonardo. Nova Evangelizag&o na perspectiva do oprimido. Fortaleza: Vozes, 1990, p. 66.

26 DA 145.
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O seguimento de Jesus evangeliza por si mesmo, pois o testemunho é muito mais
eficaz que mil palavras. Por outro lado, evangelizar, nada mais é que introduzir a

outros no seguimento de Jesus (Mt 28, 19). Isso nos obriga a caminhar como Jesus

caminhou.?’.

Os discipulos de Jesus sdo missionarios, tanto dentro como fora da Igreja. No interior
da Igreja, devem manter a comunhdo e fortalecer as comunidades eclesiais. Em meio a
sociedade, constituem o fermento na massa, em ordem a uma sociedade mais justa, mais
humana e mais crista.

Ser discipulo é ser evangelizador, missionario. E ouvir, sentir e deixar-se tocar e
criativamente encontrar modos de formar uma comunidade.

7) Uma maneira de se aproximar das pessoas, de modo especial dos menos
favorecidos, é a visita. “A visita é gesto humano, sinal de amizade, de admiragdo, de respeito
e consideracdo”?. E visitando os pobres, € indo até eles no lugar que se encontram que 0
evangelizador percebe suas reais necessidades. Jesus, como evangelizador, também visitou,
foi a casa de Levi (cf. Mc 2, 13-17); jantou na casa de Zaqueu (cf. Lc 19, 10); frequentou a
casa de Marta e Maria (cf. Jo 11, 20-21), mandou celebrar a Pascoa numa casa de familia
amiga (cf. Mt 26, 18).

Para que o projeto da Missdo Continental produza frutos e a agdo missionéria dos
agentes provoque transformacdo, se faz necessario entrar na cultura do outro. Tudo isso se
torna claro na missdo de Jesus. Ele comeu do que o povo comia, burlou a lei quando foi
necessario. Jesus se dirigiu a pessoa e ndo ao sistema.

8) Segundo Brighenti, evangelizacdo para ser inculturada precisa, dirigir-se em
primeiro lugar as pessoas e ndo a sistema®. A transformacdo do sistema e das estruturas
também é tarefa evangelizadora, mas isso compete aos sujeitos da propria cultura. “A propria
cultura que acolhe o Evangelho, também se transforma, abrindo-se a novas perspectivas e

purificando-se de seus aspectos negativos”>.

T TABORDA, Francisco. Nova Evangelizagio e Vida Religiosa: Reflexdes teoldgicas. In SILVA, Antonio
Aparecido et al. Nova Evangelizacéo e Vida Religiosa no Brasil. Rio de Janeiro: CRB, 1989, p. 118.

8 ORTOLAN, Neri. Manual do (a) Visitadora(a). Porto Alegre: Vicariato de Porto Alegre, 2006, p. 7.

9 BRIGHENT]I, Agenor. Por uma evangelizacdo inculturada: Principios pedagdgicos e passos metodoldgicos.
S8o Paulo: Paulinas, 1998, p. 37.

0 CNBB. Diretrizes Gerais da acdo Evangelizadora da Igreja no Brasil. 2003-2006. Sao Paulo: Paulinas, n.
14.



94

Na visdo da Evangelii Nuntiandi®', o Evangelho a evangelizacdo ndo se identificam
com uma cultura, mas sdo suscetiveis a inculturacdo. O Reino que o Evangelho anuncia foi
vivido numa cultura, sendo que isso ndo impede que ele seja vivido nas mais diversas

culturas.

“Evangelizar é por consequéncia inculturar o Evangelho antes de implantar a Igreja.
Significa proclamar o Reino de Deus, Reino de justica, de paz e de amor e empenhar-se para
que ele seja cada vez mais visivel®*. Conforme as Diretrizes Gerais da acdo Evangelizadora
do Brasil (137) a inculturacdo acontece através de atitudes com servico, didlogo, testemunho,
e anuncio explicito da mensagem cristd. O seu processo envolve, pois, Igreja, Evangelho e
cultura. Isso faz da Igreja sujeito, mas também objeto de inculturagdo. Sendo assim, ela é
sujeito de sua autoinculturacéo.

A prética pastoral desafia a encontrar formas de inculturar a Boa Nova dentro da
pluralidade de expressfes culturais ai existentes, a fim de que o Evangelho possa ser tecido
pela cultura do local onde o agente de pastoral atua. O evangelizador, ao mergulhar dentro da
cultura de sua realidade pastoral, precisa sair transformado e provocado pela Boa Nova que

brota da realidade.

A prética, o contato de Jesus com as pessoas, nos da a certeza, a seguranga que é uma
das formas para se chegar ao coracdo das pessoas e sensibiliza-las para acolher o projeto de
Deus que é o contato e o dialogo. Pode-se dizer que a Boa Nova do Reino é transmitida de
pessoa para pessoa. O contato e o dialogo provocam transformacdes de vida. Biblicamente
podemos perceber o contato e o didlogo com Levi (Mc 2, 13-17). A partir disso, brota uma

inquietacdo, a qual deve impulsionar a diaconia.

9) Conforme Brighenti®® para que a evangelizacdo produza frutos como a de Jesus,
ela deve ser iluminada pelo Evangelho e por sua pratica. Isso é perceptivel na forma como
Jesus se relacionou com estrangeiros, pessoas de outras culturas, pobres e excluidos. Para

Boff, antes de trabalhar com o povo, precisa-se entrar em contato com eles, participar de sua

»lExortagdo Apostélica Evangelii Nuntiandi do papa Paulo VI sobre a Evangelizacdo no mundo contemporaneo.
Sé&o Paulo: Paulinas 1986, n. 20.

%2 BRIGHENT]I, Agenor. Por uma evangelizacéo inculturada: Principios pedagégicos e passos metodoldgicos.
S8o Paulo: Paulinas, 1998, p. 45.

3 BRIGHENTI, Agenor. Por uma evangelizagdo inculturada: Principios pedagégicos e passos metodoldgicos.
S8o Paulo: Paulinas, 1998, p. 45.
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vida®*; e uma forma de isso acontecer no concreto € a partir de visitas. O homem e a mulher
de hoje sdo cada vez mais carentes dos verdadeiros valores humanos que se expressam na

alegria da acolhida e do carinho da presenca.

A visitacdo tem um profundo sentido teoldgico: a pessoa enviada por Deus representa
0 proprio Deus que visita seu povo™®®, As visitas sdo uma oportunidade para o evangelizador
escutar, aprender e valorizar os sinais do Reino de Deus j& presentes por ai. A partir da escuta
ele vé, sente as alegrias e dores, cultiva sonhos e experimenta derrotas, abre sempre caminhos
de esperanca. Com a visita gratuita, com o testemunho, com a maneira de ser e de agir é que
vai acontecer um engajamento. A formacdo da comunidade vird como consequéncia da

provocacao e do testemunho do evangelizador.

A presenca testemunhal é um falar de Deus sem falar, uma evangelizagdo implicita,
na medida em que a simples vivéncia da fé vai sensibilizando, abrindo espa¢o nos
coragdes e criando as condicBes propicias para o diadlogo entre-cultural e inter-
religioso®®.

O elemento essencial é a presenca, a participacdo por parte daqueles que querem

evangelizar.

10) O missionario precisa ajudar a massa sobrante da sociedade a olhar de forma
critica a sua realidade para que possam tomar consciéncia de sua situacao de opresséo, a fim
de lutarem e organizarem-se em busca de transformacdo. Tanto os evangelizadores quanto 0s
evangelizados precisam estar cientes de que a evangelizacdo € importante para a

transformacéo.

Compete, no entanto, ao Agente de Pastoral que estd no meio dos pobres, vivendo e
convivendo com eles, ndo levar suas propostas prontas. E no contato, no confronto que ele vai

descobrir formas de ajuda-los a lutar por uma vida mais digna; e serdo os pobres que dirdo se

%4 BOFF, Leonardo. S&o Francisco: Ternura e vigor. Petrépolis: Vozes, 1985, p. 55.
> CONFERENCIA NACIONAL DOS BISPOS DO BASIL. Diretrizes Gerais da Acdo Evangelizadora da
Igreja no Brasil. Sdo Paulo: Paulinas, 2003-2006, n. 99.

6 BRIGHENTI, Agenor. Por uma evangelizagdo Inculturada: Principios pedagégicos e passos metodoldgicos.
S8o Paulo: Paulinas, 1998, p. 68.
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a evangelizacdo estd sendo boa ou ndo. Faz-se necessario aproximar-se deles, escutar a
realidade, sentir os problemas e fazer perguntas que as ajudem a olhar a realidade com o olhar
critico, e assim ajudar a despertar o desejo e a luta por transformacgéo. O agente evangelizador
ndo pode fazer pelo pobre, mas pode ajuda-lo a se tornar sujeito. “O sujeito sera, portanto, o
pobre organizado, no sindicato, no partido politico, na associacdo de bairro, nos diversos
grupos de reivindicacdo”®’. Uma vez que o pobre é sujeito organizado podera assumir a luta

pela causa da justica e do direito, que sdo valores do Reino.

11) A pastoral num mundo digital se torna um grande desafio para a Igreja. Ela precisa
olhar a rede mundial de computadores com entusiasmo e audacia. Os agentes de pastoral, 0s
religiosos e os sacerdotes devem navegar na internet e encontrar formas atraentes de levar a
Palavra de Deus ao grande "continente digital™: anunciar o Evangelho recorrendo nédo s6 aos
meios tradicionais, mas também ao contributo da nova geracdo de audiovisuais (fotografia,
video, animagdes, blogs, paginas da internet) que representam ocasides inéditas de didlogo e
meios Uteis inclusive para a evangelizacdo e a catequese. Esta ficando cada vez mais facil
espalhar a Boa Nova. A internet e outras novas tecnologias oferecem a Igreja e outros grupos
religiosos uma multiplicidade de avenidas para difundir sua mensagem. George Niederauer
afirma que "a internet agora faz parte das nossas vidas e € um meio que ajuda prover um
enriquecimento espiritual?®,

Faz-se urgente ampliar a presenca virtual. Ainda ndo exploramos suficientemente

este meio de comunicacdo para a pastoral.

A catequese, 0s cursos de crisma, de noivos e de teologia, grupos de jovens, a
contribuicdo do dizimo e outras atividades paroquiais e diocesanas poderiam
perfeitamente contar com ampla presenca virtual. As presencas reais viriam
complementar e dar o toque humano necessario do cara-a-cara. Existe equilibrio
viavel entre ambas as presencas. Nenhuma supre e elimina a outra. Antes se
enriguecem mutuamente. J& na prépria realizacdo de Aparecida a existéncia desses
meios de comunicagdo teve peso e influéncia. Seguiam-se quase on line os debates
no plenario. Alguns tedlogos colaboraram a distancia por meio dos programas MSN
ou Skype®®.

2T TABORDA, Francisco. Nova Evangelizacdo e Vida Religiosa: Reflexdes teoldgicas. In SILVA, Antdnio
Aparecido et al. Nova Evangelizacéo e Vida Religiosa no Brasil. Rio de Janeiro: CRB, 1989, p. 10.

%8 NIEDERAUER, George Arcebispo presidente do Comité de ComunicacBes dos bispos, em um
pronunciamento sobre no dia 1° de dezembro http://www.cantodapaz.com.br/blog/2008/07/09.

%9 |dem. NIEDERAUER, George. Cristianismo-era-digital.
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Para a divulgacdo e concretizacdo da Conferéncia de Aparecida, por exemplo, estes
meios foram indispensédveis e serviram para uma maior participacdo e envolvimento de
tedlogos externos nas reflex6es em torno dos temas debatidos na Conferéncia. Nessa linha, as
dioceses, paroquias, movimentos eclesiais, pastorais, obras religiosas ja estdo a produzir
portais de informacéo e de formacao.

A escola, as universidades tém produzido cursos a distancia. Nada impede que a Igreja
entre nessa jogada, modificando, incrementando e servindo-se destes meios para 0
desenvolvimento da acdo pastoral. Existem atividades pastorais que cabem dentro dessa
pedagogia. Precisamos investir tempo, criatividade e formacdo para que estes meios sejam
explorados e contribuam para a Evangelizacao.

Diante da escassez de pessoas que respondem a sua vocacdo de discipulos
missionarios e diante do éxodo religioso, o documento de Aparecida conclui que a “promogao
vocacional”®® e a formagdo é uma pega chave. “Os Seminarios e as casas de formacdo
constituem espaco privilegiado para a formacéo de discipulos e missionarios™*,

12) A formacédo de novos sacerdotes constitui um grande desafio para a Igreja latino-
americana e caribenha, pois os povos deste continente vivem, hoje, uma realidade marcada
por grandes mudancas, que afetam profundamente suas vidas. Os discipulos de Jesus Cristo
sdo chamados a discernir os “sinais dos tempos™ a luz do Espirito Santo, para se colocarem a
servigo do Reino de Deus.

Os sacerdotes sdo os animadores que estdo a frente das comunidades de discipulos
missionarios. Eles sdo desafiados a buscar uma formacédo permanente que lhes dé condicgdes
para perceber os sinais dos tempos e assim buscar com criatividade, alternativas para
continuar espalhar as sementes do Reino de Deus entre os seus. O Documento de Aparecida
faz um apelo para que os sacerdotes priorizem tempo para o cultivo de sua formacdo
permanente e cultivem a vida espiritual, “centrada na escuta da Palavra de Deus ¢ na
celebracdo diaria da Eucaristia™®®. Os bispos precisam se conscientizarem de que 0S novos
candidatos ao ministério sacerdotal necessitam de uma formacao diferenciada e consistente, e
que lhes dé suporte para desempenhar com desenvoltura a sua missdo. Isto, para poderem
animar, contagiar, desafiar e encorajar suas comunidades a envolver-se de forma afetiva e

efetiva, criando uma profunda consciéncia missionaria. Conforme o desejo da Conferéncia de

280 No Brasil a expressdo promogao vocacional foi substituida por SAV (Servico de Animagao Vocacional).
?*' DA 316.

22 DA n.191.
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Aparecida. Faz-se necessario recordar que o candidato ao sacerddcio deve ser considerado o
protagonista insubstituivel de sua formacao.

O presbitero é uma pessoa de relagcdes. Seu ministério se define pela comunhdo que
vive com Deus e com 0s irmaos e irmas e pela participacdo que promove nos ambientes onde
atuam. O horizonte de presenca e atuacdo é o Reino de Deus. Seu coracdo deve pulsar ao
ritmo dos desafios morais e sociais, religiosos e politicos, com os quais se defronta a inteira
humanidade. A formacao presbiteral precisa adequar-se a missao da Igreja

Uma das primeiras exigéncias é que o paroco seja um auténtico discipulo de Jesus
Cristo, porque sé um sacerdote apaixonado pelo Senhor pode ajudar a renovar uma paréquia.
Deve ser, a0 mesmo tempo, um ardoroso missionario, que vive o constante desejo de buscar
os afastados e ndo se contenta com a simples administracdo burocratica da paréquia®®.

Devem ser promotores e animadores da diversidade de servigos necessarios a
evangelizacdo missionaria. A integracdo de todos eles na unidade de um Unico projeto
evangelizador € essencial para assegurar uma comunhdo missionaria. Requer-se deles

imaginacdo para encontrar respostas para os muitos e sempre mutaveis desafios da realidade.

O Documento da muita atencdo aos semindrios e casas de formacdo, diante da
escassez de pessoas que respondam & vocagdo ao sacerddcio e a vida consagrada.
Por isso, urge dedicar cuidado especial a promocdo vocacional, cultivando os
ambientes onde nascem as vocagdes. Também faz um chamado urgente a todos os
cristdos, especialmente aos jovens, para que estejam abertos a uma possivel
chamada de Deus. Entende que 0s seminarios e as casas de formagdo sdo lugares
privilegiados de formacédo de discipulos e missionarios. Dai deve dar maior atencao
aos projetos de formacdo dos semindrios, que seja integral: humana, espiritual,
intelectual e pastoral, centrada em Jesus Cristo Bom Pastor. Durante a formagéo,
deve ser desenvolvido um amor terno e filial a Maria. Também deve atender ao
processo de formacdo humana para a maturidade. O seminario deverd oferecer
formac&o intelectual séria e profunda, no campo da Filosofia, das ciéncias humanas,
especialmente da Teologia e da Missiologia, a fim de que o futuro sacerdote aprenda
a anunciar a fé em toda a sua integridade, fiel ao Magistério da Igreja, com atencéo
critica, atento ao contexto cultural de nosso tempo e as grandes correntes de

pensamento e de conduta que deveré evangelizar®®*.

12) A Vida Religiosa Consagrada como entrega a Deus encontra no servigo e na

doacdo aos irmdos especialmente os mais fragilizados da sociedade, seguindo o exemplo de

23 pA 201,

%4 HACKMANN, Geraldo Luis. Borges. O referencial teolégico do Documento de Aparecida. In:
Teocomunicacdo, v. 37, n. 157, set. 2007, p. 324.
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Jesus de Nazaré que foi ungido pelo Espirito para proclamar a Boa Noticia aos mais pobres.
No cotidiano missionario a vida religiosa consagrada é chamada a ser presenca e a Boa
Noticia do Reino de Deus para todos e preferencialmente para os pobres e marginalizados.

A missdo, antes de ser caracterizada pelas obras externas, define-se por tornar presente
0 proprio Cristo no mundo, por meio do testemunho pessoal. Este é o desafio, a tarefa
primaria da vida consagrada! Quanto mais se deixa conformar com Cristo, tanto mais o torna
presente para [...] a salvacdo®.

O documento Vita Consecrata diz que a vida religiosa consagrada é um dom do Pai
dado a Igreja e que constitui um elemento decisivo para sua missdo. O documento de
Aparecida registra que os consagrados, em comunh&o com o0s seus pastores, séo chamados a
fazer de seus lugares de presenca, de sua vida fraterna em comunhéo e de suas obras, lugares
de anuncio explicito do Evangelho, principalmente aos mais pobres®®. Sdo chamados a ser
especialistas em comunhdo, tanto no interior da Igreja, quantos da sociedade®’. Num mundo
marcado pela secularizacdo os consagrados sdo chamados a serem testemunho da absoluta
primazia de Deus e de seu Reino, frente ao mercado e as riquezas que valorizam as pessoas
pelo ter, frente a erotizacdo e banalizacdo das relacdes®®. O Documento de Aparecida fala que
na atualidade da América Latina e do Caribe, 0s consagrados (as) sdao chamados a uma vida
disciplinar, apaixonada por Jesus. Devem ter uma postura profética e mostrar ao mundo atual

que é possivel viver de forma diferente.

A Vida Religiosa Consagrada é um testemunho espléndido, onde se reflete a
multiplicidade dos dons-carismas dispensados por Deus aos fundadores e
fundadoras que, abertos a acdo do Espirito Santo, souberam interpretar os sinais dos
tempos e responder, de forma esclarecida, as exigéncias que sucessivamente iam

aparecendo®®’.

Os religiosos s@o chamados a serem testemunhas de Cristo no mundo, a contemplar o

“Mistério Pascal, pois € dele que brota também a missionariedade, que € dimenséo qualitativa

265 Exortagdo Apostélica de Jodo Paulo 11 Vita Consecrata: sobre 4 vida Consagrada e a sua missao na Igreja e
no mundo. Sao Paulo: Paulinas, 1996 n. 72. (A partir de agora, sera referido com VC, seguido do nimero
referido).

20 DA 217.

" DA 218.

% DA 219.

29 \/C 9.
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de toda vida eclesial; mas encontra a sua realizacdo especifica na Vida Consagrada™. A
contemplacdo do Mistério Pascal conduz a acdo concreta, provoca profecia e itinerancia ao
encontro do outro. “Do mesmo mistério, brota a missionariedade™". A vida religiosa
consagrada é chamada a seguir a forma de vida de Jesus, supremo Consagrado.

O mundo em rapidas mudancas, sob a influéncia da po6s-modernidade, do
consumismo, do virtual com seu sentido de onipoténcia, tém grande influéncia sobre a
formacéo hoje. Esta realidade de mundo traz consequéncias sérias para o processo formativo,
pois 0 jovem que chega a nossa casa traz resquicios dessa realidade, tais como o
individualismo, o subjetivismo e a experiéncia do descartavel, em, que vale o que convém ao
individuo.

A formacdo religiosa, como a formacéo para o sacerddcio, se torna um desafio ainda
maior, tendo em vista 0 projeto missionario de Jesus, de levar a boa noticia do Reino de Deus
a todas as pessoas. A formacdo € um processo que impele, desafia e interpela, pois hd uma
dificuldade muito grande em adequar o processo formativo aos novos tempos, descobrir e

acertar um novo jeito de acompanhar e orientar a caminhada formativa.

O reflexo da desmotivacdo e do contra testemunho de religiosos, na vivéncia da
vocagéo, afeta o processo formativo dos novos membros. Somos desafiados a formar pessoas
comprometidas com as grandes causas em favor do pobre, do marginalizado em todos os
sentidos; caso contrério, corremos o risco de formar jovens burocraticos das instituicdes.
Assim sendo, chegam as nossas casas, adaptam-se ao nosso jeito e ai ficam sem fazer opc¢éo

verdadeira pela Vida Religiosa Consagrada.

Verifica-se que sdo relativamente poucas as experiéncias de religiosos jovens
comprometidos com a realidade do pobre. O processo formativo precisa levar o jovem a ver a
realidade a se surpreender por ela para a ela converter-se. O grande desafio é o como formar
jovens que contemplem a realidade com o olhar de Deus e que perceba o que ele quer dizer

através da realidade para assim fazer a verdadeira opgédo pelos mais fracos.

Tendo diante de nos a proposta da Missdo Continental, a formacdo para a vida
religiosa consagrada precisa estar conectada com a Igreja latino-americana e caribenha,
somando forcas com ela e desafiando os formandos se envolverem afetivamente e

efetivamente na missao.

210 \/C 25,

211 \/C 25.
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Diante dos desafios préprios da formacédo religiosa, ndo podemos nos deixar abater
diante de sinais que ofuscam as nossas expectativas, mas empenhar-nos na busca de sinais de

esperanca.

A formacdo, para que seja significativa, eficaz, segura e comprometida com a misséo,
é necessario que aconteca de forma gradativa e personalizada num contexto de relagdes. E
preciso ter consciéncia que a formacao ndo pode ser um processo mediocre, mas exigente para
poder formar pessoas que assumam com audacia o projeto de Jesus Cristo. Essa exigéncia
sadia favorece o amadurecimento das motivacdes. Diante das dificuldades que aparecem, é
preciso ter o cuidado de ndo baixar o nivel da formacgdo. E preciso evitar a tentagdo de

simplesmente mudar por mudar.

A proposta de Jesus é atraente quando aceita com amor e generosidade, mas é
exigente, radical. Os formadores precisam apostar no que acredita [...] as
congregacbes que oferece uma formacdo segura atraem formandos com ideais

elevados e as que oferecem uma formacéo deficiente, fraca, atraem mais facilmente,

pessoas mediocres ou com fracos ideais®’”.

E importante que as Congregagbes oferecam uma base solida, objetivos claros e
propostas que ajudam a viver o ideal do seguimento de Jesus Cristo, segundo o carisma e
espiritualidade prépria. Os seguidores de Jesus precisam ter clareza por onde sdo chamadas a

andar, onde querem chegar e os meios que podem ser utilizados para essa caminhada.

No processo formativo, o mais importante ndo é ter respostas para todos os
guestionamentos, mas estimular a busca, provocar duvidas, favorecer a arte de pensar e de
assumir posicionamentos que levem a mudanca e a transformacdo evangélica. “Esta claro o
fato que o formando é protagonista da formacao, e que a formacéo deve ajuda-lo a colocar em
acdo as suas potencialidades, valores e possibilidades”?”. A formacdo para a Vida Religiosa
Consagrada estd dando uma nova guinada no seu jeito de formar e estdo despontando outras

perspectivas que sao motivos de esperanga.

2”2 FROHLICH, Francisca. A Pedagogia de Jesus. Formagao Inicial e Permanente, Porto Alegre, n 4, p. 42-53,
2003, p. 50.

BMARMILICZ, André. O Ambiente Educativo nos Seminarios Maiores do Brasil. Curitiba: Vicentina, 2003, p.
237.
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Na formacdo para e na missdo, constata-se que hd um grande esfor¢o para dar novas
respostas as exigéncias do mundo de hoje embora se encontrem dificuldades no processo. Os
jovens formandos na sua maioria estdo inseridos em comunidades, desenvolvendo trabalhos

pastorais; assim, a formacao acontece de forma encarnada.

A Vida Religiosa foi provocada a recuperar seu dinamismo missionario, indo em
direcdo a realidades desafiadoras do ponto de vista social, religioso, eclesial, cultural
[...] tal convocagdo foi percebida como caminho de novos ares, novo dinamismo
para toda Vida Religiosa, inclusive com possibilidade de novas vocacGes. Tal
movimento provoca novas exigéncias para a formacao inicial®™.

Em relacdo aos formadores percebe-se busca de continua atualizacdo teoldgica e
psicolégica para poderem ajudar melhor os formandos. A formag&o esta voltada para a pessoa
como um todo, trabalhando todas suas dimensdes, de forma integrada. A verdadeira formagéo

precisa ser integral e integradora.

Um outro aspecto importante, no processo formativo, é o acompanhamento e a selecédo
dos novos candidatos. A Vida Religiosa tem uma estrutura prépria que exige saude fisica e
psiquica daqueles que optam por este estilo de vida. Conscientes disso os formadores
procuram acompanhar os jovens, oportunizando condi¢fes para que se desenvolvam de forma
integral. O Papa Jodo Paulo 117 orienta a que sejam admitidos sé aqueles candidatos que
possuem as qualidades requeridas, portanto, podem ser admitidos ao noviciado os jovens que
tenham dado provas de certa maturidade, caso contrario, ndo se deve ter medo de prolongar a

etapa preparatoria.

A formagdo hoje se abre cada vez mais para o exercicio da contemplagdo na a¢éo, bem
como para o fazer a acdo na contemplacdo. Os formadores tém grande responsabilidade diante
das exigéncias do processo formativo. Somos convocados a ajudar os jovens vocacionados a

desenvolver-se em todos 0s aspectos, tendo presente que 0 comprometimento e o engajamento

2 SCHWERZ, Nestor Inacio. Formacdo Inicial e Permanente Animada pela Miss&o. Porto Alegre, n.4, p.34-41,
2003, p. 35.

2> JOAO PAULO II. A Formacéo do Religioso deve ter em Vista a Sabedoria do Coracéo. Convergéncia. Rio
de Janeiro, n. 223, p.259-261, jun, 1989, p. 260.
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na e para missdo profética é parte integrante do processo. Se a formacdo nao levar em conta a
comprometimento e a inser¢cdo missionaria no meio do povo, esta lacuna acarretara grandes
consequéncias para o processo formativo e para a missao.

A Conferéncia de Aparecida®® admite ser escasso 0 acompanhamento dado aos fiéis
em suas tarefas e servicos a sociedade. 1sso resulta numa evangelizacdo de pouco ardor, sem
novos métodos e expressdes, que acarreta dificuldades que acabam tornando a catequese, as
celebractes, em fim, as programacdes pastorais, pouco atraentes, por sua linguagem fora da
realidade, e pouco atrativa para a cultura atual.

13) A Formacdo dos agentes de pastoral se torna uma urgéncia. Como batizados e
ainda mais, como agentes de pastoral somos convocados a dar continuidade a missdo de
Jesus, o missionario do Pai como presenca profética na realidade em que estava inserido.
Formar-se para uma vida em missdo € tarefa que nunca termina. Viver a vida em missao é
uma tarefa para a qual nunca estamos prontos de forma definitiva. E necessaria uma formagéo
permanente para descobrir e redescobrir a propria vocacdo, nas circunstancias sempre em
mutacdo de nosso dia a dia. Vivemos numa época de rapidas e profundas mudancas.

O grande e audacioso projeto de Aparecida de colocar o continente latino-americano
em “estado permanente de missdo” desafia a Igreja Latino-americana a pensar seriamente na
formagéo dos agentes de Pastoral. Esta realidade e o mandato de Jesus Cristo de anunciar a
todos a Boa Nova do Reino de Deus, exige de todos os cristdos e em especial dos mais
comprometidos e engajados com a missdo, uma preparacdo cada vez maior em nivel
teoldgico, espiritual, social, afetivo e pedagdgico.

O Concilio Vaticano 11 (1962-1965) afirmou que o Povo de Deus participa da missao
de Cristo desde o batismo, cabendo a cada discipulo a tarefa de propagar a fé (LG 17; Ad
Gentes 23). Ao ser enviado, o cristdo entra na vida e na missdo de Jesus que “se despojou,
tomando a forma de servo” (F1 2, 7; ver Ad Gentes 24).

A grande exigéncia para, que a Missdo Continental produza os frutos desejados, € que
sejam contemplados, nos projetos de Igreja local, a formacéo basica para todos os agentes de
pastoral; e, naturalmente, para os outros cristaos.

Os destinatarios desta formacao cristd basica serdo os agentes de pastoral, e ainda 0s
cristdos que pretendam vir a ser agentes de pastoral, em suma, aos cristdos que queiram

esclarecer e aprofundar as raz6es da sua fe.

218 DA 100.
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N&o se trata tanto de criar novas estruturas formativas missionarias, mas de envolver a
vida cristd com o espirito missionario: catequese, liturgia, leitura da biblia, oracdo e
meditacdo. Os agentes de pastoral sentindo-se missionarios se preocupam em aprender, em se
preparar-se bem para sua misséo, para enfim, corresponder a vocacdo a qual foram chamados,
realizando sua missdo com qualidade. No decreto ad Gentes diz que “ordinarios e os
superiores, em datas marcadas, reinem 0s missionarios para que se robustegam na esperanga
da vocacdo e se renovem no ministério apostolico” (AG 24). Para exercer um Servico na
Igreja conforme “o dom que cada um recebeu de Deus para o bem e para a edificacao de
todos™¥”, torna-se indispensavel preparar-se através de especial formagdo “espiritual € moral”.
Isto, para poder comecar contemplando as tarefas, ser perseverante nas dificuldades,
suportando paciente e corajosamente a soliddo, a fadiga, o trabalho sem frutos e, com toda
generosidade, indo ao encontro das pessoas. O agente de pastoral, sabe que é enviado por
Deus e pertence a comunidade eclesial, o corpo de Cristo ao qual serve.

E relevante que todos os agentes de pastoral se sintam realizados, felizes e
comprometidos no servico pastoral que exercem. A consciéncia da missao, gera compromisso
e ndo se deixa conduzir ao sabor da vontade, mas é motivada pela resposta de amor ao Deus
que chama a participar de sua missdao redentora no mundo e nos envia a cuidar do outro: “de
graca recebestes, de graga deveis dar” (Mt 10, 8).

14) No coragdo de todos os batizados deve vibrar uma espiritualidade missionaria. O
cultivo da espiritualidade desperta a atencdo da pessoa e a faz ficar atenta as necessidades das
pessoas fragilizadas e necessitadas de solidariedade. Faz-se necessario cultivar uma

espiritualidade kenética?’® que faz do missionario uma pessoa da outra margem, do outro

2" 1Cor 12, 7.

28 Daniel LAGNI diz que a espiritualidade kenética lanca o missionario para o outro lado. E uma kénose
(anular-se) a imagem de Cristo, que se despojou de suas segurancas, para identificar-se com aqueles a quem foi
enviado. Deixar a sua terra ¢, antes de tudo, deixar a si mesmo, “descalcar-se”, perder as proprias segurancas,
depor as armas, sair de si, para deixar-se acolher por outra cultura, onde o Espirito ja se encontra e nos espera. O
despojamento é necessario para captar os caminhos do Espirito ja presente na missdo. E Ele que precede o
missiondrio e lhe indica os caminhos. Com uma espiritualidade kendtica, os missionarios atravessam fronteiras,
ndo como quem da, mas como quem recebe. Eles ndo védo para a terra de missdo com avangadas tecnologias para
modernizar o subdesenvolvimento, com uma cultura superior para civilizar os barbaros, com uma religido para
acabar com as supersticdes, ou com uma série de verdades reveladas para ensinar aos ignorantes. A
espiritualidade kendtica faz do missionario uma pessoa da outra margem, do outro lado. Do outro lado da sua
prépria cultura, valores, lingua-mé&e, simbolos nativos, ndo no sentido de os rejeitar, porque ele tem também a
doar, sobretudo a Boa Nova, mas no sentido de esvaziar-se deles, para acolher. Revista Mundo e missdo n°. 89
margo de 2005, p. 48.

O que significa a KENOSIS? Do grego, significa ‘esvaziar-se’, humilhagao/exaltacdo”. O texto de filipenses
mostra que Jesus, tornando-se semelhante aos homens e reconhecido em seu aspecto como um homem, abaixou-
se, tornando-se obediente até a morte, & morte sobre uma cruz (FI 2,6-8). “Ele se despojou, tomando a forma de
escravo”. O hino é composto de duas estrofes: a primeira celebra a humilhac¢ao voluntaria de Cristo (vv. 6-9); a
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lado. “O Espirito do Senhor esta sobre mim, porque me ungiu para evangelizar os pobres;
enviou-me para proclamar a remissao aos presos e aos cegos a recuperacdo da vista, para
restituir a liberdade aos oprimidos, e para proclamar um ano da graga do Senhor” (Lc 4, 18-
19). Quem se coloca no caminho do Espirito de Jesus vai descobrindo que a verdadeira
espiritualidade é sempre missionéria. Trata-se sempre de assumir a missdo de Jesus, seu
projeto de vida: evangelizar, proclamar a libertacdo, estar a servico da vida e da esperanca.
Quem vive guiado pelo Espirito Santo € um eterno missionario. Olhando os desafios, de
sofrimento e de dor, que brotam da realidade do continente, percebe-se que os povos latino-
mericanos sofrem a opressao, a injustica e se sentem desfigurados pela dor e pelo abandono e

vivem no verdadeiro flagelo social.

A missdo junto a estes povos exige que se cultive uma espiritualidade kendtica e
missionaria conforme a propria vocacdo, os dons, carismas e 0s ministérios recebidos do
Espirito Santo. O discipulo missionério, para dar conta da palavra a ser anunciada, consolar,
incentivar, apoiar, amparar, desafiar e encorajar a massa sobrante, completamente excluidos
das engrenagens de desenvolvimento da sociedade, necessita colocar-se a escuta do Espirito
Santo. E abrir mente, o coracdo e todo seu ser, deixando-se incitar por ele. Isso tudo contribui
no sustentar o que estd cansado e devolver a esperanca aos milhGes de rostos desfigurados
pela miséria, fome, violéncia e pelo abandono da sociedade. Para isso se faz necessario
escutar e deixar-se impregnar pela palavra de Deus (DA 179; 309).

Ser missionario é também ser pessoa de oracdo, ou Seja, pessoa que se sustenta na

oracao, meditacdo, contemplacéo e participacdo das celebracOes da Palavra e da Eucaristia.

A misséo é fruto de uma experiéncia que se vive e do Espirito que sopra onde quer.
E um caminho pessoal e eclesial no seguimento de Cristo, descoberto no dia-a-dia
da vida, no qual se misturam alegrias e esperancas, certezas e ddvidas, de aspectos
nem sempre faceis de serem definidos. A primeira evidéncia desta caminhada
espiritual é que se trata de uma missdo plural, que ndo tem um rosto Unico. Ela se

diversifica conforme as situaces e os caminhos que se percorrem?’’.

segunda, a sua exaltacdo por Deus (vv. 10-11). No esvaziamento, ndo significa que Jesus tenha renunciado a sua
condicdo divina, mas a forma divina da existéncia.

2" AGNI Daniel. Fundamentos da espiritualidade missionaria. Parte I1. Acesso no dia 22/08/2010 disponivel
em http://www.pime.org.br/mundoemissao/espiritmissaofunda.htm ou revista Mundo e missdo n° 89 Marco de
2005, p. 48.
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O ponto de partida de qualquer espiritualidade cristd é a profunda acolhida da Palavra
de Deus. Raschietti®®® serve-se da passagem dos discipulos de Emaus (Lc 24, 13-35) para
mencionar quatro etapas do caminho espiritual. 1) Em primeiro lugar temos a conversa dos
dois discipulos diante da realidade dos acontecimentos: uma partilha desencantada de visdes,
sentimentos, desejos e sonhos frustrados. Os dois discipulos s&o encontrados por Jesus numa
situacdo de descrencga. As forcas de morte, a cruz, tinham matado neles a esperanca. 2)Logo
depois temos a pequena comunidade em companhia de um peregrino, que € Jesus. Ele ilumina
e re-interpreta essa realidade a partir das Escrituras (cf. Lc 24, 27). Jesus usa a Biblia para
iluminar o problema e para esclarecer a situagdo que eles estdo vivendo. Com a ajuda da
biblia Jesus os ajudou a descobrir a sabedoria que existe dentro deles e a transformar o sinal
de morte em sinal de vida e de esperanca. Essa escuta oferece uma nova chave de leitura da
historia, aquece os coracles, enche de novas motivacOes e significados. 3) Na terceira etapa
ndo apenas os ouvidos se abrem, mas também os olhos, na contemplacdo do mistério diante
da partilha do péo: a Palavra ouvida se faz carne na pessoa de Jesus. Surge imediatamente (cf.
Lc 24, 33) o desejo interior de comunicar a Boa Nova aos outros. “Impulsionados por um
novo ardor, eles saem alegres para a sua tarefa missionaria. Deixam a aldeia e vao as buscas
dos outros discipulos. A vivéncia da fé se realiza em comunidade™®*. 4) No quarto momento,
os dois discipulos, passa-se a acdo e a missdo. Criam coragem e voltam para Jerusalém, onde
continuavam ativas as forcas de morte. Eles reagem e vivem de um jeito novo. Coragem ao
invés de medo! Retorno ao invés de fuga! Esperanca ao invés de desespero, Liberdade frente
a opressdo! Ao invés da ma noticia da morte de Jesus, € a Boa Noticia da Ressurrei¢do que
toma lugar! “A partir da fé vivida em comunidade, eles se tornam anunciadores de uma
realidade totalmente nova (...) a fé em Jesus é fonte da missao”%,

De acordo com o exemplo dos discipulos de Emaus, nds também temos necessidade
dessa experiéncia de reencantamento na fé. O coracdo aquecido com uma espiritualidade
profunda e fecunda impulsiona a mente, o coracéo e 0s pés para a missao.

Assim o0 agente de pastoral tera condicfes de situar-se bem no coracéo da realidade
desfigurada e injusta no chdo da América Latina e, com um novo impulso levar a Boa Nova

da salvagéo aos irmaos que estdo desiludido e privados de seus direitos.

280 RASCHIETTI, Estevéo. Espiritualidade Missionaria. Disponivel em www.xaverianos.org.br.
13D 26.

22 1 dem. 26
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O discipulo missionario, fiel & missdo que Ihe foi confiada por Deus, precisa munir-se
de paciéncia, perseveranga, amor pela causa para respeitar o processo das pessoas e da
comunidade. Na esperanca, pois ndo ha nada que com o0 tempo ndo se possa mudar,
transformar. O Espirito que animou Jesus na sua missdao, com certeza tem a realizar muitas

coisas nas comunidades.



CONCLUSAO

A presente Dissertacdo ndo teve a pretensdo de ser algo acabado, mas quer ser um
caminho para prosseguir na reflexdo da Teologia Latino-americana trazendo-a para dentro da
vida e da missdo cristd. E importante destacar que o contato com Teologia da América Latina
e com as varias bibliografias consultadas na elaboracdo desta Dissertacdo, entremearam-se
luzes, provocagdes e esperancas.

Aprofundando a Cristologia percebe-se que a compreensdo, do Reino de Deus, de
certa forma, estd em desvantagem em comparagdo com outras areas teoldgicas realizados na
linha cristoldgica. Tanto os tedlogos cat6licos quanto protestantes aprofundaram-se mais na
obra salvifica de Jesus de Nazaré. O que mais se evidencia é estudo sobre o nascimento,
morte e ressurreicdo. Percebe-se que a compreensdo de Reino de Deus, por vezes, parece
obscura, defasada para a maioria das pessoas, inclusive para alguns padres e bispos que, em
seus discursos, dao prioridade ao Reino escatologico, desconectando-o da realidade. Por
vezes, confundem Reino como Igreja e assim por diante.

O Concilio Vaticano Il e a Teologia Latino-americana apresentam uma nova visao de
Reino de Deus, que pessoalmente mais me identifica com a pratica de Jesus. Pratica na qual
0s pobres, 0s miseraveis e a massa sobrante da sociedade sdo evangelizados, amados,
acolhidos e auxiliados na superacao da situacdo em que se encontram. Para quem passa fome,
a Boa Noticia do Reino é ter o suficiente para suprir a sua fome e a dos seus. Para um doente,
é ter remédio, ter condicOes para tratar a sua saude. Para um sem teto, é ter uma casa para se
abrigar. Assim poderiamos continuar elencando situacdes do continente latino-americano,
onde a mensagem da Boa Noticia do Reino de Deus precisa ser levada e concretizada com
urgéncia.

A lgreja, enquanto sacramento do Reino, é, primordialmente, uma Igreja dos pobres.
Sua missdo esta articulada para testemunhar aos 0 Reino de Deus aos pobres. A Igreja é uma
comunidade na qual o Reino é experimentado e celebrado, e no qual ja se anuncia como numa
aurora o futuro cumprimento do grande designio de Deus para toda criacdo. E uma
comunidade onde a vida futura com Deus ja esta acontecendo, em sinal oculto, mas real.

Aprofundando um pouco mais a missdo de Jesus, constata-se que Ele nas suas
pregacdes e na dinamica do cotidiano da vida pregou a eminéncia da chegada do Reino de

Deus e isto constituiu o principal conteddo de suas pregac6es. Ele mantinha a convicgao que o
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Reino estava as portas e isto exigia um envolvimento concreto e audacioso para ser uma Boa
Noticia para os que dela estavam necessitando.

A realidade de pobreza e sofrimento que atinge a maioria do povo do Continente Latino-
americano e caribenho mostra a enorme distancia entre essa realidade e o projeto de Deus que
quer a vida, realizacdo plena para todas as pessoas. Os rostos desfigurados pelas situacdes de
sofrimento chamam por justica e libertacdo. Urge uma agdo concreta ndo so da sociedade civil,
mas da Igreja, Povo de Deus, que através do batismo se compromete em defender a dignidade de
todos. Onde a vida esta ameacada, 1& o cristdo é chamado a fazer-se se faz presente, a exemplo do
Mestre, investindo suas forgas no resgate dos irmaos.

Onde se encontram os pobres, em especial 0s miserdveis, a massa sobrante da
sociedade ai € o lugar teologal por exceléncia, onde o Reino de Deus toma carne. O fazer
teoldgico deve nascer da necessidade e experiéncias no cotidiano. O anuncio do Reino por
Jesus brotou de uma realidade vivida de exclusdo e marginalizagdo do povo.

A globalizacdo econdmica baseia-se na exclusdo crescente das pessoas “inuteis” que
nem mesmo tem o “privilégio” de serem exploradas. Nunca houve tantos pobres, e pobres tdo
empobrecidos, como na histéria atual. A presenca desses pobres no mundo atual continua
desafiando o cristianismo e a Teologia. Ndo da para ser cristdo ou fazer Teologia ignorando
essa realidade.

O projeto libertador de Jesus Cristo volta-se gratuitamente a todos. Ao se apresentar
como o defensor dos pobres e anunciador da libertacdo aos oprimidos (cf. Lc 4, 16 - 18),
Jesus da acesso livre ao Reino de Deus, porém, d& uma atencdo especial aos pobres e
indefesos, pois se estes estiverem incluidos o acesso ao Reino esta assegurado a todos.

A opcao fundamental de Jesus Cristo de evangelizar os pobres marca o comeco de sua
missao profética. Ele é o portador do Reino de Deus, oferece sua vida em sacrificio por todos,
como Filho obediente encarna o clamor de libertacdo de todos os homens e mulheres. Jesus
acolhe, defende e incorpora o pobre na comunidade. Assim sendo, 0 Reino ndo se torna um
evento futuro, mas ja esta acontecendo e qualificando o presente. Quem acolhe, vive e pratica
a mensagem do Reino, vive a plenitude do futuro no presente da sua vida.

E perceptivel no Continente Latino-americano e caribenho que, entre uma Conferéncia
e outra, aumentam ainda mais as situacdes que empalidecem e desfiguram o rosto dos povos,
gerando uma sociedade doente. Estas realidades ferem a dignidade humana, geram excluséo e
opressdo, afastando cada vez mais o ser humano do seu direito a vida e a liberdade. As
condicBes basicas de sobrevivéncia e bem-estar sdo pressupostos para a concretizacdo e

visibilidade do Reino de Deus. A Teologia que leva em consideracdo o povo sofrido, que
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parte das necessidades das comunidades, deve tematizar essas situacbes bem concretas.
Abordar essas realidades no horizonte da Teologia implica, sobretudo, em sensibilizar-se com
as experiéncias que exprimem caréncia de libertacio pessoal, social. A luz da Teologia latino-
americana, a Igreja da América Latina tem se levantado como importante icone de promocéo
e resgate da dignidade humana.

Trazer as pessoas para 0 meio, desafiando-as a serem protagonistas da sua propria
libertacdo, isso cria convicgdes que as impulsionam a ndo ficar acomodadas, mas a se tornarem
pessoas livres para lutar ndo so pela propria libertacdo, mas também pela de seu grupo social.

A Igreja Latino-americana é convocada pela realidade a entrar na militancia em favor da
justica, da solidariedade e da paz, e a promover uma evangelizacéo a partir do protagonismo leigo.
Ela encontra em Jesus o referencial para sua luta em prol da fraternidade, da justica e contra
qualquer forma de escraviddo, discriminacdo, violéncia e atentado contra a vida.

Ao longo da elaboragdo deste trabalho, observou-se que a histéria latino-americana
esta perpassada por situac@es de opressao. Desfilam os rostos desfigurados pela fome, droga,
violéncia, prostituicdo, doencas por falta de saneamento basico e tantos outros sofrimentos,
realidades estas que desafiam a Igreja e a sociedade a se envolverem cada vez mais na contra
as injusticas. Percebe-se que essas situacOes de exploracdo e sofrimento estdo aumentando
cada vez mais. Entre uma Conferéncia e outra, multiplicam-se os rostos num circulo vicioso
que tende a crescer. 1sso mostra a falta de indignacdo, empenho, envolvimento, luta, pessoal e
comunitaria, para que todos vivam dignamente.

A lIgreja, dando ouvido ao clamor dos oprimidos, faz sua opcdo preferencial pelos
pobres e, em funcdo disso, procura rever e renovar seus métodos de evangelizagdo, levando
em conta a realidade do Continente. Esta, pois, a vista enorme distancia entre a realidade, e 0
projeto de Deus. O povo experimenta na carne e a miséria que desmente o Reino de Deus.

A reflexdo, teolégica ndo pode ignorar a realidade factual a ser debelada. Percebe-se a luta
do povo por libertacdo, numa histéria em que se mescla opressdo e angustia, libertacdo e
alegrias, engajamentos em diferentes grupos e movimentos de libertacdo. Sdo inUmeros grupos
que lutam em defesa da vida e reivindicam seus direitos de cidadaos.

O compromisso libertador traz grandes desafios. N&o basta refletir, obter maior clareza e
falar de libertagdo. E preciso agir. O compromisso libertador requer que se busquem estratégias
adequadas e em conjunto. N&o bastam boas intencGes, estagios e experiéncias isoladas com
grupos oprimidos. E preciso denunciar as situagdes de exploracio e opressdo, fixar o olhar,
investir, somar forgas e avaliar as nossas praticas e a¢oes para que ndo reforcem os esquemas

depressivos da populacgéo.



111

Faz-se necessério cultivar um relacionamento intimo com Aquele que viu bem a miséria
do povo, ouviu o0s seus clamores, conheceu 0s seus sofrimentos e desceu para liberta-lo,
fazendo-o subir para uma terra fértil e espagosa (cf. Ex 3, 7-8); e aprender dele o jeito de lutar,
de organizar e de ajudar na conscientizacao dos cidad&os.

Tendo como foco o proprio Jesus, que se colocou na defesa dos que tinham a vida
ameacada e aprofundando a sua opcdo pelo Reino, surgirdo desafios contundentes que
provocam angustia nos cristdos que sdo conscientes de sua missdo. A Igreja latino-americana
precisa a colocar em pratica os conteudos das Conferéncias gerais do Episcopado Latino
Americano; assim ela estara envolvida e comprometida com os destinatarios do Reino de
Deus, anunciado por Jesus.

Este trabalho trouxe oportunidades para conhecer, aprofundar e avaliar a trajetdria da
Igreja em nosso continente, detectar as luzes, e as sombras, pois se de fato a Igreja colocasse
em prética o que esta registrado nos documentos do CELAM, provavelmente nossa sociedade
seria mais humana, justa, solidaria e fraterna e ndo haveria tanto sofrimento e exclusdo. Pode-
se concluir que a verdadeira opcdo passa pela pratica e sem ela ndo ha transformacéo.
Somente a préatica transforma da sociedade.

Priorizar esforcos em favor dos pobres e dos excluidos, formar parcerias com
entidades e poder publico é algo que faz parte da missdo da Igreja. A grande incognita que
fica a partir desta reflexdo é: até que ponto tudo isso ajudard para que 0s governantes e a
classe mais favorecida se conscientize de que todos tém o direito de ter o suficiente para
suprir as suas necessidades basicas de alimentacdo, satde, moradia e educacdo? O que fazer
para promover politicas publicas que favorecam a vida em todos os aspectos e ndo haja
excludentes e nem excluidos?

A realidade de pobreza e miséria é fruto da globalizacdo excludente, da ganancia e da
acumulacdo da riqueza nas mdos de uma minoria. Os cristdos sdo convocados a nao
compactuar com esta forma de agir, mas ser a presenca profética, denunciando as realidades
de exploracédo e excluséo, e também a estarem dispostos a partilhar da sorte dos pobres. 1sso
sO sera possivel se estivermos conscientes de que pelo batismo somos convocados a ser
Discipulos Missionarios, anunciando e denunciado a situagdes de injustica e exploragdo que
impedem que o Reino de Deus se estabeleca e se torne visivel no meio de nos.

Que fazer para que, de verdade, a misséo seja o fio condutor de toda a Pastoral latino-
americana? Esta ai o grande desafio. O Documento de Aparecida revela grande entusiasmo
pela missdo; sera preciso, porém, muita decisdo e clareza, mudancgas estruturais na vida da

Igreja, para que a missao aconteca, de verdade no meio e a servico das multiddes. Ha
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experiéncias significativas em andamento que ajudam a dar passos. Mas ndo ha toque de
magica. Missdo ndo é mercadoria que se compra no supermercado. Ela necessita de
conviccdes firmes que s6 brotam de uma profunda experiéncia mistica com a Trindade Santa.
Mistica e Missdo sdo inseparaveis. Mistica gera liberdade, criatividade, fecundidade, ousadia.
E de tudo isso que a Miss&o precisa se alimentar para ela acontecer.

O missionario no contexto latino-americano precisa fazer-se proximo de quem sofre a
beira do caminho préximo néo so6 fisicamente, mas que defendendo, lutando, denunciando em
instancias superiores toda lesdo aos direitos dos pobres. Assim se torna parecido com o
Mestre, abracando o seu plano de amor, promovendo a dignidade humana e tornando visivel o
amor misericordioso do Pai, especialmente para com os pobres e pecadores.

O projeto episcopal de Aparecida para se tornar concreto, vai exigir mudanca de
mentalidade e de comportamento nos diversos segmentos da Igreja. A missdo precisa se
tornar prioridade. Tanto o clero como o povo de Deus precisam desafiar-se a por-se a
caminho, deixando para trds o comodismo que impede de partir e de se envolver afetiva e
efetivamente na luta por vida digna para todos.

Para melhor servir o Reino de Deus numa dinamica de missdo sera necessario pensar
um jeito novo de trabalhar a formacéo dos novos sacerdotes a fim de que eles, de forma livre
e consciente, optem pelo Reino colocando-se inteiramente a seu servigo. Se confrontarmos o
atual modo de viver a vida religiosa, ocupada em administrar grandes obras, perdendo a
identidade original, percebemos a necessidade de redimensionar ou descobrir formas novas de
viver a alegria de ser discipulas missionarias.

A missdo de todo o batizado é ser testemunha e sinal do Reino de Deus no mundo. O
projeto da Missdo Continental, esbocado em Aparecida, nos convida a continuar avangando
na reflexdo e mudanca de paradigmas, isto é: missionarios sdo aqueles que vem ou vao para
outros paises, mas a missdo é aqui, sobretudo em nossas periferias e em nossos areépagos. E
necessario conscientizarmo-nos de que pela for¢a do batismo todos somos missionarios e que
somos desafiados a lutar tendo a justica social como uma dimenséo essencial do seguimento
de Jesus Cristo. E indispensavel empenhar todos os esforgos para a superacdo de todas as
formas de injustica e excluséo, pois ofuscam a visibilidade do Reino de Deus.

O projeto da Missdo Continental para se tornar concreto exige que 0s agentes de
pastoral sejam pessoas comprometidas com o outro, que sejam capazes de atrair e ajudar no
processo de transformacgdo das pessoas com as quais entram em comunicacgao, de modo que

estas sintam a necessidade de mudar de vida.



113

Numa autoavaliacdo, ainda bastante genérica, podemos afirmar que o encolhimento
numerico dos fiéis € uma consequéncia da perda eclesial de atratividade que pode significar
falta de coeréncia evangélica.

O projeto episcopal de Aparecida exige uma mudanca de mentalidade e uma mudanca
de comportamento. A missdo seré a prioridade se deixard em segundo plano a administracdo
da pequena minoria que frequenta as pardquias portanto, descentralizacdo. Serd necessario
mudar a formacdo sacerdotal de modo radical. Os religiosos vao ter que voltar a sua vocagao
original, e deixar de ser administradores de pardquias ou de obras.

O projeto de Aparecida é tdo radical que surge um grande desafio: quem vai por esse
programa na pratica? A histéria mostra que todas as mudancas profundas na Igreja foram
realizadas por pessoas novas, formando grupos novos e criando um novo estilo de vida,
sempre a partir de uma opcédo de vida na pobreza. A transformacdo nunca aconteceu pelas
liderancas estabelecidas e nem pelas estruturas instaladas. Estas ndo conseguem sair do seu
papel tradicional. Ha uma lentidao nas instituicbes em assumir projetos arrojados e proféticos.

A mudanca, a transformacéo parte da base.
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