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“Nao se amoldem as
estruturas deste mundo,
mas transformem-se pela
renovacio da mente, a fim
de distinguir qual ¢é a
vontade de Deus: o que ¢é
bom, o que é agradavel a
Ele, o que ¢é perfeito”. (Rm
12,2)



RESUMO

A pesquisa busca aproximar a Teologia e a Psicologia visto estudos na area da satide
mental mostrarem que o ser humano, que cré em Deus, apresenta melhor progndstico, quando
acometido de alguma patologia desta area. Por isso, foi proposto um didlogo entre o Tedlogo
Andrés Torres Queiruga e o Psicanalista Carl Gustav Jung, no qual se trabalha o conceito de
Deus em Torres Queiruga e o entendimento de paternidade em Jung. Para tanto, foi realizada
uma pesquisa qualitativa com vinte e um cristdos catélicos em uma Pardquia no centro de
Porto Alegre/RS, a fim de investigar se o conceito de Deus, utilizado pelos catolicos, esta ou
ndo, de acordo com a expressdo evangélica do Abba de Jesus. A metodologia utilizada para a
realizacdo dessa pesquisa qualitativa foi a descritiva-explicativa, sendo os resultados
analisados pelo método de analise de conteudo de Bardin, obtendo como resultado sete
categorias: o Pai Juiz, o Pai Rigoroso, o Pai Compassivo, o Pai Amoroso, o Pai Cuidador, o
Pai Misericordioso e o Pai Legislador, permitindo assim concluir que o conceito de Deus
utilizado pelos cristdos catolicos, nem sempre coincide com a expressdo evangélica do Abbd

de Jesus.

Palavras Chaves: Deus. Pai. Paternidade.



ABSTRACT

This work brings together Theology and Psychology, having in view that some studies
on mental health indicate that those people who believe in God end up with a better
prognostic when suffering from any mental pathology. That is why it is proposed a dialogue
between a Theologist, Andrés Torres Queiruga, and a psychoanalyst, Carl Gustav Jung. Such
dialogue works with Queiruga’s concept of God as Father and Jung’s understanding of what
Fatherhood is. Firstly, a qualitative research was carried out among twenty-two Catholic
Christians at a church located at the center of Porto Alegre / RS. Such research aimed at
investigating whether the concept of God as Father, which is used by the Catholics, is - or not
— in accordance with the evangelical expression of it, which is called Abba of Jesus. This
work followed a descriptive-explicative method and its results were analyzed according to
Bardin’s content analysis method, through which seven categories were obtained: Father as a
Judicious Figure, Father as a Demanding Figure, Father as a Compassionate Figure, Father as
a Loving Figure, Father as a Careful Figure, Father as a Merciful Figure, and Father as a
Lawmaker Figure. It was possible to conclude that the concept of God as Father used by the
Catholic Christians not always finds its equivalent in the evangelical expression of it, the

Abba of Jesus.

Keywords: God. Father. Fatherhood.
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INTRODUCAO

Atualmente, o ser humano esta cada vez mais perdendo seu referencial de valores,
vivendo uma crise de sentido e ética. Desconfiando das pessoas, e até mesmo de si, acaba
isolando-se, na tentativa de buscar uma resposta para os seus conflitos. Olha para dentro de si
e sO encontra perguntas sem respostas. Mesmo assim, apesar do caos em que se encontra,
quase sem crencas ¢ valores, observam-se nos dados oferecidos pelo censo de 2000, que
73,60% da populagdo referencia como religiio o catolicismo'. Isso revela, que apesar da
correria dos tempos modernos, o ser humano busca na religido respostas que ndo encontra no
mundo moderno. A razdo ¢ o seu maior privilégio e, a0 mesmo tempo, seu maior tormento,

pois lhe mostra o caos em que se encontra.

Mesmo indo ao encontro de Deus, o humano atual ndo consegue percebé-Lo como
Jesus Cristo o percebia, ou seja, como seu 4bbd. Isso acontece, devido ao ego inflado que o
humano tem, hoje tido como necessario para atender as demandas da sociedade consumista
em que se encontra. O poder passou a ocupar, para algumas pessoas, o centro do universo
tomando o lugar de Deus. Os valores ficaram esquecidos num passado proximo, o modelo
familiar foi se desconstruindo e o papel da figura paterna foi sendo substituido pela figura do
amigo, descaracterizando a responsabilidade dos pais para com os filhos, provocando

conflitos nas relagdes e gerando uma sociedade adoecida por um excesso de permissividade.

A permissividade que tomou conta das pessoas corrobora com o que os meios de
comunicacdo v€em noticiando. Segundo, a Organizacdo Mundial de Satde - OMS - a
depressdo ¢ o mal do século, provocando um sofrimento intenso ndo s6 no individuo
acometido dessa patologia, como também nas pessoas que compartilham o seu dia-a-dia.
Atualmente, pesquisas na area da saude mental, mostram que o ser humano que cré em Deus
tem menos chance de adoecer psiquicamente, pois consegue manter a homeostasia entre a
mente, o corpo e o espirito. Esse foi o motivo que nos levou a propor um didlogo entre a
Teologia e a Psicologia. Para isso, realizamos além da pesquisa bibliografica, uma pesquisa

de campo, numa Paroquia central da cidade de Porto Alegre/RS.

" IBGE — Censo de 2000. Disponivel em: http://www.ibge.gov.br. Acesso em 20/11/2009.
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Para embasar a pesquisa de campo, foi utilizado o conceito de Deus-Pai em Torres
Queiruga e a percepcdo de Jung sobre Deus. No primeiro capitulo, apds a apresentagdo do
tedlogo escolhido para o trabalho, foi desenvolvida a proposta de Torres Queiruga sobre a
imagem de Deus. Nessa proposta, ¢ possivel ter uma compreensdo atualizada dos
significantes e significados encontrados nos fatos narrados pelos textos sagrados. Para
desenvolver essa idé€ia, o tedlogo mostra que o Deus apresentado no Novo Testamento, e que
tem como seu ponto maximo o amor, ¢ 0 mesmo Deus que estd presente no Antigo

Testamento.

No segundo capitulo, ¢ apresentada a visdo de Jung, em relacdo a paternidade, onde
a palavra pai € exposta no sentido mais amplo. No entanto, antes de abordar a questdo pai,
foram desenvolvidos alguns conceitos utilizados por Jung, que permitem uma no¢ao de como
funciona o aparelho psiquico. Também, foi estudado como se constréi as imagens de pai, mae
e Deus nos arquétipos. Por fim, abordou-se a relacdo que Jung fazia do pai biolégico com

Deus.

No terceiro capitulo, estd estabelecido o didlogo entre o pensamento de Torres
Queiruga e as ideias desenvolvidas por Jung, tendo como ponto de partida para esse dialogo,

alguns recortes de falas, obtidas nas entrevistas realizadas na pesquisa.

A proposta de didlogo tem o objetivo de analisar, por meio de uma pesquisa de
campo, se o conceito de Deus utilizado pelos cristdos catélicos esta ou ndo, de acordo com a
expressdo evangélica do Abbd de Jesus. A pesquisa foi realizada numa Pardquia no centro da

cidade de Porto Alegre/RS.

A realizagdo da pesquisa, de cunho qualitativo, utilizou-se do método descritivo-
explicativo. Essa metodologia, por meio de coleta de dados, tem como fim descobrir e
estabelecer perspectivas e/ou pontos de vista sobre o assunto proposto, aprofundando o
conhecimento do tema e explicando-o’. Também permite ao pesquisador, por meio de

. . 3 ~ . .
entrevistas semi-estruturadas’ (anexo 1), uma melhor compreensdo em termos conceituais e

abstratos, das crencgas, atitudes, valores e motivagdes das pessoas, em relacdo a um contexto

> Cf. GIL, A. C. Métodos e Técnicas de Pesquisa Social, pp. 45-46.

3 Entrevista semi-estruturada — ¢ uma entrevista livre que permite ao entrevistado falar livremente sobre o
assunto, mas, quando este se desvia, o entrevistador o conduz a retomar. IN: GIL, A.C. Métodos e Técnicas de
Pesquisa Social, p.114.
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especifico, ndo possuindo valor estatistico. A entrevista ¢ uma técnica onde o entrevistador
formula perguntas ao entrevistado, numa situacdo frente a frente. Tem por objetivo obter
dados relevantes a pesquisa ou investigacdo. Nesta técnica, o entrevistado fala livremente
sobre um assunto, mas ao desviar-se deste, o entrevistador tenta direciona-lo novamente ao
tema. Ha liberdade total do entrevistado em expressar suas opinides ¢ sentimentos. Este tipo
de pesquisa ¢ a que apresenta menor rigidez no planejamento’. Normalmente, a pesquisa é
desenvolvida com o objetivo de propiciar uma visdo geral, de tipo aproximativo em relacdo a
determinado fato, podendo ser utilizado quando o tema escolhido ndo ¢ muito explorado,

tornando-se dificil formular hipoteses precisas sobre ele’

Ap6s termos claro o problema e os objetivos da pesquisa, partimos para a construgao
do questionario. A elaboracdo de um questionario requer disciplina na selecdo e na redagdo de
perguntas, devendo ser observado se as mesmas estdo claras, a fim de garantir que os
entrevistados entendam exatamente o que estd sendo perguntado. O numero de pessoas a

serem entrevistadas dependera da quantidade de tempo que o pesquisador tem®.

Antes de darmos inicio a coleta de dados, foi necessario que tivéssemos uma carta
de autorizacdo do local onde seria realizada a pesquisa, a fim de encaminha-la junto com o
projeto de pesquisa para apreciagdo do Comité de Etica em Pesquisa da PUCRS — CEP. Apbs
apreciagdo inicial, o projeto foi devolvido para que fosse feito as alteracdes propostas pelo
Comité. Tendo sido atendido as solicitagdes, foi reencaminhado o projeto para o CEP, que
concedeu a aprovacao sob o registro CEP 09/04805. De posse desta aprovagao, foi enviada
uma correspondéncia para paroquia onde seria realizada a pesquisa, informando a aprovagao

do projeto e a liberag@o para que iniciasse o processo de entrevistas.

Objetivando a investigagdo foi proposta, inicialmente, a sele¢do de trinta e trés
pessoas. Em virtude de ndo existir um método para selecionar entrevistados nas investigacoes
qualitativas, foi feita a selecdo de forma espontanea. A pesquisa qualitativa tem por finalidade
explorar o espectro de opinides e as diferentes representagdes sobre o assunto em questdo, na

medida em que o pesquisador comeca a verificar uma uniformidade nas respostas, pode

* Cf. BAUER, M. W. e GASKELL, G. Pesquisa Qualitativa com Texto, Imagem e Som: um manual prdtico., pp.
64-65.

3 Cf. GIL, A. C. Métodos e Técnicas de Pesquisa Social, p. 45.

8 Cf. BELL, J. Projeto de Pesquisa — Guia para pesquisadores iniciantes em educagdo, saiide e ciéncias sociais,
pp. 119-121.
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interromper as entrevistas por ter atingido o ponto de saturagio’. E, apos ter sido realizado
vinte e uma entrevistas percebeu-se que isto tinha ocorrido. Todas as entrevistas foram
gravadas, apo6s ter sido explicado para o entrevistado o objetivo da pesquisa e 0 mesmo ter
assinado o Termo de Consentimento Livre e Esclarecido (anexo 2). A pesquisa aconteceu

num espago de setenta dias.

Vencida mais esta etapa, realizou-se a transcri¢do literal das entrevistas, para
que pudéssemos avangar para fase seguinte. Os contetidos de cada entrevista foram analisados
seguindo o método de Bardin. A analise de conteidos de Bardin ¢ um conjunto de
instrumentos metodoldgicos aplicado a discursos diversificados que oscilam entre dois polos:
do rigor da objetividade a fecundidade da subjetividade. Com isso, permite ao pesquisador

buscar o que se encontra latente, ou ndo aparente, e retido em qualquer mensagem®.

Apbs o tratamento dos contetidos analisados, faz-se a codificagdo seguida da
categorizacdo, cujo objetivo, numa pesquisa qualitativa, ¢ fornecer, por condensacdo uma
representacdo simplificada dos dados obtidos. Para a categorizacdo, ¢ empregado o processo
fornecido pelo sistema de categorias que repartem da melhor maneira possivel os elementos, a

. ~ 9 . o . ~
medida que vdo sendo encontrados’. Os critérios que foram utilizados para categorizagdo, na
pesquisa, sdo a reincidéncia e a relevancia. Elegeram-se seis categorias: o Pai Juiz, o Pai

Rigoroso, o Pai Misericordioso, o Pai Amoroso, o Pai Cuidador e o Pai Legislador.

Ao escrever cada capitulo, teve-se a preocupagdo de conduzir o leitor a acompanhar
a linha de pensamento desenvolvida para formacdo do didlogo entre o tedlogo Andrés Torres

Queiruga e o psicanalista Carl Gustav Jung.

TCft. BAUER, M. W. e GASKELL, G. Pesquisa Qualitativa com Texto, Imagem e Som: um manual pratico, pp.
70-71.

8 Cf. BARDIN, L. Andlise de Contetido, p. 11.

? Cf. Ibidem, pp. 146 - 148.



1 A CRITICA MODERNA DO CONCEITO DE DEUS NA TEOLOGIA
DE TORRES QUEIRUGA

Para afrontar a questdo teologica do conceito de Deus, vislumbraremos os estudos de
Torres Queiruga que tem como proposta apresentar uma nova imagem de Deus, mais
condizente com os tempos modernos. E importante conhecer um pouco de sua historia, antes
de aprofundar o estudo sobre o seu pensamento, saber os pensadores que o influenciaram, a
forma como escreve, podendo-se dai entender seu sucesso literario. A habilidade com que
Torres Queiruga apropria-se da teoria da lingiiistica para desenvolver seu pensamento, torna
suas obras prazerosas, convidando o leitor a perpassar pelos fatos historicos por meio da
simbologia existente, em seus significantes e significados, de acordo com a época em que a
leitura esta sendo feita. Isto instiga o leitor, a busca de mais conhecimentos sobre os textos

sagrados.

Andrés Torres Queiruga nasceu em Agufio-Ribeira, na Espanha. E considerado um
dos principais tedlogos europeus, da atualidade. Fez doutorado em Teologia pela
Universidade Gregoriana, de Roma, ¢ em Filosofia, pela Universidade de Santiago de
Compostela, da Espanha. E professor de Teologia Fundamental no Instituto Teoldgico
Compostelano e de Filosofia da Religido na Universidade de Santiago de Compostela.
Também, é membro da Real Academia Galega, do Del Consejo de La Cultura Gallega.
Exerce o cargo de diretor de Encrucillada: Revista Gallega de Pensamento Cristidn'’ e
membro dos conselhos de redacdo de Iglesia Viva, Sal Terrae, Revista Portuguesa de

Filosofia e Concillium.

Queiruga recebeu o prémio Del Critica de Ensayo, em 1977 e 1985, o prémio de
Investigacion Losada Diéguez, em 1996 e o prémio Trasalba - Otero Pedrayo - no ano de
2003. Foi nomeado “galego egregio”, em 1994. Varias sdo as obras por ele publicadas, dentre
as quais destacamos: Do Terror de Isaac ao Abba de Jesus; Repensar a Ressurreigdo;
Recuperar a Criacdo; Nocion, Religacion, Transcedencia; El hombre de Dios em La
Modernida; A revelagdo de Deus na Realizacdo Humana; e, Creio em Deus. Suas obras sdo
marcadas pela preocupagdo em reconstruir na sociedade moderna a nova imagem de Deus,

apresentada pelo seu Filho Jesus.

' TORRES QUEIRUGA, A. Revista IHU On-Line, 29.98.<http://www.unissinos.br > Consultada em 1.11.2009,
p- 1.
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Evidencia-se, nas obras de Torres Queiruga, a influéncia que o autor sofreu dos
filosofos e tedlogos, Amor Ruibal e Xavier Zubiri. Amor Ruibal, nasceu em San Verisimo do
Barro, em 1869 e faleceu em Santiago de Compostela, na Espanha, no ano de 1930. Foi
doutor em filosofia, teologia e direito. Educado no Seminario de Santiago de Compostela,
ainda, muito jovem, recebeu um prémio da Sociedade Oriental Germanica de Berlin ao
participar de um Concurso de gramatica Siriocaldea. Ja, como sacerdote, estudou na
Universidade Gregoriana de Roma. Foi professor de Teologia Fundamental em Santiago de
Compostela. E considerado um génio criador, por suas ideias estarem acima de todo o sistema
escolastico e filosofico de sua época. Estruturou seu proprio pensamento filosofico, onde
reprova a escolastica em todas as suas formas. Percebeu a teologia bimilenar como uma forma
de comunica¢do pouco coerente. Com isso, propds sua propria visdo de mundo, tendo como
tema central o correlacionismo, onde a interpretacdo adequada do ser e do dever ¢ considerada
em si mesma, em razdo de existir uma logica universal que responde ao contexto ontoldgico
Nessa visdo, o universo ¢ uma realidade essencialmente organica em que os elementos, ao se
dividirem, tornam-se proporcionais, uns em relacdo aos outros, ¢ ordenados seguem a

harmonia do todo.

Em sua importante obra, Los Problemas Fundamentales de La filosofia y Del Dogma,
Amor Ruibal revisa todas as teorias filosoficas e, de modo especial, as escolasticas, tornando
realidade a concepc¢do unitaria da ciéncia, sem qualquer divisdo temadtica entre filosofia e
teologia. Ademais, defende a exceléncia e a necessidade dos métodos escolasticos nos
grandes problemas platonicos e nas teorias originais, dentre as quais destacam-se: a do juizo
anterior a ideia da unidade dindmica do cosmo; a da experiéncia e contingéncia do ser finito; a
da solidariedade orgénica e hierarquica da totalidade do universo; e, a da relagdo entre o ser
ontolégico ¢ o conhecimento humano. A filosofia de Amor Ruibal ndo sé foi considerada
uma genealogia moderna, mas também obteve uma posi¢do de vanguarda dentro de sua

e’poca“.

1 CASTRO, E.S. Journal Title, Revue, 1988, v.43 n° 167-168, p.209-220.
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1.1 A INFLUENCIA DE XAVIER ZUBIRI

Apesar da influéncia de Amor Ruibal no pensamento de Torres Queiruga, percebe-se
que o autor acabou por se tornar um discipulo de Xavier Zubiri. Xavier Zubiri, nasceu em San
Sebastian, em Madri, estudou filosofia, recebeu o titulo de doutor pelo Instituto Superior de
Filosofia da Universidade de Louvain, na Bélgica'?. Concentrou sua pesquisa e reflexdo,
basicamente na area da Teoria do Conhecimento, da Ontologia ¢ da Gnoseologia. Foi
professor de Histéria da Filosofia na Universidade de Madri. A época, ao perceber as
exigéncias de um novo modo de filosofar, Zubiri serviu-se da fenomenologia como uma
forma de romper com o matiz subjetivista do idealismo, que reduzia as objetividades a meros
conteudos de consciéncia. Tinha como proposta basica negar o subjetivismo e a conseqiiente
afirmacdo da objetividade do real como tal. Em suas obras, procura romper com o universo
escolastico e com o conceptualismo ocidental, visando alcangar a realidade das coisas.
Acreditava que somente através de uma filosofia da realidade é que se pode atingir o que mais

interessa, ou seja, a realidade humana.

Na percepgdo de Zubiri, o que se reporta a Deus esta relacionado ao fato imediato da
“religacdo”, que se fundamenta na for¢a de imposicao das coisas. Este fato nos apresenta o
“problema de Deus”, pois a “religacdo” estd além da compreensdo. A partir da “religacdo”, a
razdo expressa Deus como realidade totalmente absoluta, qudo possivel fundamento da
“religacdo” ao poder do real. Uma das teses de Zubiri sobre Deus nasce da vontade de superar
o risco, de evitar um Deus alheio e estranho a0 mundo, bem como de evitar a diluigdo da
transcendéncia na imanéncia. Com isso, Zubiri afirma que Deus ¢ intramundano e que a
transcedéncia de Deus ¢ acessivel no mundo. As ideias teologais de Zubiri tém inicio antes de
sua etapa metafisica que ¢ considerada a etapa madura. Sua filosofia resume-se,

essencialmente, no problema de Deus'”.

Muitos dos seguidores de Zubiri deram continuidade a este tema, sendo que Torres
Queiruga destaca-se em fun¢do do numero expressivo de trabalhos que tem publicado sobre
Deus, chegando a ser considerado o discipulo que mais tem aprofundado o pensamento de

Zubiri'*. Assim como Zubiri ¢ Amor Ruibal tinham a preocupacdo de fazer uma filosofia que

12 ZUBIRI, X. El Hombre Y Dios, pp.2-3.
BIdem. Sobre EI Hombre, p, 11-19.
" Ibidem.
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contemplasse a época em que viviam; Torres Queiruga também sente a necessidade de
reconstruir a imagem de Deus nos tempos atuais. Em suas obras, fala-nos de um Deus 4bbd -
papai/papaizinho - que criou por amor, que ¢ amor, que ndo castiga, ndo pune, que por amor
vive, como um “Pai/Mae”, voltado para a nossa histéria e que perdoa a todos
incondicionalmente, querendo a salvagdo de todos, inclusive daqueles que nido O

reconhecem ™.

Queiruga convida, através de suas obras, a refletir sobre a Historia da Salvagdo e
consequentemente da Revelacdo, vindo desde o Antigo Testamento ao Novo Testamento,
buscando uma coeréncia na linguagem teoldgica e religiosa, a fim de criar um novo
paradigma para a imagem de Deus'®. No desenvolvimento de seu pensamento, o autor gera a
sensacdo de que Deus vai passando por um processo de “aperfeicoamento” no decorrer da
historia. No entanto, sabe-se que ndo ¢ isso que acontece com a evolucao dos tempos, pois
Deus ¢ sempre o mesmo, o que mudou foi a forma como a hermenéutica vem sendo lida e

interpretada pela humanidade nos tempos modernos.

Nessa breve apresentagdo do pensamento de Torres Queiruga, evidencia-se que o seu
proposito € repensar o problema real de Deus, na modernidade, ajudando-nos a descobrir um
novo Deus aos olhos do homem O tedlogo mostra-nos uma nova maneira de experienciar
Deus hoje, a fim de estabelecer uma relagio verdadeira com Ele'’. Tomando como base para
o desenvolvimento da pesquisa, a obra “Do Terror de Isaac ao Abbd de Jesus”, sera
explorado uma nova imagem de Deus apresentada por Queiruga. O autor propde um novo
olhar para Deus, por considerar que a visdo atual que se tem Dele ainda estd muito marcada
pelas experiéncias e pelos conceitos de um mundo que deixou de ser o nosso. Devido a
evolucdo da humanidade ser um processo constante ¢ dindmico, isso provoca uma mudanga
na forma hermenéutica de ler os textos da Sagrada Escritura'®. Sendo assim, Queiruga toma
como ideia central de sua pesquisa o Deus da Revelacdo, desde os primordios da experiéncia
religiosa até a experiéncia libertadora de Jesus. Vale-se de uma reflexdo teologica, embasada
no fundamento biblico do Antigo ¢ do Novo Testamento, mostrando a influéncia que o

. e . 1° . 19
fundamentalismo ou positivismo biblico exerce na sociedade atual .

'3 Cf. TORRES QUEIRUGA, A. Do Terror de Isaac ao Abbd de Jesus, p.31.

16 Cf. Ibidem, p.18.

'7 Cf. Ibidem, p.15.

'8 Cf. Idem. Um Deus para Hoje, p. 11-13.

' Cf. TORRES QUEIRUGA, A. Do Terror do Isaac ao Abba de Jesus, p.78-80.
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1.2 A LEITURA LITERAL DOS CONTEUDOS BIiBLICOS

A dissolucao do pensamento medieval sobre o problema de Deus e a passagem para
a modernidade, superando o realismo grego-escolastico, representa um marco epocal. O
homem por meio de sua cogni¢do pode compreender melhor esse problema®. No entanto, é
importante que esteja atento para que as novas experiéncias que acompanham o mundo
moderno, originadas pela ciéncia e tecnologia dela resultante, ndo tenham uma visdo
reducionista e positivista, nio deixando assim espago nenhum para o divino. E inegavel a
importancia da ciéncia e da tecnologia nos dias de hoje, porém, ndo se pode perder de vista o
romantismo, que ¢ outra experiéncia do mundo, devendo ser mantido o sentido de sua

profundidade e deixando aberta a possibilidade do divino como presenca fundante®'.

Hoje, ndo ¢ mais possivel pensar num Deus que manda para o inferno as criangas
sem batismo, nem que considera boa a serviddo medievalzz, assim como nao ¢ viavel acreditar
em um Deus que, para privilegiar um povo precisa abandonar o outro, que pune e que faz
diferenga entre seus filhos. Isso, s6 pode ser compreendido, como uma leitura que ndo mais
faz parte da nossa historia, exigindo, portanto, uma nova compreensdo hermenéutica dos
textos biblicos, podendo aproximar-se mais da realidade das pessoas, permitindo que estas, ao
escutarem, sintam-se tocadas, proporcionando um momento de reflexdo mais profunda frente
a Palavra de Deus®. Dai, entdo, que a necessidade de mostrar Deus de uma nova forma,

assemelha-se ao pensamento de Teilhard Chardin®*.

Seguindo o pensamento do tedlogo, em alguns momentos, somos levados a
questionar o Deus que nos ¢ apresentado no Antigo Testamento, no qual € narrado o sacrificio
de Isaac que, se for interpretado literalmente, pode condicionar definitivamente a imagem de
Deus, transformando-O num fantasma que envenena a consciéncia individual e o imaginario
coletivo®. Vimos, contudo, que o Deus do Antigo Testamento também ensinava fielmente a

verdade para nossa salvagdo, bem como arguia, corrigia, a fim de que o homem de Deus fosse

% Cf. TORRES QUEIRUGA, A. Nocidn, Religacién, Transcedencia, p. 48.

21 Cf. Ibidem, p.49.

2 Idem. Op. cit, p. 15.

2 Tbidem, p. 16.

** CHARDIN, T.P. El porvenir Del hombre, p.319-320. Indubitavelmente, por alguma obscura razio, ha algo
que ‘ndo anda’ em nosso tempo entre 0 homem e Deus, tal como Deus ¢é apresentado ao homem de hoje. Tudo
acontece, hoje em dia, como se 0 homem nao tivesse diante de si a figura do Deus que deseja adorar.

2 TORRES QUEIRUGA, A. Do Terror de Isaac ao Abbd de Jesus, p.14.
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perfeito e preparado para toda obra boa (2 Tm 3,16-17 .)*. No entanto, essa imagem de Deus,
nem sempre sera vista, assim. Muitas sdo as vezes, em que a Palavra de Deus, ao ser
proferida, nos fala de um Deus muito longinquo, que teve uma fala pontual para algumas
pessoas por Ele escolhidas, dizendo-lhes o que quis, na medida em que Ele ¢
inquestionavelmente livre para se revelar a quem, como, quanto ¢ quando quisesse, tendo

. . a1: 27
como resultado do discurso, os textos sagrados que reunidos formam a Biblia™'.

Na perspectiva de Torres Queiruga, talvez o imagindrio coletivo de muitos fiéis e
quem sabe até mesmo de alguns tedlogos, por muito tempo, supunham que isso tivesse
acontecido somente em Israel. Por outro lado, outros aguardavam aquele Deus que havia
falado a diversas pessoas, em tempo e local diferentes, mantendo a esperanca de que um dia,
seriam também contemplados com a sua revelagio®. Estariamos entdo, frente a um Deus
particularista. Ele que criou todos os homens e mulheres, revelou-se apenas para uma minoria,
mantendo “seu” povo, até o século II a.C, aproximadamente, sem o conhecimento de uma
vida eterna. Teria promovido crises violentas, a exemplo da que vemos no livro de J6 e em
outros, como aquela em que estaria disposto a mandar uma peste sobre o povo, porque o rei
havia pecado (2 Sm 24, 1-17); ou, ainda, a que castiga a culpa dos pais nos filhos até a
terceira e quarta geracdes ( Ex 34,7; Nm 14, 18); a que da “a morte e a vida” (D2,32,39); e,
mesmo, a que causa o bem estar e cria a desgraca (Is 45,7). Essa ideia & totalmente
inaceitavel, primeiramente, por Deus, embora conste nos léxicos biblicos. Dai a importancia

. ~ o en . 129
de revermos o conceito de revelacdo, até entdo proferido™ .

Depreende-se em Queiruga, a preocupagdo com os prejuizos que uma leitura acritica
da Biblia pode ocasionar na consciéncia religiosa das pessoas; dai o seu empenho em mostrar
a necessidade de uma nova compreensado e interpretagdo sobre os textos sagrados. Para tanto,
faz-se necessario ter a clareza do que os autores biblicos pensavam em seu tempo e daquilo
que nds aprendemos com eles e que devemos pensar hoje. E importante lembrar que os
autores biblicos, ao escreverem os textos sagrados, faziam com base na sua percep¢do, mas
isso ndo ¢ garantia de que fosse a forma real como Deus atuava’’. Notadamente, frente a

qualquer texto teremos sempre a realidade, a percepcdo e o entendimento da pessoa que

2% Cf. Constituigio Dogmatica Dei Verbum n° 11.

2T TORRES QUEIRUGA, A. Do Terror do Isaac ao Abbd de Jesus, p.24.
28 Cf. Ibidem, pp.24-25.

2 Cf. Ibidem, pp. 25-26.

39 Cf. Ibidem, pp.71-72.
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escreveu e isso ndo avaliza a verossimilhanga do fato, pois toda escrita estd sempre muito

ligada a historia do escritor.

Pode-se observar que, na Biblia, muitas narracdes historicas, oragdes salmicas e
expressdes proféticas causam estarrecimento, como o “herem”, ou seja, a ordem posta na
boca de Deus para exterminar a sangue e fogo os habitantes de uma cidade inteira. Mediante
uma leitura literal, existe a possibilidade de se ficar horrorizado com esse Deus, mas ao ler
com uma visdo critica, percebe-se que isso nao estaria de acordo com a vontade divina e que,
portanto, trata-se de um entendimento feito, pelas pessoas daquela época, que interpretavam
como sendo a vontade de Deus. Felizmente, com o passar dos tempos, a propria Biblia deixa
de ser lida assim e, hoje, ninguém tem divida de que isso ndo partiu de Deus, pois Jesus de

Nazaré nio revelou a imagem de um Deus violento®'.

Toda leitura dos relatos que existem na historia da literatura universal deve ser feita
com extremo cuidado, pois na medida em que o tempo vai passando a interpretagdo dos fatos
vai se modificando. Ela sofre interferéncia dos modelos culturais da época, em que essa
leitura estd sendo feita. Algo, que, num determinado momento, foi compreendido como
salvagdo dentro de um contexto, em outro, pode ser percebido como maldigio®”. Observamos
isso quando lemos Gn 31, 42.53, denominando Deus de “terror de Isaac”. Apesar de haver
certo assombro ao nos defrontarmos com essa expressdo na Biblia ndo pode descarta-la
totalmente, por se tratar de uma leitura viavel, reportando-se a uma tradi¢do rabinica, que
narra como Sara, ao ouvir o acontecido, “langou seis gritos ¢ morreu”. Normalmente, toda
reflex@o judaica em torno da Akkeda, ou seja, da “atadura” de Isaac sobre o altar do sacrificio,
possibilita sentir a profundidade do problema e a sua ambiguidade. Porém, o ponto crucial de
tudo isso, ¢ que o movimento cultural transformou essa dificuldade em uma indagagdo
inevitavel, conseguindo condicionar o valor religioso de todo o acontecimento™. Com isso,
com o advento do iluminismo, alguns questionamentos foram formulados, inclusive pelo
proprio judaismo, devido as criticas feitas por Abrahan Geiger, o qual percebia, na
importancia dada ao relato da liturgia judaica, uma espécie de “obscura zelotipia” do
sacrificio do Filho no cristianismo, apagando todas as alusdes na liturgia por ele reformada®.

Isso gerou um desconforto no campo filosofico, que referia ndo ser cabivel responsabilizar

31 Cf. TORRES QUEIRUGA, A. Do Terror de Isaac ao Abbd de Jesus, p.72.
32 Tbidem, p.73.

33 Ibidem, p. 74.

3* Ibidem, pp.74-75.
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ninguém, mas sim tomar consciéncia da gravidade do problema, pois, o que estava em pauta

. 1. ~ C e . 35
era uma nova leitura da Biblia e as relacdes entre a religido e a ética ou a filosofia em geral™.

1.2.1 O olhar critico sobre os textos sagrados

A critica a leitura literal da biblia comeca a se fazer mais presente com a
independizag¢do que a razdo filosofica teve da tutela teologica, onde se faz perceber que o
centro do principio da inspiracdo literal estava na relacdo entre o fato e o significado, levando
a um questionamento sobre a verdade literal de todas as afirmagdes biblicas, bem como da
realidade dos fatos empiricos que dava sustentacdo ao significado religioso. Como
conseqiiéncia, isso se tornou um grande desafio para o cristianismo, eis que veio abalar a raiz

do seu fundamento que ¢ a revelagdo biblica®®.

Na medida em que a investigagdo suscita uma andlise dos textos em si mesmos,
estudando os géneros das relagdes que estabelecem entre si, somados a cultura ambiental, as
dependéncias genéticas ou dos destinatarios imediatos, verificam-se avangos extraordinarios.
Tais avancos podem ser observados pelas riquezas das investigagdes recentes que trouxeram
novidades relevantes nos estudos, através de novos textos e enfoques socioculturais que
apontam para uma diferenca essencial. Por outro lado, se forem interpretados em seu
significado real, esses avangos tornam-se mais dificeis e os acordos propiciam um resultado
menos privilegiado. Trata-se de constatacdo digna de nota, na medida em que revela a
necessidade de uma distingdo no processo hermenéutico dos textos antigos como um todo.
Entretanto, ¢ importante que os exegetas facam uma andlise bastante criteriosa, de modo a
avaliar os significados dos textos, considerando o contexto em que foram escritos e para o
qual estavam destinados; somente desta forma & possivel obter-se grandes avancos. Nao
obstante, cumpre ainda ressaltar a necessidade de verificar o que esses textos representam nos

dias de hoje’’.

O despertar da critica biblica representou um grande avanco, entretanto houve

dificuldade em que esse avango fosse levado a sério, pois precisava enquadrar-se em um novo

3% Cf. TORRES QUEIRUGA, A. Do Terror de Isaac ao Abbd de Jesus, pp. 14-75.
3¢ Cf. Ibidem, pp. 77-78.
37 Cf. Idem. Repensar a Ressurreicdo, p. 54.
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paradigma que lThe permitisse obter sua significagio atual®®. Discutir o sacrificio de Isaac seria
um ponto paradigmatico, devido aos questionamentos que poderiam ser levantados, como o
horror moral que a leitura realista provocava e ndo mais tinha como esconder. Tampouco,
evidenciava-se a contradicdo teologica entre a figura de Deus que ai aparecia e,
posteriormente, havia se configurado na tradigdo biblica. Tradi¢do esta, que culminou em
Jesus de Nazaré, mas que, em grande parte, ja tinha se formado no Antigo Testamento. E
importante salientar que Jesus atinge o seu apice e leva a plenitude o que foi descoberto no

. ~ . ’ 39
Antigo Testamento, sem o qual ndo seria possivel o seu evangelho™ .

A instalag@o de uma crise geral que se fundou sobre o olhar hermenéutico dos textos
biblicos provocou um novo embasamento em relagdo ao problema do significado, podendo
ser levado em conta a exemplar expressdo de Kant: “seu raciocinio bem conhecido ¢
dificilmente refutado”. Através desta expressdo, Kant anuncia o surgimento de uma nova
cultura que despontava em seu tempo, posto que as palavras prediziam uma mudanga epocal
na compreensdo da revelagdo™. Com isso, houve a necessidade do estudo do contexto
original e a elaborag@o da distdncia temporal, tornando-se um trabalho inescusavel para toda
tentativa de compreens@do. Houve a quebra da linguagem espontinea, a didstase,
texto/significado que, inicialmente, aparecia como expressdo geral e relativamente
espontanea, passando nos estudos, através de novos textos a aparecer rica em dados concretos
que a articulavam internamente. Sendo assim, o que nela pretendia ser expresso, passou a nao
ser um fendmeno isolado, devido a entrar num processo amplo de significados, esquemas
mentais ¢ modos de expressdo. Isto chamou a atengdo para que novas investigacdes
surgissem, ndo apenas aquelas que tentavam abrir caminhos inéditos, mas também aquelas

que se encontravam presas as tradigdes®'.

Esta exigéncia que o tempo moderno trouxe, consubstanciada em uma remodelacao
total dos meios culturais com que, de forma radical, compreendemos, traduzimos, encarnamos
e tentamos realizar a experiéncia crista®, foi contra a caracteristica fundamental da religido
biblica, ou seja, seu neorealismo, cujo enraizamento de suas mensagens traz consigo a

pretensao de verdade absoluta, apoiada na historia. Diante desta dificuldade, a tendéncia como

¥ Cf. TORRES QUEIRUGA, A. Repensar a Ressurrei¢do, p.40.
% Cf. Idem. Do Terror de Isaac ao Abbd de Jesus, p. 8.

0 Cf. Ibidem, pp. 76-78.

41 Cf. Ibidem, pp.71-77.

2 1dem. Um Deus para Hoje, p. 12.
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geralmente acontece ¢ de simplificagdo extrema, sustentando ou negando a realidade do fato e
eliminando qualquer possibilidade de significado. Atualmente, a ciéncia biblica consegue uma
solu¢do equilibrada sem precisar prender-se ao literalismo do fato, mas refor¢ando o

. . N . . 43
dinamismo auténtico e profundo do significado™.

Hoje, ¢ impossivel entender no sentido literal o mito do sacrificio de Abrado que,
por um mandato divino, teria que sacrificar e queimar o seu unico filho. No entanto, ainda
paira certa inércia interpretativa e “tedrica” que sustenta essa crenga, ao passo que a
convicgdo vivida e profunda considera como ndo sucedido no mundo real. O problema ¢ que
enquanto ndao houver uma conscientizacdo sobre isso, a teologia continuara sofrendo

. A . . . s A . 44
influéncia do literalismo, trazendo prejuizos na vivéncia da fé™'.

Por consequéncia, observa-se a importancia de distinguirmos expressamente dois
niveis: o fato da ordem divina e sua possibilidade, visto que a negacdo do fato leva, por
exemplo, a revisar toda a perspectiva, genial em varios aspectos, de Kierkegaard em “Temor e
Terror”, a qual se encontra embasada num literalismo inquestionavel. Entretanto, ele utiliza-se
da teoria dos trés estagios: estético, ético e religioso, que esclarece muitos aspectos
importantes do ser humano, mas, devido a falta da mediacdo hermenéutica, torna-se
totalmente inaceitavel. O religioso, sem sombra de divida, supera o ético, situando-se num
plano distinto, nada podendo ser construido sobre sua destrui¢do como aconteceria se existisse
a ordem proposta por Kierkegaard. Algo semelhante aconteceu com Kafka, porém, com um
maior pessimismo cético acentuado por sua falta de fé. O interessante ¢ que, em ambos 0s
casos, o encantamento pela cena estd vinculado as experiéncias traumaticas que os dois
vivenciaram com seus pais. Verifica-se, portanto, que ndo basta excluirmos o fato, mas ¢
preciso negar a possibilidade de que Deus tenha dado a Abrado a ordem de matar seu filho,
pois sabia que uma ordem Sua para Abrado continha uma seriedade mortal, indo de encontro
a esséncia divina que entendemos em seu ponto mais alto, qual seja, “Deus ¢ amor” (1 Jo
4,8.16); ao mesmo tempo, que destruiria a propria esséncia moral do homem, ndo

solidificaria, nesse caso, a construgdo dos significados existentes®.

** TORRES QUEIRUGA, A. Do Terror de Isaac ao Abbd de Jesus, p. 80.
* Tbidem, pp. 80-81.
*> Ibidem, pp. 82-85.
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1.2.2 A histoéria e o significado dos fatos

E invidvel sustentar a realidade do significado teologico com base num fato
empirico, caracterizando o desconhecimento de algo muito presente em toda a hermenéutica
atual, que ¢ a flexibilidade que identifica 0 mundo simbolico na relagdo estabelecida com os
fatos empiricos*®. Ademais, o ponto mais agravante apontado por Torres Queiruga reside na
perda das aquisi¢des mais decisivas da exegese: “( ...)a fundamental historicidade da religido

biblica ndo exige a faticidade de tudo o que ¢ narrado nela. Foi necessario aprender isso ndo s6 nos

relatos de Génesis, mas também na propria historia de Jesus de Nazaré™?'.

Isto provocou uma disputa entre o evolucionismo e a dura evidéncia colocada por
Albert Schweitzer sobre a impossibilidade de escrever uma “vida de Jesus”. Nada obstante,
proporcionou uma visdo mais profunda e autenticamente religiosa da revelagdo. Vé-se assim,
a necessidade de aprofundar o detalhe hermenéutico, por ser a linica maneira de resgatar o

significado real da narragdo, o que é imprescindivel para uma leitura atualizada®®.

Claus Westermann classifica o sacrificio de Isaac como uma “narragdo teoldgica” ou
uma “teologia narrada”, na qual Issac teria um papel secundario, representando um vinculo
entre as figuras mais importantes, Abrado e Jacd. Queiruga utiliza-se deste entendimento, a
fim de exemplificar os problemas que podem ser ocasionados quando a historicidade dos

, , . ;. 49
simbolos e do carater contextual estiver embasada apenas em fatos empiricos™ .

Fica evidenciado, nessa narragdo de Westermann, que ndo se trata de um
acontecimento factual, mas sim de uma construgdo teoldgica, ndo fundamentada numa
especulacdo historicista. Abrado sempre expressou, através de sua fé, uma total obediéncia a
Deus. Todavia, se isso estd ou ndo fundamentado em um fato real, ndo € relevante para a
validade do significado, nos dias de hoje, até porque a realidade ¢é significante em um
determinado contexto, podendo tornar-se um paradoxo quando lida de forma literal em outro

momentoso.

S TORRES QUEIRUGA, A. Do Terror de Isaac ao Abbd de Jesus, p. 86.
47 Ibidem.

“ Tbidem.

* Tbidem, pp. 88-89.

5% Ihidem.



25

Um exemplo, que evidencia a importancia do significante no contexto em que esta
inserido o fato, pode ser encontrado em Gn 1-2, onde se constata o apego inflexivel de Deus a
um “oleiro”, levando-o a um disparate teologico frente ao problema da evolucdo. Percebe-se
ainda, nos dias de hoje, que alguns grupos, como as testemunhas de Jeova, mantém-se presos

a simbologia que o sangue tinha no contexto antigo do mundo biblico’".
Outro exemplo apresentado por Torres Queiruga ¢ o juramento de Jefté:

Se entregares os amonitas em minhas maos, aquele que sair primeiro da
porta de minha casa para vir ao meu encontro quando eu voltar vencedor do
combate contra 0os amonitas, esse pertencera a lahweh, e eu o oferecerei em
holocausto” (Jz 11,31). Quem saiu foi sua filha. E note-se que ela aceita o
voto: “Meu pai, tu assumistes esse compromisso com lahweh. Trata-me,
pois, segundo o que prometeste (Jz 11,36)%.

Obviamente, esse fato ndo aconteceu, porém ¢ possivel depreender dele a grandeza e
o significado de um gesto que até entdo era narravel e concebivel como herdico. Somente uma
boa hermenéutica é capaz de mostrar que a realidade factual do significante nem sempre
impede captar o significado, o qual pode ndo ser aceito no meio expressivo, mas mesmo

assim, mantém transparente a inten¢ao origina153.

Tais exemplos servem para ratificar e mostrar a proposta de Torres Queiruga, de que
as palavras e as proposi¢des tém significado em seu contexto; no momento em que este ¢
alterado, perdem o seu significado. O que precisamos ter claro ¢ que grande parte dos
conceitos teologicos sdo seculares, chegando até nos, desde a tradi¢do biblica, separada da

. . i A . . N . . 54
atualidade por dois milénios, nos extratos mais recentes, ¢ por trés, nos mais antigos” .
1.2.3 A nova hermenéutica dos estudos biblicos

Torres Queiruga, em sua expressdo “a letra mata ¢ o espirito vivifica”, traduz a
maneira auténtica que encontrou para respeitar o passado do outro. Na cultura de hoje, ¢
impossivel aceitar, sem qualificar como um ato abominavel, que Deus deu a ordem para

sacrificar uma crianga inocente. Contudo, se nos voltarmos para o contexto historico em que

> TORRES QUEIRUGA, A. Do Terror de Isaac ao Abbd de Jesus, p. 90.
52 1.
Ibidem.
53 Tbidem, p.91.
>* Idem. Recuperar a Criagdo, p. 22.
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essa narracdo foi feita e olharmos para o mundo religioso-cultural da época, veremos o
radicalismo que separam as duas épocas e suas culturas’. Nio podemos, contudo, deixar de
ler a Biblia; devemos Ié-la sim, mas com um olhar completamente diferente dos tempos
anteriores. Com certeza, nem o mais insensivel fundamentalista, consegue ler hoje de forma
literal os seis dias da Criacdo no Génesis, assim como ndo se conseguiria acreditar que os
relatos de Marcos, Mateus e Lucas se deram concomitantemente. Marcos disse que, ao
partirem do sepulcro, as mulheres “ndo contaram nada a ninguém pelo medo que tinham” (Mc
16,8); Mateus afirma que “o comunicaram a seus discipulos” (MT 28,8); Lucas, por usa vez,
enfatiza que “anunciaram aos Onze e todos os outros” (Lc 24,9). Com isso, defrontamo-nos
com um processo objetivo, independente da vontade e da intencdo de quem fala, indicativo de
que os conceitos teoldgicos usados estavam fundamentados no contexto em que nasceram e

tinham um significado justo.

Em assim sendo, frente aqueles casos em que, por um esforco historico ou adaptagdo
teologica, procuramos entendé-los em seu significado original, acabamos muitas vezes sendo
conduzidos a uma cisdo interna, na medida em que o peso das palavras impde uma
repercussdo antiga, em nivel emotivo, enquanto, no plano conceitual, estdo introduzidas
normalmente na rede conceitual a que pertencem, deste modo enfatizando sua permanéncia.
Portanto, a inica maneira que temos, para solucionar este problema, ¢ langarmos mao de um
novo vocabulario, introduzindo os significados de forma precisa na nova rede conceitual®®.

Os sacrificios humanos compdem um dado ambiental, inserido em Israel, como
comprovam as proibicdes legais (cf. Lv 18,21; 20, 2-5; Dt 12,31;18,10) e as diatribes
proféticas (Jr 7,31; Mg 6,6-7; cf. SI 106,37). Outro dado decorre da ideia de Deus
rigorosamente monoteista, que competia com as constantes tentacdes idolatricas, mantendo
tracos terriveis de ameaga e castigo como causa ¢ acdo direta “da vida e da morte” (cf. Dt
32,39; Os 4,10; S, 55,24, Sb 16,13; Jo 9,22; Ecl 7, 15...). Nessas condic¢des, fica evidenciado
que uma ordem desse tipo, ainda poderia ter uma forte capacidade simbolizadora, através da
qual o autor biblico soube utilizar, talentosamente, para dar um pulo sobre seu proprio tempo.
Esta liberdade frente a letra enseja duas coisas: (1) definir o lugar exato em que se deve
inscrever o esforco historiografico, a fim de encontrar as origens da narracdo, valendo-se dos

resultados para uma compreensdo atualizada e explicitacdo da funcdo exata que o material

> TORRES QUEIRUGA, A. Do Terror de Isaac ao Abbd de Jesus, p. 91.
3% Ibidem. Recuperar a Criagdo, p. 23.
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narrativo — significante — tinha em seu contexto e, (2) poder captar o significado profundo que

. . s . , . .57
estimulou o uso desse material, mobilizando sua maravilhosa estratégia expressiva’'.

Em sua verdadeira luz, aparecem agora as duas razdes aceitas pela exegese, sendo, a
primeira, a explicacdo etioldogica do nome Morid, que significa “lahweh v€” ou “lahweh
aparece”; a segunda tem uma relevancia histdrica, criticando e deslegitimando os sacrificios
humanos como algo ndo desejado por Deus. Vé-se, entdo, que o rompimento da letra destaca
a expressdo do significado: um simbolo que hoje nos causa repulsa, em outra época, provocou
um avango religioso e cultural bastante expressivo. Nao vislumbra-lo representaria uma

enorme falta de visdo etnocéntrica™.

Todavia, manter a literalidade fora das referéncias que, naquela época, o tornavam
inteligivel, implicaria numa falta de visdo historica e hermenéutica; e mais, continuar preso a
letra, expressaria uma falta de respeito com o texto, posto que a sua intengdo ficasse, assim,
presa a um significante que, avaliado pelos critérios atuais, seria totalmente inaceitavel. Ao
matar Isaac, cometer-se-ia um real assassinato cultural com a extraordinaria morte da letra (2
Cor 3,6), repelindo para sempre, ao inferno dos sinais mortos™ . Reprovar hoje as expressoes,
ndo quer dizer que, em seu tempo, elas ndo tivessem validade e muito menos, que ainda o
tenham, em um segundo ou terceiro nivel de reflexdo. O que constitui o enigma hermenéutico
¢ que nem aquele é o contexto, nem estes sdo os niveis pelos quais notam e avaliam os

. o] - 60
destinatarios atuais .

Assim, € possivel resgatar o significado com ampla liberdade, sem precisar ficar
preso a letra que o seu significante tem, ndo pressupondo que somente aquilo que hoje
percebemos € o que tem valor para todos e para sempre. Daqui a alguns anos, a atual forma
hermenéutica empregada para o entendimento dos textos sagrados, provavelmente ja estaria
necessitando ser revisada. Isto ¢é caracteristico de toda marca temporal de qualquer

. - N A o 61
interpretagdo e de toda a hermenéutica auténtica’ .

" TORRES QUEIRUGA, A Do Terror de Isaac ao Abbd de Jesus, pp. 92-93.
*% Ibidem, p. 93.

5% Ibidem, p. 94.

5 Idem. Recuperar a Criagdo, p. 26.

5! Idem. Op cit., p. 95.
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1.2.4 A questdo da interpretagdo

Ainda que muito poucos sejam os que, em nosso tempo, levariam a sério a
literalidade, ndo apenas do fato da ordem, mas também de sua propria possibilidade, o
problema fica concentrado na falta de clarificagdo do discernimento. Permitindo que a
interpretagdo reflexa permaneca funcionando sobre a base ndo manifesta no pressuposto
tradicional, isto acarretard conseqiiéncias interpretativas graves, que se fazem necessarias
denunciar e, dentro do possivel, corrigi-las. Somente através do esclarecimento destes
pressupostos e da elaboracdo critica do distanciamento temporal serd possivel fazer-se uma
interpretagdo correta, a altura de nosso tempo. Esta interpretacdo podera ser positiva, se abrir
a riqueza de seu significado, e negativa, se excluir as oposi¢des que ndo ddo acesso ao
significado, obtendo-se como resultado a eliminacdo do falso “escandalo” do significante com
uma dupla valéncia. Por ser a positiva mais simples, torna possivel o significado, uma vez
deixada de lado a interpretacao literal, ndo mais aceita nos tempos atuais; ja a negativa, apesar
de sutil, mostra-se mais decisiva, devido a afetar a dinamica da fé e por se opor

: 62
declaradamente a uma enganosa imagem de Deus’”.

O importante para a interpretacdo religiosa ¢ manter a possibilidade do significado.
Quando isto ¢é feito, de maneira acritica, corre-se o risco de estar alimentando
inconscientemente uma pseudo ideia de Deus ou uma ideia que ndo contemple o Deus de
amor revelado, em uma longa e fecunda historia que tem o seu ponto mais alto em Jesus de
Nazaré®. Estariamos frente a ideia de um Deus interesseiro que castiga quando ndo lhe
prestam o devido “servico”; de um juiz, implacavel que persegue o culpavel por toda a
eternidade; de um tirano injusto que cria sem permissdo, ndo oferecendo alternativa a ndo ser
servi-l0*; que coloca seus filhos a prova a todo o momento; que pde dificuldades em seus
caminhos, ao invés de evita-las; do Deus terrivel do inconsciente ndo purificado que pode ter
exigéncias arbitrarias ou até mesmo afirmar sua soberania ao pre¢o da felicidade; ao Deus
tremendus que assegura sua grandeza por meio da submissao de seus filhos; em resumo, do

“Terror de Isaac” e ndo do “4bbd de Jesus”. De fato, muitas sdo as interpretacdes ainda

2 TORRES QUEIRUGA, A Do Terror de Isaac ao Abbd de Jesus, p. 96.
63 1a:

Ibidem.
5 Idem. O Que Queremos dizer Quando Dizemos “Inferno”? p. 26.
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existentes da morte de Jesus, vinculadas a falsa associagdo por causa de uma ma leitura do

, 65
simbolo de Isaac™.

Queiruga insiste, neste ponto, por estar convicto que grande parte da credibilidade
do cristianismo se reporta a este tipo de influéncia. Uma linguagem, ndo purificada e de
pressupostos ndo submetidos a critica precisa, acabam influenciando o inconsciente individual
e coletivo. Algumas frases biblicas ainda estdo muito enraizadas no inconsciente das pessoas,
que continuam lendo e acreditando como se fosse uma verdade literal. A conseqiiéncia inicial,

de grande importancia propedéutica, é destacada pelo autor, no sentido de que

toda pregagdo ou interpretagdo desse simbolo poderoso deve comegar por
deixar bem claro que ndo se apoia na letra da narracdo, pois s6 assim —
agora o compreendemos melhor — o ouvinte ficara livre para a percepgao do
significado®.

Outro aspecto a ser abordado ¢ a compreensdo do significante, de forma que ndo
prejudique a imagem de Deus. O que aparece na narragdo biblica como uma causalidade
divina esta sob influéncia de outros tempos®’, os quais resistiam as mudangas ou ndo eram
capazes de assimilar os novos dados e, de certa forma, foram responsaveis por esta “revolucao

cientifica” que esta sendo vista®®.

Cabivel inserir aqui a contribui¢do positiva, pois, a partir do momento que temos o
significante bem elucidado e mantendo distancia de seu contexto, pode-se recuperar o
significado simbolico, deixando-se levar pela for¢a expressiva de uma leitura espontanea®, o

que vai ao encontro do que P. Ricoeur chama de “segunda inocéncia™™.

Essa nova maneira de ler ndo deu abertura para o dramatismo das narragdes,  pelo
contrario, abriu espaco para que a experiéncia da vida mostre-nos que em todo o contexto as

provacdes podem ser terriveis, a ponto de precisarmos sacrificar o que temos de mais intimo ¢

STORRES QUEIRUGA, A. Do Terror de Isaac ao Abbd de Jesus, p. 96.

% Ibidem, p. 98.

57 Ibidem.

Idem. Creio em Deus Pai Pai: O Deus de Jesus como Afirmacéo Plena do Humano, p. 25.

 1dem. Op. cit., p. 99.

" RICOEUR, P. In TORRES QUEIRUGA, A. Op. cit., p. 99.  [Inocéncia] A que nasce de uma fidelidade
limpida, que ndo tem medo de deixar-se educar pela critica.
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querido. O tedlogo aponta que, com esta nova leitura, ndo corremos o risco de que desapareca

a licdo fundamental, ou sej a,’!

que mesmo nesses casos a solugdo ndo esta no desespero, na rebeldia ou na
fuga, mas na confianga em Deus através da fidelidade a voz da consciéncia,
que desvela a lei profunda de nosso ser e, consequentemente, o caminho de
nossa verdadeira realizagdo. Realizagdo que ¢é, identicamente, a vontade de
Deus em relagdo a nos’.

Transparece, dai, a importdncia de levar a sério a integridade do trajeto
hermenéutico, tendo como inicio a elucidacdo do sentido original da fé até o esforgo de
enquadra-lo no contexto atual, qual seja, impor-se nos avangos de forma precisa e consciente,
desde o trabalho exegético de reconstrucdo do sentido, no passado até a aplicagdo teologica de
sua recuperagdo no presente’ . Isso favorece para entender o chamado que chega até nos com
toda sua pureza, sem prejudicar a nossa autonomia, e, muito menos, atentar ao amor de Deus.
Em alguns momentos, podemos ter a percepcao de que o Pai nos abandona; ao contrario, Ele
nos acompanha em todos os momentos. Temos essa impressdo, também, em relagdo ao
proprio Cristo na cruz. Ndo obstante, a partir de Cristo, sabemos que isso ndo ¢ verdade: Deus
jamais nos abandonou, fazendo-se muito proximo, quando a injustica dos homens ou a

A . 74
violéncia da vida nos crava na cruz’ .

Esta caminhada hermenéutica do autor tem uma visdo critica na categoria da elei¢do
e permite ndo acreditar que ainda possa existir um favoritismo divino, pois, impelido pelo seu
amor livre e generoso, o Deus que “quer que todos sejam salvos” busca, através de todos os
meios, fazer-Se sentir o mais rapido e intensamente possivel por todos os homens e mulheres,
desde a criagdo do mundo. Nao descuida de ninguém, nem ha Nele “acepc¢do de pessoas” (cf.

Rm 2,11; Ef6,9; Cl3,25; 1Pd 1,17)".

Dessa forma, podemos compreender melhor a simbologia existente na obediéncia
absoluta de Abrado, que perde o seu lado obscuro da submissdo a um Deus terrivel,
transformando-se em uma livre confianca filial, frente a um Deus, cujo amor visa so6 e

unicamente a nossa realizacdo e felicidade. A seguranca da ajuda divina, simbolizada no anjo

"' TORRES QUEIRUGA, A. Do Terror de Isaac ao Abbd de Jesus, p.99.
72 Ibidem.

7 Idem, Repensar a Ressurreigdo, pp. 26-27.

" 1dem. Op cit., p.100.

" 1dem. Autocompreensdo Cristd, p.55.
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e no carneiro, ndo ¢ descartada, assim como o fracasso pode ocorrer. Todavia, ambos sdo

. . .~ 76
iluminados pela luz transcendente da ressurreigdo’”.

Queiruga enfatiza a importancia de termos claro que o simbolo continua

impressionando com sua grandeza, conforme coloca: “Abrado continua representando um modelo
grandioso para nossa fé (Rm 3,28; cf. 1,17; 3, 20-27.30; 4, 2-5. 16-24; GI 2,16; 3,6-12.24) e vigoroso
estimulo para a abertura ativa a vontade de Deus” (Tg 2,21-24; Jo 8,39—40)77.

Diante isso, desaparecem as conotagdes obscuras que podem contaminar o
inconsciente das pessoas, impedindo que elas percebam o rosto paterno que nos foi revelado
em Jesus. Nesse sentido, ¢ importante cuidar para que expressdes piedosas ou conceitos
aparentemente profundos possam reavivar o velho significante, visto o conceito de Deus por
si s6 ser incompleto, exigindo-nos uma atengio e um respeito maior’*. Nio podemos esquecer
que o ponto mais alto da tradi¢do biblica estd na captacdo humana do que Deus, desde
sempre, quer ser para nos: Pai, entregue em seu amor tao infinito, como seu proprio Ser e que,
unicamente, espera de nés que, compreendendo-O, ousemos responder-lhe com a maxima

confianca a que nosso coracio for capaz’’.

Como ja podemos perceber, de uma maneira elucidativa, Torres Queiruga convida-
nos a caminhar através da hermenéutica, da simbologia, do significante, dos significados, em
suma, da semidtica da lingiiistica, a fim de obtermos uma nova compreensdo sobre o que
lemos na Escritura. O Deus, que 14 encontramos, ¢ o0 mesmo Deus, que se revelou através de
Jesus; a tnica diferenca ¢ a forma como interpretamos os fatos e a simbologia utilizada, que
ndo ¢ mais aceitavel nos tempos atuais. E impossivel continuar lendo a Biblia de forma literal,
pois sabemos que a historia, que ali se encontra, muitas das vezes, nao € exata, que havia tipos
diferentes de narracdes, de géneros literarios, desencadeando entdo, a necessidade de
reestudar a Escritura e repensar a sua propria compreensdo®’-. O autor, por meio da sua busca
incessante do sentido histérico das ideias e, de um modo especial, pelas teologicas®', nos
apresenta um Deus, que ndo castiga, que ndo manda matar as criancinhas, que ndo causa

guerra, mas sim cria por amor, que se doa total e indiscriminadamente, que tem uma

" TORRES QUEIRUGA, A. Do Terror de Isaac ao Abbd de Jesus, pp. 100-101.

7 Cf. Tbidem, p. 101.

7 Cf. Tbidem.

7 Idem. Recuperar a Criagdo, p. 70-71.

8 Idem. Creio em Deus Pai Pai: O Deus de Jesus como Afirmacdo Plena do Humano, pp. 28-29.
81 Idem. Repensar a Ressurreigdo, p. 13.
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generosidade irrestrita sobre todas e cada uma de suas criaturas, que ¢ reconhecido por Seu
. ,82 - . .
Filho como Abba™. E em cima desta nova imagem de Deus, apresentada pelo autor, que

iremos nos debrugar, a partir de agora, a fim de contemplarmos os objetivos da pesquisa.

1.3 DEUS AMOR: O CAMINHO DA FE CRISTA

Desde o comego do cristianismo, o amor vem sendo o nucleo central da experiéncia
cristd, adquirindo uma supremacia indiscutivel®. As revelagdes biblicas, desde seu inicio
historico, perceberam que a relacdo com o divino tinha um carater pessoal, onde toda sua
esséncia estava concentrada no amor. Deus, através de seu amor, liberta inicialmente a
escraviddo coletiva e, depois, vai manifestando sua preocupagdo profunda com aqueles que

sofrem discriminagdes: o 6rfdo, o escravo, o estrangeiro ¢ a viiva.

Como se pode verificar nos relatos do Génesis ¢ do Exodo, o amor é mostrado como a
causa da propria criac@o e da relacdo de Deus com a historia, tendo por consequéncia o amor
do homem como forma fundamental de sua vida, sendo este amor dirigido ndo s6 para Deus,
mas também para o irmdo e isto é o que da sustentabilidade a esta alianga®. O espirito de
amor pode ser visto em Jesus, por meio de suas palavras, de seus atos, da forma como
conduziu sua vida, ndo deixando duvida a ninguém de que sua vida e seu amor estavam
assentados em Deus, como Abbd, que ama incondicionalmente, que perdoa a todos e que se

abre a todos os seus filhos como padrdo tnico e supremo de conduta.

Consoante afirma Torres Queiruga, ndo ¢ suficiente sabermos que Deus é amor,
visto que os reconhecimentos tedricos nem sempre sdo seguidos. Contudo, o autor acentua a
necessidade de que o cristianismo tem de ser vivenciado de forma sincera e reinterpretado
como a religido do amor™. E importante destacar que o autor, em sua proposta de trazer um
novo paradigma para imagem de Deus, mostra-nos a necessidade de uma nova hermenéutica
para ler os textos biblicos, ndo desconsiderando os fatos narrados que ali estdo. Todavia,
coloca que os mesmos, hoje, ndo sdo mais inteligiveis, correndo o grande risco de serem mal-
interpretados, se ndo houver uma mudanga radical da linguagem. Aponta a necessidade de

uma linguagem que renuncia as objetivacdes faceis, que clarifiquem que o Ressuscitado ndo

2 TORRES QUEIRUGA, A. Um Deus para Hoje, pp. 21-34.
83 Idem. Do Terror de Isaac ao Abbd de Jesus, p. 109-110.

8 Cf. Ibidem, p. 111.

8 Cf. Ibidem. p. 112.
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contemplara as condigdes da historia, pois Ele ndo ressuscita na carne, mas sim no espirito,
identificando sua vida totalmente com a do Pai, fazendo-se presente, através da sua influéncia

. T . . . 86
na vida individual e na historia coletiva.

Mesmo no mundo moderno, onde tudo ¢ explicado pela razdo e pela ciéncia, ndo
temos como ver a criagdo apenas como um marco biblico. Os grandes cientistas ainda ndo
conseguirem explica-la. O mundo e as pessoas que nele habitam sdo criagdes de Deus e isso ¢
inquestionavel. Deus, ao criar tudo, o fez com todo o amor e toda a generosidade, a fim de
que tudo se concretize de maneira plena e perfeita. Em sua Otica, o autor salienta a
importancia de ndo mais se entender de forma literal a famosa frase: “o homem ¢ criado para
servir a Deus”, devido aos efeitos psicologicos provocados nas pessoas, que acabam por

perceber Deus como um satrapa ou um grande senhor que necessita de criados.

Sabemos, porém, que o verdadeiro Deus vive no amor transbordante, sendo Ele
mesmo a plenitude e a felicidade. Criou-nos, por nods proprios, pensando Unica e
exclusivamente em nos. Por conseguinte, criou-nos apenas para o bem e para felicidade e ndo

. : L , . 87 : .
para servi-lo, muito pelo contrario - assevera o tedlogo, Deus é quem nos serve”'. E diz mais;
Jesus, que é a imagem mais fiel das atitudes de Deus, o dira com todas as letras: ‘Ndo vim para ser
servido, mas para servir’ (Mc 10,45). Deus porque quer — porque nos quer — pde-se com todo o seu

- .. 88
amor a noSso S€rvigo .

Deus, sendo o criador de tudo, nunca se mostrou como um intervencionista, como
uma figura autoritaria, que quisesse impor a sua vontade, ou mesmo como um Deus de
onipoténcia arbitrdria e abstrata; Deus, contrariamente, sempre deu total liberdade e
autonomia a tudo e a todos, fazendo-se presente com dignidade, coragem e esperanga a toda

pessoa humana, mostrando-Se solidario. Este ¢ o verdadeiro Deus, o Deus de Jesus que

restabelece a dignidade do pobre, do que chora, do que sofre ¢ do que é perseguido®.

Frente a um Deus de amor pleno, que ndo obriga a seus filhos Lhe reconhecerem,
mas que se faz presente mesmo assim, novamente, mostra-nos a necessidade de viver o

cristianismo como uma religido de amor, pois s6 através do amor, como nos diz Torres

% Cf. TORRES QUEIRUGA, A. Recuperar a Criagdo, p. 16.
87 Idem. O Cristianismo no Mundo de Hoje, pp. 18-19.

8 Ibidem. p. 19.

% Cf. Idem. Um Deus para Hoje, pp. 18-23.
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Queiruga, sera possivel romper o nod goérdio existente na teoria. O amor devera nortear
qualquer vivéncia e interpretar qualquer dimensao da experiéncia crista, isto €, fazer valer na
praxis, convertendo-se em principio vivo e operante, o que, na maioria das vezes, vemos
somente nas entrelinhas da teoria. O amor, dentro do cristianismo, deverd ser sempre a

posicdo de destaque do carater libertador da Boa Nova crista’".

Torres Queiruga tem o cuidado de clarificar os fundamentos tedéricos que ratificam
sua nova proposta, na medida em que salienta que o amor € o centro do cristianismo, como
encontramos no evangelho de Jodo: “Deus ¢ amor” (1 Jo 4,8.16). Entdo, podemos concluir
que o amor ¢ a esséncia da realidade. Seguindo esta afirmag@o, Queiruga concorda com o
pensamento de Eberhard Jl'ingel91 e complementa: “Deus € amor: a realidade ¢ amor, ser

homem ou mulher é procurar viver no amor’>”

O amor ¢, portanto, o que ha de mais significativo e auténtico em Deus, por ser toda
sua atividade de cunho amoroso; até mesmo na hora em que precisa julgar, julga com amor.
Afirmar que Deus ¢ amor, ndo se trata de uma expressao filosofica abstrata, mas sim de uma
expressdo historico-salvifica, eis que o amor constitui a esséncia de Deus, porque Pai e Filho
sdo, desde a eternidade uma so6 coisa no amor (cf. Jo 14,31; 17,24). Podemos retirar do
evangelho de Jodo o amor agape que ¢ uma declaragdo de amor e que determina a esséncia do

Deus vivo. E, ainda,

O amor é mais que um atributo divino [...], € o proprio nome de Deus, no qual
se expressa sua natureza e, por conseguinte, seus atributos de justica,
paciéncia, poder. Acima de tudo, Deus ¢ caridade; a agape nao € algo de Deus,
€ Dggls mesmo, sua substancia, de tal modo que ¢ impossivel que Deus nédo
ame .

Por mais que estudemos e pesquisemos sobre o conceito de amor para o cristao,
nunca conseguiremos conclui-lo; nele estd contido toda a historia da revelacdo como algo que
¢ necessario reaprender, tendo como referéncia a praxis historica, que, por sua vez, estd

aberta’

% Cf. TORRES QUEIRUGA, A. O Cristianismo no Mundo de Hoje, pp. 18-19.

I JUNGEL, R. E. In: TORRES QUEIRUGA, A. Do Terror de Isaac ao Abba de Jesus, p. 115. “A frase ‘Deus ¢
amor’ deve acompanhar todo o discurso sobre Deus. [...], se € que ela deve corresponder a esse ser de Deus.

°2 Cf. Ibidem, p. 115.

% Ibidem, p. 119.

% Ibibem. p. 134.
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1.3.1 Jesus: revelacdo do amor de Deus

Jesus ¢ a sintese inesgotavel, em sua profundidade, do amor de Deus e que ¢
expresso, através de sua humanidade. Cristo ¢ a agape feita carne. E, o verdadeiro significado
disso é reconhecido pelas boas cristologias, que conseguiram resgatar o valor revelador dos
“mistérios da vida de Cristo”. Por meio de sua presenca e manifestacdo, por suas palavras e
acoes, por meio de seus sinais e milagres, por sua morte ¢ ressurreigdo, Jesus retrata, de forma

concreta, a agape divina e o preceito infalivel de sua interpretagio’.

Faz-se necessario para que contemplemos a vida de Jesus e possamos compreender
sua impoténcia frente as objecdes que conhegamos a experiéncia que teve de Deus como
Abba, a qual serviu como esséncia para sua pessoa ¢ sua missdo. Por isso, pode ser
identificado na sua ternura e na sua consciéncia ilimitada no Pai, que sdo inegaveis. Mesmo
assim ndo podemos visualizar Jesus de uma maneira infantilizada, mas sim como um homem
que foi capaz de romper tabus, passando por cima de todo legalismo que estava totalmente

. . .~ 9
1dentificado com sua missao .

O autor refere que Jesus conseguiu captar a autentica figura de Deus’’. Para ele,
Jesus intui que Deus ¢ Abbd, Pai/Mae de ternura infinita e de perddo incondicional; um Deus
que esta preocupado com o ser humano e o bem deste; um Deus totalmente empenhado na
salvacdo humana’®. Entretanto, como ressalta Torres Queiruga, essa intuigdo ndo se trata de
uma simples ideia abstrata em Jesus, mas significa uma verdade interior que configurou toda a
sua existéncia, sendo adquirida a partir das experiéncias de vida. No entendimento do tedlogo,
Jesus ndo viveu recluso na aldeia de Nazar¢ até os trinta anos, mas expressa a crenca de que
Jesus buscou sua vocacdo através de muitas experiéncias, inclusive, com Jodo Batista, de
quem foi discipulo, e, a partir de entdo, comega a desenvolver a intui¢do de Deus, como Abbd,

bem como de seu relacionamento proprio com Deus’”.

%% Cf. TORRES QUEIRUGA, A. Do Terror de Isaac ao Abbd de Jesus, p. 135.

% Cf. Idem. Creio em Deu Pai: o Deus de Jesus como Afirmagdo do humano, p. 110.

7 Cf. Idem. A revelagio de Deus na Realiza¢do Humano, pp. 414-415.

% Cf. Idem. De uma religido de escravos a uma religido de filhos, p.23. Idem, El Dios de Jesiis em El nuevo
contexto de las religiones, pp.565-569.

%% Idem. EI Dios de Jesiis em El Nuevo contexto de Las Religiones, p. 566.
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Como bem leciona Queiruga, a iniciativa, a universalidade, a absolutez e a kénosis
sdo as qualidades que destacam a especificidade cristi da agape em Jesus'". Jesus era
espontaneo, no agir transpunha todo o vinculo étnico, ndo aceitava excegoes, por acreditar que
Deus “faz nascer seu sol igualmente sobre maus e bons, e cair a chuva sobre justos e injustos”
(M1,5,45). E embasado nesta sua crenga que diz: “N@o vim para chamar os justos, mas os
pecadores”. A absolutez de Jesus abriu varias dimensdes como: o perddo sem limites, que
vimos no evangelho de Mateus “ ... ndo lhe digo até sete vezes, mas setenta vezes sete” (Mt,
18, 22), negando todo o obstaculo e afirmando a primazia absoluta; o mandamento
representando a totalizagdo da realizacdo subjetiva “ ... ame ao Senhor seu Deus com todo o
seu coracdo, de toda sua alma, e com todo o seu entendimento” (Mt 22,37); ¢ a totalizagdo da

exigéncia objetiva “... nesses dois mandamentos consistem a Lei e os profetas” (Mt 22,40 e

Rm 13, 8-10).

O paradoxo que lhe dava a capacidade de assumir em si mesmo sua propria
contradi¢do pode ser identificado quando diz: “amai vossos inimigos” (Mt 5,44); “para
vencer o 0dio com amor” (cf. Rm 12,21), garantindo-lhe a capacidade de poder sempre se se
reconciliar; a culminacdo, no sentido de insuperavel cume axiologico, que encontramos em
Corintios”... mas a maior ¢ a caridade” (/ Cor 13,13) e ndo podendo esquecer a validagdo de
toda outra atividade ou carisma”...ainda que eu distribuisse todos os meus bens e entregasse
meu corpo a chamas” (1 Cor 13,3) e, por fim a Kénosis, como realizagdo historica da

absolutez que nio admite limites'®".

A personalidade de Jesus tem como centro a sua vivéncia através do Pai, do Abbd.
Esta vivéncia, que tem uma representacdo vital, desperta em Jesus uma confianga sem limites,
chegando a contagiar os demais, quando refere “ndo vos angustieis” (M¢ 6, 25-35); “ndo
tenhais medo” (Mt 10, 26-33); “para Deus, voOs valeis mais que todas as criaturas” (M¢
6,26.30; 10,31). Por intermédio da experi€ncia que Jesus teve com seu Abbd, é que se exclui
todas as expectativas, criando-se uma ternura que servira de alimento para toda a experiéncia
religiosa'®. Nesta ternura, que constituiu o antincio de um tempo novo, o tempo do homem

filial, que tinha a seguranca de que Deus, em sua profundeza abissal, ¢ um Deus paternal. Ele

1% Cf. TORRES QUEIRUGA, A. Do Terror de Isaac ao Abbd de Jesus, pp.135-137.
19 Tbidem, pp. 136-137.
2 1dem. Creio em Deus Pai Pai: o Deus de Jesus como Afirmagdo do Humano, p. 96.
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sabia que trazia para o povo algo novo e que a sua maneira de ser e de agir acarretariam

algumas conseqiiéncias, consoante verificamos no “hino de jubilo”:

Eu te louvo, Pai Senhor do Céu e da terra, porque escondestes essas coisas aos
sabios e inteligentes, e as revelastes aos pequeninos. Sim, Pai, porque assim
foi do teu agrado. Meu Pai entregou tudo a mim. Ninguém conhece o Filho, a
ndo ser o Pai, e ninguém conhece o Pai, a ndo ser o Filho e aquele a quem o
Filho quiser revelar” (Mt 11, 25-27)'%.

Neste hino encontramos a pronunciagdo da revelacdo, evidenciando que Jesus tinha
consciéncia de que “Ele era o Filho do Homem” e, por isto, revelou este simbolo aos seus

discipulos. Tal revelagdo esta clara no evangelho de Lucas,

Um dia, Jesus estava rezando em certo lugar. Quando terminou, um dos
discipulos pediu: ‘Senhor, ensina-nos a rezar, como também Jod@o ensinou os
discipulos dele’ (Lc 11, 1)”. Jesus nesta hora entrega o Pai-Nosso ¢ o faz

justamente com a palavra ‘Abba’, mostrando a mais profunda e original

. 104
intimidade .

Desta forma, percebe-se a revelacao de Deus, como paternidade entranhével, sendo a

fonte de confianca e ternura que sustentava o mistério de Jesus e que, posteriormente, se abre
105 ¢ . . o . .

para todo o homem . E possivel assim afirmar que no mistério de Cristo encontramos a

~ . . . . 51,106
revelacdo plena e s6 a partir Dele é possivel entendé-la .

1.3.2 Jesus revela o Abba

“O homem se sente, por tras modelado, desde sua raiz, pela mao criadora de Deus
que o impulsiona e, de frente, colocado ao rosto desse mesmo Deus, que o chama e lhe vem
ao encontro nas mil figuras da realidade total” 197 Torres Queiruga introduz a revelagdo nesta
abertura, que € a descoberta desse rosto e a escuta de sua palavra. Como esta abertura parte de
Deus e, por isso, abre-se por si mesma, ndo temos como contrapor a experiéncia mundana e
cultural, que nos mostra sua capacidade de iluminar e de apresentar novas perspectivas de

. c ey eqe . 108
inteligibilidade e humanidade ™. O autor refere que o “processo revelador mostra-se, agora,

% TORRES QUEIRUGA, A. Creio em Deus Pai Pai: 0 Deus de Jesus como Afirmagdo do Humano, p. 97.
1% Tbidem.

1% Tbidem.

106 Cf. Idem. A Revelagio de Deus na Realizagido Humana, p-229.

197 Ibidem, p. 174.

"% Cf. Ibidem.
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por forca, em sua realidade de nascimento continuo, de irrupcao historica, que transforma
quem a recebe e, por reacdo, faz com que ela mesma cresca gragas as novas possibilidades

5 2109
abertas por essa transformacao™ .

Mesmo considerando toda evolugdo do mundo, o processo historico, o crescimento
individual e suas manifestagdes, somente a partir do momento em que o homem percebe ser
tudo isso, a agdo criadora de Deus serd capaz de sustenta-lo para obter sua realizagdo e
conseguir compreender isto como a liberdade divina, manifestada de uma forma amorosa que
o conduz para a autenticidade, permitindo-lhe escutar a palavra de amor, que o chama. S6

entdo podemos afirmar a revelagio''”.

A plenitude da palavra de Deus, que se da em Jesus Cristo, mesmo concentrando,
em si toda revelacdo da historia da salvagdo, abre-se como reveladora de toda histéria da

~ 111
revelacdo passada, presente e futura .

Cabe sublinhar, quanto a este aspecto, que “captar” a
revelacdo ndo ¢ um privilégio de alguns, mas sim um processo de toda e qualquer pessoa,
ocupando um espaco em sua vida cognoscitiva e emotiva, refletindo consequentemente na
conduta pratica. Aquele que, em seus atos, se deixa guiar pelo dinamismo do amor e do
servico, mesmo que nao tenha consciéncia, estd manifestando a revelacdo de Deus. Por
conseguinte, aqueles que referem ter captado cognoscitivamente a revelagdo de Deus
precisardo demonstrar, através de sua praxis real, que aceitar a revelagdo ndo ¢ apenas crer em

Deus, mas ¢ aceitar seus caminhos, ¢ seguir a Cristo, ¢ “praticar a verdade” (Jo 3,20;18, 37;

1Jo 1,6)'"2.

Na acepgdo de Queiruga, uma visdo intervencionista ¢ até mesmo “milagrosa” da
atuacdo divina levaria a uma visdo paralela, que consistiria numa interven¢do divina, de
carater extraordinario e por fim milagroso, tanto na natureza como no psiquismo humano,
onde Deus manifestaria a determinadas pessoas verdades, que a razdo nao teria condigdes de
alcangar. Este modelo imaginativo seria como um “ditado” divino, em que a pessoa inspirada
recebe de forma milagrosa e a comunica como simples “instrumento” mediador: o profeta

2 ¢

como “boca”, “mao

29 6
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plectro” ou “citara” de Deus .

199 Cf. TORRES QUEIRUGA, A. 4 Revela¢io de Deus na Realizagido Humana, p.A0.

"0 Cf. Idem. Creio em Deus Pai Pai: o Deus de Jesus como afirma¢do do humano, p. 189.
"L Cf. Idem. A Revelagio de Deus na Realizagido Humana, p. 255.

12 Cf. Ibidem, pp. 166-167.

'3 Cf. Idem. Repensar a Ressurreigdo, p. 103.
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No magistério de Torres Queiruga, “Deus se revela sempre em todas as partes e a
todos quando lhe ¢ possivel. Na generosidade irrestrita, de um amor sempre em ato, que se
quer dar plenamente” ''*. Devido as limitagdes humanas e aos condicionamentos historicos,
ndo conseguimos perceber o verdadeiro rosto de Deus'"”. E preciso que tenhamos claro que,
se Deus ndo estd fora ¢ nem distante da criagdo, mas nela e, de forma especial na
subjetividade humana, fica evidenciada que a sua revelagdo nao vem de fora e sim de dentro.
Portanto, devemos compreender a revelagdo divina como algo que esta acontecendo, desde
sempre na criacdo e, para tanto, basta seguirmos uma linha légica de raciocinio, segundo a

qual a criagdo se d4 por amor' .

A partir desse entendimento, o tedlogo desenvolve uma nova compreensdo da
relacdo imanéncia-transcedéncia, na qual € possivel perceber que ndo existe a necessidade de
Deus romper ou de intervir na autonomia do mundo para se poder anunciar em sua
imanéncia''’. A esséncia de Deus, o amor sem limite nem temor (cf. 1 Jo 4,18), faz com que
Deus revele-se constantemente, pois para Ele ndo existe fronteiras, nem limites que possam
inibir sua revelagio''®, tamanha a Sua grandiosidade e a Sua transcendéncia absoluta'"’. As
fronteiras e os limites estdo atrelados as limitacdes do humano, dificultando-lhe a capacidade
de compreender a dimensdo do amor de Deus. Mesmo assim, Ele continua combatendo a
nossa ignorancia e pequenez, os mal entendidos, visando abrir o nosso coragdo, a fim de,
manifestarmos a esséncia do nosso ser e a esperanca do nosso destino'>’.

21 Deus identificou-se

A experiéncia de Deus vivida por Jesus foi marcante
totalmente com o ser humano, a fim de eleva-lo e potencializa-lo “fraternalmente”, a partir de
dentro, fazendo com que a responsabilidade transforme-se em corresponsabilidade ¢ a
angustia, que tem pela liberdade, possa ser assegurada na certeza da redengio'**. Na historia,
Deus revela-se por amor e respeito a liberdade do ser humano, jamais impondo o seu projeto,

eis que é um dom gratuito'”. O amor de Deus acaba se tornando algo indiscutivel e

4 Cf. TORRES QUEIRUGA, A. A Revela¢do de Deus na Realiza¢do Humana, p- 15.
15 Cf. MENDITTL A. G. Deus e o Ser humano, p. 78.

1% Cf. TORRES QUEIRUGA, A. Op cit., p. 93.

"7 Cf. Ibidem, p. 15.

"8 Cf. Idem, Do Terror de Isaac ao Abbd de Jesus, pp.138-139.

"9 Cf. Idem. Qué significa afirmar que Dios habla? p. 3

2% Cf. Ibidem.

121 Cf. MENDITTL, A. G. Op. cit, p. 80.

122 Cf. TORRES QUEIRUGA, A. Recuperar a Salvagdo, p. 53.

13 Cf. MAGO, S.D. Experiéncia e Revelagio de Deus, p. 40.
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insuspeito; mesmo quando ja apareceu, ¢ inconcebivel; mesmo quando a fé¢ ja o aceitou:
“Deus ¢ maior do que o nosso coragdo” (1 Jo 3,20)124. Certamente, se Deus ¢ puro amor, se
Deus consiste em amar, se ¢ livre em seu proprio ser, “Ele ¢ o que quer ser”; escolheu a si
mesmo como aquele que ama. Cabe crer que, tudo o que vem Dele s6 pode ser amor, ndo nos

.. . . . 125
sendo permitido, o direito de questionar ou duvidar do seu amor .

Nao ¢ uma tarefa facil para o humano, que ¢ movido pela razdo e vive buscando
explicar o que ndo ¢ explicavel, como a incondicionabilidade do amor de Deus. O homem,
frente a Sua grandiosidade, sente-se mais limitado por ndo conseguir absorver esse amor, nem
compreender o mistério existente na relagdo de Deus e Jesus. No dizer de Torres Queiruga,
somente a revelagdo do rosto verdadeiro do Deus de Jesus ¢ que poderd romper toda e
qualquer duvida, pois, em Jesus, Deus é captado, sentido e experienciado como Pai, que,
através do seu amor incondicional e com a paciéncia incansdvel de seu perdao, coloca-se

C - s 126
plenamente a disposi¢@o do ser humano promovendo a realizagdo plena .

Deus aparece como luz para aquele que se permite emergir e sentir Sua presenca,
ndo forcando ninguém a experienciar Seu amor. Aproveita os momentos em que o ser humano
se abre para experimenta-Lo, Lhe permitindo conceder todo o Seu amor e receber Seu apoio
por intermédio de Sua graga'’’. Deus, com amor infinito ¢ sempre ativo, entrega-se ¢
manifesta-se a todos, desde o comeco. Ele nunca pensou em se ocultar, muito pelo contrario,
sabe-se pela revelagio que Deus é quem toma a iniciativa de se mostrar a todos'>*. Este é o
verdadeiro dinamismo da histéria da revelagdo. Na perspectiva de Torres Queiruga, o cristdo
reconhece que esta frente ao Abba de Jesus, que deseja se revelar a todos e a todas,
comecando pelos pequeninos (Mf 11,25), sem excluir os maus ¢ os injustos ( Mt 5, 43-48; Lc
6,35-36)'%.

O autor destaca que nao basta afirmar o intrinsecismo da revelagdo, € necessario que
atinjamos a sua profundidade, ou seja, a criacdo por amor como creatio continuum, pois Deus
¢ a presenga sustentadora e promotora que estd sempre ativa. Deus ndo nos criou em in illo

tempore, colocando-nos na terra e abandonando-nos, enquanto permanecia no céu; Deus tem

124 Cf. TORRES QUEIRUGA, A. Do Terror de Isaac ao Abbd de Jesus, pp.138-139.
125 Cf. Ibidem, pp. 139-140.

126 Cf.; MENDITTI, A.G. Deus e o Ser Humano, p. 78.

127 Cf. TORRES QUEIRUGA, A. 4 Revelacio de Deus na Realizagido Humano, p.289.
128 Cf. Idem. Qué significa afirmar que Dios habla? p. 4.

12 1dem. Donde estd Dios? La Pregunta em El mundo Actual, p.3-33.
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o cuidado de estar presente, participando na vida de todos os seus filhos, sem discriminagdes,
como veremos no decorrer desta dissertacdo. Deus, ao criar homens e mulheres, como filhos e
filhas, ndo o fez para sua gléria ou servico, mas o fez para que alcancem a méaxima realizacao
possivel. Sua benevoléncia ¢ constante em se manifestar a eles e ajuda-los, revelar-se a eles,
salvando-os. Como Pai, que os criou, Unica e exclusivamente por amor, jamais abandona seus
filhos (Is, 49,15) “mas pode a mae se esquecer de seu nené, pode ela deixar de ter amor pelo

filho de suas entranhas? Ainda que, ela se esqueca, eu ndo me esquecerei de vocé”'*’.

Deus seria incapaz de “ditar” suas verdades apenas a alguns, deixando os outros ao
abandono, que “revelaria” tarde e deformado, o que poderia ter revelado antes claramente.
Manifesta-se como a incansavel “luta amorosa” para se dar a conhecer, ultrapassando a
obscuridade e as resisténcias da criatura. “E, pelo lado humano, como um ‘cair na conta’
desse Deus que estava a nos falar na realidade, na historia e na vida”. Queiruga, ao explicar
este “cair na conta” como a descoberta que fazemos de sua presenca, coloca-o, ndo como uma
mera percepcdo subjetiva e, tampouco, querendo ocultar-se, mas, como uma manifestagdo
dirigida a todos nds, encontrada em Genesis: “Javé estd neste lugar e eu ndo sabia disso”
(28,16). Tem-se a certeza de que “jamais existiu ninguém, homem ou mulher, individuo,
sociedade ou cultura, que tenham nascido sem o amor incondicional de Deus e a quem nao

. . ‘o 131
queira se manifestar a0 maximo” .

Necessario se faz uma mudanca na maneira de compreender e vivenciar a relacdo de
Deus com o homem destaca Torres Queiruga. Neste propdsito, ¢ preciso “levar a sério a
absoluta primazia de Deus que nos criou e continua nos criando por amor; Unica e
exclusivamente por amor”. E, nos afirma ainda, que ndo ¢ uma verdade que “Deus esteja no
céu e tu na terra”; a verdade € que Deus esta sempre aqui “entre nos: no homem e na mulher,
na terra e na historia”'*. Deus manifesta-se a todos nos, de forma constante e continua, faz-se
presente em tudo, buscando abrir um pouco mais nossa capacidade, tentando fazer com que
consigamos superar a nossa cegueira e destruir as barreiras que sustentam nossas
resisténcias'*>. A medida que o humano consegue tirar a venda, que o impede de ver e

compreender a revelagdo descobre a forca de Deus através da experiéncia de Jesus e de seu

0 TORRES QUEIRUGA, A. Repensar o Pluralismo: da Inculturacdo a Inreligionacdo, p.111.

B Cf. Ibidem, pp.112-113.

132 Cf. SILVA, J. M. Proximidades Teoldgicas a Pés-Modernidade em Hans Kiing e Andres Torres Queiruga,
p-59.

133 Cf. TORRES QUEIRUGA, A. O que queremos dizer quando dizemos inferno? pp. 18-19.
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Deus, que ¢ o criador, que ¢ o Pai e que vem a nossa vida unicamente para nos salvar,
tornando-nos livres. E em Cristo que temos a afirmagdo maxima do homem; Ele nio fez outra
coisa a ndo ser defendé-lo, principalmente, aqueles que O negavam, sendo esta sua novidade
fantastica: “Jesus se opde frontalmente a todos os que, em nome de quaisquer pretensos valores,

.. .. . ~ 134
principalmente religiosos, convertiam o pobre, o enfermo, o pecador, em ndo-homem” .

O Deus, que Jesus vivia e proclamava aos outros, era o Abba, o Pai da salvacdo e da
ternura infinita, e, por isso, ndo aceitava de forma alguma a exclusdo ou a desvalorizagdo de
qualquer homem ou mulher. Somente isso era capaz de incitar sua ira, fazendo-O passar para
o ataque levando-O a pronunciar palavras “fortes”, contrariando Sua experiéncia e Seu
anuncio'®”. O Deus de Jesus é Aquele que “quer que todos os homens se salvem” (Tm 2,4),

que d4 uma festa quando volta o “filho prodigo” e que Se revela precisamente “aos pequenos”

( (Mt 11,25; Le 10,21)"6

A experiéncia do Abbd da-se na vivéncia central de Jesus, que ao se sentir Filho, na
gratuidade absoluta do amor do Pai, exclui toda a possibilidade do “principio de troca”,
eliminando o egoismo, convidando a dar tudo aos pobres, colocando os ultimos como os
primeiros e pagando aos da ultima hora o mesmo que aos da primeira hora. O fundo humano
revela-se na confianca expressa nas afirmacdes, “nao julgueis”, “pagai o mal com o bem”,
“dai e vos sera dado”. Como gratuidade, o Deus que nos salvou “quando éramos pecadores”
(Rm 5,8), convida-nos a dar gratuitamente o que de graga recebemos'’. Para o Deus de Jesus,
ndo existe homem algum fracassado para sempre, at¢ mesmo aquele que se encontra de fato
esmagado pelos outros, aquele que morre sem nenhuma realizagdo historica ou que se
encontre derrotado de qualquer maneira, para Ele ¢ homem digno, merecedor de respeito

absoluto e objeto de amor incondicional, ser que vive com sentido'*.

A presenga viva de Deus ndo € algo utopico que fique apenas no imaginario de cada
um, mas ela ¢ uma presenga ativa, ¢ um ‘“acontecimento” vivo, sobretudo acolhida e
prolongada na liberdade humana. Ela acontece de forma profunda, auténtica e intensa, quando

um homem ou uma mulher acorre o seu irmao. Neste momento, em que alguém se doa para o

PTORRES QUEIRUGA, A. Creio em Deu Pais: o Deus de Jesus como Afirmacdo Plena do Humano, p. 44.
135 Tbidem, p.64.

136 Cf. Ibidem, p. 66.

7 Tbidem, p.68.

18 Tbidem, p.69.
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outro, demonstrando seu amor sem interesse, temos de forma visivel e operante a presenca de
Deus. Este desprendimento e esta abertura aos outros € a continuacdo do movimento fundante,

o - : x 139
da fonte de amor que constitui a criagdo, propagando sua riqueza na multiddo e nos seres .

Queiruga, ao falar da paternidade de Deus e de sua igualdade humana, apresenta-nos
um “Deus que se reconhece como Deus tnico sobre todos os homens e mulheres”, que, aos
poucos, vai levando-nos a compreender que a sua relagdo para conosco, € uUnica ¢
exclusivamente de ajuda e salvagdo, que se revela como um pai/mae de todos. E, em sendo
Deus Pai/Mae de todos, s6 pode querer o bem ¢ a igualdade para todos, posto que as
desigualdades lhe contristam em seu amor e escusam sua verdadeira paternidade. As
desigualdades entre seus filhos ndo estdo de acordo com o centro de sua obra no mundo, o que
é comprovado pelas pregagdes proféticas, conforme se vé em Exodo, “levantam-se em defesa
de todo tipo de oprimido: do pobre e do injusticado, do 6rfao e da vitiva, do escravo e do
estrangeiro”; e, em Jeremias (22,16) “Ele julgava com justica a causa do pobre e do indigente;

. ~ . 140
e tudo corria bem para ele! Isto ndo ¢ conhecer-me? — oraculo de lahweh” ™.

Todas as atitudes de Jesus e o anuncio do reino de Deus demonstram a certeza que
Ele tinha de que “Deus ¢ Abba”, o que afirma seu amor pleno. Esta conviccao, que Jesus tem
de Deus, ¢ que anuncia o reino como “boa-noticia” de amor e de perddo para todos'*'. Jesus
sentia-se muito proximo de Deus; sentia seu acolhimento e apoio e por isso ao dirigir-se a Ele
em suas oracdes, fazia como Abbd ensinando seus discipulos a fazerem o mesmo. Com isso,
Jesus nos revela que a relacdo que temos com Deus é de filhos e filhas: “quando rezardes,
dizei Abbd'*. Sendo assim, percebemos que Jesus transformou a relagio com Deus
mostrando que ndo se pode ter medo, mas apenas uma confianga filial e irrestrita, assim como
Ele tem'®. Desta maneira, Torres Queiruga, mostra que a revelacdo “trata da vida humana,
enquanto fundada em Deus e salva por Ele, trata de Deus, enquanto inclinado sobre essa vida
para salva-la e plenifica-la” 144 A revelagdo nos mostra o que ja estava presente, mas que
devido a sua profundidade e transcendéncia podera sempre permanecer oculto e velado, ou

percebido s6 pela metade de forma desfigurada, ndo deixando transparecer o seu verdadeiro

13 Cf. TORRES QUEIRUGA, A. Creio em Deus Pai Pai: o Deus de Jesus como Afirmacdo Plena do Humano,
pp- 165-166.

149 Cf. Idem. Do Terror de Isaac ao Abba de Jesus, p. 282.

! Tdem, Recuperar a Criagdo, p. 69

"2 1dem. De uma religido de escravos a uma religido de filhos, p.24.

143 Cf. Ibidem, p. 24.

144 Cf. Idem. Op cit., p. 370.



44

significado. Significado este, que nos permite ver quem realmente somos, quando aceita-se o

err . . 145
chamado de Deus e resolve-se aceita-Lo como “companheiro” confiando a vida a Ele ™.

Nao obstante, deve-se ter o cuidado de ndo “descaracterizar” Deus com a nossa ansia
de tornar sua presenca real no mundo. Muitas vezes, queremos explica-Lo como se fosse um
objeto de nossa percepcdo. O importante ¢ conseguir expressar o verdadeiro dinamismo da
experiéncia reveladora, que ¢ extremamente subjetiva. E, a partir dela, se ela realmente for
verdadeira, que o homem compreende que toda iniciativa se origina de Deus e, que por Ele vir
ao encontro, pode o homem reconhecé-Lo. Portanto, aquele que realmente aceita Deus como
verdade absoluta, refere sempre que é “Deus quem fala, ama, perdoa... ¢ que o homem

, ~ ~ 146
responde na fé, na oracdo, no louvor, na adoracdo...” ™.

Observa-se entdo, que a revelagdo de Deus ¢ constantemente vivida, como um ato
livre e concreto do seu amor e uma real determinacdo do seu ser, que aqui, e agora atinge o
homem, podendo a mediag@o se dar desde o “hino das criaturas” até a palavra inspirada ou a
experiéncia pessoal. Sendo que na experiéncia pessoal ja apareceria a “reciprocidade das
consciéncias”, sob a dtica de Torres Queiruga, pois, encontrar alguém quer dizer “sempre e

. . - . 147
necessariamente encontra-lo como sujeito que se dé e se revela” ™.

No entendimento do tedlogo, a revelagdo de Deus, se torna realidade concreta, a
partir da resposta do homem, que deve ser considerada em toda sua dimensdo. E através da
resposta a revelagdo, que o homem realiza-se a si mesmo. Construindo desde a ultima
radicalidade a historia do seu ser, onde a palavra de Deus faz com que o homem se entregue a
si mesmo. Por conseguinte, para que a revelagdo se concretize, ela passa por todo um
processo que o autor identifica com a histéria mesma do homem, “avangando em seu avango,
realizando-se em sua realizagdo”. Como bem leciona o tedlogo, a revelagdo sera sempre
palavra nova para o homem, que a interpretard como um convite distinto a cada nova fase de
sua vida'®. Ele lembra, no entanto, que ndo ¢ viavel uma concorréncia entre a revelacdo de
Deus ¢ o desenvolvimento do homem, ja que a realidade da a¢do de Deus s6 é concebivel a
partir do momento em que a densidade do mundo e da historia se faz presente. A realidade

verdadeira ¢ o “gesto” de Deus que nela se manifesta, sendo que quanto maior for a sua

143 Cf. TORRES QUEIRUGA, A. Do Terror de Isaac ao Abbd de Jesus, p.371.
146 Cf. Idem. A Revelagio de Deus na Realizagido Humana, p.- 193.

47 Cf. TORRES QUEIRUGA, A. Op cit., pp.199-200.

148 Cf. Ibidem, p. 200.
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densidade, melhor se apresenta a intengdo reveladora nela congregada: “quanto mais pleno o

.. . .. - .. 149
significado humano, mais plena a significag¢do divina” ™.

Por fim, podemos dizer que a revelagdo do Abbd de Jesus, se realiza no individuo e
pelo individuo, a partir do momento em que sua consciéncia consegue compreender o aniincio
de Deus'’, que criou todo ser — todo nosso ser também — por meio do seu poder e de sua
liberdade criadora com a intencdo de dirigir-se a nés a fim de que o captemos, tanto, na
realidade cosmica, historica ou individual a sua presenca'”'. Assim, o homem aos poucos vai
descobrindo o verdadeiro rosto de Deus, e a partir Dele a verdadeira orientagdo do proprio ser
e da propria conduta, atingindo a plenitude desse processo em Cristo, onde encontrara os
pontos fundamentais que alicercam sua existéncia. Cabe, no entanto, lembrar que a revelagdo
ao alcangar sua plenitude em Cristo ndo fecha e nem paralisa a presenca de Deus, muito pelo
contrario, a torna evidente em sua maxima atualidade. A acolhida total de Deus s6 se deu em
Cristo, para os demais se trata de um processo aberto, uma historia em evolugdo que tem

como objetivo e como garantia a plenitude do Crucificado Ressuscitado'>?.

Vimos, nas obras de Torres Queiruga, a necessidade de termos no mundo atual, uma
leitura critica dos textos sagrados. Para que essa se concretize, faz-se necessario um novo
olhar hermenéutico sobre os mesmos, assevera o tedlogo. S6 assim, sera construida uma nova
imagem de Deus. Permitindo a desconstrucdo da imagem existente no inconsciente coletivo,

que foi construida por meio de uma leitura acritica dos textos do Antigo Testamento.

Dando seguimento a pesquisa, no préximo capitulo vislumbraremos o entendimento
de Jung em relagdo as figuras parentais e a representacdo que essas tém na vida do humano.
Procurando entender também, a visdo que o psicanalista tem de Deus e associacdo que

estabelece Dele, com as figuras dos pais bioldgicos.

9 Cf. TORRES QUEIRUGA, A. 4 Revelagio de Deus na Realizagido Humana, p. 200.
130 Cf. Ibidem, p. 168.
151 Cf. Ibidem, p. 173.
132 Cf. Ibidem, p.414.



2 NOCAO DE PATERNIDADE NO PENSAMENTO DE JUNG

Antes de aprofundarmos os estudos realizados por Jung, em relagdo a figura paterna,
faremos uma breve incursdo em sua histéria e caminhada profissional. Nessa pesquisa, nos
deteremos como se formam as figuras parentais e a imagem de Deus no aparelho psiquico,
bem como a representagdo que aquelas t€ém na psique. Assim como o tedlogo apropria-se da
semiologia da linguagem, utilizando-se dos significantes e significados para expor o seu
pensamento sobre a nova imagem de Deus, Jung vale-se de toda uma simbologia para
desenvolver sua teoria, que precisa ser decodificado por seus estudiosos, a fim de

compreender os fendmenos psiquicos que ocorrem na mente humana.

2.1 AUTOR E OBRA

Carl Gustav Jung nasceu em 1875, em Kresswil, Basiléia, na Suica, no seio de uma
familia voltada para a religido. Seu pai, assim como seus tios, eram pastores luteranos, o que
provavelmente o tenha influenciado a se interessar por filosofia e por questdes relacionadas ao
espirito e a religido. Jung, quando crianga, se mostrava introspectivo e sensivel ndo ficando a
vontade para expor suas ideias apesar de ter uma inteligéncia e sagacidade intelectual que o
destacavam. Em sua juventude, interessou-se por filosofia e literatura, de modo especial pelas
obras de Pitagoras, Empédocles, Heraclito, Platdo, Kant ¢ Goethe, mas uma das maiores
revelacdes para Jung foi a obra de Schopenhauer, visto concordar plenamente com o
irracionalismo que esse autor concedia 4 natureza humana'>. Optou, por cursar medicina,

dedicando-se a psiquiatria, onde teve uma longa caminhada.

O psicanalista apo6s concluir seus estudos na area de psiquiatria ocupou o cargo de
segundo assistente no sanatoério cantonal, “Burgholzli”, em Zurique, sob a dire¢do do Prof.
Eugen Bleuler. Como primeiro assistente, em 1902, neste mesmo sanatdrio, apresentou sua
dissertacdo: “Sobre a Psicologia e a Patologia dos Fendmenos Chamados Ocultos”.
Aprofundou estudos em psicopatologia teodrica, no hospital de Salpétriere em Paris, sob a
direcdo de Pierre Janet. Atuou como médico voluntario, na clinica psiquiatrica de Zurique,
onde desenvolveu estudos experimentais sobre associacdes de palavras, em pessoas normais e

patologicas.

133 Cf. JUNG, C. Memdrias, Sonhos, Reflexdes, pp.70-71.
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No periodo de 1905 a 1909, Jung foi diretor de cursos policlinicos sobre terapia
hipnotica realizou pesquisa sobre a psicologia da dementia praecox (esquizofrenia). Foi livre-
docente na Faculdade de Medicina da Universidade de Zurique, onde realizou algumas
prelecdes, sobre psiconeurose e psicologia. Participou do II Congresso Internacional de
Psicandlise, em Niirnberg, como presidente da “Sociedade Internacional de Psicanalise”.
Ocupou o cargo de Vice-presidente da “Sociedade Médica Geral de Psicoterapia”, em 1930,
sob a presidéncia do Prof. Ernst Kretschmer. No ano de 1932 recebeu o prémio de literatura
da cidade de Zurique, assumindo, no ano seguinte, o cargo de presidente da “Sociedade

Meédica Geral de Psicoterapia”.

Jung fundou, em 1934, a Sociedade Médica Geral e Internacional de Psicoterapia,
onde ocupou o cargo de presidente. No ano de 1935 foi nomeado como professor titular na
Eidgendssischen Technischen Hochschule, em Zurique. Recebeu em 1945, o titulo de Doutor
Honoris Causa pela Universidade de Genebra. Inaugurou, em 1948, o Instituto Carl Gustav
Jung e, em 1955 recebeu o titulo de Doutor Honoris Causa em ciéncias naturais pela
Eidgendssischen Technischen Hochschule, em Zurique. Jung faleceu em 1961, aos 86 anos,
em Zurique, na cidade de Kiisnacht, ap6s ter uma longa vida produtiva, deixando sua
contribuicdo, ndo apenas para a psiquiatria e psicologia, mas também, no campo da

antropologia, sociologia, arte, literatura e mitologia'>*.

A decisdo de especializar-se em psiquiatria, se deu enquanto Jung ainda era
estudante de medicina, apos ter lido ocasionalmente o livro do psiquiatra Kraff-Ebbin, visto
encontrar nesta obra, referenciais que atendiam seus interesses, ou seja, a psiquiatria lhe
permitia unir o campo comum da experiéncia dos dados biologicos, com os dados espirituais,
pois até entdo, esta sua busca tinha sido inatil'">>. Com o objetivo de aprofundar seus estudos
em esquizofrenia, no ano de 1900, Jung internou-se na Clinica Psiquiatrica Burgholzli, em
Zurique. Nessa época, Jung ja propunha uma atitude humanista para com os pacientes e
defendia a ideia de que o médico deveria propor ao paciente algumas perguntas que digam
respeito ao homem em sua totalidade, e ndo apenas, no que tange aos sintomas. Percebe-se
que, desde entdo, Jung ja defendia a ideia que o homem deve ser visto em suas trés

dimensdes: mente corpo e espirito.

134 C£.JUNG, C.G. Cartas, v.1, pp. 15-18
15 Ibidem, p. 104.
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Com este objetivo de compreender o homem em sua totalidade, vimos na maioria de
suas obras uma preocupacdo de tratar os problemas religiosos, ndo s6 do homem cristdo, mas
dos demais. Obviamente, que a sua interpretagdo, se dava por meio do campo da psicologia,
limitando conscientemente as fronteiras com as perspectivas teologicas. Com isso, colocava a
“exigéncia cristd da fé e a necessidade de compreender”. Para Jung, “a reflexdo era um ato

156 . .
17>, pois ¢ através dela que o homem consegue ter sua

natural e uma necessidade vita
experiéncia com Deus. Ele referia ter tido essa experiéncia, no periodo em que todos os seus
pensamentos giravam em torno de Deus, como os planetas em torno do sol. Em seus artigos

cientificos, ndo falava de Deus, mas sim, da imagem de Deus na alma humana.

Jung aproxima-se de Freud por ver nele um companheiro capaz de ajuda-lo a
aprofundar seus estudos sobre a mente humana. Sendo assim, resolveu lhe enviar copias de
seus trabalhos sobre o inconsciente, em que reforgcava as concepgdes freudianas de recalque e
repressdo. Isso despertou um interesse mutuo entre ambos, até mesmo porque, os dois
desenvolviam trabalhos inéditos na area da medicina e psiquiatria, que os levou a troca de

inimeras correspondéncias (359 cartas); posteriormente publicadas.

No ano de 1907, entusiasmado com as novas perspectivas oferecidas pela
psicanalise, Jung resolveu conhecer pessoalmente Freud, dando continuidade a troca de
correspondéncias, apos uma conversa de treze horas. A partir de entdo, se estabeleceu um lago
forte de amizade, que lhes permitia trocas de confidéncias, de sonhos e até mesmo, discussao
de casos clinicos. Mesmo, com toda proximidade existente, as diferengas de pensamento entre
os dois ficavam bastante evidenciadas. Jung ndo concordava com a teoria defendida por
Freud, de que a origem dos conflitos psiquicos sempre estaria relacionada a um trauma de
natureza sexual. Por outro lado, Freud ndo aceitava o interesse de Jung, pelos fendmenos
espirituais e seus estudos antropologicos. Esta divergéncia tornou-se insustentavel nos anos
30 do século XX, fazendo com que eles se afastassem. E foi neste periodo, que Jung tornou-se
uma das figuras mais visiveis da psiquiatria alema, enquanto que Freud teve que deixar Viena
as pressas sendo exilado em Londres, e suas obras foram proibidas e queimadas pelos

nazistas'®’.

136 Cf. JUNG, C. G. Memdrias, Sonhos, reflexdo, p. 15.
157 Cf. SILVEIRA, N. Jung Vida e Obra, pp. 14 - 22.
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Ao separar-se de Freud, Jung voltou-se mais para si iniciando um processo psiquico
marcado por forte ativacdo de seu inconsciente utilizando-se do método da imaginacdo
ativa®® sem que soubesse aonde iria chegar'”’. Comegou a seguir uma série de sonhos e
visdes que lhe forneceram material para todo o seu trabalho. Foi a integracdo desses
conteudos, que brotavam de seu inconsciente ¢ que lhe impulsionaram dar continuidade em

sua carreira. Ele mesmo dizia:

Os anos durante os quais me detive nessas imagens interiores constituiram a
época mais importante da minha vida e neles todas as coisas essenciais se

decidiram. (...) Toda a minha atividade ulterior consistiu em elaborar o que

. . . 160
jorrava do inconsciente naqueles anos (...) .

E, foi neste confronto com o inconsciente, que Jung desenvolveu a psicologia
analitica, que estabelece o didlogo entre o consciente e o inconsciente (a funcdo
transcendente) que cria aquele “desenvolvimento especial da alma humana”, a encarnacao, a
realizagcdo do ser divino na vida humana. Jung salienta, que a fung@o transcendente ¢ um
fenomeno que se da de forma natural e espontanea, fazendo parte do processo de individuacao
e ao dizer isso, acrescenta: “A psicologia ndo tem nenhuma prova de que este processo nao se

desenvolva por instiga¢io da vontade de Deus”'®".

A preocupagdo de Jung, com as questdes relacionadas ao espirito e religiosidade
somadas a terminologia que usava, visto nunca, se preocupar em criar um vocabuldrio
sistematico, foram motivos de criticas, pois eram percebidas, por muitos, como ndo cientifico.
Suas formulagdes, ndo se limitavam apenas ao intelecto, mas também, a alma e procurava
expor suas ideias em termos de imagens primitivas, muitas vezes, religiosas. Podemos

entender como uma resposta as criticas sua colocagio:

Ao descrever os processos vivos da psique, eu, deliberada e
conscientemente, dou preferéncias a uma maneira dramatica e mitologica de

"% Imagina¢io Ativa — é uma técnica psicoterapéutica que propicia o rebaixamento natural da consciéncia,
permitindo ao paciente explorar as imagens-fantasias que por ventura emergem, bem como a compreensdo de
seu desdobramento, permitindo-lhe o desvendamento de curtos enredos. Cf. MARONI, A. Jung — Individuagdo e
Coletividade, p.45

15 Tbidem, p. 45.

10 JUNG, C. G. Cartas, v. III, p.29.

11 Cf. JAFFE, L. W. Libertando o Coragdo: Espiritualidade e Psicologia Junguiana, p.25.



50

falar e de pensar porque isso ndo é apenas mais expressivo, mas também
mais exato que uma abstrata terminologia cientifica, afeita a jogar com a

nogdo de que suas formulagdes tedricas poderdo um belo dia, resolver-se

~ r1o.e 162
em equagoes algébricas .

Como, a psicologia analitica permite um didlogo entre os conteudos conscientes e
inconscientes, ¢ possivel compreender e interpretar a experiéncia de cada individuo, dando-
Ihe a liberdade para viver a sua propria hipotese'®’. Para que esta compreensio se dé, faz-se
necessario entender primeiramente, como funciona o aparelho psiquico, sob a 6tica de Jung, o

que procuraremos explicar de forma sucinta.
2.2 A ESTRUTURACAO DA VIDA PSIQUICA

O inconsciente ¢ considerado a parte mais importante da psique, mas, no entanto, nao
pode ser explorado diretamente, pois se encontra em um nivel desconhecido e s6 temos acesso
por intermédio da consciéncia. Os contetidos que nela surgem supdem-se que tenham origem
no inconsciente, que ¢ um campo de representacdes obscuras. Tudo o que sabemos do
inconsciente, nos ¢ apresentado pela consciéncia'®. A estrutura da psique, na visdo junguiana
pode ser representada topologicamente como um vasto oceano (inconsciente), de onde emerge
uma pequena ilha, o consciente'®. Para melhor explicar esta relagio entre inconsciente e
consciente, Jung desenvolveu uma série de conceitos que nos possibilita entender o

funcionamento da psique humana, os quais serdo estudados, no desenrolar da pesquisa.

Jung entendia a consciéncia como “a relagdo dos contetudos psiquicos com o ego, na
medida, em que, essa relagdo é percebida como tal pelo ego” '*°. O que ndo é percebido pelo
€go, ndo pertence a consciéncia, mas sim, ao inconsciente. A consciéncia ¢ quem estabelece a
relagdo entre os conteudos psiquicos e o ego'®’, que ¢ o seu centro. O ego nasce desde as
primeiras fases do desenvolvimento a partir do arquétipo do si-mesmo (self)’®, que é o centro

de toda personalidade. E formado, primeiramente, por uma percepgdo geral de nosso corpo,

12 JAFFE, L. W. Libertando o Coragdo: Espiritualidade e Psicologia Junguiana, p.34.

' Ibidem, p.25.

1% JUNG, C.G. Fundamentos da Psicologia Analitica, p. 22.

15 SILVEIRA, N. da. Jung Vida e Obra, p. 63.

1% Cf. EDINGER, E. F. 4 criagdo da consciéncia: o mito de Jung para o homem moderno, p. 34.

17 Ego — também conhecido por eu. E o centro da consciéncia. PIERI, P. F. Diciondrio Junguiano, p.34.

1% Si mesmo — Também pode ser chamado de self. E o conjunto do complexo dos fendmenos psiquicos de um
individuo. E o centro ¢ a totalidade do ser. Ibidem, p.462.
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acrescido pelos registros de nossa memoria. Por conseguinte, o ego ndo rege a psique. Ele ¢
um complexo'®, que por ser mais dotado de energia se diferencia dos demais complexos. E o
centro de nossas atengdes e desejos, bem como, o cerne indispensavel da consciéncia. Se
houver uma desintegragdo deste ego, como no caso da esquizofrenia, perde-se toda a
administracdo da psique, ja que, a ordem de valores (os valores sdo determinados pela funcao
sentimento) impede a reproducdo voluntaria dos conteudos levando algumas partes da psique
a se reportarem a um fragmento de ego'’’. Percebe-se assim, que o ego tem uma grande
importancia, pois € o centro do campo da consciéncia conferindo ao individuo, a clareza do

seu existir e o sentimento de identidade pessoal'”.

Conforme o entendimento de Jung, a realidade que transcende a consciéncia e que se
apresenta como fundo espiritual do mundo é o inconsciente'’>. Podendo esse ser definido,
como a totalidade de todos os fendmenos psiquicos, em que, a consciéncia ndo se faz
presentem. Divide-se, didaticamente, em inconsciente pessoal e inconsciente coletivo. O
inconsciente pessoal ¢ a camada mais superficial do inconsciente, cujo limite com o
consciente ¢ indeterminado. E no inconsciente pessoal que se incluem as percepgdes e
impressdes subliminares, tais como: as combinacdes de ideias demasiadamente fracas e
indiferenciadas, os acontecimentos ocorridos no ciclo vital que se perderam pela memoria
consciente, as recordacdes penosas, que levariam a um sofrimento psiquico se lembradas, a
um grupo de representagdes carregado de forte potencial afetivo, que, por falta de uma carga
energética suficiente, ndo conseguiram atingir o consciente. Todos estes elementos, mesmo
ndo estando em conexdo com o ego influenciam os processos conscientes, sendo muitas
vezes, responsaveis por distirbios psiquicos e/ou somaticos'*. Sabemos que um quinto, um
terco ou até mesmo a metade da vida humana, se da em condigdes inconscientes, pois este € o
elemento inicial de onde se originam os conteiidos conscientes'”. Jung referiu-se ao
inconsciente em uma de suas cartas dizendo: “o maravilhoso do inconsciente é que ele é realmente

inconsciente e o conceito de inconsciente ndo postula nada, apenas designa o meu desconhecimento”

(Carta de fevereiro de 1946)'7°.

1 Complexo — agrupamento de contetidos psiquicos, carregados de afetividade. SILVEIRA, N. Jung Vida e

Obra, p. 30.
170 Cf. JUNG, C. G. Fundamentos da Psicologia Analitica, pp. 23-27.
7! Cf. HUMBERT, E. G. Jung, p. 66.
'72 Cf. JAFFE, A. O Mito do Significado na Obra de C. G. Jung, p. 16.
'3 Cf. JUNG, C. G. 4 Natureza da Psique, p. 69.
174 JAFFE, A. Op cit., p.16.
'3 Cf. JUNG, C. G. Fundamentos da Psicologia Analitica, p. 22.
'SJAFFE, A. Op cit., p.16.
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Ao contrario, do inconsciente pessoal, o inconsciente coletivo corresponde a uma
esfera ilimitada, que se mantém oculta, visto ndo estar ligada a consciéncia do ego. Nao
podendo, portanto, ser acessado por meio de uma simples observagdo direta, mas somente,
por meio de uma investigacdo indireta, observando os contetidos compreensiveis e
conscientes que propiciam oportunidades para inferéncias quanto a sua natureza e origem'’".
Sob a dtica de Jung, encontraremos no inconsciente coletivo todas aquelas qualidades que nao
foram adquiridas individualmente, mas sdo herdadas, ou seja, os instintos enquanto impulsos,
que t€ém por fim produzir agdes resultantes de uma motivacdo interna, sem uma causa

externa178

. Aqui, também, devem ser incluidas as formas a priori, inatas de intui¢do, quais
sejam os arquétipos da percepcdo e da apreensdo que desenvolvem a fungdo determinante e
necessaria de todos os processos psiquicos”g. Como vimos, os instintos sdo responsaveis
pelo fato do homem assumir uma maneira de existéncia especificamente humana, cabendo aos
arquétipos fazerem a percepcdo e a intuicdo a adotarem padrdoes também humanos. Os
instintos e os arquétipos formam, em conjunto, o inconsciente coletivo, sendo chamado de

“coletivo”, por conter contetidos universais e uniformes, independente de onde ocorram,

180
sendo comum a todos os homens .

A psicologia entende os arquétipos como “padrées da natureza humana, a

299

‘especificidade humana do homem’”. Como se tratam de grandezas inconscientes mantém-se
irrepresentaveis e ocultos, mas de uma maneira indireta e acabam se tornando discerniveis
pelas combinagdes que produzem em nossa consciéncia: “os motivos analogos apresentados
pelas imagens psiquicas e os motivos tipicos de acdo nas situagdes primordiais da vida —
nascimento, morte, amor, maternidade, transformacgdo etc. O arquétipo per se ¢ como um

criador por tras dos motivos arquetipicos, mas so estes sdo acessiveis a consciéncia” '®'.

Inicialmente, Jung, usava o termo “imagem primordial” como sindnimo de
arquétipos, mas esta expressdo acabava sendo mal entendida. A “imagem primordial” era
compreendida como algo que tinha um contetido definido, uma “imagem” de fato, mas que na

perspectiva de Jung ela ¢ inconsciente e irrepresentavel e s6 vem ao consciente como imagem,

77 Cf. JAFFE, A. O Mito do Significado na Obra de C. G. Jung, pp. 16-17.

'8 Instintos- sdo formas tipicas de comportamento, que se repetem de maneira uniforme e regular, independente
de estar associado a um movimento consciente ou ndo. JUNG, C. G. 4 Natureza da Psique, p.69.

"7 Cf. Ibidem.

"0 Cf. Ibidem.

81 Tbidem, p.18.
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, 182 . ~ .
como um conteudo arquetipico . Para terminar com as confusdes que surgiam em torno de
arquétipo e imagem primordial, passou a usar o termo arquétipo que o definia como
“possibilidades herdadas, para representar imagens similares; matrizes arcaicas, onde

~ . 183
configuragdes analogas ou semelhantes tomam forma ™.

Os arquétipos sdo elementos estruturais totalmente inseparaveis da natureza humana
desde o inicio sdo de natureza pura, intemporal ¢ ndo adulterados. Tém uma origem oculta e
estdo acima da percepgdo psicologica e cientifica. O que pode ser afirmado € que sdo
herdados, como arranjos ndo representaveis do inconsciente, “as constantes intemporais da
natureza humana”. No magistério de Jung, os arquétipos inicialmente eram “tendéncias” que
haviam sido criadas por diversas geragdes, como marcas de experiéncias vitais tipicas que se
refaziam constantemente. Entende-se, portanto, que as constantes intemporais a que Jung se
referia eram as marcas deixadas pelas experiéncias vitais, que acabavam se reproduzindo por

diversas geragoes.

Em contrapartida, os sistemas que criam imagens e ideias arquetipicas sdo formados
em cada individuo, como variantes, temporalmente atreladas ao motivo intemporal e sua
formagdo dependera da disposicdo inconsciente representado por um arquétipo organizador,

. A . 184 . L.
somado ao ambiente, a experiéncia pessoal e a cultura™™". O funcionamento do arquétipo
pode ser comparado a um nodulo de concentragdo de energia psiquica, sendo que teremos a
imagem arquetipica, quando esta energia estiver em estado potencial. E importante, destacar
que a imagem arquetipica, ndo pode ser chamada de arquétipo devido este ser unicamente
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uma virtualidade ™.

Como bem leciona Jung, os arquétipos sdo o centro dos complexos. Por conseguinte,
existem muitos complexos tipicos e que fazem parte da cultura popular, como: o complexo
paterno, materno, o complexo de poder, de medo, entre outros. Considerando, que os
simbolos s@o estagdes de processamento dos complexos, Jung teve o cuidado de diferenciar os
simbolos de carater pessoal dos simbolos de carater transpessoal. Sendo que, os pessoais

encontram seu significado principalmente na historia de vida do individuo, ao passo que os

'82 Cf. JAFFE, A. O Mito do Significado na Obra de C. G. Jung, p.19.
'8 Cf. SILVEIRA, N. da. Jung Vida e Obra, p.68.

'8 Cf. JAFFE, A. Op. cit. pp. 19-20.

185 Cf. SILVEIRA, N. da. Jung Vida e Obra, p.69.
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transpessoais sdo simbolos tipicamente humanos, comum a muitas pessoas, mesmo

. . 186
proporcionando a cada pessoa um estimulo novo .

Jung, ao falar sobre os simbolos, também, se referiu as fantasias de carater
transpessoal da seguinte forma: “essas imagens da fantasia encontram indubitavelmente seus

analogos mais proximos nos tipos mitologicos. Assim, pode-se dizer que correspondem a certos
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elementos estruturais coletivos (e ndo pessoais) da alma humana” "',

Foram os varios paralelos tragados por Jung, com temas mitologicos e temas
comparaveis da historia da religido, da arte, da poesia e outros, que o levaram a concluir que
existem elementos estruturais basicos na psique e que os denominou de arquétipos,

descrevendo a acdo destes como:

Do inconsciente partem certos efeitos determinantes, que (...) garantem a
cada individuo isolado uma semelhanga, e até uma equivaléncia de
experiéncias, como também de configura¢des da imaginagdo. Uma das
provas fundamentais disso € o assim chamado paralelismo de temas
mitologicos, a que chamei de arquétipos devido a sua natureza de imagem
primordial ',

Em toda imagem arquetipica estd contido um aspecto parcial do si-mesmo (self),
pois ndo existe uma separacgdo entre os elementos diferentes que estdo no inconsciente; todos
eles formam uma mesma amalgama. Enquanto esses elementos ndo se tornarem conscientes,
as camadas sucessivas que nos ensinam a distinguir (isto é, sombra'®, animus'*® ou anima'®!
e si-mesmo) a totalidade dinamica da psique, estara amalgamada, j4 que na condicdo de
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arquétipo central, o si-mesmo compreende todos demais dominantes arquetipicos .

E importante diferenciar as representagdes e experiéncias que avaliamos com o
consciente dos arquétipos em si. As representacdes arquetipicas sdo estruturas amplamente

variadas, que nos levam a uma forma basica irrepresentavel, caracterizando-se por certos

'8 KAST, V. 4 Dindmica dos Simbolos — Fundamentos da Psicoterapia Junguiana, p.109.

"7 Ibidem.

'8 Tbidem, p.110.

'% Sombra- parte obscura da psique e que geralmente percebemos refletida no outro, por ndo querermos
enxergar em nos este lado obscuro. PIERI, P. F. Diciondrio Junguiano, p.474.

1% Animus- figura de carater masculino que compensa a consciéncia feminina. PIERL, P. F. Diciondrio
Junguiano, p. 37.

11 Anima- figura de carater feminino que compensa a consciéncia masculina. Ibidem.

2 EDINGER, E. F. Ego e Arquétipo, p.67.
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elementos formais e determinados significados fundamentais, os quais s6 conseguem ser
apreendidos de forma aproximativa. A expressao dessas representacdes arquetipicas da-se por
meio do complexo pessoal do individuo, que explica porque numa situacdo arquetipica coisas

. : 193
pessoais acabam se misturando com o tipico .

Em sendo o arquétipo o elemento estruturante do campo fisico e psiquico do
individuo, os processos fisicos e psiquicos movimentam-se em certa dimensdo humana tipica.
Os individuos tém, em determinadas situagdes, imagens, emogdes ¢ impulsos incomparaveis,
tendo em vista o arquétipo que transcende a consciéncia propiciar imagens semelhantes, bem
como reagdes instintivas e corporais similares. Encontra-se no arquétipo uma dinadmica que
faz algo passar da potencialidade a atualidade, fazendo com que o individuo a sinta como uma
forca motriz. A esta dindmica, Jung define como “principio espontineo de movimento e
atividade”, capaz de provocar uma producdo livre e uma manipulacdo soberana de imagens, o
que nos leva a concluir que o inconsciente ndo ¢ apenas determinado historicamente, mas
produz, também, o impulso criador — a semelhanca da natureza que se mostra bastante
conservadora, anulando seus proprios condicionamentos histéricos com seus atos criados'™”.
Este impulso criador, produzido pelo inconsciente, ocorre por meio da energia psiquica, que €

responsavel pelo funcionamento do aparelho psiquico.

Muitos foram os mal-entendidos que surgiram quando Jung apresentou o seu
conceito de libido para indicar a energia psiquica, ou seja, tudo aquilo que se assume como
uma “tendéncia para”, ndo deixando de ser a forma genérica de uma intencionalidade. Ao
utilizar-se desse termo, Jung ndo quis caracterizar o comportamento do instinto sexual,
inexistindo a hipdtese de ser recondutivel a este ultimo. Como estudamos na teoria
psicanalitica, a libido tem um valor energético que pode ser direcionado a qualquer area de
atividade: ao poder, a fome, ao 6dio, a sexualidade, a religido etc., sem obrigatoriamente estar
focado num instinto especifico'””. No intuito de corrigir o mal-entendido que provocou, ao
usar o termo libido para substituir o conceito de “energia psiquica”, em sua obra Psychologie
der Dementia praecox (Psicologia da Deméncia Precoce), em sua outra obra, denominada

Darstellung der psychoanalytischen Theorie (Exposicao da Teoria Psicanalitica), declarou:

193 Cf. KAST, V. A. Dindmica dos Simbolos — Fundamentos da Psicoterapia Junguiana, p.110.
1 Ibidem, p. 111.
195 Cf. PIERI, P. F. Diciondrio Junguiano, p. 293.
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Que a libido com a qual operamos ndo ¢é apenas ndo-concreta ou
desconhecida, sendo uma incognita absoluta, uma pura hipétese, uma

imagem ou um contador, tdo intangivel como a energia do mundo das

~ : 196
concepgoes fisicas .

A libido pode apenas ser compreendida como uma expressdo abreviada para

significar o “ponto de vista energético” '’

Ao pensarmos em energia psiquica, ndo podemos vislumbra-la como a ideia de uma
substancia que se movimenta no espago, mas tdo-somente como um conceito abstraido das
relagdes de movimento. Jung, ao falar em energia psiquica, refere-se a uma experiéncia, na
qual a energia ¢ especifica, manifestada no momento como movimento e forca; virtualmente é
situacdo, bem como condi¢do. Assim, em atividade, a energia psiquica manifesta-se nos
fenomenos dinamicos da alma, tais como as tendéncias, os desvios, o querer, os afetos, a
atuacdo que sdo, justamente, forcas psiquicas. Quando virtual, a energia aparece nas

aquisi¢des, possibilidades, aptiddes, atitudes, que sdo condicdes™'’®.

Jung considerava
impossivel limitar a libido apenas a uma energia sexual, ou seja, a um instinto especifico,
devido a transformacdo da energia psiquica ndo ser uma dindmica meramente sexual, mas,

também sexual'”’.

O movimento estabelecido entre o inconsciente e a consciéncia no individuo da-se
de forma simultanea, ndo existindo a possibilidade de estabelecermos uma linha diviséria que
defina o que ¢ inconsciente ou consciente. A consciéncia transpde significados para dentro do
inconsciente, assim como, este para ela. O aparelho psiquico ¢ movido por meio da energia
psiquica, estando esta alocada no inconsciente, na consciéncia, no €go, no self, nos arquétipos,

nos complexos etc.

Nos arquétipos, encontraremos experiéncias emocionais intensamente vividas por
muitas geracdes, sendo compreendidas como uma heranga genética, que forma a possibilidade
da ideia. Os arquétipos sdo irrepresentaveis; nada obstante, ddo a possibilidade ao individuo
de visualizar as representagdes arquetipicas®®’. A ordem como estes conceitos vdo interagir e

a relacdo que irdo estabelecer com o individuo ¢ totalmente aleatoria, ndo havendo um padrao

19 JUNG, C.G. 4 Energia Psiquica, p.39.
"7 Cf. Ibidem.

18 Ibidem, pp. 24-25.

1 Tbidem, p.38.

2 1dem. G. A Natureza da Psique, p. 151.
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a ser seguido. E importante destacar, ao apresentar estes conceitos, que se trata apenas de uma
divisdo didatica, ndo decorrendo dai uma seqiiéncia logica, pois ndo temos como precisar
nada ao falar do aparelho psiquico. Na psique tudo aquilo que parece ser ou que pensamos

que €, podera nao ser.

Antes de aprofundar os estudos sobre as influéncias que as representagdes e
associagdes das imagens arquetipicas de pai, mae ¢ de Deus tém na vida do individuo, foi
tomado o cuidado de familiarizar o leitor com alguns conceitos e expressdes, que a partir de

agora serdo uma constante no trabalho.

2.3 ARQUETIPOS, IMAGENS E DEUS

Exsurge, neste contexto, que a grande mola propulsora do aparelho psiquico é o
inconsciente. Querer explica-lo ¢ algo demasiadamente dificil, devido a sua complexidade.
Por se tratar supostamente de um sistema psiquico, ¢ possivel que contenha todos os
elementos que compdem a consciéncia, ou seja, a percep¢do, a apercepcao, a memoria, a
fantasia, a vontade, os afetos, os sentimentos, a reflexdo, o julgamento etc.. Tudo, porém, de

.. 201
forma subliminar™".

Para Jung, a representacdo de imagens similares da-se por meio dos arquétipos que
possibilitam ao individuo uma forma instintiva de imaginar. E, nos arquétipos, que se
encontram as impressdes superpostas, comuns a todos os individuos, repetidas de forma
milenar. Estas impressdes sdo vivéncias, emogoes e fantasias, originadas por fendmenos da
natureza, pelas experiéncias com a mae, com o pai, com a religido etc. e ndo estdo
relacionadas a estrutura do sistema nervoso, que levaria a producdo de representacdes

analogas ou similares.””?

Como o funcionamento do arquétipo decorre da concentracdo de energia psiquica,
ao se potencializar, toma forma, transformando-se em imagens arquetipicaszo3 . Os estagios
arquetipicos, no entendimento da psicologia analitica, devem ser compreendidos por uma

distincdo basica entre fatores psiquicos pessoais e transpessoais. Os fatores pessoais sdo

21 Cf. JUNG, C.G 4 Natureza da Psique, p. 111.
292 SILVEIRA, N. Jung Vida e Obra, p.68.
2% Tbidem, p.69.
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aqueles que pertencem a uma personalidade individual e que, em nenhum momento serdo

compartilhados com os demais individuos, sejam eles conscientes ou inconscientes.

Ja os fatores transpessoais sdo coletivos, suprapessoais ou extra pessoais € nao
podem ser tidos como uma condi¢do externa da sociedade, mas sim como elementos
estruturais internos. O fator transpessoal independe do fator pessoal, visto ndo ser apenas
coletivo, mas também, individualmente, ¢ um produto de evolugdo. A psicologia analitica
compreende que a estrutura da psique ¢ determinada por dominantes transpessoais a priori —
os arquétipos — 6rgdos € componentes essenciais da psique, que sempre moldaram o caminho
percorrido pela historia humana®**. Percebemos, por consequéncia, que a psique nio esta
apenas aberta a0 mundo, mas que ela ¢ idéntica e indistinta do mundo, experienciando o seu

proprio vir-a-ser como um vir-a-ser do mundo; vivenciando suas proprias imagens®®”.

E de facil compreensio que as informagdes, que ji trazemos, a0 nascer, em Nossos
arquétipos de pai, mie e Deus, so virdo a serem imagens arquetipicas, a partir do momento
que se tornarem conscientes € que se unirem ao ego do individuo, onde cada uma dessas
imagens terd um significado proprio. Jung ao desenvolver sua teoria sobre arquétipos e
imagens arquetipicas, embasou-se na mitologia, principalmente, ao se reportar aos arquétipos
de Deus, pai e mée. Estabeleceu associagdes destes arquétipos com o uroboros®”® maternal,
com os Pais Primordiais, com o Verbo criador, com o heroi, com o velho sabio, com a Grande
Mae, com os pais do mundo, com o céu, com a terra, etc., que sdo imagens arquetipicas
encontradas no inconsciente coletivo. Os arquétipos Deus, pai e mae serdo descritos a partir

destas associagdes.

204 Cf. NEUMANN, E. 4 Histéria da Origem da Consciéncia, pp. 16-17.

295 Tbidem, p. 26.

2% Uroboro — expressdo mitoldgica que representa o redondo que contém, isto é, o ventre primal materno e o
utero, mas também a unido do antagonismo masculino-feminino, os ancestrais, pai ¢ mae unidos em coabitagdo
permanente. O antagonismo ao qual o autor se refere, estd vinculado a teoria dos opostos que formam o nticleo
de um grupo de simbolos. Sendo que o pensamento simbolico retratado na imagem do redondo busca captar
conteudos que a consciéncia atual s6 consegue entender como paradoxos, por ndo conseguir capta-los. O
desenvolvimento psiquico corresponde a um estagio pré-ego, antecedendo a histéria humana bem como a
historia do desenvolvimento individual, pertencendo ao estagio da mais tenra infancia, aonde so existe uma
semente embrionaria. Nao havendo o desenvolvimento da consciéncia do ego que esta adormecida no redondo
perfeito. Como o ego ndo tem, nem pode ter experiéncias proprias no estado embriondrio, nem mesmo
experiéncias psiquicas — visto a consicéncia que tem estar adormecida ainda na semente, o ego posterior
descrevera essa fase precedente, como um conhecimento indefinido, posto que seja percebido simbolicamente,
como uma época “pré-natal”. Trata-se da existéncia do paraiso, onde a psique tem a sua morada pré-mundo,
periodo que antecede ao nascimento do ego, época do envolvimento inconsciente. Cf. NEUMANN, E. 4
Historia da Origem da Consciéncia, p.29.
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2.3.1 Arquétipo Pai

Jung descobriu e confirmou, por meio de suas analises psicologicas profundas, que
os arquétipos existem em cada ser humano como poderes e imagens operantes, surgindo de

207 .
. Ao conceituar os

forma espontanea, quando a camada do inconsciente coletivo ¢ ativada
arquétipos, que constituem e sdo responsaveis pela faculdade mitopoética da mente humana,
por facilitar a capacidade criadora de mitos, o psicanalista langou mao de disciplinas afins a
psicologia, como o estudo de religides comparadas, contos de fada e mitos. Desta forma,
oportunizou o entrelacar de maos entre a psicologia e a mitologia. Porém, ¢ importante
destacarmos que os mitologemas, ou seja, os nucleos construtivos de todo mito, sdo
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constituidos de expressdes imagéticas, dos arquétipos, que sdo incognosciveis™ .

O arquétipo de pai faz parte do conjunto de arquétipos que trazemos ao nascer € que,
se tornam imagens arquetipicas, no momento em que atingem a consciéncia. Cabe salientar
que, na cultura ocidental, o arquétipo pai ndo se manifestou, ainda, em sua plenitude por ser
relativamente novo, uma vez ter surgido no século VII a.C., quando comegou a ser feita a
associagdo do ato sexual com a concepgdo™. E por isso que o arquétipo que predomina é o da
grande mae. Culturalmente, o arquétipo masculino (ou do pai) ¢ vivenciado de forma
concreta, prevalecendo o regime ditatorial extremamente repressivo e representado pela figura

dominadora do “coronel do interior” <.

O arquétipo masculino (ou de pai) é visto como intrusivo penetrante ¢ mental. Para
Jung, o arquétipo masculino estd ligado ao desenvolvimento da consciéncia, estando
submetido a temporalidade, havendo sempre uma ideia de submissdo da nova geragdo e o
medo de perder o poder temporal. Na realidade, o arquétipo de pai estd sempre congregado a

211 0 masculino, expresso pelo arquétipo de pai, tem como caracteristica

cultura e a tradi¢ao
ser penetrante, criativo, transformativo, levando a consciéncia de natureza masculina a se
desdobrar através da palavra e do discurso (logos), o que a diferencia gradualmente do
inconsciente®'%. Por oportuno, cumpre destacar que o segredo do poder paterno esta na unido

do pai existente com o arquétipo pai. Por tal razdo, a relagdo estabelecida entre a crianga e o

27 Cf. JUNG, C.G A4 Natureza da Psique, p. 98

2% Cf. BOECHAT, W. Mitos e Arquétipos do Homem Contempordneo, p. 24.
2% Cf. NEUMANN, E. Histéria da Origem da Consciéncia, p. 195.

219 cf. BOECHAT, W. Op. cit., p.20.

211 Cf. Ibidem, p. 29.

*1? Ibidem.
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pai, tem a possibilidade de integrar um modelo preexistente de pai. Na realidade, o pai ¢ uma
imago?'® no plano subjetivo: é a imagem da relagdo que a pessoa estabelece com o pai e com

tudo o que significa pai*'*

Para melhor compreensdo, o masculino manifestado no arquétipo pai reporta-se ao
mito do herdi. O seu nascimento e a sua luta com o dragdo s6 podem ser compreendidos, apds
entender-se o significado da masculinidade e o desenvolvimento desta. Pela primeira vez, no
mito do herdi, o ego obtém a sua propria posi¢do como fator masculino, Necessario esclarecer
que a natureza desta masculinidade deve ser percebida como um conteido simbolico, para
que possamos distinguir entre paternal e masculino. S6 entdo, o ego consegue despertar ¢
experimentar a sua masculinidade, a sua autoconsciéncia, tornando-a cada vez mais ativa
como boa e ma a um s6 tempo. Esta consciéncia que o ego adquire ¢ que lhe permite
compreender que o “masculino” ndo ¢ de maneira alguma, idéntico a “pai” e, muito menos, a

figura do pai pessoalzls.

O conceito de pai ndo pode estar limitado apenas ao homem que gerou o filho, por
ter um significado bem mais amplo, na concep¢do de Jung. O pai desempenha o papel de
protetor e de guia — tanto no sentido metaférico, como no sentido espiritual - assim como no
significado de imagem que ele assume em nivel mitico e simbélico. E possivel dizer que o pai
se diferencia de sua representacdo e sua imagem ¢ compreendida como aquilo que antecede e,
a0 mesmo tempo, constitui o pai real ou figuras historicamente semelhantes que desenvolvem
este papel. A precedéncia, em relacdo ao tempo historico do individuo e da cultura, daquele
que podemos denominar de paternidade primordial, pode ser observada pela analise das
relagdes concretas entre pai e filho e através das relagdes misticas religiosas entre 0 homem ¢
Deus®'®. Os pais primordiais sio, portanto, pais idealizados, sendo que esta idealizacdo ocorre
pela energia do self. Sdo figuras de pessoas fortes, protetoras, generosas que representam, na
realidade, tudo na vida do filho, que lhe percebe e lhe enaltece como se fosse um Deus.

Oportuno ainda lembrar que ¢ por meio do filho que se deduz o pai, devido a existéncia e a

13 Imago- A imago dos pais nasce tanto da experiéncia pessoal como do arquétipo, isto ¢, da imagem dos pais
que se encontra na psique e que ¢ preexistente a consciéncia. JUNG, C. G. Cartas, v.1, p. 69.

214 Ibidem, p. 68.

215 Cf. NEUMANN, E. Histéria da Origem da Consciéncia, pp. 111-112.

218 Cf. PIERI, P. F. Diciondrio Junguiano, p. 362.
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natureza humana do poder masculino que se evidencia primeiro no filho. O homem surge

. ~ . . ~ 217
como criatura e ndo como criador como efeito, e ndo como causa” .

Na realidade, o pai ¢ o primeiro estranho que o filho encontra ao sair do ventre
materno e que passa a ajudar a crianga na constituicdo de uma estrutura interna, permitindo-
lhe ter acesso a sua agressividade, afirmag@o de si e capacidade para se defender, acesso a
sexualidade, ao sentido de exploracdo, bem como aptiddo para a abstragdo ¢ objetivagdo. O
pai além de desenvolver a fungdo estruturante do filho, deve também facilitar a passagem do
mundo da familia para o mundo da sociedade. Este processo fara com que haja o rompimento
da figura idealizada do pai primordial surgindo entdo, a figura do pai real que ndo mais se
encontra no uroboros dos pais primordiais, mas individualizado e com papel definido. Os
homens, muitas vezes, acabam ficando presos a um modelo de pai que tem internalizado, ndo
conseguindo por isso satisfazer as exigéncias do filho. Tal modelo consta em uma
representacdo ideal do pai que nos tiraniza, desde o interior, visto se tratar de uma imagem
inconsciente a qual procuramos responder sem nos apercebermos. Essa lacuna que se
estabelece entre o pai real e a imagem arquetipica idealizada de pai, pelo filho, ¢ que gera o
conflito pai-filho. Inegavel que o pai é uma necessidade fundamental para a espécie humana,
cujo mundo ¢ o mundo dos valores coletivos, de que resulta determinada a educacdo e a
declaracdo da maioridade de cada individuo; manifesta-se, em sua estrutura psiquica, como
consciéncia moral. Este mundo de valores coletivos, que ¢ historico estd relacionado ao
desenvolvimento da consciéncia que permitird personalizar a imagem paterna. Caso isto ndo
aconteca, ela permanecera arcaica e continuara ligada a imagens mitologicas, como o do

super-homem, do heréi ou quiga do profeta®'®.

No entendimento junguiano, o herdi representa o self (si-mesmo), inconsciente do
homem que se da a conhecer, empiricamente, como a soma ¢ o conteido de todos os
arquétipos, incluindo o arquétipo “pai e do herdi”. Decorre dai a interpretacdo especifica do
herdi como motivo do paizlg. O arquétipo do herd6i representa a propria energia psiquica que
perpassa entre o arquétipo do si-mesmo e do ego®?’. O her6i ndo ¢é aquele que corajosamente

se opde ao pai e o supera vitoriosamente, mas se trata daquele pai que deve ser reconhecido

2" NEUMANN, E. Histéria da Origem da Consciéncia, p.53.

218 Cf. Ibidem, p. 137.

219 Cf. PIERI, P. F. Diciondrio Junguiano, p. 221.

220 Cf. BOECHAT, W. Mitos e Arquétipos do Homem Contemporaneo, p. 34.
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como aquele com o qual ¢ possivel dialogar, a fim de chegar a oposigao e a separagdo dos pais

. .. . e~ . . . . , . , . 221
primordiais, que impedem a constituicdo de um inicio da identidade psicologica propria™ .

O mito do herdi leva a compreender a mudancga radical que se sucede no centro da
gravidade, onde a universalidade cdésmica do mito deixa de ser preponderante, passando o
homem a ocupar o centro do mundo. Com isso, 0 mundo do herdi, o ego e a consciéncia ndo
apenas alcangam a autonomia, mas a personalidade total do homem, sua distingdo da
natureza, quer esta seja o mundo ou o inconsciente. No processo de separacdo dos pais
primordiais que, na realidade, faz parte do mito herdico, € que se inicia a fase de formagao das
figuras e da personalidade humana. Em decorréncia, o her6i ¢ o precursor arquétipo da
humanidade em geral, onde o seu destino ¢ o modelo que deve ser seguido pela

humanidade?*?.

O importante no nascimento do her6éi ¢ que a sua natureza sempre ¢ incomum,
diferente, sobre-humana ou inumana.O milagre da procriagdo vem de Deus, e, portanto, ndo ¢
o homem o pai do filho, nem a fase patriarcal ¢ regida por um “pai pessoal”, mas sim, por um
progenitor ou poder suprapessoal. E, com esse desviar da norma humana, o heroi ¢ percebido
pela humanidade, ou seja, pelo inconsciente coletivo, como de origem divina®®. Isso, talvez,
nos ajude a compreender o sentimento que o herdi tem. Muito embora seja um homem igual
aos outros, terreno, mortal e coletivo, sente-se estranho, ndo apenas frente ao coletivo, como
também no seu intimo, por experimentar algo que apesar de fazer “parte dele” e “quase ser ele
mesmo”, s6 pode ser designado como estranho incomum e divino, quando “inspirado” como
algo extraordinario ou como filho de uma divindade. O herdi, por se sentir diferente dos
demais, experiencia seu progenitor suprapessoal, de forma distinta a de seu pai pessoal

terreno, cuja natureza coletiva e corporal compartilha®**.

Esta ideia dual, que caracteriza o her6i — humano/divino — nasce dele mesmo, em
decorréncia das experiéncias que ele vivencia. Percebe-se que a figura parental do hero6i existe
duas vezes: de modo pessoal e transpessoal. Tal confusdo estabelecida entre uma figura e

outra, trata-se de uma projecdo da imagem transpessoal sobre os pais pessoais, um problema

22! Cf. PIERL, P. F. Diciondrio Junguiano, p. 222.

222 Cf. NEUMANN, E. Historia da Origem da Consciéncia, p.107.
22 Tbidem, p. 110.

224 Cf. Ibidem, pp. 108-110.
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. A s 225 . . - .
bastante comum na infincia®”. Nesta fase, o arquétipo ainda ndo se encontra humanizado e
segundo Jung, o arquétipo ndo humanizado esta dividido em um par de opostos, conflitivos,
N . o . . ] - »
que tiraniza o ego. Uma imagem, idealizada, distante, inacessivel sugere o pai “forte”; o
encontro com substitutos parciais nunca sdo satisfatorios e, por ndo serem ideais, acabam

#2200 pai é quem determina a relacdo com o homem, com a lei , com

sugerindo pais “fracos
o Estado, com a razdo, com o espirito e com o dinamismo da natureza. Jung refere que o pai é
autor e autoridade e, por isso, ¢ lei e Estado. E aquilo que se move no mundo, como o vento é
aquilo que cria e dirige com ideias invisiveis. E o sopro criador do vento — pneuma, spiritus,
atmd, o espirito. Portanto, o pai também ¢ um poderoso arquétipo que vive no intimo da
crianga. “Também o pai e, antes de tudo, o pai, uma imagem abrangente de Deus, um
principio dindmico”. Com o passar do tempo, esta imagem vai retrocedendo e o pai se

transforma numa personalidade limitada e demasiado humana, ocupando todas as dimensdes

roo 2227
possivels .

No entendimento de Jung, a imagem do pai tem um significado bem geral, como
logos ou espirito, com a caracteristica especial do paterno. O logos ndo ¢ necessariamente
paterno, ele pode ser filial. O logos filial € o logos gerado, enquanto que o logos paterno ¢ um
logos gerador e com os cuidados de um pai. O logos filial, geralmente, tem o carater de uma
confissdo herodica e dificil que desafia o receptor a uma decisdo igualmente auténoma. Por
outro lado, o gerador, o paternal, ¢ iniciagdo, orientacdo, acompanhamento e educagdo. Ele
ndo explode como uma bomba ou fogos de artificios, mas leva pela mao aquele que nao sabe

e que ndo tem vontade e o conduz por caminhos seguros, por meio da escuriddo inospita.

Até aqui, verifica-se que, no primérdio da vida, se constrdi uma imagem idealizada
de pai, ma, na medida em que o ego comeca a fazer o movimento de separagdo do self (si-
mesmo), inicia-se o processo de desenvolvimento da consciéncia e da individuagdo, fazendo
com que a imagem dos pais primordiais que se traz nos arquétipos e que, geralmente,
assumem o papel de herois, de idolos comece a perder seu efeito magico para o pai pessoal
que carrega consigo a simbologia do humano em toda a sua extens@o. O simbolo, para Jung, ¢

o enriquecimento da consciéncia, por meio da vivéncia, enquanto que o idolo ¢ um retrocesso

22 Cf. NEUMANN, E. Historia da Origem da Consciéncia, p. 110.
226 JUNG, C. G. Civiliza¢do em Transicdo, pp.37-38.
227 Ibidem, p. 39.
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para o inconsciente, podendo ser compreendido como um empobrecimento da consciéncia®®.
O pai, enquanto simbolo pode transcender o aspecto humano e dependendo da imagem
arquetipica que o individuo configurou para ele, esta imagem permanece no inconsciente,
mesmo ele tendo a consciéncia da figura do pai real. Em razdo de que o simbolo ndo se
encontra na mesma esfera dos instintos, a nomenclatura que o individuo vai usar para definir
0 pai enquanto simbolo ird depender ndo apenas das informagdes herdadas pelo arquétipo,
mas da experiéncia vivenciada com este pai. Pode ir do pai transcedental ao pai tirano,

torturador.

Estabelecido como a imagem do pai se desenvolve, voltamos o olhar para o
arquétipo mae, a fim de entendé-lo, sempre lembrando que esta divisdo que aqui fazemos ¢
didatica, objetivando uma melhor compreensao para o leitor. No funcionamento psiquico, esta
divisdo ndo existe; esta tudo interligado e esta nominagdo que fazemos, ao nos reportarmos
aos contetidos do aparelho psiquico, podera ser ou ndo correta. O humano tem necessidade de

nomear as coisas, enquanto que na psique tudo esta relacionado a vivéncia da pessoa.

2.3.2 Arquétipo Mae

O arquétipo mae leva-nos a pensar sobre o mito da criagdo, em que um dos simbolos
da perfeicdo original € o circulo, que ¢ um aspecto autocontido, onde ndo ha comego e nem
fim, € eterno porque tem rotundidade, ndo existe nem antes e nem depois, ndo ha em cima
nem embaixo, ndo ha espago. E, por mais que o mundo evolua e enquanto, o homem existir, a
perfei¢do continuara e se manifestar como circulo, a esfera, o redondo, a Divindade Primal
que ¢ suficiente em si mesma. Esse redondo, essa existéncia na uroboros, que ¢ a
representacdo simbolica do estado inicial, reproduz o redondo que contém o ventre primal
materno e o Utero, assim como a unido do antagonismo masculino-feminino, os ancestrais, o
pai e a made unidos em coabitagdo permanente que, por sua vez, se reportam a origem. Esta ao
ser questionada deve ser respondida, por ventre, pois, a experiéncia imemorial da humanidade
é que toda criatura recém-nascida vem de um ventre. E por isso que o redondo da mitologia é
chamado também de ventre e utero. Todavia, ¢ importante lembrar que este lugar de origem
ndo pode ser compreendido no seu sentido concreto. O ventre, como a propria mitologia

ressalta, tem muitos significados, porquanto ndo representam apenas uma parte do corpo, mas

28 Cf JUNG, C.G. Cartas, v.1, p- 75.
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uma pluralidade, um mundo que abarca muitos contetidos dentro de si e onde muitos t€m a

. . . x 50 229
morada no seu ser. E, por isso, precisamos saber que “as Maes ndo sdo uma Mae”

, pois
também carregam consigo muitos contetudos, ndo podendo ser olhadas como um ser concreto,

mas sim, como o ventre que tem varios significados.

O arquétipo mae estd relacionado ao conceito da Grande Mae que provém da
historia das religides, abrangendo as mais diversas manifestagdes do tipo de uma Deusa-Mae.
O arquétipo materno, como todos, também possui uma variedade incalculavel de aspectos. As
formas mais caracteristicas que se manifestam sdo: a propria made e a avd; a madrasta ¢ a
sogra; ama-de-leite ou ama-seca e, no sentido de uma transferéncia mais elevada, a deusa,
especialmente, a mae de Deus, a Virgem. Todos estes simbolos podem ocupar um espaco
positivo favoravel ou negativo e nefasto, na medida em que sdo indicadores dos tragos
essenciais do arquétipo materno. Os atributos deste arquétipo s@o “maternais”, ou seja, a
magica autoridade do feminino: a sabedoria, a elevagao espiritual além da razido, o bondoso, o
que cuida, o que acolhe, o que tolera, o que tem paciéncia, o que sofre, o que chora, o que
sustenta o que proporciona condigdes de crescimento, fertilidade e alimento, o lugar da
transformacdo magica do renascimento, o instinto € o impulso favoraveis, o secreto, o oculto,
o0 obscuro, o abissal, o mundo dos mortos, o devorador, o sedutor e venenoso, o apavorante e
fatal. A todos esses atributos que compdem o arquétipo materno, correspondem atributos com
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qualidades opostas que se contrapdem a mae amorosa ¢ a mae terrivel ™.

O aspecto positivo do instinto materno diz respeito a imagem da mae, que tem sido
louvada e cantada em todos os tempos, em todas as linguas e em todos os continentes, pois se
trata daquele amor materno que provoca recordagcdes emocionantes e inesqueciveis na idade
adulta e representa a raiz secreta de todo vir a ser e de toda transformagao, que provoca o
regresso ao lar, o descanso e o fundamento originario, silencioso, de todo inicio e fim. Mae ¢
o amor maternal, ¢ a vivéncia e o segredo de cada individuo, sendo a portadora casual da

vivéncia que guarda ela mesma e o filho.

Maiae ¢ uma vivéncia arquetipica bastante arcaica, em que este arquétipo €
locupletado por uma infinidade de significados, como mencionamos. Na medida em que o ego

comeca a fazer o processo de separagdo do self (si-mesmo) e atinge a consciéncia, esta

22 Cf. NEUMANN, E. Histéria da Origem da Consciéncia, pp. 25-31.
20 Cf. JUNG, C. G. Os arquétipos e o Inconsciente Coletivo, p. 92.
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imagem empalidece e ¢ substituida por uma imagem consciente, relativamente individual,
considerada a tnica imagem maternal possivel. Todavia, no inconsciente, a mae continua
sendo uma poderosa imagem primitiva, vinculada a Grande Mae, que no decorrer da vida
individual e consciente passa a dar um colorido e, até mesmo, determinar as relagdes com a
mulher, com a sociedade, com o mundo dos sentimentos e dos fatos, de uma forma bastante
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sutil, em que o consciente ndo perceba essa sua interferéncia™ .

Para Jung, a mae ¢ a forma em que toda vivéncia esta contida, sendo a mae pessoal a
portadora do arquétipo, em primeiro lugar. Ha um processo de identificagdo da crianga com a
mae, por viver com esta um estado de participacdo exclusiva no inicio da vida, onde a mae
ndo representa, apenas, a condicdo prévia fisica, mas também, psiquica da crianca. Em
havendo uma evolugdo da consciéncia do eu (ego), esse estado de participagdo vai se
desfazendo e a consciéncia comeca a se tornar sua propria condicdo prévia, a qual o
inconsciente e a consciéncia vao opor-se. Nesta etapa do desenvolvimento do hummano, o eu

(ego) comeca a se diferenciar da mae e a sua particularidade pessoal comega a se destacar.

Jung, ao propor a teoria dos arquétipos, “postulou a hipdtese de que as influéncias
que a mae exerce sobre seus filhos, ndo sejam dela propria como pessoa e de seus tracos reais
de carater”, tendo em conta existirem qualidades que fazem parte da estrutura arquetipica que
existe em torno da “mae” e que acabam sendo projetadas nela pelo filho, mesmo sabendo que
a mae ¢ portadora de uma imagem inata em nods, da mater natura e da mater spiritualis, da
amplitude total da vida a qual somos confiados quando criancas € ao mesmo tempo

232
abandonados™~.

Muito embora, a figura da mae, da forma como aparece na histéria dos povos, seja
de certo modo universal, constatamos que sofre mudangas significativas na experiéncia
pratica individual, na qual prevalece o significado da mae pessoal que ¢ mais limitado. Isto
mostra-nos que ndo ¢ s6 da mae pessoal que provém todas as influéncias sobre a psique
infantil, mas que se trata muito mais do arquétipo projetado na mae que concede & mesma um
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carater mitologico, conferindo-lhe autoridade e até mesmo numinosidade™”.

B1Cf. JUNG, C. G. Civilizagdo em Transicdo, p-38.
22 Cf. Ibidem, p.93.
3 Cf. Ibidem.
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Ao estudarmos de forma concisa o arquétipo mae, extraimos que ele, como 0s
demais arquétipos, € uma configuragdo irrepresentavel podendo ser constatado empiricamente
de muitas maneiras. O arquétipo mde pode se apresentar de inimaginaveis maneiras, no
entanto, a sua caracteristica comum, da ideia de mae, continua sendo uma constante. Contudo,
o arquétipo € sempre de natureza objetiva, resultante de um esquema representativo que existe
a priori, sempree em toda parte idéntico a si mesmo, podendo manifestar-se como a imagem
da mée concreta, ou entdo, como uma Sofia, ou matéria que, como o nome indica, ja contém a

ideia de mae**,

Esta claro que cada individuo carrega consigo a imagem idealizada que, muitas
vezes, ndo corresponde a imagem da mae pessoal, o que ndo pode ser compreendido como
algo infantilizado; a mae idealizada ¢ uma imagem que trazemos em nossos arquétipos, ao
passo que a mae pessoal surge quando o ego comega a se separar do si-mesmo e adquirir
consciéncia. Na medida em que a consciéncia vai se desenvolvendo ¢ que se forma a
articulacdo e a distingdo abstrata entre as coisas e os lugares que, até entdo, faziam parte de

um continuo, relacionando-se de maneira fluida, com um ego em permanente mudanga.

Apesar de a mae ser uma experiéncia arquetipica arcaica, pode-se dizer que ela ¢
uma estrutura psiquica, que parece fixa, de modo eterno e quase inalteravel. Mesmo quando
assume o carater de Mae espiritual mantém sua imutabilidade; ¢ o principio permanente e
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todo-abarcante, de cura e de apoio, amante e redentor, sendo, portanto, eterna

. Quando a
consciéncia comeca a se desenvolver, fazendo com que a mae pessoal assuma o espago da
mae idealizada, ao pronunciarmos a palavra mae, independente do espago geografico, todos

os atributos maternais vinculados a este arquétipo sdo lembrados.

Até entdo, visualizamos a representacdo da figura do pai e da mae e as influéncias
que estes t€m na vida psiquica de cada pessoa, segundo a percepgdo de Jung. Ficou,
evidenciado que, na fase inicial do desenvolvimento, temos no inconsciente apenas a presencga
dos pais idealizados e, a partir do momento em que o ego consegue comegar a fazer o
movimento de separagdo do self (si-mesmo), € que os pais pessoais comeg¢am a serem

reconhecidos com suas falhas, suas limitacdes, caracteristicas do humano.

24 Cf. JUNG, C. G. Cartas, v.I1I, p. 158.
23 NEUMANN, E. Historia da Origem da Consciéncia, p. 136.
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Na continuidade, veremos a representagdo que Deus tem na vida do humano e como

¢ compreendido na psicologia analitica de Jung.
2.3.3 Deus

A imagem de Deus, de um ser todo poderoso divino, existe em toda parte, de forma
consciente ou inconsciente, devido a ser um fundamento arquetipico. Sustenta Jung que ¢
impossivel conceituar Deus, pois se trata de uma funcdo psicoldgica, necessaria, de uma
natureza que foge da logica e que absolutamente nada tem a ver com a questdo da existéncia
de Deus™®. Trata-se do Verbo criador, do Sopro criador, do pneuma, enfim, do Espirito
criador. Esse conceito de espirito, contudo, ¢ apenas a abstracdo do vento-ruah-pneuma-
animus procriador que vivifica pelo in-soprar, pelo “inspirar” **’. A tentativa de conceituar
Deus ou procurar provas de sua existéncia foge ao alcance do intelecto humano. Diz Jung que
existe alguma coisa em nossa alma que tem um poder superior e, por isso, considera mais
sabio que reconhecamos conscientemente a ideia de Deus, ao invés de preenchermos este
espaco com qualquer invencao de consciéncias “esclarecidas”. Para ele, o nosso intelecto tem
pleno conhecimento de que ndo tem condicdes para pensar Deus em sua plenitude e, menos
ainda, para imaginar que Ele existe realmente e fazer Sua descri¢do™". Ao nos reportarmos a
esta questdo da existéncia de Deus, ndo encontraremos uma resposta tnica. Mesmo que a
imagem de Deus esteja inserida no inconsciente coletivo, a relacdo que cada individuo
estabelece com Deus ¢ extremamente subjetiva. O que se mostra relevante dentre as questdes
explicitadas até agora, ¢ que, na visdo de Jung, Deus ¢ uma entidade psiquica extremamente

necessaria>>’.

De acordo com Jung, as imagens de totalidade produzidas pelo inconsciente, no
decorrer de um processo de individuagdo, representam “reformas” (transformagdes) de um
arquétipo existente a priori, como por exemplo, no caso do jovem divino, que ¢ um deus
fadado a morrer. Na realidade, ¢ o seu proprio pai que se apresenta de outra forma**. Por
meio desta analogia, percebe-se o arquétipo de Deus agindo por intermédio de seu Filho

Jesus, a fim de transformar a humanidade. Jung ressalta, ainda, que ¢ inviavel, na pratica,

28 Cf. JUNG, C. G. Psicologia do Inconsciente, p. 63.

7 Cf. NEUMANN, E. 4 Histéria da Origem da Consciéncia, p. 36.
28 Cf. JUNG, C. G. Psicologia do Inconsciente, p. 63.

239 1dem. Escritos Diversos, p. 58.

20 Cf. NEUMANN, E. A Op. Cit., p. 82
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distinguirmos entre os simbolos espontaneos do self (da totalidade) e uma imagem divina. O
termo “renovacdo” (anakainosis, reformatio) nao significa uma mudanga no sentido proprio,
mas o restabelecimento de um estado original, uma apocatastase. Isto resta em perfeita
concordancia com as descobertas psiquicas empiricas de um arquétipo da totalidade, existente
em todas as épocas, que pode desaparecer do campo usual da consciéncia ou nunca ser
percebido, até 0 momento em que uma consciéncia iluminada pela conversdo reaparega sob a
figura de Deus. SO assim, sera restabelecido um estado original de unido com a imagem
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divina™".

A fungido transcendente refere Jung, “¢ um fendmeno natural e espontaneo, que faz

parte do processo de individuag¢ao”. Para ele,

A relagdo do homem com Deus provavelmente tem de passar por uma
determinada alteragdo importante: em lugar de louvor propiciatorio a um rei
imprevisivel ou da oragdo da crianga a um pai amoroso, viver de maneira
responsavel e cumprindo em nods a vontade divina sera a nossa forma de
adoragdo e de intercambio com Deus ***.

Na perspectiva de Jung, portanto, a faculdade de criar imagens religiosas vem a ser
uma das mais notdveis peculiaridades da psique, posto que as imagens religiosas por ela
criadas representam o alicerce de sua relacdo com a divindade oculta, podendo se verificar
isso na imagem do Criador, que € a projecdo numinosa de Deus. A par de considerar que,
talvez fosse muita ousadia falar em uma afinidade, mesmo assim diz que a alma deve conter
em si a faculdade da relacdo com Deus, representada por uma correspondéncia.
Contrariamente, ndo seria possivel estabelecer uma relagdo. E essa correspondéncia, em
termos psicologicos, o arquétipo da imagem de Deus. Em outras palavras: a imagem
arquetipica de Deus propicia a alma “ser o olho destinado a contemplar a luz”, eis que, “assim
como o olho corresponde ao Sol, do mesmo modo a alma corresponde a Deus”. Exprimia
Jung, em seus estudos, a certeza interior do parentesco da psique com Deus, baseado numa

experiéncia arquetipica comprovada, em todas as épocas, pelas pessoas religiosas e

criativas®®.

21 Cf. JUNG, C. G. AION- Estudo sobre o simbolismo do si-mesmo, pp. 37-38.
22 Tbidem, p. 25
2 Cf. JAFFE, A.O Mito do Significado na Obra de C. G. Jung, pp. 55-57
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Alerta Jung que “o encontro do mistério da psigue ndo pode se distinguir de uma
experiéncia de Deus”, no entanto, essa experiéncia com Deus pela psique ¢ arriscada.
Ressalta serem necessarias coragem e forga interior para tomar a sério as vozes e imagens
que, por meio de um fundo inapreensivel, penetram na consciéncia, desencadeando
confrontos com os conteidos numinosos do inconsciente, que deverdo ser compreendidos e
levados a sério o seu significado. Aponta ser que este o caminho e o desafio do homem

moderno, eis que:

A aventura espiritual da nossa época ¢ a entrega da consciéncia humana ao
indefinido e indefinivel. A aventura, essa ida ao inconsciente, no entanto, so
tem éxito quando a entrega passiva se transforma numa atitude ativa. SO

assim a consciéncia se delimita em relagdo ao inconsciente, amplia a sua
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esfera e a personalidade se desenvolve .

Mesmo que a experiéncia do inconsciente numinoso seja de natureza coletiva, ela
esta relacionada a parte mais pessoal e intima do ser humano. E pessoal e absoluta, nio
cabendo nenhum tipo de questionamento e ndo podendo ser levado em consideragdo o que o
mundo pensa sobre a experiéncia vivenciada pelo individuo com Deus. Jung dizia que sé
aquele que a tem esta de posse de um grande tesouro, visto ser algo que se torna a fonte da
vida, do significado e da beleza, dando um novo esplendor ao mundo ¢ a humanidade.**’
Inicialmente, Jung acreditava que a imagem de Deus era produzida pela energia psiquica, que
usava os modelos arquetipicos, propiciando ao homem, por intermédio de uma forca animica,
que nele agisse, conseguisse entdo reverenciar o divino. Com o passar do tempo, Jung
concluiu que, sob o ponto de vista psicologico, a imagem de Deus ¢ um fenomeno real, que
tem um inicio subjetivo, onde cada pessoa traz dentro de si um Deus. Isso tem um grande
significado, pois representa a garantia da felicidade, de poder e até mesmo de onipoténcia, ja

que se trata de atributos divinos. Trazer Deus em si mesmo pode ser compreendido, por

alguns, quase como ser o proprio Deus.

Jung sempre enfatizou a importancia, para a vida do individuo, do conhecimento do
mundo interior e a existéncia de um self que é capaz de transcender a consciéncia ou o
“grande homem™*°. N3 obstante, ele ja percebia que isso havia se perdido, provocando um

desamparo e um distanciamento frente a qualquer experiéncia psiquica. Tinha a crenca de que

* JAFFE, A.O Mito do Significado na Obra de C. G. Jung, pp. 57-58

245 Cf. Ibidem, p. 58.

24 Grande homem- entendido como self, um “super-homem”, o que & um perigo, visto o poder sobre-humano
que foi concedido ao homem. In: O Mito do Significado na Obra de C. G. Jung, p. 135.
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o mundo objetivo, no qual tudo € mensuravel, nos fascina e nos escraviza, fazendo com que o
irracional, o que se volta para o interior, o transcedental, permaneca sem ser percebido, ¢
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negado. Com isso, a vida, ndo pode apontar para além de si mesma

. Acreditava que, a partir
do momento em que deixamos de dar aten¢do aos murmurios da alma, ndo nos tornarmos
mais conscientes do conteudo, do nosso inconsciente e seremos condenados, entdo, a viver
sem eles. Seremos, como Jo (4; 12-13) que ndo conseguiu compreender que Deus procura nos

corrigir de forma sutil, a fim de evitar o sofrimento humano®*.

Aduz Jung que todos nds sabemos o que “Deus” ¢, sem sabé-Lo, pois estava

consciente de suas ocasionais transgressoes, o que explicava como,

Se deixarmos de fora a ideia da ‘divindade’ e s6 falarmos em conteudos
autonomos, manteremos uma posicao intelectual e empiricamente correta,
mas silenciaremos uma nota que, psicologicamente, ndo deve faltar. Mas
usando o conceito de um ‘ser divino’, damos uma adequada expressdo ao
modo peculiar como experimentamos a atividade desses conteudos

autdnomos *¥.

Ademais, justifica o uso do conceito de “Deus” como uma formulagdo de um agente

auténomo, CcOmo segue:

A experiéncia que chamo ‘Deus’ € a experiéncia do meu proprio desejo, em
confronto com outra vontade, com muita freqiiéncia bem mais forte, que
cruza o meu caminho com resultados aparentemente desastrosos, pondo
estranhas ideias na minha cabeca e manobrando o meu destino as vezes
rumo a dire¢des indesejaveis, ou dando-lhes inesperados giros favoraveis,
independentemente do meu conhecimento e inten¢do. Conheco bem a forga
estranha, contraria ouz'glofavor, das minhas tendéncias conscientes. Por isso
b

digo: ‘Eu O conhego’.

Jung reconhece que caracterizamos e definimos Deus, mas aponta para a nossa
escolha como uma obra humana e, portanto, a defini¢do que propomos ¢ finita e imperfeita.
Trata-se de uma imagem que ndo eleva a realidade desconhecida, indicada por essa imagem, a
esfera da incompreensibilidade e, por isso, ¢ ilicito dizer que criamos um deus. O “Senhor”
que escolhemos ndo se identifica com a imagem que esbogamos no tempo € no espago, posto

que Ele continua a atuar, como antes, nas profundezas da alma, como uma grandeza

7 JAFFE, A.O Mito do Significado na Obra de C. G. Jung, p. 86.

28 1dem. Libertando o Coragéo- Espiritualidade e Psicologia Junguiana, p.50.
2% 1dem. O Mito do Significado na Obra de C. G. Jung, p. 56.

*% Ibidem.
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irreconhecivel. Na realidade, coloca Jung, “nem mesmo conhecemos a esséncia de um

) . s o Lo 251
simples pensamento, quanto mais os Ultimos principios do psiquico em geral” .

Por conseguinte, no entendimento de Jung, ndo somos capazes de dispor
absolutamente da vida intima da alma por ela escapar do nosso arbitrio e das nossas intengdes,
sendo algo que se encontra livre diante de nos, podendo o ser vivente escolhido e
caracterizado por nossa defini¢do ultrapassar, mesmo contra a nossa vontade, os limites da
imagem feita pelas maos humanas. Tal colocacdo leva-nos a refletir sobre o que Nietzsche
talvez tenha tentado expressar ao dizer: “Deus estd morto”. Quiz ele talvez afirmar que
“Deus” abandonou a imagem que os humanos haviam formado a seu respeito e, entdo,
questiona-se aonde O encontrariamos novamente. O grande perigo estd no interregno, a
medida que os fatos naturais privilegiardo os seus direitos sob a forma de diversos “ismos”,
dos quais nada resulta sendo a anarquia e a destruicdo, conforme presenciamos na sociedade
de hoje. Isto porque o resultado da inflacdo, a Aybris humana escolheu o eu, em sua

. oy . . 252
miserabilidade visivel, para senhor do universo™~.

Com certeza, este deus criado pelo humano ndo ¢ o mesmo Deus a que Jung se
reporta. Ao falar em Deus, enquanto um “complexo de representagdes”, fala de uma imagem
que acredita existir em cada pessoa humana, ndo em nivel de consciéncia, mas em seu
inconsciente, onde esta imagem nao ¢ passivel de nenhuma critica e de nenhuma modificacao
arbitraria™’-. Esta imagem estd inserida na pessoa humana por fazer parte do conjunto de
arquétipos que trds consigo ao nascer. Cada pessoa, porém, construird a sua imagem

arquetipica de Deus, apesar de ser uma imagem universal.

Em consonancia com o que analisamos, neste capitulo, constatamos que o
entendimento de Jung em relagdo as figuras paternas ndo fica limitado aos pais reais. Sua
compreensdo ¢ mais ampla, pois nos fala dos pais transcendentes que trazemos como heranga
nos arquétipos ao nascer. Traca uma analogia entre alma e a imagem Deus e aponta-nos para a
importancia de escutarmos os sussurros da “alma”, como forma de conseguiremos atingir o

equilibrio.

21 JAFFE, A. O Mito do Significado na Obra de C.G. Jung, p. 92.
22 Cf. JUNG, C. G. Psicologia e Religido, pp. 92-93.
233 Cf. Idem. Cartas, v.I1, p.14.
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A medida que somos sabedores do entendimento de Jung, em relagio & paternidade,
e que ja conhecemos a proposta de Torres Queiruga de apresentar uma nova imagem de Deus,
desconstruindo a imagem distorcida que ainda existe no inconsciente coletivo, no terceiro
capitulo, procuraremos estabelecer o didlogo entre o tedlogo Torres Queiruga e o psicanalista

Jung, tema proposto por esta pesquisa.



3 ANALISE SOBRE O CONCEITO DE DEUS

Neste capitulo, busca-se estabelecer um didlogo entre o conceito de Deus
apresentado por Torres Queiruga, em suas obras, e o entendimento do sentido de paternidade,
na visdo de Jung. Para tanto, serdo utilizados os resultados da pesquisa qualitativa realizada
com grupo de catolicos, em uma Igreja central da cidade de Porto Alegre/RS. Como ja
explicado, na parte introdutoria, o método utilizado para esta pesquisa foi o descritivo
explicativo que possibilita ao entrevistado mostrar o seu ponto de vista, de forma minuciosa,
expondo com profundidade o seu conhecimento. A escolha de entrevistas semi-estruturadas,
como instrumento de pesquisa, deu-se por ela permitir que o entrevistado expresse suas ideias

de forma livre, mas sem desviar do foco.

Queiruga propde, em suas obras, um novo olhar hermenéutico para a imagem de
Deus, visto as configuragdes culturais, sociais, tecnologicas, politicas, econdmicas e religiosas
estarem passando por um processo de evolucao rapido e dinamico e, como conseqiiéncia, tem
o rompimento de alguns conceitos que até entdo eram compreendidos como verdade absoluta.
O tedlogo percebe que, na teologia, também se faz necessaria uma mudanga, pois o homem
moderno ndo aceita mais, de forma passiva, a ideia de que Deus pudesse ver com bons olhos
a serviddo medieval. Para desconstruir esta imagem que ainda esta presente no inconsciente

4
e do

coletivo, valeu-se o autor da teoria da lingiiistica, utilizando-se do significante™
significado®’, buscando uma compreensdo hermenéutica atualizada dos fatos historicos
encontrados nos textos sagrados. Assim, Queiruga, conduz o leitor a ter uma compreensao

atual sobre alguns textos, de modo a construir uma nova percepgdo da imagem de Deus.

Como o proposito da pesquisa ¢ estabelecer um dialogo entre o tedlogo Torres
Queiruga e o psicanalista Jung, procuramos estudar a percep¢ao e o entendimento de Jung em
relagdo & figura paterna. E importante destacar que a “figura paterna” foi estudada no seu
sentido mais amplo, ou seja, ndo nos limitamos ao pai humano, mas também, ao Pai em
referéncia. Jung sustenta que trazemos, em nossos arquétipos, todas as informagdes que sdo

consideradas universais (Deus, pai, mae, etc.), no entanto, s6 conseguiremos transforma-las

254 Significante — mediador do material do significado. E imotivado, ou seja, arbitrario em relacdo ao significado,
com o qual ndo tem nenhum lago natural na realidade. SAUSSURE, F. Curso de Lingiiistica Geral, p. §3.
253 Significado — é a representagdo psiquica da “coisa”. Ibidem, p. 82.
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em imagens arquetipicas, a partir do momento em que a consciéncia comega a ser formada.

Esse processo ocorre 4 medida que o ego vai se desenvolvendo.

Na pesquisa de campo, procurou-se investigar e qualificar o conceito que os
catdlicos tém de Deus, a fim de verificar se tem o mesmo significado da expressao evangélica,
do Abba de Jesus. Para tanto, foi realizada vinte e uma entrevistas, ndo completando o ntimero
proposto inicialmente de trinta e tres entrevistas, em virtude de ter sido verificado que nao se
renovavam as percepgoes. Na pesquisa qualitativa, ¢ permitido ao pesquisador, no momento
em que se da conta de que ndo aparecerdo novas surpresas ou percepgdes, suspender as

entrevistas, ficando entendido que o mesmo atingiu o ponto de saturagio°.

Com os resultados obtidos nas entrevistas, temos elementos que nos permitem
responder ao problema proposto na pesquisa. E, para isso, apds fazermos a andlise de
conteudo de cada entrevista, utilizando o método de Bardin, foram codificados os resultados
da pesquisa em seis categorias. Para ilustrar o didlogo, far-se-4 uso de algumas falas,
consoante veremos no corpo desse capitulo, encontrando-se o restante das respostas, nos

ancxos.

3.1 O PAI RIGOROSO

“Deus é um Pai rigoroso, mas um Pai”.

Nesta fala, evidencia-se a preocupacdo de Torres Queiruga, pois o Pai aparece com
uma imagem distorcida, como encontramos, muitas vezes, ao ler de forma acritica os textos
do Antigo Testamento. Por outro lado, tomando por base também as outras respostas
concedidas no decorrer da entrevista, podemos compreender que a pessoa faz uma associa¢io
direta de Deus com o pai bioldgico, que ndo se mostra como o pai que o filho tem idealizado

em seu inconsciente, mas se porta como o pai real que adverte o filho, quando necessario.

A expressdo Hb ‘av designava pai no Antigo Testamento, sendo usada com bastante
frequéncia também para se referir a uma relacdo mais ampla entre geragdes, em que a figura

do pai fica subentendida por ele aparecer como o ancestral de uma tribo, consoante estd em

236 Cf. BAUER, M. W. e GASKELL, G. Pesquisa Qualitativa com Texto, Imagem e Som: um manual prdtico, p.
71.
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Gn 10,21; 17,4; 19,37 7. O motivo de a palavra Pai aparecer de forma metaforica pode ser
facilmente explicado. A tendéncia de Israel era libertar-se de certo tipo de religiosidade de
carater tribal, e, também, desejava diferenciar-se das outras religides orientais que viam o seu
deus como pai, embora, em sentido superlativo, em relagio a figura humana da paternidade®®.
As genealogias, de denominagdo patrilinear, mostram a unido das tribos no espago (Gn 1-12;
Cr 1-9) interpretando o designo de Deus ligado as pessoas e aos lugares. O “Deus do pai”,
que aparece em Gn 26, 24 no sentido de ancestral®*’, tende a se tornar o “Deus dos pais” (Ex
36, 13), sendo que encontraremos em Deuteronomino (1,11; 21; 6,3) o uso desta formula,

para dar continuidade as geragdes®®.

No Antigo Testamento, fala-se muito do Deus dos pais (Ex 3,13); o Deus de Abrado,
Isaac, Jaco e de um povo, Israel, que ndo ¢ filho natural, mas de “eleicdo” e de “vocagdo”,
justamente porque Deus ¢ Pai (Ex 4,22; Os 11,1; Jr 31,9). A paternidade de Deus, em relagao
a Israel, ¢ motivada pelas intervencdes salvificas em seu favor. A ideia de paternidade de
Deus esta ligada a Alianga, & criacdo e as promessas do futuro. Entretanto, a melhor
compreensdo de Deus como Pai encontra-se no Novo Testamento, onde o termo Pai designa
explicitamente o proprio Deus. Jesus ¢ o revelador do Pai e, portanto, a paternidade de Deus

, . : 261
s0 pode ser compreendida por meio de Jesus™ .

No Novo Testamento, teremos a palavra grega theos que significa sempre o Pai,
sendo que, a consciéncia de filho € propria a Jesus antes da Pascoa. Jesus, quando se dirigia
ao Pai, sempre utilizava a expressdo 4bbd, que procede do aramaico e demonstra uma
intimidade familiar. Apesar de Jesus sempre se reportar a Deus como seu Pai, somente apods a
sua morte e a sua ressurreicdo € que Jesus € confessado Filho de Deus. O Pai revela-se em

Jesus, por meio de sua solidariedade com os pecadores, desde seu batismo.

Todo o trabalho de definigdo e esclarecimento das relagdes de paternidade e filiagdo
tem a tendéncia de mostrar que Deus ¢ Pai, desde a eternidade, e que a geragdo do Verbo ndo
deve ser entendida em sentido subordinacionista, por significar a transmissdo de sua propria

substancia. Dizer que Deus ¢ Pai significa declarar sua transcendéncia absoluta e, por meio de

7 Cf. LACOSTE, J-Y. Diciondrio Critico de Teologia, p. 1314,

8 Cf. NETTO, J. P., MACHADO, A.A., PACOMIO, L. MANCUSO, V. Diciondrio Teolégico Enciclopédico,
p. 555.

29 Cf. Gn 28,13; 31,5; 32,10.

260 ¢f. LACOSTE, J -Y. Op. cit, p.1314.

21 Cf. NETTO, J. P., MACHADO, A. A., PACOMIO, L., MANCUSO, V. Op. cit, p.555.
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Jesus Cristo, realiza o seu envolvimento na vida da humanidade. Deus é Pai de todas as
pessoas e tem como desejo que seus filhos encontrem no mundo, solidariedade, justica e

fraternidade®®?

. Diante disso, como ¢ possivel perceber Deus como um Pai rigoroso?

O adjetivo rigoroso significa exato, preciso, severo, intransigente, rigido, duro,
inflexivel’®, ou seja, o oposto de Deus. No entanto, para Torres Queiruga, isso decorre do
fundamentalismo ou do positivismo biblico, isto ¢, do fato de as pessoas lerem e interpretarem
literalmente as palavras que se encontram nos textos sagrados como se fossem um “ditado”
literal divino®®*. Jung concorda, dizendo que fora tragada uma imagem contraditéria de Deus,
na qual aparece um Deus excessivo em suas emogdes, que sofria por causa desses excessos;
um Deus que reconhecia a célera e o ciime que o corroiam, o que lhe era doloroso. Jung
refere ainda que esta percepgdo existia ao lado da falta de percepgdo, onde a bondade aparece

ao lado da crueldade e a forca criadora ao lado da vontade destruidora®®.

Por tais razdes, ¢ que Torres Queiruga aponta para a necessidade de se ter um novo
olhar hermenéutico sobre os textos biblicos, ndo sendo mais concebivel no mundo atual
acreditar num Deus que pune, castiga e que esta 14 longe no tempo — in illo tempore — que fala
apenas para um povo. Isto & inaceitavel pelo proprio Deus, assevera Torres Queiruga,
porquanto Ele se revela a todos sem nenhuma discriminag@o. Esse entendimento distorcido
dos textos sagrados esta inserido no inconsciente coletivo, diz Jung, levando o humano a criar

266 . . . . 267
. Assim, os sistemas coletivos atuam de forma destrutiva™’.

uma imagem irreal de Deus
Jung sustenta que o humano sé conseguira construir uma nova imagem de Deus a partir do
momento em que alcancar o processo de individuacdo acrescido de sua experiéncia pessoal
com Ele. Esta ndo se limitara tdo somente a vida pessoal, mas terd uma fun¢do na vida
coletiva, ou seja, a de se colocar contra a torrente ameagadora que existe no inconsciente

coletivo®®.

Deus, como pai e mae de todos, s6 pode querer o bem e a igualdade para todos

assevera Torres Queiruga, na medida em que as desigualdades o ferem em seu amor e negam

2 Cf. NETTO, J. P., MACHADO, A. A., PACOMIO, L. MANCUSO, V. Diciondrio Teoldgico Enciclopédico,
pp. 556-557.

% FERREIRA, A. B. H. Diciondrio da Lingua Portuguesa, p. 431.

2% Cf. TORRES QUEIRUGA, A. Do Terror de Isaac ao Abbd de Jesus, pp. 21-25

265 Cf. JUNG, C. G. Resposta a J6, p. 7.

266 Cf. Idem. A Natureza da Psique, p. 69.

27 Cf. Idem. Cartas, v. 1L, p. 78

28 Cf. JAFFE, A. O Mito do Significado na Obra de C. G. Jung, p.135.
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a sua paternidade real, pois qualquer crescimento humano a custa de outro humano vai contra
sua intengdo e se contrapde ao nucleo de sua obra no mundo”®. Para Jung, Deus nio faz outra
coisa sendo salvar a humanidade de si propria. Todavia, sua bondade, seu amor e a sua justica
ndo podem ser reconhecidas como um simples ato de propiciagdo, mas sim, como uma

A Aps 270
experiencia autentica™ .

O tedlogo refere o horror que Deus sente pelo estado em que se encontra 0 mundo
atual. Ele, como Pai que tudo criou exclusivamente por amor, sem nada pedir em troca em
beneficio de seus filhos, v& que o humano por sua ganancia acaba abusando ¢ agredindo o
proprio irméo e, por consequéncia, a Ele também. Destruindo o plano que criou””’, perde-se o

o - 272
principio moral, supremo e absoluto, na visdo de Jung

. O pior de tudo isso, como salienta
Torres Queiruga, ¢ quando colocam Deus como responsavel frente as injustigas sociais que
acontecem a todo o momento no mundo, dizendo que se trata de um castigo de Deus ou que
se cumpre a vontade Dele. Para Jung, o humano projeta para Deus a responsabilidade dos atos
provocados por um ego enaltecido, devido a uma percep¢do inconsciente. E explica que a
projecdo ¢ um processo natural, pois tudo que € inconsciente ¢ projetado. Lembra que a
projecdo pode levar a pessoa a uma autocompreensdo. Ressalva que reconhecer e retirar as

projecodes sdo obra divina, pois, assim fazendo, o humano esta construindo sua consciéncia e

. £273
descobrindo quem realmente é°°.

Deus mostra-se a todos da mesma forma, com seu amor compassivo e salvador, ndo
deixando espaco para duvidas de que é Pai/Mae de todos, que veio para todos e a todos quer
salvar, tendo como mandamento supremo o amor ¢ a ajuda ao necessitado, afirma Queiruga.
Refere o autor, ainda, que Deus, que ¢ inico para todos, aos poucos chega para conscientizar
o humano e que sua relagdo ¢ unicamente de ajuda e salvagdo. Acaba revelando-se como

1274-

Pai/Mie de amor incondiciona Como todo paternal ¢ iniciagdo, orientagdo,

acompanhamento e educacao, alerta Jung, “Ele ndo explode qual bomba ou fogos de artificio,
mas toma pela mao aquele que ndo sabe ou que ndo tem vontade e o conduz, por assim dizer,

por caminhos seguros através da escuriddo indspita” *”°.

2% Cf. TORRES QUEIRUGA, A. Do Terror de Isaac ao Abba de Jesus, p. 282.

21 Cf. JUNG, C.G. Resposta a Jo, pp. 61-62.

2"l Cf. TORRES QUEIRUGA, A. Op cit, p. 284.

212 Cf. JUNG, C.G. Civilizagéo em Transi¢do, p. 26.

23 Cf. JAFFE, L. W. Libertando o Coragio: Espiritualidade e Psicologia Junguiana, p, 54.
27 Cf. TORRES QUEIRUGA, A. Op cit., pp.282-283.

5 JUNG, C. G. Cartas. v 1, p. 109.
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Deus mostra-se como Pai, desde a criacdo, e at¢é mesmo nos textos do Antigo
Testamento encontra-se o amor Dele. Ele jamais trata seus filhos com rigor, pelo contrario,
esta ao lado de todos, acolhendo-os nos momentos dificeis, fazendo-se presente até mesmo na

vida daqueles que nio o reconhecem.
3.2 O PAI LEGISLADOR

“Deus ¢ Pai e, como todo pai, procura nos mostrar o caminho que temos que seguir nos

dando as regras’.

Deus ¢ percebido como aquele Pai que procura direcionar seus filhos, orientando-os
para que sigam o melhor caminho, colocando-lhe regras. Entretanto, sabe-se que Ele da total
liberdade a todos, ndo impondo Sua presenca, permitindo que cada um faga suas escolhas.
Sem abandonar seus filhos, mesmo sabendo que o caminho escolhido ndo esta de acordo com
a sua vontade, Ele se faz presente. Novamente aqui verificamos a associagcdo que as pessoas
fazem entre Deus e o pai biologico, embasando a paternidade de Deus no modelo humano,
por ndo conseguirem perceber que ao falarmos Nele como Pai, estamos nos referindo a um

Pai transcendental.

Avaliamos que, desde o Antigo Testamento, o pai € a mae desempenham o papel de
transmitir o ensinamento de sabedoria (Pr 1,8; 6,20), assim como a narrativa de Israel quanto
aos mandamentos (S/ 44, 2; SI 78, 3-8; Ex 12, 26s; 13 14s; Dt 6, 20-25) ¢ a lei ja prescrevia os
deveres acerca deles (Ex 20,12; 21, 15-17; Dt 5,16; Lv 19,3)276. Queiruga reforca o que
encontramos no Antigo Testamento, afirmando que o pai é quem da as normas, serve de
modelo e abre possibilidades. Jung complementa dizendo que o pai representa a lei, 0 modelo
e a promessa. Nesse particular, Queiruga refere que a figura do pai esta relacionada a trama
mais intima do humano como ator e realizador da propria vida®""; o psicanalista assevera que

. . At 278
0 pai ¢ autor e autoridade e, por consequéncia, ¢ lei e Estado”"".

8 Cf. LACOSTE, J-Y. Diciondrio Critico de Teologia, p. 1314.

277 Cf. TORRES QUEIRUGA, A. Creio em Deus Pai Pai: o Deus de Jesus como Afirmagdo Plena do Humano,
p- 92.

28 Cf. JUNG, C. G. Civilizagdo em Transicdo, p-38.
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Deus, como Pai, ndo submete seus filhos a nenhuma prova e ndo causa nenhuma
dificuldade, ao contrério, sustenta Torres Queiruga®”. Ele esti sempre apoiando e, por isso,
no entendimento de Jung, a expressdo pai nao pode ser limitada apenas ao homem que gerou
o filho. Torna-se necessario que a palavra pai possa ser compreendida no seu sentido mais
amplo, onde desempenha o papel de protetor e de guia, tanto no sentido metaférico, como no
sentido espiritual, assim como no significado da imagem que assume em nivel mitico e
simbolico™. Isso vem elucidar o motivo pelo qual Queiruga enfatiza a importancia de se
elaborar a compreensdo do significante dos contetidos encontrados nos textos do Antigo

Testamento, sem causar nenhum prejuizo a imagem de Deus que € amor égapezgl.

O tedlogo mostra que, a0 mesmo tempo em que o pai tem o papel de gerador, ele
acolhe e recolhe no calor vivo e pessoal a riqueza genuina do simbolo da criacio™?. Nesse
sentido, Jung diz que o paternal sente-se responsavel pela compreensao, por abrir os caminhos
do entendimento e tem o cuidado de prevenir as consequéncias nefastas do mal-entendido™’.
Percebemos, entdo, que o simbolo da geracdo ¢ representado pelo paterno, ao passo que o
simbolo criador, por ser um fundo fecundo, estd associado imediatamente ao materno,

lembrando o ventre e o tero materno.

Na perspectiva de Queiruga, encontramos, até mesmo nas familias mais simples, a
presenga do amor na relagdo que os pais estabelecem com os filhos. Ressalta que nenhum pai

~ , . 284
ou mae que goze de boa satide mental ird negar seu amor para os filhos

. Assim como o pai
desempenha a fungdo de protegé-los, Jung destaca que a mde ¢é a representagdo viva do amor
maternal, é a vivéncia e o segredo de cada individuo®™’. E, por isso, para Queiruga, ¢ dificil
imaginar e aceitar na relacdo do humano a negligéncia dos pais para com os filhos. Quanto

. ~ . . ;e . r286
mais na relagdo de Deus com seus filhos, pois os criou unica e exclusivamente por amor™ .
Embora seja penoso aceitar a ideia de negligéncia dos pais para com os filhos, nos tempos
modernos, essa € uma realidade muito freqiiente, o que pode ser comprovado pelos dados

estatisticos da Organiza¢do Mundial da Satde (OMS) e do Ministério Publico (MP). Este fato

esta atrelado a perda do referencial de familia que se tornou uma realidade, nos tempos atuais,

27 Cf. TORRES QUEIRUGA, A. Do Terror de Isaac ao Abbé de Jesus, p. 96.

%0 Cf. PIERI, P. F. Diciondrio Junguiano, p. 362.

281 Cf. TORRES QUEIRUGA, A. op. cit., p.98.

82 Cf. Idem. Creio em Deus Pai: o Deus de Jesus como Afirmag¢do Plena do Humano, pp. 92-95.
¥ Cf. JUNG, C. G. Cartas, v. 1, p. 109.

28 Cf. TORRES QUEIRUGA, A. Do Terror de Isaac ao Abbd de Jesus., p. 32.

285 Cf. JUNG, C. G. Os Arquétipos e o Inconsciente Coletivo, p. 101.

2% Cf. TORRES QUEIRUGA, A. Do Terror de Isaac ao Abbd de Jesus, p.32.
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na vida do humano. Perdeu-se o olhar para o irmdo, os valores éticos e morais estdo sendo
esquecidos e, por conseguinte, ndo existe tempo e espago para Deus. Até porque Deus, as
vezes, ¢ percebido como rival do humano, quando ndo ¢ substituido pelo deus que o humano

criou.

Sem sombra de davida, consoante magistério de Torres Queiruga, Deus, em sua
profundeza mais abissal e em sua interioridade mais entranhavel, ¢ um Deus Paternal. E como
Deus ¢ amor, tudo o que sai de suas maos também ¢ amor e é neste amor que as relacdes entre
os humanos devem ser firmadas, pois este é o Seu desejo. O humano sé pode esperar tudo de
Deus sem ter o direito de nada temer, pois deve ter consciéncia que O chama de Pai, por saber
o que significa pai e, também, por ter um referencial de pai. No entanto, ¢ importante que o
humano esteja consciente de que a paternidade de Deus ¢ completamente distinta de qualquer
pai humano™’. Na 6tica de Jung, o pai é uma figura estruturante para o desenvolvimento do
filho. Ele coloca que o espirito dos pais ¢ o mais importante na infincia do humano, visto
exercer um dominio sobre ele e por ndo existir nada em nossa sociedade secularizada que
possa substituir os pais santificados — idealizados - que temos na infincia®*®. Sdo estes pais
quem facilitam a passagem do filho do mundo familiar para o mundo da sociedade. Trata-se
de momento considerado importante no desenvolvimento do humano, ja que ¢ por meio dessa
passagem que ele consegue romper com a figura idealizada do pai primordial e reconhecer o
pai real. Aquele que ¢ finito e fragil diferencia-se do Pai transcendental que acolhe a todos

com o seu amor incondicional.

Nao ¢ possivel ter para Deus o mesmo olhar que se tem para o pai biologico. Os
motivos para isso sdo simples, pois, como vimos no segundo capitulo, o psicanalista assevera
que querer conceituar Deus, representa-Lo e compreende-Lo ¢ algo muito dificil para o
humano. Deus estd além da sua capacidade intelectiva. O pai tem a fungdo de orientar e,
muitas vezes, até mesmo de dizer o que o filho deve fazer. Todavia, Deus como Pai, jamais
determina o que seus filhos devem fazer. Ele orienta a todos e mostra o caminho a ser
seguido, deixando-os livres para que sigam o caminho que cada um considerar melhor,

colocando-Se sempre junto a seus filhos para sustenta-los caso fracassem.

287 C£. TORRES QUEIRUGA, A. Creio em Deus Pai: O Deus de Jesus como Afirmagdo Plena do Humano, pp.
96-104.
28 Cf. JAFFE, L.W. Libertando o Cora¢do: Espiritualidade e Psicologia Junguiana, p. 47.
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3.3 O PAI COMO JUIZ

“Deus, como Pai, estda sempre julgando nossos pecados. Quando acha que ultrapassamos o
limite nos pée de castigo, mandando o mal para que possamos refletir sobre nossas

atitudes”.

Essa fala leva-nos a pensar que estamos frente a um Deus que fica observando seus
filhos de longe, esperando que eles errem para puni-los, mensurando seus erros, a fim de
saber qual a melhor pena a ser aplicada. Deus ndo estd longe; Ele esta muito préximo de
todos. Ele ¢ amor pleno e, por isso, até quando julga o faz também com amor, colocando-se
sempre a disposi¢cdo do humano. O pecado, o castigo e o mal sdo criagdes do homem e nédo de
Deus. Deus ¢ solidario com o homem, Ele ¢ anti-mal. Percebe-se que a imagem de Deus que
esta construida e se faz presente no inconsciente das pessoas ¢ uma imagem distorcida, presa
a uma tradi¢do cultural. Serve para corroborar a proposta de Torres Queiruga, de ter um novo
olhar hermenéutico para os textos do Antigo Testamento, permitindo a constru¢do de uma

nova imagem de Deus capaz de sensibilizar o0 homem atual.

A palavra pecar origina-se do hebraico hdtd que significa “ndo cumprir os
mandamentos de Deus” ou “em ndo honra-lo por suas a¢des”. No diz o Antigo Testamento
que o pecado pode ser cometido de forma voluntaria ou involuntariamente, mas independente
da forma como o pecado foi cometido devera haver um sacrificio de reparacdo. Na realidade,
0 que conta € o carater objetivo da acdo ou omissdo, e, por isso, ndo existe um interesse na
motivagdo, entretanto o sentimento de culpa (‘ashdm) ndo ocorre por questdes psicologicas,

mas se d4 em funcio do que aconteceu™.

A expressdo ‘ashém deve ser traduzida por “obrigado a oferecer reparagdo a Deus
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por sacrificio e ndo por ser ‘culpado’. Mesmo assim os textos insistem cada vez mais no

carater individual da responsabilidade incorrida pelo pecador, visto o pecado ndo ser algo

g . . . 1290
hereditario, e, portanto, somente aquele que cometeu o pecado € que devera ser punido™ .

28 Cf. LACOSTE, J-Y. Diciondrio Critico de Teologia, p. 1336.
20 Cf. Ibidem, p. 1367.
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No Novo Testamento, ¢ em Paulo que se encontra o sentimento de impoténcia frente
ao pecado e a implicacdo de todos os homens nesse pecado. Na epistola aos Romanos, o
pecado ¢ quase uma for¢a personificada. O pecado, para Paulo, ndo ¢ algo premeditado ou
uma ma apreciagdo das coisas, mas algo que se torna impotente tanto em relacdo a vontade
quanto ao julgamento. Se o pecado leva a morte, ndo ¢ porque um Deus hostil e injusto nos
puniu, responsabilizando-nos por atos que ndo escolhemos cometer, mas por nossa falta de

capacidade de viver em Deus™".

O humano peca ao duvidar do amor de Deus e de sua grandeza, acreditando na
possibilidade Dele submeté-lo a prova, causando-lhe dificuldades ou tendo exigéncias
arbitrarias, afirmando sua soberania a custa de sua felicidade, de acordo com Torres
Queiruga®”. E mostra que muitas interpretagdes da morte de Jesus estdo associadas a uma
leitura erronea do simbolo de Isaac, onde Deus € percebido como um “deus tremendus”, em
que a sua grandeza decorre da submissdo do humano, podendo tudo isso ser sintetizado na
expressio do “Terror de Isaac e ndo do Abba de Jesus” *°. No magistério de Jung, se o
humano sucumbe, ¢ por ndo seguir a vontade de Deus, tomando decisdes das quais se
arrepende depois, ou seja, pecando. E complementa dizendo que “seguir a vontade de Deus ¢
uma decisdo que cabe ao humano escolher e se a segue ndo pecara e nem sucumbira, visto que
a vontade de Deus existe em funcdo do humano, eis que perderia sua razdo de ser sem a sua
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presenca”™”".

O mal ndo faz parte da vontade de Deus, ¢ uma situacdo que a pessoa experimenta

como contraria a uma positividade concreta - o bem - que se mostra ausente, quando deveria
. .. 205 - .. . , , ,

existir~~, ndo podendo residir naquilo que ¢, nem no que transcende o ser. Ele so esta presente
nas realidades materiais, porque elas se acham mescladas de ndo-ser. Se o mundo ¢ obra de
um Deus bom e onipotente ndo ¢ possivel atribuir o mal a Ele. Podemos ver isso em Origenes:
“ndo suponhas que Deus ¢ a causa da existéncia do mal, nem imagine que o mal tenha uma
subsisténcia (hypostasis) propria. A perversidade ndo subsiste como se fosse algo vivo; nunca

se tera diante dos olhos sua substincia (ousia) como existente verdadeiramente™°. Na Biblia,

! Cf. LACOSTE, J-Y. Diciondrio Critico de Teologia, p. 1367.

2 Cf. TORRES QUEIRUGA, A. O Cristianismo no Mundo de Hoje, p.18.

23 Cf. Idem. Do Terror de Isaac ao Abbd de Jesus, p. 96.

% JAFFE, A. O Mito do Significado na Obra de C G. Jung, p.145.

25 Cf. NETTO, J. P., MACHADO, A. A., PACOMIO, L., MANCUSO, V. Dicionario Teologico Enciclopédico,
p. 459.

2% Cf. LACOSTE, J-Y. Diciondrio Critico de Teologia, p. 1076.
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encontraremos um caminho alternativo para o mal; ela exclui a priori que o mal possa ter
origem em Deus - que ¢ o Deus do amor e do bem. Ele criou o mundo e a pessoa humana sem
o mal. A razdo de ser deste ultimo estd na condi¢d@o criada e ndo do criador. O humano ¢ que
faz uso de modo profundamente errado de sua condi¢ao de criatura livre. A etiologia de Gn 2-
3 afirma que a fonte de todo o mal humano e da propria tendéncia de fazer o mal estd no
pecado da pessoa. A partir de entdo, o mal teria se difunido em todos os seres, tornando-os
destrutiveis e presos mortais do pecado (Rm 5,12) suscitando a situacdo universal e objetiva

do mal®”’.

Na vis@o de Queiruga, ha necessidade de se fazer urgentemente uma espécie de

~ 9

rastreamento do “imaginario cristdo”, tornando conscientes as suposicdes, evidéncias, medos,
e, até mesmo, ressentimentos que existem no inconsciente coletivo. Complementa, relatando
que a linguagem espontanea evidencia isto, inequivocamente, em forma de questionamento:
por que Deus permite o mal? Por que Deus me manda isto? Nao sera isto um castigo de
Deus? Por que Deus consente tanta maldade no mundo? De outra forma, na forma afirmativa
ouvimos: Se Deus te manda esta enfermidade sera para o teu bem; Deus levou teu ente
querido para que ele ndo sofresse; Deus escreve direito por linhas tortas; isto que te aconteceu

298 Qs . ~
. Sdo essas informagdes, conforme Jung, que se

¢ um castigo de Deus e por ai vai
encontram presas no inconsciente coletivo e que acabam por prejudicar a relacdo do humano,
com Deus- Pai. No entanto, coloca que o humano precisa viver sua experiéncia com Deus, de
forma individual, para poder mudar os conceitos que estdo inseridos em seus arquétipos,
fazendo parte do inconsciente coletivo. Para isso, antes precisa realizar o processo de
individuacdo, onde o ego consegue se separar do si-mesmo (self). Este processo, conforme

Jung exige uma confrontagio implacavelmente honesta com os conteudos do inconsciente®”’.

Queiruga reconhece que ¢ facil perder o controle de nossa consciéncia em relagdo a
bondade de Deus. Para ele, a imagem de Deus como poténcia estd nos extratos mais
primitivos da consciéncia religiosa, concordando com Jung. Complementa o tedlogo, ao dizer
que a reacdo primdria, quase instintiva, das camadas profundas de nossa sensibilidade prefere

negar - ou deixar na sombra - a bondade de Deus, colocando em questdo a sua onipoténcia,

7 Cf. NETTO, J. P., MACHADO, A. A., PACOMIO, L., MANCUSO, V. Op. cit., p. 459.

2% Cf. TORRES QUEIRUGA, A. Creio em Deus Pai: O Deus de Jesus como Afirmacdo Plena do Humano, p.
119.

29 Cf. JAFFE, A. O Mito do Significado na Obra de C. G. Jung, pp. 78-82.
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300 , . .
por dar menos medo” . Isso ocorrerd, porque a imagem que o humano tem do mundo ndo
corresponde aos fatos reais, mas confronta com a imagem subjetiva e interna que cada

individuo carrega em seu inconsciente pessoal.

Nas palavras de Jung, ao falarmos de bem e de mal para o humano, estamos falando
de algo concreto, cuja qualidade mais profunda ele ndo conhece realmente, por depender do
critério subjetivo de algo a ser vivenciado como mau ou culposo, bem como a magnitude e
gravidade da culpa®'. Queiruga, em complementagio ao pensamento de Jung, explica que as
pessoas ainda vivem um grande equivoco, ao acreditarem que Deus poderia, se quisesse,
evitar o0 mal no mundo. Com isso, criam a imagem de um deus que “manda” ou “permite”
tanto horror apesar de ser apresentado como amor. E esta imagem que precisa ser desfeita por
ndo ser verdadeira. Torres Queiruga sustenta a possibilidade de se mostrar que esse
pressuposto € falso, porque Deus se manifesta justamente como o anti-mal. Ele esta longe de
mandar e permiti o mal, por estar sempre ao lado do humano, acompanhando sua luta e

o302
assegurando a esperanca definitiva™ .

Nao cabe ao humano projetar a culpa de seus erros para Deus, pois a escolha ¢ feita
por ele. Nao obstante, podera optar por seguir o plano que Ele criou, vivendo o amor Dele,
acolhendo a Sua palavra e aceitando a Sua presenca e a Sua misericordia. Outra opcao ¢ a de
seguir os principios que criou para si, privilegiando as coisas que o afastam de Deus. Deus,
pelo Seu amor, respeita a escolha de cada um de seus filhos. Com Sua misericordia, os
perdoa, ndo os abandona, estando sempre junto a eles com a esperanca de que um dia
consigam desvendar os olhos e enxergarem o Seu rosto. Deus como Pai criou tudo por amor,
e, sO quer o bem de todos. Nesse sentido, Queiruga pontua: “¢ importante lutarmos contra o
mal, pois temos a certeza de que Deus estd sempre ao nosso lado, limitando-o e superando-o
dentro dos limites possiveis da historia e assegurando-nos o triunfo definitivo, quando se

romperio esses limites pela morte” *%.

Deus olha constantemente para seus filhos, ndo com a intengao de julga-los, mas sim

para ajuda-los. Tudo o que faz ¢ por amor a eles, mostrando-Se sempre como um “Grande

3% Cf. TORRES QUEIRUGA, A. Creio em Deus Pai: o Deus de Jesus como Afirmacdo Plena do Humano, p.
120.

31 Cf. JUNG, C. G. Civilizagéo em Transicdo, pp. 182-183.

392 Cf. TORRES QUEIRUGA, A. 4 Esperanca Apesar do Mal: a Ressurrei¢do como Horizonte, pp. 44-45.
39 Cf. Idem, A. Um Deus para Hoje, p. 21.



86

: - 304 NjZxA avs
companheiro que sofre junto com Seus filhos e os compreende™ . Nao existe em Deus espaco
para ira, rancor, magoas, vingancas ¢ muito menos para castigar o filho que O macula ao

pecar.

3.4. O PAI MISERICORDIOSO
“Deus é compaixdo, criagcdo, bondade e tolerdncia. So Ele para agiientar as nossas falhas e

continuar com a gente”.

Essa fala permite que tenhamos uma compreensdo teoldgica correta, mas devemos
lembrar que ndo podemos limitar Deus apenas a estes atributos que Lhe foram dados. Falar
nos atributos divinos ¢ algo dificil para o humano, por se tratar de uma grandeza infinita. Essa
grandiosidade infinita que envolve Deus com o seu amor incondicional ¢ que O leva a ndo se

afastar de seus filhos, mesmo quando, estes optam por ndo seguir o plano que criou para eles.

A palavra compaixdo vem do latim cum pati e pode ser descrito como um

. . ~ . 305
sofrimento comum, assim como uma compreensdo do estado emocional de outrem™". O
Antigo Testamento fala-nos da “compaix@o” de Deus, em vérias passagens. Deus, ao libertar
Israel do Egito, da prova de sua compaixdo para com o seu povo por meio do seu trago
salvifico e libertador, demonstrando sua preocupacdo com os oprimidos, o que veio a
constituir-se em definicdo absoluta de sua esséncia, no decorrer dos fatos. Isto sustenta a

~ . A : : . . 306
“reflexdo mais auténtica e a piedade mais genuina do Antigo Testamento™".

O Novo Testamento, por sua vez, refere-se a palavra compaixdo, valendo-se dos
termos derivados da raiz ellein que, traduzido do hebraico para o grego, tem como significado
“ter piedade”, enquanto, o termo oikteirein significa “ter compaixdo”, assim, como a
expressio splankhna que tem como traducdo “entranhas, mas sobretudo, compaixdo™"”. Ao
falarmos de compaix@o, encontraremos também o termo oiktirmos que significa a
misericordia que se torna “compaixdo”, bem como, a expressao splanchma oiktirmou que tem

como traducdo “revestir-se de entranhas de compaixdo” (CI/ 3,12) que deriva da expressdao

3% Cf. TORRES QUEIRUGA, A. Um Deus Para Hoje, p.22.

395 Cf. CRETELLA, J. e CINTRA, G. U. Diciondrio Latino-Portugues, p.237.
3% Cf. TORRES QUEIRUGA, A. Do Terror de Isaac ao Abbd de Jesus, p.270.
397 Cf. LACOSTE, J — Y. Diciondrio Critico de Teologia, p. 1151.
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splanchna kai oiktirmoi, cuja traducdo significa “sentimento de amor e compaixdo” (F/ 2,1).

. . ~ . . ., 308
A raiz de muitas dessas expressdes tem sua origem no grego e deriva da raiz éleos’ .

Deus, com sua misericordia, entra na historia Unica e exclusivamente, a fim de
ajudar o humano a conseguir suportar, superar e integrar as dificuldades presentes na vida de
todo ser finito, no dizer de Torres Queiruga®”. Misericordia ¢ uma palavra densa em
significados, tendo a caracteristica propria que ndo lhe permite ser confundida com outros
vocabulos similares, por nos reportar a uma das expressdes mais elevadas da revelagdo
cristd’'’. Deriva diretamente do latim e, na sua etimologia, emana do homem misericors,
aquele cujo coragdo reage frente a miséria do outro, demonstrando-nos os aspectos da
sensibilidade humana. Todavia, em funcao do seu antropomorfismo na versao latina da Biblia,

ficou decidido que seria transferido a Deus este atributo da misericordia®'".

Em sua raiz hebraica, rim, a palavra misericordia pode ser tanto um verbo — piel —
cujo significado ¢ “ter compaix@o, compadecer-se, comiserar-se, ser compassivo”, ou um

312
. Nos textos

substantivo que tem como significado: “Utero, ventre materno, mae”
veterotestamentario, que nao repousam num original hebraico, a palavra misericordia esta
atrelada a trés raizes hebraicas: rdham, hdanan e hdsad. Raham, na maioria das vezes, € a mais
utilizada, pois o substantivo plural que dela deriva - rahamim - que em sua tradugdo significa
“compaixdo”, tem como singular a palavra réhhém, que expressa, “o utero da mulher”. Com
isso, o atributo biblico da misericordia apresenta o agente divino, sob um aspecto maternal.
Em decorréncia, o bindmio “justiga/misericordia”, que se faz presente em todas as se¢des da
Biblia hebraica, pode ser compreendido como uma completude simbolica da figura divina,
integrando tracos paternais e maternais. Ao atributo da justiga cabe ndo sé as nogdes de
severidade e exigéncia, mas também de transcendéncia e santidade divina, enquanto o de
misericordia nos reporta a uma compaixao fundamental, a benevoléncia compreensiva de um
Deus que “sabe de que massa fomos feitos™ (cf. S/ 103,14) e que, mesmo assim, estd sempre

. - 5 313
prestes a cleméncia e ao perddo” °.

3% Cf. CANCIAN, D. In VIRGILL R. et al. Misericérdia Face de Deus e da Nova Humanidade, p. 41.

3% Cf. TORRES QUEIRUGA, A. Recuperar a Salvagdo: por uma interpretacdo libertadora da experiéncia
crista, p. 139.

319 Cf. FISICHELLA, R. In VIRGILL R. et al. Misericérdia Face de Deus e da Nova Humanidade, p.111.
31 Cf. LACOSTE, J-Y. Op cit., p. 1150.

312 Cf. OLIVEIRA, L. B. Caminhar para o Reino com as bem-aventurangas, p. 149.

313 Cf. LACOSTE, J-Y. Diciondrio Critico de Teologia, p. 1150.
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Este Deus misericordioso que estd na historia ¢ 0 mesmo que salva e liberta, que se
preocupa em julgar, em fazer justica. No entanto, a sua justica ndo ¢ neutra, “olhando sempre
para baixo, tem carater de protegio ¢ de defesa para com o inocente injustamente tratado™'*.
A ternura, forte e diferenciada de Deus, que sofre com a dor e a marginaliza¢do do pobre, que
perdoa quando ninguém o espera e que salva quando todos condenam sdo evidéncias da

o~ 315
compaixdo de Deus para com todos

. Ao falar dos pobres, o tedlogo ndo se dirige apenas a
pobreza material, mas, sobretudo, a pobreza do espirito, mostrando-nos que o ser humano, ao
admitir sua finitude e seu pecado, reconhece a necessidade que tem de Deus. Nada obstante,
Jung afirma que, nos tempos modernos, o humano nega essa necessidade que tem da presenga
de Deus. A dificuldade para assimilar o amor divino, sua doagdo e a sua misericordia, por
estar muito além da compreensdo dos tempos atuais, transcendendo a capacidade de
percepcdo da consciéncia, bem como do conhecimento do seu mundo interior. Da existéncia
de um self que se encontra preso a um ego grandioso, faz com que se sinta um “grande

. A 316
homem”, desprezando ou até mesmo negando a existéncia de Deus ~ .

A misericordia divina compreende, portanto, a bondade, o amor e a ternura de Deus
por seu povo, mostrando o lado maternal do amor divino. Deus, que ¢ Pai, também sabe amar
com a ternura e a prontiddo de uma mae. Vislumbramos o lado materno de Deus por meio de
seu amor incondicional, sustentado pela imanéncia divina e pela sua infinita capacidade de
acolher e alimentar, de dar forca e alegria a vida, a0 mesmo tempo em que demonstra o amor
exigente do Pai. A palavra, rahamim, igunalmente, pode ser compreendida como “o lugar terno
de um ser humano”, indicando a unidade profunda com outra pessoa, tendo consciéncia de
que “é uma s6 coisa com outro”, explicitando o “sentido de unido intima do Pai e da Mae com

o proprio Filho e com os irmios’".

Deus, com seu amor infinito, inclina-se sobre todos seus filhos sem fazer nenhuma
discriminag¢do. Perdoa, sem impor condi¢des, ou €, apenas, incapaz de julgar ou condenar,
ama e perdoa até “quando o nosso coragdo nos condena, porque ele ¢ maior do que o nosso
coracdo” (1 Jo 3,20). Em sendo Deus Pai e Mae, nada exige em troca de seu amor, espera

. . . ~ 318 .
apenas um amor gratuito para com Ele e suscita um amor eficaz entre os irmdos” °. Porém,

34 Cf. TORRES QUEIRUGA, A. Do Terror de Isaac ao Abba de Jesus, p. 271.

315 TORRES QUEIRUGA, A. Do Terror de Isaac ao Abba de Jesus,, p. 271.

316 Cf. JUNG, C. G. O Mito do Significado, p. 135

317 Cf. FISICHELLA, R. In VIRGILL R. et al. Misericérdia Face de Deus e da Nova Humanidade, p.- 97.
318 Cf. TORRES QUEIRUGA, A. Do Terror de Isaac ao Abbd de Jesus, p. 345
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assevera Jung, quando o humano se der conta disso e entregar-se a Deus, retirando a venda
que trds em seus olhos e que impede de vé-Lo e abrir seu ouvido para escutar sua fala, que ¢
dirigida a todos, conseguira entender os murmurios da “alma”, pois s6 assim nao ficara
condenado a viver como J6 (4; 12-13) que ndo conseguiu compreender a forma sutil que Deus

tem de corrigir seus filhos, a fim de evitar o sofrimento humano®"”.

Jung relata as dificuldades que o humano tem, hoje, de aceitar e compreender tudo
aquilo que se reporta ao mundo interior, subjetivo, limitando-se a crer naquilo que o ego
consegue perceber por meio da consciéncia. Lembra-nos que a consciéncia ¢ dominada pelo
ego, que frente a um novo principio psiquico apresenta resisténcia, desaprovando-o, por temer
que este possa vir a substituir as atitudes do antigo ego por uma nova>>’. A proposito, Torres
Queiruga aduz que a resisténcia que o ego tem de aceitar novos principios psiquicos, que se
encontram nas entranhas do inconsciente, ¢ que faz com que o humano ndo se abra numa
condicao filial e amorosa para receber o que Deus tem a lhe dar.'. O tedlogo salienta, ainda,
que o humano se mostra obstinadamente incapaz de conseguir manter-se no projeto salvifico
de Deus sobre ele, levando-o a optar por ficar preso a idolatria e endeusamento do seu proprio
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cu .

Queiruga sublinha que o valor absoluto do humano, a esperanca transcendente com
sua “reserva escatologica”, acrescida da concre¢do de sua memoria histdrica, reporta-nos a
um Deus que estd sempre do lado das vitimas. A par desta memoria, defende uma
racionalidade mais verdadeira. Afinal, Deus ¢ Pai e Mae de todos, a “todos quer salvar” (1
Tm, 2,4) e “faz sair seu sol sobre maus e bons e chover sobre justos e injustos” (Mt 5, 45)*%.
Esse despojamento de Deus para com o humano podera assusta-lo se tiver uma estrutura
egoica mais fragilizada, ensina Jung. Justifica, pontuando que um ego imaturo se sentird
ameagado e inseguro, por ser um conteido psiquico que ele ndo consegue controlar e
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dominar™”. O que lhe gera um desconforto, criando a necessidade de negar, como faz o ateu.

J& um ego maduro e esclarecido, como avalia Jung, consegue lidar melhor com os

novos contetdos psiquicos, apesar de se mostrar perplexo ao perceber que existe algo superior

1% Cf. JAFFE, L. W. Libertando o Coragio: Espiritualidade e Psicologia Junguiana, p. 50.

320 Cf. Tbidem, pp. 42-43.

2l Cf. TORRES QUEIRUGA, A. Do Terror de Isaac ao Abbd de Jesus, p. 312.

322 Cf. Ibidem. Recuperar a Salvagdo: por uma interpretacdo libertadora da experiéncia cristd, p. 159.
32 Cf. TORRES QUEIRUGA, A. Do Terror de Isaac ao Abbd de Jesus, pp. 281-312.

324 Cf. JAFFE, L.W. Libertando o Cora¢do: Espiritualidade e Psicologia Junguiana, p. 42.
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a ele capaz de provocar uma transformacdo psiquica, a partir do momento que tras para a
consciéncia, algo que, até entdo, estava submerso no inconsciente. Isso provoca algumas
modificacdes na forma de agir do humano, no entendimento de Jung. Salienta ndo ser
necessario se preocupar em se identificar com as novas atitudes do ego, visto a sua esséncia
ser superior ao ego3 3 Para Torres Queiruga, no momento em que o ser humano aceita a
presenga de Deus, compreende e vive esse amor vigoroso, profundo, que Nele existe e que
estd sempre nos doando, torna-se uno com Ele, passando a conviver com o unico ser
verdadeiramente divino. Ao conseguir se identificar com o amor de Deus, a par de todas as
suas limitagdes, conforme o tedlogo, o humano pode experienciar uma liberdade infinita que
lhe proporciona a capacidade de amar e de se entregar, por se sentir perto de Deus. A partir de

N . . . . 326
entdo, a humanidade atinge a plenitude, por estar em grau maximo perto de Deus ™.

Deus ndo age abstratamente, ou “como se”, no entendimento de Torres Queiruga,
Ele esta sempre em relagdo tinica com um “tu” — que pode ser individual ou coletivo — ao qual
conhece e chama por um nome. Isso ndo acontece para determinadas pessoas, mas para todos,
que conseguem ouvi-Lo*>’. Jung, valendo-se do evangelho de Lucas (10; 38-42), atribui que
para escutar Deus basta que imitemos Maria, sentando tranquilamente a seus pés. Mas nem
sempre isso acontece, visto a civilizagdo ocidental agir como Marta, por estar fascinada pela

. . . .. ~ 328
realidade do mundo exterior e envolvida em suas solicitacdes™".

E dificil dizer ndo a essas solicitagdes, especialmente numa sociedade em que a
correria do dia-a-dia tomou conta da vida, preocupando-se com o cumprimento de metas sem
nenhum pejo, acentua Jung’>’, onde o ter passou a ser o apice da vida do humano, enquanto o
ser ficou preso a um passado. Os valores sdo atribuidos, principalmente, a feitos, agdes e
facanhas dificeis, onde o olhar para o outro ficou esquecido em face da constru¢do de um ego
inflado que ndo lhe permite mais ver o outro como irmao, mas como rival. Na modernidade,
refere o tedlogo, o proprio Deus passou a ser visto como rival do ser humano. Acreditar na

existéncia de Deus €, para muitos, negar a existéncia do ser humano, de sua capacidade, de

3 Cf. JAFFE, L.W. Libertando o Cora¢do: Espiritualidade e Psicologia Junguiana p. 43.

328Cf. TORRES QUEIRUGA, A. Creio em Deus Pai: o Deus de Jesus como Afirmagdo Plena do Humano, p. 88.
321 Cf. Idem, A. Autocompreensdo Cristd, p. 43.

328 Cf. JAFFE, L. W. Op. cit., 50.

329 Cf. Ibidem, p. 50.
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seu “poder”. E, por isso, 0 ateu passou a culpa-Lo pelas limitacdes do humano, que ¢ uma

i ~ . 330
caracteristica deste, em funcdo de sua finitude™”".

Jung avalia ser dificil para o humano aceitar e atribuir o mais alto valor ao
desenvolvimento subjetivo, onde a realidade exterior ¢ percebida de forma enganosa. Apesar
disso, reconhece que o Deus que cada um tras em sua alma ¢ o Mesmo que foi pregado a uma
cruz ¢ que se refere a Cristo ¢ a nds. Obviamente, ndo ao eu egoista, avido, egocéntrico, do
qual temos consciéncia, mas ao eu secreto que sussurra no siléncio. Siléncio este cada vez
mais distante, em func¢do a crescente e frenética extroversdo do mundo atual que invade o
tempo a ser dedicado para olhar e compreender o que o nosso inconsciente tem a dizer,
fazendo-nos esquecer o que o proprio Cristo disse “s6 uma coisa € necessaria” (Lc 10, 42) e
essa coisa, nos assegura Jung, é ouvir a voz interior e colocar-se em contato com o Eu
subjetivo®™'. Corremos risco ao falarmos no siléncio do Eu subjetivo, porque pode ser
confundido com o “siléncio de Deus” que, por muito tempo, foi interpretado como um
abandono, no entender de Torres Queiruga. Em alguns Salmos®Z o siléncio divino foi
sentido pelos crentes ndo s6 como abandono, como também indiferenca. Por consequéncia,
ocorre um equivoco ao se supor que Deus cala voluntariamente, quando poderia falar,
mostrando-se com clareza, o que tornaria tudo mais facil e simples. A toda evidéncia, ndo se
trata do siléncio de Deus, mas do siléncio do humano para com Deus, apesar de Ele estar

. o 333
presente na vida e na historia do ser humano™".

Deus, como Pai, por meio da sua compaixdo, de sua misericordia, de seu amor
infinito e com a sua ternura acolhe a todos. Ele ndo criou o ser humano para softer e viver de
forma miseravel. Ele sofre com a dor e o sofrimento de seus filhos, perdoa e salva quando os
outros condenam. Essa compreensdo ndo pode ficar apenas em nivel de consciéncia, ela
precisa ser refletida, caso contrario, corremos o risco de comparar as atitudes de Deus com as

atitudes do pai humano que tem limitagoes.

339 Cf. TORRES QUEIRUGA, A. Creio em Deus Pai: o Deus de Jesus como Afirmacdo Plena do Humano, pp.
30-31.

31 Cf. JAFFE, L. W. Op cit., p. 50.

»28183,2-3; 28, 1;cf. SI53,22; 39, 13; 109,1.

333 Cf. TORRES QUEIRUGA, A. Op cit., p.169.
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3.5 O PAI AMOROSO

“Deus é amor, eterna dogura, pois estd disposto a nos acolher, ndo se afasta da gente

mesmo quando lhe damos as costas”.

Ressalta desta fala o conceito teologico fundamental que ¢ o amor. Deus é amor-
agape e todas as suas atividades sdo feitas sempre com amor. No entanto, o ser humano tem
dificuldade de compreender esse amor pleno de Deus, por estar muito além da sua capacidade

cogniscitiva.

O conceito teologico fundamental do amor, por alguns decénios, foi motivo de
discussdo, tendo como foco verificar em que sentido ele é tido com tal***. Nada disso
invalidou a afirmag¢@o de que o amor ¢ a quintesséncia da f¢é crista; € o coracdo da fé crista, ¢ a
lei basica da realidade®”, pois Deus se revela ao homem como amor, agape (1 Jo 4,8). Em
hebraico, existe uma palavra “muito bela para definir o amor de Deus: rachamim, que

99336

literalmente significa visceras maternas™ ", permitindo-nos dizer que Deus ¢ o Deus dos

rachamim, do amor forte, fiel, da ternura e da misericordia, é o Deus visceralmente

337

apaixonado pelo homem (“per viscera misericordia Dei nostri”) Portanto, Deus ¢ amor,

se fez conhecer pelo amor e somente a pregagdo do amor de Deus em Jesus Cristo pode e

. . 338
pode formar a base para o conceito teoldgico do amor

. O amor de Deus € sempre um amor
agape. A palavra agape tem sua origem no grego e significa caridade, tendo como destaque os
aspectos comunitarios”. Conforme Torres Queiruga, o amor 4gape de Deus, como o ponto
central, o motivo basico cristdo por exceléncia, constitui a concepcao original e fundamental
do cristianismo, onde o amor de Deus ¢ totalmente diferenciado ndo por ser de Deus, mas por

ser um mistério tdo radical, quanto o proprio Deus®*.

No Antigo Testamento, o amor de Deus pelos homens da-se por meio da criagdo,
pelo papel que lhe € confiado (Gn 1, 26-29), sendo renovado nas aliangas que Deus conclui

com seu povo ( Noé, Gn 2,18; Abrado, Gn 12,3; 15;17; Moisés, Ex, 19). Deus ama seu povo

3% Cf. EICHER, P. Diciondrio de Conceitos Fundamentais de Teologia, p.2

33 Cf. Tbidem.

336 Cf. FORTE, B. Deus no amor quer todos salvos em Cristo, o Filho Amado. In Teocomunicagdo, v.33,n° 142,
2003, p.725.

7 Cf. Tbidem.

% Cf. Ibidem.

339 Cf. LACOSTE, J. Y. Diciondrio Critico de Teologia, p. 66.

30 Cf. TORRES QUEIRUGA, A. Do Terror de Isaac ao Abbd de Jesus, pp. 110 - 132.
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por graca, sem julgar o mérito; socorre-o na aflicdo e o libera na servidao no Egito (Dt 4,37,
8,17; 9, 4-6; 10;15)341. Também, no Antigo Testamento, encontramos que a bondade de Deus
para com todas as criaturas (S7 33,5; 36, 6;103) ¢ o ponto central da relacdo fundamental de

Deus para com a realidade, devendo ser entendido como uma expressao de amor.

Em outras passagens, a expressdo “amor de Deus” refere-se, especialmente, a
relacdo de Deus com o seu povo de Israel, a quem elegeu para lhe permanecer fiel mesmo
frente as infidelidades (Os 1-3; 2, 2.20.23ss; 3) e, com amor eterno, volta-se para Ele como
Pai (Jr 31, 9.20; Os 11) e como Mae (Is 49, 14s) e por isso o salvara (Is 41, 8ss; 43, -14; 44,
Is). Somente bem mais tarde ¢ que o amor de Deus se retrai frente a lei (Ez 16), voltando-se
para os justos (S/ 146, 9; Pr 15,9) e sabios (Sh 7,28) e se fazendo presente também nos
castigos (Lm 3,31s; Pr 3, 11s)**.

Apesar de estar evidenciado o amor de Deus, no Antigo Testamento, Queiruga
confessa uma preocupacao pela maneira como os textos sagrados sdo lidos e compreendidos
no mundo atual. Isto leva a uma reflexao sobre como falar e pensar a respeito de Deus, num
mundo em que o “humano” procura ocupar o espaco do divino. No entendimento do tedlogo,
encontramos algumas contradi¢des teologicas no Antigo Testamento, como por exemplo, a
ideia de que Deus condenaria, exigindo o sacrificio de Isaac. Se entendidas no sentido literal,
poderdo fazer com que seja construida uma imagem de Deus distorcida, contaminando a
consciéncia pessoal ¢ o imaginario coletivo do humano’®, pois se trata de contetidos
universais, que durante muitos séculos foram interpretados no sentido literal, mantendo-se

" . 344
presentes nos arquétipos, explica Jung ™.

Queiruga, ao falar em consciéncia pessoal e imaginario coletivo, na realidade, esta
reportando-se aos conceitos de inconsciente pessoal e de inconsciente coletivo propostos por
Jung. Como este bem leciona, é no inconsciente pessoal e coletivo que encontramos todas as
informagdes que trazemos como heranga em nossos arquétipos, que ajudam a compor o
aparelho psiquico. O psicanalista alerta que, no inconsciente coletivo, encontraremos as
informagdes de carater universal - Deus, pai, mae, etc.- tornando-se consciente, na medida em

que o ego evolui e, por meio de uma potencializagdo da energia psiquica, torna-se

**! Cf. LACOSTE, J. Y. Dicionario Critico de Teologia, p. 112.

32 Cf. EICHER, P. Diciondrio de Conceitos Fundamentais de Teologia, p.3
33 Cf. TORRES QUEIRUGA, A. Do Terror de Isaac ao Abbd de Jesus, p. 14.
3 Cf. JUNG, C. G. 4 Natureza da Psique, p. 69
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consciente®”. Como essas informagdes sdo milenares, com certeza estdo gravadas nas areas
mais profundas do inconsciente que sdo os arquétipos, sustenta Jung. As informagdes que
trazemos nos arquétipos sdo vivéncias experienciadas por nossos ancestrais que se repetem de
geracdo em geracdo. Sao manifestacdes involuntarias do processo inconsciente. E, por isso,
podemos dizer que estdo presentes no inconsciente coletivo, fazendo parte do conhecimento
empirico do humano e passando a ser uma crenga popular’*®. S6 que estas informagdes
acabam por influenciar na vivéncia da fé de cada individuo, como ainda constatamos na
atualidade. Dai a importancia de se reforcar a necessidade desse novo olhar hermenéutico
sobre os textos sagrados, proposto por Torres Queiruga, permitindo que haja uma

compreensao atualizada dos significantes e significados dos fatos relatados.

O Novo Testamento ndo muda o entendimento do amor de Deus, mas anuncia a sua
revelacdo escatologica. Jesus ndo verbaliza o amor de Deus de maneira formal, O testemunha
em suas palavras e agodes, com a ilimitada misericordia de Deus para com os pecadores (Mc
2,15ss; Mt 5,45s. 48; 18,23-33)347. Sua pregacao inscreve-se na tradicao judaica que concentra
a doutrina da lei em torno de dois mandamentos do amor. O mandamento do amor de Deus
(Dt 6,5) ¢ o maior e o primeiro. Jesus associa a Ele, posteriormente, o amor ao proximo (M¢
22, 36-40; Mc 12, 28-31; Le 10, 25-28; cf. Lv 19,18)**". Entretanto, o 4pice dos testemunhos
do Novo Testamento encontra-se nos escritos joaninos: “o amor de Deus que cobre o abismo
infinito entre Deus e o mundo (Jo 3,35; 5 20; 14, 21-23) de tal maneira que na fé em Jesus e

no amor fraterno revela-se o proprio Deus como amor (1 Jo 3, 1; 4,7-21)”349.

A expressao classica joanina “Deus ¢ amor” (1 Jo 4,8.16), exprime por meio de uma
linguagem e de uma leitura simples que o nucleo dindmico do cristianismo ¢ o amor, a dgape.
O amor ndo deve ser entendido como uma atividade a mais de Deus, pois toda sua atividade ¢
sempre amorosa, deixando-nos claro que, ao afirmarmos que Deus ¢ amor, ndo estamos nos
referindo a um enunciado filosofico, mas sim a enunciado historico-salvifico, na otica de
Torres Queiruga3 % Na perspectiva do autor, ao falarmos do amor de Deus precisamos tomar

consciéncia de que, por mais que falemos sobre este amor e procuremos aprofundar a nossa

5 Cf. JUNG, C. G. 4 Natureza da Psique, p. 69.

%6 Cf. Idem. Os Arquétipos e o Inconsciente Coletivo, p.155.

7 Cf. EICHER, P. Diciondrio de Conceitos Fundamentais de Teologia, p. 3.

38 Cf. LACOSTE, J- Y. Diciondrio Critico de Teologia, p. 113.

39 Cf. EICHER, P. Op. cit., p. 3

339 Cf. TORRES QUEIRUGA, A. Do Terror de Isaac ao Abba de Jesus, pp. 117-119.
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s . . 351 1,

compreensdo, ndo conseguiremos expressar o que realmente ele anuncia™ . Ja Jung, refere ser
. . . 352 ~ .

algo que ultrapassa a capacidade intelectiva do humano™~, por ndo se tratar de um atributo

divino, mas sim o proprio nome de Deus.

O humano tem como uma de suas caracteristicas a necessidade de nomear e
conceituar todas as coisas; porém, quando se refere a Deus, como Deus amor — agape- torna-
se impossivel conceitud-lo, por ndo termos como provar a sua existéncia e por ndo ser viavel
representa-Lo de forma concreta, mesmo tendo consciéncia que existe algo com um poder

333 Queiruga complementa dizendo: “Deus por sua

superior em nossa alma, assevera Jung.
infinitude rompe qualquer possibilidade de fecharmos uma defini¢do para Ele” 34 Desta
forma, coloca Jung, seria muito mais inteligente para o humano conscientizar e aceitar a ideia

A 355 c o Lo,
da existéncia de Deus™”. Entretanto, para que esta ideia se forme no aparelho psiquico é
necessario o desenvolvimento da consciéncia e este s6 ocorre a medida que o ego vai
amadurecendo. Tudo o que podemos representar e expressar sobre Deus sdo criacdes e

representacdes de imagens arquetipicas resultantes de informacdes que trazemos em nossos

arquétipos e que sdo vivenciadas por todo aquele que tem fé.

Somente a partir desse processo ¢ que o humano conseguird compreender o amor
incondicional de Deus, o seu alento, sua plenitude vital e entender que, em nenhum momento
nos desampara, pelo contrario, se faz presente em todas as circunstincias da vida, até quando
temos a impressao de que nos abandonou,sustenta Torres Queiruga. Essa impressdo ¢ gerada
em relacdo ao proprio Cristo na cruz, no entanto, sabemos, a partir de Cristo, que isso nao ¢
real, pois Deus jamais se esquece de seus Filhos, pelo contrario se faz muito proximo quando
a injustica dos homens ou a violéncia da vida os cravam na cruz’>®. Para o entendimento
humano, mostra-se complicado, no dizer de Jung, devido a dificuldade que encontra de pensar
Deus em sua plenitude, de imaginar que Ele existe realmente e de fazer a Sua descrigdo®”’,

ndo so pelas limitagdes existentes no intelecto humano, mas também por fugir das explica¢des

racionais e até mesmo do que a ciéncia pode comprovar.

31 Cf. TORRES QUEIRUGA, A. Do Terror de Isaac ao Abbd de Jesus, pp. 109 -129.
332 Cf. JUNG, C. G. Psicologia do Inconsciente, p. 63.

333 Cf. Ibidem, p. 63.

%% Cf. TORRES QUEIRUGA, A. Do Terror de Isaac ao Abbd de Jesus, pp. 127.

355 Cf. JUNG, C. G. Psicologia do Inconsciente, p.63.

3% Cf. TORRES QUEIRUGA, A. Do Terror de Isaac ao Abbd de Jesus, p.100.

337 Cf. JUNG, C. G. Os Arquétipos e o Inconsciente Coletivo, p. 63.
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Compreender Deus por meio de seu amor salvador, que tudo criou por amor, que
tem um olhar e uma preocupagdo toda especial e profunda com o pobre, o escravo, o 6rfao, o
estrangeiro e a viiva, como exposto em Génesis e em Exodo, s6 € possivel para quem cr¢, ja

~ . , . . 358
que, na percep¢do do ateu, isso € maravilhoso demais para ser verdade™".

E por superar sua
capacidade cognoscitiva, prefere negar ndo s6 o amor de Deus, mas a Ele proprio. Com isso,
acaba buscando preencher o vazio de seu ego, com qualquer invencdo criada pela razdo ou até
mesmo criando o seu proprio deus. Dessa forma, ndo ird conseguir preencher a lacuna
presente em sua vida, por ndo se permitir conhecer o real rosto paternal que lhe foi revelado

por Jesus.

O amor do Deus Abbd revelado em Jesus de Nazaré ¢ o mesmo do Deus que
encontramos no Antigo Testamento. Deus ¢ amor, desde a criagdo. O que nos possibilita um
novo paradigma sobre a imagem de Deus e uma compreensdo atual dos textos sagrados ¢ o
processo hermenéutico, afirma Torres Queiruga. Isso evita as possiveis distor¢des sobre a
figura de Deus que configuraram a tradi¢do biblica e que estavam em desacordo com o
entendimento teologico® . De qualquer forma, mesmo com a evolugio dos tempos, a imagem
distorcida de Deus permanece nos arquétipos da humanidade, como uma automanifestacao do
inconsciente que se introduz sempre e em toda parte na consciéncia e no mundo. O arquétipo
ndo tem origem nos fatos fisicos, porém descreve como a alma vivencia a realidade fisica,

segundo o entendimento de Jung.

Nao é o mundo, tal como conhecemos, que fala a partir do seu inconsciente, mas o
mundo desconhecido da psique, do qual sabemos que reflete apenas parte do nosso mundo
empirico que é moldado de acordo com o pressuposto psiquico’®. Confirmamos isso, ao
encontrarmos pessoas que acreditam que Deus € o responsavel por toda a calamidade que vem
acontecendo no mundo atual, dando-nos a impressao de que estdo presas a uma leitura literal
dos textos sagrados. Deste modo, ndo conseguem perceber que, num passado ndo muito
longinquo, a interpretacdo do significado dos mesmos era feita de forma literal e de acordo
com o contexto historico da época. Isso ocorre devido a representacdo que estes fatos tiveram
para a humanidade e pela maneira como foram armazenados em seus arquétipos, devendo

ainda perdurar por alguns anos, acarretando-lhes prejuizos na vivéncia da fé.

38 Cf. TORRES QUEIRUGA, A. Do Terror de Isaac ao Abbd de Jesus, pp.111 - 138.
3% Cf. Ibidem, p. 78.
380 Cf. JUNG, C. G. Os Arquétipos e o Inconsciente Coletivo., pp. 155-156.
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Por mais que tentemos explicar o amor de Deus, ndo conseguiremos expressar 0 seu
verdadeiro significado, porque ndo estamos nos referindo a um atributo divino, mas nos
reportando ao préprio nome de Deus. Por isso, a dificuldade que o ser humano tem de
compreender e de falar em Deus, eis que Ele age exatamente ao oposto do humano. Deus ndo
guarda rancor, Ele oferece o seu amor pleno até para os que O criticam. Nunca desampara

seus filhos e esta presente em todos 0os momentos, até mesmo quando lhe damos as costas.
3.6 O PAI CUIDADOR

“Deus é amor, protecdao. Esta sempre nos cuidando e dando orientacdo de como devemos
nos relacionar, mesmo assim estamos sempre errando e nos esquecendo de seu

ensinamento e até mesmo Dele”.

Deus, como Pai amoroso, estd sempre olhando e pensando em todos, buscando a
igualdade entre todos, mostrando que o amor ¢ o que deve embasar qualquer relagdo. S6 que o
humano, para atender suas necessidades egodicas, acaba por esquecer esse principio que
fundamenta o cristianismo. Nem por isso Deus o abandona. Ele conhece as limitagdes de seus

filhos.

O amor ¢ o que deve conduzir qualquer vivéncia e experiéncia cristd, ndo ficando
em nivel de teoria, mas sendo vivido na pratica, por ser o nucleo vital do cristianismo e o
carater libertador da Boa Nova cristi. E a aceitagio de querer o bem dos outros e trabalhar
em prol disso’®, pois é no ato do amor ao proximo que se retne e se realiza o
incompreensivel mistério humano®®. O primeiro gesto de benevoléncia e do amor de Deus é
revelado por meio da criagdo. Deus reconhece bons os seres humanos e seu mundo; com seu

36355

poder divino diz: “Eu quero que vocés existam™ . Deus, tendo criado todo o universo por

amor e querendo a existéncia do humano, vive voltado com uma generosidade irrestrita a
todas e a cada uma de suas criaturas®®. A esse amor de Deus para com o seu povo, existe um

{inico mandamento que encerra toda a lei, que ¢ o amor do homem para com Deus (D¢ 6,5)°%.

1 Cf. LATOURELLE, R. e FISICHELLA, R. Diciondrio de Teologia Fundamental, p. 45.
%2 Cf. TORRES QUEIRUGA, A. Do Terror de Isaac ao Abbd de Jesus, p. 170

36 Cf. LATOURELLE, R. e FISICHELLA, R. Op. Cit., p.45.

364 Cf. TORRES QUEIRUGA, A. Um Deus para Hoje, p. 33.

3% Cf. LACOSTE, J-Y. Diciondrio Critico de Teologia, p.112.
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Para que esse amor de Deus possa ser vivido, na pratica, faz-se necessario que o
humano acredite na sua existéncia e conscientize-se de que Ele ndo se encontra em um local
distante, onde ndo temos como alcanca-Lo, mas sim, que esta vivo dentro de cada um dando-
nos a sua propria vida, o mundo e até o nosso proprio ser. Segundo Jung, ndo basta o humano
crer em Deus e sentir a sua presenga, pois isto ndo ¢ garantia de uma resposta para sua
existéncia, visto a relagdo e o entendimento que cada pessoa tem de Deus ser algo subjetivo e
estar relacionado com a experiéncia de vida de cada um e da sua vivéncia na f¢*°°. Porque, a
presenga ativa de Deus, reitera Torres Queiruga, ndo € um estar apatico ou inerte, ¢ sempre
um acontecimento vivo, principalmente onde sua presenca ¢ acolhida e prolongada na
liberdade humana. E, complementa seu pensamento dizendo: “Deus nunca acontece de forma
profunda e intensa como o humano, quando corre em ajuda do outro, mas podemos ver sua

presenga quando alguém ama’®’,

O auge da comunica¢do de Deus com o humano concretiza-se por meio de Jesus
Cristo e os eventos de sua vida morte e ressurreicdo. A Enciclica Redemptor Hominis (1979),
juntamente com a Enciclica Dives in Misericordia (1980), muito ensinam sobre a Revelagao.
Joao Paulo II, ao escrever sobre a revelacdo do amor de Deus, também a descreve como
misericordia e acrescenta: “na historia humana, esta revelacdo do amor ¢ da misericordia
assumiu uma forma e um nome, o de Jesus Cristo™*®®. Em Jesus, a vivéncia do Pai — a
vivéncia do Abbd — ¢é o centro mais intimo e original de sua personalidade. Ao reportar-se a
Deus como o 4bba, utilizava-se de uma palavra que significa papaizinho demonstrando que a
sua relacdo com Deus era nica. E, como homem filial, apresenta-se um novo tempo por ter a

. . 369
seguranc¢a de que Deus na sua profundeza abissal ¢ um Deus paternal™”.

Torres Queiruga, afirma que Deus, com seu amor incondicional, olha para todos os
seus filhos, é o0 Grande Companheiro que sofre conosco ¢ nos compreende sem fazer nenhuma
interven¢@o. Pelo contrario, respeita a autonomia do mundo e de seus filhos, ¢ solidario. Deus
se oferece com a dignidade, a coragem e a esperanga: “a pessoa humana sabe que pode estar
em pé sobre a terra, que tem sempre direito a lutar, e que, ainda que seja derrotada, pode

esperar com J6 e com Jesus de Nazaré, que, na carne transpassada pela cruz vera o Deus da

3% Cf. JUNG, C. G. Psicologia do Inconsciente, p. 63.

7 Cf. TORRES QUEIRUGA, A. Do Terror de Isaac ao Abbd de Jesus, p. 165.

3% Cf. LATOURELLE, R. e FISICHELLA, R. Dicionério de Teologia Fundamental., p. 46.

3% Cf. TORRES QUEIRUGA, A. Creio em Deus Pai: o Deus: o Deus de Jesus como Afirmag¢do Plena do
Humano, pp.96-97.
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5 370

Ressurreigao Para Jung, Deus ¢ uma experiéncia primordial do ser humano, ¢ uma

~ 371 . . .~ .
confissdo pessoal”’". Refere, ainda, que se o humano tiver ndo s6 a clareza, mas se sentir

. , . . .4 372
realmente um Filho de Deus, serd portador de uma imensa coragem para viver a vida™'~.

De acordo com Jung, esta experiéncia s6 podera ser vivida por meio da fungdo
transcendente, que ¢ um fendmeno natural e espontaneo presente no processo de
individuacdo. Esse processo acontece a partir do momento em que 0 e€go consegue se
desprender do self (si-mesmo), podendo retornar quando necessario. Em seu entendimento, “a
relagdo do homem com Deus, tem que ser vivida de maneira responsavel e permitindo que a
vontade divina se cumpra em nos, pois esta € a forma de adoracdo e de intercambio que temos

373
com Deus”

. Quando coloca que ¢ fundamental para o humano estabelecer essa relagdo com
Deus, Torres Queiruga refor¢a dizendo que ¢ um ser de natureza carente e que estd sempre em
busca da plenitude. Deus, tendo criado tudo, com vistas a realizagdo maxima da criatura,
coloca sempre toda sua forca para ajuda-la. Estd sempre lutando nela e com ela, contra todas

. . . . . 374
as coisas que possam a vir lhe ferir, oprimir, distorcer.”"".

Deus, por sua plenitude, ndo tem caréncias, ¢ totalmente dom: “consiste em ser
agape” (1Jo 4, 4.8.16), atuando em nossa historia tinica e exclusivamente por amor. Nao criou
0 humano para ser “religioso”, criou simplesmente para ser humano, afirma Torres Queiruga,
que ousa também dizer de forma paradoxal que “Deus ndo ¢ nada religioso”. E complementa:
“se a religido € pensar em Deus e servir a Deus, o Abba de Jesus ndo pensa em si mesmo e
ndo espera ser servido. Pensa apenas em seus filhos e busca constantemente o bem destes™"”.
Segundo Jung, a unica forma existente para que o humano consiga sentir, conhecer e até
mesmo compreender o amor de Deus, ¢ escutar o que Ele tem a falar e segui-Lo. Somente, a
partir dessa experiéncia ¢ que conseguira entender a relacdo entre Deus e a criatura, dando-se
conta que o Deus revelado por Jesus Cristo ¢ diferente daquele que muitas vezes escolhemos
para nosso Deus. Jung aponta como sendo o grande desafio para o homem moderno a

“entrega da consciéncia humana ao indefinido e o indefinivel” e coloca ser esse um dos

motivos para o humano criar o seu deus®’®. S6 que, o deus que escolhemos, estd muito longe

37 Cf. TORRES QUEIRUGA. Um Deus para Hoje, pp. 18-23.

"L Cf. JAFFE, A. O Mito do Significado na Obra de C. G. Jung, p. 59.

372 Cf. Idem. Libertando o Coragdo: Espiritualidade e Psicologia Junguiana, p.23.
373 Cf. Ibidem, p. 46.

37 Cf. TORRES QUEIRUGA, A. Do Terror de Isaac ao Abbd de Jesus, pp. 137-138.
375 Cf. Idem. Um Deus para Hoje, pp. 26-28.

376 Cf. JAFFE, A. O Mito do Significado na Obra de C. G. Jung, p. 57-58.
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da imagem do Deus que vem se revelando ao longo da historia e atuando nas profundezas da

alma, como uma grandeza infinita.

Jung aponta que o grande perigo ocorre, quando nos afastamos de Deus, querendo
gerenciar nossas vidas sozinhos ¢ sem nenhuma interferéncia, perdendo a capacidade de
escuta-Lo e de aceita-Lo. E acrescenta: mesmo que o humano sinta necessidade de negar a
existéncia de Deus, “chamado ou ndo chamado, negado ou ndo negado, Deus esta presente

(Vocatus atque non vocatus Deus aderit) 377

, at¢ mesmo quando ndo O vemos”. Torres
Queiruga, nessa esteira, refere que Deus esta sempre sustentando o nosso ser a partir de nossa
raiz, ndo existindo nenhuma distancia entre Ele e seus filhos. Nao precisamos ir até Deus ou
busca-Lo, pelo fato de estar sempre conosco. A Unica coisa que precisamos fazer € nos
darmos conta de sua existéncia abrindo nossos olhos, precavendo-nos, entregando-nos a Ele e

. . . . ., 4 378
deixando-O agir em nossas vidas, com a sua misericordia” .

O amor de Deus perde sua esséncia ao ser apenas teorizado, ele precisa ser vivido.
Deus quer que esse amor permeie as relagdes e que o humano consiga ver o outro como
irmao. Para que isso aconteca, o ser humano precisa acreditar na Sua existéncia e ter claro que
Deus esta vivo dentro de si e que, todas as vezes que descumpre seus mandamentos, Ele sofre,

pois o seu tnico desejo € que amemos uns aos outros.

377 Cf. JUNG, C. G. Psicologia e Religido. p. 93.
378 Cf. TORRES QUEIRUGA, A. Creio em Deus Pai: O Deus de Jesus como Afirmagdo Plena do Humano, pp.
178-179
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CONCLUSAO

Ao final desta pesquisa qualitativa, realizada com os fi¢is de uma Pardquia na regido
central da cidade de Porto Alegre/RS, e, tendo seguido os critérios que a metodologia de
pesquisa exige, pode-se afirmar que o conceito de Deus utilizado pelos cristdos catolicos nem

sempre coincide com a expressao evangélica do Abba de Jesus.

Percebe-se que os avangos da ciéncia e da tecnologia vém ocupando um espago
importante na vida. Cada vez mais se buscam novas técnicas que possam aperfeicoar os
inventos, levando-nos, as vezes, a ter uma visdo reducionista e positivista sobre o mundo, nao
deixando espago para o divino. O ser humano coloca-se no centro do universo, em fungéo de
ter desenvolvido um ego grandioso. No entanto, quando se fala sobre algo que transcende a
razdo, percebe-se sua fragilidade.

Poder falar e pensar sobre Deus ¢ algo dificil, por ser superior a capacidade
intelectiva do humano. Isso provoca uma inseguranga, fazendo com que ele fique preso ao
entendimento literal dos fatos narrados nos textos biblicos. Prescinde-se da razdo para analisar
o paradoxo que encontramos ao ler, de forma critica, o Antigo Testamento, por exemplo, onde
¢ mostrado o sacrificio de Isaac, filho de Abrdao. Por que Deus mandaria matar Isaac, se tudo
criou por amor, ensinando fielmente a verdade para nossa salvagdo, arguindo e corrigindo

para que o homem de Deus fosse perfeito e preparado para boa obra (2 Tm 3,16-17)?

Queiruga sustenta sua linha de pensamento nas contradigdes que encontramos ao
lermos e ouvirmos a Palavra de Deus, de forma acritica. Mostra-nos a necessidade de uma
nova compreensdo e interpretagdo dos textos biblicos. As pessoas ainda encontram-se presas
as percepgdes fundamentalista do texto, por fazerem parte do inconsciente coletivo. Para que
o humano consiga desfazer a imagem de Deus que foi implantada no seu inconsciente, ¢
necessario que haja uma nova evangelizagdo, dando um novo significado para os textos
biblicos, mostrando que os conceitos teologicos que ali encontramos estavam embasados no

contexto em que nasceram e que tinham um significado justo.

A mudanca de paradigma, proposta pelo tedlogo, envolve um processo lento, pois

ndo se limita apenas a nova evangelizacdo. O primeiro passo, a ser dado ¢ a assimilacdo
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dessas informagdes, que deverao ser vivenciadas pelo inconsciente pessoal, a fim de poderem
repercutir no inconsciente coletivo, quando entfo, comegard acontecer o processo de
mudanga. E importante transmitir para as pessoas, uma interpretagdo teologica que sustente o
seu significado, caso contrario, correr-se-a o risco de reforcar a pseudo imagem de Deus que
muitos carregam em seus inconscientes, abstraindo a real imagem do Deus de amor revelado

ao longo da historia, que atingiu o 4apice em Jesus de Nazaré.

Como podemos concluir na pesquisa, alguns catolicos tém uma visdo ambivalente
da imagem de Deus; a0 mesmo tempo em que reconhecem o amor e a misericordia de Deus,
acreditam que ele ¢ capaz de punir e de se apresentar como um Pai rigoroso, frente as nossas
fragilidades e limitagdes. Isto mostra que a compreensdao que muitos fazem de Deus, ndo tem
o mesmo significado do Deus Abba revelado por Jesus, o que vem confirmar a ideia de Torres
Queiruga, de que grande parte da credibilidade do cristianismo estd reportada a um

entendimento acritico dos textos sagrados.

O Deus revelado por Jesus, o 4bbd, ¢ o Deus que tudo criou por amor e que
encontramos nas revelagdes biblicas no decorrer da historia. E Aquele que, por meio de seu
amor, tem o olhar de baixo para cima. Ele liberta primeiramente da escravidao coletiva e
depois mostra a sua preocupacdo com os discriminados: 6rfaos, viuvas, prostitutas, escravos e
estrangeiros. Em decorréncia, vislumbramos que o amor ¢ a causa da criagdo e da relacdo de

Deus com o mundo. Assim, podemos afirmar que o amor ¢ o nticleo da f¢é crista.

Deus, ao criar o ser humano, o fez por amor. Quis que este fosse o fundamento de
sua vida e que esse amor ndo fosse apenas dirigido para Ele, mas também para o irmao, dando
a sustentabilidade da alianga. Infelizmente, esta ndo ¢ a realidade que vivemos no mundo
moderno. Hoje, para algumas pessoas, os assuntos referentes a Deus sdo coisas do passado,
ndo tendo tempo para escutar o que Ele tem para lhe dizer. Outras, até conseguem escutar,
mas nao assimilam, sob a justificativa que ndo ¢ para elas, mas sim, para os outros. As
pessoas procuram viver uma vida de projegdes. A felicidade, o amor, a alegria e o perddo
sempre estdo no outro e isto pode ser compreendido pela falta de conhecimento de seu proprio
interior. Jung afirmava que o conhecimento do mundo interior ¢ de suma importancia para
vida da pessoa, eis que s6 assim conseguira transcender a consciéncia ou o “grande homem?”,

no entanto, percebe que isso ja havia se perdido.
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Nao basta o catdlico dizer que Deus ¢ amor e que estd sempre disposto a nos
acolher, at¢ mesmo quando nos esquecemos Dele. A teoria s6 tem validade, quando colocada
em pratica. O amor, no cristianismo tem que ser vivido. E vivé-lo é poder olhar para o outro
sem fazer discriminagdes ¢ sem julgamentos. E ser humilde, é ser tolerante, é suportar a dor
do outro ¢ compadecer-se, ¢ ter complacéncia. S6 assim, cumpre-se a vontade de Deus,
segundo revelou Jesus de Nazaré. A partir do momento em que o humano aceitar que Deus
estd presente em sua vida, preenchendo-a com seu amor incondicional, ndo havera mais o

vazio que o ego busca preencher com coisas que ndo satisfazem o desejo da completude.

E importante que o humano tenha claro que Deus, como Pai/Mie esta sempre ao
lado de seus filhos, nunca os abandona, até mesmo quando ndo ¢ aceito. Que Ele, quer apenas
0 bem, esta sempre lhes mostrando a verdade e os acolhendo nos momentos de dor. Revela-
se constantemente, sem fazer distingdes; ndo tem limites, supera qualquer barreira. Tem o
amor como o seu ponto mais auténtico e significativo, pois tudo o que faz ¢ por amor. Deus
estd sempre pronto para servir o humano, perdoando, de forma incansavel, suas faltas,
reparando seus erros, fazendo-se presente até mesmo quando ndo ¢ chamado. No entanto,
atualmente, o ser humano, ndo consegue ver o verdadeiro rosto de Deus, devido as limitagdes
e também pela estrutura de ego que desenvolveu. E isto pdde ser verificado na pesquisa. As
pessoas, nao conhecem o 4bbd de Jesus. Elas conhecem Deus como Pai e sabem que este
Deus ¢ amor, mas ndo conseguem compreendé-Lo em toda sua expansdo; Ele ¢ algo que

transcende a consciéncia.

Por isso, a dificuldade que tém de compreender que Deus atinge a subjetividade
humana e que a sua revelagdo ndo ¢ algo que vem de fora, mas de dentro. Dai a importancia
de ficar em siléncio, de entrar em contato consigo mesmo, ¢ de poder escutar o que a voz
interior tem a dizer. S6 assim, conseguiremos compreender que a revelacdo do Abbd de Jesus
se realiza no humano e pelo humano e que, portanto, Ela se faz sempre presente, para aqueles

que se dispdoem a conhecé-Lo.
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ANEXOS

ANEXO 1 —ROTEIRO DE ENTREVISTA

- Quando eu lhe digo Deus, qual a palavra, sensacdo ou lembranga que lhe vem a cabeca? Por

que?

- Como vocé percebia seus pais na infincia? E hoje como vocé os percebe?

- Que papel Deus desempenha na sua vida hoje? Se Ele fosse alguém de sua familia, quem

seria? Por qué?

- Como vocé entende a relacdo de Deus Pai e Deus Filho?

- Vocé acha que a vontade de Deus interfere diretamente em sua vida?
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ANEXO 2 — TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO

PONTIFiCIA UNIVERSIDADE CATO]_ICA DORIOGRANDE DO SUL
PRO-REITORIA DE PESQUISAE POS-GRADUAGAO
COMITE DE ETICA EM PESQUISA - CEP -PUCRS

Orientag6es quanto:
TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO

Para que o Consentimento Informado, atendendo as diretrizes € normas de Resolugao
196/96 do CNS/MS, se considere existente o individuo objeto da pesquisa ou seu
representante legal devera receber uma explicagdo clara e completa, de tal forma que possa
compreendé-la.

Titulo da Pesquisa: Deus Pai: o didlogo entre o conceito de Deus em Torres Queiruga

e a nogao de paternidade no pensamento de Carl Jung.

I. A Justificativa e objetivo da pesquisa

Sendo conhecedor da visdo que as pessoas ainda tém em relagdo a Deus, Torre Queiruga
através de suas obras propde um novo paradigma para a imagem de Deus, uma vez que a
visdo atual que temos Dele ainda estar muito marcada pelas experiéncias e pelos conceitos
de um mundo que deixou de ser o nosso. Torres Queiruga acentua a nova visdo da imagem
de Deus Pai, através da relagao estabelecida de Jesus com o seu Abba.

Para Jung, a imagem de pai esta relacionada a representagdo psiquica que cada individuo
tem do pai historico e real e que se encontra na parte mais profunda da psique, ou seja, no
arquétipo.

A esséncia deste dialogo se da em verificar se o entendimento que os cristdos tém hoje da
imagem de Deus Pai € o mesmo que Jesus tinha de seu Abba, bem como, se o conceito
que as pessoas tém da imagem de pai na sociedade moderna, pode ser relacionado a
compreensao que Jung fazia de pai.

O objetivo deste trabalho é investigar o entendimento que a comunidade catdlica tem de

Deus Pai e como ¢ entendido o termo pai na experiéncia de suas vidas.

11. Procedimentos a serem utilizados
Para realizacdo desta pesquisa, escolheremos pessoas catdlicas praticantes e nao
praticantes. A entrevista com a comunidade catdlica praticante sera realizada com os fiéis

de uma paroquia central da cidade de porto Alegre (RS), onde a prevaléncia de fiéis € da
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terceira idade, com formacdo superior e classe social média/alta. Os catdlicos nao

praticantes serdo escolhidos aleatoriamente.

lll. Garantia de resposta a qualquer pergunta

IV. Liberdade de abandonar a pesquisa sem prejuizos para si

V. Garantia de privacidade

Eu, (participante) fui informado dos
objetivos da pesquisa acima de maneira clara e detalhada. Recebi todas as informagdes
sobre o desenvolvimento da pesquisa e sei que a qualquer momento poderei solicitar
novas informagdes e modificar minha decisdo se assim desejar. Foi-me certificado pelo
pesquisador responsavel Prof. Dr.Pe. Leomar Antonio Brustolin e sua mestranda
Anissis Moura Ramos, de que todos os dados desta pesquisa serdo confidenciais e
terei a liberdade de retirar meu consentimento de participagdo na pesquisa, face a estas
informacdes.

Caso tiver novas perguntas sobre este estudo, posso chamar o Prof. Dr. Pe. Leomar
Antonio Brustolin (pesquisador responsavel) no telefone (51) 3320.3572; a
mestranda Anissis Moura Ramos (51)9987.7258 e o Comité de Etica em Pesquisa —
CEP - PUCRS (51) 3320.3345. Para qualquer pergunta sobre os meus direitos como
participante deste estudo ou se penso que fui prejudicado pela minha participacgéo,
posso chamar a Dire¢ao da Faculdade de Teologia.

Declaro que recebi copia do presente Termo de Consentimento.

Assinatura do Participante Nome Data
Assinatura do Pesquisador Nome Data
Este formulario foi lido para em / /2009 por

Anissis Moura Ramos, enquanto eu estava presente.

Assinatura da Testemunha Nome Data
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ANEXO 3 — TRANSCRICAO DAS ENTREVISTAS

Quando eu lhe digo DEUS, qual palavra, sensagcdo ou lembranca que lhe vem a
cabeca? Por qué?

- “Deus como Pai esta sempre julgando nossos pecados. Quando acha que ultrapassamos o
limite, nos poem de castigo, mandando o mal, para que possamos refletir sobre nossas

atitudes”.

- “Deus ¢ amor, eterna dogura, pois estd disposto a nos acolher, ndo se afasta da gente,

mesmo quando lhe damos as costas”.

- “Deus ¢ amor, prote¢do. Estd sempre nos cuidando e dando orientagdes de como devemos
nos relacionar, mesmo assim estamos sempre errando e nos esquecendo de seu ensinamento

e até mesmo Dele”.

- “Deus ¢ misericordia, porque independente da situacdo que for Deus estd sempre com a

gente”.

- “Deus ¢ compaixao, criagdo, bondade e tolerancia. S6 Ele para agiientar as nossas falhas e

continuar com a gente”.

- “Deus ¢ um Pai rigoroso, mas um Pai”.

- “Deus ¢ Pai e como todo pai, procura nos mostrar o caminho que temos que seguir, nos

dando as regras”.

- “Deus para mim ¢ algo tdo distante, acho que Deus s6 estd comigo quando O chamo, em
outros momentos nao”.

- “Deus ¢ o mundo, a vida, ¢ o universo. Deus nos dé a paz quando oramos para Ele”.
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- “Deus ¢ Pai infinito, Estou sempre conversando com Ele, procuro ndo fazer nada para
desagrada-lo, ndo sou ninguém sem Deus”.

- “Deus ¢ o Pai de todos nos, bondade, amor. Porque nada existira € nem ninguém se nao
fosse Deus. Deus ¢ tudo na minha vida”.

- “Deus € o ar, o oxigénio da humanidade. Ele ¢ tudo”.

- “Deus € o sabor, ¢ a vida, a alegria. Deus ¢ tudo na minha vida, ndo vivo sem Deus”.

- “ Deus ¢ o principio de Tudo. Porque Ele foi quem criou tudo. S6 Ele tem o Poder.

- “Deus ¢ uma simbologia do poder, da sabedoria, de uma forca espiritual. Esta palavra ¢

muito forte para mim €, uma pessoa que esta muito proxima e agente estd permanentemente
junto a Ele”.

r

- “Deus ¢ amor, porque Ele ¢ a fonte do bem mais precioso da humanidade. Deus se
manifestou em Jesus para que este se tornasse Deus, tendo uma relagdo de amor™.

- “Deus ¢ tudo, sempre deu liberdade para todos fazerem o que quisessem, mas sempre
mostrou o caminho para todos. Sem Deus a gente ndo ¢ nada”.

-“Deus ¢ alegria, satisfacdo, plenitude. Ele caminha junto comigo”.

- “Deus ¢ amor, sabedoria, paz, tudo de bom. Esta sempre conosco ¢ por isso nos adverte
quando fazemos algo errado para o outro”.

- “Deus ¢ um espirito de luz e de bondade, que esta sempre nos ajudando e nos iluminando”.

- “Deus ¢ um Pai poderoso e harmonioso que quer o bem de todos os seus filhos, corrigindo
quando eles estdo errados”.




Como vocé percebia seus pais na infancia? E hoje como vocé os percebe?

- Meu pai ndo deixava faltar nada em casa, era um pouco brincalhdo. Minha mae era
rigida, muito autoritaria e rigorosa. Na fase adulta, continuei percebendo a mie muito
rigorosa e o pai aquela pessoa que acolhia e reunia mais os filhos.

- Meu pai ndo foi uma figura importante na minha vida, pois mesmo quando casado era
um pai ausente. A pessoa que sempre esteve presente em minha vida foi a minha avo.
Minha mae também tinha as atividades dela, os compromissos ¢ ndo se fazia muito
presente, claro que bem mais presente que o pai. Hoje com a mae tenho mais
proximidade, convivo bem mais com o meu pai hoje, mas o sinto muito distante.

- Meu pai sempre foi uma pessoa muito ausente, ndo se envolvia com os filhos. A mae
apesar de ser muito braba, era quem nos dava atencdo. Continuei com a mesma visao
dos meus pais na vida adulta, ndo consegui ver nenhuma mudanga neles.

- Meus pais foram pessoas boas, nos davam aquilo que tinham condigdes. Nao falavam
muito, s6 nos olhavam e a gente ja sabia o que era para fazer. Com a idade, foram se
tornando mais frageis, mas mesmo assim, o que eles diziam era uma ordem.

- Sempre muito preocupados em prover tudo para os filhos, em dar, dar e dar, ndo
deixando faltar nada. Davam carinho do jeito deles, através das coisas materiais. SO fui
compreender essa maneira que tinham de expressar carinho depois de adulta, pois
quando crianga os via como pessoas preocupadas.

- Meus pais brigavam muito. O pai bebia, mas ndo era por causa da bebida que ele
brigava. Brigava quando estava sobrio. Ele estava sempre de mal com o mundo e
minha mae acabava perdendo a paciéncia. Isso foi até morrer.

- Meus pais eram herdis, sabiam tudo. Depois que a gente vai crescendo, a gente vai
vendo os defeitos. Hoje percebo que eles sdo meios perdidos. O meu pai ndo ¢ bem
resolvido e minha mae foi sempre atras dele e por isso, faltou planejamento e
organizacdo. Sempre cada um fez o que quis e isso continua até hoje.

- Meu pai era um pouco autoridade, provia e tinha o jeito dele de demonstrar o afeto e
o do jeito dele, participava das coisas dos filhos. A mae era mais proxima, fazia o meio
de campo, amenizava as coisas que aconteciam. Mesmo na vida adulta, continuei
percebendo meus pais assim.

- Meus pais tinham a preocupacdo de nos educar, de dar estudo. Tanto o pai como a
mae eram carinhosos, mas bastante rigidos. Mesmo depois de adultos, nos tratavam
como quando éramos crianga.

- Meus pais se separaram quando eu ainda era muito pequena. N2o tive contato com o
pai. Minha mae sempre falou muito mal dele. A méae sempre se mostrou sofrida, rigida
e sem paciéncia com os filhos e até hoje ¢ assim. Ela ¢ a coitada ¢ os filhos tém que
fazer suas vontades, porque sofreu por nossa causa. Responsabiliza os filhos pelas
coisas erradas que aconteceu em sua vida.
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- Tive pais maravilhosos, que sempre me acolheram, me perdoaram e me ensinaram o
que eu podia ou ndo fazer, mas sem interferirem em nossas vidas. O meu pai foi um
super pai, era acolhedor, carinhoso, afetivo, a0 mesmo tempo em que tinha muita
autoridade, cobria as lacunas que a mae deixava. Do pai, nunca apanhei, da mae levei
algumas palmadas. Meu pai sempre mostrava o caminho que devia seguir, mas dizia,
eu acho que tu deverias fazer isso, mas nunca impds, sempre deu a liberdade para que
escolhesse o que eu queria fazer. Emociono-me ao falar deles.

- Meus pais foram pessoas muito simples, que ndo tinham cultura, que trabalhavam na
roca e que nos educaram com muita rigidez. Tinha muito medo deles. Depois de adulta
consegui compreender a maneira de eles agirem e recompensar pelo que fizeram por
mim.

- Meu pai foi uma pessoa muito rispida, vivia bébado, ndo se preocupava com a
familia. Minha mae ¢ que cuidava da casa, dos filhos e trabalhava para nos sustentar.
Da maneira dela era carinhosa, mas nunca sentou para conversar com um filho, para
dar um colo ou saber como estavamos no colégio. Compreendo a vida deles, mas sinto
muita falta de ter tido uns pais mais presentes e carinhosos.

- Meu pai ndo tinha paradeiro, estava sempre trocando de emprego, mudando de
cidade. Nao se preocupava se isso iria atrapalhar nossos estudos, até porque para ele,
crianga ndo tinha vez. Minha mae sempre foi muito submissa ¢ ainda é. Fazia o que ele
queria, a aten¢do tinha que ser para o meu pai e os filhos ficava sempre em segundo
plano. Isso ¢ até hoje.

- Meu pai era o provedor, quem dava as regras e o que ele dizia era lei. Ai que alguém
desobedecesse. Minha mae parecia ter medo dele, fazia tudo o que ele determinava e
cuidava para que ndo incomodassemos para que nao brigasse. Quando ele estava em
casa, ninguém podia falar. Era um horror. Mesmo depois de os filhos adultos, se
manteve distante. Ndo dava muito assunto.

- Tanto o pai quanto a mae se fizeram presentes em nossas vidas. Gostavam de fazer
almogos e ver os filhos (8) todos sentados a mesa. Ali nos davam conselhos, ouviam
nossas reclamacdes, nos advertiam. Quando crescemos, sempre que precisavamos de
alguma orientacdo, era a eles que recorriamos.

- Meu pai nos abandou quando meu irmdo nasceu. Minha mée ndo tinha muito tempo
para nos dar carinho, pois tinha que trabalhar para nos sustentar. Isso fez com que
ficasse mais distante de nés. Fomos criados um pouco em casa, outro na casa da avo ou
da tia. Nao chegavamos a criar vinculo com as pessoas. Fui saber o que era uma familia
quando conheci meu marido, que tem realmente uma familia.

- Quando eu tinha dois anos meu pai morreu num acidente. Ele sempre foi e é até hoje
uma estrela que brilha no céu. Quando estou com problema, triste olho para o céu, pois
sei que ele me orientard. Minha mae era uma super mae. Fez tudo o que podia e o que
ndo podia por nods. Procurou suprir a falta do pai. Nunca brigou, dava tudo o que
queriamos, mas carinho, afeto ndo teve para nos dar. Hoje eu percebo o quanto isso faz
falta, mas ela fez o melhor por nos.

- Os meus pais sempre foram muito simples. Procurava nos educar baseado na
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educacdo que tiveram e por isso, ndo podiamos fazer nada, porque tudo era feio.
Quando crescemos e que comegamos a fazer aquilo que tinhamos vontade, os conflitos
se estabeleceram, pois ndo aceitavam.

- Meu pai sempre foi um homem muito bem relacionado, tinha varios amigos, era
querido por todos. No entanto, em casa era um horror, brigava , batia na minha mae e
em noés. Eu tinha horror dele. Ficava com pena da mae e ao mesmo tempo com raiva,
porque ndo se separava dele. Assim que pode, sai de casa e fui morar num pensionato,
trabalhar e fazer a minha vida, pois ndo suportava viver daquele jeito.

- Até hoje a vontade do meu pai prevalece. Ele sempre foi muito autoritario, o dono da
verdade e ndo aceita a opinido dos outros. Minha mae ndo tinha opinido prépria. Acho
que morreu de tanto sofrer nas maos dele.
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Que papel Deus desempenha na sua vida hoje? Se Ele fosse alguém da sua familia, quem

seria? Por qué?

- Deus ¢ tudo na minha vida, ele ¢ quem me da forca para viver, ela estd presente nas
minimas coisas. O meu pai, que foi puro amor, foi dogura, foi complacente, perdoava
sempre, que mesmo tendo muita autoridade era muito meigo.

- Nas minhas decisdes, escolhas, com os amigos. Meu pai, porque Ele é que rege uma

familia.
- Deus ¢ meu chefe, meu irmdo, meu amigo. Minha mae, pela dogura.
- Pelo respeito que tenho por ele, ele desempenha o papel maximo. A minha esposa, porque

ela para mim ¢ tudo.

- Todos ndo tém um papel especifico. Meu pai, porque ele sabia escutar, dar conselho e
estava sempre disposto a ajudar.

- Deus na minha vida hoje é tudo. Minha avo, que sempre esteve presente em minha vida.
- O papel de Pai. Meu pai, porque ele foi uma pessoa boa.
- Deus ¢ tudo, Ele ocupa todos os lugares da minha vida. Meu padrasto.

- Deus ¢ a minha luz. O papel de irmao, daquele que chega para agregar, para participar, para
distribuir amor, que une que ama. Irmao no sentido amplo da palavra.

- Todos os papéis, Ele ¢ tudo para mim. Meu pai, s6 o pai que nos mostra os caminhos.

- Ele ¢ tudo, ndo consigo me imaginar sem Deus. Minha mae, que foi uma pessoa
compreensiva.

- O papel do irmdo mais velho, que nos defende e nos salva quando estamos em perigo. Meu
marido porque € uma pessoa maravilhosa.

- Deus ¢ tudo na minha vida. Meu filho, que ¢ uma pessoa bastante sensata e justa.

- Deus ¢ tudo, dependo sempre Dele para que as coisas acontecam em minha vida. A minha
avo, que ¢ um exemplo de pessoa.

- O papel de Deus ¢ me mostrar os caminhos. Meu pai, porque ¢ protetor. O pai € quem nos
mostra o que podemos ou ndo fazer.

- Todos, porque Deus é tudo. Nao existo sem Deus, Ele é o preenchimento de tudo, é o
significado, o sabor e a energia de tudo. Minha filha mais velha, porque ela tem uma
percepcdo de amor muito intensa.
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- Pode parecer uma heresia, mas Deus tem o papel de “Pronto Socorro”, sempre que estou no
sufoco, lembro Dele. Seria minha avo, que foi um exemplo de pessoa.

- Deus ¢ tudo, ¢ a vida. Minha esposa, porque ela sempre me apdia.

- Deus tem o papel de meu guia. Meu marido, que sempre esta comigo quando preciso € me
compreende.

- Deus tem varios papéis em minha vida. E o meu amigo, meu irmao, meu vizinho, meu pai,
meus filhos, meus colegas. Ele ¢ todo aquele que me cerca. Meu pai, porque foi a minha
referéncia.

- E dificil dizer qual o papel de Deus, até porque nunca pensei sobre isso. Diria que tem o
papel do espirito protetor. Que ilumina meu caminho quando me encontro nas trevas. Minha
mae, por ter sido uma mulher muito sofrida, mas de muita fibra.
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Como vocé entende a relacdo de Deus e Deus Filho?

- Deus ¢ um s6, uma tnica pessoa.

- Deus se manifestou através de Jesus para que este se tornasse Deus.

- Deus precisou de Jesus para poder se revelar. Jesus adotou Deus como seu Pai e
aproveitava para tentar mudar o mundo.

- Deus se realizou através do Filho, fez todas as suas vontades por meio de Jesus.

- Para te ser bem sincero, ndo sei explicar esta relacdo. Sei que Deus € Jesus e que Jesus ¢é
Deus.

- O Filho ¢ Deus assim como o Pai. S6 que na condicao de Filho, Lhe deve obediéncia.

- S¢ sei te dizer que Deus € Jesus.

- Vejo essa relacdo como uma fusdo. Porque Deus e Jesus sdo um so6. Isto nunca foi uma
coisa muito clara para mim, mas hoje entendo que Deus e Jesus se uniram para se tornarem o
Pai de todos. Vejo Jesus como uma luz. Existe toda essa historia que vemos na biblia, como
uma maneira de explicar melhor para as pessoas essa fusdo de Deus e Jesus. Jesus fazia as
coisas porque na realidade Jesus era Deus, s6 que como ele ndo queria dizer que era Deus,
ele usava uma “figura” para se fazer entender.

- Deus se manifestou através de Jesus para que este se tornasse Deus.

- Deus e Deus Filho sdo um s6 uma pessoa. Deus se manifestou na pessoa de Jesus.

- Deus e Jesus sdo um so.

- Isso ¢ muito complicado, prefiro ndo responder.

- Deus mandou o Filho para que Ele sentisse o que a gente sente. Nao vejo Cristo como
humano, mas como uma luz, pois os pecados ndo foi Cristo que cometeu, mas nés os
cometemos.

- Deus e Jesus sdo um so. Deus ¢ o Pai que deu as ordens a Jesus do que deveria fazer aqui na
terra. Como Ele ndo obedeceu, Deus deixou que O levassem para cruz, pois assim ficaria
claro que a vontade do Pai € que prevalece.

- Deus ¢ o Pai que se revela por meio do Filho, a fim de salvar a humanidade.

- A relagdo entre Deus e Jesus é uma relagdo muito estreita ¢ muito profunda. E intensa e
muito proxima, pois Deus e Jesus sdo duas pessoas em uma so.

- Deus se revelou por meio de Jesus.

- Deus precisou escolher uma pessoa para que divulgasse a sua obra. Escolheu Jesus como
seu filho.
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- Deus se revelou em seu Filho Jesus Cristo.
- Nao consigo explicar muito bem esta relagdo. Sei que Deus como Pai se revela em Jesus
Cristo que apresenta o plano salvifico de Deus para n6s humanos. Dizem que Jesus era um

homem, mas eu acredito que Ele tenha sido apenas um espirito.

-Deus e Deus Filho sdo uma so6 pessoa.
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Vocé acha que a vontade de Deus interfere diretamente em sua vida?

- Sim, ndo s6 na minha, mas na de todas as pessoas. Sé Ele tem o Poder de atender ou de
satisfazer qualquer necessidade do ser humano.

- Sim. Tive prova disso quando sofri um acidente em Natal. Estava longe de casa e quando
questionei porque isso havia acontecido meu amigo disse que ndo fizesse essa pergunta,
porque logo, logo iria compreender. Foi em fungdo do acidente que voltei para casa, para
junto da minha familia.

- Deus interfere na minha vida através das atitudes que tenho, das coisas que falo e das coisas
que faco.

- Nao, acho que Deus s6 estd comigo quando O chamo, em outros momentos nao.

- Sim, eu sinto que ao comungar com Deus eu sou conduzido pela vontade Dele.

- Ndo. Acho que ja nascemos com as coisas que temos que passar. Nao adianta ficar pedindo
que Deus mude o nosso destino. Deus tem coisas mais importantes do que ficar se

preocupando com as coisas do nosso dia-a-dia.

- Sim, nas coisas do dia-a-dia, nas minhas decisdes. Penso que as decisdes que preciso tomar
sempre sao orientadas por Ele.

- Deus esta sempre agindo em nossa vida, at¢ mesmo quando nos esquecemos Dele.

- Sim, Deus esta presente em todos os momentos de minha vida.

- Sim, s3o inumeras gragas que recebo todos os dias. Tenho uma fé muito grande e Deus
sempre me protege. Nas horas de maior afli¢do, Ele sempre me mostrou a Sua presenca. Sei

que ndo preciso me desesperar, porque Deus ndo me deixa sofrer.

- Acho que Deus interfere na tua vida, s6 se tu te permitires. Porque tu tens a liberdade para
escolher o que tu queres, a ndo ser que tu te coloques a disposi¢ao dele.

- Sim, nos relacionamentos, na vida, na casa da gente, no trabalho.

- Sim, em tudo. Se ndo fosse Deus nao sei o que teria sido a minha vida, pois passei por
momentos muito dificeis.

- Com certeza, Deus estd 24 horas na minha vida ndo viveria e ndo seria 0 que sou se nao
fosse Ele.

- Sim. Na minha vida, nas finangas, nas crises conjugais, que sempre tem, pois estou casada
quase 30 anos. Tenho certeza que foi Deus quem segurou meu casamento. Tudo na minha
vida ¢ orientado por Deus.

- Até pode interferir, mas Ele deixa que a gente escolha o que julga melhor. Penso que Deus
interfere nos casos mais graves.
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- Sim, Deus estd sempre me orientando ¢ mostrando como eu devo agir. Apesar de que as
vezes ndo sigo a vontade Dele.

- Nao acredito que Deus interfira na minha vida. Como vemos na Biblia, Deus ndo obriga
ninguém a nada, portanto as coisas que acontecem na minha familia, no meu trabalho sdo
decisdes que tomamos. Nao podemos querer dar este atributo a Deus.

- Sim, Deus sempre se faz presente em minha vida. J& tive intimeras provas disso e me
entrego sempre a Ele.

- Nao acredito. Acho que somos responsaveis pela nossa vida. Deus nos protege, mas nao
fica nos cuidando o tempo todo.

- Mesmo tendo me criado dentro da Igreja catdlica, vindo a missa todas as semanas, ndo
consigo acreditar que as coisas que acontecem em minha vida sdo por vontade de Deus.
Acho uma falta de responsabilidade e de respeito dizer isso. Eu sou a tinica responsavel por
tudo que fago e que deixo acontecer em minha vida. Nao podemos usar Deus em nossas
coisas, em nossas decisoes, Ele € sagrado e ndo uma brincadeira do ser humano.




118

REFERENCIAS

BARDIN, Laurence. Andlise de Conteudo. Lisboa: Edi¢des 70, 2010.

BAUER, Martin W. e GASKELL, George. Pesquisa Qualitativa com Texto, Imagem e Som:
Um Manual Pratico. Petropolis: Vozes, 2002.

BELL, Judith. Projeto de Pesquisa. 4* ed. Porto Alegre: Artmed, 2008.

BIBLIA. Portugués. Trad. Ivo Storniolo; Euclides Martins Balancin. Sociedade Biblica
Catolica Internacional e Paulus, 1990.

BROECHAT, Walter. Mitos e Arquétipos do Homem Contempordaneo. 2* Ed. Petropolis:
Vozes, 1995.

BRAGA, Humberto, BOECHAT, Walter et Al Mitos e Arquétipos do Homem
Contemporaneo. Petropolis: Vozes, 1997.

BRENNAN, Anne & BREWI, Janice. Arquétipos Junguianos. A Espiritualidade na Meia-
Idade. Sao Paulo: Madras, 2004.

CANCIAN, Domenico. /n VIRGILI, Rosanna et al. Misericordia: Face de Deus e da nova
humanidade. Sao Paulo: Paulinas, 2006.

CASTRO, Emilio Silva de. Revue/journal Title, 1988, v.43, n° 167-168, Issn 0036-470.
CHARDIN, Pierre Teilhard. El porvenir Del hombre. Madrid: Taurus, 5%d., 1965.
COMPENDIO DO VATICANO II. Constitui¢des, Decretos e Declaragdes. Petropolis: Vozes,
2000.

CRETELLA, José e CINTRA, Geraldo de Ulhoa. Diciondrio Latino- Portugués. Sdo Paulo:
Nacional, 1953.

DUPUIS, Jacques. Em Nome do Pai — Uma Historia da Paternidade. Sao Paulo: Martins
Fontes, 1989.

EDINGER, Edward F. 4 Criag¢do do Consciente: o mito de Jung para o homem moderno. Sao
Paulo: Cultrix, 1984,

. O Encontro com o Self: um comentadrio junguiano sobre as ilustragoes

do livro de Jo de William Blake. Sao Paulo: Cultrix, 1986.

. Ego e Arquétipo-Individua¢do e Fung¢do Religiosa da Psique.Sao

Paulo: Cultrix,1989.
. Biblia e psique: simbolismo da individuag¢do no Antigo Testamento.

Sdo Paulo: Paulinas, 1990.




119

EICHER, Peter. Diciondrio de Conceitos Fundamentais de Teologia. Sao Paulo: Paulus,
1993.

FERREIRA, Aur¢lio Buarque de Holanda. Novo Diciondrio Aurélio da Lingua Portuguesa.
2% Ed. Curitiba: Positiva, 2008.

FISICHELLA, Rino. In VIRGILI, Rosanna et al. Misericordia Face de Deus e da nova
humanidade. Sao Paulo: Paulinas, 2006

FORTE, Bruno. Deus no amor quer todos salvos em Cristo, o Filho Amado. Teocomunicagio.
Porto Alegre: EDIPUCRS, v. 33, n® 142, 2003.

FRANZ, Marie-Louise Von & HILLMAN, James. A Tipologia de Jung. Sdo Paulo: Cultrix,
1971.

GILL, Antonio Carlos. Métodos e Técnicas de Pesquisa Social. 6* Ed. Sao Paulo: Atlas, 2008.
HESIODO. La Teogonia. Valencia: Prometeo, 1930.

HUMBERT, Elie G. Jung. Sao Paulo: Summus, 1985.

< http://www.ibge.gov.br>. Acesso em 20/11/2009.

JAFFE, Laurence W. Fundamentos da Psicologia Analitica. Petrépolis: Vozes, 1972.

. A Dindmica do Inconsciente. Petropolis: Vozes, 1984.

. A Natureza da Psique. Petropolis: Vozes, 1986.

. AION — Estudo sobre o simbolismo do Si - mesmo. Petropolis: Vozes,

1998.
. Psicologia da Religido Ocidental e Oriental. Petropolis: Vozes, 1988.

. Ensaios sobre a Psicologia de Carl Gustav Jung. Sdo Paulo: Cultrix,

1988.
. O Mito do Significado na obra de C.G. Jung. Sdo Paulo: Cultrix, 1995.

. Libertando o Coragdo — Espiritualidade e Psicologia Junguiana. Sao

Paulo: Cultrix, 1990.
JUNG, Carl Gustav. Civiliza¢do em Transi¢do. Petropolis: Vozes, 1993.

. Psicologia do Inconsciente. Petropolis: Vozes, 1995.

. Memorias, Sonhos, reflexoes/ Carl Gustav Jung. Rio de Janeiro: Nova

fronteira, 1996.

. Psicologia e Religido. Petropolis: Vozes, 1999.

. Os Arquétipos do Inconsciente Coletivo. Petropolis: Vozes, 2000.

. Resposta a Jo. Petropolis: Vozes, 2001

. Cartas. v.1. Petropolis: Vozes, 2%d., 2002.

. Cartas. v. 1. Petropolis: Vozes, 2002.




120

. A Energia Psiquica. Petropolis: Vozes, 2002.

. Cartas. v.111. Petropolis: Vozes, 2003.
. Obras Completas. Madrid: Trotta. v. IX, 1%ed., 2009.

KAST, Verena. A Dinamica dos Simbolos — Fundamentos da Psicoterapia Junguiana. Sao
Paulo: Loyola, 1997.

LACOSTE, Jean-Yves. Diciondrio Critico de Teologia. Sao Paulo: Paulinas e Loyola, 2004.
LATOURELLE, René e FISICHELLA, Rino. Dicionadrio Teologia Fundamental. Petropolis:
Vozes, 1994,

MAGQO, Salete Veronica Dal. Lugares Teologicos da Revela¢do Divina no Pensamento de
Andres Torres Queiruga. Porto Alegre, 2009. Disponivel em
<http://tede.pucrs.br/tde.busca/arquivo.php?codArquivo=2305>. Acessado em 31.10.2009.
MARONI, Amnéris. Jung — Individuagdo e Coletividade. Sao Paulo: Moderna. 1999.
MENDITTI, Alfonso Garcia. Deus e o Ser Humano. Rio de Janeiro, 2003. Disponivel em
<http://www?2.dbd.puc-rio.br>. Acessado em 31 de out. de 2009.

NETTO, Joao Paixdo, MACHADO, Alda da Anunciacdo, PACOMIO, Luciano, MANCUSO,

Vitor. Diciondrio Teologico Enciclopédico. Sao Paulo: Loyola, 2003.

NEUMAN, Erich. A4 historia da origem da Consciéncia. Sdo Paulo: Cultrix, 1968.
OLIVEIRA, Ivone Branddao de. Caminhar para o Reino com as vem-aventurangas. Sao
Paulo: Paulinas, 2005.

PIERI, Paolo Francisco. Diciondrio Junguiano. Petropolis: Vozes, 2002.

ROGROFF, Ira. Jung, Sincronicidade e Destino humano: A Teroira da coincidéncia
Significativa de C.G.Jung. Sao Paulo: Cultrix, 1973.

ROBLES, Carlos Moreno. Uma respuesta a La crisis de fin de siglo/tesis doctoral. Madrid,
2002. Disponivel em:<http://www,cisne.sim.ucm.es/search>. Acesso em 06 de out. de 2009.
RUIBAL, A. A. Enciclopédia Microsoft@Encarta@Online 2009. Disponivel em
<http://www.mx.encarta.msn.com/encyclopedia_761588333/%C3%81_Amor _Ruibal.htmlI>.
Acesso em 05 de out. de 2009.

SAMUELES, Andrew, SHORTER, Bani, PLAUT, Fred. Dicionario Critico de Andlise

Junguiana. Rio de Janeiro: Imago, 1988.

SAUSSURE, Ferdinand de. Curso de Lingiiistica Geral. Sao Paulo: Cultrix, 1975.

SILVA, Jos¢ Maria da. Proximidades Teoldgicas a Pos-Modernidade em Hans Kiing e
Andres Torres Queiruga. Revista de Estudos da Religido, n°2. Sdo Paulo: 2006.

SILVEIRA, Nise da. Jung Vida e Obra. Rio de janeiro: Paz e Terra, 1997.

SPINELLI, Miguel. Caminhos de Epicuro. Sdo Paulo: Loyola, 2009.



121

TORRES QUEIRUGA, Andres. O Cristianismo no Mundo de Hoje. Sao Paulo: Paulus, 1994

. A Revelacdo de Deus na Realizacdo Humana. Sao Paulo:

Paulus, 1995.

. O Que Queremos Dizer Quando Dizemos Inferno?Sao Paulo:

Paulus, 1997.

. Donde estd Dios? La pregunta em EI mundo actual. Madrid,

1977. Disponivel em <http://www.iglesiaviva.org/223/223-12Torres>>. Acessado em 16 de
nov. de 20009.

. O didlogo das religides. Sao Paulo: Paulus, 1997.
. El hombre de Dios em La Modernidad. Estella: Verbo

Divino, 1998.
. Revista IHU on-line, n. 29/98. Acessada em 1.11.2009.

. De uma religido de escravos a uma religido de filhos in

Theologica, 11 série, v XXXIV, fasc.1, 1999 (19-30).

. Recuperar a Criagdo. Sdo Paulo: Paulus, 1999.

. Do Terror de Isaac ao Abba de Jesus. Sao Paulo: Paulinas,

2001.
. Um Deus para Hoje. 2*ed. Sao Paulo: Paulus, 2003.
. Pelo Deus do Mundo no Mundo de Deus. Sao Paulo: Loyola,

2003.

. Fim do Cristianismo Pré-moderno- Desafios para um novo

horizonte. Sdo Paulo: Paulus, 2003.

. Repensar a Ressurrei¢do — A Diferenga Cristd na Continuidade

das Religioes e da Cultura. Sdo Paulo: Paulinas, 2004.

Recuperar a Salvagdo. Por uma interpretagdo libertadora da

experiéncia cristd. Sdo Paulo: Paulus, 2005.

. Creio em Deus. 2%ed. Sdao Paulo: Paulus, 2005.

Ressurreicdo e liturgia funerdria. Concilium — Revista

Internacional de Teologia. Fasc. 318, 2006/5.

. El Dios de Jesus em EIl nuevo contexto de 1as religiones in

Iglesia Viva, 180, PP.565-569.

. Esperanca apesar do mal- A ressurrei¢cdo como horizonte. Sao

Paulo: Paulinas, 2007.



122

. Repensar o Pluralismo: da incultura¢do a inreligionagdo.

Concilium- Revista Internacional de Teologia. Fasc. 319, 2007/1.

. Nocion, Religacion, Transcedencia — O cofiecemento de Deus

em Amor Ruibal e Xavier Zubiri. Fundacion Pedro Barrie de La Maza, Conde de Fenosa
“Coleccion Galicia Viva”.

. Autocompreensdo Cristd- Didlogo das Religides. Sdo Paulo:

Paulinas, 2007.

Qué significa afirmar que Dios habla? Disponivel em

<http://www.servicioskoinonia.org/relat/243.htm>. Acesso em 15 de nov. de 2009.

. La Fe em Dios Creador y Salvador. Braga, 2000. Faculdade de

Filosofia. Universidade Catolica Portuguesa. Disponivel em: <http://ccatalogo.facfil.ucp.pt>.
Acesso em 16 de nov. de 2009.

XAVIER, Marlon. O conceito de religiosidade em C.G. Jung. In Psico, v. 37, n.2, 2006,
pp-183-1809.

ZUBIRI, Xavier. Naturaleza, Historia, Dios. Buenos Aires: Poblet, 1948.

. Inteligéncia Y Logos. Madrid: Alianza, 1982.

. El Hombre Y Dios. Madrid: Alianza, 1985.

. Sobre el Hombre.Madrid: Alianza, 1986.

ZUBERI, Xavier. <http://www.zubiri.net/>. Acessado em 1.11.2009.




123

GLOSSARIO

Anima — ¢ psicologicamente a contrapartida feminina da consciéncia masculina, tem
um aspecto decididamente dual, baseada na maioria de genes femininos no corpo masculino.

Ela funciona, como um elo de ligagio entre o inconsciente coletivo e a consciéncia®”.

Animus — ¢ psicologicamente a contrapartida masculina na consciéncia feminina®*’.

Arquétipo — ¢ uma espécie de aptiddo para reproduzir constantemente as mesmas
ideias miticas; se ndo as mesmas, pelo menos parecida. E possivel supor que os arquétipos

. . ~ - ~ .. 381
sejam as impressoes gravadas pela repeti¢do de reagdes subjetivas’™ .

Complexo — o termo aparece em Jung na expressdo complexo de tonalidade afetiva, o
qual indica uma estrutura psiquica minima dotada justamente de forte carga afetiva, que liga
entre si representagdes, pensamentos e lembrancas. Os elementos da vida psiquica,
sentimentos, ideias e sensacdes apresentam-se a consciéncia sob a forma de certas

. 382
unidades’"“.

Ego — termo usado por Jung no significado especifico de complexo funcional de
representacdes que constituem o centro da consciéncia e que o sujeito experimenta como
idéntico e continuo consigo mesmo. O ego contém tudo aquilo que o sujeito sabe de si
proprio, todas as caracteristicas do seu modo de ser’®. Encontramos nas obras de Jung as

vezes, ao invés de ego a palavra eu, que tem o mesmo significado.

Energia Psiquica — o termo utilizado na psicologia junguiana para definir a energia
psiquica ¢ libido. E tudo aquilo que assume forma de appetitus ou “tendéncia para”. A energia
psiquica ¢ em particular, um movimento que conhece, sendo-lhe atribuido um carater

. , . 384 ., . - . ..
cognitivo além do afetivo™ . A energia é um conceito que nao existe objetivamente como tal,

3 JUNG, C. G. Cartas, v. II, p. 91.

%0 PIERI, P. F. Diciondrio Junguiano, 37

I JUNG, C.G. Psicologia do Inconsciente, p. 61.
382 PIERI, P. F. Op cit., p. 101.

3 Cf. PIERI, P. F. Diciondrio Junguiano, p. 187.
3% Ibidem, p. 293.
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mas se acha presente no fundamento da experiéncia especifica, manifestando no momento
como movimento e forga; virtualmente € situagdo, ¢ condicdo. Quando em ato, a energia
psiquica manifesta-se nos fendémenos dindmicos da alma, tais como as tendéncias, os desvios,
o querer, os afetos, a atuacgdo, o trabalho, etc., que sdo justamente forgas psiquicas. Quando
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virtual, a energia aparece nas aquisigdes, possibilidades, aptiddes que sdo condigdes™ .

Entrevista Semi- estruturada — ¢ uma entrevista livre que permite ao entrevistado
falar livremente sobre o assunto, mas, quando este desvia do foco, o entrevistador o conduz a

retomar386.

Grande homem — entendido como self, um “super homem”, o que € um perigo, visto

o poder sobre-humano que foi concedido ao homem®®’

Imaginaciao Ativa — ¢ uma técnica psicoterapéutica que propicia o rebaixamento
natural da consciéncia, permitindo ao paciente explorar as imagens-fantasias que por ventura
emergem, bem como a compreensdo de seu desdobramento, permitindo-lhe o desvendamento

388
de curtos enredos™ .

Imago- imagem. A imago dos pais nasce tanto da experiéncia pessoal como do
arquétipo, isto ¢, da imagem dos pais que se encontra na psique e que ¢ preexistente a

consciéncia®®.

Instinto — na psicandlise o termo indica o rigido esquema de comportamento herdado
por todo individuo. Refere-se a um comportamento originariamente fixado pela

hereditariedade caracteristica da espécie & qual o individuo pertence™”.

Significante - mediador do material do significado. E imotivado, ou seja, arbitrario em
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relagdo ao significado, com o qual ndo tem nenhum lago natural na realidade™ .

% JUNG, C. G. 4 energia Psiquica, p. 24.

¥ GIL, A.C. Métodos e Técnicas de Pesquisa Social, p. 114.

¥ JAFFE, A. O Mito do Significado na Obra de C. G. Jung, p. 58
388 Cf. MARONL. Jung — Individuagdo e Coletividade, p.45.

3% JUNG, C.G. Cartas, v.1, p.63.

3% PIERI, P.F. Diciondrio Junguiano, p. 279.

391 SAUSSURE, F. Curso de lingiiistica Geral, p. 83.
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Significado — ¢ a representacao psiquica da “coisa”

Si-mesmo — o termo denota o conjunto complexo dos fendmenos psiquicos de um
individuo. O si- mesmo, de um lado, retine os objetos da experiéncia, ou seja, os fendmenos
da consciéncia, os contetdos e fatores conscientes, do outro, pressupde aquilo que ainda nao
se encontra no dmbito da consciéncia, portanto, os fatores e os contetidos do inconsciente, ou
seja, os fendmenos daquela outra parte da psique que permanece ainda incognisciveil e nio

delimitavel*”.

Uroboro — expressdo mitologica que representa o redondo que contém, isto ¢, o ventre
primal materno e o Utero, mas também a unido do antagonismo masculino-feminino, os
ancestrais, pai ¢ mae unidos em coabitagdo permanente. No desenvolvimento psiquico
corresponde a um estagio pré-ego, antecedendo a histéria humana bem como a historia do
desenvolvimento individual, pertencendo ao estagio da mais tenra infancia, aonde s6 existe o

394
germe do ego” .

392 SAUSSURE, F. Curso de Lingiiistica Geral, p. 83
393 Idem, p.462.
3% NEUMANN, E. Histéria da origem da Consciéncia, 29.



