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Mas, aos olhos de Deus, o que serd mais belo?

O grao de trigo ténue mais do que um fio de erva,
agarrado aos graos irmaos que compdem a espiga

a espera de amadurecer e de desvincular-se,

s0 e independente ¢ belo e cheio de esperanga!

Mas ¢ igualmente belo quando, j4 maduro,

¢ escolhido entre os outros por ser melhor, para, enterrado,
dar vida a outras espigas.

E belo, é o eleito para as futuras geragdes das messes.
Mas, quando enterrado,

murchando,

reduz o seu ser a pouca coisa, mais concentrado,

e lentamente morre apodrecendo,

para dar vida a uma plantinha, diferente dele,

mas que a ele deve a vida,

talvez seja ainda mais belo.

Belezas diversas.

Contudo, uma mais bela do que a outra.

E a ultima, a mais bela.

Deus vera assim as coisas?

Chiara Lubich
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RESUMO

A luz da Doutrina da Criacdo e da Teoria da Evolucdo esta dissertaco estuda a
Lei de Complexidade e de Consciéncia, de Teilhard de Chardin, desenvolvida na obra O
Fenomeno Humano. Esta ¢ utilizada como principio para a andlise do atual debate cientifico e
religioso sobre a relacdo entre Criagdo e Evolug¢do. Faz-se a avaliagdo da proposicao
teilhardiana, o exame do fendmeno da globalizagdo e da crise ecologica com suas implicagdes
éticas e sociais. Verifica-se a plausibilidade da acdo da mesma Lei na transformagdo do

€COSMO em um universo cristico.

Palavras chave: Criagdo, Evoluciao, Complexidade, Consciéncia, Globalizag¢do, Ecologia.



ABSTRACT

In the light of the Doctrine of Creation and the Theory of Evolution this
dissertation studies the Law of Complexity and of Conscience, of Teilhard de Chardin,
developed in the work The Human Phenomenon. This law is used as a principle for the
analysis of the actual scientific and religious debate between Creation and Evolution. The
evaluation of the Teilhardian proposition, the inquiry of the phenomenon of globalization and
the ecological crisis with its ethical and social implications is made. The plausibility of the

action of such a Law in the transformation of the cosmos in a “cristico’” universe is verified.

Key words: Creation, Evolution, Complexity, Conscience, Globalization, Ecology.
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INTRODUCAO

Criacdo e Evolucdo sdo os temas que perpassam todo o conteudo desta
dissertagdo, seguindo, porém, um caminho preciso. Nao se partiu da natureza para se chegar a
Deus, mas a partir de Deus procurou-se a compreensdo da natureza e do cosmo, porque Nele
encontra-se a fonte da vida e Dele o universo e as espécies recebem existéncia e valor. O
estudo procurou evidenciar que esta verdade da fé permanece e ndo compete com o avango da
Ciéncia, mesmo quando esta afirma que cada coisa ganha existéncia e se realiza em

conseqiiéncia de um relacionamento organico e vital entre os seres.

Esta dissertacdo seguiu uma metodologia comparativa e sintética. Seus
elementos sdo: o tema — Criagdo e Evolugao —, um autor — Teilhard de Chardin — e um foco —
a sua Lei de Complexidade e de Consciéncia assim como ¢ elucidada na obra O Fenomeno
Humano. O autor escolhido e a acdo da Lei de Complexidade e de Consciéncia, legam a
sensibilidade ao mundo, a inquietagdo pela multiplicidade do real e a necessidade de elaborar
sinteses. Desse modo, o trabalho enriqueceu-se com uma visao historica da globalizag¢do e da
complexidade atual. Para chegar a esta organizacdo a dissertacdo possui trés capitulos, onde

cada um dos elementos foi desenvolvido em sua especificidade e em relagao reciproca.

A fim de eliminar o sentido de exclusdo entre a Teologia da Criagdo e a Teoria
da Evolucdo e compreender o didlogo entre Ciéncia e Religido, sentiu-se a necessidade de
entender distintamente uma e outra. Sendo assim, o primeiro capitulo inicia-se com os textos
biblicos do livro do Génese sobre a Cria¢do. Evidenciando a livre iniciativa divina a Biblia
fala da acdo de Deus na origem absoluta do universo e da vida e exprime a relacdo e a
distin¢do entre as criaturas e o Criador apontando a singularidade da criacdo do homem e da

mulher. Os autores sagrados ndo escondem o drama do pecado e suas conseqiiéncias.

A Criac¢do possui uma importante dimensao historica e salvifica que abrange

todo arco da existéncia cosmica. Cristo € o seu fundamento e centro do designio de salvagao.
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Alguns Padres da Igreja entendiam que a histéria da salvacdo era o espago da progressiva
educacdo do ser humano a relagdo de comunhdo no amor com o Criador. Apesar da condi¢ao
de corruptibilidade e contingéncia das obras criadas, o Magistério catélico, desde o inicio do
cristianismo, confirmou e transmitiu que o amor de Deus ¢ incondicional pelas criaturas e que
se mantém a finalidade da Criacdo, como manifestacdo da Sua gloria. Sendo obra da
Trindade, a presenca do Verbo na Criagcdo ligam-se propriedades como vigor e unidade,
principio e sucessdo, ordem e coesdo, origem de todos os seres e recapitulacdo do universo.
Ao mesmo tempo em que Ele a mantém, doa as criaturas a dignidade de serem causa e

principio uma das outras. A Criacdo, portanto, ndo saiu acabada das maos de Deus.

Neste capitulo se d4 uma ulterior atengdo a Teoria da Evolucdo. Esta veio a
tona com a publicagdo da obra 4 Origem das Espécies (1859) seguida pela Descendéncia do
Homem (1871), de C. Darwin (1809-1882). A partir de entdo se tornou cada vez menos
necessario recorrer ao Criador para explicar a variedade das espécies existentes sobre a Terra.
Parecia suficiente a agdo da sele¢do natural. A evolugao foi um passo marcante na separagao
entre conhecimento cientifico e conhecimento religioso. Quando, no século XIX, ela emergiu
com forca, as verdades dogmaticas foram contestadas e o método cientifico foi empobrecendo
o mundo de Deus e dos milagres. Em pouco tempo o paradigma da evolugdo ultrapassou o
campo cientifico entrando em inimeros ambitos do conhecimento contribuindo a laicizar o
pensamento € a agao quotidiana. Tornou-se o eixo da investigagao cientifica e do processo
histérico entrando, cada vez mais, em campos que eram de dominio da Filosofia e da Religidao

por serem especificos do ser humano, como a ética.

O processo evolucionista modificou, inclusive, o tipo de conhecimento do
mundo. Quando este emergiu, arrastando em seu movimento todo o cosmo e a propria
humanidade, houve uma mudanca radical de mundividéncia. O universo passou de estavel a
dindmico e a cultura foi deixando de oferecer seguranca e sentido de existéncia. O mundo
contempordneo configura-se sempre mais em rede, no entanto, tem-se provado a

fragmentacdo do saber. Quanto a origem do universo, a Teoria do Big Bang oferece
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atualmente a interpreta¢do mais aceita nos meios cientificos. No entanto, também ela ¢ um

modelo iconico podendo um dia ser ultrapassada.

Hoje se reconhece que o dilema Criacao ou Evolucao tem sido superado dentro
de uma relacdo de didlogo entre Religido e Ciéncia. Criacdo e Evolugdo sdo conceitos que se
referem a ambitos diferentes do saber. Contudo, ainda se propde ao aluno catédlico que nao
entre em classe porque a aula serd sobre “evolucao”. Como, entdo, falar de um universo feito
para manifestar a gléria de Deus, dentro de um mundo que ainda ndo ¢ capaz de integrar as

conquistas humanas e o destino divino das criaturas?

Diante dos desafios apresentados pela ciéncia e pelo mundo contemporaneo
ignaro as congquistas e aos valores da fé existem perspectivas que facam esperar em uma nova
sintese a altura dos tempos atuais? Esta exigéncia seria sentida e esperada em particular por
aqueles que créem que o conhecimento atingido pelas vias da razdo ndo estd em contradi¢ao
com aquele oferecido pela revelacdo a razdo do crente. Esta inquietante realidade sempre

esteve presente na mente e no coragdo dos homens da nossa historia.

O segundo capitulo analisa a proposi¢ao de Teilhard de Chardin (1881-1955) a
respeito da Evolucdo. Em seu tempo, esta teoria ganhava terreno em detrimento da visdo
catdlica. Este autor intentou a aventura da unidade entre Ciéncia e Religido. Foi cientista e
sacerdote catdlico, jesuita. Ansioso por uma sintese entre fé e conhecimento cientifico,
espiritualidade e pensamento laico, esfor¢ou-se em fazer convergir a riqueza do ensinamento
da Igreja com uma visdo evolucionista do mundo. Tentou encontrar e proporcionar o espago
de convivéncia entre verdade revelada, saber cientifico e mistica. Teilhard de Chardin
empreendeu a sua busca de uma visdo integral do conhecimento antes de tudo oferecendo-se
pessoalmente como ‘campo de prova’ e abatendo em si os confins dos conhecimentos
cientificos e religiosos. Encontrou, enfim, na sua historia pessoal a harmonia entre ciéncia e
vida, contemplacao e a¢do. Ele mesmo se dizia “filho do céu e filho da terra” afirmando que a
sua maior aventura foi a unificag¢do, dentro de si, do sol do intelecto e aquele da fé. Foi um

dos protagonistas da primeira hora que impulsionou a transi¢cao para um pensamento catolico
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menos defensivo e mais aberto frente as questdes do mundo. Sua contribui¢do proporcionou a

entrada do evolucionismo no pensamento cristao.

Trés elementos compdem o eixo do seu pensamento: o cosmo, o humano € o
cristico. Atraido pela inteligibilidade do universo que se d4 a conhecer e permite o progresso
da pesquisa até o conhecimento das suas leis mais intimas, na obra O Fenémeno Humano
Chardin desdobra os componentes e 0 mecanismo de acdo de uma lei por ele denominada Lei
de Complexidade e de Consciéncia. Teilhard entendia a Evolucdo como uma marcha
universal ascendente e convergente, com a elaboracao de sinteses cada vez mais complexas.
Porém, a condu¢do da Evolucao unicamente pelo acaso, a seu ver, ndo bastava para dar uma
explicagdo satisfatoria ao movimento evolutivo desde o surgimento da vida até o nivel do
pensamento. Mesmo reconhecendo a acdo do acaso, Teilhard percebia que deveria emergir,
do interior dos eventos evolutivos, um fator preferencial que justificasse a origem humana e
que desse unidade a todo o processo. Para ele, a Evolug¢ao deveria ser conduzida por uma lei
propria. Chardin cré poder afirmar que esse principio existe e surge de per si perpassando, de
ponta a ponta, todo o processo evolutivo. E a Lei de Complexidade ¢ de Consciéncia.
Segundo nosso autor, esta ¢ a primeira e principal lei propulsora da Evolugdo. Na obra O
Fenomeno Humano, o autor explicitou a sua agdo e seus componentes. O processo evolutivo
que investe todo o universo apresenta-se, entdo, como uma continua passagem da

multiplicidade a unidade.

No caminho que tem sido feito de conciliacdo entre Criagdo e Evolucdo seria
possivel esperar uma contribuicdo da Lei de Complexidade e de Consciéncia, pela sua

peculiaridade de convergéncia e perspectiva de unidade?

No terceiro capitulo se faz, primeiramente, um balango critico do pensamento
teilhardiano. Tanto em vida, como apds a sua morte os seus escritos foram censurados pelo
Magistério catolico e receberam adverténcia. Por outro lado, suas idéias penetraram no
pensamento cristdo, foram citadas por Papas e podem ser reconhecidas nos documentos do

Concilio Vaticano II. Contudo, o otimismo teilhardiano deve ser avaliado para ser bem
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compartilhado. Os efeitos da socializacdo e o passo coletivo da reflexdo, observados por
Teilhard, nem sempre sdo motivo de esperanca e fonte de unidade na sociedade

contemporanea.

O planeta estd ameacado, ndo apenas pela auséncia da paz ou por causa das
injusticas, mas também porque falta o respeito pela natureza. Ha uma exploragao
desgovernada do meio ambiente e uma progressiva precariedade da vida humana.
Particularmente as Ciéncias sociais olham para esse fendmeno e tentam dar uma explicagao.
Diretamente implicadas estdo a Economia, a Politica, os Meios de Comunicagdes Sociais, a
¢tica e a cultura. A crise ambiental, sobretudo, tem sido motivo de grande preocupagdo e
alerta gerando uma nova sensibilidade para com a vida do planeta. A consciéncia ecoldgica,
que tem se formado nesses anos de luta, foi favorecida e incrementada com a indispensavel
colaboragdo da sociedade civil. A interdependéncia dos desafios que o mundo atual enfrenta,

requer novas solugdes coordenadas e coerentes com uma nova visao de mundo.

Teilhard de Chardin teve uma personalidade e uma experiéncia muito proprias.
Valeu a pena estudd-lo. Como cientista foi ultrapassado em muitos pontos, mas tornou-se
“mediador” na necessaria e continua operacao de re-unido e encontro entre Deus e o Mundo.
A presente dissertagdo se completa em poucas paginas. Os temas examinados estdo na ordem
do dia e em constante desenvolvimento interpelando e solicitando todos aqueles que

acreditam que “Deus age em todo agir de suas criaturas” (Catecismo, n. 308).
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CAPITULO 1

ORIGEM DO UNIVERSO E DA VIDA

1 A CRIACAO NA FE CRISTA

Neste capitulo serdo tratados os temas Criacdo e Evolugcdo. A Teologia da
Criagdo sera apresentada a partir do texto biblico dos primeiros capitulos do livro do Génese,
seguida pela analise de seu desenvolvimento historico com a contribuicdo da Patristica, do
Magistério Catolico e da Teologia recente. O foco sobre os pontos doutrinais deve ajudar a
elucidar a especificidade do tema. A abordagem da Teoria da Evolugdo seré feita segundo a
concepgao de Darwin e Wallace, seus desdobramentos historicos e acenos a situacao atual.
Também se tratard da Teoria do Big-Bang.

Pela extensdo dos argumentos a serem pesquisados e por ser ainda um campo
aberto e em desenvolvimento, o primeiro capitulo apresenta a doutrina catélica a respeito da
Criagdo e a Teoria da Evolucdo de modo sintético; s6 no segundo capitulo serdo tratados os
elementos da proposicao teilhardiana, e no terceiro, as possiveis conseqiiéncias para o mundo
globalizado, no atual debate ético e ecologico. Criagao e Evolugdo serao estudadas tendo em

vista a cristificagao do universo.

1.1 A Teologia da Criacao

Antes de tudo, a referéncia ao Catecismo da Igreja Catdlica coloca a base ao
estudo e compreensdao da Criagdo como o fundamento de todos os designios salvificos de
Deus, o comeco da historia da salvagdo que culmina em Cristo. O termo criacdo [do latim
creatione], em Teologia, aponta para trés significados:

1) Criagao ¢ uma especifica agao de Deus e de mais ninguém. Com a finalidade de definir

mais claramente o seu significado semantico, a tradi¢ao teoldgica cristd aproximou a este
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conceito o esclarecimento: a partir do nada - creatio ex nihilo ou de nihilo. Neste sentido ¢
uma compreensao tipica da revelagdo biblica, aprofundada pelos Padres da Igreja e pelos
tedlogos medievais, “é um conceito biblico-teologico de natureza metafisico-teoldgica.
Relaciona radicalmente a Criagdo toda com o Criador™;

2) Criacdo indica o ser criado distinto de Deus, mas fruto do seu amor. Esta portanto
intimamente ligado ao primeiro sentido;

3) Criagdo ¢ um acontecimento dindmico, historico, relacional entre Deus e tudo aquilo que
recebe Dele a existéncia em vista da plena comunhéo com Ele.?

A histéria de Deus com a humanidade, e através desta, com 0 cosmo, Se
fundamenta na compreensdo de Jesus Cristo como centro do designio salvifico de Deus.
Assim sendo, “a propria historia é a Criagdo em andamento, é um processo criacional™ que
abrange todo o arco da a¢ao divina, desde o primeiro instante da constitui¢do do universo até
a consumacao definitiva do Reino, passando pelos eventos histéricos da salvacdo, a vinda do
Filho de Deus, as experiéncias das comunidades dos fiéis.*

A Doutrina da Criagdo, por conseguinte, evidencia a novidade e a liberdade do
ato criativo de Deus com o qual chama a existéncia aquilo que nao ¢, salvaguardando a
diferenga ontologica entre Deus e a Criagdo: Deus € a origem permanente do dom gratuito de
seu ser ao ser criado, mesmo quando este participa por Cristo, no Espirito, de Seu ser pela
Criagdo.” Exprime, ainda, a soberania de Deus sobre todas as coisas. Deus lhes da existéncia,
as conserva e as destina a uma realizacao que transcende os confins do mundo presente. Deus
cria e acompanha as suas criaturas, mantém e sustenta a Criacdo. De fato, a esta ndo saiu
acabada das maos do Criador, mas em estado de caminhada rumo a manifestagdo ¢
comunicagdo da gléria de Deus.

Ao longo da histéria da Igreja a compreensdo da Criagdo passou por um
processo de amadurecimento. Inicialmente, a Igreja nascente recebeu esta expressao da ¢, do

judaismo. Com a expansdao do cristianismo, no segundo século, houve a necessidade de

' ZILLES, U. Criacéo ou Evolucio?, p. 15.

> CODA, P. Trindade e Criagio a partir do nada. Abba. p. 43-44. Continua: portanto, o primeiro significado tem
um carater subjetivo indica o ato de criar como agdo de Deus. Agdo, na qual Deus quer fazer emergir algo de
novo, diverso de Si, que tenha sua propria consisténcia e autonomia. Estreitamente ligado ao primeiro, o
segundo diz respeito a um cardter objetivo: indica aquele ente criado e distinto de Deus. Com um significado
mais amplo que os precedentes, o terceiro fala de um cardter relacional: é a relacdo entre Deus e a criatura
que recebeu dele gratuitamente o dom da existéncia para ser introduzido na plena comunhao consigo.

3 SUSIN, L.C. 4 Cria¢do de Deus, p. 33.
* CODA, P. Op. cit., p. 43.
> Ibidem, p. 44.
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adaptar a nova fé a cultura helenista®, em resposta ao dualismo gnostico. Até o século XII, ndo
houve grandes desenvolvimentos no pensamento sobre a Criagdo, e, aos poucos, o tratado foi
deixado as margens do debate teoldgico, uma vez que as exigéncias culturais modificaram-se,
distanciando-o da realidade concreta. No entanto, o avango da Ciéncia contemporanea e dos
estudos biblico solicitou uma nova leitura do dogma. Ainda mais, “a mudanca realizada na
mundividéncia nos ultimos séculos, também obrigou os tedlogos a estudarem e reformularem
melhor o sentido e o conteudo religiosos da revela¢do™.

Os textos sagrados nao se preocupam em responder como surgiu o0 universo e
sim o sentido de sua Criagdo por Deus. Desta forma, “a situa¢do ou o desenvolvimento de
pesquisas naturais para a fé crista, somente ¢ de significacdo secundaria. A religido crista ndo
¢ atingida pelas declaragdes cientificas sobre a origem da terra ou sobre o desenvolvimento da
vida™®. Pelo contrario, “entre uma verdade cientifica comprovada e uma revelada, entendida

em seu sentido genuino, ndo havera contradi¢do, pois o Criador e o Redentor sio um e mesmo

Deus™.

1.1.1 Os Relatos Biblicos

A Teologia da Criagdao fundamenta-se, sobretudo, no livro do Génesis onde se
encontram as duas principais narrativas sobre ela, especialmente em Gn 1,1 — 2,4a. ¢ Gn 2,4b
—2,25." A palavra ¢ o instrumento da Criagdo e expressa a riqueza desta agdo como: fundar,
modelar, construir, separar, nomear, abengoar. Quando, porém, o Primeiro Testamento quer
referir-se a acdo criadora especifica e unicamente de Deus usa o verbo bdrah. Esta acdo
contém e expressa um carater unico e relacional entre o Criador e a sua criatura, a quem doa a
existéncia em vista de introduzi-la na plena comunhdo consigo. A bondade das obras de Deus

¢ expressa repetidas vezes quando, no final de cada jornada, o autor sagrado diz que o Criador

“viu que era boa” a obra daquele dia. O uso do verbo bdrah, além de exprimir o ato criador,

8 Cf. HAMMAN, A.G. Para ler os Padres da Igreja, p. 25.

7 ZILLES, U. Op. cit., p. 23.

¥ DRESSEL, H. Criagdo e Evolugdo, p. 13.

’ ZILLES, U. Teilhard de Chardin: Criagao e Evolugdo, Vozes, ano 60, n. 10, outubro de 1966, p. 811.

12 «QOs trés primeiros capitulos [deste] livro, sobre a Criagdo, ocupam um lugar tnico. Na seqiiéncia de um tempo
inaugural estabelece-se, também, uma ordem e um calendario (Gn 1,14) que culmina no sabbat (Gn 2,3)”
CEC, 282.
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unicamente divino, manifesta o carater relacional da Criacdo e¢ a Criagdo como evento,
historia da salvagdo desde a formacao do cosmo até a recapitulagdo em Cristo (cf. Ef 1, 3-10).

A exegese contemporanea reconhece a presenga de duas tradi¢cdes nos
primeiros 11 capitulos da Biblia: a tradi¢ao Yavista (Y ou J) (Gn 2,4b — 3,24) — datada do
século X a.C -, e a tradigdo Sacerdotal (P) (Gn 1,1 — 2,4a.), redigida durante o periodo do
exilio na Babildnia, no século VI a.C. A fusdo de ambas, pelo redator final, deu-se no século
Va.cC.

O autor sagrado serve-se da visdao de mundo de seu tempo, profundamente
mitica."" Os mitos assumem formas diferentes dependendo da cultura onde se encontram,
mantendo, em todas, a fungdo de ilustrar instidncias e valores vitais para a respectiva
sociedade. Tal capacidade acabou sendo desnudada na atual civilizagdo ocidental por colocar
a ciéncia e a histéria como moldura dentro da qual descobrir e interpretar a experiéncia
religiosa.

Mesmo encontrando motivos mitoldgicos na Biblia esta possui uma funcdo
desmitologizante. Sendo monoteista, esvazia as teogonias sumérias-semitas.'> Sua mensagem,
portadora de uma novidade, encontra coeréncia, apesar da diversidade dos géneros literarios,
numa seqiiéncia intra-historica de eventos que constréi uma histoéria da salvagdo. O relato da
Criacdo esta impregnado por essa visdo, mas a revelacdo yavista o purifica dos mitos da
cultura do Antigo Oriente. No texto mais antigo (Y) é perceptivel o modelo fixista para a
origem do universo € o monogenismo na Criagdo do homem e da mulher.

No II século a.C., em 2Mac 7,28  aparece propriamente o conceito de Criagdo

a partir do nada, que também pode ser reconhecido em Gn 1,1ss; Is 44,24; Sab 11,24s, como

"'Cf. ZILLES, U. Desmitologizagdo da Biblia,Vozes, ano 60, agosto de 1966, p. 635-644.

12 of: ALLAN, John at al. Le religione del mondo, p. 62-73: “Entre os sumérios, se encontram as crengas

religiosas mais antigas da Mesopotdmia, mas ndo ¢ certo que sejam todas puramente sumérias. Os deuses
eram potencias da natureza — como o deus-sol — e o relacionamento entre os deuses e deusas eram concebidos
de modo que cada divindade principal possuia uma familia e servos, e eram honrados em templos e capelas.
Contam: como os deuses estavam cansados de trabalhar, Enki — o deus que separou o céu da terra — fez um
modelo em argila ao qual a deusa mée deu vida, surgindo, entdo o homem. Desde entdo, estes tém a tarefa de
trabalhar a terra para tirar dela o sustento para os deuses e para si. No contato com os semitas, Enki ficou
conhecido por Ea, que parece significar “vivente” e Anu — o deus sumério, supremo, rei dos céus — ¢é
identificado com ‘El, que, ao que parece, no inicio era o0 nome de um deus Unico e solteiro. Assim, um
monoteismo origindrio teria se transformado em politeismo; fato sobre o qual se tem duvidas. A historia
babilénica da criacdo foi escrita em honra a Marduk, patrono da cidade de Babilonia, que se tornou o deus
principal por volta de 1775 aC, sob Hammurabi, muito popular no periodo de maximo esplendor da cidade.
Os deuses cananeus sdo muito semelhantes aqueles do antigo Oriente Médio. Os textos de Ugarit (cidade
portuaria do norte de Canad) contém histdrias e instrugdes sobre os deuses e seus cultos”.

13 - . . ~ .
“Eu te, suplico meu filho, contempla o céu e a terra e observa tudo o que neles existe. Reconhece que nao foi
de coisas existentes que Deus os fez, e que também o género humano surgiu da mesma forma”
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uma preparagdo progressiva, a luz da experiéncia do €éxodo, numa releitura em chave profética
do periodo pos-exilico."

Na Criagdo do homem e da mulher destacam-se alguns aspectos como a
singularidade da atitude de Deus que “parece parar a fim de procurar o modelo e a
inspiracdo”: “Facamos o homem a nossa imagem, segundo a nossa semelhanga [...] criou-os
macho e fémea” (Gn 1,26-27). Na segunda narrativa sobre a Criagdo do homem e da mulher o
redator revela: “O Senhor Deus modelou o homem com o pd apanhado do solo. Ele insuflou
nas suas narinas o halito da vida, e o homem se tornou um ser vivo” (Gn 2,7). Ocupando um
lugar diferenciado na natureza, o ser humano possui em sua propria natureza o mundo
espiritual e aquele material. O seu ‘ser imagem de Deus’ estd no coracdo da revelagdo crista.

Em primeiro lugar, ¢ o homem na sua totalidade que ¢ criado a imagem de Deus."

Se o autor da segunda narragdo nos descreve com plasticidade que Deus
formou o homem de barro, ele certamente quer significar a ligagdo estreita
do homem com o cosmo e, dizendo que Deus lhe inspirou o espirito,
expressa, a0 mesmo tempo, sua relacdo de proximidade com Deus e de
transcendéncia ao mundo. Era inten¢do do autor mostrar, antes de tudo, a

relagdo de dependéncia da criatura com o Criador, descrevendo “que” Ele

criou o mundo e nio “como”'®.

A Biblia exclui o dualismo mente-corpo. O ser humano ¢ considerado na sua
integridade e unidade, onde a corporeidade ¢ essencial para a identidade pessoal. O Primeiro
Testamento emprega alguns termos hebraicos para indicar o ser humano. Entre estes, “nefesh
significa a vida de uma pessoa concreta que esta viva (Gn 9,4; Lv 24,17-18; Pr 8,35). [...] Jao
termo basar se refere a carne dos animais e dos humanos, e as vezes ao corpo no seu conjunto
(Lv 4,11; 26,29)”". O termo neotestamentario sarx (carne) pode denotar a corporeidade
material do ser humano (2Cor 12,7), mas também a pessoa no seu conjunto (Rm 8,6), “a

Biblia apresenta uma visdo do ser humano [imago Dei] na qual a dimensdo espiritual ¢ vista

' Cf. SUSIN, L.C. Op. cit., p. 33.

15 “Lutero em sua explicagdo ao I° Artigo do Credo, atualiza o dominio de Deus sobre a Criagéo confessando:
“Eu creio que Deus criou a mim”. [...] Lutero decide-se, assim, a favor do criacionismo, que acentua que o
dominio sobre a criagdo continua incessantemente e contra o traducionismo, que gostaria de ver em Deus
apenas o primeiro autor da vida”. Heins Dressel. Op. cit., p. 18-19.

16 ZILLES, U. Teilhard de Chardin: Criacao e Evolug¢do, Vozes, ano 60, n.10, outubro de 1966, p. 813.

7 COMISSAO TEOLOGICA INTERNACIONAL. Comunhio e Servigo: a pessoa humana criada a imagem de
Deus, Civilta Cattolica, v. IV, n. 28, 6 de novembro de 2004.
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juntamente com a dimensdo fisica, social e historica"

. Outro termo grego, soma (corpo),
refere-se ao ser humano inteiro, pondo a énfase na sua manifestagao exterior.

O texto sagrado dos primeiros capitulos do Génese deixa transparecer, ainda, a
imagem divina do ser humano, ndo somente como individuo, mas como humanidade —
indicada pelo termo Adao -, pois, de acordo com a mentalidade semitica, comunidade e
individuo estdo em relagdo reciproca.'” Mantendo a distingdo entre o ser humano e os demais
seres criados — sua inteligéncia e liberdade -, pode-se, também, evidenciar a comunhdo do ser
humano com a natureza. Sdo Paulo afirma que “a Criagdo em expectativa anseia pela
revelacdo dos filhos de Deus” e nutre “a esperanca de também ela ser libertada da escravidao
da corrupgdo, para entrar na liberdade da gloria dos filhos de Deus” (Rm 8, 19-21).

Na Biblia, a Cria¢dao ¢ um evento que abrange fé e razao, historia e salvacao. O
Novo Testamento a apresenta como tal nos textos Rm 1,20 e Hb 11,3 em continuidade com a
visdo veterotestamentaria em que Criacdo e elei¢do do povo sdo apreendidos como elementos
distintos e insepardveis de uma mesma agdo de Deus. A atuagdo trinitaria na obra da Criacdo ¢
uma declaragdo de fé¢ desde a Igreja nascente, mencionada nos primeiros hinos cristoldgicos
(ctf. CI1,15-17; Jo 1, 1-3) e nas formulagdes de fé (cf. 1Cor 8,6; Hb 1,1-4).

Portanto, apreende-se dos ensinamentos biblicos o carater religioso das
narrativas da Criacdo Elas revelam a acdo de Deus, criadora de tudo que existe; as
caracteristicas profundas da pessoa humana, como a sua unicidade e o seu pecado; a presenca
do mal no mundo, o mistério da liberdade do homem e¢ da mulher a luz da relacdo

fundamental com Deus.

1.1.2 Analise de Génesis 1-11

“Os primeiros onze capitulos do Génesis constituem uma retrospeccdo para
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situar os patriarcas e profetas nas grandes linhas da historia salvifica™. Apresentam uma

visao da historia interessada em evidenciar a relacao real entre Deus, o homem e a mulher e o

' COMISSAO TEOLOGICA INTERNACIONAL. Comunhdo e servico: a pessoa humana criada a imagem de
Deus. Tradugdo de Civilta Cattolica, IV, p. 254-286, 6.11.2004.

19 No documento Orientamenti educativi sull’amore umano, audiéncia geral de 13.2.1980, Jodo Paulo II assim se
expressa: “Somos imagem de Deus individualmente, mas acima de tudo, como icone da Trindade, porque
estamos em reciprocidade, um com o outro”.

2 ZILLES, U. Criagdo ou Evolugdo?, p. 26.
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universo. Tais capitulos sdo entendidos como o inicio da histéria da salvagdo. Tém a
finalidade de enquadrar a historia de Israel em uma perspectiva universal. “O povo de Israel ¢
apenas um representante ¢ um tipo da humanidade por meio do qual todos os homens se

21 Sendo o inicio da historia da salvacdo eles se referem a

preparam para Cristo salvador
todos os homens e oferecem uma chave de leitura para penetrar e compreender a histdria

humana.

1.2 O Pensamento Patristico

Acolhendo a fé em Deus criador a Igreja primitiva o proclamou “Pai todo
poderoso” desde as primeiras féormulas batismais. A Didaqué ensina: “O caminho da vida ¢é
este: em primeiro lugar ame a Deus que criou vocé”?.

Ultrapassando fronteiras territoriais e sociais, a f¢ em Cristo conquistou
homens e mulheres de todas as condi¢des, que procuraram exprimi-la em diferentes linguas e
segundo suas categorias. A reflexdo teologica com a inten¢do de explicitar o significado de

Criacdo desenvolveu-se especialmente no combate as primeiras heresias.

a) Irineu de Lido (cerca de 140-200) destacou-se na luta contra a gnose. Duas de
suas obras foram conservadas: Esclarecimento e refutagdo da pseudognose ou Adversus
haereses (escrito depois do ano 180), e Epideixis ou Demonstragdo da Pregagdo Apostolica
além de alguns fragmentos ou titulos de outros escritos e cartas.

Na Adversus haereses Deus é o tinico criador do céu e da Terra. E quem da
existéncia a tudo o que eles contém. Deus criou movido unicamente por sua vontade, porque
sO Ele ¢ Deus, ¢ Senhor, ¢ Pai. Irineu ¢ claro ao afirmar: “O primeiro artigo da nossa fé ¢
Deus, o Pai, incriado, ndo gerado, invisivel, Divindade una e tnica, criador do universo”.”
Provavelmente ¢ de Irineu a primeira declaragdo cristd explicita da creatio ex nihilo.”

Ao afirmar que Deus ¢ criador, Irineu apresenta Sua onipoténcia e soberania:

Ele contém tudo e nada escapa ao seu conhecimento, ¢ Ele quem da forma, ordem, numero e

! Cimosa, M. Génesis 1-11 a humanidade na sua origem, p. 115.
> DIDAQUE, p. 7.
3 Cf. IRINEO, Santo. Adv. Haer. 11 Livro, 1,1; II Livro, 9,1; II Livro, 16,3.
24 .
Ibidem, 10,4.
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quantidade a cada coisa, visto que “nada foi ou ¢ feito sem motivo e ao acaso, mas tudo com

”% A atividade criadora se da por meio do Verbo, da

profunda harmonia e arte sublime
Palavra do Pai, e da Sua Sabedoria, o Espirito.*

A gnose ensinava a existéncia de dois deuses. Irineu, ao contrario, afirma um
Deus tnico e uno que se relaciona com o mundo por meio da Criagdo e da redengdo, caso
contrario seria impossivel a remissdo e a salvacao do criado.

O Verbo de Deus, para Irineu, ndo sé participa de modo intimo e continuo da
Criagao, da histéria do homem e do seu designio final, mas ¢ o verdadeiro criador do mundo.
Presente de modo invisivel em todas as coisas criadas, o Verbo veio em forma visivel para
recapitular todas as coisas.”” A Encarna¢do ¢ o cume da Criagdo ¢ ¢ inseparavel da obra
redentora de Cristo. Com a Encarna¢ao, a humanidade inicia uma segunda fase da historia na
qual ¢ elevada a perfeicao.

Outro foco de seu pensamento ¢ a criatura humana. Criada e salva por amor,
jamais serd abandonada por Deus. Chamada a participar de Sua vida, tornando-se semelhante
a Ele, ter-lhe-ia sido absolutamente impossivel aprender as coisas de Deus se “o Mestre,
permanecendo Verbo, nio se tivesse feito homem™?,

Sendo assim, na sua concepg¢do a Encarnacdo ndo acontece em conseqiiéncia da
culpa humana, e a historia da salvagdo mostra-se muito maior que a remissao dos pecados. Ela
¢ o caminho pelo qual a economia divina realiza a recapitulag¢do de todas as coisas em Cristo.
Sendo seres perfectiveis, o homem e a mulher devem acostumar-se gradualmente a vida do
Espirito, at¢ chegar a humanizacdo completa, a visdo de Deus, quando entdo estardo
assemelhados a Ele. A historia da salvacdo € o espago da progressiva educagdo do ser
humano. A relacdo entre Deus criador e a criatura ¢ de comunhao no amor.

A diferenca de Justino, que evidenciava a transcendéncia radical do Criador em
relagdo a criatura, Irineu afirma a majestade transcendente de Deus sem exclui-lo do mundo.
Deus, sendo ilimitado, ¢ livre de qualquer medida e seu poder e sua presen¢a ndo conhecem

fronteiras. Sua simplicidade eterna e ndo-gerada garantem-lhe um relacionamento direto e

intimo com cada criatura.

> Ibidem, 26,3.

% Ibidem, 30,9.

7 Ibidem, Livro V, 18,3, p. 568: “O verdadeiro criador do mundo é o Verbo de Deus. Este € o nosso senhor que
nos ultimos tempos se fez homem, ele que ja estava no mundo e invisivelmente sustenta todas as coisas

criadas e estd impresso em toda a criacdo, como Verbo de Deus que tudo governa e dispde; por isso veio para
o que era seu de forma visivel e se fez carne, foi suspenso no lenho, para recapitular em si todas as coisas”.

2 IRINEO, Santo. Adv. Haer., 1.1.
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b) Atanasio de Alexandria (299-373), na segunda parte da obra Contra os
pagdos, explana sobre o conhecimento do verdadeiro Deus. Pela percep¢ao de um dinamismo
interior nos elementos que compdem a natureza, Atanasio esclarece que, na constituicao dos
corpos, os elementos vao além da propria natureza individual e contraem amizade”, no
entanto, ¢ o Logos™ que tudo enche’ com a sua presenga dando-lhes vigor e unidade™.
Afirma, entdo, que a unido de elementos opostos, que por si estariam em
discordia e luta, como o fogo e o frio, 0 seco e o imido, da testemunho de Deus criador.*® Ele
¢ principio de todas as coisas, ordem e coesdo do mundo; ¢ Ele que tudo alia em unidade e
produz acordo entre as partes gerando um s6 corpo e dando origem a todos os seres.*
Também Atanasio afirma a Criagdo a partir do nada: por existir uma
Inteligéncia anterior ao universo, este ndo poderia ter sido feito nem por uma matéria pré-
existente nem por si mesmo, “mas do nada e da absoluta e total ndo-existéncia, de onde Deus

9935

o trouxe ao ser através do Verbo™ que, estando eternamente unido ao Pai, cria e governa o

mundo. Pelo seu nascimento passa a fazer parte da familia humana.*

O Bispo de Alexandria explica ainda que a raca humana, criada do nada,
mortal pela sua natureza, recebeu um cuidado especial de Deus que a separou e colocou no
paraiso para que sobrevivesse. Concedeu-lhe a marca de sua propria imagem: “uma
participag@o no ser racional do proprio Verbo, de tal modo que, refletindo-O, eles mesmos [0
homem e a mulher] se tornariam racionais expressando a Inteligéncia de Deus tanto quanto o
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proprio Verbo, embora em grau limitado”™’. Esta graga implicaria na vida permanente no

¥ ATANASIO, Santo. Contra os pagdos. Livro V, 37, p. 174.

0 Cf. Idem. A Encarnagio do Verbo, 44, p. 110-111: “E ele [o Verbo] que sendo o chefe, o rei e a unido de todos
os seres, opera tudo para a gloria e o conhecimento do Pai, ensina-nos pelas suas obras e nos diz: ‘A grandeza
¢ a beleza das criaturas dao a conhecer o seu Criador’ (Sb 13,5) .

3! «0 Salvador assim procedeu, pois uma vez que tudo enche com sua presenca, igualmente plenifica todas as
coisas com seu conhecimento”, ibidem, 45.2, p. 187.

32 Cf. Idem. Contra os pagdios, 41-45.
* Ibidem, 35-40.

3 Ibidem. Livro V, 36: “Quem entdo, vendo seres de natureza oposta se unir e conservar entre eles a harmonia e
a concordia,[...] para produzir um s6 corpo como se ndo houvesse sendo um sé principio, quem nao diria que
existe fora deles alguém que retina estes elementos? [...], quando se juntam ndo se querelam entre si, mas seu
acordo produz um s6 corpo e da nascimento a todos os seres”

3 Idem. A Encarrnacio do Verbo, 3.1, p. 126.
* Cf. Ibidem.
37 Cf. Ibidem 3.3, p.127.
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paraiso™ e no superamento da lei natural com o dom da incorruptibilidade.” Para Atanasio, o
pecado humano — e conseqliente corrupcdo e morte para a raca humana — foi a causa da
Encarna¢do do Verbo, a transgressao que tocou o seu amor por nés. Para ele a Encarnagao ¢ a
salvac¢ao® cujo efeito € universal. O Verbo assumiu um corpo igual ao nosso*, por isso salva
os seres humanos de modo integral.

c) Agostinho de Hipona (354-430) apresenta o seu pensamento sobre a Criacao
especialmente em A cidade de Deus ¢ Comentario literal ao Génesis. Possuindo elementos
comuns ao pensamento de outros Padres da Igreja, em 4 cidade de Deus, Agostinho esclarece
que o mundo foi criado com o tempo e ndo no tempo. Toda e qualquer natureza foi criada por
Deus de quem recebe toda medida, toda beleza, toda ordem, bases indispensaveis do
pensamento.*

Este grande Padre da Igreja usa a expressdo “presenca incontaminavel”* para
esclarecer a presencga ¢ a transcendéncia de Deus no criado; a historicidade da obra da Criagao
déa credibilidade as narrativas das Escrituras. Desse modo, ele vé que o homem foi criado
diretamente por Deus, do nada, e a mulher a partir dele, a fim de que o género humano fosse
unificado inclusive pelos lagos da consangiiinidade, a fim de viverem na paz e na concordia.
O primeiro pecado, no entanto, agravou a natureza humana, impondo a necessidade da morte
e transmitindo-se aos descendentes.*

Para Agostinho, como para Atandsio, Deus previu o pecado, mas ndo o evitou
por causa da remissao operada pelo Filho, pela multiddo de fiéis que seriam chamados a

adogdo e a manifestagdo da Sua misericordia. O livre arbitrio permanece no ser humano

¥ Cf. Ibidem, p. 126-127: 3.3. “Apiedou-se mais do género humano [...] e vendo que ele era incapaz, pela lei de
sua propria natureza, de subsistir para sempre, concedeu-lhe algo mais; ndo se contentou em criar os homens,
conforme fizera a todos os animais irracionais da terra, mas criou-os a sua imagem fazendo-os participes do
poder de seu Verbo. [...] Assim, possuindo uma espécie de sombra do Verbo, e sendo racionais, os homens
poderiam permanecer na bem-aventuranga, vivendo no paraiso a verdadeira vida, que realmente possuem os
santos”.

3 Ibidem, 4.6, p. 129: “Com efeito, por natureza o homem é mortal, pois foi feito do nada. Mas, se tivesse, pela
contemplag@o de Deus, conservado a semelhanga com aquele que é teria diminuido a for¢a da corrupgdo
natural e se conservado incorruptivel”.

* Ibidem, 54.3, p. 198: “Ele se fez homem para que fossemos deificados; tornou-se corporalmente visivel, a fim
de adquirirmos uma nog¢ao do Pai invisivel. Suportou ultrajes da parte dos homens, para que participemos da
imortalidade. Com isso nenhum dano suportou, sendo impassivel e incorruptivel, o proprio Verbo e Deus.
Mas, em sua propria impassibilidade guardou e preservou os homens sofredores, em prol dos quais tudo isso
suportara.”.

! Ibidem, p. 135.

* Cf. AGOSTINHO, Santo. 4 cidade de Deus, p. 25, 35
® Ibidem, p. 91.

* Ibidem, p. 183, 131.
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mesmo apo6s o pecado com uma diferenca: antes do pecado “consistia em poder ndo pecar
[depois] consistira em ndo poder pecar”™®.

Em Comentdrio literal ao Génesis*, uma das principais preocupacdes de
Agostinho ¢ defender o método da ag¢do divina nos atos de Criacdo, inclusive o
aperfeicoamento e a manuten¢do das criaturas segundo a sua espécie, garantindo a
descendéncia. Esclarece que nada foi criado “para existir uma s6 vez ou para permanecer para
sempre ou para morrer sem deixar sucessor”.

Analisando a obra e o ritmo da Criagdo — manha e tarde — ele distingue dois
tipos de conhecimento das realidades: a manha ¢ o conhecimento no Verbo, pelo qual tudo ¢
feito, e a tarde, o conhecimento dos elementos em si mesmos, em sua natureza. Afirma, entio,
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que todas as coisas foram criadas “juntas e em seis dias”*, como sementes que obedecem o

movimento natural e os espagos usuais dos dias. ® A Criagdo do homem e da mulher obedece
ao mesmo movimento seqiiencial.”® Como se daria a sucessdo (a morte) se os seres humanos
ndo tivessem pecado? “Seriam transladados [...], ndo pela morte, mas mediante alguma

transformacgdo™'.

Com uma forga oculta imprime movimento ao conjunto das criaturas ¢ elas
sdo dirigidas por este movimento, quando os anjos cumprem suas ordens, 0s
astros percorrem suas Orbitas, [..] quando as plantas germinam e
desenvolvem suas sementes, quando os animais se reproduzem e passam a
vida com instintos variados, quando aos iniquos é permitido provar os justos.
E Ele que desdobra os séculos que, ao serem criados no inicio, foram como
que enrolados em si mesmos. Contudo os séculos ndao estenderiam seus

* Ibidem, p. 532, 586-589.

% Obra da maturidade intelectual e espiritual de Agostinho ¢ a fonte mais desenvolvida para a interpretacio
agostiniana de Gn 1-3.

7 Idem. Comentdrio ao Génesis, Livro 111,19. Verificar também o capitulo: O universo continua belo mesmo se
alguns se deformam pecando (Livro 111, 37s).

* Ibidem, Livro V, 46; Livro IV, 39-40.

¥ Ibidem, Livro IV, 51-56: “o que agora vemos, ou seja, que se movem com intervalos temporais para
realizarem o que corresponde a cada espécie, venha a eles daquelas razdes inatas, as quais Deus espalhou no
ato de criar como se fossem sementes, quando ele diz e foram feitas, ordenou e foram criadas. De outro modo
se pensamos que o movimento natural das coisas e os espacos usuais dos dias de hoje que conhecemos foram
criados pelo Verbo de Deus no principio, era necessario ndo um dia, mas muitos, para que as coisas que
crescem com raizes e cobrem a terra germinassem primeiramente debaixo da terra; depois, apés um certo
numero de dias cada uma de acordo com a sua espécie, irrompesse para o ar livre, como acontece até agora”.

30 Ibidem, Livro VI, 8: “Portanto, de um modo foram entdo criados os dois, e de outro modo o sdo agora; ou seja,
entdo o foram pela palavra de Deus, por uma poténcia inserida no mundo como germe, quando criou ao
mesmo tempo todas as coisas que seriam criadas em seus respectivos tempos pela ordem dos séculos. Agora,
porém, pela acdo que se atribuiria aos tempos, pela qual trabalha até agora”.

! Ibidem, Livro IX, 10, p. 319.
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decursos, se Deus, que os criou, cessasse de administra-los com sua
providéncia.™

Os textos sagrados das narrativas da Criagdo ndo respondem sobre a origem
material do universo e da vida e sim sobre o sentido de terem sido criados por Deus,
expressando o carater unico da relagdo entre Criador e Criacdo. E mais particularmente a
relacdo criatura humana e Criador.

Os primeiros desenvolvimentos do tratado da Criacdo na Patristica reforgam e
consolidam a fé em Deus criador cuja obra ¢ fruto do seu amor livre, espontaneo, soberano,
onipotente. A Criagdo ¢ obra da Trindade, que ao criar conhece, acompanha, preenche e
sustenta tudo: como obra ad extra, ¢ querida e amparada pelo ser divino que lhe comunica
continuamente a existéncia, como obra ad intra implica na existéncia de uma acdo eterna
correspondente que lhe serve de fundamento e modelo.>

Nos Padres da Igreja aparece a nog¢ao de que a Criacdo nao saiu acabada das
maos de Deus. Ela é uma a¢ao dinamica, salvifica, revelada nas Escrituras e ativa na vida do
cosmo ¢ da humanidade; ¢ destinada a plenitude, a manifestacdo da gléria de Deus. Deus lhes
da existéncia, as conserva e as destina a uma realizagdo que transcende os confins do mundo
presente.

O Verbo de Deus, presente e atuante em todas as coisas de modo
incontaminavel e invisivel, pela Encarnagdo entra e participa da histéria humana conduzindo-
a ao seu designio final. Nele, todos os elementos da Criagdo encontram coesdo, unidade,
constituem os corpos, existem e se sucedem. No que diz respeito a criatura humana, a Criagao
apresenta sua singularidade, o seu destino de felicidade, mas também o drama do pecado e da

presenca do mal no mundo, e o amor de Deus que a acompanha e redime.

1.3  As Defini¢oes do Magistério

Desde os primordios a Igreja proclamou, manifestou e transmitiu sua fé em

Deus criador por meio de formulas breves e normativas para todos. A Teologia crista sobre a

%2 Ibidem, Livro V, 41.
> FORTE, B. 4 Trindade como histéria, p. 157 ss.
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Doutrina da Criagdo tem se desenvolvido buscando aprofundar as préprias convicgdes frente

as novas exigéncias de cada época.™

A proclamagdao Deus Pai criador do céu e da terra integrava as primeiras
formulas de fé como o Simbolo Apostolico™, a Didaqué e a Tradigdo Apostélica de Hipolito
de Roma (século III), entrando no Simbolo Niceno-Constantinopolitano® (325). Implantado

gradativamente tornou-se comum no oriente e ocidente.”’

Até o século XII, a doutrina sobre a Criagdo recebeu pouca atengdao na
Teologia latina, sendo vista sob dois aspectos: um mais soterioldgico e outro mais filosofico.
Com a contribuicdo de Pedro Lombardo (c. 1110-1160) definem-se os seus principais

elementos.

Do século XIII até o fim da Idade Média, sobretudo com as obras de Tomas de
Aquino e Boaventura, evidencia-se o desenvolvimento do conceito exitus-reditus, que
esclarece de que modo a a¢dao de Deus soberana, livre, amorosa, primeira, constante, favorece
o retorno a Trindade, “a tal ponto querida por Deus, que Ele se encarna para permiti-la”**. Em

sao Tomas a Criagao ¢ entendida como relagao.

Nessa ¢época, com a paulatina separagao entre f¢ e razdo, a Teologia da Criagcao
foi perdendo seu aspecto concreto e historico. A Reforma protestante (século XVI) nao
questiona o dogma da Criagdo, que passa, cada vez mais, ao dominio da filosofia. A f¢
catdlica mantém-se firme, apesar da emergéncia da Teoria da Evolugdo e dos

aprofundamentos da exegese.

O Concilio Vaticano I reafirma, principalmente, a liberdade da Criagdo ¢ a
distin¢do entre Deus e o mundo. Nesse periodo, cresce a crise entre ¢ e razdo. A Doutrina da
Criacdo parece perder o vinculo com a historia da salvacdo, tornando-se uma espécie de

preambulo da f¢.

54 . i . .
“Foi pela fé que compreendemos que os mundos foram formados por uma palavra de Deus. Por isso ¢ que o
mundo visivel ndo tem uma origem em coisas manifestas” (Hb 11,3).

> “Creio em Deus Pai todo-poderoso criador do céu e da terra”.

%6 «Creio em Deus Pai todo-poderoso criador do céu e da terra, de todas as coisas visiveis e invisiveis”.
7 Cf. SESBOUE,B. O Deus da salva¢do: séculos I — VIII, p. 84-100.

*» FERNANDEZ, 1. Diciondrio Critico de Teologia: Criagio, p. 474.
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1.3.1 Creatio ex nihilo

Doutrina elaborada durante os Concilios Lateranense IV (1215), de Florenca
(1442), e Vaticano I (1870).”° Era conhecida pelo povo de Israel devido a experiéncia tinica de
relagdo com JHWH.?

Afirma que Deus criador, soberano em sua ac¢do, faz algo absolutamente novo,
cria a partir da auséncia total de qualquer elemento anterior ou fora de si, a partir do nada,
dando existéncia a algo diverso de si. A creatio ex nihilo exclui o pessimismo em relagdo a
matéria que, conforme a teoria dualista, procederia de um principio mal.

O IV Concilio Lateranense retoma as verdades da fé cristd: “Cremos
firmemente e confessamos [simpliciter confitemur] que um s6 ¢ o verdadeiro Deus (...), um so
principio de todas as coisas; Criador de todos os seres visiveis e invisiveis, espirituais e
materiais”'. Pelo seu poder onipotente Deus criou do nada tudo o que existe: o tempo, 0s
seres espirituais € materiais. A criatura humana, sendo composta de alma e corpo, contém as
dimensdes espiritual e material.

Declarando que Deus ¢ o tnico criador de tudo, o Concilio afirma que Ele
criou inclusive o demonio. Esclarece: “O diabo e os outros demonios foram criados por Deus
bons por natureza [natura creati sunt boni]; mas, por vontade propria, se fizeram maus [per se
facti sunt mali] (...)"".

Em Florenca explicita-se mais claramente a bondade das obras criadas por
Deus Pai, Filho, Espirito Santo, Sumo Bem, “o Qual, quando quis, criou, por Sua bondade,
todas as criaturas, tanto as espirituais como as materiais”. No entanto, a Criagdo a partir do
nada imprime nas criaturas o carater da contingéncia. Declara: “[Criou-as] realmente boas,
porque foram feitas pelo Sumo Bem, mas sujeitas a mudancas [mutabiles], porque feitas do
nada”®.

Por sua vez, o Vaticano I repete a afirmagdo do IV Concilio Lateranense: “Este

unico [solus] Deus verdadeiro [...] criou do nada...” por sua bondade e onipoténcia. Aponta

% Concilio Lateranense IV (1215): COLLANTES, J. 4 fé catélica (FC) 3010/6060; Concilio de Florenca (1442):
DS 1333 — FC 3015; Concilio Vaticano I (1870): DS 3002 — FC 3020 (cf. FC 3016, 3022-3026, ¢ a introdugdo
aon. 1027).

% CODA, P. Dio uno e trino: rivelazione, esperienza e Teologia del Dio dei cristiani, p. 55.
5! Concilio Lateranense IV (1215): FC 3010/6060.

52 Ibidem.

% Concilio de Florenga (1442): DS 1333 — FC 3015
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para a liberdade do ato criador e finalidade da Criagdo: Deus verdadeiro criou “ndo para
aumentar Sua bem-aventuranca nem para adquiri-la, mas para manifestar a Sua perfeicao

pelos bens [per bona] que comunica as criaturas — com liberalissimo designio™*.

1.3.2 O carater temporal do mundo

Decorrente da Criagdo a partir do nada esta a Criagdo do mundo no principio
do tempo® que, pela iniciativa divina, adquire sentido de historia. Por ter saido das maos de
Deus o mundo tem uma dimensao de ordem e bondade, propriedades que se conservam apesar
da dimenséo de pecado e de corruptibilidade proprios da vida. A Criagdo é obra da Trindade®,
mas atribuida especialmente ao Pai, fonte inexaurivel do amor, onde tem origem tudo o que
existe.”’

A doutrina catdlica exclui a tendéncia ao panteismo e¢ o determinismo da
Criagdo, afirmando a transcendéncia de Deus, a liberdade, a independéncia e a sua absoluta
soberania sobre as coisas criadas. Deus criador é o ordenador da Criagdo.” A contingéncia do

mundo também revela a gratuidade do amor de Deus.

1.3.3 A Providéncia Divina

Deus conserva na existéncia todas as coisas que criou, diz o Concilio Vaticano

I: “Tudo o que Deus criou com Sua providéncia o conserva e governa [...] inclusive o que ha

8 FC 3020, nota 54.

% Pio XII em um discurso proferido em 22 de Novembro 1951, Sobre a demonstracio da existéncia de Deus a
luz das modernas ciéncias naturais afirma: “O progresso da fisica atdmica permite inferir, pelo processo de
desintegracdo dos elementos radiativos, qual seja a idade da terra e do universo, provando positivamente o
principio do mundo no tempo”.

5 Cf. CEC, 290-292: “Insinuada no Antigo Testamento, revelada na Nova Alianga, a a¢do criadora do Filho e do
Espirito, inseparavelmente una com a do Pai, ¢ claramente afirmada pela regra de fé da Igreja [...]. A criagdo ¢
obra comum da Santissima Trindade”.

" FORTE, B. Op. cit., p. 157 ss.
% FC, p. 201s.
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de acontecer por livre agdo das criaturas”

. A negacdo dessa verdade foi condenada pela
Igreja.”

O Primeiro e o Novo Testamentos proclamam a onipoténcia divina: “E como
poderia subsistir alguma coisa, se nao a tivesses querido? Como conservaria sua existéncia, se
ndo a tivesses chamado?” (Sb 11,25); “Meu Pai trabalha até agora e eu também trabalho” (Jo
5,17); “Ele é antes de tudo ¢ tudo nele subsiste” (Col 1,17).

A acdo conservadora de Deus ¢ a continuacdo da sua obra criadora. Essa tem
uma meta a ser atingida: a perfeicdo final. A providéncia divina ¢, justamente, todas as
disposigdes que propiciam e¢ conduzem a essa perfei¢do.” Nada escapa a agdo providencial de
Deus, que age com solicitude, direta e concretamente.

Criando, Deus da as criaturas a dignidade de agirem por si mesmas, sendo
causas e principios umas das outras, tornando-as cooperadoras de Deus na realizacdo de seu
designio, recebendo dele a responsabilidade da administracdo da Terra. Deus conta com a
contribuigdo das criaturas para a realizacio desse designio. As criaturas, porém, Ele pede uma
atitude de total confianga e entrega, uma atitude a adesdo a sua vontade, livre € no amor.
Podendo optar, a criatura humana pode negar sua adesdo e se desviar do plano inicial de
Deus. Sendo assim, o mal moral entra no mundo com repercussdes piores do que o mal fisico.

Deus, no entanto, ndo se retira e por maior que seja o mal, sabe obter o bem.

Assim foi com a morte do Filho, a sua ressurrei¢cdo e redencao do género humano..

1.3.4 A unidade da criatura humana

Segundo a doutrina catdlica somente o humano, criado a “imagem de Deus”
possui uma estrutura fundamental unica, composta de corpo material e alma espiritual.
Unicidade que evoca a unidade de raca e entre os sexos.

O conceito da Criagdo do homem e da mulher ndo compreende unicamente sua
dimensdo de solidariedade com a natureza bioldgica, mas abraga também o campo concreto
de sua existéncia, de sua acdo no mundo, do exercicio da sua liberdade, da correspondéncia a

vida da graga, da abertura para Deus.

% FC 3009, 3018, 3021.
O Cf. FC 6016.
"L Cf. Concilio Vaticano I, DS 303.
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O Catecismo da Igreja Catolica confirma: “o homem e a mulher sdo chamados
a participar da Providéncia divina em relagdo as demais criaturas. Dai a responsabilidade
deles pelo mundo que Deus lhes confiou”””. Conseqiientemente, emerge uma dimensio ética
da Criagdo como uma resposta a Deus criador. O ser humano seria coerente com sua natureza
e teria a aptiddo para se colocar diante de Deus numa posi¢do justa e interrogar-se ‘o que devo
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fazer’. Compreendendo que “Deus ¢ amor””, o homem e a mulher entenderiam que também

eles deveriam ‘ser amor’ em todas as suas acoes e relacionamentos.

1.3.5 O mal e o pecado

O Concilio de Trento™ (1545-63) publicou o “Decreto sobre o pecado
original”, condenando a doutrina de que somente Adao tivesse perdido a justi¢a e a santidade
recebidas de Deus.” Esse pecado ¢ transmitido a todo género humano — exceto a Imaculada
Virgem Maria — e foi remido por Cristo. “Tal pecado se apaga pelos méritos da Redencao de
Cristo, os quais se aplicam ordinariamente tanto aos adultos como as criangas por meio do
Sacramento do Batismo. Por isso, até as criangas recém-nascidas recebem o Batismo para
remissdo dos pecados”’.

O dogma do pecado original ¢ fundamental para a compreensao e o
desenvolvimento da histéria universal da salvagao; € o nucleo antropologico de onde brota a
esperanca da remissdo, o significado da vinda de Cristo, o sentido da reden¢do, a vida no
Espirito, a existéncia da Igreja até a recapitulagdo de todas as coisas em Cristo.”” O pecado
original, como exercicio da liberdade humana ™, insere-se na vida de cada ser.

Hoje, ha uma maior prudéncia em se estabelecer uma conexao entre os

sofrimentos da Criagdo, a morte e o pecado original, pois atualmente se tem uma maior

consciéncia dos limites e do estado de perecimento das coisas criadas. Além disso, ha o

7 Ibidem, 373.

7 1Jo 1,4

™ Cf. FC, p. 263. Concilio de Trento (XIX ecuménico) Decreto Ut fides.
> Cf. FC 3066

76 Cf. FC 3068, 3069; Dz 791.

T Cf. FC, p. 252.

" Cf. ARNOULD, J. 4 Teologia depois de Darwin., p. 16.
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reconhecimento de que certas formas de mal fisico pertencem a propria estrutura dos seres

criados que, por natureza, sdo contingentes e efémeros e, portanto, corruptiveis™”.

14 Questoes Finais sobre a Criagao

No século XIX, a pesquisa histérica emergiu com grande forga e contestou as
verdades dogmaticas. Além disso, a idéia da Evolucdo tornou-se o eixo da investigacao
cientifica apoiada por um novo sistema filosofico. O evolucionismo foi entendido dentro de
um processo historico e o tema da Criacdo era muito mais de dominio filoséfico que
teologico. Vindos de uma matriz cultural iluminista, os tedlogos liberais concentraram-se no
estudo historico-critico do Novo Testamento.* Nesse contexto, a fé cristd em Deus criador
parecia destituida de consisténcia, uma vez que os avangos da técnica ndo forneciam uma
evidéncia de Deus. Deixando de considerar a relagdo existente entre as coisas temporais €
suas origens eternas o mundo foi deixado a si mesmo abrindo-se o caminho a um ceticismo
incuravel.”

Segundo Karl Barth (1886-1968) a Criagdo s6 ¢ conhecida pela revelacao
sendo essencialmente uma agdo divina, que introduz a histéria da salvagdo, como pressuposto
da Alianga. Para ele, a Criagdo ¢ uma realidade distinta de Deus, objeto do seu amor, de sua
liberdade, ¢ o lugar onde Ele se da a conhecer, destinada ao amor. “A graca da criagdo como a
graca da redencdo, ndo ¢ uma dadiva que venha junto com outras dadivas; ela ¢ a relagao
invisivel na qual estdo todas as dadivas [divinas]™. O pensamento de Barth teve grande
influéncia, sendo seguido inclusive por tedlogos catolicos. O seu, ¢ um periodo onde emerge
o resgate das fontes da Patristica e a Criagao ¢ novamente concebida como um acontecimento
unitario e dindmico, que culmina em Jesus Cristo e se projeta para a consumacao escatologica
“Deus tudo em todos”. Posteriormente, o Magistério catdlico da sinais de maior abertura e

incentivo a exegese biblica, como com a Enciclica Divino Affante Spiritu, 1943.

™ Ibidem.

% BENTO XVI em L osservatore romano, edigio semanal em portugués, n. 38 (1918), 23.9.2006, p. 9. Aula
Magna dell’Universita di Ratizbona, 12 settembre 2006, Fe, razdo e universidade. Recordagoes e reflexoes
afirma a atualidade e importancia da exegese historico-critica, porque “Teologia ¢ qualcosa di essenzialmente
storico e quindi di strettamente scientifico”.

slcr BARTH, K. Carta aos Romanos, p. 213.

8 Ibidem, p. 207, 211.
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A dimensao ética da Criacdo como historia — que compreende a realizacao do
designio de Deus - est4 presente na reflexdo atual. Deus ndo criou o mundo assim como ele se
apresenta hoje, mas € o principal ator neste grande evento, e a criatura humana ¢ chamada a
ser seu partner na obra da Cria¢d0.* Talvez a a¢do humana na edificacdo de um mundo bom
seja incipiente, mas ¢ determinante, sendo respeitada e potencializada pelo Criador.™

A Criagdo também faz nascer e desenvolve a consciéncia moral sobre os
problemas ambientais que, pelo mau uso da liberdade ¢ mau entendimento da centralidade
humana, o meio ambiente estd a beira de uma catastrofe. Contudo, acredita-se que o exercicio
da responsabilidade ainda podera reparar os danos provocados, impedindo o desastre
ambiental. Sabe-se, no entanto, que essa crise ecoldgica ndo se resolvera mediante um apelo
moral individual. H& necessidade de interdisciplinaridade e agdo coletiva. A visdo unitaria do
mundo e da historia salvifica e cosmica que vem da Teologia da Criagdo podem estar a base
de um caminho de didlogo entre disciplinas teoldgicas e cientificas. Mas, se, por um lado, ha
necessidade de interdisciplinaridade e acdo coletiva, por outro, ¢ até mais necessaria a
presenca de pessoas que saibam sustentar e conduzir a elaboracdo novas sinteses do
conhecimento com coragem e competéncia.

Afirmar que houve uma Criagdo €, antes de tudo, uma atitude de fé, explicitada
no primeiro artigo dos Simbolos Apostdlico e Niceno-Constantinopolitano. Defini-la como
obra de Deus Uno e Trino nao significa unicamente determinar o principio € o fim do mundo,
dando autonomia as ciéncias da natureza ¢ humanas. Pela Encarnacdo de Cristo, Deus
assumiu a humanidade e isto concerne, para a humanidade, posi¢des €ticas, compromisso,
olhar para o futuro. Implica para o crente em estar no mundo como presenga ativa® sabendo
que Deus age em todo agir de suas criaturas.

“Ha uma intima interpenetra¢do entre historia salvifica e historia cosmica”®
que elimina a falsa alternativa Criacao ou Evolugdo reunindo os dois elementos ndo mais
opostos, mas como faces de uma mesma realidade. “Isso significa que Deus ndo criou o
mundo; Ele o esta criando [...] ndo criou os seres vivos; Ele os esta criando ainda, com as

9587

forgas que deu ao mundo™’, A partir do ato inicial a Criagdo continua. Pela Encarnacao de

Cristo Deus assumiu a humanidade e age em suas criaturas, quem proclama sua fé em Deus

% Cf. SUSIN,L.C. Op. cit., p. 33-34.

 \bidem.

¥ Cf. LG 36.

% Cf. SUSIN,L.C. Op. cit., p. 118.

¥ FREIRE-MAIA, N. Criacdo e Evolugdo, p. 28.
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Criador ¢ chamado a assumir posi¢des éticas, compromissos e olhar para o futuro estando no

mundo como presenga ativa.®

8 Cf. LG 36.
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2 A TEORIA DA EVOLUCAO

As ciéncias da natureza encontraram-se muitas vezes em situagdes de conflito
com a visdo do mundo proposta pela revelagdo cristd. Quais os motivos desse contraste?®

O cristianismo, desde os primeiros séculos, tinha encontrado na tradi¢ao
cultural grego-romana, formas para expressar o conteudo da propria fé, chegando a exceléncia
das suas formulacdes com as sinteses da Idade Média. Contudo, o florescimento das ciéncias
modernas® ¢ do pensamento empirico, matematico e especulativo, do interior da cultura
européia, forjada por essa tradi¢do, provocou rupturas em alguns quadros conceituais gerando
embates e desacordos.

As ciéncias modernas, inicialmente, ndo colocavam em discussio a
centralidade da mensagem revelada. Procurava-se entender como harmonizar as afirmagdes
das Escrituras com as recém-nascidas idéias cientificas e compreender quais seriam os limites
de autonomia a serem concedidos a ciéncia.”

Nos séculos XVII-XIX, o racionalismo filosofico leva o pensamento cientifico
a independéncia do horizonte transcendente.”” Comegam a surgir o espirito positivista e uma
posicao agndstica dentro da ciéncia que levou a cultura cientifica a uma posi¢do de confronto
com a esfera religiosa provocando feridas na consciéncia contemporanea.”

Mas, ha uma mudanga que foi determinante em todo esse processo, a passagem
de uma mundividéncia estatica com a qual a Biblia se expressou para uma mundividéncia
dindmica, evolucionista, que envolvia o cosmo ¢ a humanidade. Hoje se entende que “a
ciéncia nio alterou o contetido da fé, contido nos textos revelados, mas modificou nossa

compreensdo sobre os mesmos”™*

. No entanto, o zelo pela ortodoxia da doutrina provocou na
Igreja catolica uma atitude de fechamento, de defesa, de condenacdo diante das novidades

cientificas e filosoficas. Estes desafios traziam inseguranga.”

% RONDINARA, S. Trindade e Criagio a partir do nada. Abba. p. 41.

% Por exemplo, com Roberto Grosseteste (1175-1253) e Rogério Bacon (c. 1210-1292) e mais tarde com
Nicolau de Cusa (1401-1464).

°! Copérnico (1473-1543), Galileu (1564-1642), sio frutos desse periodo.

2 Um exemplo, muitas vezes recorrente é o didlogo entre Pierre Simon de Laplace e Napoledo. Quando o
cientista expds-lhe sua teoria cosmolodgica, interrogado sobre o lugar reservado a Deus nesse sistema,
respondeu: “Nao tive necessidade dessa hipotese”.

% Cf. SOUZA, M.G. Ilustragio e Historia, p. 38-43.
# ZILLES, U. Teilhard de Chardin: Criagdo e Evolugio. Vozes, ano 60, n. 10, outubro de 1966, p. 812.
% Idem, A Gaudium et spes e as Ciéncias. Teocomunicagoes, v.35, n. 150, dez. 2005, p. 696, 706.
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2.1  Evolucao: significado e desdobramentos

Evolucao — do latim evolutione — é ‘acao de desenrolar’, dando a entender um
movimento de passagens sucessivas ou deslocamentos graduais e progressivos a partir de uma
situacdo inicial. Cada novo elemento ¢ em parte determinado ou condicionado pelo anterior.
Em Biologia, usa-se a denominag¢ao Evolugdo filogenética (phylum=familia), quando o termo
refere-se ao processo de surgimento de novas espécies a partir de espécies anteriores, desde o
aparecimento da vida na Terra até a situacdo atual. Por Evolucdo ontogenética entende-se o
desenvolvimento do individuo desde as primeiras células até a fase adulta, senilidade e morte.

A Evolucdo das espécies pode ser do tipo comnvergente, quando ocorrem
adaptacgdes equivalentes em grupos taxondmicos ndo relacionados’; ou divergente, quando
uma ou mais populagdes relacionadas apresentam estruturas homoélogas como conseqiiéncia
de diferentes pressdes seletivas.”’

Entre os mecanismos que impulsionam a Evolugdo encontram-se as mutagoes,
a selecdo natural e o isolamento que integram as diversas hipdteses e teorias que deram corpo
ao Evolucionismo.

Transformismo indica mudancas em escala organica e filogenética. E usado
como correspondente a Evolugdo quando apresenta uma sucessdo cronologica de
desenvolvimento dos seres (como o lamarkismo e o darwinismo). Evolucionismo ¢ um
conceito mais contemporaneo, ultrapassa o campo bioldgico abarcando a realidade de modo
mais total; ndo considera possivel a existéncia de uma dire¢do definida para a historia do
mundo.

Mesmo sendo de base cientifica, a Evolu¢ao encontrou respaldo filoséfico

apoiando-se em correntes de pensamento do idealismo e do materialismo, passando a ser

9% ~ . .
Por exemplo, a Evolugdo das estruturas analogas entre a asa de um inseto ¢ a de uma ave, que embora tenham
origem embriologica diferente e sejam anatomicamente diferentes, desempenham fungio idéntica.

*7 Como por exemplo, 0 membro superior humano, o membro anterior do morcego ¢ a asa de uma ave, embora
sejam estruturas com idéntica origem embriologica, constituidas por ossos idénticos, apresentam um aspecto
diferente e desempenham, também, fungdes diferentes. Essas estruturas sdo consideradas como resultado da
selecdo natural sobre individuos de uma populacdo que apresentam adaptagdes vantajosas ou que, quando
migram para novo ambiente, sdo selecionados porque possuem caracteristicas que os tornam mais adaptados a
esse meio. [Diciondario de Ciéncias Biologia e Geologia. Porto: Porto Editora, 2001, p. 147].
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aplicada as Ciéncias Sociais e Humanas. Fala-se, inclusive, da ‘natureza evolutiva’ da vida

espiritual®, em Teologia Espiritual.

2.2 Desenvolvimento historico até Darwin

Indagar sobre a propria origem ¢ uma constante na historia da humanidade.
Estimulado pela observacdo do crescimento e da reproducdo dos animais e plantas e pela
sucessdo dos dias, o ser humano pergunta e responde sobre o principio do cosmo e da vida.
Entre as inimeras respostas “algumas comportam elementos francamente “evolucionistas”,
como 0s mitos que remetem aos elementos primitivos (a agua, o ar, a terra ou o fogo) para

fazer surgir, sem cessar, seres novos™”:

Nascemos todos da terra e da agua.
Tudo quanto se faz e cresce ¢ terra e agua.
Tudo vem da terra ¢ a ela regressa.'”

A grande explosdo do evolucionismo biolégico deu-se, sem duvida, com
Charles Robert Darwin (1809-1882). No entanto, antes de seus estudos, uma onda de
descobertas ja estava se levantando.

O evolucionismo bioldgico ou transformismo, como doutrina filoséfica, opde-

se ao fixicismo que, por vezes, confunde-se com o criacionismo como acontece com a

% Esta ¢ constantemente afirmada pelo Primeiro Testamento, que muitas vezes para exprimir o relacionamento
do povo de Israel com Deus usa imagens ligadas a um percurso, ao caminhar: “Amar a Deus” significa “andar
em seus caminhos” (Dt 30, 15-16). No NT, Jesus propde a todos: “Se alguém quiser vir apds mim, negue-se a
si mesmo, tome a sua cruz e siga-me” (Mt 16, 24; cf Jo 12,35). Ele mesmo se diz o caminho. E 0 novo povo
de Deus, obediente a Sua Palavra, a partir de Pentecostes ¢ um povo em caminho, tanto que o proprio
cristianismo era definido como “o caminho” e os cristdos como “os seguidores do caminho de Cristo” (A¢ 9,
2;cf 18, 25; 19, 9.23; 22, 4; 24, 14.22). Os Padres da Igreja e os mestres na vida espiritual, se deram conta do
dinamismo historico da vida cristd e da necessidade de um crescimento continuo na santidade e no amor.
Muitos s3o os itinerarios que podem ser percorridos no caminho da vida espiritual. Ocorre recordar-se,
contudo, que o sujeito deste crescimento é todo o povo de Deus. O Exodo ¢é a experiéncia de um povo. O
crescimento pessoal ¢ possivel no interior de uma experiéncia comunitaria e eclesial. Hoje, o paradigma
trinitario ilumina também o dinamismo da vida espiritual. Ndo basta mais a imagem linear das vias
purificativa - iluminativa — unitiva, nem aquela de uma espiral. E a totalidade da vida cristd que deve se
expressar como amor em todos os seus aspectos. Cf. CIARDI, Fabio. Il dinamismo della vita spirituale. In
Unita e Carismi, n. 6, 2006, p. 40.

% Cf. ARNOULD.,J. Op. cit., p. 21.
" JAEGER, W. Paidéia, p. 147.
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sentenca de Lineu (C. von Linng, 1707-1780): “As espécies sdo tantas quantas o Ser Infinito
criou no principio”. Essa teoria ¢ reafirmada por George Cuvier (1769-1832) que, com
autoridade cientifica, imp0s o fixismo como doutrina, no inicio do século XIX .

As convicgdes evolucionistas com bases cientificas comegaram a parecer nos
escritos do Conde de Buffon (1707-1788), de Erasmus Darwin (1731-1802),"" firmando-se
com os trabalhos de J. W. von Goethe (1749-1832) sobre a metamorfose das plantas e a teoria
vertebral do cranio, formulada com precisdo em 1807, por Lorenz Oken, fundador da escola
dos filosofos da natureza.'””

Nos séculos XVII, XVIII e XIX demonstra-se que ndo acontece geragao
espontanea nos vermes, insetos e bactérias. Porém, ndo se explica por que, a um determinado
momento, a matéria inorganica passa espontaneamente para a vida, por meio de um contato
complexo e por multiplas reagoes.

A obra Filosofia Zoologica, de J.B. Monet, Cavalheiro de Lamark (1809),
marca o inicio do evolucionismo moderno. Lamark afirmava que as transformacdes das
espécies se dao pela adaptagdo ao ambiente devido ao uso ou falta de determinados 6rgaos,
que seriam transmitidos por geragao, quando comuns a ambos 0s sexos.

Charles Darwin e Alfred Russel Wallace (1823-1913) descobriram o principio
de selecdo natural, independentemente. Em 1858, apds terem feito uma apresentacio
conjunta, Darwin publicou o livro 4 origem das espécies (1859), onde fundamentava a

Evolugdo no principio da luta pela vida e sele¢do natural.

2.3 A Teoria de Darwin e Wallace

Darwin afirma que todas as espécies tém potencial para crescerem
geometricamente, embora isso na realidade ndo aconteca. Entre os individuos de uma mesma
geragdao de cada espécie, ocorre sempre uma competicdo pela sobrevivéncia até a época da
reprodu¢do, quando, em muitas espécies animais, os machos disputam entre si a posse das
fémeas. Na luta pela vida, ocorrem variagdes favoraveis e nocivas aos organismos, advindas

principalmente do uso e desuso dos 6rgdos, cujas causas ainda ndo sao completamente

%" Enciclopédia Britanica Barsa. Evolugdo, v. 6, p. 85.
192 Ct. Ibidem, p. 89.
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compreendidas. Desse modo, os organismos que tiverem variagdes favoraveis tém mais
chance de sobreviver e de se reproduzir, enquanto os que apresentam variagdes nocivas serao
forgosamente extintos. Eis, entdo, a selecdo natural,'” pela qual as variedades criadas tendem
a acentuar as diferengas entre si: quanto mais diferentes forem, melhor explorardao os diversos
recursos do ambiente. Pela divergéncia sempre maior entre as variedades, surgem as espécies.
O isolamento, apesar de ajudar, ndo ¢ imprescindivel para a formagao delas. Esses principios
se aplicam tanto ao ser humano quanto as outras espécies.

Wallace, ao apresentar a lei que regulava a introdugdo de novas espécies,
afirma que os grandes grupos, como classes e ordens, sao geralmente distribuidos sobre toda a
Terra, enquanto os pequenos grupos, como familias e géneros, sdo freqiientemente confinados
a um local. Nas familias amplamente distribuidas, geralmente os géneros tém extensao
limitada. Do mesmo modo que, em géneros amplamente distribuidos, grupos bem marcados
de espécies sao peculiares a cada distrito geografico. Quando um grupo, rico em espécies, esta
confinado a um distrito, ¢ quase invariavel que as espécies mais proximamente aparentadas
sejam encontradas na mesma localidade ou em areas proximas. A seqiiéncia natural das
espécies por afinidade também ¢ geografica. A distribui¢ao dos organismos no tempo ¢ muito
semelhante a sua distribui¢do no espago: a maioria dos grupos maiores e alguns dos menores
se estende por varios periodos geologicos. Espécies de um género, ou géneros de uma familia,
que ocorrem no mesmo periodo geologico, sdo mais aparentados do que as de periodos
diferentes. Assim como nenhuma espécie ou género ocorre em duas localidades muito
distantes sem serem encontrados em locais intermedidrios, também, quanto ao tempo, a vida
de uma espécie ou género ndo surge duas vezes. Desses fatos, deduz-se que cada espécie
surgiu no tempo e no espago, coincidindo com uma espécie pré-existente intimamente
aparentada.

Em 1858, Wallace apresenta novas idéias sobre a tendéncia das variedades se
afastarem indefinidamente do tipo original, principalmente por influéncias ambientais e
alimentares. Deve-se, entretanto, considerar que, para ele, a Evolucdo do corpo humano se
deu por meio de sele¢dao natural, mas as faculdades intelectuais tém sua origem no mundo dos

espiritos.'*

1% DARWIN, C. 4 origem das espécies, p. 83s.
1% Cf. WALLACE, A R. Viagens pelo Amazonas e Rio Negro, p. XIII s.
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24 Novos desdobramentos

O neodarwinismo, de modo geral, rejeita a influéncia do ambiente e busca sua
causa no germoplasma'” — linha celular germinal que leva a formagdo dos gametas. A
primeira prova de hereditariedade transmitida por essa linha germinal (e ndo mais pela
heranga de caracteres adquiridos), foi obtida por A. Wiesemann (1817-1914), considerado o
pai do primeiro neodarwinismo. No mesmo periodo G. Mendel publica Recherches sur dés
hybrides végéteaux (1865) onde apresenta os resultados de suas experiéncias de cruzamentos
com ervilhas. U. De Vries (1848-1935) ‘redescobre’ esse trabalho cerca de trinta anos depois
e formula uma Teoria da Evolugao por saltos ou mutagdes e nao por selecao natural. Toda
espécie em um determinado momento e em condi¢cdes adequadas, ndo identificadas, sofre
mutag¢des dando origem a individuos com novas caracteristicas.'*

Em 1882, W. Flaming apresenta os resultados de suas pesquisas nas quais
descobre a presenga e a acdo dos cromossomos nas células. A descoberta dos genes pelo
zo6logo americano T.H. Morgan (1866-1945) foi um novo avango para a Evolucao. Também
ele rejeita qualquer funcdo criadora para a selecdo natural, reconhecendo-lhe apenas um
desempenho de conservagao ou eliminagdo das variagdes. J. Muller, bombardeando com Raio
X os gametas de animais e de plantas, comprova a possibilidade de mutagdes cromossomicas
e gendmicas, consolidando a Teoria da Evolugdo quanto a possibilidade de geracao
espontanea e de Evolugao das formas e das espécies de vida.

Um grande progresso ocorreu com a descoberta da macromolécula do DNA
(acido desoxirribonucléico), por O. T. Avery (1944); L. Pauling aclarou o mecanismo de
transmissao dos caracteres hereditarios e F. Crick e J. Watson aperfeicoaram esse estudo.
Seguiu-se a descoberta do RNA, outro tipo de acido nucléico, com a fungdo de ativar o
mecanismo de transmissdo genética. Justamente em 2006, o Prémio Nobel da Medicina e
Fisiologia foi dado a Andrew Z. Fire e Craig C. Mello, dois cientistas norte-americanos, por
terem descoberto o mecanismo de controle dos fluxos de informagao genética determinado

pela interferéncia do RNA.

195 Cf. SGRECCIA, E. Manual de Bioética: Fundamentos e Etica Biomédica, p. 219-223.
1% Cf. Ibidem, p. 231.
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A Genética desenvolveu-se de modo acentuado tentando aprofundar os
mecanismos mais intimos das células e da sua reprodu¢do. No entanto, os desenvolvimentos

histéricos nao respondem ao questionamento sobre ‘o que ¢ a vida’.

2.5 Macroevolucio e microevolucao

A amplitude da ‘revolucdo’ operada por Darwin foi condensada na expressao
“paradigma darwiniano [utilizada] para designar o conjunto dos procedimentos, valores,
crengas e éxitos, dentro do qual a maioria dos bidlogos situa hoje a Evolugdo do ser vivo”.'””

Entre os partidarios do darwinismo e os defensores do mendelismo-mutacional
ainda desenvolvem-se teorias para explicar o processo da Evolucdo. Impde-se sempre mais a
necessidade de alargar os confins dos territorios observados para elucidar a realidade,
comprovada pelos fatos constatados e pelas descobertas da Paleontologia, da Genética e da
Bioquimica.

A macroevolugdo ¢ percebida em grupos superiores as espécies — em géneros,
familias, ordens e assim por diante — e realiza-se tendo como base a microevolucdo. Nessa,
conjugam-se fatores relacionados a freqiiéncia dos genes numa populacdo condicionada pela
mutagdo, selecdo natural, migracdo, deriva genética'® e radiagdo adaptativa, que leva em
conta a adaptagdo genética, o fendtipo € o meio ambiente: os ramos derivados de um
organismo bem sucedido ocupam determinados nichos ecoldgicos, estando bem adaptados ao
meio. Fala-se em genética ecoldgica, que consegue responder as questdes evolutivas até a
década de 1970. No entanto, a crescente complexidade dos fatores que agem sobre uma
populagdo e o meio ambiente faz com que, aos poucos, também essa teoria perca sua forga.

A partir de 1940, os darwinistas Ernst Mayr, George Simpson e Theodosius
Dobzhansky desenvolvem a teoria sintética da Evolugdo. As teorias contemporaneas, em
geral, ndo se substituem a darwiniana da sele¢do natural gradual, sendo-lhe, simultaneamente,

complementares e independentes. Por exemplo, Stephen Gould e Niles Eldredge (1972)

197 Cf. ARNOULD, J. Op. cit., p. 19.

108

9

“Deriva genética”, “neutralismo” ou “Evolugdo ndo adaptativa”: para Darwin, todas as caracteristicas de um
organismo sdo o resultado da selegdo natural, entretanto, pode acontecer que uma caracteristica genética
particular sobreviva ou se perca unicamente por causa de uma mudanga ou de uma circunstancias fortuita
como a morte acidental por catastrofe natural . Isto ¢ freqlientemente denominado “sobrevivéncia do mais
afortunado”.
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propdem o “equilibrio pontuado”, contrario a teoria darwiniana original, em que, a partir de
uma espécie parental, a maioria das formacdes das espécies numa populacio acontece dentro
de um grupo pequeno, isolado geograficamente, ¢ ndo na populacdo inteira. Apos esta
transi¢do, a nova espécie sai da area isolada e substitui as mais antigas, por todo o seu habitat.

Portanto, a Teoria da Evolug¢ao, como modelo cientifico, continua seu processo
de desenvolvimento. Ela ndo responde sobre a origem definitiva da vida sobre a Terra,
porém, ocupa-se dos processos de transformacdo da vida; também ndo teoriza sobre a
cosmologia e a astronomia, omitindo-se, inclusive, em questdes referentes a formacao do

universo.'”

2.6 A Teoria do Big-Bang

Em nosso tempo, a teoria cosmoldgica sobre a formacao e o desenvolvimento
do universo que mais tem crédito na comunidade cientifica internacional ¢ a Teoria do Big-
Bang."’ Em seus principios, afirma que o universo atual, em fase de expansdo, teve origem
em uma situagdo inicial — entre 12 e 15 bilhdes de anos atrds —, onde todas as forcas das leis
fisicas se encontravam unificadas, quando as dimensdes de espaco e de tempo se anularam em
uma singularidade, caracterizada por valores de densidade e de temperatura considerados
infinitos.

A Teoria do Big-Bang, como qualquer outra teoria cientifica,
epistemologicamente ¢ apenas um modelo icOnico e interpretativo de uma realidade coerente
com as leis da natureza conhecidas e com uma série significativa de dados observaveis que a
verificam. Nao ¢ de se excluir que, um dia, possam aparecer certos dados que levem a
formulagdo de um novo modelo que a supere, um novo paradigma, que nao deixe de conté-la
em si mesmo.

Estudos detalhados sobre a relacao entre a estrutura fisica das estrelas e as
constantes fundamentais da natureza confirmam que certos valores destas constantes — mesmo

com diferencas minimas dos atuais — teriam produzido estruturas estrelares e planetarias

1% Cf. ARNOULD, J. Op. cit., p. 50s.
"9 Cf. RONDINARA, S. Op. cit., p. 41.
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totalmente diferentes, com conseqiiéncias negativas para a existéncia das formas de vida que
hoje conhecemos.

Desenvolveu-se, entdo, um principio que rejeita a explicacao do surgimento do
universo a partir unicamente do acaso. E o principio antropico''’ que expressa a convicgdo de
que, as numerosas e particulares condi¢gdes de natureza cdsmica, local e ambiental, respondem
a exigéncia da verificagdo de possiveis condi¢des para a afirmag¢do e a evolucdo dos
fendmenos vitais, até alcangar o nivel humano. O principio antrdpico apresenta uma imagem
do universo que repropde problemas que estdo na fronteira entre fisica e metafisica.

Essa profunda modificagdo no processo da Evolu¢do aconteceu com o
desenvolvimento do cérebro humano. Pela especificidade das caracteristicas unicamente
humanas — a consciéncia, a intencionalidade, a liberdade e a criatividade — a Evoluc¢ao
biologica fez um salto, passando a Evolugao de tipo social e cultural.

Muita coisa em ciéncia ja foi verdade e acabou se tornando ultrapassada na
medida em que a propria ciéncia evoluiu. Algumas proposi¢cdes da Teoria da Evolugao
passaram por essa fase como o fixismo, a teoria da geragao espontanea, a hereditariedade dos
caracteres adquiridos, o nimero de 48 cromossomos humanos (com o desenvolvimento da
técnica se chegou até 46). A origem humana ainda permanece velada, embora algumas teorias
tentem desvendar esse mistério. “Hoje ha cientistas que admitem que no inicio da humanidade
ndo ha apenas um casal (monogenismo), mas que a vida humana se tenha desenvolvido em
diversos lugares do planeta (poligenismo ou até polifiletismo'?)”'".

Em relagdo a origem do ser humano como determinar o relacionamento mutuo
entre ciéncia e religido? O Magistério catdlico entende que ndo ¢ sua a tarefa definir a origem
do corpo humano, esta pesquisa compete a ciéncia. No entanto, a fé catdlica reconhece e

preserva a a¢do de Deus na criagdo da alma humana' e faz ainda uma observagio. Para as

"0 principio antrépico surgiu para procurar explicar o universo observdvel (Freeman Dyson, 1979; John
Barrow e Frank Tipler, 1989). Verifica-se com este principio que as leis € as constantes universais sa30 como
que constrangidas a assumirem formas e valores compativeis com a existéncia de seres inteligentes; caso
fossem diferentes ndo conduziriam aos resultados atuais. O principio antropico tem sido objeto de diferentes
enunciados e ponto de partida de variadas hipdteses, sendo, algumas delas, de inspiragcdo ou sentido
francamente teologicos. O “big-bang” podera ser tomado como um ato de Criagdo e o “projeto” de
constru¢do do universo ser entendido como tendo a finalidade de acolher a criatura de Deus. Cf. também
ARNOULD, J. Op. cit., p.44s.

"2 Poligenismo: hipétese ou teoria segundo a qual a humanidade nio tem uma origem comum, e que sustenta
que os diversos grupos humanos pré-historicos, ou as supostas ragas da humanidade atual descendem de
espécies distintas. Polifiletismo: indica que mais de uma familia (phylum), raga ou tribo estd na origem da
humanidade. Phylum ¢ uma categoria taxondmica compreendida entre o reino e a classe.

3 ZILLES, U. Criacdo e Evolucdo, p. 21.
"4 PIO XII, Enciclica Humani Generis, n. 62. FC 3034, p. 233-234.
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hipoteses de poligenismo e polifiletismo entende que ¢ dificil conciliar com a doutrina da
transmissdo do pecado original. “Trata-se, porém, mais de um alerta sobre as conseqiiéncias
possiveis de uma conjectura aventurosa do que de uma condenacao pura e simples de toda

\

”15 Uma solu¢do mais proxima a realidade parece ser a de um

forma de poligenismo
monogenismo em sentido amplo, onde um sé phylum (familia) desabrochou garantindo a
unidade essencial do género humano. O monofiletismo afirma que o género humano ¢ oriundo
de apenas um ramo. Esta questdo sobre a origem da humanidade ficara ainda aberta, pois o
que a Biblia apresenta ¢ uma visao unitaria da humanidade e a universalidade do pecado
original. Por isso a Biblia fala de um casal no inicio, expressando a unidade e a igualdade de
todos os homens. Addo nao é somente 0 nome de um individuo, mas também um nome
coletivo a indicar a humanidade.

Como ir em frente sem recair no dilema Criagdo ou Evolugdao? A busca da
unidade do saber, o didlogo em posi¢ao de servico podera conduzir aquele entendimento onde

ndo existe contradi¢cdo entre uma verdade cientifica comprovada e uma revelada.

"> LECLERC, M. Monogenismo/Poligenismo in Diciondrio Critico de Teologia, p. 1187.
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3 O MAGISTERIO CATOLICO E A EVOLUCAO

Hoje, ¢ mais difundida a consciéncia de que o conhecimento cientifico e a
revelagdo cristd sdo dois tipos de saber, diversos e igualmente legitimos, que oferecem
elementos necessarios para a compreensdo da complexidade da realidade. Mas nem sempre
foi assim.

Em linhas gerais delineiam-se quatro etapas no caminho de entendimento e

didlogo feito entre a Teologia e a ciéncia''*:

3.1 Confronto aberto (1860-1914)

Um primeiro periodo foi marcado pelas reagdes nos ambientes catolicos contra
a Teoria da Evolugdao. Contudo, a onda cientificista anti-religiosa nao se limitou a Igreja
catolica. Também nas Igrejas da Reforma a Teoria da Evolugdo questionou a interpretagao
literal da Biblia sobre a origem da vida e da humanidade levantando outros problemas a
proposito do designio de Deus sobre o mundo, a posicdo do homem e da mulher no conjunto
da Criagdo, a base ética e a autoridade das Escrituras. Nos meios protestantes ocorreram
reagOes tanto de repidio veemente quanto uma tendéncia a ajustar a antiga fé a nova teoria
fazendo das descobertas de Darwin algo como a biblia de uma nova religido sem teologia.'"”

O temor que as ciéncias modernas causaram entre catdlicos e protestantes se
articulava em trés niveis: cientifico (as provas nao sdo dignas de credibilidade), filoséfico
(pela contradicao dos principios fundamentais de causalidade) e teoldgico (as narrativas do
Génese sobre a Criacdo impunham uma visdo fixista do universo). Entre os fundamentalistas
se temia, além de tudo, a influéncia atéia e materialista da Teoria da Evolugdo. A Igreja

cat6lica ndo condenou o evolucionismo de forma explicita em seus documentos. '

1% Cf. RODINARA, S. Cria¢do humana e/ou Evolu¢do?, aula ministrada em 18.8.2006, Ottmaring, Alemanha,
enviado por e-mail pelo autor, em vias de publicagdo.

"7 Cf. FREIRE-MAIA, N. Op. cit., p. 146.Ibidem, p. 154.

"8 S50 deste periodo: o Concilio Vaticano I (1869-1870) entre outros erros, condena o evolucionismo panteista;
a Enciclica Imortale Dei (1.11.1885) que incentiva o desenvolvimento da pesquisa cientifica na certeza que
todo conhecimento da verdade aproxima o homem de Deus; o Decreto Lamentabili (3.7.1907) que condena
os erros modernistas; a Enciclica Pascendi (8.9.1907) que distingue as areas da ciéncia e da fé; Respostas da
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3.2  Trégua armada (1914-1941)

Um segundo periodo foi marcado por uma maior clareza cientifica e uma
concepeao cultural mais dindmica da realidade. As mudancas cientificas que provocaram uma
nova visao de mundo também desmitologizaram a Biblia e levantaram questdes que pareciam
tocar diretamente o cerne do principio luterano da sola scriptura trazendo novas observagoes.
Seria necessaria “uma nova relacdo entre o homem moderno e a Sagrada Escritura ou uma
nova interpretagdo da mesma a partir do homem de hoje”'"? Nio se fala mais de heresia ou
oposi¢ao a fé, mesmo se a maioria dos tedlogos permanece contraria a Evolugdo. As
mudangas comecam a surgir pelos aportes de A. D. Sertillages e de Teilhard de Chardin, que
trouxeram uma nova compreensdo das no¢des de Criagcdo e agdo de Deus na historia, e
principalmente por sua visdo unitaria da fé cristd ‘centrada’ na Evolugdo. Apesar da pressao
vinda dos teologos, Pio XI ndao condenou a Evolu¢dao declarando que bastava um “caso

Galileu” na histéria da Igreja.'

33 Inicio da transicao (1941-1969)

Fase que assinala avangos e retrocesso no caminho do didlogo e do
reconhecimento dos resultados das pesquisas cientificas. A publicagdo da Enciclica Humani

generis, pelo Papa Pio XII, em 12.8.1950, foi muito importante neste momento:

O Magistério da Igreja ndo proibe que a Teoria da “Evolugdo”
[“evolutionismi” doctrina], enquanto indaga a origem do corpo humano a
partir de uma matéria ja existente e viva, seja objeto, no estado atual das
ciéncias e da sagrada Teologia, de pesquisa ¢ discussdes entre especialistas
de um e de outro lado (porque quanto a alma, a Fé catdlica nos manda crer

Comissao Biblica (30.7.1909) negam que se apdiem os sistemas exegéticos que desejam excluir o sentido
literal dos trés primeiros capitulos do livro do Génesis. Cf. FREIRE-MAIA, N. Op. cit., p. 124-125.

"9 ZILLES, U. Desmitologizagdo da Biblia? Vozes, ano 60, n. 8, agosto de 1966, p. 637.

120 S30 deste periodo: Enciclica Spiritus Paraclitus (15.9.1920) aprova e busca os métodos para solucionar as
dificuldades encontradas nos textos biblicos e adverte contra os abusos; Enciclica Summi Pontificatus
(20.10.1939) refere-se a unidade do género humano ¢ a unidade da origem, de um sé casal; Alocu¢do de Pio
XII (30.11.1941) a Academia Pontificia de Ciéncia, sendo que a ciéncia ainda ndo chegou a resultados
objetivos, deixa que o futuro responda sobre os problemas da origem do homem. Cf. FREIRE-MAIA, N. Op.
cit., p. 125-126.
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que as almas sdo criadas imediatamente por Deus — animas enim a Deo
immediate creari catholica fides nos retinere iubet).'”'

No entanto o seu discurso aos participantes do Primeiro Simpo6sio Internacional
de Genética Médica (Discorsi ai Medici) ndo teve o mesmo éxito. O Papa Pio XII afirmou
que a Teoria da Evolu¢do era uma mensagem e uma hipotese possivel a ser bem entendida.
Seus argumentos deveriam ser examinados e julgados com seriedade, moderagcdo e
temperanga. No entanto, ndo ergue barreiras a investigagdo cientifica.'”

Magistério e tedlogos iniciam a afinar os seus instrumentos conceituais com as
novas compreensoes oferecidas pelas ciéncias e pelo estudo dos géneros literarios biblicos,
mas muitos ainda permanecem em siléncio. Em 1962 foi publicada uma adverténcia contra a
divulgacdo das obras de Teilhard de Chardin.

O Concilio Vaticano II (11.10.1962-8.12.1965) nao tocou diretamente no
problema da Evolucao, contudo suas afirmacdes sobre a relagdo entre cultura cientifica e fé
influenciaram a Teologia. Na Constitui¢ao Pastoral Gaudim et Spes aborda especificamente a
relagdo da Igreja no mundo de hoje. No n. 36, afirma a justa autonomia das realidades

terrenas:

As coisas criadas e as mesmas sociedades gozam de leis e valores proprios a
serem conhecidos [...] gradativamente pelo homem [...]

Pela propria condigdo da Criagdo, todas as coisas sdo dotadas de fundamento
proprio, verdade, bondade, leis e ordens especificas. O homem deve
respeitar tudo isso, reconhecendo os métodos proprios de cada Ciéncia e
arte. Portanto, se a pesquisa metddica, em todas as Ciéncias, proceder de
maneira verdadeiramente cientifica e segundo as leis morais, na realidade
nunca sera oposta a fé: tanto as realidades profanas quanto as da fé originam-
se do mesmo Deus.

21 RC 3034, p. 233-234.

122 pertencem ainda a este periodo: Eniclica Divino afflante Spirito (30.9.1943) pela qual o exegeta catolico deve
tentar descobrir o genuino sentido das Escrituras; Carta ao secretario da Comissdo Biblica (16.1.1948) sobre
a historicidade da Sagrada Escritura e a autenticidade mosaica do Pentateuco. Cf. FREIRE-MAIA, N. Op.
cit., p. 127-132.
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3.3.1 O Concilio Vaticano II e a Gaudium et Spes

Sendo um documento conciliar que nasceu para proporcionar o dialogo da
Igreja com o mundo contemporaneo, marcado pela técnica e pela ciéncia, a Gaudiun et Spes
(GS) permanece atual.'”

Até a sua elaboracdo e publicacao, predominava na Igreja Catolica uma visao
de mundo estética e se defendia uma interpretacdo literal fundamentalista do Génese ¢ um
criacionismo inconsistente como alternativa para o evolucionismo. O conceito de Criagdo era
defendido com argumentos de ordem metafisica sem se dar conta de que era falsa a alternativa
Criagao ou Evolugdo pois o conceito cientifico de Evolugdo pressupde aquele teoldgico de
Criagd0."* O Concilio constata que o tempo atual é de mudangas profundas e rapidas. Entre os
aspectos desta mudanga a GS apresenta a difusdo de um espirito cientifico e técnico, o maior
conhecimento do homem pelo desenvolvimento das ciéncias bioldgicas, psicologicas e
sociais, e a abrangéncia das mudangas, que envolvem tudo e todos.

Neste contexto, a fé tende a ser cada vez mais pessoal e ativa podendo gerar
um fanatismo fundamentalista ou o indiferentismo religioso. O proprio cristdo deve encontrar
o espaco vital da fé dentro do mundo governado pela tecnociéncia. Esta fé¢ deve ser
esclarecida a fim de que o didlogo se realize com competéncia tanto do lado teoldgico como
cientifico. O reconhecimento da autonomia das ciéncias pela Constitui¢ao Pastoral tem como
pressuposto a nao contradicdo da verdade, a ordem moral e a utilidade comum. O mesmo
documento coloca em primeiro lugar na hierarquia dos valores o reconhecimento da
dignidade humana.

O desafio que a GS langa, e permanece atual, ¢ o de descobrir “como” adaptar e
comunicar a doutrina aos homens do proprio tempo. “Como” ir em frente com uma atitude de
abertura e de didlogo. “Como” anunciar o Evangelho a fim de iluminar o mundo sendo sinal
da fraternidade a fim de “contribuir para a solu¢do de urgentes problemas sociais e politicos e

responder ao grande desafio da pobreza e da miséria™'*.

'3 Para este item, cf. o artigo de ZILLES, U. Gaudim et Spes e as Ciencias. Teocomunicagdo, v.35, n. 150, dez.
2005, p. 695-710.

124 Ibidem, p. 697.

' PAPA BENTO XVI. Aspectos fundamentais de um programa pastoral inserido no hoje e projetado no futuro.
L’Ossevatore Romano, ed. semanal em portugués, n. 20, 19 de maio de 2007, p. 16.
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3.4  Paz e dialogo (desde a década de 1970)

Mesmo sem assumir a Teoria da Evolu¢do, que permanece uma teoria
cientifica, a Teologia vem repensando os conteudos da fé, reformulando-os de modo essencial
para o homem de hoje. E uma atencdo antiga, em 1603, na cidade de Roma, foi fundada a
Pontificia Academia das Ciéncias, por Federico Cesi. Atualmente, conta com cerca de 80
cientistas nomeados pelo Papa'*® ¢ provenientes do mundo inteiro. Sdo especialistas em varias
disciplinas, alguns Prémio Nobel, que professam diferentes credos ou que ndo possuem fé
religiosa.'”’

No texto de abertura das atividades da Pontificia Academia, do ano 1996, Jodo
Paulo II falou do trabalho destes cientistas que se reunem “para servir a verdade e informar a

99 128

Santa S¢, com toda liberdade, dos progressos da pesquisa cientifica” '**, a fim de ajuda-la em

suas reflexdes, num “dialogo confiante e fecundo entre a Igreja e 0o Mundo Cientifico™'®.

No século XX, a situacdo cultural mudou. A propria Ciéncia foi
compreendendo que ndo conseguiria resolver sozinha todos os questionamentos a respeito da
vida e dos valores, principalmente quando se referem a dor e a morte. Por outro lado, a
experiéncia da fé ganhou muito com o aprofundamento dos estudos sobre a Biblia.

Jodao Paulo II, no discurso apenas citado, afirma que os “novos conhecimentos
cientificos levam a nao considerar mais a Teoria da Evolugdao mera hipotese” e reconhece que
a visdo evolutiva penetrou nos diversos campos do saber. Além disso, o Pontifice esclarece
que, entre as diversas Teorias da Evolucdo, algumas sdo ‘“materialistas, reducionistas e

espiritualistas” e, portanto, incompativeis com o catolicismo, especialmente quando trata do

“salto ontologico” na origem do ser humano. Conseqiientemente, “as Teorias da Evolugdo e

'2* Mensagem do Santo Padre Jodo Paulo II aos membros da Academia Pontificia de Ciéncias, 1996. Disponivel
em: www.vatican.va/roman_curia/pontifical academies/acdscien/index_sp.htm Acesso em 20 de abril de
2006.

127 Cf. Site do Vaticano: “Tiene como fin: honrar la ciencia pura dondequiera que se encuentre; asegurar su
libertad y favorecer las investigaciones, que constituyen la base indispensable para el progreso de las
ciencias. [...] Su objetivo, dice el articulo n° 1 de su estatuto, es ‘promover el estudio y el progreso de las

ciencias sociales, economicas, politicas y juridicas a la luz de la doctrina social de la Iglesia’.
www.vatican.va/roman_curia/pontifical academies/acdscien/index_sp.htm Acesso em 20 de abril de 2006.

128 Ibidem.
12 Ibidem.
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da origem do universo revestem particular interesse teoldgico, quando tocam as doutrinas da
Criagdo ex nihilo ¢ a Criagdo do ser humano a imagem de Deus”"™.

O evolucionismo materialista, radicalmente contingente, guiado pela selegao
natural e pelo acaso, nega a Providéncia Divina na Criagdo. Muitos pesquisadores, criticos do
neodarwinismo, chegam a perceber sinais de um projeto na complexidade das estruturas da
matéria e da vida levando a pensar que o processo evolutivo ndo foi unicamente ocasional.
Segundo a visdo catodlica, ndo ha verdadeira incompatibilidade entre contingéncia e
providéncia divina, pois aquela pode fazer parte do plano providencial de Deus.

A Teologia da Criacdo pode oferecer elementos para uma justa interpretagdo
ecologica afirmando a Criagdo como dom divino e lugar de comunhdo pessoal com Deus e a
posi¢ao do homem e da mulher como administradores da transformagao pela qual anseia todo

o mundo criado. A Teologia ¢ desafiada e convidada a ver e colocar os conhecimentos

cientificos dentro da visao crista de Criagao.

3% COMISSAO TEOLOGICA INTERNACIONAL. Comunhdo e Servio: A pessoa humana criada a imagem de
Deus, n. 64, p. 15.
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3 CRIACAO E EVOLUCAO: CONSIDERACAO FINAL

Uma primeira atitude frente ao tema tratado ¢ o reconhecimento do valor da
obra de R. C. Darwin - 4 origem das espécies e a Descendéncia do Homem. Uma obra
revolucionaria em sua época, que, ainda hoje, continua presente no estudo do ser vivo,
particularmente, da criatura humana, em sua dimensao fisica e cultural.

Também a Teologia ¢ interpelada a rever, atualizar e aprofundar diversos
elementos que compdem a sua doutrina, abrindo-se as novas exigéncias de didlogo com a
ciéncia e com o mundo contemporaneo.

Na visdo cristad, a Teoria do Big-Bang inicial, que pode ter originado o
universo, a contingéncia das coisas criadas, a sele¢do natural, a finalidade ou a
indeterminacdo do cosmo e do ser vivo, ndo impedem o ato de fé na Criacdo e no salto
ontoldgico, que determinou a especificidade da criatura humana. A agdo divina estd
subjacente, imprimindo um sentido para tudo o que existe — conteudo que as leis naturais nao
podem oferecer —, impelindo a experiéncia de relacdo pessoal e coletiva com Deus e com a
Criagao.

Sendo assim, a justa compreensdo dos relatos da Criagdo e a busca do
entendimento da Evolug¢do devem convergir como realidades que se iluminam mutuamente,
sem contaminacao nem disputa. Nessa complementaridade vislumbra-se um didlogo muito
mais amplo entre fé e razdo, ciéncia e religido, que pode assinalar diferencas, distingdes, mas
ndo incompatibilidade.

Assim, abre-se o caminho para mais uma reflexao.

No processo evolucionista, novos seres emergem a partir de seres inferiores
que se ‘auto-transcendem’ regidos por um mecanismo de ‘dom de si’. Um avangar dramatico
com uma infinidade de perdas ao longo da histdria, inimeras espécies animais e vegetais sao
ultrapassadas até o aparecimento da raca humana.

Na 6tica crista, que v€ o desenrolar dos séculos como historia da salvacao, esse
drama universal ¢ um drama de amor. Evidencia que todas as coisas foram criadas distintas
umas das outras, mas destinadas a comunhdo, a unidade, a transcendéncia. Cada ser,
consumando-se em um superior — amando o ser superior —, se auto-transcende e se reencontra

numa dimensdo mais elevada. Na perspectiva de fé, onde o futuro permanece inacessivel a
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condi¢do humana, o homem e a mulher, percebendo Deus na realidade e agindo com Ele e

nEle, “afirmam o papel cosmico e recapitulador de Cristo™"'

, em quem habita toda a
plenitude, a fim de “tudo reconciliar na terra e nos céus, tendo estabelecido a paz pelo sangue
de sua cruz” (C/ 1, 19-20).

Mas, existirda algum marco que assinale a entrada do evolucionismo na
Teologia catolica? Muitos autores afirmam que no momento de transicdo o sacerdote e
cientista Teilhard de Chardin trouxe uma contribuicdo significativa fazendo “entrar
diretamente o evolucionismo no pensamento cristdo, o que foi justamente retido pela
posteridade”"**. Os proximos passos desse trabalho apresentarao o seu pensamento, na “forma

99133

do didlogo positivo”'”, focalizando O Fenomeno Humano. Reconhecida como a obra da

maturidade do autor, ¢ a sintese mais completa de sua visao do universo.

No pensamento teilhardiano, “ver” ¢ uma atitude fundamental, enquanto “ser
mais”, “unidade”, “consciéncia” e “complexidade” sdo palavras nucleares intrinsecas a
dindmica da Evolugdo, que vai da Criagdo ao universo cristico. Na teoria evolucionista
apresentada por Chardin, a “Lei de Complexidade e de Consciéncia” ¢ a primeira e
fundamental lei que impulsiona a Evolug¢ao. Segundo os principios dessa Lei, a consciéncia
cresce e se aprofunda em relagdo direta com a complexidade dos elementos, presente desde a
matéria elementar. Consciéncia, em Teilhard, ¢ indicativo de interioridade, ¢ arranjo
energético, ¢ movimento de centralizagdo, que emerge da organiza¢do sempre mais complexa
das unidades cdsmicas.

Assim como na oOtica crista, Teilhard vé a Evolu¢ao que avanca realizando
sinteses entre os elementos, passando para o nivel do pensamento, ou do espirito, quando a
consciéncia emerge nas criaturas humanas. Com isso a visao do passado da, para Chardin, a
perspectiva do futuro. Para ele os elementos, ao realizarem sinteses, se auto-transcendem no
dom de si de modo consciente e criativo. E a fé que lhe d4 a certeza da reconciliagdo universal
de todas as coisas em Cristo. A Lei de Complexidade e de Consciéncia impulsionara também
o ultimo passo. A proposic¢do teilhardiana e a acdo da Lei de Complexidade e de Consciéncia
levam a olhar para o fenomeno da globalizacdo e para a Ecologia indagando-se sobre a

contribuicao a oferecer para a construcao do universo cristico (capitulo terceiro).

1 ARNOULD, J. Op. cit. p. 242.
132 LACOSTE, 1.Y. Dicionario critico de Teologia, verbete Evolugdo, p. 697.
133 Cf. ZILLES, U. Pierre Teilhard de Chardin: ciéncia e fé, p. 7-10.
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CAPITULO 11

A LEI DE COMPLEXIDADE E DE CONSCIENCIA NO DIALOGO ENTRE
CRIACAO E EVOLUCAO

1 A PROPOSICAO TEILHARDIANA

Teilhard de Chardin nasceu em 1881 e faleceu em 1955. Foi jesuita,
paleontdlogo e, para muitos autores, também mistico. Teve uma existéncia errante,™
dedicando-se ao trabalho cientifico com grande paixdo e extraordinaria atividade: viagens,
pesquisas, producao intelectual. “Realizou, aprofundando em si, numa perspectiva, em ultima
analise, mistica, a idéia da Evolugdo, que norteou sua busca espiritual e cientifica”'”. Sua vida
pessoal, nutrida por uma profunda espiritualidade e assinalada pela fidelidade e unidade,
imprimiu um carater de crescente amadurecimento e desenvolvimento em seu percurso
intelectual.

Durante a Primeira Guerra Mundial teve a primeira intui¢ao sobre os mistérios
do universo, a partir da qual construiu seu pensamento e sua obra."”® Assimilou da Ciéncia o
respeito pelos fatos, o rigor, o gosto do fotografavel. Adquiriu o sentido da grandeza e da
complexidade do universo que existe como um todo. A especialidade geologica e biologica
deu-lhe o sentido mais amplo do tempo e da histdria, agregando a realidade humana e o poder
da energia espiritual. “Ver” foi uma atitude constante propria dele: uma exigéncia do seu
método cientifico fenomenoldgico. “Ver, segundo Teilhard, ¢ uma das funcdes essenciais da

vida, porque ¢ a fun¢do essencial da consciéncia™"?’.

" Teilhard de Chardin foi um incansavel viajante pela causa da Evolugdo. Inlimeras vezes cruzou os oceanos
Pacifico e Atlantico de navio e as fronteiras por terra — Franga, China, Inglaterra, Estados Unidos, Mongdlia
Oriental, Somélia e Abissinia, Filadélfia, Africa do Sul - para conferéncias ou expedi¢cdes como a Missao
Citroén, o Cruzeiro Amarelo, o deserto de Gobi.

133 SESE, Bernard. Pierre Teilhard de Chardin. p. 39
136 CHARDIN, P. T. Hino do Universo, p. 54; cf. também: SESE, Bernard. Pierre Teilhard de Chardin. p. 39, 67
B7LIMA VAZ, H. Universo cientifico e visdo cristd em Teilhard de Chardin, p.87.
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Permaneceu na China por muitos anos, criando em 1940, na cidade de Pequim,
o Instituto de Geobiologia. Seu objetivo era estudar a génese e a interdependéncia genética
dos continentes, bem como de sua fauna ou flora, dedicando-se especificamente a Asia. A
partir de 1951, transferiu-se para Nova York, 14 permanecendo até sua morte. Foi o periodo
mais doloroso e fecundo de sua vida. Uma fase de maturidade, onde pode trabalhar ainda mais
intensamente para a “renovag¢ao profunda da visdo crista, por uma entrega total a missdo que a
Providéncia lhe confiara, de tentar a grande conciliagdo entre a ciéncia e o cristianismo, entre

a Igreja e o mundo moderno”"*®

. Suas obras, publicadas somente apos a sua morte, ndo sao
estritamente cientificas, exclusivamente teoldgicas ou unicamente filoséficas, com excegao
dos artigos de geologia e paleontologia. Peregrino da Evolugdo'’ apresentou em seus escritos
uma visao do mundo evolucionista e mistica.

Teilhard de Chardin era uma daquelas pessoas que acreditava que um mestre ¢
verdadeiramente bom na medida em que ¢ ultrapassado. Hoje ele ndo apresenta mais a mesma
novidade dos anos 50-80 do século passado. Contudo, continua tendo o que dizer, porque
soube “como” responder as novas urgéncias do seu tempo, porque foi sensivel aos novos
sinais que vinham do mundo da ciéncia, da técnica, da razdo, que se levantavam como
gigantes. Teilhard foi sensivel a tensdao a unidade que movia o mundo e promovia novos
intercAmbios entre culturas, entre diferentes denominagdes cristds e religiosas suscitando
novos encontros." Seu itinerario intelectual e espiritual, resumido na tentativa de reconciliar
a Igreja com o mundo, teve a ele proprio como o primeiro ‘campo de provas’ desse
experimento.

Revisitar sinteticamente o seu pensamento, na perspectiva do devir — o
universo critico — € sob o impulso da sua Lei de Complexidade e de Consciéncia -, ¢ uma
maneira de perscrutar como o triplice eixo de seu pensamento: o cosmo, o humano, o cristico,
se enriqueceram reciprocamente, chegaram a se integrar e compuseram, harmoniosamente,
uma sintese entre a visdo cristd do mundo (uma mundividéncia estatica) e aquela emergente

das ciéncias da natureza (uma mundividéncia dindmica). Em O Fenomeno Humano o autor

8 Tbidem, p. 37
13 SESE, B. Op. cit., p. 93.

140 Cf. RIBEIRO, S.F. Ecumenismo: simples tolerdncia ou um estilo de vida?, p. 42. A autora apresenta acenos a
histéria do movimento ecuménico e afirma que esse, mesmo tendo varias manifestagdes ja no século XIX,
explodiu em 1910, em Edimburgo (Escocia) com a Conferéncia Missionaria de varias Igrejas cristas.
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apresenta suas idéias de modo sistematico, em alguns momentos quase dialogal, numa
exposicdo logica dos conceitos ¢ suficientemente clara.'*!

Ainda, hoje se d4 grande énfase a complexidade e a interdisciplinaridade das
fontes dos conhecimentos. Chardin apresenta uma visdo ampla que contém essa exigéncia,
suas raizes se afundam na convicgdo de que o ser humano ¢ “uno” e tem a necessidade e a
possibilidade de encontrar, antes de tudo em si mesmo, a sintese de todos os seus
conhecimentos, em todos os niveis do saber. Nisso, Chardin se serve do mecanismo insito a
Lei de Complexidade e de Consciéncia.

Teilhard possui e oferece uma imagem da ciéncia aberta e, por isso, distante do
mecanicismo frio e impessoal do século anterior ao seu. Conseqilientemente, ndo exclui a
relagdo com o transcendente, com a metafisica, com a contribuicao da fé. “Essa imagem de
uma ciéncia aberta ¢ uma resposta a cultura de nossos dias, quando se questiona o problema
do fim e do sentido da natureza e do universo”'*.

A perspectiva teilhardiana propode, também, uma dupla revisdo a Teologia:
essa, para Teilhard, deveria conseguir expor os dogmas cristdos dentro da moldura dindmica
do mundo e refletir sobre o valor religioso do esfor¢o humano. Ele cré em um caminho que se
abre para novas sinteses e pesquisas e favorece a reconciliagdo com o mundo moderno. Por
sua competéncia especifica de cientista — mas de um cientista que cré em Deus e no mundo —
ele entende que esta se realiza mediante um Unico impulso rumo a Cristo, sob a acdo da sua
Lei de Complexidade e de Consciéncia.

Além disso, toda reflexdo fenomenoldgica de Teilhard de Chardin assenta
sobre sua visdo final do cosmo, dimensdo explicitada na obra apenas citada. De fato, a sua
estrutura reflete essa impostacao e Chardin conduz o leitor da pré-vida a vida, ao pensamento
e a supervida. Quatro etapas através das quais a cosmogénese desemboca em uma teogénese:
o universo se encaminha a essa plenitude. Como? Conduzido pela mesma lei primeira da
Evolugao: a Lei de Complexidade e de Consciéncia.

Essa confere unidade ao pensamento teilhardiano. Deve-se, igualmente, a sua

acdo, o ritmo da Evolugdo. As passagens ou saltos para algo de novo, como quando surgiu a

I RONDINARA, S. in PASOLINL, P. 4 unidade do cosmo, p. 6.

42 RONDINARA, S. Figlio della Terra figlio del cielo. Fede e scienza nella prospettiva escatologica del
pensiero di Teilhard di Chardin in Nuova Umanita, Roma, anno XXVII, v. 3-4, n. 159-160, p. 516.
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vida ou o ser humano, acontecem porque o ambiente ou o organismo favorecem novas
organizagdes energéticas. Sob o impulso da Lei, Teilhard estrutura o mundo de modo
convergente e deixa, como legado, um instrumental para a sua compreensdo.Em fim, Teilhard
de Chardin verdadeiramente “tentou”, “tateou”, adiantou-se. Foi um °‘sinal profético’,

suscitando preocupacdes € entusiasmos, ‘ndo deixando as coisas como estavam’.
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2 LEI DE COMPLEXIDADE E DE CONSCIENCIA

Para Teilhard de Chardin a Evolugdo ¢ um processo ascendente de
transformagdes pela realizagdo de novas sinteses, ¢ um processo universal. Teilhard olha para
0 cosmo na sua totalidade e em cada um de seus elementos e entende que ele € constituido de
duas faces. Define o “fora” das coisas a face estrutural do cosmo, de dominio das ciéncias e
da técnica. O “dentro” ¢ o campo de dominio dos métodos cientificos fisico-quimicos, ainda
ndo totalmente descoberto.

A visdao do passado leva Chardin a perceber que no universo em evolugdo
existe um conjunto de elementos — um feixe, diz o autor - que avanga laboriosamente com
caracteristicas qualitativas e quantitativas, conforme os principios de conservacdo e
degradagdo da energia e percebe - ou mais propriamente na linguagem teilhardiana, ele vé - a
existéncia de um principio que perpassa e impulsiona toda a Evolugdo: a Lei de
Complexidade e de Consciéncia. E uma lei'” de ascensdo composta pelas variantes da
complexidade e da consciéncia: a medida que a complexidade organizada cresce (o fora), a
consciéncia (o dentro) se aprofunda e vice-versa. “Segundo essa lei, formulada por Teilhard,
o mundo atual ¢ nada mais que o resultado de um movimento continuo descontinuado da ndo-
vida (cosmogénese) a vida (biogénese) e da vida a auto-reflexdo do homem
(antropogénese)”'*.

Desse modo, falar em consciéncia ¢ referir-se a interioridade das coisas, que
por um movimento de centralizagdo vai adquirindo formas sempre mais complexas de
organizagdo em todas as unidades cosmicas. No tempo certo e em condi¢des favoraveis, a
continuidade fisica da Evolucao passa por um processo de descontinuidade — atinge um ponto
critico — que marca uma mudanca de estado. No pensamento teilhardiano o principio de
complexidade e de consciéncia esta ligado ao sentido do universo que sobe rumo a ‘ser
2145

mais’'®, o que se traduz em crescente unidade. Dai decorrem mais dois principios evolutivos:

“tudo o que sobe converge”. Converge, mas ndo se uniformiza nem se perde — pois “a unido

diferencia”*.

"3 A lei exprime uma relagdo entre fendmenos de determinada ordem ou entre passos de uma seqiiéncia
expressando sua natureza.

144 ZILLES, U. Criagdo ou Evolugdo?, p. 16.
145 CHARDIN, P.T. O Fenémeno Humano, p. 5.
14 Ibidem,, p. 287.
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Teilhard analisa o “arranjo” energético em cada sintese, denominando seus
componentes de energia radial ou de centragdo/de consciéncia e energia fangencial ou de
complexificacdo: “na matéria atua uma dupla energia: uma fangencial, que une os elementos
da natureza entre si no mesmo plano; uma radial, que impulsiona a matéria a sempre maior
evolugdo™'.

Para Teilhard a consciéncia estd presente desde a matéria elementar e existe
uma relacdo de paralelidade entre consciéncia e complexidade. Sendo assim, nosso autor
entende que a natureza ndo ¢ morta. A consciéncia ja esta presente nela, mas s6 se manifesta

de modo explicito, completo, no ser humano.'*

A consciéncia humana tem uma triplice
capacidade de centralizagdo: centrar-se parcialmente sobre o que estd ao seu redor, centrar-se
sobre si mesma e centrar-se nos outros. No final da Evolugdo tudo convergird para um tnico
centro. Para Teilhard de Chardin, contudo, ¢ preciso “que nos decidamos a aplicar até o fim,
sem fraquejar, a Lei experimental de complexidade e de consciéncia a Evolugdo global do

99149

grupo inteiro”'”’, pois a criatura humana teria a forca necessaria para ultrapassar todos os

limites com o uso de sua liberdade.” Se fraquejar, porém, o que acontece? Todo o cosmo

ficaria comprometido e o seu destino final (a cristogénese), poderia ndo acontecer. "'

2.1 O “dentro” das coisas: a componente de interioridade do fen6meno coésmico

O reconhecimento de uma energia cosmica exterior a matéria, por parte da
ciéncia, leva Teilhard a perceber que mesmo a matéria elementar possui caracteristicas de
determinagdo “fora” e de consciéncia e espontaneidade — de liberdade — “dentro”. Ele afirma:
“a Matéria ¢ mais do que o fervilhar das particulas [...] estudadas pela Fisica moderna [pois]

coextensivo ao Fora das Coisas, existe um Dentro das Coisas™.

W ZILLES, U. Criacdo ou Evolucio?, p. 11.

!4 CHARDIN, P.T. O Fenémeno Humano, p. 287.
19 Ibidem, p. 337.

130 Cf. Idem. El grupo zooldgico humana, p. 114.
151 Cf. Idem. La aparicién del hombre, p. 372s.

2 Idem. O Fenémeno Humano, p. 36.
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Pieter Smulder esclarece a defini¢do de Teilhard para o dentro dos elementos.
Diz: o dentro de uma unidade elementar ou natural ndo sdo unicamente os compostos dos
elementos constitutivos que podem ser analisados pela Quimica e pela Fisica, mas também as
ligagdes entre esses elementos que fazem do conjunto uma unidade coerente,”” portanto,
conexao e unidade interior. Freqiientemente os termos ‘consciéncia’ € ‘psiquismo’ também
sdo usados quando se refere ao mundo inorganico. Analogamente ao aparecimento do Réadio
(Ra), elemento da natureza, Chardin demonstra que, se a consciéncia aflora de maneira
evidente no ser humano, ¢ porque se encontra, de modo inapreensivel, em toda parte,
prolongando-se indefinidamente nos eixos do tempo e do espaco. Portanto, ¢ certo que,
considerando sua estrutura, o universo ndo se rege unicamente pelas leis mecanicas, mas tudo
possui um dentro, uma certa consciéncia — um espirito, como afirmara mais tarde —, que
cresce e se transforma segundo leis qualitativas. A complexidade da consciéncia distingue os
elementos e ¢ essencialmente diferente no ser humano.

Na obra O Fenomeno Humano, Teilhard de Chardin explicita que o termo
consciéncia “¢ tomado na sua acepcdo mais geral, para designar qualquer espécie de
psiquismo, desde as formas mais rudimentares de percepg¢do interior que se possa conceber,

até ao fendmeno humano de conhecimento reflexivo” **.

2.2 As Leis qualitativas de crescimento e a expressao da liberdade evolutiva

\ \

Sao leis que dizem respeito a interioridade, a consciéncia. No processo de
Evolugdo da matéria os dtomos se combinam e se condensam por uma regéncia propria,
segundo uma estrutura com propriedades corpusculares de semelhanca, de coextensividade e
de ligacdo, por uma energia de conjunto. Nesse estagio o dentro € o fora coincidem ponto por

ponto, de modo que se poderia substituir a expressao interagdo mecanica por consciéncia.

Nosso autor chama a aten¢do ao carater diferencial na formacdo dos atomos

quando postos em relacdo a vida, ou seja, a auséncia de descendéncias (ou phyla) verdadeiras.

133 Cf. SMULDERS, P. 4 visdo de Teilhard de Chardin, p. 49 s.

134 Idem. O Fenémeno Humano., p. 36.
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Enfatiza que essa caracteristica persistird, mesmo se no futuro a forma¢do dos atomos ira se
revelar de modo diferente do que € conhecido até hoje. “Quer se formem de uma vez ou em
varias fases, os atomos nao passam sendo pela “ontogénese” ao longo de sua histéria. Cada
um nasce sO para si, sem nada transmitir”'>>,

A consciéncia apresenta-se como uma propriedade do cosmo assumindo
grandezas diferentes, nuances variadas, na medida em que se considera o crescimento
evolutivo em sentido ascendente ou descendente. Quanto mais rico e complexo for o edificio
material construido pelas particulas, mais desenvolvida e concentrada serd a consciéncia
correspondente: “perfeicdo espiritual (ou “centreidade” consciente) e sintese material (ou
complexidade) ndo sdo mais do que as duas faces ou partes ligadas de um mesmo

fenémeno "

, como numa elipse onde os dois focos variam solidariamente.

A Lei de Complexidade e de Consciéncia torna-se evidente nos estagios mais
elevados de organizagdo. Nos estados inferiores os centros de consciéncia sdo mais
numerosos, mais frouxos e regem-se pelas leis estatisticas. Porém, “do ponto de vista
qualitativo, ndo ha nenhuma contradicdo em admitir que um Universo de aparéncias
mecanizadas seja construido por “liberdades” — contanto que estas [...] estejam nele contidas
num estado suficientemente grande de divisdo e de imperfei¢ao™"’.

Ja nos estagios mais desenvolvidos, os elementos sao menos numerosos, mais
individualizados, manifestam espontaneidade e abrem-se a vida. Devido ao movimento
convergente de centralizagdo, a atuagdo da Lei aponta em dire¢do a constitui¢do da curvatura
psiquicamente convergente do mundo - assim como a Terra o ¢ em sua estrutura fisica -, que
ird se constituindo com o surgimento do pensamento no processo de hominizagao.

Teilhard trabalha com pares dialéticos de conceitos com muita freqiiéncia.
Refere-se, por exemplo, ao uno e ao multiplo, explicando que, pela acdo da Lei de

Complexidade e de Consciéncia, o multiplo ascende ao uno e a multiddo a organizagdo. Esse

movimento da origem a novos multiplos em ascensao, sempre mais complexos. Essa subida,

'3 Idem. El Grupo Zoolégico Humano, p. 30-31.
1% 1dem. O Fenémeno Humano, p. 41.
7 Ibidem, p. 42.
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com verdadeiras géneses e constru¢des sempre mais elaboradas, constitui uma das atengdes de

Teilhard, expressando o coragdo da sua idéia de Evolugdo.'*®

2.3  As energias componentes da Lei de Complexidade e de Consciéncia

“A acdo dupla da energia [espiritual] possibilita o desenvolvimento da

consciéncia por meio de uma cada vez mais perceptivel complexidade™

. Este ¢é, para
Chardin, o fundamento da Lei de Complexidade e de Consciéncia com a qual langa uma ponte
entre Etica ¢ Mecanica, como se fossem duas faces da mesma atividade. Por um lado
manifesta objetivamente o trabalho e o esforgo e por outro, o interior psiquico atuante cuja
natureza ainda € obscura, imaterial.

Para designar a Energia atuante no espago-tempo nosso autor usa uma imagem
simbolica, ndo literal: a “energia radial” (o dentro energético) e a “energia tangencial” (o fora
energético). Energia radial ¢ aquela que liga cada parte de um ser ao seu proprio centro, a sua
unidade, enquanto energia tangencial ¢ aquela que sai para fora; ¢ mensuravel pela fisica e
pela quimica; ¢ neutra em relacdo ao grau de organizacdo do ser e sua eficdcia resulta da
energia radial. Portanto, a partir de um movimento de centro-complexidade (de interagao
entre o dentro e o fora) formam-se novas unidades cada vez mais complexas: dos dtomos
originam-se as moléculas simples; destas, as macromoléculas, as proteinas; da organiza¢ao
das micelas formam-se células que dardo origem a vida.

Segundo o pensamento de Teilhard, desde o seu surgimento a Terra passou por processos
naturalmente dirigidos. O paleontdlogo reconhece a existéncia de formas biologicas de
concorréncia na ascensdo evolutiva, no entanto, nega-se a transpor as leis mecanicas de
selegdo para o campo humano.'® O autor esclarecer que hd uma condigdo necessaria para que
1Ss0 aconteca, ja que a sintese so se realiza porque o globo terrestre, no seu todo, enrola as

camadas de sua substancia, dentro de uma superficie fechada. Assim, em todo e qualquer

138 Cf. ZILLES, U. Pierre Teilhard de Chardin: Ciéncia e Fé, p. 59.

139 Cf. SILVA, Fébio de Barros. Teilhard de Chardin: a idéia de evolugo e vida pessoal. Revista Eletronica Print
by FUNREI. Disponivel em http.//www.funrei.br/revistas/filosofia Metanoia, Sao Jodo del-Rei, n. 1, p. 31-
42, jul. 1998/1999,p. 34. Acesso em 23 de novembro de 2006.

10Cf. CHARDIN, P.T. Nuevas cartas de viaje, p. 56.
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ponto da Terra o aumento de consciéncia — o dentro — se realiza devido a um duplo

enrolamento conjugado'®' da molécula e do planeta sobre si proprios.

2.4 O processo de Hominizacio segundo Teilhard de Chardin

A vida ¢ continua ascensao de consciéncia e de unidade, por isso, nao para. Na
subida rumo a um novo grau de consciéncia, ela ultrapassa mais um limiar ascendendo a
hominiza¢do. O conceito de hominizagdo (ou passo da reflexdo) € explicitado em O

Fenomeno Humano:

Hominizag4o ¢, antes de tudo, se se prefere, o salto individual, instantaneo,
do instinto para o pensamento. Mas Hominizagdo ¢ também, num sentido
mais lato, a espiritualizagdo filética, progressiva, na Civilizagdo humana, de
todas as forgas contidas na Animalidade.'®

Isto ¢, quando as estruturas do organismo sdo favoraveis, um acréscimo de
esfor¢o no eixo da Evolugdo inverte o equilibrio interior e acontece o salto.

Teilhard esclarece que isto se da porque “o que ndo era sendo superficie
centrada tornou-se centro. Devido a um acréscimo “tangencial” infimo, o “radial” voltou-se
sobre si mesmo e saltou até ao infinito para frente [...] Pela primeira vez na Terra, a
consciéncia dobra-se sobre si mesma, até se tornar Pensamento”'®. E o inicio de uma outra
espécie de vida: a vida interior. E o caminho rumo a civilizagdo: um outro mundo que nasce.

Segundo Chardin, a passagem da espécie imediatamente anterior para a espécie
humana foi absoluta, sem intermedidrio, apesar de ter sido longamente preparada no tempo.
“Evidentemente [....] trata-se de um salto do super animal ao pré-homino6ide”'*. Na obra E/

grupo zoologico humano'® Teilhard representa graficamente o “feixe dos Hominidios” em um

11 Ct. Idem. O Fenémeno Humano, p. 57.

"2 Idem, La aparicion del ombre, p. 188. Verificar também Vision del pasado, p. 83: “La posicion sistematica
del Hombre en la serie zooldgica se nos ha manifestado como un problema serio, tan pronto como hemos
empezado a medir la desproporcion flagrante que existe entre la débil variacion morfologica de donde ha
salido el pensar reflexivo, y la conmocion tremenda que ha producido en la distribucion general de la vida
terrestre esta facultad nueva”.

1 Jdem. In SMULDERS, P. Op. cit., p. 55.

164 ZILLES, U. Criacdo ou Evolucio?, p. 18.

1 CHARDIN, P.T. El Grupo Zoolégico Humano, p. 78.
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esquema onde os fosseis aparentados sdo representados por tragos semelhantes a “escamas” e
a humanidade atual por uma espécie de “corola”, que passa de divergente, em seu inicio, para
convergente, fechando-se sobre si mesma.

Nesse movimento de convergéncia Teilhard indica a existéncia de um novo
passo de organizacdo coletiva da humanidade em um territorio limitado. A transicdo da
espécie dos primatas aos humanos ¢ representada por um espago em branco'®® que
corresponde ao seu desenvolvimento continuado e desconhecido. Teilhard afirma que “o
Homem ndo é mais do que unus inter pares entre os demais animais™®’, com uma
peculiaridade de nunca ultrapassar o estddio da espécie, diferenciando-se em ragas.

A pressdo evolutiva chegando a hominiza¢do aponta para uma outra mudanga
de estado, sob a acdo da Lei de Complexidade e de Consciéncia. “O universo ¢ uma evolugao;
essa evolucdo ¢ uma subida para o espirito: esse movimento ascendente atingiu com a

humanidade um ponto culminante que ¢ a noosfera™®

. Noosfera ¢ uma fina pelicula,
inicialmente quase imperceptivel, ao ser comparada com as outras grandezas do universo. E
por meio dessa pelicula que se pode apreender e contemplar a Energia Universal.

Teilhard de Chardin define reflexdo como “o poder adquirido por uma
consciéncia de se dobrar sobre si mesma e de tomar posse de si mesma como de um objeto

dotado de sua propria consciéncia ¢ de seu proprio valor”'®

capaz de se conhecer e de ser
ciente de seu saber."” Com o ser humano aparecem a inteligéncia e a vida interior, pela
primeira vez. Para Teilhard, com o surgimento da capacidade de reflexdao se ultrapassa mais
um ponto critico da Evolugao com uma nova mudanca de estado: “apds o grao da Matéria,

apos o grdo da Vida, eis o grao do Pensamento enfim constituido™"”!

e com ele a génese da
Noosfera. A noosfera tem origem por um processo exatamente igual ao surgimento da vida,

devido a um enrolamento conjugado'” da consciéncia sobre si mesma.

166 «Na sua visdo do processo da evolugdo, Teilhard de Chardin fala do “branco das origens” (le blanc des
origines): o inicio das novas espécies ¢ invisivel e perdido (introvabile) para a pesquisa cientifica. As suas
fontes estdo escondidas — sdo pequenas demais. Em outras palavras, a lei das origens invisiveis diz uma
grande verdade, as grandes realidades comecam em humildade. RATTZINGER, J. 4 nova evangelizagdo.
Jubileu dos catequistas e professores de religido, 10/12/2000. L Osservatore Romano, 19-01-2001.

7 CHARDIN, P.T. La aparicién del hombre, p. 313.

' LEON - DUPOUR Michel, disponivel em: http://eugematil.vilabol.uol.com.br/index.htm Acesso em 16 de
maio de 2006.

' CHARDIN, P.T. O Fenémeno Humano, p. 169.

70 Teilhard de Chardin procurou localizar e caracterizar cientificamente o passo da reflexdo, expondo seu
pensamento em E! Grupo Zoologico Humano, p. 71ss.

! Idem. O Fenémeno Humano, p. 180.

2 Cf. Idem. La aparicion del hombre, a respeito do surgimento do phylum humano, p. 191s. Ver também O
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Teilhard explica que, com a noosfera, “a Terra ‘muda de pele’, melhor ainda,

encontra sua alma”'”

. Com o novo passo da Reflexdo, inicia-se o desenvolvimento do
Espirito — a Noogénese: nova organizacao e expansao das energias.
Se o avango da Evolu¢ao foi acontecendo por “tateio”, “invencao” e

“muta¢ao”'”

, com o surgimento de grupos zooldgicos e do proprio homem como a flecha
dessa evolugdo, ao cruzar o limiar do Pensamento a Terra d4 mais um passo, desencadeando o
desenvolvimento do Espirito. “Quando, pela primeira vez, num ser vivo, o instinto se avistou
no espelho de si proprio, o Mundo inteiro deu um passo”'”.

Acontece, portanto, um novo movimento de centralizagcdo, de ordem interior,
de organizagdo consciente. H4 uma passagem singular feita sem intermedidrios. A consciéncia
humana, assim, apropria-se de uma nova ordem de organiza¢dao, adquirindo uma tripla
capacidade de centrar-se: a si mesmo, o mundo ao seu redor e o outro. Em palavras
teilhardianas, isso significa avancar rumo a uma megassintese no Tangencial. “E, por isso
mesmo, um salto para diante das energias radiais, segundo o eixo principal da Evolu¢do. Cada
vez mais complexidade e, portanto, cada vez mais Consciéncia. [...] Evolucdo = Ascensao de

consciéncia. Ascensio de consciéncia = Efeito de unidao”'™.

2.5 O passo da universalizacio da natureza pessoal

A capacidade de centrar o mundo e o outro ¢ um elemento constitutivo da
pessoa. Cada individuo centrando o todo a sua volta vai compondo uma trama de relagdes e
experiéncias, que se entrelacam com as vivéncias dos outros individuos, manifestando um
grao de pensamento autdbnomo com existéncia propria. O proximo passo evolutivo € a

constituicdo do hiperpessoal, que se dd quando o universo pessoal é universalizado'”’,

Fenomeno Humano, p. 57.
'3 1dem. O Fendmeno Humano, p. 191.

174 Para um maior esclarecimento, consultar: Los movimientos de la vida, em: La vision del pasado, Teilhard de
Chardin, p. 179-188.

17 1dem. O Fenémeno Humano, p. 189.

176 .
Ibidem, p. 265-266.

177 <O termo de nos proprios, o acimulo de nossa originalidade, ndo ¢ a nossa individualidade — ¢ a nossa pessoa;
e esta, em razdo da estrutura evolutiva do Mundo, ndo a podemos encontrar sendo unindo-nos. Nenhum

espirito sem sintese. Sempre a mesma lei de alto a baixo. O verdadeiro ‘Ego’ cresce na razdo inversa do
‘Egoismo’. A imagem de Omega que o atrai, o elemento s6 se torna pessoal universalizando-se”. O
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assinalando o nascimento e a constituicao de um Espirito da Terra'™, na tltima fase evolutiva
do fendmeno humano.

Teilhard explica que, de acordo com a terceira propriedade da consciéncia
humana, cada centro individual deve centrar-se com os outros — unir-se de centro para centro
— construindo uma supercentragdo, que acarretara uma sintese espiritual. ' O pensamento s
se supera nesta dire¢ao.

A Evolugdo requer, entdo, o desenvolvimento das energias da natureza que
contribuem para o seu avango. A Evolugio agora esta nas méos da criatura humana. E a este
ponto que nosso autor fala do amor em sua natureza evolutiva: o inico meio onde acontece o
movimento ascendente da Evolugdo. O amor possui dinamismo natural, for¢a de unificagdo e
funcdo criadora que podem super-humanizar o homem e a mulher, abrindo-lhes o acesso ao

ponto Omega, onde encontrar-se-2o com Deus.

2.6 Convergéncia final e a atraciio ao ponto Omega

A originalidade da sintese evolutiva de Teilhard de Chardin estd na sua visao
futuristica, a evolugdo procegue.'

Para o autor o ponto de convergéncia da Evolucao ¢ o tltimo pdlo subsistente
de consciéncia, tdo presente no mundo a ponto de poder reunir os elementos cosmicos que
chegaram aquela meta e que, por ser transcendente, ndo esta sujeito a ameaga de regressao: o
“Ponto Omega”. “E o Cristo ressuscitado, que incorpora 0 mundo e a humanidade ao Corpo
Mistico, no acabamento do Cristo Total”'™'. No processo de Evolug¢do desenvolve-se o corpo
mistico de Cristo que desembocara, quando a Terra estiver preparada, na Parusia do Senhor.

Assim sendo, o processo evolutivo culmina, mas nao termina com o homem: o
universo, 0 homem e a mulher, a historia, tudo deve responder ao chamado de entrar no plano

do espirito “para realizar aquilo que o transcende e, assim, tender a um “ponto”: o Cristo

Fenoémeno Humano, p. 289.
'8 Cf. Ibidem, p. 301, 341s.

' Cf. Idem, El Grupo Zooldgico Humano,p. 122-127. Em O Fenémeno Humano, p. 285, Chardin escreveu: “O
Espirito, visto do nosso lado, ¢ essencialmente poténcia de sintese ¢ de organizagdo”.

180 ZILLES, U. Pierre Teilhard de Chardin: ciéncia e &, p. 59-60; 119.
81 Ibidem, p. 120.
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cosmico, ponto de recapitulagdo de tudo (Cristosfera).”'® Omega nio esta sujeito ao tempo e
ao espaco, tendo, portanto, como propriedades a autonomia, a atualidade, a irreversibilidade e
a transcendéncia. Omega é for¢a de atragdo individualizada, mas ndo isolada. No fim do
mundo, a convergéncia serd atingida coletivamente, no entanto, sem achatamento das
personalidades. Isso vai acontecer com adesdo pessoal e respeito, como expressdo de
liberdade, com o desenvolvimento terrestre da técnica e da Ciéncia. Serd a plena e voluntaria
realizagdo e unificagdo da humanidade como comunidade e, ao mesmo tempo, de cada
individuo como membro da familia humana.

Chardin ressalta que, por aumento de tensdo critica, na medida em que a subida
para Omega se aproxima do termo final, o caminho da Evolugdo se torna mais fadigoso. A
cada passo, a vontade de vida deve crescer, o sentido de desenvolvimento e aperfeicoamento
pessoal deve se fortificar ¢ a necessidade de uma fé coletiva deve se intensificar. Omega nio
deve ser concebido unicamente como um ponto, uma for¢a, uma grandeza onde se realiza a
unidade do universo. Ele ¢ Alguém com uma natureza capaz de atrair a unifica¢do. Nele todos
se amam mutuamente, uma vez que todos amam o mesmo ponto central pessoal.'®

Teilhard sente-se apto para ver o ultimo destino da humanidade — a reuniao no
amor de todos com um Deus pessoal transcendente, mas ja emerso das consciéncias em

subida para Ele:

Para que os homens sobre a Terra, sobre toda a Terra possam chegar a
se amar, ndo ¢ suficiente que uns e outros se reconhe¢cam como

J4

elementos de uma mesma alguma coisa; mas ¢ preciso que
“planetizando-se”, eles tenham consciéncia de se tornar, sem se
confundir, um mesmo Alguém. Com efeito (e isto ja esta em todas as
letras do Evangelho), ndo existe amor total sendo do e no pessoal.'®

O cristianismo, para o nosso autor, ¢ a resposta ao anseio da humanidade, pois
Cristo ao se encarnar revelou o contetido da busca da humanidade e indicou a sua dire¢ao.
Teilhard de Chardin percebe a a¢do da Lei também na morte, distinguindo o nivel animal do
humano. Em nivel animal, a morte acontece quando o radial funde-se no tangencial. No ser

humano ela ¢ hominizada. Pelo poder de criticar e julgar adquirido com o pensamento

82 CODA, P. Piero Pasolini e la cultura dell 'unita, p. 51.
'8 SMULDERS, P. Op. cit., p. 129
'8 CHARDIN, P.T. Hino do Universo, p.91.
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reflexivo,'"™ ndo ha fusdo do radial no tangencial, mas liberagdo, “evasdo para fora da

entropia por reversao sobre Omega™"*°.

2.7 O impulso da Lei de Complexidade e de Consciéncia: “centrar e evoluir”

O estudo dos imensos periodos geologicos e paleontologicos deu perspicacia
ao olhar de Teilhard de Chardin convencendo-o da evidéncia da Lei de Complexidade e de
Consciéncia na agdo evolutiva. Ele percebia essa operagdao até mesmo quando langava,
rapidamente, o olhar sobre a historia da Terra. Assim como percebia a acdo ininterrupta de
Deus desde o primeiro instante da Evolugdo."” Para ele, essa Lei presente em todos os niveis
da existéncia, faz com que a matéria avance e se forme construindo unidades cada vez mais
complexas, organizadas e conjugadas entre si."®® A ac¢ao da Lei impulsiona a matéria a realizar
um movimento de ‘centrocomplexificacdo’ por “enrolamento” ou enovelamento sobre si

mesma realizando novas sinteses € novos intercambios de energia.

A medida que a complexificagdo cresce, produz tensdes — no ambiente ¢ no
organismo - cada vez maiores que impulsionam o processo evolutivo até o surgimento da vida
e da vida humana. Teilhard explica que os multiplos fatores ecoldgicos, fisioldgicos,
psicoldgicos aproximam e unem o0s seres vivos, especialmente os seres humanos e que as
condi¢des ambientais, fisicas e espirituais sdo o prolongamento e a expressao, a esse nivel,

das energias de complexidade-consciéncia.'”

Com o surgimento do humano, a Lei passa a atuar em nivel de reflexdo. Na
concepeao de Teilhard, o ser humano, ndo ¢ somente apice da natureza, mas, também, estd na

culminéncia do tempo. Um cume que aponta ainda para frente, estando, a humanidade, em

'%5 CHARDIN, P.T. em RIDEAU, E.: O pensamento de Teilhard de Chardin, p. 168; 203.

186 CHARDIN, P.T. O Fenoémeno Humano, p. 300.

'87.Cf. RIDEAU, E. Op. Cit., p. 245, sobre a Encarnagio.

'88 CHARDIN, P.T. in SMULDERS, P. Op. cit., p. 47.

' CHARDIN, P.T. in TRESMONTANT, C. Introdu¢do ao pensamento de Teilhard de Chardin, p. 57.
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plena tensdo de crescimento.” A atuagdo biologica da Lei de Complexidade e de Consciéncia
passa a exprimir-se, entdo, em formas de socializacdo, de unido, de ascensao da humanidade a

maturidade.

0 TRESMONTANT, C. Op. cit., p. 56.
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3 DA CRIACAO AO UNIVERSO CRISTICO

O pensamento cientifico e o método fenomenologico de Teilhard de Chardin
ndo lhe permitiam abordar diretamente a questdo de um principio absoluto para o universo.
Para ele a Criagdo ndo ¢ um fendmeno e nunca serd encontrada em nivel dos fenomenos. Para
Teilhard a Criagao € o principio dos fendmenos, asseverando, ao mesmo tempo, o operar
divino, presente nas agdes € nas leis que regem as criaturas: “Deus estd no nascimento, no
crescimento ¢ no fim de todas as coisas, [...] ndo se mistura nem se confunde com o ser
participado que sustenta, anima e liga™"""

Enfrentando um ambiente naturalista e evolucionista, Chardin representou a
Criagao de maneira que lhe permitisse expressar, de modo condizente, a realidade de Deus,
utilizando-se de duas imagens'*

A primeira, em ordem de importancia e uso em suas obras, ¢ a imagem do
futuro, da destinacdo, onde Deus Criador € o “Deus do Adiante”, que imprime uma orientagao
ao futuro do mundo. Esse destino é o proprio Deus que aparece em Omega. Ele d4 o primeiro
impulso ao movimento do mundo. E a for¢a de atragdo sobre tudo o que existe, convidando e
chamando a uma participacdo sempre mais perfeita a Sua plenitude. Com essa representacao
Teilhard aborda a Criagdo a partir de dois pontos referenciais: o inicio — a Criagdo como a
primeira origem de tudo o que existe ¢ o fim — preferencialmente usado pelo autor. Esse
enfoque esclarece a importancia que Teilhard reconhecia ao agir (o esfor¢o) humano e a
constru¢do do Corpo mistico de Cristo, onde o Filho encarnado ¢ a meta palpavel de toda a
Criacao.

A segunda representacdo ¢ a do “Deus Evoluidor”. O autor esclarece que o
termo ‘evoluidor’ equivale a ‘criador’, aquele que faz o mundo evoluir infundindo-lhe uma
forga propulsora e vivificadora. Indo além do criacionismo, o “Deus Evoluidor” ¢ a fonte que
alimenta constantemente o desenvolvimento do cosmo. Com essa visdo, Teilhard evidencia a

permanéncia ¢ a continuidade da agdo divina, sem dispensar o ato criador inicial."”

" CHARDIN, P.T. in RIDEAU, E. O pensamento de Teilhard de Chardin, p. 271.

192 Cf para esta exposicio: SMULDERS, P. 4 visdo de Teilhard de Chardin, p. 72 s.

'3 Quando Teilhard de Chardin apresenta a criagdo, evidencia muitos aspectos particularmente importantes para
o anuncio da fé. No entanto, emergem alguns aspectos que foram passados por uma atenta reflexdo critica.

Outros, que foram incorporados a reflexdo teoldgica cristd e outros, ainda, que perderam sua atualidade
cultural e cientifica.
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3.1 O Fenomeno Humano: a ‘dissertacao cientifica’ de referéncia

Entre os numerosos escritos do nosso autor O Fenomeno Humano ocupa um
lugar central. Com esta obra, escrita em um momento de plena atividade cientifica e
maturidade intelectual, sua visdo de mundo toma forma prépria. Os primeiros estudos foram
iniciados em 1927, sendo concluidos em 1940. Retocou-o em 1947-1948, chegando a
publicagdo em 1955.

O ensaio estd impregnado de suas idéias evolucionistas e de sua concepgao
cientifica, articulada com um proceder filos6fico e intuigdo profética.” Traca a historia
passada do cosmo e da humanidade at¢ o futuro que desemboca, explicitamente, no
cristianismo, colocando-se na mesma linha de Paulo para quem Cristo ¢ o eixo e o fim da
Criagdo. Esse mistério aparece como ponto Omega, o pélo de atragdo e convergéncia onde se
realiza a unidade de todas as for¢as ascendentes da Evolu¢ao. A Criagao existe em funcao do
Verbo encarnado.

Coerente com sua concepcdo, além das sucessivas zonas planetarias
reconhecidas pelos gedlogos — a Barisfera (nicleo metdlico da Terra em ebuli¢do), a
Litosfera (camada rochosa), a Hidrosfera (camada de 4agua), a Atmosfera (camada de ar) e a
Biosfera (camada da vida, formada pelo revestimento vegetal e animal) —, Chardin assinala o
aparecimento da Noosfera, involucro do pensamento, e da Cristosfera, camada final
representada pelo fendmeno cristdo.

O projeto de O Fenomeno Humano se desenrola em quatro etapas: a pré-vida, a
vida, o pensamento e a sobrevida. O autor inicia a obra com uma adverténcia'”® onde esclarece
seu objetivo a fim de evitar mal-entendidos. “O livro que aqui apresento — escreve — tem que
ser lido [...] Umnica e exclusivamente como uma dissertagdo cientifica. A propria escolha do
titulo o indica. Nada mais que o Fenomeno. Mas o Fendmeno inteiro”. Na verdade, Chardin
quer oferecer uma introdu¢do a explicacdo do Mundo, onde o Homem ¢ escolhido como

centro e surge, no decurso do Tempo, pela a¢do da lei experimental recorrente de

194 Cf. SESE, B. Op. cit, p. 122.

195 - ~ ~
As citagdes que seguem aparecem em O Fenomeno Humano, p. 1.
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paralelidade. Ser4 ainda em conformidade com essa Lei que o grupo zooldgico humano se
dirigird para um ulterior ponto critico de reflexdo, rumo a um foco transcendente.

ll96

3.2 A corpuscolizacio natural ™ e a primeira fase evolutiva

O primeiro periodo da Evolucao define-se como o tempo da pré-vida, onde a matéria existente
participa das propriedades corpusculares do mundo. Teilhard define a matéria elementar como
uma poeira de particulas perfeitamente semelhantes, que se comportam de modo coextensivo
umas as outras e a todo o cosmo, estando “misteriosamente ligadas entre si por uma energia
de conjunto”'”’. Estas propriedades da matéria pré-viva sdo recorrentes em outros estagios do
desenvolvimento. Teilhard as deduz da homogeneidade e continuidade com que se
apresentam.

A matéria elementar possui trés faces: pluralidade, unidade (unidade fundamental, unidade de
homogeneidade e unidade coletiva)'®® e energia (capacidade de acdo e de interagdo, poder de
ligacdo e valor de constitui¢do). Nao se podendo destacar apenas uma parte da matéria, a
matéria em si, do Estofo do universo, a matéria total, o Cosmo, pela integridade inatacével do
seu conjunto, ¢ um Sistema na sua Multiplicidade (cada elemento ¢ tecido de todos os outros),
um Totum, pela sua Unidade (estruturalmente forma um todo) e um Quantum, pela sua

Energia (redefinida em relagdo ao espago inteiro e na sua duragao temporal).

3.3 A Lei de Complexidade e de Consciéncia e o surgimento da vida

Teilhard fala das condigdes ambientais favoraveis ao surgimento da vida: o resfriamento da

Terra e a camada aquosa que a envolvia com aguas mais tépidas e mais carregadas de

19 Expressdo empregada por Chardin em O grupo zooldgico humano, p. 28, para indicar o periodo da pré-vida.

7 CHARDIN, P.T. O Fenémeno Humano, p. 39. O autor explica que mesmo nas formas nascentes a Matéria
possui um interior — o Dentro — e um exterior — o “Fora” — que sao afetados pela granulagdo e participam da
mesma propriedade de atomismo.

8 Pluralidade visivel na multiplicidade dos elementos do mundo material; unidade fundamental, pela
semelhanca dos elementos encontrados; unidade de homogeneidade, pela coextensdo das irradiagdes dos
atomos no espaco; unidade coletiva, os atomos que partilham um dado volume de matéria ndo sdo
independentes entre si, mas solidarios. A esta forca de ligagdes coletiva, diz Teilhard, a Ciéncia d4 o nome de
Energia. Em O Fenomeno Humano, elucidara a sua natureza.
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quimismos livres. O meio primordial de origem das células tera sido como “um licor denso e

atiVOnw‘)

, que, sob pressdo adequada, comega a pulular de pequenissimos seres. Esta fina
camada inicial foi o principio da enorme massa organizada de matéria viva. Chardin ndo
explica essa metamorfose como sendo simplesmente um novo passo num processo continuo.
Ha, de fato, uma continuidade, que, também, assinala o comeg¢o de uma nova ordem, fruto de
um amadurecimento, de uma mudanga e de uma crise.

A célula constitui um grdo natural de vida. O termo um nao indica quantidade,
pois, como Chardin afirma, o pulular de células, no despertar da vida, terd sido
numericamente enorme, com células incrivelmente pequenas. No processo evolutivo, assim
como nos passos anteriores, a vida afunda suas raizes no passado, ¢ longamente preparada e
nasce profundamente original. Em sua obra Ciéncia e Cristo, Chardin oferece algumas
proposi¢des para responder o que ¢ a vida.*”

Caracterizada por assimilagdo, reprodu¢do, hereditariedade e consciéncia, a
vida ¢ uma propriedade do universo que explodiu quando e onde as condi¢des a tornaram
possivel, expandindo-se tanto quanto pode. Ela ¢ uma decorréncia Unica do processo de
complexificagdo dos corpusculos, responsavel pela formagao de enormes particulas.

Estabelecendo-se uma curva da passagem das grandes particulas aos
organismos multicelulares, o autor verifica que os efeitos vitais de independéncia, self-arranjo
e consciéncia emergem com duas tendéncias: uma de complexificacdo e interiorizacdo — vida;
outra de exteriorizacdo e simplificagdo — entropia. Desiguais em suas propriedades
qualitativas, parecem ser dois movimentos complementares e de igual amplitude.

A eclosdo da vida ¢ um momento decisivo para o progresso da Consciéncia™
sobre a Terra, uma vez que o Estofo do Universo ¢ elevado a uma categoria superior de

complexidade, conseqiientemente de interioridade. Como supor o aparecimento € a expansao

da Vida sobre todo o planeta?

9" Ibidem, p. 79.

20 rdem. Ciéncia e Cristo, p. 193s.

' Idem. O Fenémeno Humano, p. 36. Em nota, Teilhard de Chardin explicita: “Aqui, como noutros passos
deste livro, o termo “Consciéncia” ¢ tomado na sua acepgdo mais geral, para designar qualquer espécie de

psiquismo, desde as formas mais rudimentares de percepc¢do interior que se possa conceber, até aO
Fenémeno Humano de conhecimento reflexivo”.
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3.3.1 Complexificagdo interiorizante — a vitalizacdo da matéria

No universo, qualquer &tomo em condi¢des favoraveis ¢ capaz de estabelecer
combinagdes moleculares obedecendo a Lei de Complexidade e de Consciéncia. Em
continuidade evolutiva o novo salto para a vida representou uma ruptura com as formas de
pré-vida.

Pela atuagdo e interacdo das energias radial e tangencial, a vida nascente tera
sido granular e plural ja na arrancada evolutiva.”” Teilhard apresenta duas hipéteses

provaveis:

1. as primeiras células surgidas em um ou em poucos pontos teriam se multiplicado quase

instantaneamente e se propagado por toda a superficie da Terra, ou entdo;

2. apassagem das megamoléculas para células teria ocorrido simultaneamente em um grande
nimero de pontos, de modo semelhante ao que se observa hoje na humanidade para as

grandes descobertas.

Teilhard diz que para a ciéncia, ambas as hipoteses de monofiletismo (uma
haste cujas fibras estdo mergulhadas no mundo molecular) ou polifiletismo (um largo feixe de
linhas paralelas) parecem ser igualmente plausiveis uma vez que entram em jogo os fatores

complexidade e expansibilidade iniciais. *”

Ele percebe que também no interior da célula existe alguma forma de
interdependéncia entre os elementos que funcionam como um conjunto biologicamente /igado
em uma espécie de simbiose ou de vida em comum. Por mais ténue que tenha sido esssa
espécie de interacdo no surgimento da matéria organica sobre a superficie da Terra, foi
imprescindivel para que se formasse uma primeira pelicula de vida, anuncio e mostra
primordial da solidariedade evolutiva que sera muito mais manifesta e desenvolvida nos seres

vivos superiores.***

22 Cf. Idem. La visién del pasado, p. 183.
23 Cf. Idem. O grupo zoologico humano, p. 44s.
2% Cf. Idem. O Fenémeno Humano, p. 83-84.
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3.3.2 O parametro cerebral e o processo de hominizacao

A partir do surgimento da vida, a ‘Terra juvenil’ se reveste de uma massa de
vida primitiva. Nascem as inumeras espécies de plantas; surgem os animais € no interior de
cada grupo as diferentes ramificacdes se subdividem em espécies.

Nesta exuberancia de organismos, de espécies, de formas superiores de vida, na
linha condutiva do processo evolutivo e de diferenciagcdo, permanece a equivaléncia onde um
determinado grau de complexidade corresponde a um grau de interioridade.

No mundo animal aparece um novo parametro para a Evolu¢do, um novo grau
de complexidade e de consciéncia, determinado anatomicamente pelo desenvolvimento do
sistema nervoso central: o ganglio cervical entre os insetos € o cérebro, nos vertebrados.*”
Novamente, ndo ¢ tanto a quantidade de células nervosas a determinar o processo, mas a
especificidade e a densidade de sua estrutura e conexdes. Outra vez, abertura e sele¢do no
surgimento das espécies e aprimoramento do sistema nervoso. Entre os vertebrados, o

aperfeigoamento do cérebro ¢ cada vez maior.

3.4 O passo evolutivo do pensamento reflexivo

O poder de pensar’® sera mais um novo arranjo entre o dentro e o fora?
Chardin confirma que a aplicagdo da mesma lei ¢ necessaria e suficiente para dar ao Homem o
seu lugar natural no mundo. Acontece, entdo, usando suas palavras, que a insignificancia da
transformagdo bioldgica da origem a suprema importancia do Fendmeno Humano.*”’

O novo limiar transposto do pensamento reflexivo assinala uma mudanga

radical na linha da vida.””® Como explica o autor, uma transformagdo em profundidade. Os

2 Cf. Idem. El grupo zoologico humano, p. 56-61, particularmente as figuras das p. 58-59.

2% 1dem. Vision del pasado, p. 223.

27 Cf. Idem. O Fenémeno Humano, p. 168.

% Idem. Visién del pasado, p. 83: “La posicion sisteméatica del Hombre en la serie zoologica se nos ha
manifestado como un problema serio, tan pronto como hemos empezado a medir la desproporcion flagrante

que existe entre la débil variacion morfologica de donde ha salido el pensar reflexivo, y la conmocion
tremenda que ha producido en la distribucion general de la vida terrestre esta facultad nueva”.
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fosseis levam os cientistas a uma reconstrucdo possivel do percurso evolutivo dos
hominidios.*”

Nasce a civilizagdao: da pedra lascada a pedra polida. A fenda da transicao
ainda ndao desvendada deixa, contudo, sinais de povos em migracdo e de culturas em
movimento. E o inicio o processo de uniio entre os elementos humanos. O processo de
associagdo comega a delinear-se mais claramente pelo crescente numero dos individuos, pela
diminui¢do da amplitude dos deslocamentos, maior sedentarismo, agricultura e pastoreio. Dos
aglomerados humanos aparecem estruturas de ordenamento da vida comunitaria — os direitos
e deveres — e a jurisprudéncia. Este periodo caracteriza-se, também, por novas aquisi¢des
vindas da investigagdo, da inven¢do e da conquista de novos territorios.

A humanidade que se apresenta inicialmente fragmentada move-se em dire¢ao
a unidade. A Noosfera se fecha e envolve a Terra. A acdo dos fatores psiquicos (o
aparecimento das unidades politicas e culturais e, sobretudo, o incremento das forcas de

coalescéncia ou de unido) predomina cada vez mais no processo de hominizagao.

% RONDINARA, S. Creazione umana e/o evoluzione? Op. cit., p. 3. Australopithecus — Na savana africana que
corta o Vale do Rift se desenvolveram os primeiros hominideos cerca de 4 ou 5 milhdes de anos atras. Eram
animais com uma deambulagdo ereta, e sua caixa craniana tinha aproximadamente as mesmas dimensdes
daquelas dos macacos atuais. Os fosseis mais importantes sdo: Australopiteco aferensis (Lucy), Afar, Etiopia,
de 3,2 milhdes de anos atrés; Australopiteco anamensis, Alla Bai e Kanapoi, Quénia, 3,9 milhdes de anos
atras; Australopiteco ramidus, Aramis, Etiopia, 4,4 milhdes de anos atras. Homo habilis — Viveram no
sudeste da Africa, proximo dos australopitecos, no periodo compreendido entre os 2,5 e os 2 milhdes de anos
atras. Distinguiam dos antecedentes pelo desenvolvimento da capacidade craniana e pelos sinais de um
comportamento cultural. Receberam este nome pela consistente cerebralizagdo (700—800 cc) e pelo fato que
junto aos restos o0sseos foram encontradas pedras lascadas. Os paleontdlogos ressaltaram duas caracteristicas
importantes do Homo habilis: organizagdo do territorio com a identificagdo de areas correspondentes a
cabanas construidas como habita¢des ¢ o trabalho da pedra, e o desenvolvimento das areas cerebrais de
particular interesse para a linguagem, como as de Broca (pela musculatura necessaria) e de Wernicke (para a
compreensdo da propria linguagem). Muitos paleoantropologos consideram que com o Homo habilis jéa se
alcangou o nivel humano. Homo erectus — Sempre na Africa, a partir de 1,6 milhdes de anos atras foram
encontradas formas cranianas com um maior volume cerebral do que o Homo habilis. Estas formas foram
classificadas como Homo erectus, a sua evolugdo conduziu as formas arcaicas de Homo sapiens cuja
presenga foi classificada entre 200 e 100 mil anos atras, no territdrio africano. Homo sapiens — A passagem
do Homo erectus ao Homo sapiens foi muito gradual. As formas mais antigas do Homo sapiens se
extinguiram (Homo di Neandertal 100-37 mil anos atras). As raizes da humanidade atual, Homo sapiens
sapiens, remontam aos restos fosseis de homens que viveram na Palestina ha cerca de 90 mil anos. Em
relacdo aos seus antecedentes, o Homo sapiens sapiens possui uma cultura muito evoluida, tanto no que se
refere aos trabalhos com a pedra quanto com o 0sso, tanto na arte parietal (afrescos das cavernas) quanto nas
praticas funerarias.
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3.4.1 O surgimento das novas expressdes da hereditariedade e o processo de socializacao

A consciéncia reflexiva e co-reflexiva oferece novos vinculos comunitarios. A
hereditariedade passa de cromossdmica a educacional consciente, com a conservagao e
acumulacdo do adquirido.210 Na formacao dos grupos, estes novos ‘caracteres’ educativos
podem ser comunicados e transferidos para todos os homens acarretando mudangas na
configuragao dos agrupamentos.

Essa nova forma de Evolucao, apresenta-se, também, como um impasse. Tendo
progredido impulsionada por um dinamismo interior (acdo das leis de selecdo natural em
matéria de morfogénese e cerebralizagdo) e atraida por um ponto de chegada (o ser humano),
a Evolucdo requer novas condigdes de existéncia, porque “com o Homem, a Evolugdo
colocou-se, de certo modo, com todo seu destino, entre as maos de uma criatura”'"'.

Para Teilhard, a percep¢do da vastiddo do tempo e do espaco aos quais o
homem e a mulher estdo submetidos - o fato de tomar consciéncia da Evolu¢ao -, marca uma
mudanca de idade na histéria da humanidade. O exercicio da agdo humana deve adequar-se a
uma nova situagdo, percebida por nosso autor desde o século XVIIL

A crescente pressdo da totalizagdo humana suscita medos®* e exigéncias para o
futuro: descobrir-se como tendo um sentido, alimentar o gosto de viver, ser e conduzir a

Evolugdo.*"

Uma condi¢do indispensavel para que o ser humano possa cooperar neste
processo € que ele descubra que sua vida tem um sentido.*'* Sob o efeito de uma reflexdo
socializada, os homens e as mulheres de hoje tém que recriar o equilibrio e ultrapassar o senso
de ansiedade, de insatisfacdo que lhes vém das novas dimensdes do universo. O que falta e
inquieta 0 mundo moderno ¢, justamente, ndo ver qual sera a saida para a Evolugdo.*”

Pergunta-se: considerando que o homem e a mulher representam a propria

Evolu¢do em marcha, ¢ possivel concluir que a Evolucdo converge e se direciona para um

19 ¢f. CHARDIN, P.T. EI Grupo Zoolégico Humano, p. 97.
I TRESMONTANT, C. Op. cit, p. 63.

12 Ibidem, p. 289s.

213 CHARDIN, P.T. O Fenomeno Humano, p. 251.

1% Idem. in TRESMONTANT, C. Op. cit., p. 65.

1 Idem. O Fenémeno Humano, p. 247. Teilhard aponta uma direcio: “Nada ¢ mais necessario para tornar
evidente [...] o formidavel problema do impetus da Evolugdo: a problematica bioldgica de um novo tipo que,
silenciosamente, se desenvolve dentro de nods e se prepara para, amanha, subir ao primeiro plano gragas a este
outro ¢ mais geral problema (também ele em crescimento a nossa volta) que é a construg¢do final de uma
Energética humana”.
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sentido?*'® Teilhard responde afirmativamente. A humanidade deve ter a possibilidade de se
julgar irreversivel, pelo menos no essencial das suas conquistas, pois nesse estagio, a
Consciéncia que floresce da Complexidade ndo se aceitaria, nem se prolongaria se nao
pudesse se reconhecer imortal. A expressdo biologica da Transcendéncia®’ manifesta-se na
irreversibilidade do movimento evolutivo em crescente unido.

Para ele, tempo e historia, futuro e humanidade, sdo incompativeis com
qualquer probabilidade de destruicdo, mesmo nao descartando a possibilidade de uma
catastrofe. Mais do que sobrevivéncia, o futuro deve trazer a possibilidade de uma saida
coletiva de sobrevida atingida de modo coerente com as linhas passadas da Evolugdo.*"®

Teilhard de Chardin acredita na infalibilidade do Universo porque ou a
Natureza encontra uma saida ou se fecha as exigéncias do devir, numa opg¢ao absoluta. Ele vé
que a propria estrutura que fez surgir o pensamento nao aceita uma temporalidade restrita e
cré que o Mundo ¢ capaz de “alimentar indefinidamente o que dele vai nascendo com um
gosto de viver cada vez mais exigente, critico ¢ requintado”".

Fundamentalmente dois fatores impulsionam a socializagdo: o aumento
numérico dos individuos e a sua complexidade centrada. Ao socializar-se a reflexdo origina a
co-reflexdo que tende a um progresso desmedido de unificagdo. Em El grupo zoologico
humano®® Chardin assinala trés tempos:

1 da compressdo étnica: aumento numérico, alimentagcdo continuada de energia, crescente
organizacao;

2 da organizagdo econOmico-técnica: reorganizacdo em vista de uma disposicdo mais
econdmica de energia e de espago que leva a um acréscimo harmonico de interioridade e
liberdade entre os individuos;

3 de crescimento simultdneo da consciéncia, da ciéncia e do raio de acdo: o aumento da

”21 - provocaria, automaticamente, um melhor arranjo social,

“temperatura psiquica
aumentando, inevitavelmente, o raio de acdo e a interpenetragdo entre os seres humanos.

Assim, sucessivamente € de modo crescente, duas curvaturas tenderiam a se centrarem: uma

216 Cf. SILVA, Féabio de Barros. Teilhard de Chardin: a idéia de evolugdo e vida pessoal. Revista Eletrénica
Print by FUNREI http://www.funrei.br/revistas/filosofia Metanoia, Sdo Jodao del-Rei, n. 1, p. 31-42, jul.
1998/199934

2" CHARDIN, P.T. Ciéncia e Cristo, p. 195s.
218

Idem. O Fenémeno Humano, p. 253.
% Idem. in TRESMONTANT, C., Op. cit., p. 72.
20 CHARDIN, P. T. El Grupo Zooldgico Humano, p. 107-110.

2! interioridade mental, capacidade de invengdo, compressio planetaria humana.
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fisica, pela forma redonda da Terra, e outra psiquica por atragdo reflexiva sobre si mesmo.
Um mundo que converge, que se totaliza, que ¢ atraido.”

O acabamento final do cosmo se projeta para um futuro que se perde de vista.
Um avangar dramatico, porque conduzido pelas proprias maos humanas; um presente rico de

possibilidades oferecidas ao homem e a mulher em cada momento.

3.5 A Leide Complexidade e de Consciéncia e as perspectivas para o futuro®”

“Nos fomos ao Passado [...] para descobrir a solu¢do do mundo, oculta em suas
origens™*'. Sobre essa base Teilhard pdde afirmar que a humanidade tem um rumo, essa se
orienta em um sentido. Apenas nascida, ela se coloca em marcha totalmente para frente, onde
ndo existem limites. A hominizac¢do progride com o crescimento da unido.

Quando o pensamento surgiu com o passo da reflexdo dobrou-se sobre si
mesmo para dar-se conta de si, tendo um inicio de vida para si mesmo®” de onde emergiu a
triplice capacidade de centrar-se especifica do homem e da mulher. Teilhard explica que por
natureza os elementos e grupos humanos tenderiam a coalescéncia, devido o poder de
interpenetrabilidade psiquica com o qual se influenciam mutuamente pelo seu dentro,
efetuando novas combinagdes das energias radiais. Pelo aumento numérico dos elementos,
cada novo grau de compressao intensifica a expansao com um acréscimo de tensao.

Na visdo evolutiva de Teilhard, a fase de desenvolvimento cientifico, técnico,

econdmico e social em que a humanidade se encontra ¢ uma etapa de complexificacdo

22 Cf. Idem. El grupo zoologico umano, p. 114: “Sino que este huso cdsmico corresponde, por el contrario, a la
reunion sobre si misma di una fuerza destinada a hallar en el propio ardor que se desprende de su
convergencia, la fuerza necesaria para pasar todos los limites adelante, cualesquiera que sean”.

2 Refere-se a Lei de Complexidade e de Consciéneia que se cumpre com o surgimento do ser humano.

2% “Dyrante muito tempo o passado pode ter dado a impressio, para os homens, que fosse uma regiio
definitivamente desaparecida [...] do universo, um pais perdido sobre o qual nunca se saberd muito mais do
que aquilo que € preservado pelas tradigdes orais ou em alguns livros antigos. Nos fomos ao Passado, ndo
como desportistas, mas como conquistadores, para descobrir a solu¢do do mundo, oculta em suas origens”.
“Tendo descoberto o modo para analisar o Passado, [...] os homens ficaram mais atonitos quando viram
surgir, em suas séries de animais, [...] uma imagem em movimento na qual também eles estavam inseridos;
eles e sua propria ciéncia. [...] Esta coisa enorme se orientava em um sentido. Esta onda, acessivel as nossas
investigagdes, era a Humanidade. Serd, entdo, o tempo da marcha totalmente para frente, onde nao existem
limites. [...] A unica descoberta digna de esforco ¢ a constru¢do do Porvir”. CHARDIN, P.T. La vision del
pasado, p. 233-237

25 Cf. Idem. O Fenémeno Humano, p. 169.
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coletiva: “uma gigantesca operacdo psicobioldgica — como uma espécie de megassintese [...] e
super organizagdo que submete a todos”***. Sob o olhar de paleontélogo do nosso autor, essa
situagdo — que se desenrola favorecida pela esfericidade da Terra e o fechamento psiquico do
espirito — ¢ determinante e prepara mais um salto. Dito em termos da Lei de Complexidade e
de Consciéncia tem-se uma megassintese no tangencial, com conseqiiente salto no radial,
segundo o eixo principal da Evolugao.

No entanto, diante de alguns comportamentos, ele pondera. O impulso
evolucionista rumo a uma socializagdo crescente encontra, paradoxalmente, resisténcia com
uma reagdo instintiva e ingénua, que incita ao isolamento.”” E um beco, diz Chardin, um
engano, pensar em buscar a completa realizacdo de si estando s6. Quando o seu olhar se
alarga para grupos e setores da sociedade encontrando a mesma tendéncia, ele fala do
“progresso por isolamento”, apontando para as conseqiiéncias como o racismo € a eugenia.
Teilhard olha mais além, onde para onde a Evolugao ja teria progredido muito mais e cre6 que
as relagdes serdo mais maduras. O salto para frente que ele espera, que vem sendo preparado,
capaz de romper as forg¢as de involugdo, s6 pode se efetuar “com um empurrao de todos

99228

juntos™***, sob a influéncia e dire¢cao de um pequeno grupo.

3.6 O movimento de unificacio final: a convergéncia a Omega

Com expressdes sempre mais complexas, desde o comego da obra Teilhard
explica que a Evolucdo ¢ uma ascensdo continua da consciéncia por impulso, por arranjos
proprios e, especialmente, por atracao de uma Consciéncia suprema. Prossegue dizendo que
com a reflexdo o ‘eu’ se afirma e se unifica, criando um universo interior para si €
entregando-se a uma realidade exterior e objetiva. Se isso acontece, o ser humano tornando-se
pessoa’® avanga rumo a uma hiperpersonaliza¢do ¢ a um hiper-reflexivo alinhando-se de
centro para centro € comunicando a propria interioridade. Essa unido se efetiva no amor:

meio Unico para a fusdo dos seres pelo mais intimo de si. A Lei de Complexidade e de

226 CHARDIN, P.T. La vision del pasado, p. 266. Ver também El Grupo Zoologico Humano, p. 107-114.
7 Idem. O Fenémeno Humano, p. 257.
22 Ibidem.

2% Cf. RIDEAU, E. Op. cit., p. 408.
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Consciéncia neste estagio da Evolugdao™’ tem como efeitos um aumento de unidade sustentada
por um acréscimo de consciéncia®'; a noosfera centra-se complexificando; as diferengas
tendem a desaparecer no limite entre universo e pessoa no processo de totalizagao.

Com a imagem de um universo que se centra — supercentrando®* — Teilhard
apresenta a idéia de uma sintese cosmica. Omega emerge como um centro de convergéncia do
universo, pois so nele efetua-se plenamente a unido: “pela sua estrutura, Omega, considerado
no seu ultimo principio, ndo pode ser sendo um Centro distinto a irradiar no dmago de um
sistema de centros [...], um Centro psiquico de deriva universal que transcende o Tempo e o
Espaco™.

Na visao teilhardiana, nesse Centro toda a Criacao encontra Deus. “Cristo,
reveste-se organicamente do proprio esplendor de sua Criagdo”**. O autor explica que através
do cosmo em movimento, o0 homem e a mulher podem experimentar e descobrir o seu Deus,

ama-lo ndo s6 com o seu corpo, sua alma e seu coragdo, mas com todo o universo em vias de

unificacdo.

3.7  Aidentificacio entre Omega e Cristo

Pensador cristdo, sacerdote e cientista, fiel ao seu método e a sua vocagao
religiosa, muitos autores testemunham que Chardin estabelece uma relagdo entre os
ensinamentos vindos do Real e os propostos pela Palavra de Deus. Para ele, o saber ndo pode
ser disjunto, nem o universo bicéfalo, pois a mesma fonte é a vida de um e de outro.*”

Identificando o ponto Omega com Cristo, o autor deseja reconstruir a unidade
estabelecida entre a ordem da Encarnacdo e a ordem natural do mundo: “centro universal
cristico, fixado pela Teologia e centro universal césmico postulado pela antropogénese, os

dois focos no final das contas coincidem (ou ao menos se equivalem) necessariamente no

#9 CHARDIN, P.T. La aparicion del hombre, p. 321.

2! Idem. O Fenémeno Humano, p. 5.

32 De acordo com E. Rideau a preposi¢do super, para Teilhard, indica posicio relativa em altura.
3 CHARDIN, P.T. O Fenémeno Humano, p. 288, 301.

24 Ibidem. p. 329.

3 Verificar a observagdo de Claude Tresmontant a respeito do concordismo de Teilhard de Chardin em
Introdu¢do ao pensamento de Teilhard de Chardin, p. 100s.
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meio historico em que estamos situados Se assim ndo fosse, Cristo seria fisicamente
incapaz de ser o centro de convergéncia, tdo insistentemente afirmado, portanto, o ponto

privilegiado de agregacao de todos os elementos cosmicos.

O Cristianismo ¢ essencialmente fundado sobre esta dupla crenga de que o
homem ¢ um objeto especialmente perseguido pelo poder divino através da

Criagdo e que Cristo € o termo sobrenaturalmente, mas também fisicamente

destinado & consumacdo da humanidade ***.

No pensamento de Teilhard o aspecto evolucionista de Cristo tem uma
dimensdo historica e redentora. Ele ja existe operante no decurso da Evolugdo desde os
estagios inferiores, no principio velado por uma lei bioldgica, animando a Evolucao sob forma
impessoal. Como polo consciente do mundo irradia de Centro para centros, pessoalmente.*’

Teilhard atribui, ainda, uma série de propriedades a humanidade ressuscitada
de Cristo: Ele ¢ aquele que enche o espaco e a duracio; que consuma todo o universo; que da
consisténcia a todo edificio da matéria e do espirito; nele, cabe¢a da Criagdo, culmina o
fundamental processo cosmico da Cefalizagao®”.

Por todos os seus atributos — Omega, Animador, Atrator, Cosmico — Cristo ¢
Aquele em quem se completam todas as géneses: Cosmogénese — Biogénese — Noogénese —
Cristogénese, que, ao se concluir, marcard a consumacao de toda a humanidade no seio de um

universo que se torna, pela presenca que contém, um Universo Cristico.

3.8 O Fenomeno Humano e o esclarecimento sobre o Mal

O posfacio e o apéndice da obra O Fenomeno Humano trazem esclarecimentos

considerados importantes pelo autor.

#® CHARDIN, P.T. Ciéncia e Cristo, p. 154s.

37 Ver: Idem. O Hino do universo, p. 80. Ver também: Le Cristique citado por J. Arnould, p. 220.
28 Idem. Ciéncia e Cristo, p. 154s.

2 Idem. O Fendémeno Humano, p. 322s.

20 TRESMONTANT, C. Op. cit., 110-113.
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Chardin retoma e enriquece sua sintese sobre a Evolu¢do no resumo da obra
com novas compreensdes sobre a liberdade, o valor do espirito e a distingdo entre Deus e o
mundo na teoria do enrolamento cosmico.**!

A liberdade da acdo humana pode colocar em risco o éxito final da Evolugao.
O “jogo das probabilidades”, mencionado pelo autor quando se refere as perdas e tentativas
no processo evolutivo, fariam entrever um horizonte favoravel. No entanto, a consumagido em
Omega realizar-se-a “se tudo correr bem”, pois avangar ao ponto final comporta ousadia,
escolhas e fatalidades no exercicio da liberdade.

Na otica de Teilhard, matéria e espirito sdo varidveis conjugadas, onde o
aparecimento da consciéncia ¢ um efeito do grau de complexidade, que emerge tardiamente
no eixo espago-tempo, tendendo a se conjugar (para se centrar) com Omega. A consciéncia
desvela-se, entdo, coextensiva ao universo inteiro, adquirindo, nesse polo de interiorizagao,
equilibrio e consisténcia.

Abordando a questdo do panteismo, Teilhard esclarece que, num mundo em
convergéncia, que se centra e se reune, o seu Centro Universal deve ser, em relagdo a ele,
preexistente e transcendente, possibilitando o exercicio de sua funcdo polarizadora.
Considerando a etimologia da palavra, refere-se a um panteismo verdadeiro e valido. Pondera
também que cada centro reflexivo se alinha com Deus por uma agdo que distingue e comunga
no amor — o que ¢ essencialmente fiel aos principios cristdos. Embora, em alguns escritos
bibliograficos o autor fale de sua tendéncia panteista dos primeiros anos*”, ele utiliza o termo
no sentido cristdo, para exprimir o amor que liga Deus e a criatura, unindo e diferenciando,
enquanto no falso panteismo a personalidade humana ¢ dissolvida ou se identifica com o ser
divino.

Apresentando a sua visdo do Mal, da culpa e da dor na estrutura do mundo, no
apéndice, o autor convida a situar-se no eixo do desenvolvimento que conduz a manifestagao
de Deus, ndo unicamente como meta do cosmo, mas presente na historia humana. Para ele o
Mal pode se tornar “uma escola da aprendizagem da esperanca cristd e um lugar de encontro

com o amor pessoal de Deus no desenrolar da historia mundial™**.

2! por se tratar de uma resposta que Teilhard de Chardin quis oferecer a questdes especificas, os proximos
paragrafos fardo referéncia a exposi¢do de seu pensamento em O Fenomeno Humano, p. 341-344.

2 SMULDERS, P. Op. cit., p. 138.
3 Cf. SMULDERS, P. Op. cit., p. 180-182.
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Teilhard fala de quatro modalidades do Mal***: Mal da desordem e do malogro;
Mal da decomposicdo;, Mal da soliddo e da angustia; Mal do crescimento. Na sua visao o
Mal esta dentro da estrutura do mundo em Evolucdo e surge necessariamente, carregado de
muitos subprodutos: dores e culpas, lagrimas e sangue. Conclui que nada se parece mais com
o drama da Cruz de Cristo do que a aventura humana. O Fenomeno Humano se encerra com o
reconhecimento do sofrimento como a face oculta e sempre presente da historia da
humanidade.**
No prologo da obra estuda Teilhard de Chardin adianta o resumo e a sua

conclusdo: “ser mais ¢ unir-se mais”. De fato, para ele a Evolu¢cdo em sua marcha de ascensao

e convergéncia contém um mistério de amor pago com o preco da cruz.

39 Consideracoes finais sobre o modelo teilhardiano

A perspectiva da abordagem do pensamento de Teilhard de Chardin neste
trabalho ¢ a construcao do universo cristico perguntando-se qual poderia ser a contribuicao da
sua Lei de Complexidade e de Consciéncia no desenvolvimento do dialogo e “mutuo

relacionamento’?*

entre Criagdo e Evolugao.

Diante da situacdo cultural e eclesial de seu tempo, Chardin entendeu que era
urgente a redescoberta da verdadeira realidade do cosmo. Quis contribuir para explicitagao
do seu significado e do sentido das relagdes que ligam o universo, a humanidade e Deus.

Porta voz de uma visdo que ultrapassava o seu tempo, ndo pdde ir além do que
o mundo de entdo podia oferecer. Porém, mesmo para autores que se posicionaram
diversamente frente ao seu pensamento ¢ inegavel que um dos seus principais legados ¢ a
reveréncia pela Criagdo como obra de Deus e dom do Criador. Desse modo, intenta encontrar
um caminho novo e conjugado para o didlogo com a ciéncia, que ndo busca primariamente

um principio fundador do mundo, mas a explicagdo do devir, das transformagdes, da estrutura

do universo.

*# As distingdes sobre as formas de Mal se encontram em CHARDIN, P.T. O Fenémeno Humano, p. 345-347.
5 Ibidem, p. 5 ¢ 348.
2 ZILLES, U. Criag¢do ou Evolucdo?, p. 14.
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Teilhard percebeu o quanto o encontro entre ciéncia e religido tinha se tornado
‘campo de batalha’ entre posi¢des radicais. No entanto, a questdo da Evolug@o dos seres vivos
era um dos ambitos mais importantes nos quais a Igreja deveria se confrontar. Chardin ndo se
preocupou com a polémica e ofereceu uma visao de sintese que se tornou um instrumento
para olhar para a Criagdo e compreender o plano de Deus sobre ela. Nas primeiras paginas de
O Fenomeno Humano, o autor explica: “como acontece com os meridianos ao aproximarem-
se do polo, a Ciéncia, a Filosofia e a Religido convergem necessariamente nas vizinhangas do
Todo™*". Convergem, mas nio se confundem, como ele mesmo alerta.

Buscando um novo modelo evolutivo, que ndo fosse reducionista, desenvolve a
hipotese da complexidade que abraga o processo de modo global. A Evolugdo, entdo, ¢ o
tempo da transformacao das coisas criadas até a plenitude desejada por Deus. Apreendendo a
Evolugdo na amplitude do tempo e do espaco, em dimensdes continentais, em termos de
Biosfera e Noosfera, Chardin percebe que o “elemento casual, tdo prepotentemente visivel em
nivel de populagdes, ¢ flanqueado por um mecanismo que lhe imprime uma dire¢do, que
explica 0 seu movimento evolutivo: move-se em dire¢do a complexidade e a consciéncia™**,

Assim, na concep¢do de Teilhard o mistério da Criacdo ¢ a Evolugao
apresentam-se como faces de uma mesma realidade, com uma precisa direcdo: a partir do
primeiro momento da Criagdo a Evolug¢do desdobra o seu contetido no tempo e no espaco sob
o impulso da Lei de Complexidade e de Consciéncia. Nessa marcha ascendente do universo
realizando sinteses com crescente complexidade e consciéncia, a propria Evolugdo, sob o
impulso da mesma Lei, numa visdo futurista, se tornard a ‘protagonista’ do ultimo passo no

qual se completara a génese do universo cristico, a recapitulacdo de todas as coisas em Cristo.

7 I1dem. O Fendmeno Humano, p. 2.

% Cf. GALLENI, L. in MARALDI, V. Teologie della Creazione e Scienze della Natura: vie per un dialogo in
prospettiva interreligiosa, p. 29.
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CAPITULO III

A LEI DE COMPLEXIDADE E DE CONSCIENCIA NA CONSTRUCAO DO
UNIVERSO CRISTICO HOJE

Este capitulo conclusivo se articulard em trés momentos, primeiramente, uma
reflexdo ou balango critico apontando algumas implicagdes teologicas do pensamento de
Teilhard de Chardin. Em seguida um olhar para o mundo exterior ¢ o fenomeno da
globaliza¢dao buscando o confronto entre a realidade intuida pelo autor e alguns aspectos da
sociedade atual. Finalmente, aponta para as conseqiiéncias e perspectivas de avango rumo ao
universo cristico, profetizado pelo autor e confrontado com as emergéncias éticas e urgéncias

ambientais contemporanea.

1 BALANCO CRITICO DO PENSAMENTO TEILHARDIANO

Teilhard de Chardin era ciente de que sua opgao pela fé e pela razao o colocava
na fronteira de um mundo que se preparava para mais um salto. Em O Hino do Universo
revelou seu desejo apaixonado de poder colaborar, nesta vida, numa obra, numa Realidade
mais duravel do que ele proprio.**

Logo apds sua morte as reacdes provenientes do ambiente cientifico e religioso
eram divergentes e bastante polarizadas. Nem sempre se mostravam favordveis, como
testemunham as palavras de Batista Mondin.”® As obras de Teilhard de Chardin ao serem
publicadas estavam envolvidas por uma atmosfera de curiosidade produzida pela censura
eclesiastica. Inicialmente, suscitaram enorme interesse ¢ grande entusiasmo especialmente

251

entre os jovens tedlogos.”' Nos anos 60 seus escritos foram rapidamente traduzidos nas

principais linguas e Teilhard foi amplamente estudado e discutido. A impressdo que se tinha ¢

¥ Cf. CHARDIN, P.T. O Hino do Universo, p. 164.
20 cr MONDIN, B. Dizionario dei Teologi, p. 587.
»1 Cf. ARNOLD, J. Darwin, Teilhard de Chardin e Cia, p. 67-71.
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de que o teilhardianismo teria substituido o tomismo. No entanto, passado o furor dos
primeiros anos vieram a tona os limites e ambigiiidades de seu pensamento. J4 nos anos 80 se
escreveu: ‘o astro de Teilhard declina’, ‘seu pensamento nao estd mais na moda’. As reservas
vinham tanto da parte dos tedlogos quanto do mundo cientifico, ao qual se dedicara de
maneira preferencial.

Os “numerosos contra-sensos a proposito das obras de Teilhard”*?, contudo,
suscitaram manifestagoes de estima e reconhecimento. Também as obras de Einstein ou de
Galileu a primeira vista pareciam mais fantasticas do que cientificas, contudo a Fisica
moderna ensinou que s6 o fantastico tem probabilidade de ser verdadeiro.*”

Posicdes polarizadas, ainda hoje ndo espantam ninguém, uma vez que “sim” e
“ndo” ndo sdo estranhos ao pensamento teilhardiano que se exprime de modo dialético sem
paralisar o seu curso. Nele a negatividade impele a sintese € 0 novo surge em continuidade
com a sintese anterior, onde se eleva e se recupera.”™*

Nao ¢ estranho, portanto, que, distantes do calor inicial e com uma situagdo
cultural e eclesial bastante mudada, possa-se fazer uma reaproxima¢do*’® da obra de Teilhard

de Chardin capaz de desfrutar aquela ‘chama que nao morre’ de seu legado.

1.1 A adverténcia de 1962

Faz-se necessario, antes de qualquer coisa, um aceno ao Monitum para o uso
das obras de Teilhard de Chardin publicado pela Congregagdo dos Seminérios e Estudos da
Igreja Catolica, em 30 de junho de 1962. Contra os riscos apresentados, o Magistério eclesial
declara: “E bem manifesto que no plano filosdfico e teoldgico essas obras regurgitam de
ambigiiidades tais e até de erros graves que ofendem a doutrina catolica”. No mesmo dia, no
artigo publicado pelo Osservatore Romano que comentava a adverténcia, foram apresentados
os seguintes erros: a) a Criacao ¢ considerada como necessaria; b) a transcendéncia divina nao
¢ expressa de modo suficiente; c) ¢ igualmente inadequada a expressao do sobrenatural

(Teilhard coloca no mesmo plano da Evolugdo os mistérios fundamentais do cristianismo:

232 TRESMONTANT, C. Introdu¢do ao Pensamento de Teilhard de Chardin, p. 149.
253 pp..
Ibidem.
B4 Cf RIDEAU, E. O Pensamento de Teilhard de Chardin, p. 409.
5 Cf. ZILLES, U. Pierre Teilhard de Chardin: Ciéncia e Fé, p. 7-10.
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Criagdo, encarnacdo, redencdo); d) ndo salva a gratuidade da ordem sobrenatural; e) ndo
reconhece os confins profundos entre matéria e espirito; f) nega a transmissao do pecado
original .**®

De 1949 a 1981 repetidas adverténcias ou alusdes foram dirigidas a obra de
Teilhard de Chardin por parte do Magistério. Estas estdo compiladas nos textos da
Documentation Catholique e versam desde o campo de dominio da Teologia aquele da
Ciéncia; especialmente no que diz respeito a doutrina sobre o pecado original.

As adverténcias e os chamados a prudéncia no uso das obras de Teilhard de
Chardin foram também acompanhados por elogios e encorajamentos por parte das autoridades
romanas. Suas idéias — e ele proprio - receberam reconhecimento sendo citadas em discursos
dos Papas Paulo VI e Jodao Paulo II e de Bento XVI, quando ainda era Prefeito da
Congregacdo da Fé. A posicao oficial da Igreja Catodlica, contudo, com relagdo ao Monitum,

se mantém até hoje.

1.2 Mudancas historicas e repercussao na obra de Teilhard de Chardin

Ha um contexto mais amplo, religioso sobretudo, ainda ndo mencionado, que
marcou o nascimento do pensamento teilhardiano. Hoje, estd cada vez mais comum no
quotidiano ocidental a presenca de elementos culturais caracteristicos da India e da China, que
at¢é a pouco eram desconhecidos. Esse desenvolvimento fornece uma mensagem mais
universal para a ciéncia, menos vinculada ao século XVII, menos conjugada a tradigdo
européia.”’

A ciéncia classica apoiava-se sobre o repetitivo, o estavel, o equilibrio e
oferecia seguranca. Hoje, por toda parte, vé-se instabilidade, Evolugdo, flutuagcdo, ndo
somente no ambito das ciéncias fisicas e bioldgicas, mas também nas ciéncias sociais € em

alguns aspectos fundamentais das ciéncias humanas.

26 Cf. ZILLES, U. Op. cit., p. 11.

T DINIS, Alfredo, Implicacées teoldgicas do evolucionismo biolégico de Teilhard de Chardin. Disponivel em:
www.braga.ucp.pt/resources/documents/FACFIL/implicacoes_teologicas_chardin_def.doc Acesso em 5 de
fevereiro de 2007.
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A passagem de um universo estatico e completo a um universo dindmico e
aberto provocou uma reviravolta que esta a base de mudancas culturais. “Quem teria pensado
que praticamente todas as particulas sdo instaveis? E que o universo possui uma histéria?
Quem diria que pudéssemos passar de um universo geométrico para um universo narrativo,
que é um elemento temporal fundamental?”**, Dentro da historia cosmologica, encontra-se a
historia da matéria, a historia da vida e, finalmente, a nossa propria historia.

Sendo assim, o mundo deixou de ser descrito por leis deterministas,
apresentando um futuro estabelecido. Fisica e metafisica, filosofia e biologia passaram a ter
interrogativos comuns como questdes centrais do proprio campo de reflexdo. Manifestando
uma estreita ligagdo, essas ciéncias podem promover uma nova unidade cultural, mais
complexa, que ultrapassa a classica.

Um marco nessa transi¢do foi a Revolugcdo Francesa (1789) que introduziu
novas modalidades nas relagdes Igreja-Estado quanto a prote¢do concedida a Igreja e quanto a
autoridade exercida por ela no ordenamento social.

A Igreja catdlica reagiu frente as mudangas modernistas.” O Magistério
catolico na transicdo dos séculos XIX/XX assumira uma linha mais defensiva contra os erros
da modernidade, denunciados, por exemplo no Silabos e enfrentados nas questdoes das
relagdes entre Dogma e Historia, Ciéncia e Teologia.®

Na transicdo dos séculos era igualmente fadigoso para a doutrina catdlica
aceitar a nao historicidade de algumas passagens biblicas como as do Génesis, especialmente

quando se tratava da origem do homem e da mulher e da sua condi¢do de felicidade inicial.

¥ PREGOGINE, Ilya. O fim da certeza, in Seminario da Unesco sobre a Agenda do Terceiro Milénio, 2003. “A
vida ndo ¢ determinista, ndo ¢ automatica. Logo, era preciso que a vida existisse fora da natureza, aceita pela
natureza, porém ndo fazendo parte dela, e que o homem, fazendo parte da vida, estivesse nos confins do
universo — como dizia Monod nesta frase célebre: “como um cigano, nos confins do universo, estranho a
natureza”.”. Disponivel em: www.unesco.unesco.org/images/0013/001317/131796port.pdf Acesso em 6 de
fevereiro de 2007.

% ¢f. GIBELLINIL, R. A Teologia do Século XX, p. 153s.

29 O Papa Pio IX condenou, em 1864, a ‘loucura’ da liberdade de religido e de expressdo ¢ as novidades da
época moderna, na enciclica Quanta cura (1864), com um apéndice intitulado “Silabo”. Em 3 de julho de
1907, Pio X publicou o Decreto Lamentabili contra os erros modernistas, criticando neles, entre outras
coisas, a aparente submissdo da Teologia a Ciéncia. Em setembro do mesmo ano o Papa publicou a enciclica
Pacendi Dominici (1907), na qual continua sua campanha anti-modernista referindo-se aos erros das novas
idéias que andavam no ar no seguimento da Revolugdo Francesa, da nova hermenéutica biblica e da nova
dogmatica, que colocava os dogmas cristdos numa perspectiva historica. Emergem questdes ligadas ao
panteismo, suscitando cuidados e dando margem a erros.
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Em 1909 foi criada a Pontificia Comissdo Biblica, que afirmava a necessidade da
interpretagao literal da Biblia; o que a tornava cada vez mais distante das possibilidades reais.

No mesmo ano em que foi publicada a Enciclica Pacendi Dominici (1907), foi
inaugurada uma nova Escola de Teologia (Le Saulchoir, Bélgica) dirigida por padres
dominicanos com a intencao de fortalecer o pensamento tomista, num trabalho de retomada e
re-fortalecimento da escoléstica. A escola tornou-se um dos centros de renovagdo da Teologia
catolica, realizando a obra de saneamento do campo teologico™ que a controvérsia
modernista solicitava com urgéncia.

O conjunto de instru¢des que delineavam o perfil da Escola eram: o primado
do dado revelado, a critica biblica e histdrica, investigacdo com rigor tomista, novos lugares
teologicos a partir de onde a vida acontece. Com tedlogos como Chenu, Gardeil, Congar, e
filésofos como Mandonnet e Sertillages, a Escola realizou a reforma na Teologia, solicitada
pelo debate modernista, sem, contudo, té-lo enfrentado diretamente.

Do lado francés, a renovagdo teoldgica deu-se a partir da Escola de Lyon-
Fourviere, dos jesuitas, freqiientada por Teilhard de Chardin. Em sua linha de conduta ¢
central a no¢do de historia, o retorno as fontes do pensamento cristdo, o contato com as
correntes do pensamento contemporaneo € com a vida concreta, cotidiana.”® O modernismo,
de fato, evidenciara a ruptura existente entre Teologia e vida. Foi o ber¢o da “nouvelle
théologie”** Chardin se formou como padre jesuita neste duplo contexto. Por um lado, uma
atitude defensiva e, por outro, de efervescente novidade teologica. Nesse ambiente comegou a

escrever as suas reflexdes de cientista, de filosofo e de tedlogo.**

! GIBELLINI, R. Op. cit., p. 165.

62 Praticamente as mesmas aspiragdes sdo reconheciveis no movimento que a partir dos anos 1960, deu origem
a Teologia da Libertagdo, inserida na fase do pensamento ocidental que valoriza a historia, a cultura e a
diversidade de formas de manifestagdo do encontro do homem com Deus. A expressdo “Teologia da
Libertacdo”, aponta para o sentido norteador da referida teologia indicando o seu horizonte regulador (da
libertacdo) e, ao mesmo tempo, mostrando Deus como fonte de libertacdo. Esta se manifesta concretamente
nos diversos momentos do processo histérico de um povo. Conseqiientemente, a Teologia da Libertagao
torna-se fonte de acdes libertadoras, segundo as necessidades advindas das diversas circunstancias sob as
quais um povo estd submetido. O termo libertagdo foi cunhado a partir da realidade cultural, social,
econdOmica e politica sob a qual se encontrava a América Latina, a partir das décadas de 60 e 70 do ultimo
século tornando-se paradigmatica para te6logos catolicos e protestantes.

23GIBELLINI, R. Op. cit., p. 164 s.

4 Cf. RIDEAU, E. Op. cit., p. 15: “De uma maneira geral, durante toda a juventude de Teilhard e parte da sua
maturidade, a Igreja, no seu conjunto, retrai-se sobre si propria, em atitude de oposicao ¢ defesa: sem duvida
fervorosa, mantém, no entanto, ou acentua, as distdncias para com o mundo moderno. Esta situacdo,
dolorosamente sentida, influenciara, por reagdo, o pensamento de Teilhard: a renovagdo a que ainda ira
assistir e para a qual contribuira ja veio demasiado tarde para que dela tenha podido aproveitar”.
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Teilhard por muitos anos permaneceu longe da Francga, apesar de ter realizado
freqiientes viagens para la, e sentiu falta do clima espiritual e cientifico que ali se respirava.
Mesmo assim, o seu nome aparece como um dos inspiradores da “nova Teologia™®.
Elementos determinantes de seu sistema de pensamento emergiram como pontos comuns nas
novas escolas teologicas como o seu forte sentido da historia, a visao escatoldgica do universo
e da humanidade que estdo a caminho da plenitude do designio de Deus. E ainda, a nova
espiritualidade que postula o transcendente presente nas atividades terrenas e as “raizes
terrestres de toda vida de &>,

A perspectiva evolutiva do universo e da vida que vai constituir o cerne das
suas posi¢des aparece condenada nos documentos papais. S6 em 1950 Pio XII abriu muito
cautelosamente a porta ao evolucionismo. E no entanto, o autor acreditou que um dialogo

entre a tradi¢do e a modernidade seria possivel. Somente com o pontificado de Jodo XXIII e o

Concilio Vaticano II as forgas da renovagdo puderam emergir.*”’

1.3 O Concilio Vaticano II e as aspiracoes teilhardianas

Muitos testemunhos demonstram a influéncia do pensamento de Teilhard de
Chardin no Concilio Vaticano I1.>* E importante esclarecer, entretanto, que nunca houve uma
mengdo, ou um reconhecimento explicito a ele e as suas obras, por parte dos Padres
Conciliares. Mais propriamente, o Concilio manteve-se na perspectiva que o gerou: o anseio
por uma renovagao - um apelo que chegava de muitas partes.

A Igreja ndo poderia abster-se de seu papel referente as questdes que diziam
respeito ao mundo concreto, a ordem temporal, bem como de sua aten¢do e responsabilidade
em ordem a vida sobrenatural. Na Constituicao Apostdlica Humanae salutis, com a qual Jodao

XXII convoca o Concilio Vaticano II, o Papa olha de frente a situacdo e afirma: “com tais

265 GIBELLINI, R. Op. cit., p. 172.
26 ZILLES, U. Op. cit., p. 21.

267 Alguns tedlogos desse periodo sdo: Ives Congar, Enri De Lubac, Hans Urs von Balthasar, Karl Rahner,
Chenu, Hans Kiing.

% Sobre o legado de Teilhard de Chardin no Concilio Vaticano II, seguir-se-a, preferencialmente as indicagdes
de: ARNOULD, J. Darwin, Teilhard de Chardin e Cia., p. 94-106.
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preocupagdes e sofrimentos, nos damos conta da necessidade de maior vigilancia e tomamos
consciéncia mais aguda da gravidade de nossos deveres de oficio”®. O Concilio abriu-se,
entdo, sob a autoridade das palavras proféticas de Jesus a respeito do futuro escatolédgico,
exortando a Igreja a dar “um grande passo para frente e para cima’".

Referindo-se ao didlogo da Igreja com os homens e mulheres do mundo de
hoje, na reabertura do Concilio em 1963, Paulo VI afirma que o objetivo do Concilio era
“estabelecer uma espécie de ponte, para estar em contato com o mundo contemporaneo’"
uma vez que ¢ dever da Igreja anunciar o Evangelho a todos em qualquer condi¢ao em que se
encontre. Nas etapas da elabora¢@o da Constituicdo Pastoral Gaudium et Spes*” pode-se falar
em convergéncia com a visdo de Chardin e elementos similares. Entre esses elementos,
destacam-se o reconhecimento do esfor¢o humano e do trabalho cientifico ¢ técnico; o esfor¢o
de sintese em oposi¢dao a qualquer tipo de exclusivismo, a busca da unidade e da distin¢ao
entre a dignidade dos valores divinos e humanos.

Na redagdo da constituicdo Gaudium et Spes sdo inumeras as referéncias a
posicao da Igreja de abertura, de busca de didlogo, de passos dados em direcao as realidades
humanas. No discurso conclusivo do Concilio, Paulo VI dirige-se nominalmente aos
intelectuais e cientistas propondo-lhes a fé como caminho para o pensamento, para a
apreensdo plena da luz que faz captar toda a verdade. Como diz o Papa, uma meta “ideal, mas
nao irreal””,

A expectativa de Teilhard sobre a urgéncia de uma atualizagdo teoldgica bem
como a sua sensibilidade em ter captado a necessidade de renovacdo foram de grande
importancia. Contudo, a Evolucdo ficou fora dos documentos conciliares. Revigora-se
quando, na década de 1970, emerge a preocupagdo ecologica. A ameaca a vida humana vinda
pelos perigos impostos ao meio ambiente, “obrigaram os cristdos e seus tedlogos a se

interrogarem acerca do estatuto conferido a natureza em sua fé e em suas praticas™’.

2 PAULO VI in VATICANO II: Discursos e Mensagens, p. 12.

20 JOAO XXI1II in: VATICANO 11, Mensagem radiofonica a todos os fiéis catdlicos, a um més da abertura do
Concilio Ecuménico, p. 20.

' PAULO VL, idem, p. 56.
72 Faz-se referéncia aos pontos de convergéncias apresentados por ARNOULD, J. Op. cit., p. 97-103.

2B PAULO VL. in VATICANO II: Discursos ¢ Mensagens, p. 127. Homilia solene de Paulo VI no encerramento
do Concilio, 8.12.1965..

2 ARNOULD, J. Op. cit., p. 92.
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14 Sobre a Criacao

Mesmo havendo um certo reconhecimento ao pensamento teilhardiano, alguns
pontos podem ser precisados melhor para que o todo tenha, ainda hoje, maior desempenho. A
imagem da Criagdo proposta por Teilhard de Chardin mostrava-se mais proxima a
representacdo cientifica e as possibilidades do real. Dentro de um universo em Evolugdo, essa
imagem tem uma dimensao historica. Apesar disso, o envolvimento numa visao grandiosa € o
encanto pela sintese, ndo pode olvidar que o dom permanente da existéncia nunca descartara
ou substituird a verdade da Criagdo inicial.

Apesar da pertinéncia de sua visdo e de seu labor em duas frentes — a religiosa
e a cientifica —, ndo se pode exagerar na aceitacdo de seu modelo. Sendo ‘iconografica’, a
representacao cientifica da origem do universo ¢ um modelo passivel de atualizagdes e
mudangas.

Em O Fenomeno Humano Teilhard expde que prefere ndo utilizar o termo
metafisica e sim ‘hiper-fisica’, principalmente por questdes de método. Na verdade, esse ¢ um
dos aspectos mais pobres e ambiguos de sua obra, ndo obstante a grande importancia que
Teilhard lhe atribuia. Entre todos os seus escritos, os que se referem a metafisica ndo se
impdem ao conjunto da obra por serem, numericamente, quase inexpressiveis. Um exemplo ¢é
a davida quanto a pertinéncia do emprego acritico da Lei de Complexidade e de Consciéncia
como principio metafisico, segundo o qual a existéncia da matéria do mundo corresponde a
um crescimento em dire¢do a interiorizacdo e a unificagdo progressiva: “O que ele chama de
metafisica ¢ uma tentativa ousada, mas va, de se colocar diante desse dado para ditar, de certa
maneira, uma lei ao proprio Deus [...] comprometendo, no espirito de seus leitores, sua grande

visdo de mundo com este acabamento caduco™”.

*’> SMULDERS, P. 4 visdo de Teilhard de Chardin, p. 103.
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1.5 A respeito do pecado original

A questao do pecado torna mais real o drama historico da vida humana e ainda
¢ um dos problemas mais delicados do pensamento de Teilhard de Chardin. Desde muito cedo
a tradicdo cristd interpretou a representacdo da queda de Adao e Eva como o motivo da
Encarnagdo de Cristo e de sua obra de redencao. Porém, na histdria crista, esta sempre esteve
intimamente ligada a interpretagao literal das narrativas da Criagao, no livro do Génesis.

Para Chardin, o pecado original ¢ o mal que atinge ndo s6 a criatura humana,
mas também a Terra e todo o Cosmo: a dor e o pecado aparecem imediatamente quando surge
um novo ser “como algo que acompanha fatalmente os seus esfor¢os de progresso™. O
‘mistério de iniqliidade’, portanto, ndo ¢ apenas de ordem moral. Nosso autor chega a essa
compreensdo, muito ampla, pela observacdo fenomenoldgica. No entanto, isso ndo ¢ o
bastante para a Teologia.

Teilhard ndo explorou a fundo os dados tradicionais do pecado que rompeu a
amizade entre Deus e 0 homem e impds um resgate tragico: a passagem de Deus pela morte.””’
E ainda insuficiente, na sua reflexdo, a relagdo entre o mistério do pecado e a manifestagio da
misericordia divina, com a elevagdo da natureza a vida sobrenatural. Essa fica nivelada ao
plano natural, no curso da historia, pelo avangar evolutivo. Em suas obras, os mistérios da
reden¢dao humana e da nova Criacdo obedecem mais a ldgica de seu pensamento do que aos

dados biblicos. Estes ndo dividem a histéria e ndo apresentam o verdadeiramente novo, sem o

qual a humanidade ndo ascende a intimidade divina.

1.6 A concep¢ao da historia

A concepgao de historia de Chardin estd fundada especialmente no progresso
moral e espiritual da humanidade que se encaminha irreversivelmente em direcdo a maior

consciéncia e ao maior amor, a totalizacdo. Essa historia ndo acontece por si s6. Teilhard

26 DINIS, Alfredo. Op. cit.
77 Cf. RIDEAU, E. Op. cit., p. 251.
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ligou-a a um pdlo de atracdo transcendente, apresentando uma ressalva: apesar do rigor das
condicdes externas, a histéria contém um elemento ltimo de indeterminacao e de incerteza.

Historicamente, a aplicagdo da Lei de Complexidade e de Consciéncia produz
como efeito a Evolugdo. Sua aplicagdo frutifica um conhecimento inclusivo, a “megasintese”
cientifica-teoldgica-filosofica, mencionada anteriormente. Oferece um sentido de unidade e
compactibilidade ao saber que engloba fé e razdo. Teilhard de Chardin, no entanto, ndo soube
assinalar a descontinuidade da passagem do mundo material e bioldgico ao espiritual.””® “A
indeterminagdo da liberdade torna aleatéria e incerta a aplicacdo do esquema biologico a
historia humana: o progresso das consciéncias para a unanimidade ndo estd no prolongamento
dos organismos para a unidade e ndo ¢ figurado por ele””. Estando nas maos humanas, o
avangar e o ¢xito da Evolu¢do sdo determinados mais por escolhas éticas e culturais do que
pela forca motriz bioldgica, ocultam-se mais no intimo das consciéncias do que em Deus,
parecem seguir mais o fluxo das grandes massas do que a condugdo de um pequeno escol.”*

Mesmo assim, prevalece em Teilhard uma visdo de unificagdo futura da
humanidade e do cosmo alimentada pela esperanca crista, fonte de seu otimismo. A historia se
cumpre e se totaliza em Cristo e por Ele ultrapassa a si mesmo e se recupera. Tal visao de
mundo pode ser definida religiosa®™' onde o ato ultimo e total de transcendéncia que da ao
universo a plenitude do seu sentido € o proprio ato com que o Absoluto lhe atribui sentido e
existéncia. E uma imagem que lembra a visdo cristica do universo, antevista por Sao Paulo
quando anuncia a recapitulagdo de todas as coisas em Cristo (cf. Ef 1,10). “E a visdo divina do
mundo, a qual se sente conduzido quem segue até o fundo uma linha qualquer de pesquisa
cognitiva, a menos que renuncie ao conceito de sentido e se projete sobre um infinito de coisa
nenhuma”**’. Teilhard com esta concepgao da historia que desemboca na eternidade, em Deus,
supera a previsdo marxista que a finalizava em uma sociedade comunista.*

Em O Fenomeno Humano Teilhard de Chardin enxergou duas saidas para o
término da histdria: a unanimidade com a vitoria do bem ou uma cis@o em que o paroxismo

do bem e do mal separara a humanidade em dois grupos, num auge de tensdo. Neste caso, a

"8 Na Adverténcia de O Fendmeno Humano, p- 3, Teilhard de Chardin confere valor bioldgico ao fato social
como uma das duas opg¢odes primordiais do ensaio.

*® RIDEAU, E. Op. cit., p. 254.

20 Cf. BOFF, L. Como fundar uma ética planetaria, in Ethos Mundial, p. 33-36.
31 Cf. SUSIN, L.C. Op. cit., p. 23s.

282 PASOLINI, P. 4 unidade do cosmo, p. 108.

* ZILLES, U. Criag¢do ou Evolucdo?, p. 12.



98

vitoria total de Deus em Cristo, seria parcial no homem.”* A noosfera, chegando ao termo, no
seu ponto de unificagdo, “clivar-se-ia em duas zonas, respectivamente atraidas por dois polos
antagdénicos de adoragdo [...]. O amor universal a vivificar e a desprender, finalmente, para
consumir uma fracdo apenas da noosfera — a que se decidir a “dar o passo” fora de si para o
Outro. Pela ultima vez, ainda a ramifica¢do’™.

A caridade reciproca sera o meio pelo qual o anseio do cosmo por libertagao,
obra dos filhos de Deus, abrangerd todo seu alcance. A divinizagdo do cosmo arrastard a
matéria. Chardin explicita pouco como se dard esse processo, mas especialmente as
transformagdes técnicas proporcionardo uma participagdo solidaria da matéria no processo de
comunhdo espiritual dos espiritos. Esta imagem evoca a reunido dos homens no Corpo
Mistico de Cristo.

A fenomenologia da historia apresentada por Chardin, mesmo sendo ampla,
ndo envolve todos os elementos que a tornam plausivel a inteligéncia humana. As
dificuldades estdo ligadas a dois fatores relevantes no pensamento de Teilhard: a
racionalidade e a unidade. “Afetado por certa simplificagdo[...] o esquema teilhardiano de

unificacdo ¢ insuficiente para abragar plenamente o movimento da histdria’*.

1.7 A identificacio de Omega com Cristo

Qual a dificuldade teoldgica que pode surgir da identificagdo de Omega com
Cristo? Na perspectiva teilhardiana o ponto Omega se identifica com o Cristo ressuscitado no
momento em que coincidirdo a parusia do Senhor e o aperfeigoamento natural da
humanidade. Ao se considerar a perspectiva da fé junto com a da ciéncia pode-se ter a
impressao de que ambas convergem para um sé ponto terminal. Teilhard ndo concebe uma
outra possibilidade porque implicaria que Cristo ndo seria mais o apice de perfei¢do e

coroamento do mundo, mas que o mundo teria, fora dele, outro cumprimento e coroamento.

* RIDEAU, E. Op.cit., p. 263.
28 CHARDIN, P.T. O Fenémeno Humano, p. 320.
2% Cf. RIDEAU, E. Op. cit., p. 93.
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Essa identificagdo pode sugerir uma dificuldade teoldgica.® Por um lado, a
fungdo especifica de Omega é de ser um polo de atragdo de todas as particulas conscientes do
universo; por outro lado, a sua funcdo cristica consiste essencialmente em redimir a
humanidade e conduzi-la a plena comunhdo com o Pai. Pergunta-se: seré a realizagdo de uma
obra ou o dom da salvagdo; a génese ou a remissdao? No fundo, pergunta-se: o evento
escatologico se dara por redencdo ou por Evolucao?

A luz da relagdo graga — natureza, sabe-se, pela Teologia, que a obra de Deus
criador € una e que a graga ndo destroi a natureza, mas a supde € a eleva. Portanto, sendo que
um dos dados ¢ de ordem natural e, o outro, da graga, seria possivel pensar que a unido
sobrenatural da humanidade supde uma unidade ou centralidade natural e que a natureza
poderé ser elevada a dignidade de realizagao suprema na gratuidade da parusia.

Para Chardin existe correspondéncia e identidade entre a mistica cristd e a
ciéncia moderna. No momento final havera encontro e intercimbio de atributos. Teilhard,
mais do que contestar a posi¢do teoldgica tradicional, pergunta-se se essa, sozinha, ¢é
suficiente para exaurir a realidade de Cristo. Ele procurou desenvolver o sentido cdsmico de

Cristo bem como o papel criador e re-criador do Verbo.*

1.8  Uma Cristologia Renovada

A perspectiva evolucionista de Teilhard implica uma particular postura diante

da cristologia, a acdo transformadora:

O Cristo evangélico, imaginado e amado pelas dimensdes de um Mundo
mediterranico, sera ainda capaz de estender-se e de ser o centro do nosso
Universo prodigiosamente crescido? O Mundo ndo estard em vias de se
mostrar mais vasto, mais intimo e mais deslumbrante do que Jeova? Nao vai
ele dar cabo da nossa religido, eclipsar o nosso Deus?

Em que se deve tornar a nossa Cristologia para continuar a ser ela propria
num Mundo novo? **

7 Os proximos paragrafos seguem as idéias de: RONDINARA, S. Figlio della Terra, figlio del Cielo. Fede e
scienza nella prospettiva escatologica del pensiero di Teilhard de Chardin, p.529s.

B8 Cf. HACKMANN, G.L.B. Jesus Cristo nosso Redentor, p. 125-126.
% CHARDIN, P.T. O Meio Divino, p. 42.
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“A cristologia ¢ a chave do pensamento religioso e teologico de Teilhard™.
Ele ¢ o ponto de encontro entre Deus e o universo. Para ele a Encarnacao de Cristo possui
uma dimensao cosmica divina e humana e ndo pode ser separada da historia salvifica , assim
como Criacdo e Encarnagdo expressam dois momentos da revelacdo divina na histéria da
salvacdo que engloba o cosmo.”'

“Antes que o universo ¢ a evolucao desemboquem na eternidade [...] devera ser

preparado também biologicamente”*”

a fim de se aproximar sempre mais aquela plenitude de
vida onde doenca e fome, 6dio e isolamento, estardo praticamente eliminadas. Isto comprova
que “existe uma intima relagdo entre progresso cientifico, técnico, social e biologico e o
crescimento da presenga de Cristo no universo. Ciéncia e técnica sao instrumentos nas maos
humanas, a fim de preparar a parusia do Verbo™”. Para Teilhard de Chardin mundo e
historia, Alfa e recapitulagio final em Omega, tudo seria mera especulagio se ndo

desembocasse em uma agdo concreta®

e o agir humano, que prepara a vinda de Cristo, nasce
como resposta a Deus e se prolonga numa agdo coerente com a verdade revelada. Uma
tradug¢do em vida da participagdo ao mistério da Encarnagdo e da vida de Jesus Cristo. Entre
as obras de Teilhard O meio divino é a melhor referéncia ao ambiente onde o ser humano
descobre e encontra Deus, sacia-se da Sua presencga e se faz porta voz de sua mensagem.

O trabalho humano ¢ incremento ao progresso espiritual e, a0 mesmo tempo, ¢
equilibrio de vida e atividade: “ao fim de todo trabalho de conquista, de toda caridade social,

de todo o sofrimento suportado, que solidez, que constancia, que interesse ndo toma toda a

vida!”*”. Conforme a Lumem Gentium: “Os leigos, em razdo de sua vocagdo particular tém o

20 ZILLES, U. Cristologia numa mundividéncia evolucionista. Vozes, ano 61, n. 2, fevereiro de 1967, p. 104. Na
apresentacao deste argumento, se seguira preferencialmente o artigo citado.

L CE. ibidem, p. 100.
2 Ibidem, p. 109.
23 Ibidem.

" CHARDIN, P.T. Génese de um pensamento, p. 161s. “Mais claramente do que nunca, o grande e triplo
esfor¢o natural do mundo (esfor¢o de dominio do real, esfor¢o de organizacdo social, esfor¢o de resisténcia
na dor) me parece ser a seiva a santificar — aquela que, sobrenaturalizada, deve fazer crescer o reino de Deus.
Essa é a medula sagrada do Universo: o Esfor¢o humano. [...] em vez de trabalhar diretamente sobre as
almas, haveria muitas vezes vantagem em nos entregarmos a transformar assim o seu meio, isto €, em fazer
prevalecer, em vulgarizar certos pontos de vista, certas correntes de idéias, que cativariam e arrastariam para
Deus, sem que houvesse necessidade de empurrar, exteriormente ou de outro modo, aqueles que
participassem disso? Pregar [...] a santificacdo do esfor¢o ndo sera necessariamente fazer desejar e fazer
reinar Cristo, falando, embora a mais nobre e a mais querida linguagem humana?”.

3 Ibidem, p. 182.
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dever especifico de interpretar a luz de Cristo a historia deste mundo, enquanto sdo chamados
a iluminar e dirigir as realidades temporais segundo o designio de Deus criador” (n. 35).*°
Dentro da visdo teilhardiana a Eucaristia tem um lugar de relevo por ser ela
vinculo de unidade e principio de transformagio do cosmo. E na Eucaristia que Cristo
depositou o mistério e o principio atuante que cria a unidade e a difunde no mundo. Na
enciclica Mpysterium fidei, (n.s 70, 71), de Paulo VI, emerge a sua dimensdo social como
centro da humanidade . O amor social que o culto eucaristico promove leva a antepor o bem
comum ao particular dilatando a caridade até o abraco universal. O amor social derivante da

Eucaristia foi reforcado, nessa Enciclica, enquanto desafio para o cristdo inserido no mundo.

Nenhuma cristologia podera substituir o planejamento do futuro
intramundano ou concorrer com ele. [...] A visdo cristologica
evolutiva, orientada a transcendéncia, em nada diminui a missdo do
homem neste mundo. [Pelo contrario] torna-se mais sobria pois o
futuro construido pela propria forca do homem jamais justificara por
si mesmo o homem na sua totalidade.””

Teilhard de Chardin vé que o cristianismo possui todas as caracteristicas que
fazem dele a religido do futuro.””® Este surge no cora¢do do fendmeno social como Gltimo

ponto critico no eixo da complexidade-consciéncia, no ponto da socializagao.

2 Idem. Hino ao Universo, p. 108 — La Vision du Passe: “Finalmente, digamos o que dissermos, nos, cristaos,
seja a respeito do Transformismo, seja a respeito de qualquer outra das novas visdes que atraem o
pensamento moderno, ndo devemos dar nunca a impressdo de temer aquilo que pode renovar ou alargar as

nossas idéias sobre o Homem e o Universo”.

27 ZILLES, U. Cristologia numa mundividéncia evolucionista. Vozes, ano 61, n. 2, fevereiro de 1967, p. 118.

*® CHARDIN, P.T. O Fenomeno Humano, p. 324-331: Eixos de cren¢a: para quem o vive é extremamente

simples e ousado; no centro, um Deus pessoal, [...] no coragdo dos fiéis, tal atitude da lugar ¢ se alia sem
esfor¢o a tudo o que ha de grande e de sdo no universo. Personalismo e universalismo [portanto]. A mais
realistica e a mais césmica das fés e das esperancas. Uma grande familia, uma prodigiosa operacdo biologica:
a Encarnacdo redentora. [...] uma realidade viva no coracao do crente.

Valor de Existéncia: e de realidade. Dirigindo-se a qualquer homem e a todas as classes de homens, tomou
logo o seu lugar entre as classes mais vigorosas e mais fecundas que até hoje registrou a historia da noosfera.
Valor quantitativo, [...] mas sobretudo valor qualitativo, que se exprime pelo aparecimento de um estado de
consciéncia especificamente novo [...] o amor cristdo. [...] um verdadeiro amor universal, que se revelou
psicologicamente possivel e praticamente operante.

Poder de Crescimento: o cristianismo da todos os sinais de um novo arranco para frente. Pois, devido
precisamente as novas dimensdes tomadas aos nossos olhos pelo Universo, ele revela-se simultaneamente
mais vigoroso em si ¢ mais necessario ao Mundo do que nunca o fora. [...] S6 ele pode levar-nos nido apenas
a servir, mas a amar o formidavel momento que nos arrasta.
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1.9 A pleromizacdo do universo

Segundo Teilhard, a guinada em dire¢do a renovacgao cristologica, acontece ao
imprimir-lhe uma dire¢do escatoldgica e ao unificar os seus mistérios fundamentais: Criagao,
Encarnagdo e Redencdo. Esses trés mistérios, diz o autor, sdo as faces exteriores de um outro
que permanece como ‘pano de fundo’. E “o mistério da unido criadora do mundo em Deus, ou
Pleromizacdo””” quando a transformacgdo do cosmo em Omega se totaliza e o universo
cristificado revela ‘Deus tudo em todos’. Teilhard explica que, com a ressurreicdo, Cristo
torna-se consciente de sua fun¢dao de Centro universal. Pela sintese da Criagdo com o Incriado
a pleromizag¢do encontra, manifesta e se totaliza em Cristo, centro animador e coletor ja
existente, mas transcendente e futuro. No Cristo total os dois séis da busca teilhardiana — o
Vértice césmico postulado por uma Evolucdo generalizada do tipo convergente e o Jesus
ressuscitado da fé cristd — se encontram.

Essa possibilidade de futuro colocard a humanidade diante daquilo que
Teilhard de Chardin chama de “o Dilema e a Op¢dao™”. Um momento crucial de opgdo
absoluta, imposta pela propria natureza do progresso. Teilhard apresenta, como uma
possibilidade, a resposta racional ao apelo da fé. O autor cré que se o mundo chegou até ao
advento do género humano, poderd chegar ao seu cumprimento com os mesmos métodos e
com a mesma infalibilidade com que comegou. E uma exigéncia da vida, é um impulso vital
pela acao da Lei de Complexidade e de Consciéncia avangar e subir cada vez mais alto. O
progresso, porém, ndo sera ilimitado.

Para Teilhard a natureza convergente da Noosfera conduz a unidade na pessoa
de Cristo - principio e fim de todas as coisas. O Cristo pleromizante — apice e coragao de sua

reflexdo — ¢ a realidade pessoal onde Deus e mundo se consumam.*”

* Idem. citado por RONDINARA, S. Op. cit., p. 535.
3% Cf. Idem. O Fenémeno Humano, p. 251-253.
%' RONDINARA, S. Op. cit., p. 536.
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2 A LEI DE COMPLEXIDADE E DE CONSCIENCIA E O MUNDO ATUAL

2.1 A expectativa de Teilhard de Chardin

Como foi visto, a unidade de visdo observada na obra de Teilhard de Chardin,
da pequenez da matéria elementar a imensiddo das galaxias, compreende, também, os
diversos aspectos da vida humana. O processo de hominiza¢do, conduzido pela Lei de
Complexidade e de Consciéncia, seguiu a tendéncia do desenvolvimento encontrado na
Arvore da Vida.*” Teilhard explica que a vida procede como uma bola de neve, acumulando
caracteres em seu protoplasma. Cada vez que hd um avango marcado pelo surgimento de algo
novo, como foi quando apareceu a vida e o pensamento, o filo condutor realiza antes do
impulso em dire¢do ao estagio seguinte, um movimento de enovelamento ou enrolamento
sobre si mesmo. Depois, avanca de modo convergente em dire¢do a ser mais.

Teilhard de Chardin em El grupo zooldgico humano®” explica que a
socializacdo, processo insito a hominizag¢do, longe de oferecer uma situagdo confortavel,
segue sua marcha para frente num processo irrefreavel de unificagao.

O Meio Divino sonhado por Teilhard de Chardin teria sido a Idade Moderna
dos séculos XIX e XX caracterizada pela proliferacdo das Ciéncias e das Igrejas, por
diferentes formas de economia e por um grande avango tecnologico. Na constitui¢do da
noosfera, os meios de comunicagao seriam cada vez mais rapidos e ofereceriam uma grande
contribuicdo ao serem colocados a servigo dos homens e das mulheres. Permitiriam a
comunicacdo entre eles ¢ a unido dos mais remotos povos. A noosfera envolveria todo o
planeta, apesar de que ainda subsistiriam restos de individualismo nos quais o ser humano,

social por natureza, sentir-se-ia levado ao isolamento e a indiferenca.

%2 CHARDIN, P.T. O Fenémeno Humano, p. 134, onde a expressdo ¢ recebida de Cuénot. A representacdo ¢
global e simbolica. Cada l6bulo principal equivale a uma camada, como os mamiferos. Em E! Grupo
Zoologico Humano, p. 47, Chardin apresenta um esquema simplificado da arvore da vida, representando as
grandes linhas estruturais da biosfera. Adverte que por se tratar de um esquema pode ser representado de
modo dissecado, em varias camadas, o que na natureza se apresenta como um todo.

% Idem. El Grupo Zooldgico Humano, p. 107.
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Diante do absurdo dos contrastes do mundo de seu tempo, Teilhard reconhece
que “‘situados numa €poca de transi¢ao, ndés nao temos ainda a plena consciéncia nem o pleno
dominio das energias novas™* desencadeadas pelo progresso das ciéncias. Ele é confiante no
dominio do dentro, na supremacia do Espirito, sobre o fora, a exterioridade, a organizagdo, e
espera numa Terra em que o ser € o saber terdo maior valor do que o ter.*”

29306

Evocando os “sentidos™ que abrangem e ritmam a emersao do espirito e que

pouco a pouco sdo adquiridos pela humanidade, Teilhard percebe como a massa humana

gradualmente muda de rota®”’

e individualiza a acao da Lei de Complexidade e de Consciéncia
no momento em que as muitas mudancas bioldgicas ndo se apresentam mais de modo
evidente. A realidade atual apresenta um mundo em Evolucdo para a globalizagdo, processo
tipico da segunda metade do séc. XX onde as novas tecnologias de comunicacdo, de
transporte e de processamento de dados favoreceram uma crescente integragdo das economias
e das sociedades dos varios paises. Especialmente em relacdo a produg¢do de mercadorias e
servigos, aos mercados financeiros ¢ a difusdo das informagdes, com efeitos sobre a cultura, o
desenvolvimento, a unidade dos povos e a incultura¢do. Dentro de um mundo que parece se
mover em dire¢do as metas almejadas pelo nosso autor, subsistem, contudo, imensas porgdes
de humanidade envolvidas e submetidas a trama do individualismo e do isolamento. Nao
apenas restos, como previstos por Chardin.

Emergem, assim, para a reflexdo, alguns aspectos da realidade atual a serem
assinalados sob dois enfoques:
. uma visao mais sociologica com a avaliagdo do fendmeno da globalizagao;
. uma visdo mais teoldgica com uma possivel avaliagio do fendmeno, por parte dos

cristaos.

304 Idem, O Fenémeno Humano, p. 308.

3% Ibidem, p. 309.

3% Cf. o prologo da obra O Fenémeno Humano.

07 Cf. Expressdes de Teilhard de Chardin em O Fenémeno Humano, p. 228.
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2.2 O passo social coletivo — a globaliza¢ao contemporanea

A abordagem da realidade social pode ser compreendida como insita a Lei de
Complexidade e de Consciéncia. Ela age compondo elementos de consciéncia e
complexidade, de interioridade e irradiagdo. Como afirmou Teilhard de Chardin, desde que o
ser humano apareceu sobre a Terra, a pressao evolutiva parece mais frouxa em todos os ramos
ndo humanos e para “o Homem, tornado adulto se abriu o campo das transformacdes mentais
e sociais™".

Os elementos de unificacdo apresentados por Teilhard de Chardin (compressao
étnica, organizagdo econOmica e técnica, aumento concomitante de consciéncia, de ciéncia e
de raio de agdo) podem ser atualizados e confrontados com alguns aspectos do mundo
contemporaneo.

Para a descrigdo, compreensdao e analise da Evolugdo que se manifesta na
globalizagdo, existe uma vasta bibliografia, com iniimeras abordagens a partir de diversas
perspectivas. Porém, de modo geral, os autores concordam em afirmar que ¢ um fenomeno
complexo e dificil de ser abarcado em sua totalidade.*”

Uma primeira constatacdo, no entanto, ¢ que a humanidade encontra-se diante
de algo realmente novo. Trata-se de uma nova condigdo humana’’, de uma mudanga que
poderia ser definida como uma passagem de idade a determinar um antes e um depois no
caminho da humanidade. De fato, “trata-se da reproducao de um espago no qual, pela primeira
vez ¢ de forma irreversivel, as diferentes identidades com que a experiéncia humana se
exprime entram em contato num relacionamento reciproco de visibilidade e comunicagdo™"".
Jamais como agora a busca de uma condi¢do comum pareceu ser tdo urgente e necessaria.

Teilhard afirma que, apesar da humanidade ter tido em cada época a impressao de encontrar-

se em um momento novo da Historia, as existéncias dos homens e das mulheres

% Ibidem , p. 306.

90 que vem a seguir terd como referencia a conferencia de ARAUJO, Vera, socidloga brasileira, recebida por
e-mail da autora em 16.2.2007. A conferencia foi proferida em Roma, 3.10.2006.

319 cf. BAUMAN Z. Una nuova condizione umana, Vita e Pensiero, Milano 2003, in ARAUJO, V. Op. cit., p. 1.
et CODA, P. La globalizzazione. Una sfida all’esperienza umana, in Nuova Umanita, v. 146, 2003/2, p. 125.
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contemporaneas possuem uma importancia enorme, porque ele vé que se estd operando sobre
elas uma verdadeira “viragem profunda do Mundo™".

Por meio da globalizagdo vai-se alcancando, rapidamente, uma sociedade-
mundo, uma economia-mundo ¢ um mundo em rede. Freqiientemente, os teodricos da
globalizacdo no século XX descreveram esse fendomeno evidenciando a rapidez inquietante
com que se realizava, a complexidade, a instabilidade, a desordem caracteristica, que impedia
a minima previsdo e inviabilizava a possibilidade de raciocinar sobre o futuro.’”” O fendmeno
parece ser inédito e contemporaneo, no entanto, ha vinte e dois séculos, o historiador Polibio
ja constatava que os acontecimentos do mundo deveriam ser considerados em conjunto, coisa
que antes ndo acontecia!

O processo de globalizagao tem como ponto central e de partida a economia
ligada a tecnologia, a ciéncia, as comunicag¢des, ao intercambio, conseqiientemente, ao
ambiente, a cultura, a ética. Na obra O Fenomeno Humano, em estudo, o nosso autor busca a
origem dessa vira-volta e percebe seus sinais j& no Renascimento com uma guinada
observavel no ocidente, no final do século XVIII.

Para Teilhard, a entrada no mundo novo®'* caracteriza-se, primeiramente pelas
mudangas econdmicas, seguidas por aquelas industriais’” e, enfim, pelas mudangas sociais - o
despertar das massas -, e engloba todos os aspectos da vida humana enquanto relacionados ao
mundo, & consciéncia dessas relacdes e ao jogo das interagdes crescentes e regulares entre
muitos espacos geograficos e sociais do planeta. Teilhard reconhece uma mudanga de idade
onde se deixa, definitivamente para tras, o periodo neolitico.

Diante da globalizagdo ha diferentes reacdes. H4 quem a vé€ como um

fendmeno positivo, que soluciona muitos problemas.’'® A Ciéncia pode oferecer alternativas

aos desafios do desenvolvimento e da paz. Outros a consideram péssima, com limitagoes,

312 Cf. CHARDIN, P.T. O Fenémeno Humano, p. 228s ¢ em: EIl Grupo Zoolégico Humano, p. 111-114,

33 BINDE, J. Complexidade e crise da representacio, durante o segundo seminario da Agenda do Milénio, Rio
de Janeiro, 2003. Disponivel em: www.unesco.unesco.org/images/0013/001317/131796port.pdf Acesso em
6 de fevereiro de 2007.

314 Cf. para os conceitos dos proximos paragrafos o pensamento expresso de CHARDIN, P.T. em: O Fendmeno
Humano, p. 228-231.

315 Os aperfeigoamentos introduzidos a partir do século XVIII na utilizagdo e desenvolvimento das energias
quimicas, mecanicas, e novos desdobramentos.

316 A ONU, em 2004, langou o documento: “Globaliza¢do justa: criar oportunidades para todos” no qual afirma
que a globalizacdo possui um imenso potencial pois abriu as portas a muitos beneficios; promoveu
sociedades ¢ economias mais abertas; encorajou um mais livre intercAmbio de bens, idéias e conhecimento;
fez emergir uma consciéncia global sobre temas como igualdade, desigualdade, pobreza, discriminagao,
poluicéo.
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contradigdes, vicios e temeridades. A cultura cientifica dominante ¢ fonte de mal-estar, de
duvidas e projeta riscos ao planeta, as culturas, a liberdade, a democracia e a soberania
pessoal, ao patrimdnio genético da humanidade e a propria vida.

Chardin ¢ atento as mudangas e se interroga sobre o por qué das
transformagdes indagando sobre suas raizes. Mesmo ndo transformando os corpos de maneira
estimavel, a Evolucao fez dos homens e das mulheres seres novos, conscientes do movimento
que os arrasta e percebem as conseqiiéncias do exercicio reflexivo do esforco humano.’"’
Apesar da incoeréncia do tempo presente e dos desastres que acarretam as “forcas

99318

incoerciveis de repulsdo mutua e de materializagdo'®, Chardin ndo admite a derrota da

humanidade. “Impossivel ter duvidas: a grande maquina da humanidade foi feita para

funcionar — e ela tem de funcionar — produzindo uma superabundancia de Espirito™".

A realidade, pelo menos atualmente, mostra que a globalizagdo deu uma
amplitude global aos problemas que ndo teriam chegado a esse nivel sem ela, no entanto, ndo
respondeu as aspiracdes de um trabalho digno e um futuro melhor para todos.

Conseqlientemente, embora atinja a todos, beneficia apenas uma faixa e cria novas divisoes.

2.3 A compressiao étnica e a organizacio econdomica

O fator de compressao étnica ¢, em Teilhard de Chardin, o motivo inicial que
coloca em andamento todo o fendmeno da socializacdo. Refazendo-se, novamente, a
esfericidade do planeta e ao fechamento da noosfera, a populagdo humana, em virtude da
reproducdo, cresce provocando uma maior transformagdo da energia com novos efeitos de
organizagdo. Para Teilhard esse ¢ o modo tipico de agao da Lei de Complexidade e de
Consciéncia. Ora, aumentando o numero dos seus elementos, a humanidade deve encontrar

novas formas de organizagdo em termos de energia e espago’™ num caminho ascendente.

317 CHARDIN, P.T. O Fenomeno Humano, p. 231.

3 Cf. Idem, p. 278-292. Teilhard diz que o “hiperpessoal” se constituird quando se completar o processo de
hominizagdo e a humanidade se encaminhar ao processo de personalizagao totalizante.

3 Ibidem, p. 282.
320 Idem, El Grupo Zooldgico Humano, p.108-109.
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Embora reconheca nas mudangas econdmicas a primeira mola para a mudanga
de idade pela qual passa o planeta, Chardin vé que a propria questdo econdmica podera estar
subordinada & compressdo socio cultural e demografica. Ele entende que no processo de
hominizagdo existem dois niveis: um elementar, que se exaure no individuo, e outro coletivo,
no qual a humanidade avangca como espécie. O processo coletivo possui as mesmas
propriedades do individual. Entre elas estd a capacidade de atra¢des ou de repulsas que sdo
correspondentes a afinidade e a simpatia, no processo individual de socializacdo. Nesta
percepcao, “o econdmico corre o risco de contar bem pouco amanha, perante o ideoldgico e o
passional, na ordenagdo da Terra™?'.

Em termos econOmicos define-se a globalizagdo da economia como uma
progressiva integracdo dos mercados, uma concorréncia cada vez mais planetaria, e
sobretudo, um avango do setor financeiro em relagdo aos outros setores. A produ¢do das
mercadorias ¢ transferida para lugares onde as condi¢des sdo mais favoraveis e montantes de
dinheiro cada vez maiores se deslocam de um ponto para outro da Terra com o Unico objetivo
de ganhar mais dinheiro. O setor financeiro estd muito mais forte do que o setor produtivo.
Nao se produzem mais mercadorias, e sim mais dinheiro. Teilhard entende que a dinamizagdo
do dinheiro transformou a propriedade em algo fluido e impessoal, tdo movedico a ponto de
quase provocar a dissocia¢@o entre a riqueza de uma nagéo ¢ as suas fronteiras.’”

O ideal de reciprocidade, que a globalizacdo parecia favorecer esfuma-se
diante do individualismo promovido pela ciéncia econdmica, que, por sua natureza
alimentaria um ideal de integragdo. O modelo que rege a economia, contudo, tem se
apresentado em crise e ineficaz para enfrentar a gravidade do problema da pobreza, da fome,
da injusta distribui¢do da riqueza e, paradoxalmente, produz a diminui¢do da felicidade.’”
Chardin reconhece que o mundo do século XX servia de palco para sonhos e trampolim para a
evasdo em solugdes completamente independentes e individualistas em uma solidao

incomunicavel naquilo que separa cada individuo dos demais*.

32 Idem, O Fenémeno Humano, p. 340.

322 Ibidem, p. 229.

333 BRUNI, L. Comunhdo e as novas palavras em Economia, p. 101s.
%% Cf. CHARDIN, P.T. EI Grupo Zoolégico Humano, p. 107.
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A Economia ja foi tida como a ciéncia da felicidade publica. Ela voltou a ser
objeto de atencao desde que os Estados Unidos e a Europa “comecaram a medir a felicidade
das pessoas mediante questionarios e a compara-la com os indicadores econdmicos tipicos,
quais sejam, renda, riqueza, desemprego [...]**. A felicidade precisa da reciprocidade, mas
somente a gratuidade ¢ capaz de suscitd-la. Sendo assim, a Economia, como ciéncia social,
mostra-se muito atrasada pois se dissocia das demais condi¢des sociais: histdricas, politicas,
psicoldgicas e ecologicas.™

Para Teilhard, a Terra fumegante de fabricas, trepidante de negdcios, vibrante
de mil radiagdes novas ndo vive sendo por e para uma alma nova, a ser buscada “numa
intuicdo nova capaz de modificar na sua totalidade a fisionomia do Universo™*’. Se tudo
prosseguisse como o esperado pelo autor, a massa humana encontraria, nessas condi¢des, um

acréscimo de interioridade e de liberdade formando um conjunto humano mais harmonioso.

2.4 A globalizacio e o passo coletivo da reflexio

Teilhard explica que quando hd um melhor arranjo social hd, também, uma
elevagdo da temperatura psiquica,” afinal, diz ele, “nos encontramos diante da Lei de
Complexidade ¢ de Consciéncia que serve de eixo e guia para esse trabalho™”. A evolugio,
agora, tendendo ao Omega, se da principalmente no espirito. A partir da noogénese a
evolugdo prossegue em ascensao na constituicdo da consciéncia planetaria, até o completo
fechamento da noosfera.

Na constituicdo de um espirito da Terra™ a humanidade vem concebida em

termos de massa: “povos e civilizagdes chegados a tal grau, quer de contato periférico, quer

% BRUNI, L. Op. cit., p. 102.
326 Cf. MORIM, E. A necessidade de um pensamento complexo, em: Representacio e Complexidade, p. 69.
327 CHARDIN, P.T. O Fenomeno Humano, p. 230.

328 Chardin usa os termos consciéncia, psiquismo, espirito, quando se refere as qualidades reflexivas emergentes
com o pensamento.

32 CHARDIN, P.T. El Grupo Zoologico Humano, p. 109.
30 Cf. Idem, O Fenémeno Humano, p. 277.
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de interdependéncia econdmica, quer de comunhdo psiquica, que ja ndo podem crescer senao
interpenetrando-se™*'.

Do ponto de vista da alta tecnologia da informagdo, a globalizacdo pode ser
considerada sob dois aspectos que contribuem para o estreitamento das relagcdes e
conhecimento dos povos. Primeiro, essa mostra a realidade humana e social de modo novo,
promovendo mudancas de mentalidade, principalmente nos jovens. O mundo em rede “¢ a
verdadeira revolucdo que caracterizou a passagem de um milénio para outro e que, sem
davida, nos acompanhara no terceiro milénio. As vantagens que a rede oferece sao inegaveis
e irrefreaveis™*. A rede digital ¢ mais do que a tecnologia empregada, pois cria uma rede de
relacionamentos construida sobre uma base de relagdes e investimentos, sempre com novas
possibilidades. O outro aspecto a ser considerado ¢ a alta tecnologia que sustém a informatica.
Essa requer conhecimentos cientificos adequados que ainda ndo estdo ao alcance de todos.

Existem, portanto, ricos e pobres de informacdes. A revolucao informatica cria,
por um lado, um mundo unido e por outro ela o divide. Falando sobre a crise pela qual a Terra
moderna estava passando e que perturbava profundamente a camada humana, Chardin
verifica a incapacidade do Homem moderno de dominar “as poténcias que desencadeou entre
as suas maos. Gememos sob este excesso de riquezas. Clamamos contra o desemprego™™*.

Frente as forgas materiais e espirituais desencadeadas pela idade moderna, a
acdo deve ser talhada a medida de mundo. A politica, por natureza, deveria criar as condigdes
para aspirar e favorecer o bem comum e a convivéncia. No mundo atual, porém, presencia-se
uma crise de lideres, conteudos e estruturas que ndo conseguem mais responder as
necessidades da globaliza¢do: “o corpo politico assim como o corpo do homem, comeca a
morrer desde seu nascimento e traz em si mesmo as causas de sua destrui¢ao”™**. Os estados

nacionais, com ou sem estruturas democraticas, s6 pelo fato de serem Estados nacionais, num

mundo global, ndo possuem estruturas capazes de responder aos seus desafios. Nao so, as

31 Ibidem, p. 276.

332 PICCOLI, Monica. Come la rete sta cambiando il nostro modo di comunicare. Un’analisi psicologica delle
comunita virtuali, in Nuova Umanita, v. 167, 2006/5, p. 577.

333 CHARDIN, P.T. O Fenomeno Humano, p. 276.
3 ROUSSEAU, 1.J. em SOUZA, M. G. llustracio e Histéria, p. 45.
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estruturas transnacionais que existem criam uma idéia de pertenca que vai além e ¢ mais forte
do que o proprio Estado nacional .’

Os fatores de compressdo crescente, a interdependéncia econdmica, o
crescimento populacional e a comunhdo psiquica sao percebidos por Teilhard como sintomas

de um novo salto no radial **¢

O desafio de criar instituicdes politicas nacionais e mundiais,
democraticas e dotadas de ordem juridica com governabilidade sobre a globalizacdo e a
Criacdo de regras que garantam a todos a justica, a liberdade e a paz, surgem como elementos

exteriores necessarios a génese do espirito.

2.5 Os aumentos simultineos dos elementos da Lei de Complexidade e de

Consciéncia

O surgimento da reflexdo dotou o homem e a mulher da capacidade de
julgamento, de invencdo e de pesquisa com crescente abrangéncia de seu raio de acdo e
influéncia. O efeito direto do avango da evolugdo € a crescente compressao sobre a noosfera.
A humanidade se encontra totalmente dentro de uma engrenagem ou no coragao de um
vortice — diz Teilhard — que, com crescente aceleracdo, se totaliza sobre si mesma. O autor
olha a realidade sob um outro ponto de vista, mas prepara o terreno a fim de demonstrar a
unica saida possivel para o mundo que evolui: a convergéncia final.

O aspecto cultural e ético, que exemplifica o aumento de compressdo com
novos arranjos de organizacdo e conscientizagcdo, ¢ concebido por muitos teoricos sociais,
como o mais importante da globalizacdo. A circulagdo dos bens e servicos, do capital e do
trabalho, movimenta idéias, difunde culturas e mentalidades diferentes, propaga estilos de
vida distantes. A globaliza¢do produz e ¢ cultura em si mesma, com um novo modo de

organizar o trabalho e as relagdes sociais. Para um grande numero de cientistas sociais®’, apos

333 Por exemplo, quem trabalha para o Mc Donald’s sente-se membro de uma familia, a ‘familia Mc Donald’s’,
que esta presente em toda Terra.

336 Teilhard, coerente com seu objetivo ao iniciar a obra O Fenomeno Humano, retoma, em diferentes modos, a
Lei de Complexidade e de Consciéncia e certifica sua agao.

37Cf. ARAUJO, V. Op. cit, p. 7.



112

a queda do socialismo real, a cultura que tem se expandido e dominado ¢ a cultura neoliberal.
Seus pontos emergentes sao perceptiveis na vida cotidiana. Antes de tudo, valoriza a
eficiéncia, a producdo, a rentabilidade e as inovagdes tecnologicas. Tornou-se importante o
produto de ultima geracdo, bem como a imagem social. As culturas locais tradicionais sdo
achatadas e reduzidas segundo o esquema da cultura de carater global, liberalista. Enfim, falta
referéncia aos valores ligados a pessoa humana.

Quanto a irreversibilidade do processo, existem duas respostas: para alguns ¢
uma moda que logo vai passar ou que ja estd em via de extingao. Outros afirmam que “esse
fenomeno ja atingiu um ponto de onde ndo pode mais voltar”*, um ponto critico a partir do
qual so6 se avanga.

Ao emergirem novos tipos de sociedade e vida pessoal, que respondiam a uma
nova ordem global de politica, de economia e de relagdes interpessoais, se observou
mudangas nos padrdes de desenvolvimento e de pensamento com a Criagdo de novos elos de
convivéncia e solidariedade. A educagdo aparece, entdo, como uma chave para o futuro.’”
Uma educagdo para a cidade e para a civilidade, pois € nesse ambito que, por primeiro, se dd a
defesa da democracia, a prote¢do do planeta, o melhor do desenvolvimento, o fermento mais
eficaz de uma cultura da paz. Eis os elementos que estdo a espera da humanidade que edifica,

unanime, a Terra final **

2.6  Socializacio e Globalizacio: uma apreciacio teologica

A primeira pergunta que poderia surgir ¢ se o que estd acontecendo na

humanidade ¢ um sinal dos tempos ou o processo natural da evolu¢do da humanidade. A

¥ BAUMAN, Z., Op. cit., p. 76.

39 Na obra citada: Representacio e Complexidade, o presidente da Comissdo sobre a Educagio no Século XXI,
criada pela Unesco, apresenta quatro pilares sobre os quais a educagdo deve se pautar: aprender a conhecer,
aprender a fazer, aprender a ser e aprender a viver, aos quais Edgar Morin acrescentou aprender a aprender e
reaprender a pensar. O novo cogito esperado e proposto, proprio do cidadao da Terra-Patria que articulara o
mundo global e local devera ser “participo, logo existo”. Caso contrario, o cidaddo vai fazer numero (nos
censos e nas estatisticas, nas elei¢des), mas nao conta e ninguém conta com ele.

0 Cf. CHARDIN, P.T. EIl Grupo Zoolégico Humano, p. 110 e O Fenémeno Humano, p. 277.
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expressao sinal dos tempos implica no reconhecimento de que o Espirito Santo estd por trés
de todo esse processo. Significa poder encontrar fundamentos teoldgicos para a realidade da
globalizacdo. O primeiro fundamento teoldgico ¢ a umnidade do género humano com o
reconhecimento da fraternidade como um dos nticleos da mensagem de Jesus, onde se atua a
igualdade e a comunhdo. Para Teilhard de Chardin tal unidade se exprime, em termos de
evolucdo, no reconhecimento da raiz comum, na distingdo somente em ragas e na unidade da
espécie, bem como na concepgao do processo evolutivo convergente como Criagao continua.

Implicitamente, o reconhecimento da fraternidade como designio de Deus para
a humanidade leva a crer que a interdependéncia dos povos e a solidariedade, favorecidas pela
globalizagdo, se harmonizam com o projeto de Deus.

O fendmeno cultural, social, econdomico e politico da interdependéncia, que
intensifica e torna particularmente evidentes os vinculos que unem a familia humana,
evidencia “um novo modelo de unidade do género humano, no qual deve inspirar-se, em
ultima instancia, a solidariedade. Esse supremo modelo de unidade, reflexo da vida intima de

341~ A unidade é um

Deus ¢ o que nds cristdos designamos com a palavra ‘comunhdo
designio de Deus, contudo a sua realizacdo ndo ¢ automatica, mas compromete e solicita o
empenho ético cristdo na constru¢do de um mundo possivel para todos.

A Igreja tem um método proprio para enfrentar as mudangas provocadas pela
globalizacdo: enquanto muitos procuram entender o fendmeno ela destaca a sua
governabilidade.’” Sendo um fendmeno humano, ligado ao exercicio da liberdade e da
responsabilidade de cada pessoa, ¢ ndo um fendmeno de natureza hiper-organica’”, o
fenomeno da socializacdo coletiva, para ser bem entendido deve poder ser conduzido. Jodao
Paulo II, durante o Jubileu do ano 2000, encontrando-se com os trabalhadores destacou duas
qualidades necessarias: discernimento e critério (saggezza) para governar tal fenomeno.**

O Pontifice explica que o impulso a globalizacdo estd dentro da criatura

humana: “Os povos tendem a unir-se nao apenas em razao das formas de organizagdo, de

31 Cf. PONTIFICIO CONSELHO JUSTICA E PAZ. Compéndio da Doutrina Social da Igreja, 33, p. 33.
2 ARAUJO, V. Op. cit., p. 8.
33 Cf. CHARDIN, P.T. O Fenémeno Humano, p. 275.

3 JOAO PAULO II, Jubileu dos Trabalhadores, Roma, 1.5.2000. Disponivel  em:
http://www.vatican.va/holy father/john_paul_ii/homilies/documents/hf jp-ii_hom 20000501 jub-
workers_it.html#top Acesso em 3 de fevereiro de 2007.
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vicissitudes politicas, de projetos economicos [...], mas porque livremente se orientam para a
cooperagdo, conscios de serem membros vivos de uma comunidade mundial™**.

O aspecto economico ¢ motivo de apreensdao ao Magistério. Progresso ou
ameaca?*® A Igreja partindo da visdo sobrenatural do homem e da mulher coloca-se numa
posi¢ao de dialogo com o mundo a fim de acompanhar de perto e de dentro as etapas do
progresso hodierno. O dominio sobre as coisas acarreta um perigo real e evidente de
submissao e de manipulacao da humanidade, cindindo-a entre aqueles que usufruem tirando o
maximo proveito das coisas e das estruturas financeiras, monetarias, produtivas e comerciais
os que sofrem as conseqiiéncias dos danos e injirias. Denunciando os mecanismos
financeiros, econdmicos ¢ sociais, 0 Magistério introduz a categoria ‘estruturas de pecado’.*”

Ao mesmo tempo, reconhece-se a Criagdo de muitas oportunidades na
promocao do desenvolvimento. Assevera-se a necessidade de principios de justica e equidade
para que os bens produzidos cheguem a todos como: a busca do bem comum, a destinagdo
universal dos bens, a equidade nas relagdes comerciais, a atencdo aos direitos e as
necessidades dos mais pobres, a cooperagédo internacional.*®

Em relacdo aos meios de comunicag¢do a Igreja ¢ mais otimista, mas chama a
atencao ao uso correto de tais meios. Ela sempre os viu como algo positivo, como um dom de
Deus capacitado a favorecer a socializagdo. E o lugar onde se formam os valores e os
comportamentos®”, instrumentos de fraternidade. A Igreja exprime-se com a expressiao
“globalizar a solidariedade” aplicando os principios de justica e equidade a fim de que a
utilizagdo desses meios seja solidaria. Se forem usados mal, poderdo se tornar “meios para
edificar e sustentar sistemas economicos a servigo da avidez e da ganancia™*’. Dentro de um
quadro de direitos e deveres, os meios de comunicagdo sociais sdo “um patrimonio que deve

99351

ser defendido e promovido™”', porque influem diretamente na formagao das consciéncias,

3% Cf. PONTIFICIO CONSELHO JUSTICA E PAZ. Op. cit, 432, p. 243.

346 Cf. JOAO PAULO II. O Redentor do homem, 16, p. 48s.

37 Cf. Idem Solicitude Social, 16, p. 27.

38 Cf. Idem, Centesimus Annus, 58, p. 104 s.

** PONTIFICIO CONSELHO PARA AS COMUNICACOES SOCIAIS. £ tica da Publicidade, 22, p. 36.
330 PONTIFICIO CONSELHO JUSTICA E PAZ. Op. cit., 561, p. 310.

31 JOAO PAULO II, Carta apostélica O rdpido desenvolvimento, 10, p.19.
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No que diz respeito a politica, a posi¢do do Magistério ¢ clara. Em todos os
seus documentos exprime o desejo de que se crie uma eficaz autoridade politica mundial
dotada de poderes.” Tal instituicdo deveria desempenhar uma “politica internacional voltada
para o objetivo da paz e do desenvolvimento mediante a ado¢do de medidas coordenadas para
a solugdo dos problemas’™*.

O aspecto cultural e ético ¢ o que mais suscita preocupacao por parte da Igreja.
O Concilio Vaticano II ndo s6 procurou atualizar as orientagdes em nivel de Igreja, mas
indicou também como deve ser a presenga dos cristdos e como eles devem proceder no seu
relacionamento com o mundo contemporaneo.

Nao existem muitos documentos do Magistério sobre a globalizacdo, mas Joao

Paulo II dirigindo-se a Pontificia Academia das Ciéncias Sociais, em 27 de abril de 2001, diz:

Uma das preocupacdes da Igreja sobre a globaliza¢do é que ela tornou-se
rapidamente um fendmeno cultural. O mercado como mecanismo de
intercambio tornou-se instrumento de uma nova cultura. [...] O mercado
impoe seu modo de pensar e de agir, ¢ imprime no comportamento a sua
escala de valores.*™*

“A globalizagdo ndo deve ser um novo tipo de colonialismo™*

, a Igreja se
levanta em defesa dos seres humanos e das suas culturas. O caminho indicado é o didlogo. A
base do respeito a dignidade e a liberdade da pessoa humana esta a questdo ambiental. E um
requisito da dignidade humana o exercicio do dominio sobre a Criacdo, de modo adequado a
fim de que se reverta em beneficio a inteira familia humana.

Se, no curso da histéria, o relacionamento homem-natureza foi equilibrado,
harmonioso e, as vezes, até de colaboracao, hoje, entrou em crise € vem sendo considerado

um problema ético. Sao muitos os fatores que determinaram essa crise, mas sistematicamente

pode-se afirmar que ela nasce do fato de que os homens e as mulheres da sociedade industrial

332 PONTIFICIO CONSELHO JUSTICA E PAZ. Op. cit., 441, p. 248.
353 Ibidem, 442, p. 249.

3% JOAO PAULO 1L Pontificia Academia das Ciéncias Sociais, 3 e 4. Disponivel em:
http://www.vatican.va/holy_father/john_paul_ii/speeches/2001/documents/hf jp-ii_spe 20010427 pc-social-
sciences_it.html Acesso em 3 de fevereiro de 2007.

3% PONTIFICIO CONSELHO JUSTICA E PAZ. Op. cit., 4, p. 18.
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ndo sdo mais capazes de administrar simultaneamente a criatividade humana e a valorizagdo
da natureza.

No pensamento de Teilhard de Chardin esse antagonismo ¢ anulado porque o
relacionamento homem-natureza centraliza-se no amor. Um amor em vias de
aperfeicoamento, que tende a plenitude, mas que se torna participe da sabedoria de Deus,
segundo a qual, na Terra, tudo esta disposto numa relacdo de amor e s6 o amor torna possivel
a percepg¢ao do fio de ligagdo entre os seres.

Para Chardin o amor ¢ o unico meio onde a evolugdo pode avancar no melhor
de si, a fim de alcancar um relacionamento equilibrado entre a pessoa e a natureza e uma

consciéncia ecoldgica madura. O papel criativo da pessoa humana estd em conduzi-la a Deus.



117

3 A LEI DE COMPLEXIDADE E DE CONSCIENCIA E O UNIVERSO CRISTICO

31 A expectativa teilhardiana para a Terra final

Teilhard de Chardin ndo aborda diretamente a questdo ecologica, no entanto,
sem manipular sua obra, essa questio pode ser nela reconhecida. A base de tal consideragio
estd a sua concepcao de Evolucao ascendente e rumo a um futuro no qual, por fé, ele encontra
uma saida de esperanga.” No futuro escatologico Teilhard concebe a identificagdo de Cristo
com o ponto Omega. Em Cristo o mundo atingird sua unidade definitiva; Ele estd unido
estrutural e biologicamente ao mundo e € o sentido da Evolugio.*’

Teilhard entendia que a unidade seria o futuro do universo e da humanidade.
Perseguiu-a em sua vida pessoal quase como simbolo do que haveria de acontecer a todo
cosmo € a sua maior aventura foi té-la alcancado. A Lei de Complexidade e de Consciéncia
que, segundo Chardin, impulsiona todo o processo evolutivo apesar de ser a primeira e
fundamental lei da evolucdo ndo ¢ unica nem age isoladamente. A ela esta associada o
segundo postulado no qual Teilhard explica que tudo o que sobe converge e tende ao uno.
Porém, mesmo obedecendo a um movimento convergente, a realizacdo final da evolucao
conhecera um ponto de dissociagdo, “fantastico e inevitavel: o fim de toda a vida sobre o
nosso globo — a morte do planeta — a fase ltima do Fendmeno Humano’**. Impossivel de ser
imaginada, essa fase final certamente ndo sera um acontecimento apocaliptico,” uma vez que
um fim de mundo com desastres e catdstrofes seria como um abortamento do universo e da
humanidade — idéia totalmente contraria as proposi¢des teilhardianas. A experiéncia do

passado, o processo de hominizacdo, o surgimento do pensamento e da reflexdo, fazem

336 Cf. CHARRDIN, P.T. O Fenémeno Humano, p. 301.

3Tt ZILLES, U. A Cristologia numa mundividéncia evolucionista, Vozes, ano 61, n. 2, fevereiro de 1967, p.
113.

S8t CHARRDIN, P.T. O Fenémeno Humano, p. 301.

3% Um fim do mundo desse modo se opde a uma das certezas de Teilhard que reconhece em Omega um sentido
para o mundo e a humanidade. Chardin identifica o ponto de convergéncia final com Cristo e esclarece que a
evolugdo, tendendo para Alguém da sentido ao progresso. Os homens ¢ mulheres s6 realizam o fendmeno de
socializagdo quando se sentem parte de um mesmo Alguém.
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Teilhard esperar em um “derradeiro Progresso, que vird na sua hora biologica. Uma
maturagdo, um paroxismo’>®.

Como ja foi mencionado, o progresso, apos o surgimento do género humano,
tende de modo prioritario para o coletivo e o espiritual. O autor aponta essa direcdo em trés
frentes: com a organizacdo da pesquisa, a concentracdo desta sobre o objeto humano, a
conjung¢do da Ciéncia e da Religido.*”

Sob a dire¢do da Lei de Complexidade e de Consciéncia o movimento
ascendente da evolugdo humana prepara o ultimo passo, no espirito. Este se dard com
aumento de tensdo e enrolamento sobre si até o ponto em que “a humanidade tomada em
conjunto devera refletir-se sobre si propria abandonando o seu suporte organoplanetario para

se excentrar sobre o Centro transcendente de sua crescente concentragdo’™*. Serd o0 momento

em que o espirito se destaca de sua matriz material para repousar em Deus-Omega.

3.2  As hipdteses para o fim do mundo e a Ecologia

Teilhard apresenta duas hipoteses para o fim do mundo. Uma primeira com
forte acentuagdo ética: quanto mais o mundo e a humanidade se aproximarem do fim, mais o
mal sera minimo e vencido pelas Ciéncias e pelo calor de Omega. A convergéncia final se
dara na paz. Esta ¢ a hipdtese mais coerente com a teoria de Teilhard de Chardin. Ele mesmo
considera, porém, uma segunda possibilidade, igualmente plausivel: o mal cresceria junto
com bem até o ponto de tensdo maxima e atingiria igualmente um proprio paroxismo. Nesse
caso, a evidente situacdo de conflito levaria a uma cisdo da noosfera que responderia a dois
polos antagonicos de atragdo: uma ultima ramificacao.

Explicitando a segunda hipotese e fazendo o caminho a ser percorrido pelo
planeta, Teilhard descreve trés curvas que se moveriam ascendentemente a0 mesmo tempo,

nas quais ele antevé:

360 Cf. CHARRDIN, P.T. O Fenémeno Humano, p. 305.
381 Cf. Idem, El Grupo Zoologico Humano, p. 115s.

362 Idem, O Fenémeno Humano, p. 318.
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Reducdo inevitavel das possibilidades organicas da Terra; cisma
interno da Consciéncia, cada vez mais dividida em dois ideais opostos
de evolugdo; atracao positiva do Centro dos centros sobre o coragdo
daqueles que se voltarem para ele.’”

A Terra chegaria ao fim no ponto de intersec¢do. A analise da vida do planeta
feita por Teilhard evoca e se entrelaga com a realidade atual seja nos efeitos da globalizagdo
ja citados, seja na questdo ecologica.’®

O termo “ecologia” foi usado pela primeira vez em 1866, pelo bidlogo alemao
Ernst Haeckel (1834-1910) em sua obra “Generalle Morphologie der Organismen”. Deriva
das palavras gregas: oikos = casa, e logos = reflexdo, discurso, estudo. Ecologia, segundo
Haeckel, ¢ “o estudo da interdependéncia e da intera¢do entre os organismos vivos (animais e
plantas) e o seu meio ambiente (seres inorganicos)™®. A Ecologia estuda o individuo em sua
totalidade e no conjunto dos individuos, por isso ¢ chamada também de ciéncia do real.

A Ecologia pode ser definida como a saude do cosmo.”* Hoje, ouve-se como
um grito vindo de toda parte: ¢ preciso salvar a natureza, que nao absorve mais a demanda do
uso desequilibrado e do desperdicio ao qual ¢ submetida. Em Antigone, a admiracdo pelo
poder humano ¢ também exaltagdo e adverténcia: “Numerosas sdo as maravilhas da natureza,
mas de todas a maior ¢ o Homem! [...] Fecundo em seus recursos, ele realiza sempre o ideal a
que aspira! [...] Industrioso e habil, ele se dirige, ora para o bem... ora para o mal’®’.

Teilhard, por sua vez, prevé “um planeta materialmente esgotado’™*. A questdo
ecologica apresenta-se ligada ao consumismo e ao uso desordenado e excessivo dos recursos
da Terra. Jodo Paulo II afirma “assistimos ao emergir de modelos de pensamento ético que sdo
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subprodutos da globalizagdo e que trazem a marca do utilitarismo™”. O homem e a mulher

parecem ter se esquecido de que a propria capacidade de aperfeicoar e transformar o meio

363 Ibidem, p. 320.

364 Para essa analise, seguir-se-a o pensamento de Teilhard na obra O Fenémeno Humano, p. 320s.

365 Cf. BOFF, L. Ecologia — Mundializagéo — Espiritualidade, p. 17.

366 Cf. LUBICH, C. Gen, 26 (1992), n. 6, p. 11.

7 SOFOCLES. Antigone, p. 83-84. O Coro apresenta uma exaltagio e uma adverténcia ao emprego da técnica e
ao crescimento da civilizagdo com conseqiiente violagao da natureza.

368 CHARDIN, P.T. O Fenoémeno Humano, p. 320.

% JOAO PAULO II. JOAO PAULO II. Pontificia Academia das Ciéncias Sociais, 4. Disponivel em:
http://www.vatican.va/holy_father/john_paul_ii/speeches/2001/documents/hf jp-ii_spe 20010427 pc-social-
sciences_it.html Acesso em 3 de fevereiro de 2007.
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ambiente deve se desenvolver tendo como base sua origem em Deus. “Em vez de realizar seu
papel de colaborador de Deus na obra da Criagdo, o homem se substitui a Deus e desse modo
acaba por provocar a revolta da natureza, mais tiranizada do que governada por ele’”.

A propria natureza, portanto, solicita a humanidade um amadurecimento na

1

consciéncia de seus deveres e tarefas em relagdo ao futuro.’””" Esta requer que se adquira uma

visdo integra da pessoa e da natureza vinculada ao seu Criador e aos seus semelhantes.

3.3 A angustia da noosfera e a possivel morte do planeta

Na hipdtese em questdo, Chardin afirma que o pensamento jamais estaria
completamente unido e o caminho em direcdio a Omega contemplaria, também, a estrada
rumo a multiplicidade. O fim do mundo estaria, entdo, marcado por um ponto critico que
seria, contemporaneamente, de evasio e de emergéncia, de maturagdo e de emersdo.””> O amor
consumaria somente aquela parte da noosfera que se decidisse “dar o passo”. Somente esta
penetraria no Qutro e realizaria a grande metamorfose.’”” Na natureza tudo estd em relagéo,
cada ser com o outro ser. Afetar o solo, a 4gua, o ar, implica alterar os elos de uma teia viva.
Na natureza, quanto maior ¢ a evidéncia e o numero das inter-relagdes dentro de um
ecossistema florestal, por exemplo, menor ¢ a possibilidade de que este seja comprometido
por alguma interferéncia, podendo neutralizar ou amortecer catastrofes e variagdes bruscas.

A acdo humana interfere diversamente daquela natural sobre essa rede de inter-
relagdes. Dois fatos exemplificam o alcance de uma e de outra: a explosdo vulcanica de
Cracatoa (27.8.1883) e a bomba atomica de Hiroshima (1945). A stbita e completa destrui¢ao
da vida em ambos os casos provocou aniquilamentos muito diferentes. Em Hiroshima, além
do efeito direto de eliminagdo da vida, a radiagdo poluiu o solo e as aguas. A atmosfera até

hoje ndo se livrou da sua radioatividade. A velocidade de destruicdo foi tremendamente

379 JOAO PAULO I, em AYTER, R. Ecologia e cultura da vida, p. 6.
3L Cf. JONAS, H. Il principio responsabilita, p. 4.

12t CHARDIN, P.T. O Fenomeno Humano, p. 318.

3B Cf. Ibidem, p. 320.
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superior aquela de reconstru¢do. Ja a erup¢do vulcanica, apesar de ser tdo ou mais violenta,
limitou-se a um territério € a natureza iniciou logo um processo de regeneragdo natural
acrescido por elementos que potencializaram a sua reconstru¢do, com a lava e as cinzas
chegaram, também, grandes quantidades de nutrientes minerais.

A preocupacdo com as questdes ligadas ao meio ambiente emergiu apos a
Segunda Guerra Mundial, de modo gradual, lento, mas inexoravel, a fim de manter a paz
como forma de relacionamento entre os seres humanos. Sobre essa base amadureceu e cresceu
0 movimento ecologico que atingiu um cume nas décadas de 60 e 70.°™

De quem ¢ a responsabilidade pelo alarme ambiental? Quais as conseqiiéncias
sociais do frenesi no uso dos recursos da Terra? Que medidas tomar? A sociedade civil

5

organizou-se’” ¢ mobilizou-se a fim de responder a essas e¢ outras questdes constituindo

37 Os efeitos nocivos dos arsenais bélicos associados 4 quimica e a biologia sobre o meio ambiente e o ser
humano sdo conhecidos desde a Antigiiidade e usados como armas de conquista e de morte em guerras e
conquistas territoriais. Nos séculos XVIII e XIX, os colonizadores europeus utilizaram essa estratégia,
introduzindo a sifilis, a gripe, a variola, o tifo e a tularemia, para aniquilar as populagdes nativas de outros
continentes, inclusive do Brasil. Entre 1940 e 1944, na campanha da Coréia contra a Manchuria, os japoneses
bombardearam onze cidades com material contaminado com peste e tifo e nos campos de concentracdo foram
utilizadas solugdes com principios ativos de enfermidades epidémicas.

Em relacdo as armas quimicas, na Primeira Grande Guerra, os exércitos alemao, francés e britanico
empregaram gases venenosos (gas de cloro e de mostarda) para aniquilar os soldados do exército inimigo.

Na Guerra do Vietnd, os Estados Unidos valeram-se do napalm e do agente laranja: um herbicida que derruba
as folhas das arvores, com o objetivo de privar os guerrilheiros vietnamitas de suas fontes de alimento e
proteger os invasores norte-americanos de seus ataques. Esses tipos de operagdes militares, com o uso de
desfolhantes, de derivados quimicos e de armas bioldgicas, freqlientemente foram classificados entre as
maiores guerras ecologicas da histéria da humanidade.

Em 1995, em um ataque terrorista em Toquio, foi usado o gas sarin, que provoca uma espécie de "curto-
circuito" no organismo, com sangramentos ¢ vomitos que levam a morte. Apos a queda das torres gémeas em
11 de setembro de 2002, notificou-se a arma biologica de contaminagdo por carbtinculo, ou antraz, ocorrida
nos Estados Unidos, ap6s os ataques desse pais ao Afeganistdo, na busca pelo terrorista Osama bin Laden. A
Guerra do Golfo ¢ outro exemplo de danos causados aos seres humanos e ao meio ambiente. Os passaros
agonizantes nas praias, cobertos de petrdleo, sio mais uma prova da insensatez registrada na memoria da
humanidade. Muitas outras poderiam se somar como: Chernobyl, Goiania, Baia da Guanabara, a
contaminagdo de petroleo do Rio Iguagu, regido metropolitana de Curitiba, a Industria de Papel Cataguazes,

€ muitos outros casos com graves conseqiiéncias para o ambiente, nos quais o ser humano ¢ ator e vitima.

7 A ONU foi criada em 1945, como catalisadora de tendéncias governamentais. Organiza conferéncias em

defesa do meio ambiente. Tem como tarefa melhorar e garantir a seguranca mundial pela propagacdo dos
direitos humanos, da paz e do desenvolvimento socioecondmico. A questdo ecoldgica passou a ser tratada
pela ONU a partir de 1972. Com o Clube de Roma vem a tona a situacdo mundial da Terra e a dentncia de
uma crise do sistema global do planeta. Foi proposto, entdo, uma “terapia de limites ao crescimento”.

Nesse mesmo ano, a ONU aviou um encontro mundial em Estocolmo (Suécia) sobre o homem e o meio
ambiente. A conclusdo confirmou-se a necessidade de que o meio ambiente estivesse no centro das
preocupagdes da humanidade. Entretanto, a garantia de futuro para a Terra dependeria, antes de tudo, da
evolucdo de valores e principios que garantissem o equilibrio ecoldgico. A Carta Mundial dos direitos da
Natureza, publicada dez anos depois, foi um fruto desse processo. O Programa das Nag¢des Unidas para o
Meio Ambiente (PNUMA), estabelecido em 1972, € a agéncia do Sistema ONU responsavel por catalisar a
acdo internacional e nacional para a prote¢do do meio ambiente no contexto do desenvolvimento sustentavel.
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Organizacdes ndo Governamentais (ONGs), partidos verdes, movimentos em defesa do Meio
Ambiente, além de buscar uma legislagdo com poder efetivo.

Também Chardin diz “ndo” a um progresso indefinido e mira a libertacdo
daquela percentagem do universo que, sabendo compor adequadamente as coordenadas de
tempo, espago e mal, chegara, pela sua operosidade, até o fim.’”

Na vanguarda do tempo, a CNBB, em 1979 procurando educar para um novo
espirito proveniente da caridade de Cristo mostra a insensatez a que chega o egoismo ¢ a

exploragcdo do proximo. Com o intuito de contribuir na constru¢ao da civilizagdo do amor,

Seu mandato ¢ prover lideranga e encorajar parcerias no cuidado ao ambiente, inspirando, informando e
capacitando nac¢des e povos a aumentar sua qualidade de vida sem comprometer a das futuras geracdes.

O desenvolvimento humano sustentavel (DHS) foi proposto pela Comissdo Mundial para o Meio Ambiente
e o Desenvolvimento (Comissdo Brundtland), em 1987. Tal programa mantém-se até hoje apoiado em duas
qualidades inseparaveis: ser eqiiitativo e sustentavel. A comissdo elaborou a Carta da Terra como
instrumento regulador das relagdes entre meio ambiente e desenvolvimento. A carta foi elaborada a partir das
propostas apresentadas por grupos comprometidos e cientificos, por ONG’s e por alguns governantes. A
discussao do trabalho em nivel mundial, apresentada na Ctpula da Terra, no Rio de Janeiro, em 1992, (Rio
92), foi um marco nessa caminhada. Porém, ndo encontrando consenso por parte dos governantes, adotou-se
a Declaragdo do Rio sobre o Meio Ambiente e o Desenvolvimento que visava a alteragdo do atual modelo
consumista de desenvolvimento para outro ecologicamente sustentavel.

Essa declaragdo contempla ac¢des a serem realizadas em escala local, regional, nacional e internacional, em
ambito individual ou coletivo. O foco de atengdo estd voltado para o individuo e o exercicio de sua
responsabilidade em relacdo as geragdes presentes e futuras.

Durante a mega-conferéncia de Johannesburgo, Rio+10, foi avaliada a implementag¢do da Agenda 21 e se
procurou encontrar caminhos para o desenvolvimento sustentavel. O Brasil exerceu a lideranga no grupo dos
77 paises emergentes, propondo a substituicdo das matrizes energéticas poluidoras por fontes renovaveis de
energia em 10% até 2010 (Cf. O Estado de Sdo Paulo, A14, 30.8.2002).

O Conselho da Terra e a Cruz Verde Internacional, apoiados pelo governo holandés, assumiram o desafio de
buscar meios ¢ formas de viabilizar a Carta da Terra. Em 1995, na cidade de Haia - Holanda, houve a
criagdo da Comissdo da Carta da Terra. Em 1997, houve a ampliagdo da comissao com a participagao de 23
personalidades mundiais. O texto final foi entregue & Unesco no dia 14 de margo de 2000 sendo endossado
pela ONU em 2002: “que o nosso tempo seja lembrado pelo despertar de uma nova reveréncia face a vida,
por um compromisso firme de alcangar a sustentabilidade, pela rapida luta pela justica e paz e pela alegre
celebragdo da vida” (ultimo paragrafo da Carta da Terra, 2000). A “Agenda 21” recupera e organiza o que
de mais importante foi tratado até entdo a fim de favorecer a implementacdo das resolu¢des tomadas. A
“Agenda 21” ¢ um programa de acdo para viabilizar a ado¢do do desenvolvimento sustentavel e
ambientalmente racional em todos os paises. Nesse sentido, o documento da Agenda constitui,
fundamentalmente, um roteiro para a implementacdo de um novo modelo de desenvolvimento que se quer
sustentavel quanto ao manejo dos recursos naturais e preservagdo da biodiversidade, equanime e justo tanto
nas relagdes econOmicas entre os paises como na distribui¢do da riqueza nacional entre os diferentes
segmentos sociais, economicamente eficiente e politicamente participativo e democratico. Foram realizadas
mais duas convengdes sobre a Biodiversidade ¢ sobre as Mudangas Climaticas. A Unesco e os objetivos de
desenvolvimento do milénio: A Declaragdo do Milénio das Na¢des Unidas, um resultado da Cupula do
Milénio, realizada em setembro de 2000, define uma lista dos principais componentes da agenda global do
Século XXI. Os Objetivos do Milénio das Nagdes Unidas sdo: 1. Erradicar a extrema pobreza e a fome; 2.
Atingir o ensino basico universal; 3. Promover a igualdade entre os sexos e a autonomia das mulheres; 4.
Reduzir a mortalidade infantil; 5. Melhorar a saide materna; 6. Combater o HIV/AIDS, a malaria e outras
doencas; 7. Garantir a sustentabilidade ambiental; 8. Estabelecer uma parceria mundial para o
desenvolvimento.

376 CHARDIN, P.T. O Fenémeno Humano, p. 320.
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langou a Campanha da Fraternidade voltada para a Ecologia.””” Convocou todos a superarem o

8

egoismo, o consumismo, o desejo de querer ter mais a qualquer pre¢o’™ e “postulou a

99379

“humanizac¢do integral” do meio em que vive o homem brasileiro’”” a fim de que possa ter

vida e té-la em abundancia.

3.4  Passos na construcio do universo personalizante

Teilhard afirma que a pessoa humana s6 sera plenamente pessoa na medida em

99380

que construir um “universo personalizante que possua um sentido irreversivel de

existéncia®®!

encontrado em Omega Pessoa e pessoal.”® Com qual espirito Teilhard permite
olhar a acdo humana e os esfor¢os da sociedade civil? Com o sentido teilhardiano de subir
cada vez mais alto, fonte de esperanga e certeza para o futuro. O autor reconhece na
encarnagao redentora de Cristo uma prodigiosa operagdo biologica que ao criar, completar e
purificar o mundo “unifica-o unindo-o organicamente a si”**’. Conseqiientemente, todo
esforco humano participa, de algum modo, na ascensao do mundo, cuja conducao esta nas
maos dos cristdos.”® O dominio da Evolugdo passa a ser mais rico e mais complexo, pois seus
esforcos se concentram em construir o Espirito da Terra.

A sociedade civil possuidora de for¢a e capacidade de influéncia,’™ tem se
tornado cada vez mais presente na condugdo das politicas publicas ora como parceira do
Estado ora substituindo-o em 4reas especificas, normalmente a cargo das politicas sociais. Os

movimentos ecoldgicos sdo bastante recentes e suas agdes foram se definindo aos poucos. A

luta ecoldgica vem, portanto, delineando-se e distinguindo-se em diferentes tendéncias ou

377 CNBB. Preserve o que é de todos, n. 2.2, p. 3.

78 CHARDIN, P.T. Op. cit., p. 17.

3 Ibidem, p. 98.

30 Ibidem, p. 285 ¢ 321.

3L CS. Ibidem, p. 336, 340.

32 Cf. Ibidem, p. 317, 324.

% Ibidem, p. 325.

3% Cf. RONDINARA, S. Figlio della Terra, Figlio del Cielo, p. 524-525.

%5 Cf. Mensagem de Kofi Annam, Secretario geral da ONU, durante a conferéncia Rio+10.
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caminhos de acordo com os grupos, os ambientes, as circunstancias.”® Em O Fendmeno
Humano, Teilhard afirma: “a melhor garantia de que uma coisa ha de acontecer ¢ que ela nos
surja vitalmente necessaria™"’.

No cendrio brasileiro emergiu uma nova concepg¢do de sociedade civil durante
os anos 90. As lutas sociais de movimentos e organizacdes nas décadas anteriores bem como
as reivindicagdes de direitos e de espacos de participacdo social construiram uma nova relagao
entre Estado e sociedade e uma nova esfera de articulagdo entre as politicas de parceria. Em
todos os ambitos, o reconhecimento dos passos dados tem estimulado avangos. Assim, o
advento da consciéncia ecologica também reforca o seu sentido ético e cria uma rede de
responsabilidades em relacdo a vida do homem, das diversas espécies e do proprio planeta:
fala-se em eco-cidadania e na difusdo de uma mentalidade e de uma pratica de vida eco-
cidadd na atual sociedade que deve exercitar a memoria do futuro no exercicio do presente.

As iniciativas ecologicas nas esferas da sociedade civil organizada e do
governo “sdo como grandes rios que se encaminham em uma Unica direcdo, junto aos quais

vao se somar milhares de agdes que germinam na sociedade™™,

¥ “Ecologia ambiental” cujo foco é o meio ambiente: destaca-se a atuagdo do movimento ecoldgico
Greenpeace; “ecologia social” que inclui o ser humano e a sociedade na natureza; “ecologia mental”
tendéncia que afirma o valor de uma postura de reveréncia diante da complexidade da vida ¢ das maravilhas
da natureza; “eco-feminismo” quando motivagdes interiores sdo postuladas no estabelecimento de uma nova
alianga entre o ser humano e a natureza; “ecologia integral” concepgio que vé€ a Terra de modo global, sem
deter o olhar nas diferencas entre as partes e suas relagdes, como por exemplo, entre pobres e ricos; “eco-
tecnologia” tendéncia ecologica que caminha junto com o capitalismo; “eco-politica” caminho que vem
sendo percorrido a fim de que sejam adotadas politicas voltadas as questdes ecoldgicas; “ecologia urbana’;
na busca de um comportamento coerente, 0 movimento ecoldgico tem desenvolvido elementos que compdem
uma “ética ecologica”, voltada a harmonia e ao respeito nas relagdes entre as criaturas, censurando dominio
por parte do ser humano. No holismo ecologico, o ser humano, a Terra e o universo sdo considerados em
mutua relagdo dispondo o homem e a mulher “para a relagdo ecoldgica criatural, filial e fraternal”( Cf.
SUSIN, L.C. op. cit., p. 19). Um novo caminho da ecologia ¢ a “mistica cosmica”: a relagao de pertenca e de
unidade com o cosmo, proprias da natureza humana, re-emerge na espiritualidade; tem surgido a Pastoral da
Ecologia, muitas vezes associada a agdes ecologicas do MST e da CPT. Nos ultimos anos vem crescendo a
reciclagem de “lixo”, como ag#o social, de economia alternativa e questdo ecologica.

387 CHARDIN, P.T. O Fenomeno Humano, p. 252.
¥ AYTER, R. Op. cit., p. 24.
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3.5 Células vivas

O apostolo Paulo afirmou que a Criagdo espera a revelagao dos filhos de Deus
para ser libertada: “Noés sabemos que a Criagdo inteira geme como que em dores de parto”(Rm
8, 18-23) na espera novos Céus e uma nova Terra (cf. Ap 21,1). Essa transformagdo sera,
antes de tudo, dom de Deus, por meio de seu Espirito, mas ¢ também tarefa do homem e da
mulher, que dela participam na medida em que se unem a morte de Cristo, pela dor e pelo
trabalho: o trabalho como continuac¢do da obra criadora de Deus e a fadiga como contribuicao
a redenc¢do da criatura humana e a restauracdo do cosmo. Cristo se torna o caminho da mais

genuina ecologia:

Quando toda a terra estiver cheia da “gloria de Deus” (Is 6,3), quando Deus
for “tudo em todos” (1 Cor 15,28), quando Deus “habitar” em toda a sua
criagdo (Ap 21, 3), entdo criacdo e revelagdo de fato serdo uma coisa so. Ai
Deus estara revelado em toda a criagdo e toda a criagdo € a revelagdo ¢ o
reflexo de sua gléria: isto é o mundo redimido.**

390
2’

Ao abordar o fenomeno cristdo®™, Chardin expressa sua visao e sua convic¢ao

3

de que nele encontra-se a forca de “um amor vitorioso” capaz de conduzir o universo a
plenitude de Cristo. Explica que Cristo, como principio de vitalidade universal, age por meio
de uma agao perene de comunhdo e de sublimacdo. Conseqiientemente, o cristianismo pela
forca da relagdo atual com o polo de atracdo do mundo, passa a ser o eixo principal que
conduz a evolugdo.”” Teilhard ndo chega, contudo, a explicitar o papel do cristdo no meio do
mundo como agente de comunhao que o envolve no plano da salvagao.

Coletivamente, o fenomeno cristao deve ser visivel e perceptivel no fenomeno
social fortemente marcado pela globalizacdo. Acenou-se a Economia como a principal

responsavel pelos perigos do mundo presente e futuro,® entretanto a comunhao ¢ a profunda

vocagdo da Economia.*” Dentro do contexto social contemporaneo o exercicio da economia

¥ MOLTMANN, J. Doutrina ecolégica da criacdo, p. 408-409.
% CHARDIN, P.T. O Fenémeno Humano, p. 322-331.

I Ibidem, p. 330.

% BOFF, L. Ou mudamos ou morremos, disponivel em:

http://www.acaodacidadania.com.br/templates/acao/novo/publicacao/publicacao.asp?cod_Canal=6&cod_Publica
cao=1255#topo, consultado em 23 de fevereiro de 2007.

3% BRUNI, L. Comunhdo e as novas palavras em economia, p. 9.
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oferece um exemplo eloqiiente da vitalidade da vida cristd e do significado da comunhao
exercitada em Cristo.

Milhares de experiéncias com impulso cristdo concebem o agir econdmico
como expressao de uma paixao social e compromisso pelos outros e com os outros. Inimeras
experiéncias de cooperagdo social, de comércio justo e solidario, de banco popular ético,
ajudam a compreender mais profundamente como o “cristianismo [...] considerado nas suas
linhas mestras, contém uma solucdo do Mundo extremamente simples e espantosamente
ousada™. A Lei de Complexidade e de Consciéncia aplicada eficazmente a evolugdo global
cumprird a ascensao ao passo coletivo da reflexdo, mesmo se as propriedades necessarias sao
encontradas apenas em parte dos componentes do grupo humano. Teilhard entende que este

grupo ¢ composto pelos cristaos.

3.6 O estado de granulacio e a propriedade de coalescéncia

Nosso autor afirma que em todos os graus da evolucgao os elementos, desde os
mais elementares até a reflexdo, tém a qualidade de se interpenetrarem pelo seu dentro
alinhando em feixes suas energias radiais.”” Um estado de granulagdo crescente conduziria o
mundo para uma fuga a morte até a catastrofe ou o envelhecimento. E pela propriedade de
coalescéncia® dos elementos e dos ramos, que os graos de vida e de pensamento, bem como
a matéria mais elementar se organiza e avanca. Ao atingir o processo de hominizagdo, os
efeitos da consciéncia sdo experimentados pela pessoa e alcangam o ponto maximo no
fendmeno social. A organizacao radial, inclusive nesse estagio socializante, acontece em
conseqiiéncia das energias tangenciais de ordenacao e sob certas condi¢cdes de aproximagao
espacial. A mesma Lei prepara o passo final.

Como Chardin buscou na Ciéncia as demonstracdes de sua fé¢, ha um modelo
utilizado pela Fisica, e depois assumido também em outras Ciéncias, que aponta para a forga
de coalescéncia do cristianismo e ilumina a intui¢ao teilhardiana de que todo o

desenvolvimento cosmico ¢ orientado para a escatologia. Trata-se do modelo da massa

3% Ibidem, p. 324.
3% Ibidem., p. 259, 340.

396 ~ A : ’ [
Jungdo de partes que se encontravam separadas. O fendmeno de crescimento de uma goticula de liquido pela
incorporagdo em sua massa de outras goticulas com as quais entra em contato.
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critica® aplicada na explicacdo de fendmenos coletivos de cooperacdo ou de valores éticos.
Aqui ¢ aplicado na perspectiva ético-ecologica de um mundo que se encaminha numa direcao
nao tanto espacial, mas psiquica, para uma ultima mudanca de estado.

% ¢ simples: para se ter uma

A 1déia de base dessa teoria da massa critica
mudanc¢a de mentalidade ¢ necessario um grupo de pessoas intrinsecamente motivadas. Por
hipdtese, para facilitar a compreensao do modelo,*” distinguem-se, na sociedade, trés tipos de
pessoas:

1. as “normais”, chamadas standard, que nunca cooperam em nada e, se for possivel,
desfrutam da cooperacdo dos outros;

2. os sujeitos intrinsecamente motivados, que cooperam sempre;

3. os imitadores, que se comportam em modo cooperativo quando encontram ao seu redor
um numero suficiente de cooperadores.

O maior grupo ¢ o terceiro, mas ¢ o segundo grupo que pode desencadear a
cooperagdo (ou qualquer outro tipo de comportamento) em nivel social. Cada pessoa do
terceiro grupo tem um parametro de medida “suficiente” para motivar-se. Assim, se o
segundo grupo for suficientemente grande na percepcdo de muitas pessoas, ¢ possivel que o
seu comportamento seja imitado por muitos que se sentirdo motivados e cooperardo. Se o
nimero de pessoas motivadas for pequeno, ndo desencadeard um processo de cooperagao. Os
pontos de equilibrio que demonstram a relagdo entre os agentes motivados, convictos, € o
numero de cooperadores para um determinado comportamento podem ser previstos. Existem
pontos de equilibrio mais altos ou mais baixos, decorrentes da influéncia cultural.

A cooperagao depende do grupo motivado: ele deve ser suficientemente grande
para desencadear um processo de cooperagdo que permanega em alto equilibrio. Dada a

importancia do grupo motivado, ¢ necessario que ele encontre espagos para o didlogo e

desenvolva atividades em conjunto. A articulagdo e o didlogo devem ocorrer para fortalecer

397 Este modelo foi primeiramente utilizado em fisica. A massa critica de um material fissionavel é a quantidade
necessaria para manter uma rea¢do nuclear em cadeia autosustentada. A massa critica de um material
fissionavel depende das suas propriedades nucleares, das suas propriedades fisicas (a densidade, em
particular), a sua forma, e a sua pureza. Rodear material fissionavel com um refletor de neutrdes reduz a
massa necessaria, enquanto que a atenuacao da fissdo com um absorvedor ird requerer mais massa.

% O ntimero minimo de cooperadores que precisam ver, antes de se decidirem a cooperar. Portanto varia de
pessoa para pessoa.

3% As Ciéncias Sociais utilizam o conceito de massa critica para exprimir certos fendmenos nos quais para que
aconteca uma mudanga social € necessario um certo niumero de sujeitos.

4 Para o desenvolvimento do conceito de “massa critica”, optou-se por seguir, resumidamente, o pensamento e
explicagdo de BRUNI, L. Sviluppo, Economia e Cultura: per uno sviluppo civile multidimensionale,
apresentado no Congresso ECONE — Castelgandolfo 6-8 maio de 2005. Enviado por e-mail para nicri@via-
rs.net por luigino.bruni@unimib.it em 30.10. 2006, em vias de publicagao.
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os membros do grupo, garantir o crescimento da cooperacdo e oferecer visibilidade a
sociedade. Entdo, ha grandes chances que os resultados almejados sejam alcancados. A
sociedade civil cria as motivagdes intrinsecas, por isso sua adesdo ¢ decisiva para uma
mudanca cultural. A centralidade da sociedade civil e da cultura ¢ um convite a voltar o olhar
para a cidade onde ¢ possivel a sustentabilidade social e relacional, uma vez que os bens

relacionais sdo os produtos tipicos das relacdes interpessoais favorecidas por elas.

3.7 Um Centro em um sistema de centros — a complexidade harmonizada

Chardin reconhece que o cristianismo tem a poténcia de transformar o mundo.
Um pequeno grupo, forte e intrinsecamente motivado, ja desencadeou uma revolugdo,
também em nivel cultural. Evidenciando que, como ja foi admitido anteriormente, Omega ja

401 Teilhard conduz o destino do

existe atuante e operante no mais profundo da massa pensante
cosmo até a supremacia do espirito, onde o universo adquire equilibrio e consciéncia. Porém,
ao elaborar uma cristologia convergente ao ponto Omega, Teilhard apresenta um Cristo
Recapitulador que pode ser constrangedor para a visdo do mundo.”” Paulo na carta aos
Colossenses (cf. Col 1, 19-20) apresenta a recapitulagio em Cristo como plenitude de
reconciliacdo. A Sua acdo estabelece a paz por meio de uma passagem obrigatoria, que
confere sentido ao drama do sofrimento e da morte, pelo sangue de sua cruz.

Teilhard exprime o estado final do mundo conjugando os fatores da
imiscibilidade essencial das consciéncias com o mecanismo natural de qualquer unificacao.
Avancando de modo convergente a concentragao psiquica cresceria até atingir um paroxismo
de complexidade harmonizada, quando “Omega, considerado no seu ltimo principio, sera um
Centro distinto a irradiar no dmago de um sistema de centros”*”.

O amor, e s6 o amor, difundido no ambiente ¢ capaz de unir e completar os

\

seres. Realizando quotidianamente essa operacdo, um dia ela se completara a medida da

404

Terra.*™ Os cristdos que sao “o sal da terra”, “a luz do mundo™, a pequena porcao de

“fermento na massa”, oferecerdo ao mundo um pulular de células vivas que, com o tempo,

O e, CHARDIN, P.T. O Fenomeno Humano, p. 322-331.
42 Cf. ARNOULD, J. 4 teologia depois de Darwin, p. 233.
493 CHARDIN, P.T. Op. cit., p. 288.

4% CHARDIM, P.T. O Fenémeno Humano, p. 292.
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animardo a sociedade até transformagdo da massa que, imbuida do espirito de Cristo, podera
cumprir melhor o designio de Deus sobre o mundo e dar um substancial impulso a irreversivel
transformagao ja em ato pela Encarnagao.

No entanto, apesar de toda a audacia da grande visao de Teilhard de Chardin,

ele jamais ousou pensar as conseqiiéncias de quando Deus sera tudo em todos.*”

45 Cf. Ibidem.
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CONCLUSAO

O trabalho apresentado estudou os temas Criagdo ¢ Evolugdo. Olhou para o
caminho da humanidade e do cosmo e indagou sobre a constru¢cdo de um universo cristico
assim como tinha sido intuido por Teilhard de Chardin. O nosso autor apresentou na obra O
Fenomeno Humano um principio recorrente ao qual deu o nome de Lei de Complexidade e de
Consciéncia. Teilhard associou a essa lei o impulso de todo, e de cada passo, do processo da
Evolugdo, como foi exposto. Houve uma aproximacao distinta de cada um dos argumentos de
acordo com o proprio ambito do saber e uma avaliagdo da proposicao teilhardiana.

A delimitagdo dos ambitos do conhecimento respeitando aquilo que € proprio
do campo cientifico e da esfera religiosa e o conhecimento do mecanismo de ac¢do da lei
teilhardiana, favoreceu a andlise da realidade contemporanea fortemente marcada pelo
fendmeno da globalizagdo e pela busca de intercambio entre Ciéncia e Religido.

A Criagdo possui uma importante dimensao histoérica que abrange todo arco da
existéncia cosmica, cujo fundamento e centro do designio salvifico ¢ Cristo. Os relatos
biblicos sobre a Criacdo nao dizem “como” Deus criou, mas respondem ao “porque” da
Criagdo. Os Padres da Igreja entendiam a historia da salvagdo como o espago da progressiva
educacdo do ser humano a relagdo de comunhio no amor com o Criador. O carater religioso
com que sdo apresentadas as narrativas da Criacdo ndo ausenta a demonstracao da realidade
humana, expressa pelo seu carater relacional, pela queda e o pecado, pela presenca do mal no
mundo, bem como pelo mistério da liberdade humana. Toda a Criacdo ¢ um acontecimento
dinamico, obra de um dia e de seis dias, um Unico ato que se estende nos séculos. A dimensao
ética da Criagdo emerge da aptiddo do homem e da mulher de se colocarem diante de Deus
como parthners da Criacdo. O conteudo da fé ndo se alterou com o avango da Ciéncia e o
dinamismo da nova mundividéncia, mas modificou a compreensdao do mesmo.

Verificou-se que a base dos contrastes entre Evolucdo e Criagdo existe uma
dificuldade de matriz cultural. O pensamento cientifico construiu-se independente do
transcendente, tornando-se sempre mais racionalista. Em pouco tempo a visdo evolucionista
passou a dirigir as Ciéncias penetrando em seus diferentes ambitos. A Teoria da Evolugao,
hoje, possui um forte componente filoséfico e um conjunto de crengas, de valores e de éxitos.
A Teoria do Big Bang, que melhor explica o surgimento do universo, deixa em aberto a
afirmac¢ao da a¢do unicamente do acaso no desenvolvimento do mundo.

Teilhard de Chardin apresentou sua proposi¢do dentro de uma visdo dinamica
do universo, que lhe serviu de moldura. Por uma experiéncia particular viu para além das

aparéncias e acreditou no advento de um mundo que convergird para um unico Centro,
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Omega ja presente e atuante. Simultaneamente, Omega é transcendente ao mundo e pélo
atrator da Evolucdo. Chardin percebeu que ndo s6 a Ciéncia interpelava a Teologia, mas que a
Teologia também colocava questdes as quais os modelos de representacdo cientifica nao
respondiam de modo suficiente. O nosso autor propds, entdo, um modelo cientifico que
contemplava o movimento dos fendmenos evolutivos como uma agdo em dire¢do a uma maior
complexidade e consciéncia com o aumento de unidade. Pela aplicagdo de seu método,
Chardin foi ao passado para desvendar o futuro. Pdde observar o evolver-se da matéria, o
aparecimento da vida e o desenvolvimento cerebral. A partir dos processos de cerebralizagao
e hominizacdo houve pouca diferenciacdo dos individuos biologicamente. No entanto, a
Evolugdo ndo parou sua marcha ascendente. Chardin aguarda, entdo, a sobrevida. A Evolugao
em nivel do espirito o faz ver e esperar o futuro escatoldgico do universo. O autor apresenta
duas hipoteses para o passo final na realizacdo do universo cristico, catdstrofe ou
transformagdo. Sendo que a partir do aparecimento do humano sobre a Terra, a Evolucao
passou a ser conduzida pelas suas maos, a ultima transformag¢do que deveria ser de todos
juntos, pode ser apenas de uma parte.

Teilhard vé o universo em processo de cristificacdo. Ele identifica o Cristo da
Revelagdo com Omega da Evolugdo. Entende que Nele esse processo ja chegou, de alguma
forma, ao seu acabamento, restando por completar a integracdo do cosmo e a humanidade na
sua derradeira efervescéncia antes de entrar na Parusia. Para Teilhard de Chardin somente o
cristianismo tem potencial para transformar o mundo.

A Terra atual parece longe da aspiracdo teilhardiana. O fendmeno da
globalizagao tem trazido novas formas de isolamento e separagdo entre os seres humanos. As
novas aquisi¢des do espirito e do pensamento, advindas da Economia, da Politica, dos Meios
de Comunicagdo Social, da técnica, que poderiam ser adequadas para a construcao de uma
sociedade fraterna e unida tém gerado um comportamento ético e uma cultura promotora de
divisdo. A questdo ecologica nos dias de hoje tem assumido propor¢des alarmantes. A ordem
do universo mais do que respeitada tem sido desfrutada.

Aqueles que acreditam em Deus criador sdo chamados a responder ao
problema. Os cristaos, sobretudo, sabem que a sua tarefa para com a Criagado e os seus deveres
em relacdo a natureza integram a sua fé. A Igreja possui uma visao de confiangca no homem e
na mulher, bem como em sua capacidade de encontrar solugdes aos problemas que a historia
lhe propde. “Capacidade que lhe permite opor-se com freqii€ncia as recorrentes, infaustas e

improvaveis previsdes catastroficas™*.

4 Conclusdes do cardeal Martino no Seminario Internacional no Vaticano sobre «Mudanga climatica e
desenvolvimento», Zenit Portugués, 2.05.07.
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Talvez, a fé incondicional de Teilhard de Chardin no éxito da Evolugao
encontre, hoje, sérios limites para a sua realizagio. E compreensivel a sua escolha, mas a
sociedade contemporanea experimenta muito mais a quantidade e a gravidade do mal do que
o advento de Cristo. A forca da Lei de Complexidade e de Consciéncia que impulsionou a
Evolugdo, submetida a liberdade humana, pode nao conseguir reverter em forca de atracao o
atual processo de repulsao que tem sido gerado com o fendmeno da globalizagao.

Nunca houve uma cultura inteira que se declarasse sem Deus a tal ponto que os
que créem devam justificar a propria fé. Hoje se vive uma fase de turbulenta transicdo. De um
passado de relativa estabilidade cultural para um futuro do qual se intui a diversidade, mas
ainda nao se sabe decifrar os seus lincamentos. Como foi dito anteriormente, a mudanga ¢
muito radical. A noite escura®’ pela qual passa a cultura adquiriu dimensdes de época e
proporg¢des coletivas.

Se, como disse Teilhard de Chardin, a epopéia humana pode ser comparada
com a Via Sacra,"” a passagem pela cruz de Cristo deve ser entendida ndo s6 como evento
salvifico, ndo s6 como evento redentor, mas também, como evento cultural. Cristo que grita o
abandono torna-se a chave para entender em nivel cultural a mensagem que Ele trouxe e o
significado que se abriu com a revelagao do Amor. Aos pés da cruz confluiam as duas grandes
tradicdes culturais do mundo de entdo: a greco-romana e a oriental. Paulo escreveu na
primeira aos Corintios: “Cristo crucificado, que ¢ loucura para os hebreus, escandalo para os
gregos”. Jesus atraiu a si também a cultura (cf. Jo 12, 32). Harmonizando-as em unidade as
transpds a uma outra dimensdo. Dando o Espirito, como ultimo ato na cruz, Jesus indica que a
meta de qualquer cultura seria chegar a transmitir a Sua novidade, na unidade.

Sendo assim, a nova sintese esperada pelo mundo de hoje globalizado deveria
proporcionar a construcao de relacionamentos fraternos, de comunhdo e dar visibilidade a
unica familia humana. O que o cristianismo sugere, ¢ que Teilhard de Chardin ansiava, ¢ um
novo sujeito cultural, que ndo ¢ s6 individual nem s6 coletivo, mas uma presenca que
personaliza totalizando.*” Um Centro que se faz relagdo em um sistema de centros, ja nesta
Terra. Uma atitude que favorece, transforma e se alia a tudo o que ha de universal.*® Portanto,
pessoas que buscando a unidade saibam antes de tudo viver a comunhao entre si. Comunhao

de conhecimento e de vida, de inteligéncia e de amor.

47 A provacdo que leva a tocar o mistério do mal e exige a abertura da f¢.
4% Cf. CHARDIN, P.T. Op. cit., p. 348.

499 Cf. Idem, p.292.

HO°CF. Idem, p. 324.
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