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RESUMO

A missdo da Igreja tem alcancado uma dimensédo de importancia maior nos ultimos tempos, em
vista das mudancgas de contexto que a interrogam a renovar-se e a0 mesmo tempo a ser fiel a sua
esséncia e tradicdo eclesiais nas novas exigéncias do tempo presente. A Missao da Igreja - do
Concilio Vaticano 11 a Conferéncia de Aparecida: um aggiornamento necessario é o tema desta
dissertacdo visando expor o contetdo pesquisado a partir de sua fundamentacéo teoldgico-
sistematica. A relagdo fundante da Igreja com Jesus Cristo é o ponto de partida para uma correta
compreenséo de sua esséncia e consequentemente de sua missao. E a partir desta reflexdo de base
que procuramos sintetizar o caminho missionario da Igreja no periodo compreendido entre o
Concilio Vaticano Il - e sua inspiracdo renovadora da vida e da missdo da Igreja — até a Conferéncia
de Aparecida, com seus novos indicativos para o discipulado e esfor¢o missionario. As
Conferéncias Episcopais Latino-Americanas — Medellin, Puebla e Santo Domingo — sdo como que o
elo de ligacdo e o fio condutor por onde o aggiornamento desejado pelo Concilio vai gerando a vida
e renovando o impulso originario para que o Evangelho de Jesus Cristo va fecundando o coragédo
das comunidades e da sociedade numa perspectiva encarnatdria, onde o advento do Eterno no
tempo pode sempre abrir novas perspectivas de salvacao e libertacdo. Uma leitura de contexto em
vista de uma evangelizacdo renovada devera ter sempre como chave de compreensao a redencdo
conquistada por Cristo em seu mistério pascal, tendo como fatores de mediacao as exigéncias atuais
do andncio, do dialogo, do servico e do testemunho de comunhao.

Palavras-chave: Missdo. Eclesiologia. Cristologia. Evangelizacdo. Concilio. Redencéo.
Aggiornamento.

ABSTRACT

The mission of the Church has reached a size of greater importance in recent times in view of
changing circumstances, the questioning to renew itself while being true to its essence and
ecclesial tradition in the new requirements of the present time. The Mission of the Church -
the Vatican Il Conference of Aparecida: an aggiornamento needed is the theme of this
dissertation in order to expose the content searched from their theological and systematic
reasoning. The relationship founding of the Church with Jesus Christ is the starting point for a
correct understanding of its essence and consequently its mission. It is from this basic
reflection that we try to synthesize the missionary journey of the Church in the period
between Vatican Il - and his inspiration for the renewal of life and mission of the Church - to
the conference in Aparecida, with their new codes for discipleship and missionary effort. The
Latin American Episcopal Conference - Medellin, Puebla and Santo Domingo - are like the
link and the thread where the aggiornamento desired by the Council will generate the lives
and renewing the fervor for the Gospel of Jesus Christ will fertilize the heart of communities
and society in an incarnational perspective, where the advent of the Eternal in time can always
open new prospects for salvation and deliverance. A reading of the context in view of a
renewed evangelization should always have as a key to understanding the redemption
achieved by Christ in his Paschal Mystery, as factors mediating the demands of today's
announcement, dialogue, service and witness of communion.

Keywords: Mission. Ecclesiology. Christology. Evangelization. Council. Redemption.
Aggiornamento.
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INTRODUCAO

O tema da missdo da Igreja tem suscitado ultimamente a atencdo dos meios eclesiais
em seus mais diversos contextos, a partir especialmente da Gltima Conferéncia Episcopal
Latino-Americana, em Aparecida (Brasil, 2007), que o elegeu como tema central. A
necessidade de chamar a atencdo dos cristdos para tal temética diz respeito certamente a este
aggiornamento, tdo desejado por toda a Igreja desde a realizacdo do Concilio Vaticano 11
(Roma, 1962-1965). Temos por certo que, quanto mais clara for esta consciéncia missionaria
— de que a Igreja existe para a missdo — maiores serdo a eficcia e os frutos do anincio e do

testemunho evangélico dos cristdos no mundo.

Neste sentido, nossa intengéo de pesquisar tal tema vem complementar um trabalho de
pesquisa anterior, iniciado durante o periodo da graduagdo em Teologia na &rea de
Eclesiologia, com a oportunidade de amplid-lo com a integracdo no programa de pos-
graduacdo da PUCRS, na area de Teologia e experiéncia religiosa, sob a orienta¢do do Prof.
Dr. Pedro Alberto Kunrath.

Devemos sempre ter em vista que o trabalho esta vinculado ainda a uma fase de
iniciacdo do trabalho pessoal de pesquisa, como monografia que deve abordar um tema bem
delimitado, atendo-se ao substancial da pesquisa “sem querer falar de tudo ao mesmo tempo
numa mesma tese.”" Estas caracteristicas essenciais nos permitiram organizar a pesquisa em

trés capitulos.

No primeiro capitulo destacamos a fundamentag&o teoldgico-sistemética do trabalho,
delimitado pelo interesse e tema central: a missao cristd tem seu fundamento na missao de
Jesus Cristo e na constituicdo da Igreja como continuadora do anuncio do Evangelho ao
mundo. Alguns elementos essenciais e constitutivos dessa missao aparecem aqui: a Igreja
como lugar e sujeito do anuncio e da missdo; e a ligacdo Igreja — palavra — profecia,
articulando estes elementos a partir da palavra fundante do Verbo e da perspectiva da Nova
Alianca. A Igreja, neste sentido, ndo é a palavra, mas € propriamente o lugar teologico (locus
theologicus) no qual habita a palavra, e no qual ela devera frutificar e ser testemunhada como

vida e salvacéo.

! SEVERINO, Antdnio Joaquim. Metodologia do Trabalho Cientifico. S&o Paulo: Cortez, 2007, pp. 222-223.



No segundo capitulo destacamos a realizacdo do Concilio Vaticano Il e das
Conferéncias Episcopais Latino-Americanas como momentos sintese da recepgédo conciliar na
Ameérica Latina. Se o Vaticano Il foi o Concilio em que a Igreja tomou consciéncia da
necessidade de renovacdo e de um novo anuncio ao mundo, as Conferéncias Latino-
Americanas sdo momentos de recepcdo teoldgica e pastoral do esforco conciliar e de
adaptacdo de sua mensagem a realidade da vida eclesial em nosso Continente. De Medellin a
Aparecida tragou-se um longo itinerario que procuramos revisitar em busca de novas luzes

para a missao continental.

O terceiro capitulo traca algumas linhas relativas as perspectivas da missao hoje e seus
pressupostos: a viséo cristd do homem e do mundo determina o sentido e a dire¢do da misséo
da Igreja para 0 novo milénio. A perspectiva da redencdo - do homem redimido - conforme a
antropologia da Redemptor Hominis é a chave de leitura para entendermos o mundo e 0
homem contemporaneo como destinatarios da mensagem redentora e salvadora de Jesus
Cristo e, consequentemente, serve de base para tracarmos novas metas para a missdo em

nossos dias.

A questdo que devemos colocar € esta: durante este periodo, compreendido entre o
Vaticano Il e a Conferéncia de Aparecida, a Igreja conseguiu dar 0s passos que desejava na
busca de uma maior renovacdo, em vista de um frutifero cumprimento do mandato
missionario? A Igreja, prddiga em conservar a memoria dos eventos da salvagdo, conseguiu
neste tempo construir um projeto para o futuro que, a0 mesmo tempo em que reafirme tudo
aquilo que ela cré no presente, possa mostrar um horizonte de realizacdo plena para 0 homem,

conforme a esperanca que o anuncio do Evangelho deve trazer?

Paulo VI perguntava-se, no contexto da Evangelli Nuntiandi (1975), por aquela
energia escondida da Boa Nova de Cristo, que deveria fecundar o solo do mundo, se essa
forca do Evangelho ainda teria condicdes de transformar o homem do século XX, e sobre
quais métodos poderiam contribuir para tornar o andincio evangélico eficaz em seu tempo.
Questdes pertinentes, sem davida, e que podem tambem nos trazer um horizonte de reflexao
para o0 presente: a partir de Aparecida, que projeto podemos propor aos nossos povos, em
vista de uma evangelizacdo mais eficaz para a América Latina e para 0 mundo, no inicio do

terceiro milénio da era crista?
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O Papa Bento XVI, ao refletir sobre o tema escolhido para a VV Conferéncia Geral do
Episcopado Latino-Americano e do Caribe, em discurso & Assembleia Plenaria da Pontificia
Comissdo para a Ameérica Latina sintetizou o sentido desta reflexao sobre o tema da misséo, a
partir de seus pressupostos e prioridades, levando em conta a ameaca de um fechamento em

uma dimensdo exclusivamente interior da fé:

Quando apresentei aos membros da Curia Romana um balango da minha viagem
apostdlica ao Brasil, interroguei-me: “fez bem Aparecida, na busca de vida para o
mundo, em dar a prioridade ao discipulado de Jesus Cristo e & evangelizacdo? Era
por acaso um fechamento errado na interioridade?” A isto respondi com toda a
certeza: “Nao! Aparecida decidiu de modo justo, porque através do novo encontro

com Jesus Cristo e com o seu Evangelho, e s6 assim, sdo suscitadas as forcas que

nos tornam capazes de dar a resposta justa aos desafios do nosso tempo”.>

E neste sentido que nos dedicamos a tarefa da pesquisa teol6gica sobre o tema da
missdo da Igreja partindo de sua necessaria fundamentacao: a Igreja e a evangelizacdo perdem
sua razao de ser se prescindem do mistério de Cristo e sua revelacdo. Nao se trata, portanto,
de um fechamento interior da fé, mas sim de reflexdo posta a partir das fontes mesmas da
revelacdo em vista da realizacdo frutuosa da tarefa cristd no mundo, de anunciar o Evangelho

a todos, conforme o mandato de Jesus Cristo.

O presente trabalho apresenta-se, portanto, como um esforco de sintese de um tema
tdo amplo, com uma delimitacdo especifica do periodo a ser pesquisado, buscando um bom
nivel de objetividade em respeito as delimitacfes proprias da pesquisa. Este método de sintese
deve buscar o essencial a partir de um vasto campo, estabelecendo linhas principais de

contelido, que procura construir desta forma um quadro organico de pensamento.’

Em linhas gerais, procuramos ser fieis ao programa tracado, priorizando a arquitetura
mais que a decoracdo, fundamentando cada passo e também, em alguns pontos, assumindo
um vieés propositivo a partir dos autores e da bibliografia pesquisada. De fato, “a ciéncia,

enquanto conteudo de conhecimentos, sO se processa como resultado da articulacdo do

2 BENTO XVI. Discurso aos participantes da Assembleia Plenéria da Pontificia Comissdo para a América
Latina. L"Osservatore Romano. Ed. semanal em portugués, n.9 (28.fev.2009), p. 5.

¥ Cf. HAMMES, Erico. Orientacdes e Normas para Trabalhos Cientificos (cf. ABNT 2005/2006/2009). Porto
Alegre, mar¢o de 2009. Disponivel em: http://www.pucrs.br/fateo/normas.pdf. Consulta realizada em:
24.mar.2010, p. 13.


http://www.pucrs.br/fateo/normas.pdf.%20Consulta%20realizada%20em:%2024.mar.2010
http://www.pucrs.br/fateo/normas.pdf.%20Consulta%20realizada%20em:%2024.mar.2010
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I6gico com o real, da teoria com a realidade [...] consequéncia fecunda da correlacéo entre

razdo e paixdo.”

Retomar o tema da missdo da Igreja € um desafio proposto ao nosso tempo e a nossa
Teologia, como forma de reafirmar, a partir do que € essencial, que a forma de existéncia da
Igreja é a forma da missédo, tal qual foi determinada em sua origem pelo seu Fundador e
Senhor, e que deve ser assumida como tarefa fundamental, atual e necessaria em cada tempo e
lugar, a partir da qual poderemos projetar um futuro cheio de esperanca: “Ide por todo o

mundo, proclamai o Evangelho a toda a criatura.” (Mc 16,15).

* SEVERINO, A.J. Op.cit., pp. 218-219. E prossegue o autor: “E bom esclarecer que originalidade ndo quer
dizer novidade. A originalidade diz respeito a volta as origens, explicitando assim um esclarecimento original ao
assunto, até entdo ndo percebido. A descoberta original langa novas luzes sobre o objeto pesquisado, superando
assim seja o desconhecimento seja entdo a ignorancia.” IBIDEM, p. 28.
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CAPITULO |

1 JESUS CRISTO, A IGREJA E A MISSAO CRISTA: RELACAO FUNDANTE E
ESSENCIAL

Nesta primeira parte trataremos da relagdo fundamental que existe entre a Igreja, Jesus
Cristo e a missdo. Trata-se da fundamentagdo teoldgico-sistematica da pesquisa, a partir da
qual toda a ideia de missdo tem seu ponto de partida. Para isso, procuraremos abordar o tema
a partir dos seus fundamentos: a Cristologia e a Eclesiologia, que sdo os dois fatores

fundantes e estruturantes de toda a missio eclesial.’

1.1 ALGUMAS DELIMITACOES SOBRE A ESSENCIA DA IGREJA E SUA RELACAO
COM A MISSAO.

“Devo anunciar a Boa Nova do Reino de Deus, pois é para isso que fui enviado.” (LC
4, 43). “Evangelizar: qual o significado que teve para Cristo este imperativo?” (EN 7). Com
esta pergunta, o Papa Paulo V1 dé inicio aquela que é considerada a carta magna sobre o tema
da evangelizacdo: a exortacdo apostdlica Evangelii Nuntiandi. Como fruto do Sinodo dos
Bispos de 1974, levanta ja em sua introducdo um convite a reflexdo baseado em trés questdes

centrais, que deveriam motivar o seu contetdo (cf. EN 4):

a) O que é que é feito, em nossos dias, daquela energia escondida da Boa Nova,

suscetivel de impressionar profundamente a consciéncia dos homens?

% “A Cristologia e a Eclesiologia sdo como que os dois pés do evangelizador, ou seus olhos, ou mesmo o seu
coracdo. [...] Pretender ser missionario e trabalhar no apostolado sem ter claros conceitos de Cristo e da Igreja
seria como querer ler em alemao, sem conhecer este idioma. Sem conhecer sequer as nogdes de Eclesiologia,
todo trabalho missionario que comecemos esgotara nossas forgas espirituais e logo estara reduzido, pelo menos,
a metade. A Eclesiologia entusiasma-nos para o apostolado, ilumina-nos os horizontes da missao, abre-nos novas
expectativas e, sobretudo, educa e faz amadurecer a nossa fé.” URIBE, Erasmo. Eclesiologia para a Misséo.
Pontificias Obras Missionérias. Brasilia, maio de 2007, p. 6.
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b) Até que ponto e como é que essa forca evangélica estd em condicBes de

transformar verdadeiramente o homem deste nosso século?

c) Quais os métodos que se deverdo seguir para proclamar o Evangelho de modo que

a sua poténcia possa ser eficaz?

Em seguida, Paulo VI sintetiza em uma questdo fundamental o problema que a Igreja

pde a si mesma diante dos desafios da época presente:

Tais perguntas, no fundo, exprimem o problema fundamental que a Igreja hoje pde a
si mesma e que nds poderiamos equacionar assim: apés o Concilio e gragas ao
Concilio, que foi para ela uma hora de Deus nesta viragem da historia, encontrar-se-4
a lgreja mais apta para anunciar o Evangelho e para infundi-lo no coragéo dos
homens, com convicg¢do, liberdade de espirito e eficcia? Sim ou ndo? (EN 4).

Perguntas que a Igreja de hoje pode fazer a si mesma em nossos dias. Como fazer com
gue esta mensagem de Boa Nova chegue ao coracdo do nosso tempo, ao homem de hoje,
transcorridos ja mais de 40 anos do Concilio Vaticano 11?7 Questdo fundamental para nos.

Diria mais: quest&o central para nossa reflexao.

Mas para falarmos na missdo da Igreja € preciso, num primeiro momento, tratarmos
desta relagao fundamental e essencial que constitui a Igreja como “sacramento universal de
salvacao” (AG 1; cf. LG 48), sua ligacdo radical com Cristo e seu mistério: a Igreja é

2

“inseparavel de Cristo” (EN 16), e somente a partir de Cristo podemos entender a Igreja e
sua missdo. O que nos diz essa relagio? E possivel amar a Cristo sem a Igreja? Ouvir a Cristo
mas ndo a Igreja? Ser de Cristo fora da Igreja? E o antigo debate surgido durante a chamada

crise modernista®, e que ainda hoje tem seus ecos em vista também do pluralismo e

® O movimento modernista foi assim chamado pela pretensdo de seus protagonistas de adaptarem o catolicismo
ao pensamento moderno, mesmo ao custo de certa descontinuidade com o pensamento tradicional da Igreja e
suas formas institucionais. Floresceu na primeira década do século XX, fazendo eco a teologia protestante liberal
do final do século XIX. Seu principal representante em ambito catélico é Alfred Loisy (1857-1940), entdo
professor do Instituto Catdlico de Paris. Propunha, neste sentido, reformulagdes no conceito de revelacéo e do
dogma: contra a rigidez dogmatica, introduz o pensar histdrico, sempre sujeito a progressos. A Igreja recusa
categoricamente este processo. O Papa Pio X denomina-o a suma de todas as heresias (Dz 2105; 2114),
condenando-o por intermédio de dois documentos: o Decreto Lamentabili (Dz 2001-2065), que reprova 65
afirmacfes modernistas, recusando-as em bloco; e a Enciclica Pascendi Dominici (Dz 2071-2109), que faz uma
andlise detalhada do movimento. Cf. LIBANIO, J.B.; MURAD, A. Introducdo a Teologia: perfil, enfoques,
tarefas. S&o Paulo: Loyola, 1996, pp. 142-143.
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relativismo existentes em nossa época. Como entender a Igreja em sua relacdo com Cristo e a

missao, neste contexto?

Trataremos primeiro de aprofundar teoldgica e sistematicamente este tema, que supde
uma relacdo essencial, fundamental, uma razdo de ser para a prépria Igreja. E também uma
consequéncia: a Igreja deve ser portadora e anunciadora do Reino de Deus, que teve seu
advento na pessoa e no mistério de Cristo e que a Igreja € chamada a anunciar ao mundo, para
que ele creia que Jesus é o Cristo, o Filho de Deus, e para que, crendo, tenha a vida em seu
nome (cf. Jo 20, 31).

“De Cristo evangelizador a uma Igreja evangelizadora”. Com este titulo tem inicio o
primeiro capitulo da Evangelii Nuntiandi. Derivada dessa relagdo fundante com Jesus, essa

missao evangelizadora da Igreja constitui sua propria razao de ser e existir (cf. EN 14).

Nos queremos confirmar, uma vez mais ainda, que a tarefa de evangelizar todos os
homens constitui a missdo essencial da Igreja [...] Evangelizar constitui de fato, a
graca e a vocacdo propria da Igreja, a sua mais profunda identidade (EN 4).

Antes de chegar, portanto, ao tema mais especifico deste trabalho — a Misséo da Igreja,
do Vaticano Il a Aparecida — e seus desdobramentos, trataremos desta fundamentacéo
necessaria, pois a missdo supde a Igreja, e a Igreja supde a revelacdo da Boa Nova de Deus
em Jesus Cristo, seu Fundador (cf. AG 1; cf. Mc 16, 15). Neste sentido, esta triplice dimensao
do anuncio evangélico — Jesus Cristo, a Igreja e 0 mundo — devem ser postos em relacdo a
partir do imperativo da evangelizacdo e do anuncio, que s6 pode existir a partir e dentro destas
mesmas realidades. Ao seguir Jesus e seu Evangelho, testemunhado a nds pela Igreja nascente
e que se faz Tradicdo viva para cada geracdo que o recebe e o transmite, a Igreja de hoje,
guiada pelo Espirito Santo, devera estar pronta em nosso tempo para dar a quem pedir, as

razBes de sua fé e de sua esperanca (cf. 1Pd 3, 15; DA 14).

Cristo € a luz dos povos. Por isso, este sagrado Concilio congregado no Espirito
Santo, deseja ardentemente que a luz de Cristo, refletida na face da Igreja, ilumine
todos os homens, anunciando o Evangelho a toda a criatura (LG 1; cf. Mc 16, 15).
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1.2 A ESSENCIA DA IGREJA: SUA LIGACAO FONTAL COM JESUS CRISTO.

H. King, em sua obra A Igreja, afirma que o conceito de Igreja é também, e
essencialmente, condicionado pela forma determinada que ela toma em cada periodo da
historia: cada tempo tem a sua imagem da Igreja, produto de uma situacdo histérica

determinada, vivida e forjada por uma Igreja também historicamente determinada.

Estas afirmagGes querem nos dizer que por tras de uma forma historicamente definida,
a Igreja mantém, nas diversas formas histéricas em evolugdo, algo de permanente e

determinante. Estamos falando aqui da esséncia da Igreja, tal qual a queremos analisar:

H4, pois, na histéria e na inteligéncia que a Igreja tem de si mesma um elemento
constante: mas este elemento persistente s se revela dentro do que se modifica. Um
elemento idéntico, mas contido no variavel; continuo, mas sé visivel através dos
acontecimentos; permanente, mas subjacente a aspectos passageiros. Numa palavra:
h& uma esséncia da Igreja, ndo em imobilidade metafisica, mas sim e apenas dentro

de uma forma histérica, em continua transformagéo.’

Cabe, entretanto, ap6s estas primeiras consideracdes, salientar um aspecto importante
para a correta compreensdo desta teoria: a distingdo entre forma e esséncia e como isso

determina a visdo da Igreja que se tem em uma determinada época historica:

A distincdo entre esséncia e forma ndo é uma distin¢do real, mas sim conceitual.
Esséncia e forma ndo se comportam como a améndoa e sua casca. Uma esséncia sem
forma é t&o informe e irreal como uma forma sem esséncia: seria ilusoria, e por isso
mesmo também irreal. S6 quando a esséncia da Igreja é vista nem por detrds nem

por cima, mas na sua forma historica, é que estaremos em face da Igreja real.®

"KUNG, H. A Igreja. Lisboa: Moraes, 1970, p. 15.

8 KUNG, H. Op.cit., p. 16. “S6 quando contemplamos a esséncia da Igreja na sua forma mutavel, apreendemos
aquela Igreja que ha de servir de base as nossas consideracfes: ndo uma Igreja ideal em esferas celestiais
abstratas de uma teoria teoldgica, mas sim a Igreja real em pleno mundo e em plena historia universal. O Novo
Testamento também ndo comeca com uma doutrina sobre a Igreja, depois realizada, mas com a realidade da
Igreja, sobre a qual se formou a reflexdo posterior. A verdadeira Igreja é antes de tudo um acontecimento, um
fato, algo que se nos oferece na histdria: a verdadeira esséncia da verdadeira Igreja realiza-se na sua forma
histérica [...] a esséncia da Igreja deve sempre ser procurada na sua forma histérica e a sua forma histdrica
sempre deve ser compreendida a partir da esséncia e em funcdo dela.” IDEM.
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Mas de que forma, entdo, poderemos determinar elementos permanentes através do
desenvolvimento histérico da forma? Exatamente através da ndo identificacdo desta esséncia
da Igreja - a qual buscamos - com sua forma historica, pois ndo ha uma forma da Igreja, nem
mesmo a do Novo Testamento, susceptivel de abranger a esséncia da Igreja de maneira pura.
N&o ha também uma forma de Igreja que possa ser o reflexo perfeito e exaustivo da esséncia
da Igreja. Entdo, s6 podemos contemplar a Igreja real quando, através desta evolucdo da
forma, apreendermos como distinta a sua esséncia permanente, que se revela naquilo que é
modificavel. Em outras palavras, ha dentro da forma uma esséncia, que deve ser buscada: séo
aqueles elementos permanentes e essenciais que dao vida a esta mesma Igreja, e sem 0s quais

ela ndo poderia subsistir.’

Cabe aqui salientar, antes de prosseguirmos, a existéncia de um outro elemento que
nos ajudara a compreendermos melhor a Igreja na sua realidade: a falsa esséncia da Igreja. De
fato, a realidade da Igreja ndo pode ser verdadeiramente abrangida mesmo com 0s conceitos

bem diferenciados de esséncia e forma, se ndo considerarmos este aspecto complementar.

Em todos os aspectos negativos que porventura servem a uma critica mais superficial a
forma historica da Igreja, aparece subjacente uma esséncia ilegitima que faz contradicdo a sua
verdadeira esséncia: trata-se da presenca real do mal na Igreja, ndo estabelecida pela vontade
sagrada de Deus, mas pelas fraquezas dos homens que a constituem. N&o é apenas
condicionalismo historico em geral, mas mais precisamente a susceptibilidade ao mal, dentro
da Igreja condicionada pela histéria, que deve constituir uma realidade fundamental para toda
a Eclesiologia, uma realidade que de antemédo e por forma geral e sem falsa apologética, tem
que ser reconhecida. Por isso, a Eclesiologia nunca poderd tomar por critério o atual status
quo da Igreja ou procurar justifica-lo. Pelo contrério, ela tentard ainda e sempre, a partir da
mensagem original do Evangelho, contribuir por todos os meios para aquela visdo critica que

seja condicao primordial de toda a reforma e renovacao, que sempre é necessario recomegar.

Deste modo, como ndo ha outra maneira de verificar a esséncia permanente da Igreja a
ndo ser pela sua forma mutavel, também ndo é possivel aperceber-se de sua verdadeira
esséncia sendo através da sua falsa esséncia. Uma Eclesiologia objeto de estudo de uma
ciéncia teologica realista sempre devera procurar ver a Igreja real: sua esséncia permanente
unida a sua forma histérica e a sua perversdo; quem depara com a sombra de um homem

encontra algo de real, mas ndo encontra 0 homem; quem ataca a degradacdo na esséncia da

% Cf. KUNG, H. Op.cit., pp. 15-16.
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Igreja, ataca a Igreja real, mas ndo a sua esséncia. Diante do exposto acima e de sua correta
compreensdo, a verdadeira esséncia interior, dentro do edificio exterior, s6 pode ser
apreendida pelo cristdo que tem fé. A percepcdo da esséncia so € possivel com os olhos da
féllo

Que elementos, portanto, podemos buscar para tentarmos delinear o mais préximo
possivel, uma esséncia para a Igreja? Que conceitos, que ao longo do tempo foram-se
formando, podem agora nos auxiliar em nossa busca, podem nos ajudar nessa tentativa de

aproximacdo ao que a Igreja ¢ de fato?

Vamos perceber que esta reflex@o sobre a realidade da Igreja nos levara a um processo
historico. Ja que o préprio conceito de Igreja esta determinado pela forma histérica que ela
adquire ao longo dos tempos, e que é a essa forma historica que o tedlogo vai se referir
quando tentar defini-la conceitualmente, e que — e isto é fundamental — ndo podemos
confundir a forma da Igreja com sua esséncia (sob o risco de torna-la prisioneira de uma
determinada época historica, de uma imagem que faz de si mesma), vamos chegar ao final a
formacdo de varias expressdes teoldgicas da imagem da Igreja que contém a sua esséncia, ao

que chamamos de Eclesiologia.

1.3 EVOLUCAO HISTORICA DO CONCEITO DE IGREJA: FORMACAO DA
ECLESIOLOGIA.

Observando, a luz da historia, a evolugdo do conceito de Igreja, podemos perceber que
a evolucdo desta auto-imagem provoca também mudancas significativas na sua Eclesiologia —

expressdo teoldgica da imagem — determinadas pelo seu contexto.

Para maior simplicidade, enumeremos apenas uma série de aspectos: enquanto 0s

apologetas do séc. Il, com excecdo de algumas passagens em Justino, quase ndo fazem uso da

»11

palavra “Ecclesia " (estes escritores fizeram a apologia do Deus unico e de Cristo, mas ndo a

0 KUNG, H. Op.cit., p. 16.

A “Ekklesia”, (assembleia, na tradugdo grega do Antigo Testamento) designa para nés originariamente a
assembleia plenaria de Israel, tal como no Sinai. No pds-exilio, era a assembleia do povo que ouvia a
proclamacao da palavra de Deus: “A diferenca entre a vida concreta de Israel e a realidade ideal que ele deveria
ser, e ainda a tragédia da dispersdo de Israel por todos os quadrantes do orbe, fizeram surgir a ideia de uma nova
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da Igreja), nos padres da época seguinte tornou-se a Igreja tema importante de meditagéo
teoldgica, ndo s6 na exegese do Novo mas também do Antigo Testamento. A imagem da
Igreja dos trés primeiros séculos é determinada pela oposicdo entre o Estado pagdo, seu
inimigo, e a Igreja perseguida das mais variadas maneiras e nisto ndo s6 vitoriosa mas por
vezes até fracassando. Nos séculos seguintes essa imagem foi determinada pela harmonia
entre a Igreja estatal vencedora e o Impeério cristdo. Enquanto, por exemplo, para um Hipolito
de Roma, o Império constituia a imitacdo satanica do Reino de Cristo, para a teologia imperial
de um historiador da Igreja e bispo da corte, Eusébio, o Império constituia a preparacdo a
cristandade, desejada por Deus e nascida em época aproximadamente igual. Da mesma
maneira, o imperador cristdo era o defensor e o protetor da Igreja contra pagaos e hereges.

[...] Finalmente, que diferenca entre esta enciclica (Mystici Corporis), que em alguns
pontos era, expressa ou tacitamente, determinada pela polémica, e a Constituicdo do
segundo Concilio do Vaticano sobre a Igreja, orientada no sentido do ecumenismo,
que veio corrigir algumas parcialidades da eclesiologia precedente, colocando no seu
inicio e no seu centro o pensamento do povo de Deus — a mais antiga definicdo da
esséncia da Igreja — para, por um lado, precisar a posi¢ao dos leigos enquanto Igreja
e a dos ministérios como estando ao servico da mesma e, por outro, a posi¢do dos

Bispos na sua relaco com a funcéo de Pedro.™

J. Ratzinger®, também lancando um olhar para o passado, destaca trés momentos

historicos que determinam uma imagem da Igreja que incide sobre seu conceito:

a) conceito biblico-patristico: Igreja como Povo de Deus que se concentra no Corpo de
Cristo mediante a celebracdo eucaristica. Trata-se de uma concepc¢do eclesiolégico-

sacramental;

b) conceito medieval: Igreja como corporacdo — e ndo corpo — de Cristo, com énfase

na concepcao juridico-corporacionista. Fala-se do corpus ecclesiae mysticum;

e definitiva assembleia de Israel, contando evidentemente com a convocacao que partisse da parte de Deus. Essa
ideia tornou-se sempre mais a expressdo-tipo da esperanca escatoldgica da salvacdo. Se depois a comunidade
daqueles que créem em Cristo adota a palavra ekklesia, é para exprimir que ela ja alcancou aquilo em que o
antigo Israel esperara. Na incipiente comunidade crista teve inicio a convocagdo definitiva de Israel mediante a
palavra de Deus que chama e que salva. A ekklesia designa: assembleia do culto (1Cor 11, 18), Igreja local
(1Cor 1, 2; Gal 1, 2), e Igreja universal (1Cor 1, 13; 15, 9). Os trés significados estdo evidentemente
entrelagados. Existe, portanto, a Gnica realidade da Igreja, do povo que Deus congrega neste mundo. A (nica
Igreja de Deus manifesta-se concretamente por meio das comunidades locais, e essas , por sua vez, encontram
sua expressdo mais alta na assembleia de culto”. RATZINGER, J. O Novo Povo de Deus. Sdo Paulo: Paulinas,
1974, pp. 105-106.

12 KUNG, H. Op.cit., p. 18.

¥ RATZINGER, J. Op.cit., p. 97.
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c) conceito moderno: Igreja como corpo mistico de Cristo, em concep¢do mistico-

organoldgica.

S80 muitas e variadas as imagens da Igreja que surgem ao longo dos séculos,
determinando sua Eclesiologia. Poderiamos destacar cada uma delas em seus respectivos
periodos, dos primordios a Igreja contemporanea. Como o presente trabalho ndo tem este
objetivo préprio, ficaremos apenas com alguns exemplos que podem nos auxiliar nesta
compreensdo e subsidiar a busca do nosso objetivo: a partir do que é essencial na Igreja e esta
contido em sua histdria, determinarmos horizontes mais claros para a Igreja de nossos dias —

Igreja real — que nos desafia a compreendé-la e a senti-la de maneira sempre nova.

1.4 ESSENCIA E MISSAO DA IGREJA: UMA RELACAO NECESSARIA.

A primeira vista, pode ser desconcertante descobrir que a Eclesiologia, como
expressao teoldgica da imagem, estad constantemente condicionada pela historia, e que esta é
uma caracteristica essencial inegavel de sua propria existéncia e formulagdo. Nao se trata, no
entanto, apenas de uma série de imagens fragmentadas e isoladas da Igreja, mas de

acontecimentos reais da histéria da Igreja desde seu principio até nossos dias.

A Eclesiologia, portanto, somente a partir destas caracteristicas fundamentais, podera

nos dar uma esséncia da Igreja dentro da historia da Igreja:

A Igreja real ndo tem apenas uma historia, mas existe na medida em que sua historia
decorre. N&o existe uma doutrina sobre a Igreja como sistema ontoldgico-metafisico
imutavel: a doutrina sobre a Igreja existe apenas em conexdo com a histéria da

Igreja, dos dogmas e da teologia, e é essencialmente condicionada pela historia.™

¥ KUNG, H. Op.cit., p. 26. E ainda: “O condicionamento histérico é esquecido por uma eclesiologia que,
tradicionalisticamente, entende a Igreja como algo que sempre existiu, imutavel, e que, precisamente por isso, se
entrega, com total auséncia de critica, a mercé de um mundo e tempo determinados, ou seja, neste caso,
passados. O mesmo condicionamento historico é, porém, igualmente esquecido por aquela eclesiologia que, em
adaptagdo modernistica, se abandona ao tempo e ao mundo do momento atual e que, com a mesma falta de
critica, se nega a si propria, em irremediavel inconstancia. Tal como a Igreja, também a eclesiologia que procura
dar expressdo a inteligéncia que a Igreja tem de si mesma néo se deve deixar tornar escrava de qualquer situacéo,
seja passada, presente ou futura. Ndo deve identificar-se por completo com os programas e mitos, ilusdes e
decisdes, imagens e categorias de um mundo e época determinados ”. IBIDEM, pp. 27-28.
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Este constante condicionamento histérico de toda a Eclesiologia, que ndo exclui a
possibilidade de determinacdo de certos tipos e estilos eclesioldgicos, é uma
caracteristica essencial inegavel. E ndo significa que cada tedlogo vé a Igreja sob
uma nova perspectiva, sob um angulo pessoal diverso. Acima de tudo, a
Eclesiologia, na medida em que existe dentro do mundo de que também faz parte a
Igreja [...] é estudada dentro de um lugar histérico concreto, sempre diferente, e
utiliza uma linguagem em continua evolucéo, dentro de uma atmosfera espiritual
que permanentemente se modifica, numa situacdo histérica do mundo e da Igreja de
caracteristicas sempre novas. Esta situagdo histérica em evolucdo permanente, que
da origem a Eclesiologia mas a qual também se dirigem as afirmacdes da mesma,
exige também um esforco de formacdo, sempre novo e decisivo. Terd de ser uma
formacdo realizada em liberdade, se ndo queremos correr o risco de fechar os olhos
desalentadamente para nos deixarmos ir ao sabor da corrente. A doutrina sobre a
Igreja esta necessariamente submetida, como a propria Igreja, a mutagdo constante e

tem, por consequéncia, de ser realizada sempre de novo."

O fato de a Eclesiologia deixar-se determinar pela sua origem — a origem da Igreja —
ndo se refere, portanto, a0 seu mero carater histérico, pois a historia, por si s6, ndo a
determina (a condiciona, mas ndo a determina). Conforme foi exposto anteriormente, essa
origem s6 foi possivel pela agdo de Deus, Senhor da historia, na pessoa de Jesus Cristo entre
0os homens, para 0os homens e finalmente através dos homens. Esta acdo de Deus ndo
determina apenas um primeiro momento historico, mas a sua propria esséncia, no sentido de
que esta acdo Unica e irrepetivel de Deus, uma vez para sempre em Jesus, o Cristo, constituira
a sua razdo de ser e existir. Sera atualizada pela presenca e acdo continua do Espirito Santo:
“mas o Paraclito, o Espirito Santo, que o Pai enviara em meu nome, vos ensinard tudo e vos
recordara tudo o que vos disse [...] quando vier o Paraclito, que vos enviarei de junto do Pai,

o0 Espirito da Verdade, que vem do Pai, dara testemunho de mim ” (Jo 14, 26; 15, 26).

A lIgreja, ao entrar nesse dinamismo trinitario, como participacdo na prépria vida da
Trindade, em sua esséncia encontrara a sua missdo: anunciar a Boa Nova de que Deus se fez
historia, se fez homem para salvar o homem e que essa marca divina indelével permanecera e
marcard a historia humana para sempre: “E eis que eu estou convosco todos os dias, até a

consumagdo dos séculos!” (Mt 28, 20).

Para a Igreja, a esséncia ndo foi apenas dada: constitui para ela uma missdo (grifo
nosso). Mas a fidelidade & esséncia originaria dentro da evolugdo histérica do
mundo, por causa do qual a Igreja existe, ndo é possivel dentro da imobilidade, mas

> KUNG, H. Op.cit., pp. 26-27.
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sim e apenas dentro da capacidade de se transformar (aggiornamento): num sempre
renovado empenhamento no dia que desponta (giorno), numa insercdo sempre
desperta na evolucdo e na nossa propria transformacdo; numa reforma, renovacao,

reflexdo mais radical, sempre novas.'®

Temos entdo a Igreja como povo congregado na unidade do Pai e do Filho e do
Espirito Santo (cf. LG 4). Da mesma forma que no Antigo Testamento, também hoje podemos
aproximar-nos do mistério da Igreja através de suas imagens: “redil”, do qual o Cristo é a
Unica e necessaria porta (cf. Jo 10, 1-10), “rebanho” do qual o proprio Deus é o pastor (cf. Is
40, 11; Ez 34, 11ss), “lavoura” ou “campo’ de Deus (cf. 1Cor 3, 9) onde cresce também a
oliveira antiga dos Patriarcas; “vinha eleita”, cujo Cristo é a vida dos ramos (cf. Mt 21, 33-
43). A Igreja é ainda “construgdo” de Deus (cf. 1Cor 3, 9), do qual ele € a pedra angular (cf.
At 4,11; Sl 117, 22). E sobre este “fundamento” que os apostolos constroem (cf. 1Cor 3, 11).

A Igreja € ainda, e principalmente, “familia” de Deus, na qual somos admitidos como
filhos e nos tornamos habitacdo de Deus no Espirito (cf. Ef 2, 19-22). E, enquanto peregrinos
nesta terra, longe do Senhor, caminhando “na fé e ndo na visao” (Ef 5, 6), somos Igreja
peregrina, povo de Deus que caminha para a Jerusalém celeste que esta no céu, junto de Deus
e que sera sua realizacdo definitiva, uma “Jerusalém nova, pronta como uma esposa que se
enfeitou para o seu marido” (Ap 21, 2). E o ideal antigo do Exodo finalmente atingido depois

de longa caminhada.

Em todas essas imagens, novas e antigas, aparece a Igreja como pré-figuragcdo do
Reino, imagem daquilo que ainda néo foi atingido, entre o ja e o0 ainda ndo da histdria. Esta €
“a unica Igreja de Cristo que no simbolo confessamos una, santa, catdlica e apostolica, que
nosso Salvador depois de sua ressurreicao entregou a Pedro para apascentar (cf. Jo 21, 17) e
confiou a ele e aos demais apostolos para propaga-la e a reger (cf. Mt 28, 18ss), levantando-
a para sempre como coluna e fundamento da verdade (1Tm 3, 15)” (LG 8).

1.5 JESUS CRISTO E A IGREJA: FUNDAMENTOS TEOLOGICOS.

¢ KUNG, H. Op.cit., p. 25. “Assim, a verdadeira Igreja nunca pode renunciar 4 sua origem nem, em ultima
analise, dela se pode afastar. Gracas a essa sua origem, e debaixo de todas as aparéncias histéricas e em todas as
evolucbes de carater contingente, vive um elemento de permanéncia e de verdade, que lhe confere uma
continuidade inabalavel.” IBIDEM, p. 28.
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Na busca desta primeira abordagem, fundamental para uma correta compreensdo do
mistério da Igreja, cabe considerar que a Eclesiologia, como expressao teoldgica da imagem,
pode e deve, pelo seu carater historico, deixar-se determinar por aquilo que constitui o seu
ponto de partida, ou seja, sua origem. Aqui esta um aspecto fundamental: o que nos diz essa
origem? Quais elementos aparecem a partir do testemunho dos discipulos e apostolos de Jesus
— que para nos é normativo — nos Evangelhos e primeiros escritos, e que podem fundamentar

essa esséncia que buscamos?

Considerando que “essa origem foi concretamente dada, posta, fundada, segundo a fé
da Igreja, pela acdo de Deus, Senhor da historia, na pessoa de Jesus Cristo entre 0os homens,
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para os homens e finalmente também através dos homens”"’, vamos toma-la como ponto de

partida fundamental de nossa reflexdo.

1.5.1 Jesus “fundador” da Igreja: relaciio original e constitutiva da missao.

A partir do Evangelho, como testemunho normativo e fontal de Cristo, de suas
palavras, de seus atos, de sua vida e missdo, o crer ja surge como uma realidade eclesial, que
se da em comunhdo. Jesus chama doze crentes para primeiramente estarem com ele —
comunhdo de vida (cf. Mc 3, 14). A primeira profissdo de fé de Pedro no evangelho de
Marcos vem de uma pergunta de Jesus feita a todos os discipulos: “E vés, quem dizeis que eu
sou?”. E Pedro responde em nome de todos: “Tu és o Cristo” (cf. Mc 8, 27.29). Somente ao
comungarem de sua vida e missao, os discipulos podem fazer a experiéncia do amor de Deus
por eles e pela humanidade, na atividade salvadora e redentora de Jesus, ou seja, suas curas e

milagres, na partilha do pao e na pregacdo do Evangelho.

' KUNG, H. Op.cit., p. 28. “Enquanto originario, este testemunho ¢é inico, incomparavel e inultrapassavel, ele é
vitalmente obrigatorio, determinante e normativo para a Igreja de todas as épocas. Este testemunho originario,
esta mensagem originaria nos sdo dados nos escritos do Antigo e do Novo Testamento. Sdo aqueles escritos que
a propria comunidade eclesial, num processo complexo que durou séculos, reconheceu como testemunho
originario, bom e auténtico da acdo salvifica de Deus [...] A subsisténcia e a decadéncia da Igreja esta
dependente da ligagdo com a sua origem em Jesus Cristo e com sua mensagem, e da referéncia continua ao
fundamento da sua existéncia na acéo salvifica de Deus em Jesus Cristo, a¢do valida uma vez por todas e que por
isso permanece atual. Esta meditacdo retrospectiva sobre as origens é sempre necessaria e sempre nova. Ela
concretiza-se na meditagdo do testemunho originario da fé, do qual depende permanentemente a Igreja de todos
os séculos”. IBIDEM, p. 29.
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E mais do que evidente que Cristo quis ser mais que um defensor de uma nova
moralidade. Sua intengcdo era formar uma nova comunidade religiosa, um Novo
Povo. Isto alids, Cristo o demonstrou através de um gesto, assim formulado por
Marcos: “chamou os que ele quis [...] designou doze dentre eles” (Mc 3, 13s). Bem
antes de existir o vocabulo apostolo (este sé foi usado ap6s a ressurreicao), existia a
comunidade dos doze. Como era importante o nimero doze, pode-se ver apés a
traicdo de Judas. Os ap6stolos, sob a chefia de Pedro, compreenderam que a sua
primeira tarefa seria a de restabelecer o nimero doze (At 1, 15-16). O nimero doze
tinha para eles um significado especial, e portanto, ndo era algo casual. Israel sempre
fora encarado como o povo das doze tribos, as quais deveriam ser reconstituidas nos
tempos messianicos. Elas se haviam originado no tempo dos doze filhos de Jaco-
Israel. Constituindo os doze, Jesus manifestou-se como o novo Jaco (cf. a propdsito
Jo 4, 12ss), que entdo lancava os fundamentos do novo Israel e do novo povo de
Deus, que tendo os doze por progenitores cresceria sempre mais, até tornar-se o
povo das doze tribos através da forca da Palavra de Deus. Aos doze fora entdo
confiada a difuséo da semente.

O fato de Cristo procurar os doze, sempre teve em vista 0 objetivo de implantar a
Igreja. Os doze, por sua vez, seriam os pais espirituais deste novo povo de Deus.'®

De fato, como podemos observar, na pessoa de Jesus e em sua obra, de acordo com
tudo aquilo que foi prometido na Antiga Alianca e nos profetas do Antigo Testamento, esta

posta, fundada uma nova ordem em vista do novo Reino que esta para chegar®. Ele é o ponto

8 RATZINGER, J. Op.cit., p. 77. E ainda: “No evangelho, Jesus parece restringir a sua missio a Israel: ‘ndo fui
enviado mais que as ovelhas da casa de Israel’ (Mt 15, 24). A0 mesmo tempo parece circunscrever a missao
confiada aos doze: a estes doze Jesus enviou, depois de dar-lhes estas instrugdes: ‘ndo tomeis caminho de gentis
nem entreis na cidade de samaritanos; dirigi-vos mais as ovelhas perdidas da casa de Israel’ (Mt 10, 5). Uma
certa critica de inspiragdo racionalista havia visto nestas expressfes a falta de uma consciéncia universal do
Nazareno. Na realidade, tém de ser entendidas a luz de sua relagdo especial com Israel, comunidade da Alianca,
em continuidade com a histéria da salvacdo. Segundo a espera messianica, as promessas divinas, feitas
imediatamente a Israel chegariam a seu cumprimento quando o prdprio Deus, através de seu Eleito, reunisse seu
povo como faz um pastor com seu rebanho: “Eu virei salvar minhas ovelhas para que ndo estejam mais expostas
ao perigo [...] Eu suscitarei para por-se a frente um sé pastor que as apascentara, meu servo Davi: ele as
apascentara e serd seu pastor. Eu, o Senhor, serei seu Deus, e meu servo Davi, sera principe no meio deles” (Ez
34, 22-24).

Jesus é o pastor escatoldgico, que redne as ovelhas perdidas da casa de Israel e sai em sua busca, pois as conhece
e as ama (cf. Lc 15, 4-7 e Mt 18, 12-14, cf. também a figura do bom pastor em Jo 10, 11ss). Através dessa
reunido anuncia-se o Reino de Deus a todos os povos: “Assim eu manifestarei a minha gléria entre as nagdes, e
todas as nagdes verdo o juizo que vou executar e a mdo que porei sobre elas” (Ez 39, 21). E Jesus segue
precisamente este perfil profético. O primeiro passo é a reunido de Israel, para que todos os povos chamados a
reunir-se na comunh@o com o Senhor possam viver e crer.” BENTO XVI. Audiéncia Geral de 22 de margo de
2006. Disponivel em: <http://www.vatican.va/holy_father/benedict_xvi/audiences/2006/documents/hf_ben-
xvi_aud_20060322_po.html>. Consulta realizada em: 12.ago.20009.

19 Referimo-nos aqui ao Reino de Deus que esta préximo (Mc 1, 15; Lc 10, 9), ou seja, que devia ser anunciado
pelos discipulos como iminente, e que da novo sentido a todas as coisas (p.ex.: amar 0s inimigos, amar mais o
Reino do que pai e mde, e mais do que a si mesmo). N&o se trata de um reino puramente interior, em sentido
intimista, nem tampouco um reino terreno, com énfase politico-social, identificado com as lutas de revolugdo e
com uma realizacdo meramente sociologica. Ndo é também um reino do homem, como instancia Gltima de uma
libertacdo meramente humana, compativel com as ideias do ateismo.

Por mais dificil que seja compreender precisamente o que, de fato, entendia Jesus por Reino de Deus, em sua
pregacdo e nos acontecimentos que 0s evangelistas nos relatam, temos que essa proximidade do Reino identifica-


http://www.vatican.va/holy_father/benedict_xvi/audiences/2006/documents/hf_ben-xvi_aud_20060322_po.html
http://www.vatican.va/holy_father/benedict_xvi/audiences/2006/documents/hf_ben-xvi_aud_20060322_po.html
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de re-unido para 0 povo messianico, que congregando o que estava disperso, forma um novo

povo ao seu redor.”

Ainda na Gltima ceia, Jesus sacramenta a sua Igreja, a qual ja havia dado uma certa
configuragdo através do chamamento dos primeiros discipulos. Através deste acontecimento
cristolégico e eclesioldgico, Jesus vai deixar transparecer o seu proprio programa de vida, que
devera ser o programa de seu novo povo. Notemos que a Eucaristia ndo nasce por vontade
prépria da comunidade, mas da palavra do proprio Cristo, expressa nas fontes biblicas da

instituicdo do sacramento.”

Outro momento alto em que ele desejou fundar a Igreja, foi a Ultima ceia.
Especialistas como A. Schlafer, T. Schmidt, F. Kattenbush e K.H. Schelke, tentaram
provar que se deve encarar a Ultima ceia como o verdadeiro e proprio ato da
instituicdo da Igreja por Jesus Cristo. Claro estd que ja haviam sido escolhidos os
doze e ja havia sido indicada a importancia do papel a ser desempenhado por Pedro.
Essas duas coisas ja vem pressupostas a hora da Ultima ceia, mas é esta que lhe da
um sentido de autenticidade e veracidade. Na verdade, s6 na ultima ceia Jesus
apresenta um programa para a sua futura comunidade. E é a partir da ultima ceia que
esta comunidade que nasce comeca a distinguir-se de toda e qualquer outra
comunidade religiosa, pois em meio aos seus integrantes estara presente também o
préprio Senhor [...] o novo povo de Deus é efetivamente um povo em virtude do

Corpo de Cristo. *

Na ceia eucaristica contemplamos também o nascimento de uma Nova Alianca, cujo

penhor e sinal maior é a propria presenca do Senhor, com toda a densidade teoldgica do

se exatamente com o estar presente de Deus em Jesus Cristo, seu Filho. Com Jesus, o Reino ndo é s iminente,
mas presente. E é essa ideia dinamica do presente de Deus em meio aos homens, que deve ser permanentemente
atualizada pelo olhar da fé, pois essa proximidade-presenca permanecerd invaridvel até o fim do mundo (cf. Hb
3, 13), como proposta viva de Cristo contemporaneo do homem de todos os tempos, que devera crer e entrar no
seu Reino ou rejeitd-lo e ficar fora. O cristdo deve orar cada dia por esse Reino, que se consumara
definitivamente com a realizagdo plena de sua crenca, de sua espera e de sua escolha de amor.

20 RATZINGER, J. Compreender a Igreja Hoje. Petropolis: Vozes, 2005, p. 14. “Mas Jesus, plenamente, nunca
se entende como individuo isolado. Ele veio, com efeito, para congregar os que estavam dispersos (cf. Jo 11, 52;
Mt 12, 30). Por isso, a sua obra consiste em reunir 0 novo povo. Aqui aparecem ja dois elementos de grande
importancia para a compreensdo futura da Igreja: o dinamismo do tornar-se Um, da mitua aproximagédo através
do encontro com Deus, &, para Jesus, especifico do novo povo de Deus. E mais ainda: 0 mais intimo ponto de
reunido deste novo povo é Cristo: este povo so se tornara verdadeiramente povo enquanto for chamado por Cristo
a responder a sua chamada, a sua pessoa”. IDEM.

2L Cf. Mt 26, 26-29; Mc 14, 22-25; Lc 25, 14-20; 1Cor 11, 23-26; pode-se acrescentar ainda Jo 6, 13-15.

2 RATZINGER, J. O Novo Povo de Deus, pp. 77-78.
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significado da presenca do seu Corpo e Sangue — sua vida, sua misséo, sua mensagem — que

deve ser o ponto de apoio da nova comunidade.”

Um outro aspecto importante aparece ainda na ocasido em que os discipulos pedem a
Jesus que lhes ensine a orar. Esse pedido, por si s@, ja nos revela uma certa identidade como
grupo, que tem por referencial seu préprio Mestre:

[...] assim este pedido nos indica que os discipulos tem consciéncia de haver
formado uma comunidade que deriva de Jesus. Eles ali estdo como a célula inicial da
Igreja, e nos mostram, a0 mesmo tempo, que a Igreja é uma comunidade unida
essencialmente pela oracdo — a oragdo com Jesus, a qual nos proporciona a abertura

comum para Deus.**

2 “Devemos incluir aqui também uma outra série de textos da tradigio dos Evangelhos: tanto Mateus como
Marcos e também Jodo nos transmitem (ainda que em contextos diferentes) uma frase de Jesus sobre o templo
destruido que ele reedificaria em trés dias, substituindo-o por um outro melhor (Mc 14, 58 e Mt 26, 61; Mc 15,
29 e Mt 27, 40; Jo 2, 19; cf. Mc 11, 15-19 e par.; Mt 12, 6). Tanto para o sin6ticos como para Jodo é claro que o
novo templo ndo feito por m&os humanas é o corpo glorioso do préprio Jesus [...] Isto significa que Jesus
anuncia o término do antigo culto e com ele o do antigo povo eleito e da antiga ordem de salvaco, e promete um
culto novo e superior, cujo centro sera seu proprio corpo glorioso.

Que se segue de tudo isto? A instituicdo da santissima Eucaristia na noite anterior & Paix&o ndo pode ser vista
como um ato cultual qualquer, mais ou menos isolado. Ela é a conclusdo de uma alianga e como alianca é a
fundacéo concreta de um novo povo, que se torna povo por sua relacdo de alianga com Deus. Poderiamos
também dizer: mediante o acontecimento eucaristico, Jesus incorpora os discipulos em sua relagdo com Deus e
com isto também em sua missdo, que esta dirigida para os muitos, para a humanidade de todos os lugares e de
todas as épocas. Esses discipulos se tornam povo através da comunhdo no corpo e no sangue de Jesus, que é
também comunhdo com Deus. A ideia de alianga no Antigo Testamento, que Jesus incorporou em sua pregacao,
recebe um novo centro: sermos um no Corpo de Cristo. Poderiamos dizer: o povo da Nova Alianga se torna povo
a partir do corpo e do sangue de Cristo, é povo somente a partir deste ponto central. S6 pode ser chamado povo
de Deus, porque através da comunhdo com Cristo se abre a relagdo para com Deus, que o0 homem por si s6 ndo
pode produzir.” RATZINGER, J., Compreender a Igreja Hoje, pp. 16-17.

?*IBIDEM, p.14. “A oragdo comum que os discipulos receberam de Jesus nos conduz a uma outra pista. Durante
sua vida terrena, Jesus tomara parte com o0s Doze no culto do templo de Israel. O Pai-nosso foi o primeiro ponto
de partida de uma comunidade segregada pela oragdo com Jesus e a partir de Jesus. Na noite anterior a sua
Paixdo, Jesus da ainda um outro passo decisivo: transforma a pascoa de Israel em um culto totalmente novo, o
gual logicamente os separara da comunidade do templo e fundara definitivamente um povo da Nova Alianca. As
palavras da instituicdo da Eucaristia, seja na tradi¢cdo de Marcos ou na de Paulo, tem sempre alguma coisa a ver
com os acontecimentos da Alianga; remetem ao Sinai e depois & Nova Alianca anunciada por Jeremias. Os
sindticos e o evangelho de Jodo estabelecem, além disso, ainda que de modo diferente, a relagdo com o
acontecimento da Pascoa, e finalmente ressoam as palavras de Isaias sobre o Servo sofredor do Senhor. Com a
Péascoa e o rito da Alianca do Sinai, sdo retomados 0s dois atos fundantes, pelos quais Israel se tornou um povo e
por sua celebracéo litargica sempre de novo se constitui como tal. A ligacdo deste fundamento cultual, sobre o
gual se baseia e do qual vive Israel, com as palavras-chave da tradi¢do profética, funde o passado, o presente e 0
futuro na perspectiva de uma Nova Alianca. O sentido de tudo isso é claro: da mesma forma como o antigo
Israel outrora venerava no templo seu centro e garantia de sua unidade e realizava vitalmente essa unidade na
celebragdo comum da pascoa, assim também esta nova refei¢do deve ser o vinculo de unido de um novo povo de
Deus. J& ndo precisa localizar seu centro em um templo exterior [...] O corpo de Senhor, que é o centro da Ceia
do Senhor, é o templo novo e Unico que funde os cristdos em uma unidade muito mais real do que aquela que
um templo de pedra poderia oferecer”. IDEM.
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No Pentecostes (cf. At 2) vai cumprir-se publicamente o inicio da missdo dos apostolos
como seguidores do Cristo. E o cumprimento da promessa do Pai (cf. JI 3, 1-2; e ainda At 1,
4-5). O Espirito Santo é o dom do fim dos tempos e o € para a Igreja: “o Espirito, porém, sé é

dado a cada um, na medida em que é dado a comunidade, que é a Igreja”. *

Esse dom para a Igreja € o penhor de sua ligacdo com seu fundador, pois é o Espirito
de Cristo, que agora habita permanentemente na sua lgreja e lhe da consisténcia. E Ele que
guiara o novo povo pelos caminhos e desafios do mundo, mantendo nele acesa a chama da
palavra e do péo repartido, ornando-o com seus dons e carismas e qualificando-o para a obra

de santificacdo e salvacdo para qual o Senhor o constituiu.

Podemos agora dar um passo adiante. Vimos como o Senhor constituiu seu povo para
viver uma nova Alianca, consagrada e sacramentada por seu préprio sangue. As primeiras
comunidades vao partir desta nova realidade para manifestar ao mundo que o novo tempo
chegou. Tudo o que foi prometido pelo Pai na Lei e nos Profetas ganhou vida e realizacdo em
Jesus e sua obra. Agora, o proprio Espirito de Cristo conduz a Igreja para que ela continue e

leve a termo essa salvacdo, que em Gltima anélise, é a sua propria misséo.

1.5.2 A Igreja e os Apéstolos: fundamentos da “catolicidade” da missio.

Sem duvida, os Atos dos Apostolos nos déo a visdo de uma verdadeira Eclesiologia
narrativa. Neste cenario onde véao se formando as primeiras comunidades, herdeiras de uma
tradicdo direta das primeiras testemunhas que conviveram com Jesus, vamos observar alguns
elementos que servem igualmente para a nossa tentativa de delinear essa esséncia, que pelas

linhas que nos da o Novo Testamento, nos leva a diversos quadros de conjunto.

Em primeiro lugar, a descricdo de Pentecostes nos mostra um projeto de Igreja que

contempla vérios povos. Ela, de fato, em sua génese, ndo € uma Igreja de Jerusalém, mas

% KUNG, H. Op.cit., p. 232.
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catélica, ou seja, universal.”® Isto vai determinar, na narrativa de Lucas, o esquema das doze

nacdes e suas diferentes linguas e ainda um décimo terceiro povo, 0S romanos:

Ora, o livro dos Atos dos Apdstolos ndo foi composto segundo os ditames da
historiografia, mas a partir de uma ideia teoldgica. Expde o caminho do Evangelho
desde o0s judeus até os pagaos e o cumprimento da missdo que Jesus deixou aos seus
discipulos de serem suas testemunhas “até os confins da terra” (At 1, 8). Mas este
caminho teoldgico é retomado, por sua vez, na estrutura geral do livro, no itinerario
das testemunhas — especialmente de S&do Paulo — desde Jerusalém até Roma. Na
visdo de Lucas, Roma é por exceléncia o compéndio do mundo pagdo. Ao alcancar
Roma, o itinerario iniciado em Jerusalém atinge sua meta; a Igreja universal —
catblica — se torna realidade, da continuidade ao povo eleito e assume sua historia e
missdo. Neste sentido, Roma, o compéndio das nagdes, ocupa uma posicédo teoldgica

nos Atos dos Apostolos, ndo se pode exclui-la da ideia lucana de catolicidade.”’

Esta ideia de universalidade, catolicidade®®, manifesta-se sobretudo em Atos dos
Apdstolos, como verdadeira expressdao de uma Igreja nascente, mas que ja traz em si 0
mistério da sua esséncia. Também aqui podemos ver delineada esta imagem, que nos auxilia
em nossa busca. E mais. Sobretudo em Paulo, vamos poder contemplar como a virada de sua
prépria vida gera uma mudanca de rumos decisiva para a Igreja. Partindo, pois, do
pressuposto que a verdadeira Igreja de Cristo vive em seus membros, vamos poder observar

nesta mudanca surpreendente a propria acdo prodigiosa do Espirito em favor da Igreja e da

% «“Neste sentido, pode-se dizer que aqui foi tracado o projeto de uma Igreja que vive na multiplicidade e
multiformidade de igrejas particulares, sem, porém, deixar de ser uma. Com esta figura, Lucas nos quer dizer
também que a Igreja ja € catélica, ja € Igreja universal, no momento mesmo do seu nascimento. Lucas exclui, por
conseguinte, uma concepgdo segundo a qual teria surgido primeiramente uma igreja local em Jerusalém, a partir
da qual se teriam formado paulatinamente outras Igrejas locais, que, em seguida, se aglutinariam aos poucos.
Pelo contrério, diz-nos ele: primeiramente existe a Igreja una, que fala em todas as linguas — a ecclesia
universalis -, e ela gera Igrejas nos mais diversos lugares, que todas, sdo realizagdes da Igreja una e Unica. A
prioridade cronolégica e ontologica esta de parte da Igreja universal: uma Igreja que nao fosse catélica ndo seria
absolutamente Igreja.” RATZINGER, J. Compreender a Igreja Hoje, p. 24.

2" |BIDEM, p. 25.

%8 Aqui, a catolicidade da Igreja é também um sinal da catolicidade do Reino. A um elemento constitutivo das
notas da lIgreja, soma-se seu valor evangélico e vivencial, pois através dela “cumpre-se a antiga esperanca de
Israel, esta realeza de David j& ndo conhece fronteiras. Estende-se de ‘mar a mar’ - como diz o profeta Zacarias
(9, 10) — isto &, abraga 0 mundo inteiro. Contudo, isto so é possivel porque ndo é uma realeza feita de poder
politico, mas baseia-se unicamente na livre adesdo do amor — um amor que por sua vez , responde ao amor de
Jesus Cristo que se entregou por todos. Penso que devemos aprender incessantemente [...] a universalidade, a
catolicidade. Esta significa que ninguém pode pdr como absoluto a sua prdpria pessoa, a sua cultura, o seu
tempo, e o seu mundo. Isto requer que todos nos acolhamos reciprocamente, renunciando a algo de nosso. A
universalidade inclui o mistério da cruz: a superagdo de si mesmo, a obediéncia a palavra comum de Jesus Cristo
na Igreja comum.” Cf. BENTO XVI. Homilia por ocasido da 24° Jornada Mundial da Juventude (Domingo de
Ramos). L"Osservatore Romano Ed. semanal em portugués, n.15 (11.abr.2009), p. 6.
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consecucdo de sua missdo universal. N&o pretendemos aqui desenvolver mais estes aspectos
sobre a Igreja nascente e seu desenvolvimento. O mais importante para a nossa busca é
exatamente a relacdo fontal com Jesus. Apenas desejamos dar contornos a uma experiéncia
que continua com a vida da propria Igreja. Em seus membros e em seus atos, a Igreja vai de
fato continuar a obra do seu fundador, levando ao mundo a palavra da verdade, guiada e
conduzida pelo Espirito Santo. E desta origem, deste inicio, no entanto, que a Igreja devera
tirar sempre e em todos os tempos a mistica do seu dinamismo. E é nela que sempre
encontrard seu fundamento, aquele sobre o qual esta em construgédo todo o edificio e do qual

“ninguém pode por outro diverso do que foi posto: Jesus Cristo” (1Cor 3, 11).

1.5.3 Interpretacées modernas sobre Jesus e a lgreja: aspectos positivos e negativos®

Além desta visdo fundamental sobre a natureza e a origem da Igreja, que vemos
delineada no testemunho biblico e evangélico, é oportuno também refletir sobre um aspecto
também essencial no que diz respeito ao nosso tempo. Trata-se precisamente do debate
exegeético sobre Jesus e a Igreja. Em sua obra Compreender a Igreja Hoje, Ratzinger distingue

trés tipos de exegetas e trés grandes viradas exegéticas no século XX.

Primeiramente, a exegese liberal v& Jesus como um adversario das instituicdes, que
liberta as religifes das instituicdes do culto, transformando-a em uma ética pessoal, na qual o
critério decisivo é a responsabilidade e a consciéncia individual. E um Jesus que transforma a
religido em moral, com uma dimensdo ética e individualista. Um Jesus que jamais fundaria

uma Igreja ou constituiria uma comunidade religiosa.*

2 Sobre o chamado movimento modernista, ver nota 6.

% J. Ratzinger, entdo ja eleito Papa Bento XVI, afirma que “os doze apdstolos sdo, deste modo, o sinal mais
evidente da vontade de Jesus sobre a existéncia e a missdo da sua Igreja, a garantia de que entre Cristo e a Igreja
ndo ha contraposicao: sdo inseparaveis, apesar dos pecados dos homens que compdem a Igreja. E, portanto, ndo
pode conciliar-se com as intencdes de Cristo um slogan que ha anos estava na moda: Jesus sim, Igreja ndo. O
Jesus individualista é um Jesus fantasia. Ndo podemos encontrar Jesus sem a realidade que Ele criou e na qual se
comunica. Entre o Filho de Deus feito carne e sua Igreja da-se uma continuidade profunda, inseparavel e
misteriosa, em virtude da qual Cristo faz-se presente hoje em seu povo. Sempre € nosso contemporaneo,
contemporaneo da Igreja, construida sobre o fundamento dos apdstolos, esta vivo na sucessdo dos apostolos. E
esta presenga sua na comunidade, na qual Ele sempre se nos d4, € o motivo da nossa alegria.” BENTO XVI.
Audiéncia Geral de 15 de marco de 2006. Disponivel em:



29

Apos a Il Guerra Mundial, surge no Ocidente, pautado no modelo liberal, uma variante
da antiga teologia liberal com uma nova interpretacdo escatoldgica da mensagem de Jesus.
Entra em cena o esquema que visa levar a religido de uma configuracdo institucional para
outra, carismatica: € o esquema presente no Antigo Testamento. De um lado esta o templo e 0
culto, as instituicdes e o Direito, de outro os profetas, os carismas e a liberdade de expresséo.
Um, o lado negativo, moralista, e outro, de um Jesus ligado & profecia em oposi¢do ao
sacerddcio instituido. Nesta linha de pensamento, esse Jesus escatoldgico anuncia o fim das
instituicdes e, conseqiientemente, das religides. E uma fé livre, que cria suas proprias formas
de existéncia. Neste sentido, portanto, a ideia da fundacéo da Igreja ndo teria sentido, pois é
radicalmente incoerente com a dimensdo escatoldgica que esta corrente teoldgica nos

apresenta.™

E é precisamente entre estes dois periodos, apds a | Guerra Mundial — que trouxe o
desmoronamento do mundo liberal — que vamos ver surgir uma verdadeira redescoberta da
Igreja, como espaco de vivéncia religiosa. Na teologia (especialmente no meio protestante),

na eclesiologia e na liturgia, vai florescer um grande desejo de viver e compreender a Igreja.

A teologia ja ndo vé Jesus como o critico do culto e o interpreta a partir da sua prépria
vivéncia do culto divino. No protestantismo aleméo comeca a tomar-se consciéncia de que
ndo se pode conceber o Messias sem levar em conta a idéia do povo messianico. Desenvolve-
se o significado da ultima ceia a partir da tese de que nela, Jesus, de fato, tem a intencdo de
constituir um novo povo, uma nova comunidade de vida e culto, e que esta ceia “é a origem

da Igreja e sua norma permanente ”.*> Na Franca, tedlogos russos exilados concebem uma

<http://www.senhorbomjesus.org.br/pdf/a_igreja_e_a escolha_dos_doze.pdf>.  Consulta  realizada em:
15.ago0.2009.

31 “Esta nova forma de liberalismo podia transformar-se muito facilmente em uma interpretacéo da Biblia de
orientacdo marxista. A contraposicdo entre sacerdotes e profetas torna-se a chave da luta de classes como lei da
histéria. Jesus, portanto, teria morrido na luta contra as forgas opressoras. Torna-se o simbolo do proletariado
que sofre e luta, o simbolo do povo, como agora se prefere dizer. O carater escatolégico da mensagem nos
remete, entdo, ao fim da sociedade de classes, na dialética profeta/sacerdote se processa a dialética da histdria
que culmina com a vitéria dos oprimidos e com o surgimento de uma sociedade sem classes. Nesta visdo, pode
integrar-se muito bem o fato de que Jesus nunca falou da Igreja, referindo-se constantemente ao Reino de Deus:
0 Reino sera entdo a sociedade sem classes e se torna a meta da luta do povo oprimido, sendo considerado como
meta alcancada, onde o proletariado organizado, vale dizer, o seu partido, o socialismo, triunfou. A eclesiologia
volta a ter significado precisamente neste modelo dialético, oferecido pela divisdo da Biblia, em sacerdotes e
profetas, a qual se faz corresponder uma distingdo entre instituicdo e povo. De acordo com este modelo dialético,
a lIgreja institucional, oficial, se contrapde a Igreja do povo, que nasce constantemente do povo e, por isto,
perpetua as intencbes de Jesus: sua luta contra a instituicdo e seu poder opressor em favor de uma nova
sociedade livre, que serd o Reino de Deus.” RATZINGER, J. Compreender a Igreja Hoje, pp. 11-12.

%2 RATZINGER, J. Compreender a Igreja Hoje, p. 11.


http://www.senhorbomjesus.org.br/pdf/a_igreja_e_a_escolha_dos_doze.pdf
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eclesiologia eucaristica que vai exercer, mais tarde, influéncia decisiva no Concilio Vaticano
.

A partir desta reflexdo, sobre o debate exegético moderno sobre Jesus e a Igreja,
Ratzinger nos apresenta duas formas de posicionar-se eclesiologicamente: uma negativa, onde
confronta-se a consciéncia e a identidade da Igreja com outras formas de pensamento e até

mesmo de outras correntes teoldgicas que se desenvolvem:

Em seu encontro, portanto, com as experiéncias histéricas da humanidade, a Igreja
pode penetrar cada vez mais profundamente na verdade e descobrir nela novas
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dimens@es, que sem estas experiéncias, seria impossivel compreender.

E uma segunda, positiva, que diz respeito a memoria viva da Igreja:

A compatibilidade com a memoria bésica da Igreja € a norma para aquilo que se
deve considerar como histérica e objetivamente fiel & mesma, em contraposi¢do ao

que provém nao da palavra biblica, mas da propria reflexdo.>*

Nesta concepcao, de duas formas — positiva e negativa — de posicionar-se, Ratzinger
deixa claro que estas novas interpretagdes que desejam substituir a identidade e
autoconsciéncia da Igreja devem ser encaradas com certo ceticismo, pois, de fato, se
assimiladas sem um posicionamento prudente e critico, podem chegar a destruir esta memaria
viva, critério de continuidade e fidelidade da Igreja em sua relacdo com a historia atual e sua
prépria historia.

Ambas as normas, complementa 0 autor, “a negativa da ideologia e a positiva da
memoria basica da Igreja, complementam-se entre si e podem ajudar-nos a manter-nos o
mais proximo possivel da palavra biblica, sem descurar os conhecimentos reais que nos

podem advir das confrontagées do presente.”

% RATZINGER, J. Compreender a Igreja Hoje, p. 12.
IBIDEM, p. 13.

% IDEM.
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Olhando, portanto, para o testemunho fontal e para o rosto biblico de Jesus, e
observando também os desafios que ainda pairam sobre essa memdria viva da Igreja,
podemos observar que frequentemente, a esséncia da Igreja esta em jogo. De maneira positiva
Ou negativa, essa esséncia sempre vem a tona, a visao, para que a Igreja do Senhor ndo se

deixe levar por qualquer “vento de doutrina” (cf. Ef 4, 14).

E claro que se trata apenas de uma analise breve, onde dois aspectos essenciais sio
sublinhados — a origem da Igreja como ponto de partida fundamental de qualquer ato de
compreensdo de seu mistério, e a necessidade de preservacdo dessa memoria viva, pela qual o
Espirito do Senhor mantém viva e atuante a presenca do Cristo em seus membros —, mas é a
partir desse esforco de delimitacdo da esséncia, que poderemos vislumbrar a luz do mistério
que a habita em vista de sua missdo no mundo: que o evangelho de Jesus Cristo chegue até os

confins da terra e ao coragdo dos homens e mulheres de nosso tempo.

1.6 A IGREJA, LUGAR DO ANUNCIO E DA MISSAO: O PROFETISMO COMO
ELEMENTO CONSTITUTIVO DA MISSAO DA IGREJA.

Se langcarmos um olhar para o Antigo Testamento, vamos perceber que o culto de
Israel organiza-se em torno de dois aspectos: o holocausto e a leitura do livro da Alianga, a
pregacdo da lei divina para o povo de Israel (cf. o relato de Ex 24, 5-8). Aqui, 0 andncio é
instrucdo para a vida nos caminhos da Alianca com lahweh e parte do servico dos sacerdotes.
O homem é visto como parceiro na Alianca, e em sua vida deve tornar concreto o culto a

Deus, a palavra deve fazer-se caminho para o homem.

Em paralelo a esta primeira modalidade de culto, aparece uma segunda modalidade: a
dos profetas. Acentuando fortemente um carater carisméatico e espontaneo, situa-se numa
linha que tem relacdo direta com a fé de Israel e faz continuidade com ela, tentando fazer
valer a fé original da alianca e do culto. O profeta, neste sentido, ndo age fora de Israel, mas
procura acentuar o verdadeiro Israel, conservando a fé dos pais contra qualquer falsa
atualizagdo. Exatamente a dimens&o profética do culto e do andncio é que pretende manter a

fé de lIsrael aberta ao futuro e ndo fechada no culto do templo. Essa linha profética é a



32

possibilidade aberta ao novo, a realizagdo mesma das promessas da Alianca que irdo se

desenvolver e cumprir ao longo dos acontecimentos da historia da salvagao.

Neste contexto, o ambiente do anuncio e da pregacdo de Israel desenvolve-se
concretamente na escuta dos profetas, pelo que o povo deve discernir esta perspectiva
universalista que a fé em lahweh aos poucos vai suscitando. O circulo dos ouvintes devera ser
ampliado. A assembleia de Israel devera alargar seus horizontes e progredir em suas
perspectivas messianicas. De fato, a pregacdo de Jesus supOe esta perspectiva. Embora esteja
ainda no contexto dos quadros proféticos de Israel, e o proprio anincio de Jesus-Messias
esteja impregnado da esperanca de Israel - ver o cantico de Zacarias, em Lc 1, 68-79 - os
evangelhos ja se enquadram a uma abertura de horizontes. Em algumas das parabolas de
Jesus, transparece exatamente esse carater universalista de sua mensagem que 0O seu
messianismo deverd suscitar: Mt 8, 5-13 (a cura da filha do centurido de Cafarnaum); 22, 1-14

(o grande banquete); Mc 7, 24-30 (a siro-fenicia); 12, 1-12 (parabola dos vinhateiros).*

Fica marcada aqui uma transformacdo profunda no relacionamento da ecclesia-
assembleia com o acontecimento do anuncio-pregacdo. A Palavra, que é Jesus-Messias, recria
esta relacdo, dando a ela um novo carater de realizacdo escatoldgica, determinando assim a
plenitude-cumprimento de um tempo (cf. Gl 4, 4) no qual todas as possibilidades e esperancas
da antiga alianca serdo retomadas e transformadas em medida plena, a partir da palavra e acéo
de Jesus, gque sera entdo a verdadeira medida do anlncio e do culto. Jesus é a palavra que
recria em si uma nova Ecclesia, que devera constituir-se como caminho aberto a todos os

homens de todas as racas, e ndo mais restringir-se ao circulo de Israel.

J. Ratzinger destaca aqui um novo dinamismo do conceito mesmo de ecclesia, em
virtude de seu carater universalista. A palavra de Jesus cria a ecclesia e fica relacionada com
ela de modo novo, constituindo-se no ambito neo-testamentario em um anuncio com duas
formas bésicas: como pregacao aos ja reunidos, que devem sempre ser reintroduzidos nela de
novo, recebendo dela a orientacdo para a vida; e a pregacao aqueles que ainda se acham fora
do circulo da palavra e devem ser atingidos por ela, incorporando-se na assembleia, como um

chamamento que vai para além das préprias fronteiras.

% RATZINGER, J. Dogma e Andncio. S&o Paulo: Loyola, 2007, pp. 17-22. Tratamos aqui o tema de forma
sintética. Para consulta da exposicdo completa do autor sobre o tema e sua evolugdo, ver pp. 17-27 da referida
obra.
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Nos dois casos, a ecclesia é o ponto de referéncia da pregacdo, mas de modos
diferentes: primeiro, como exercicio da vida na Igreja ja fundada e viva; em seguida,
como o ato que a ultrapassa, pelo qual é fundada de novo, onde ainda ndo se acha.
Para a vida correta da Igreja, é de significacdo decisiva que ambas as formas estejam
presentes nela e na relagdo devida entre si. De um lado, deve existir o exercicio
interno da fé6 mesma, no qual ela continuamente se recebe de novo a si mesma,
tornando-se simultaneamente mais rica numa histdria de crescimento e de vida. De
outro, deve haver a superagdo continua do circulo fechado e a proclamacgédo da fé
num mundo novo, no qual ela se deve tornar compreensivel de modo novo, para
atrair os homens que ainda lhe sdo estranhos. Ambas as coisas sdo igualmente
importantes: uma lIgreja que se limitasse a pregacdo interna, supondo sempre a fé
como preexistente, transmitindo-a e desenvolvendo-a apenas no circulo daqueles
que ja sdo crentes, deveria tornar-se estéril, perderia em forca de presenca; subtrair-
se-ia ao impulso do todos devem ouvir, contradizendo precisamente o realismo
insistente do acontecimento de Cristo. Pelo contrario, uma Igreja que so olhasse para
fora, que s6 tentasse bitolar-se pela capacidade de compreender dos contemporéneos
do momento, ndo ousando mais viver alegre e despreocupada no interior da fé
mesma, morreria internamente e terminaria finalmente mais nada a dizer nem sequer
para fora. Deve haver lugar para as duas coisas; ambas tém de penetrar-se
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mutuamente.

Fica claro para n6s que, em Jesus, existe um aspecto de ruptura-continuidade, de
identidade e diferenga, de uma ecclesia em transicdo da antiga para a nova Alianga. De uma
teologia do anuncio a partir dos ouvintes podemos entdo desenvolver uma teologia nova a
partir de seu portador. Essa teologia aparece de forma sintética no prologo da epistola aos
Hebreus (Hb 1, 1-4), salientando que a palavra do Pai agora nos é dita pelo Filho, como
resplendor da sua gloria: “guem me vé, vé o Pai” (Jo 14, 9). Esta teologia, desenvolvida a
partir do novo de Jesus, portador por exceléncia da palavra de Deus, é que nos vai permitir
articular estes diversos elementos que a partir do evento fundante da palavra do Verbo,
deixara transparecer uma nova realidade, que nos vem de uma nova ideia de Alianca: a Igreja
é 0 lugar do anuncio do Reino de Deus e, portanto, lugar da missdo. Assim como ela recebe
esta palavra de seu Mestre e Senhor, deve refleti-la e transmiti-la. A ecclesia devera viver
desta unidade com a palavra fundante. Ela mesma ¢ fruto desta palavra: ela ndo é a palavra,
mas é propriamente o lugar teoldgico (locus theologicus) no qual habita a palavra, no qual

devera frutificar e ser testemunhada como vida e salvacéo.

¥ RATZINGER, J. Dogma e Andncio, p. 22.
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1.7 A IGREJA, SUJEITO DO ANUNCIO E DA MISSAO: A RELACAO IGREJA —
PALAVRA - PROFECIA.

Podemos perceber a partir das reflexdes propostas anteriormente, como em Jesus a
Igreja encontra sua forca de transicdo para a nova Alianca, e como esse passo decisivo
determina uma nova configuracdo para o andncio e a vida da Igreja, como seu ponto central e
normativo. Aceitar a fé, neste sentido, significa fazer-se ecclesia-asssembleia em torno de
Jesus, de sua palavra fundante e daqueles que a aceitam como norma de vida. Uma outra
designacdo neo-testamentéria para a Igreja é exatamente a de Corpo de Cristo (cf. 1Cor 12,
27), trazendo uma ideia de unidade existencial e vital de todos que se tornam pela palavra um
corpo, e neste sentido, assembleia. Se a ecclesia forma um s6 corpo com Cristo, entdo ela é

também sujeito da palavra que se faz anincio, pregacao e missao.

Essa palavra deverd ser para a Igreja, porém, a razdo de ser de toda sua forma
existencial, sua instancia critica, juizo e critério de toda a transformacao e crescimento de suas
estruturas. Como afirmamos anteriormente, a Igreja ndo é a palavra, mas o lugar onde ela
habita e pela qual vive. Se a palavra é para a Igreja essa instancia critica de toda a sua vida,
podemos falar aqui entdo de uma necesséria tensdo interna do andncio, tensdo entre uma
Igreja ja feita e constituida, cuja fé deve tornar-se sempre mais viva e profunda; e uma Igreja
ainda a ser constituida, reunida na Unica palavra e tradicdo que a constitui como corpo e

assembleia.

A tensdo entre a Igreja ja feita e ainda a ser reunida significa aqui que o sujeito da
pregacédo é aquele eu universal que fala no Credo — eu creio no Deus Uno e Trino —e
0 sustenta. 1sso, porém, significa: de um lado, a pregacdo deve ser verdadeiramente
sincrona, deve fazer que aquilo que ndo concorda com o tempo seja atual, de modo
que se torne interpelacdo dirigida ao aqui e agora; [...] mas em virtude do mesmo
impulso deve ser radicalmente diacrdnica, isto é, ndo s6 deve espelhar o palavrorio
de hoje, nem s6 o estado presente das opinides da Igreja, mas sim embeber o
pensamento atual na fé universal do eu universal de toda a Igreja; deve purifica-lo de
modo que se incorpore nela. E essa universalidade verdadeira na confusdo de hoje
talvez novamente se poderia tornar um principio orientador muito concreto: o que
decide ndo é a opinido particular deste ou daquele grupo, deste ou daquele lugar,
desta ou daquela época — o universal, aquilo que cada vez era préprio ao todo, € a
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medida do que é genuino. [...] Logo, a ultrapassagem para o todo, o orientar-se pelo
. ’ . .38
todo é o contelido concreto do orientar-se pela ecclesia.

Podemos perguntar agora: numa Igreja assim entendida, que lugar tem a palavra de
profecia, o profetismo, ou a figura do profeta? Nos deteremos nesta Gltima ideia, pois sem a
pessoa concreta do profeta que aceita e associa a si a missdo e anuncio do Profeta por
exceléncia, ndo existe profetismo como palavra de salvacdo anunciada. Como ja
consideramos, a profecia desde o Antigo Testamento ndo coloca a figura do profeta fora da
tradicdo de Israel, mas sim como instancia Gltima de fidelidade a essa mesma tradicdo. A fé
do profeta s6 pode subsistir e frutificar em e através daquilo que recebeu como tradigdo, e a
ela deve fazer referéncia toda a sua missdo. Sua prépria fé sé pode existir eclesialmente (grifo
nosso) e a palavra que o sustenta e o impulsiona tem necessariamente um carter eclesial,
tende a unidade de todo o corpo no qual se insere, em fidelidade a um caminho percorrido, a

um presente a ser vivido e na possibilidade de uma abertura ao futuro.

Neste ponto, devemos ter atencdo a certos acentos que destacam a vivéncia eclesial-
profética apenas de um ponto de vista atualista e vivencial. Uma tal profecia careceria de
teologia, como se uma mera leitura da realidade fosse suficiente para uma tomada de posigéo
critico-profética. A propria teologia ficaria a mercé de consideragfes e teses individuais, e a
Igreja apareceria como mera organizacdo dos crentes, que deverdo configurar-se sempre de
acordo com os novos desafios do tempo presente para ndo tornar-se um impedimento para o
anuncio e a profecia. Em ultima analise, uma reconstrucdo de ideias liberais que pouco tem a
ver com a fé e a Tradicdo eclesiais, € que nos leva novamente ao antigo axioma de tal

teologia: Cristo e a fé, sim; Igreja ndo. (grifo nosso)

Assim, podemos concluir que esta necessaria tensdo interna do anincio deve servir ao
dinamismo mesmo da Igreja, em sua dimensdo peregrina e missionaria, chamando-a a viver
sua vida interna, alimentada pelo pdo quotidiano da palavra sempre valida, que a faz crescer e
viver, e sua dimensdo de compromisso de anincio ao mundo, para ser fundada ainda onde nao

estd: “nisto consiste a abertura e dindmica interna do amincio e sua natureza definitiva e

% RATZINGER, J. Dogma e Andncio, p. 26.
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merecedora de fé.”*° E o profeta encontra aqui o lugar de seu chamado e missdo: ser sujeito

do andncio da palavra divina, como instancia critica de fidelidade a grande Palavra-Tradicéo.

1.8 A TITULO DE CONCLUSAO.

Fica claro para nés que a dimensdo da misséo da Igreja estd intimamente ligada a sua
relacdo fontal e vital com Jesus Cristo e sua missdo. De fato, a Igreja nasceu da acédo
evangelizadora de Jesus e dos doze, como ‘‘fruto normal, querido, mais imediato e mais
visivel dessa evangelizacdo ” (EN 15). Nascida da missao de Jesus, seu Senhor, e enviada por
Ele, ela deverd permanecer no mundo como um sinal, a um tempo opaco e luminoso, de uma
nova presenca de Jesus, como sacramento da sua partida e da sua permanéncia: “Ora, é
exatamente toda a sua missao e a sua condicdo de evangelizador, antes de mais nada, que ela
é chamada a continuar” (cf. AG 5; LG 8).

Todos estes elementos que aqui abordamos inicialmente tém sua importancia
exatamente porque o testemunho da Igreja, e consequentemente a sua missao como um todo,
sO tera valor se refletir de modo claro para 0 mundo sua vida intima — vida de oracdo, de
escuta da Palavra fundante, do ensino dos apostolos, da fracdo do pdo e do amor fraterno
vivido em comum — de forma que seu testemunho externo seja a0 mesmo tempo um reflexo
de seu testemunho interno, jA que ‘“evangelizadora como é, a Igreja devera sempre por

comegar a evangelizar a si mesma” (cf. EN 15).

E o mesmo que dizer, numa palavra, que ela (a Igreja, ndr.) tem sempre a
necessidade de ser evangelizada, se quiser conservar vigor, alento e forca para
anunciar o Evangelho. O Concilio Vaticano Il e depois o Sinodo de 1974 (cf. AG 5,
11,12; AAS 58 (1966), pp. 951-952; 959-961) retomou com vigor este mesmo
tema: a Igreja que se evangeliza por uma conversdo e uma renovagao constantes, a
fim de evangelizar o mundo com credibilidade. [...] Existe, portanto, uma ligagéo
profunda entre Cristo, a Igreja e a evangelizacdo. Durante este tempo da Igreja é ela
que tem a tarefa de evangelizar. E esta tarefa ndo se realiza sem ela, e menos ainda,

contra ela. (EN 15-16).

% RATZINGER, J. Dogma e Andncio, p. 22.



37

Lancar as bases da missdo da Igreja, portanto, a partir daquilo que é essencial e
normativo em sua vida, nada mais é do que “tomar uma consciéncia cada dia mais viva do
modo préprio, genuinamente evangeélico que a Igreja tem para colaborar na libertacdo dos
homens” (cf. EN 38). Todo esfor¢o de pensar uma verdadeira teologia da missdo devera ser
sempre precedida de uma correta compreensdo da Cristologia e da Eclesiologia (grifo nosso)
que sdo as suas bases. E sempre bom lembrar, enfim, que esta missdo ndo consiste em
primeiro lugar em transmitir ou ensinar uma doutrina, mas em anunciar Cristo, o0 mistério da
sua Pessoa e 0 seu amor: “o anuncio e o testemunho do evangelho sdo o primeiro servigo que

. ~ A » 40
os cristdos podem prestar a cada pessoa e a todo o género humano”.

Qualquer empenho evangelizador surge de um triplice amor: a Palavra de Deus, a
Igreja e a0 mundo. Dado que, através da Sagrada Escritura, Cristo se nos da a
conhecer na sua Pessoa, na sua vida e na sua doutrina, a tarefa prioritaria da Igreja,
no inicio deste novo milénio, consiste antes de tudo, em alimentar-se da Palavra de
Deus, para tornar eficaz o compromisso da nova evangeliza¢do, do anuncio no

41
nosso tempo.

A volta as fontes, marca tdo destacada da renovacéo conciliar, serd sempre uma forte
tarefa para a Igreja, visto que sem esse retorno sempre novo, a Igreja corre o risco de jogar-se
para frente sem uma clara consciéncia do seu ser. A partir do Vaticano Il, a Igreja Catdlica
redescobriu a sua natureza missionaria em detrimento de uma compreensao territorial da
missdo: a primazia do “ser missiondria” sobre o “ter missées”.** E desta renovada
compreensdo da natureza missionaria da lIgreja que iremos tratar a seguir, a partir do
acontecimento do chamado Concilio da Igreja, o Vaticano Il, e de seus desdobramentos na
América Latina, a partir das Conferéncias Episcopais Latino-Americanas como momentos
privilegiados de sintese e recepg¢do do proprio Concilio.

40 BENTO XVI. Homilia na Santa Missa de inicio do Pontificado. L Osservatore Romano. Ed. semanal em
portugués, n.15 (11.abr. 2009), p. 5.

“1 IDEM.

2 SUESS, Paulo. Introducéo a Teologia da Missdo. Petrépolis: Vozes, 2007, p. 22.
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CAPITULO I

2 O CONCILIO VATICANO Il E AS CONFERENCIAS EPISCOPAIS LATINO-
AMERICANAS: UM TEMPO DE REDESPERTAR MISSIONARIO PARA A
IGREJA.

Neste segundo capitulo, trataremos da realizacdo do Concilio Vaticano Il e sua
importancia para a Igreja, e da realizacdo das Conferéncias Episcopais Latino-Americanas
como momentos sintese da recepcdo latino-americana ao Concilio: estes eventos eclesiais
deixaram para nds uma heranca a ser sempre resgatada e seguida, nos diferentes contextos da

missdo cristd em nossos dias.

2.1 A IGREJA DO CONCILIO VATICANO II

Desde seus primeiros tempos, a Igreja sempre teve muito clara a consciéncia de sua
indole comunitaria. Embora com o passar dos anos, paulatinamente, em seu processo de
organizacdo e institucionalizacdo fosse aparecendo cada vez mais hierarquizada, desde seus

primordios guardou como um de seus valores fundamentais a sua sinodalidade.

J. Ratzinger, em O Novo Povo de Deus, nos fala de um triplice primado quando da
realizacdo do Concilio de Nicéia (325): Roma, Alexandria e Antioguia. Esse exemplo do

século IV nos mostra como que um retrato sinodal da Igreja pré-nicena e sua estrutura basica,

que garantia o consenso da Igreja universal.*®

A sinodalidade era uma exigéncia das comunidades cristds tomadas individualmente
(Igrejas locais ou particulares) e de conjuntos de comunidades vivendo numa mesma
regido. Com o tempo, em nivel mais amplo, desenvolveu-se também o instituto dos
sinodos patriarcais, isto é, uma assembleia de bispos em torno do bispo de uma
comunidade considerada mais prestigiosa para discutir questdes importantes de
interesse comum e para tomar as decisdes comuns. [...] em 325, reuniu-se o primeiro
concilio ecuménico, em Nicéia, convocado pelo imperador Constantino, ainda que
as decisdes conciliares — relativas a divindade de Jesus — tenham sido aprovadas

8 0 tema pode ser aprofundado na leitura do capitulo IV de O Novo Povo de Deus, onde o autor trata do tema
Primado e Episcopado (pp. 119-141).
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pelo Papa Silvestre. De qualquer forma, dera-se o salto de concilios particulares (que
ndo deixaram de existir) para concilios plenarios.**

O Concilio Vaticano 1l foi o vigésimo primeiro concilio da historia da Igreja. Antes
dele, ttm-se uma média de um Concilio por século. Mas foi entre Trento (1545-1563) e 0
Vaticano | (1869-1870) que se verificou o maior hiato de tempo entre dois concilios, e
somente um século depois do Vaticano | é que se realizou o Concilio Vaticano Il (1962-
1965). Ao longo da histdria, os concilios abordaram os mais diferentes temas: a divindade de
Jesus (consubstancialidade do Filho com o Pai), a divindade do Espirito Santo, a maternidade
divina de Maria, 0 culto das imagens e questdes disciplinares, reforma da Igreja e as
prerrogativas do papa. A primeira vez que um Concilio tratou da Igreja como tal foi no
Concilio Ecuménico Vaticano Il. Concretizando o desejo do Papa Jodo XXIII de que se
distinguisse entre a esséncia da Igreja e seu revestimento historico e cultural, necessariamente
transitorio, e se promovesse um salto a frente da Igreja toda, para que esta pudesse adequar-se
as necessidades dos tempos, como exigia o tempo moderno. Alguns padres conciliares, entre
o0s quais o futuro Papa Paulo VI, sugeriram que o unico tema do Concilio fosse a Igreja (Igreja

ad intra e Igreja ad extra).*

E exatamente deste Concilio da Igreja e para a Igreja que queremos tratar neste
capitulo, procurando em sua letra e em seu espirito o caminho da Igreja para nosso tempo. O
que temos a dizer hoje, pouco mais de 40 anos apds o evento conciliar, sobre o Vaticano 11?
Que relacdo de importancia ele terda sobre a Igreja que caminhard peregrina pelo terceiro
milénio da era cristd? Certamente serdo muitas as perguntas e intensa a busca de novas
respostas e nova sintese. Mas é sO a partir dessa abertura ao novo que Deus suscita
continuamente em sua Igreja, que poderemos realizar essa transi¢cdo, esse aggiornamento,
essa antiga e sempre nova auto-compreensdo da Igreja tal qual o Senhor a constituiu em seu
evento fundante: ser sinal e sacramento da presenca de Deus no mundo, com 0s homens e

para 0s homens de todos 0s tempos.

Na busca deste objetivo, trataremos primeiramente do Concilio como evento, numa
breve analise da sua importancia e do seu significado. Conseqlientemente, trataremos, a

seguir, de dois aspectos essenciais do Concilio: a busca da auto-imagem da Igreja, num olhar

* Cf. ALMEIDA, A.J. Lumen Gentium: a transicao necessaria. S&o Paulo: Paulus, 2005, pp. 14-15.

** IBIDEM, p. 15
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da Igreja para si mesma, reflexdo que resultou na Constituicdo Dogmatica Lumen Gentium; e
uma reflexdo sobre os caminhos que o Concilio deixou aberto a Igreja, sua heranga e a misséo
ainda incompleta, de uma Igreja que se projeta para o futuro, consciente da sua

responsabilidade no mundo.

A celebracédo conciliar é antes de tudo um ato de fé eclesial num quédruplo sentido:
confissdo de fé perante Deus (fides); reflexdo sobre a natureza, o conteldo e as
exigéncias dessa fé hoje (cogitatio fidei); exposicdo magisterial, autoritativamente
declaratéria das suas implicagdes doutrinais e morais (determinatio fidei);
testemunha e oferta ao mundo (oblatio fidei).*®

2.2 POR QUE UM CONCILIO?

H& muitos caminhos para apresentarmos o Concilio Vaticano Il. No entanto, s
poderemos buscar uma génese de tal acontecimento se buscarmos no século XIX o inicio
desse processo de aggiornamento. E 14 que, a partir do Concilio Vaticano 1, e sua primeira
tentativa de renovacédo eclesial, tomarao forca certos movimentos, certos ventos de renovacgédo

que ndo iriam cessar até que um papa os acolhesse.

O corpo todo da Igreja, em menor ou maior grau, envolveu-se hum movimento
inaudito de reforma. Os movimentos, ao tempo em que impulsionaram, foram
coagulando e dando curso mais ou menos orgénico aquilo que se respirava no ar e
nos bares, nas escolas e nas pragas, nos seminarios e nos institutos teolégicos, nas
modestas catequeses e nas solenes universidades.*’

Podemos nos ater aos principais:

a) Movimento biblico, como um movimento de progresso dos estudos biblicos,
principalmente com a contribuicdo da teologia protestante. A ciéncia se torna aliada da
teologia neste campo, contribuindo para a sua atualizagdo. Surgem grandes nomes da
ciéncia biblica, como Pe. J. M. Lagrange (1855-1938), fundador da Escola Biblica de

4 HERNANDEZ, Olegéario G. A Nova Consciéncia da Igreja e seus Pressupostos Histdrico-Teologicos. IN:
BARAUNA, Guilherme. A Igreja do Vaticano Il. Petropolis: Vozes, 1965, pp. 267-299.

" ALMEIDA, A.J. Op.cit., p. 31.
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Jerusalém (1890) e da Revista Biblica (1892). Na Escola Liberal protestante aparece
Adolf von Harnack (1851-1930) e os tedlogos da crise modernista, o padre catdlico A.
Loisy (1857-1940). Alguns papas aparecem neste contexto oportuno e colaboraram
também: Ledo XIII, com a enciclica Providentissimus Deus (1893), Bento XV e a
Spiritus Paraclitus (1920), Pio XII e a Divino Afflante Spiritu (1943).

b) Movimento patristico, com as redescobertas dos Santos Padres, que s6 vai
desenvolver-se com método e rigor nos séculos XIX e XX, arejando o saber teoldgico
e a vida da Igreja, numa verdadeira volta as fontes (ressourcement). E publicado ainda
no século XIX o Curso Completo de Patrologia — série grega e oriental — em Paris
(1857-1866), ou PG; e ainda em 1841-1864 o Curso Completo de Patrologia — série
latina —, ou PL, obra que em conjunto conhecemos por Migne (nome do seu
organizador Jacques-Paul Migne). No século XX, H. de Lubac e J. Daniélou véo

promover a preciosa cole¢do Sources Chrétiennes, em 225 volumes (1942-1975).

c) Movimento litargico, apds a | Guerra Mundial, na Alemanha e na Franca, M.
Festugiére publica a Liturgia Catdlica (1913), em Maredsous (Bélgica), considerada a
inauguracao cientifica do movimento liturgico; seguem-se estudos dos rituais antigos,
aprofundamento da teologia dos sacramentos e novas propostas de liturgia. Romano
Guardini (1885-1968) afirma em 1921 que o culto eclesial ndo é questdo de textos e

preceitos, o culto deve ser antes algo vivo, com riqueza de formas e poder unificador.

d) Movimento ecuménico, nascido entre os protestantes de Edimburgo (Escdcia)
em 1910. Suas duas correntes vao fundir-se e fundar o Conselho Mundial de Igrejas,
em Amsterdd (1948). Vérios grupos cristdos vao dedicar-se ao trabalho ecuménico
nesse periodo, que sera fecundo para Igreja e para a eclesiologia. Jodo XXIII, ainda
antes dos trabalhos conciliares, vai criar em 1960, o Secretariado para a Unido dos

Cristdos, sob o comando do exegeta Cardeal Agostinho Bea.

Poderiamos ainda citar outros movimentos que fecundaram o solo pré-conciliar:
missioldgico, catequético, social, leigo. De toda a forma, ndo sO internamente a vida
fermentava. O mundo de entdo passava por rapidas e profundas mudangas, que exigiam cada
vez mais uma tomada de posicdo de longo alcance por parte da Igreja. O bispo evangélico
Otto Dibelius (1880-1967) parece ter tido razdo ao afirmar que o século XX seria o século da
Igreja. Depois dos cinguenta anos que se seguiram ao Concilio Vaticano | (1869-1870), ndo
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se fala apenas da questdo da Igreja, mas se faz uma experiéncia da Igreja, vive-se um novo
sentido da Igreja, sente-se um despertar da Igreja, um novo desejo da Igreja, um novo amor
pela Igreja antiga - a Igreja do Novo Testamento e das primeiras comunidades cristds - a
Igreja dos Santos Padres e dos concilios pré-nicenos, a Igreja dos martires, a Igreja de

Pentecostes:

O movimento eclesioldgico alimentava-se destes sentimentos e os alimentava com a
forca do conceito. Além de Mdohler e de Newman, entram nesta galeria M. J.
Scheeben (1835-1888), K. Adam (1912-1976), R. Guardini (1885-1968), H. Rahner
(1900-1968), K. Rahner (1904-1984), J. Ratzinger (1927) entre os alemées; A. D.
Sertillanges (1863-1948), Y. Congar (1904-1995), H. de Lubac (1896-1991), J.
Daniélou (195-1974), J. Hamer, entre os franceses; E. Mersch (1890-1940), L.
Cerfaux (1883-1968) e G. Philips (1899-1972) entre os belgas; H. Urs von Balthasar
(1905-1988), Ch. Journet (1891-1975), H. Kiing (1928-) entre os suicos; E.
Schillebeeckx (1914-2009) entre os holandeses; J. C. Murray, G. Weugel (1900-
1964) entre os americanos; Alceu Amoroso Lima (1893-1983), D. Helder Pessoa
Camara (1909-1999), Pe. M. Teixeira Leite Penido (1895-1970); Pe. Henrique de
Lima Vaz (1921-2002) entre nds.

Por tudo isso se deve dizer que as causas mais profundas e decisivas da renovagéo
eclesioldgica sdo de ordem espiritual: devem ser situadas na vigorosa tomada de
consciéncia do sobrenatural provocada pela acdo anti-modernista, no movimento
litdrgico, na intensificacdo da vida eucaristica, na volta as fontes biblicas e
patristicas, na redescoberta do papel ativo do laicato, nos primeiros impulsos do
movimento ecuménico moderno.*

Em 1958, porém, com o fim do pontificado de Pio XII, a Igreja precisava de um novo
discurso, que de fato significasse para a prépria Igreja e para 0 mundo uma transi¢ao para 0s
novos tempos. O mundo passava por profundas e rapidas transformacdes enquanto a Igreja
permanecia de portas e janelas fechadas para tudo que parecesse moderno. Os movimentos e 0
efervescer da vida interior da Igreja ja indicavam que o prdprio Espirito Santo j& havia

® ALMEIDA, A.J. Op.cit., pp. 41-42. E prossegue o autor citando FRISQUE, J. L ecclesiologia nel XX secolo,
IN: Balancio della Teologia del XX Secolo. Cittd Nuova: Roma, 1972, p. 226: “Mas nem tudo foi facil; muito
pelo contrario. Alguns pagavam caro pela consciéncia e pela ousadia que tiveram de entregar-se coerentemente a
causa da renovacao da Igreja, sobretudo na Franca. As admiraveis reformas que vinham acontecendo, sobretudo
na década de 1940, encontraram, na Franca e em Roma, adversarios implacaveis: todas as renovagdes sdo
colocadas em suspeita, as vezes com graves conseqiiéncias. [...] A Igreja permanecia uma Igreja de cristandade,
o didlogo com o mundo moderno — apesar das tentativas parciais — ndo se entabulava. Os Gltimos anos do
pontificado de Pio XII sdo bem um simbolo deste paradoxo: nunca um papa se interessou tanto pelos problemas
humanos como ele, mas, por meio dele, é sempre a Igreja de ontem que se dirige a0 homem de hoje.”
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preparado algo novo. Os proprios questionamentos do mundo moderno constrangiam a Igreja

a uma tomada de posicdo que viria, de fato, de uma forma surpreendente.*

Em outras palavras, Anténio José de Almeida nos d& um panorama deste periodo,
utilizando-se da categoria de transicdo e da figura carismatica do Papa Jodo XXIII como
chave de leitura do inicio do periodo conciliar, sem as quais ndo poderemos entender o

proprio Concilio:

Escolhi por isto a categoria de “transi¢cdo”, tdo humildemente cara a Jodo XXIII,
como chave de leitura de todo o esforgo conciliar: “Dizem que sou um papa de
transicdo. E isso mesmo, mas de transicdo em transicdo, a Igreja vai em frente.”
Cinco meses depois de sua morte, em discurso aos padres conciliares, em sessao
solene, o iluminado Suenens dizia: “O dia seguinte a elei¢do, Jodo XXIII pode ter
aparecido como um papa de transicdo. E certamente o foi, mas de um modo
imprevisivel, que ndo é sugerido pela frase em seu sentido habitual. O historiador,
olhando para tras, podera dizer que ele abriu uma nova era para a Igreja e fixou o0s
pontos de transi¢do entre o século XX e o XXI".*® O Vaticano Il queria afrouxar os
frontes e chegar a uma abertura [...] A melhor caracterizacdo do Vaticano Il € a do
Concilio de transicéo. [...] Este era o intento que o papa convocante e a maioria dos
padres conciliares tinham em relacdo ao Concilio e isto € o que marca a escolha dos
temas e a linguagem. A obra de Jodo XXIIlI e do Concilio — prosseguido com
maestria por Paulo VI — foi justamente esta: uma necesséria, mas dificil transi¢do de
uma figura histérica de Igreja e de sua respectiva eclesiologia, uma eclesiologia
escrita com a espada na mao, para uma nova figura histdrica, a ser construida com
as melhores contribui¢Bes que os movimentos de renovacgdo colocavam em sua mao,
usando mais o remédio da misericérdia que o remédio da severidade, mostrando o
valor de seu ensinamento e ndo renovando condenagbes. O resultado foi uma
revolugéo.”

* “Também ndo devemos esquecer as novas orientagdes politicas e humanas do periodo de pos-guerra: a
valorizacdo da pessoa e sua liberdade, a maior abertura para os problemas sociais, o progressivo abandono das
herangas da época feudal, a paulatina separacdo do homem moderno da natureza e de seu simbolismo, a
confianca na técnica e enfim a vontade de unido internacional e de convivéncia no plano mundial. Tudo isso est&
contido na inspiracdo que Jodo XXII1 deu ao Concilio: adaptar ao homem de hoje as verdades da fé, transmitidas
pela tradicdo, e apresentar a Igreja em toda a sua esséncia, de modo que possam ser plenamente eficazes sua vida
e sua missdo.” GRILLMEIER, Alois. O Espirito, a Concep¢do Fundamental e as Propriedades da Constituicdo.
IN: BARAUNA, Guilherme. A Igreja do Vaticano 11, pp. 252-266.

%0 A este respeito, A. J. de Almeida cita o cardeal Suenens em sua obra A co-responsabilidade na Igreja de hoje,
editada pela Ed. Vozes (1979, p. 11): “O Vaticano II marcou o fim de uma época; por pouco que se tome mais
distancia, verifica-se que veio até a marcar o fim de uma série de épocas, o fim de uma era. Chegaram a afirmar
que, de certa forma, ele encerra a era dita constantiniana, a era do cristianismo de tipo medieval, a era da Contra-
Reforma, a era do Vaticano I. Em relacdo a esse passado longinquo, marca uma transi¢ao na historia da Igreja”.

L ALMEIDA, AJ. Op.cit., pp. 28-29.
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Essa ideia de ruptura que transparece de um estudo mais acurado do periodo pré-
conciliar nos faz considerar que era necessario, neste instante, uma tomada de posicdo mais
efetiva em relacdo ao presente e ao futuro da Igreja. De fato, os primeiros esquemas
preparatorios previam um andamento rapido e organizado dos trabalhos conciliares no sentido
de que o Concilio Vaticano Il viesse a ser um fecho para o Vaticano I, o que ndo estava de

acordo com as intencdes do novo papa.”

No discurso inaugural, pronunciado no dia 11 de outubro de 1962, depois de
esconjurar os profetas da desventura e de convidar a Igreja a usar mais o remédio da
misericérdia do que a severidade, Jodo XXIII indicou o caminho que o Concilio deveria
percorrer: o espirito cristdo, catolico e apostdélico do mundo inteiro, esperava um salto adiante
(‘balzo innanzi’) na direcdo de um aprofundamento doutrinal e de uma formacdo das
consciéncias, em correspondéncia mais perfeita de fidelidade a auténtica doutrina, também
esta, porém, estudada e exposta através das formas da investigacdo e da formulacdo literaria
do pensamento moderno. Uma coisa, destacava, € a substancia da antiga doutrina do
depositum fidei, outra coisa é a formulacdo do seu revestimento. A Igreja estava sendo
convidada a um aggiornamento, a uma atualizagéo, a por-se ao passo com o mundo, a mudar
para ser ela mesma nos dias do hoje da histéria humana. “O papa da transicdo convocava a

Igreja a uma das mais profundas transicées da sua histéria”.>?

520 primeiro projeto (schema) De Ecclesia, elaborado pela Comissdo Teoldgica pré-conciliar foi apresentado
oficialmente aos 2.212 padres conciliares no dia 1° de dezembro de 1962, durante a 312 Congregacdo Geral do
Concilio Vaticano II, pelo entdo presidente da Comissdo Teologica, Cardeal Ottaviani. “O esquema oferecido
aos Padres com perspectivas tdo pessimistas e derrotistas constava de 11 capitulos, ocupando 81 paginas, sendo
42 de texto e o resto de notas de esclarecimentos ou bibliografia. [...] E a critica foi severa e impiedosa [...]
Doepfner sugeriu todo um novo plano, insistindo sobretudo num capitulo prévio sobre o Povo de Deus, nogdo
fundamental para se poder falar depois dos Bispos, dos Leigos e dos Religiosos. [...] O erro fundamental do
método foi denunciado pelo Cardeal Ritter: todo o texto parte de um principio falso: supde que os poderes de
magistério, jurisdicdo e ordem sejam 0s Unicos principios da atividade e vida na Igreja. Assim seria impossivel
construir uma eclesiologia suficiente [...] Foi nesta ocasido que partiram do valente bispo de Brugges (De Smedt)
as trés dendncias: triunfalismo, clericarlismo e juridismo.” E ndo foi somente uma critica ao método do schema,
mas também a sua estrutura, a sua argumentacao, as suas lacunas e mesmo ao seu espirito (falta de espirito
ecuménico e pastoral). O autor completa: “Foram estas as criticas principais ouvidas na Aula Conciliar durante a
Ultima semana da | Sessdo. Terminado o debate, 0 esquema ndo foi submetido a nenhuma votacéo do plenério.
Provavelmente deu-se por suposto que a Congregacdo Geral rejeitaria o texto, pois de fato posteriormente ele foi
totalmente refeito”. Cf. KLOPPENBURG, Boaventura. As Vicissitudes da Lumen Gentium na Aula Conciliar.
IN: BARAUNA, Guilherme. A Igreja do Vaticano 11, pp. 195-200.

%3 Cf. ALMEIDA, A.J. Op.cit., p. 43. Em nota, o mesmo autor destaca: “De que a transi¢io seria sofrida, os mais
avisados nao duvidavam: Alguns bispos italianos ndo estdo longe de considerar o Concilio como uma doenga da
Igreja. Um deles teria dito a seguinte frase: Estamos pagando por quinze minutos de loucura do papa.” Cf.
FESQUET, H. Diario del Concilio - Tutto il Concilio giorno per giorno. Mursia: Milano, 1967, p. 122.
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Mas entdo, podemos perguntar: o que foi para ndés o Concilio? Que juizo podemos
formar nos dias atuais sobre o acontecimento conciliar? Em que fase de recep¢do do Concilio
nos encontramos hoje? Sao questionamentos que talvez ndo consigamos responder a contento.
Apenas como conclusdo deste olhar para o Concilio como evento podemos ensaiar algumas
respostas, dentro da ideia de uma obra ainda ndo concluida. Dentro das expressfes que, a
partir de uma vasta e variada literatura temos sobre o Concilio, podemos, apenas a titulo de
curiosidade, citar algumas: a graca, a fumaca (de Satanas), a tormenta, doenca, loucura,
consagracdo da continuidade, primavera, ar fresco, ocasido perdida, trai¢cdo, apostasia, dom,
repeticdo, desastre, renascimento, atualizacdo (aggiornamento), vocagdo, embriaguez, kairos.
Se o Concilio foi para muitos a grande oportunidade deste “balzo innanzi” (salto adiante), de
uma verdadeira atualizacdo e do despertar de uma nova primavera de vida eclesial, sem
duvida nenhuma foi para outros como que uma pedra de tropeco e sinal de contradicdo, pois

diante da luz do Concilio dificilmente alguém poderia manter-se neutro.

Ainda uma imagem cara ao Concilio foi o “Novo Pentecostes” evocado por Jodo
XXI1I ainda antes do discurso de abertura, quando em 4 de outubro de 1962, em peregrinagédo
a Loreto e Assis, invocando a Maria como Auxilium Episcoporum, pedia a graca de entrar
com os demais Bispos na sala conciliar da Basilica de S. Pedro como no Cenéaculo entraram
0s apostolos e os primeiros discipulos de Jesus: um s6 coracdo, uma so palpitacdo de amor a
Cristo e as almas, um sO propdsito de vivermos e de nos imolarmos pela salvacdo dos
individuos e dos povos. Preparado assim, surgiu na abertura do Concilio, em 11 de outubro de
1962, o programatico discurso de abertura, como que um novo primeiro anuncio (kerygma),
que iria definitivamente ditar os rumos do Concilio e da Igreja. O Cardeal Angelo José
Roncalli, de quase 77 anos, ja desde o distante 25 de janeiro de 1959, junto com a convocagdo
de um sinodo para a diocese de Roma e da anunciada revisdo do Cédigo de Direito Canonico,
ja havia convocado esse novo Pentecostes, que deveria ser suscitado pelo Concilio Ecuménico

Vaticano II.

2.2.1 A Lumen Gentium.
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A Constituicdo Dogmatica Lumen Gentium sobre a Igreja® abre-se afirmando que a
luz do mundo, na verdade, é Cristo, ndo a Igreja. A Igreja, por si propria ndo possui a luz, mas
somente pode refleti-la quando a recebe de Cristo, segundo sua propria capacidade, a
semelhanca das fases da lua (Mysterium lunae). O tema da luz, inspiracdo propria de Jodo
XXI11 ao anunciar o Concilio e sua tarefa primaria> remete todo o mistério da Igreja a Cristo,

“luz que ilumina todo homem que vem a este mundo” (Jo 1, 9).

E surpreendente notar que a Lumen Gentium comece falando da Igreja por meio de
imagens (LG 6), e ndo por linguagens conceituais abstratas ou juridicas, mas com a imagem
biblica da luz, com esta imagem tdo cara a teologia joanina e aos Padres da Igreja, como em
Origenes e Cipriano.*® Uma das linhas fundamentais da Lumen Gentium é a reintegracdo do
mistério da Igreja no contexto geral da Histéria da Salvagdo, longe de ser o termo final do

designio salvifico, a Igreja € somente um sinal e instrumento a servico de Cristo:

A Igreja é assim, como Maria, reconduzida & humilde condic&o de serva do Senhor.
Ela ndo é mais o centro para o qual tudo converge. Este centro é Cristo na sua
missdo redentora e divinizadora. Os padres conciliares observaram, em diversas
ocasides, que a lIgreja, mais em sua conduta do que em suas palavras, coloca o
centro em si mesma, concebendo sua agdo muito mais “para a maior gloria da
Igreja” do que “ad maiorem Dei gloriam”. Segundo Schillebeeckx, a Igreja, muitas
vezes equiparou-se a Cristo e ao Reino de Deus; deu muito pouca atencdo ao caréater
ainda peregrino de sua existéncia; agiu como se fosse uma grandeza estatica,
imutavel, um bloco de granito, enquanto este mundo cambiante, mdvel e os séculos
agitados desfilavam diante dela; se possivel, teria permanecido tranqtiilamente o que
era, ndo se deixando tocar nem de longe pelo movimento dos tempos; insistiu além
dos limites razoaveis sobre sua autoridade, a qual os fieis deviam simplesmente

> A Constituicdo Dogmética Lumen Gentium foi aprovada em solene Sessdo Publica do Concilio no dia 21 de
novembro de 1964, presidindo o Papa Paulo VI. Os oito capitulos da Constitui¢do foram aprovados por 2.151
votos favoraveis (placet), contra apenas 5 contrarios (non placet). E a assembleia conciliar demostrou
visivelmente sua satisfagdo com uma prolongada salva de palmas.

> Na radiomensagem de 11 de setembro de 1962, faltando um més para a abertura do Concilio, partindo do tema
evangélico dos sinais dos tempos, Jodo XXIII diz — antecipando de alguma maneira a estrutura da engenharia
conciliar expressa nas formulas Ecclesia ad intra e Ecclesia ad extra — que o Vaticano |l teria a tarefa primaria
de apresentar Cristo como luz do mundo, ndo s6 para a Igreja, mas para todas as pessoas e todos o0s povos. A luz
de Cristo, celebrada na solene Liturgia da Vigilia Pascal no rito de acendimento do Cirio — lumen Christi, lumen
ecclesiae, lumen gentium — seria como que o simbolo da contribuigdo que a Igreja é chamada a dar ao mundo na
solucédo dos seus problemas. Jodo XXI11I, Radiomensagem (11.09.1962). Cf. ALMEIDA, A.J. Op. cit., pp. 50-51.

% «Se nos também quisermos ser como o céu, teremos em nés os luminares que nos podem iluminar, Cristo e a
Igreja. Ele, de fato é a luz do mundo, que ilumina também a Igreja com a sua luz [...] E a Igreja, recebendo a luz
de Cristo, ilumina todos aqueles que se encontram na noite da ignorancia.” ORIGENES, In Genesim Homilia
prima (PG, XII, 150); “Cristo veio como luz dos povos, apareceu como esplendor benéfico para a salvagdo dos
homens.” CIPRIANO. De catholicae Ecclesiae unitate, 3 (PL 4, 512).
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submeter-se, e ndo lhes fez sentir com a mesma intensidade que na Igreja, todos
devem obedecer a Cristo; a Igreja, também a diocese de Roma, tornou-se muito o
centro e muito pouco uma seta indicando o Gnico centro, o Cristo.>’

Essa primeira abordagem da Lumen Gentium nos leva a perceber como ela foi decisiva
para esta renovada concep¢do eclesiologica que vai surgir do Concilio Vaticano Il. Este
reposicionamento da Igreja — ndo como o centro, mas como o reflexo da verdadeira luz — é
talvez a maior virada que o Concilio nos oferece em termos de eclesiologia. Apos esta, virdo
outras, mas sempre como consequéncia desta primeira e fundamental ideia que vai contaminar
0 movimento conciliar. A. J. Almeida articula em trés diferentes perspectivas esta renovada

concepcdo eclesioldgica:

O proémio, na verdade, articula trés diferentes perspectivas: cristoldgica,
eclesioldgica e antropoldgica. Vejamos: Cristo € a luz dos povos. Por isto, este
sagrado Concilio, congregado no Espirito Santo, deseja ardentemente que a luz de
Cristo, refletida na face da Igreja, ilumine todos os homens, anunciando o
Evangelho a toda a criatura (cf. Mc 16,15) — perspectiva cristoldgica.

E, porque a Igreja é em Cristo como que sacramento, isto €, sinal e instrumento, da
unido intima com Deus e da unidade de todo o género humano, retomando o ensino
dos Concilios anteriores, propde-se explicar com maior clareza, aos fieis e a0 mundo
inteiro, a sua natureza e missdo universal — perspectiva eclesioldgico-sacramental.

As presentes condigdes do mundo tornam ainda mais urgente este dever da Igreja, a
fim de que todos os homens, hoje mais intimamente ligados por vinculos sociais,
técnicos e culturais, alcancem também unidade total em Cristo — perspectiva
antropoldgica.

A que prevalece, porém, sem sombra de ddvida, é a perspectiva cristoldgica. A
Igreja, portanto, ndo é o centro de referéncia de toda a obra salvifica. Sua relevancia
deriva de sua relacdo com Cristo: a Igreja é, em Cristo e por Cristo, humilde
servidora do designio de Deus, que a supera.®

Assim, o Concilio quis apresentar a Igreja através de imagens que a reposicionam em

seu lugar préprio, fazendo referéncia ao mistério de Cristo> e ao mistério trinitario: “Povo

% ALMEIDA, AJ. Op.cit., pp. 57-58.

%8 IBIDEM, pp. 59-60 Cf. ainda FORTE, Bruno. A Igreja, icone da Trindade. Sao Paulo: Loyola, 1987, pp. 16-
17.

% Assim também S. Jodo Crisostomo: “Ele (Cristo) ¢ o fundamento, n6s o edificio; Ele a vinha, nés os
sarmentos; Ele o esposo, nés a esposa; Ele o pastor, nds as ovelhas; Ele o caminho, nds os viandantes; Ele o
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congregado pela unidade do Pai e do Filho e do Espirito Santo”, expressdo de S&o

Cipriano.®

Outras imagens e conceitos também foram recuperados para que iluminassem melhor
esse processo de volta as fontes, tdo essencial no aggiornamento proposto. Nao somente a
imagem do simbolismo patristico do sol (Cristo) e da lua (a Igreja) e a eclesiologia trinitaria,
mas também a Igreja visivel e espiritual, recuperando um aspecto de totalidade,®* a Igreja dos
pobres, tdo cara ao Papa Jodo XXIII, que manifestou, na abertura do Concilio, o desejo de que
a Igreja fosse de todos, mas especialmente dos pobres, lembrando o Cristo, que consumou sua
obra de redencdo na pobreza e perseguicdo e, por causa de nos, “ele, que era rico, fez-se
pobre” (2Cor 8, 9).

Mas, a imagem que mais vai marcar o aggiornamento eclesioldgico conciliar sera a de
Povo de Deus, que surgira dos debates conciliares como uma ideia-chave para completar a
nogdo de mistério, j& amadurecida nos anos que antecederam o Concilio: serd, de fato, uma
“escolha feliz, porque se trata da ideia-guia através de todos os periodos da historia da

~ . ~ r . . ~ * »” 62
salvacado, da eleicdo de Israel, até a reconstituicdo de todas as coisas.

2.2.2 O Povo de Deus.

O Papa Pio X, na Enciclica Vehementer Nos, de 11 de fevereiro de 1906, dando
prosseguimento a uma linha eclesioldgica presente nos pronunciamentos de Pio IX e Ledo

XII11, declarava enfaticamente que:

templo, no6s os habitantes; Ele o mais velho, nés os irmdos; Ele o herdeiro, n6s os co-herdeiros; Ele a vida, nés
os viventes; Ele a ressurrei¢do, nos os ressuscitados; Ele a luz, nos os iluminados” (Cor. Hom. 6, PG 61,72-73).

% LG 4, cf. CIPRIANO. De Orat. Dom. 23 (PL 4,553).

61 «A Igreja ndo é sacramentum tantum (apenas sinal), mas res et sacramentum (realidade e sinal) da salvacéo.
Se, de um lado, o aspecto espiritual se manifesta no social, que age como sinal e instrumento do primeiro, por
outro, o aspecto social da Igreja ¢ sustentado, vivificado e justificado pela realidade espiritual, que o envolve e 0
permeia (cf. LG 8).” ALMEIDA, A.J. Op.cit., pp. 198-199.

2 ALMEIDA, AJ. Op.cit., pp. 202-203 Cf. SCHNACKENBURG, R. La Chiesa del Nuovo Testamento.
Morcelliana: Brescia, 1971, p. 205.
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A Escritura ensina, e a doutrina transmitida pelos Padres confirma, que a Igreja é o
corpo mistico de Cristo, administrado pela autoridade dos pastores e doutores, isto &,
uma sociedade de homens na qual alguns presidem os demais com plena e perfeita
potestade de governar, ensinar e julgar. Esta sociedade €, portanto, por sua forca e
natureza, desigual [...] e estas ordens sdo de tal modo entre si distintas que s6 na
hierarquia residem o direito e a autoridade de mover e de dirigir os sécios ao fim
proposto a sociedade, e que a fungdo da multiddo, porém, é a de deixar-se governar e
seguir obedientemente a conclus&o dos que a dirigem.®®

Esta era a visdo de Igreja como Societas Inaequalis, que com ironia alguns teélogos
declaravam ser uma hierarcologia e ndo propriamente eclesiologia. Y. Congar dava a esta
visdo da Igreja os atributos de institucional, juridica, clerical e verticalista, num regime de
plena e perfeita monarquia. Era, como podemos notar, uma ideia de Igreja de portas e janelas
fechadas, a Igreja auto-suficiente, dentro de uma concepcao ja ultrapassada de sociedade
perfeita. Mas néo era isto, a renovagdo destas concepcodes e ideias, que desejava 0 Papa Jodo
XXl com o Concilio?

H. Fesquet, nos Fioretti do bom Papa Jo&o, ao perguntar-se 0 que esperava Joao
XXIIl do Concilio, nos narra um episddio que marca bem que tipo de inspiracdo o Espirito

Santo deu ao papa naqueles dias de expectativa pelo evento conciliar:

Sobre este assunto explicou-se ele profusamente. Mas um dia teve este gesto e estas
palavras, tdo eloglientes na sua simplicidade franciscana: O Concilio? disse,
aproximando-se da janela e fazendo mencéao de a abrir, espero que traga um pouco
de ar puro... E preciso sacudir a poeira imperial que, desde Constantino, se vem
acumulando no trono de Pedro.*

De um reposicionamento da Igreja como mysterium lunae o Concilio vai levar a

redescoberta de uma nocdo até entdo esquecida e que vai ocupar o lugar da no¢do de

8 PIO X. Enciclica Vehementer Nos. 11 de fevereiro de 1906, em: AAS 39 (1906), pp. 8-9. APUD. ALMEIDA,
A.J. Op.cit., p. 80. E ainda: “Um eco dessa concepgdo encontrava-se ainda no esquema De Ecclesia da Comissao
teoldgica preparatéria do Vaticano Il: A Igreja pelo préprio fato de ser um corpo é perceptivel aos olhos [...] Ela
é a formacdo de muitos membros de modo algum iguais, uma vez que uns estdo submetidos aos outros, e que
clérigos e leigos constituem nela diversos estados, em relagdo a todos os quais o Cristo Cabeca sobreleva-se
quanto a posicao, perfei¢ao e virtude”. IDEM.

® FESQUET, H. Fioretti do bom Papa Jodo. Livraria Duas Cidades, Lisboa, 1964, p. 132. O autor nos relata
ainda a atitude hostil do papa ao reler um dos esquemas preparatorios do Concilio: “Jodo XXIII pegou uma
régua e disse para um seu familiar: ‘Repare que neste esquema ha trinta centimetros de condenagoes’”.
IBIDEM, p.128.
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sociedade desigual: é a nogdo de “Povo de Deus” (cf. LG, cap. Il), o que caracteriza, de fato,
uma nova virada, consagrada por muitos como virada copernicana (grifo nosso). Aqui, 0
Vaticano Il vai deixar uma de suas marcas registradas. Esta reviravolta sera feita em dois
movimentos: 0 primeiro sera a criacdo, gracas a insisténcia de varios Padres (mais de 300),
consubstanciada no esquema Philips e acolhida pela comissao de coordenacao de um capitulo
proprio sobre o Povo de Deus, que serd desmembrado do anterior capitulo de populo Dei et
speciatim de laicis; o segundo sera o deslocamento do novo capitulo para imediatamente
depois do primeiro, de modo que hierarquia e laicato sejam tratados depois do que é comum a
todo o povo de Deus. O fato serd saudado como uma revolugdo copernicana por suas
consequéncias no conjunto da Constituicdo e para o futuro da eclesiologia.®

Esta nocdo de Povo de Deus, a propdésito, nos leva a um notavel retorno a Biblia, na
qual acentua-se eficazmente o papel profético de Israel no seu encaminhamento através do
deserto e na sua conquista da terra prometida, onde esta presente ndo a figura de um lider,
como Moisés, mas a ideia da personalidade corporativa, onde o que predomina é a ideia do
povo de Deus como uma Unica realidade. O caminho do deserto e a conquista da terra
segundo a aplicacdo psicolégico-existencial de Origenes é a imagem da progressao da Igreja
no mundo e da vitoria da alma sobre as paixdes. De toda a forma, o Concilio, e especialmente
a Lumen Gentium, vao fazer esse movimento de volta as fontes biblicas e patristicas. Outra
coisa ainda: o haver feito preceder o capitulo sobre a hierarquia do Povo de Deus é indicio
notavel de um desejo de reequilibrar as diversas categorias de fieis, visto fazerem todos
fundamentalmente parte do Povo de Deus pelo seu batismo, antes de participar de qualquer

outro grau. Temos aqui, de fato, um “alinhamento clarissimo da doutrina sobre isso a que se

% Cf. ALMEIDA, A.J. Op.cit., p. 81-82. E prossegue: “Nio podendo estender-nos sobre tanta riqueza, apelamos

por sua importancia hermenéutica, a Relagdo Geral com a qual Garrone, a época Arcebispo de Toulouse,

apresentou o capitulo Il da Lumen Gentium & assembleia conciliar. Segundo Garrone, a exposi¢ao sobre o Povo
de Deus [...] diz respeito ao mesmo mistério da Igreja, e presta-se a ressaltar melhor determinados aspectos:

a) a lgreja em sua totalidade, para que dai fique mais claro seja a funcdo ministerial dos pastores (que devem
proporcionar aos fieis 0s meios de salvagdo), seja a vocagao e missdo dos fieis (que devem colaborar com os
pastores na ulterior difusdo e santificagdo de toda a Igreja;

b) a Igreja inter tempora (entre os tempos), da ascensdo do Senhor a sua parusia, enquanto caminha rumo ao
fim bem-aventurado;

c) a unidade da Igreja in sua catholica varietate (em sua catélica variedade), entre os clérigos, religiosos e
leigos, que tendem ao mesmo fim; entre a Igreja universal e as Igrejas particulares com suas legitimas
diferengas; entre as tradicOes orientais e ocidentais da Igreja una; entre as varias culturas e particularidades
dos povos;

d) a perspectiva mais adequada para tratar dos catélicos, cristdos ndo-catélicos, a humanidade em geral e,
particularmente o tema das missdes.” IDEM.
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conveio em chamar, nas tendéncias contemporaneas do termo um pouco duro,

e e~ .66
desclericalizagdo”.

Esse alinhamento de que nos fala Olivier Rousseau se da por uma questdo
essencialmente teoldgica, e ndo de adaptacdo. Deixa de lado uma visdo escolar e assume uma
perspectiva biblica. E a esse respeito, a peregrinacdo do Papa Paulo VI a Terra Santa entre a
segunda e a terceira sessdes do Concilio, serd sintomatica dessa recentralizacdo da Igreja
sobre Cristo: “De Rome a Jérusalem, itinéraire spirituel de Vatican 117, sera o titulo da
pesquisa de Bernard Lambert sobre a segunda sessdo conciliar. Também sobre esta
peregrinacdo profética, o Pe. H. de Lubac destacara que esta terceira sessdo nao se prenderia

as Ultimas intervencgdes da segunda sessdo, mas a esta nova situacdo criada pela peregrinacao.

Como foi cheio de gestos o Concilio! Ndo foi um Concilio de palavras ou de

intengBes, mas um acontecimento do Espirito Santo:

Desta forma a eclesiologia da Igreja indivisa foi recolocada no centro do Concilio. A
Igreja como sacramento, o ponto de partida trinitario, as multiplas elucidagdes das
figuras biblicas, o paradoxo da existéncia do mistério da Igreja na Igreja Catdlica, a
dimensdo escatoldgica, coletiva, cosmica e pneumatoldgica, que progressivamente
se desprendeu, a realidade do Povo de Deus, reunido da comunhéo eucaristica, em
volta do bispo (ou do sacerdote, representante do bispo), animado pelos carismas do
Espirito, chamado a santidade, isto é, a justica e a caridade, ou seja, a diviniza¢do na
esperanga e na unido com a Igreja triunfante; finalmente, a dimenséao histérica de
uma Igreja militante, conjunto que apresenta ao mundo: tudo isto é o mistério da
Igreja, ou seja, ndo aquilo que vemos, mas aquilo que cremos.®’

2.3 HERANCA E MISSAO

6'6 ROUSSEAU, Olivier. A Constituicao no Quadro dos Movimentos Renovadores de Teologia e de Pastoral das
Ultimas Décadas. IN: BARAUNA, Guilherme. A Igreja do Vaticano I, pp.115-134.

% MOELLER, C. O Fermento das Ideias na Elaboracéo da Constituicdo. IN: BARAUNA, Guilherme. A Igreja
do Vaticano II, pp. 160-193.
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Nos serviremos aqui de uma reflexdo de H. King, em seu artigo O Concilio
esquecido?®®, quando se refere ao Concilio como acontecimento histérico a quatro décadas de
distancia, invocando duas palavras-chave sobre a esséncia do Concilio: a heranca e a misséo,
e destacando sete pontos de analise sobre as mudangas que os ventos do Concilio trouxeram

para a vida da Igreja.

a) A heranca: uma preciosa heranga — se bem que problematica — nos foi deixada pelo
Vaticano 11, com suas constitui¢des e decretos, suas resolugdes e impulsos. Uma heranga que,
em vez de ser assumida e tornada fecunda, também pode ser eliminada, ou pelo menos posta
de lado. Mas como a Igreja Catdlica e a cristandade como um todo haveriam de ficar mais
pobres sem esse Concilio! Nenhuma outra Igreja realizou desde o tempo da Reforma uma

reforma tdo grande.

Primeiro: se ndo tivesse havido esse Concilio, ainda hoje a liberdade e a toleréncia
religiosas continuariam a ser vistas na Igreja Catolica como produtos perniciosos do espirito
modernista, e nos paises catolicos nds continuariamos negando as outras confissdes religiosas

a liberdade de religido.

Segundo: se ndo tivesse havido esse Concilio, a Igreja Catdlica ainda continuaria sem
aceitar o movimento ecuménico, continuaria promovendo guerras frias de agressdes e de
observacgdes criticas. Continuaria a existir a polémica separacdo, ou mesmo a exclusdo

agressiva, na teologia e na sociedade.

O Vaticano Il, embora com certa timidez e preocupacéo, reconheceu a culpa da Igreja
Catodlica na separacdo e a necessidade de uma reforma permanente: ja ndo simplesmente o
retorno dos outros a unica Igreja cat6lica imutavel e rigida, e sim uma renovacdo segundo o
Evangelho na vida e na doutrina da prépria Igreja, como pressuposto para a desejada
reunificagdo. Os outros cristdos sdo reconhecidos como comunidades ou igrejas. A pedido do

papa Jodo se renunciou expressamente a novos dogmas e condenacdes.

Terceiro: se nao tivesse existido esse Concilio, as outras grandes religiGes

continuariam a ser para a Igreja sobretudo objeto de discussdo negativa e de polémica, de

% KUNG, H.. O Concilio esquecido? IN: Concilium 312 (2005/4) pp. 134-150. Sintetizamos aqui as ideias
centrais do referido artigo em adaptacdo livre, e que dizem respeito diretamente as inten¢des da pesquisa. A
integra esta disponivel nas paginas citadas.
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estratégias de conquista missiondria. Inimizade sobretudo em relagdo aos mugulmanos, e

particularmente em relagéo aos judeus.

Mas para o Vaticano |1, todos os povos, com suas diferentes religides, constituem uma
comunidade: de diferentes maneiras tentam eles responder as mesmas questdes fundamentais
sobre o sentido e 0 caminho da vida. Por isso, nada se podera condenar do que € verdadeiro e

sagrado em outras religides — raios da Unica verdade que ilumina todos os seres humanos.

Impossivel deixar de reconhecer: a partir do Vaticano Il cresceram enormemente o
conhecimento e o apreco das outras religides, e sobretudo do judaismo — na pregacdo, na
catequese, nos estudos e nos dialogos. Até a possibilidade de salvagao para os ndo-cristaos, ou
mesmo para os de boa fé, isto é, os ateus que vivem em conformidade com sua consciéncia,

passou a ser reconhecida expressamente.

Quarto: se ndo tivesse havido esse Concilio, ainda hoje a liturgia catélica seria uma
liturgia clerical, realizada numa linguagem estranha e incompreensivel, a que o povo assiste

passivamente nas missas solenes e privadas, cantadas e sussurradas para as paredes.

O Vaticano Il fez com que a celebracdo eucaristica voltasse a ser o culto divino de
todo o povo sacerdotal: a forma compreensivel, a participacdo ativa de todos na oragdo
comum, no canto e na recepcdo da eucaristia. Uma agradavel realizagdo pratica dos anseios da
reforma: as missas privadas da Idade Média praticamente abolidas em favor das celebracdes
comunitarias, a permissdo de comunhdo sob as duas espécies, pelo menos em determinadas
circunstancias; a introducdo do vernaculo, e com isso a adaptacdo da liturgia as diferentes

nacdes, e por ultimo, a simplificacdo dos ritos e a concentracdo sobre o essencial.

Quinto: se ndo tivesse havido esse Concilio, entdo a teologia e a espiritualidade da
Biblia continuaria sendo negligenciada na pregacdo, nos cursos de teologia e na piedade
privada da Igreja Catdlica. A tradicdo da igreja tedrica praticamente sobreposta a Sagrada
Escritura, com o Magistério colocado acima de ambas. A renovacao biblica, como também a
litirgica, deparou-se com muitas dificuldades. Houve uma certa rejeicdo aos métodos
modernos da interpretacdo da Escritura. Todo o anuncio da Igreja, a pregacéo, a catequese € a
vida cristd como um todo, teria que alimentar-se e orientar-se pela Escritura. O Magistério
ndo esta acima da Palavra de Deus, deve, pelo contrério, servir-lhe. Sdo estimulados 0s
estudos histérico-criticos da Biblia. O estudo da Sagrada Escritura deveria ser como que a

alma da teologia.
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Sexto: se ndo tivesse havido esse Concilio, a Igreja continuaria sendo entendida como
uma espécie de Império Romano sobrenatural: no vértice o papa como soberano absoluto,
abaixo dele a aristocracia dos bispos e padres, e por Gltimo, em atitude passiva, 0 povo

submisso dos fieis. Em suma, a visdo de uma Igreja clericalista, juridicista e triunfalista.®®

O Vaticano 1l critica esta imagem da Igreja e volta a entendé-la, ndo como uma
pirdmide hierarquica mas sim como uma comunidade de fé, como communio, como povo de
Deus que neste mundo se encontra permanentemente a caminho. Um povo peregrino e
pecador, que sempre precisa estar disposto a uma reforma permanente, os dignitarios nao se
encontrando acima e sim em meio ao povo de Deus, ndo como seus dominadores mas sim
como seus servos. O sacerdocio universal dos fieis tendo que ser respeitado. Desde o
Vaticano Il as Igrejas locais voltam a ser levadas a sério, de uma maneira inteiramente nova,
no &mbito da Igreja universal: como comunidades de culto elas s&o primitivamente Igreja. Os
Bispos, sem prejuizo do primado papal, devem responsabilizar-se colegialmente pela direcéo
da Igreja universal — dai a instituicdo do sinodo dos Bispos. Por toda a parte existem agora

conselhos diocesanos e conselhos da comunidade, constituidos de clérigos e leigos.

Sétimo: se ndo tivesse acontecido esse Concilio, entdo 0 mundo secular continuaria
ainda sendo visto de forma sobretudo negativa. Ainda no século XX, a Igreja Catdlica, que
desde a Reforma e o lluminismo perdeu a soberania sobre o mundo que tivera na ldade
Média, gostava de entender-se como uma fortaleza sitiada. Defensiva e ofensivamente
procurava garantir seus direitos tradicionais, pouco propensa a aceitar o progresso cientifico,

cultural, econdmico e politico do ser humano moderno, quando n&o o rejeitava diretamente.

Também com relagdo ao mundo secular, o Vaticano Il conseguiu realizar uma

mudanca positiva. Agora a Igreja quer ser solidaria com toda a humanidade, trabalhar em

%9 “Para compreender a mudanga [...] basta dar um exemplo: a entrada do Soberano Pontifice nas celebragdes.
Até o concilio, o papa, por ocasido das grandes solenidades, entrava na basilica de S&o Pedro ao som de
trombetas de prata, com a tiara, luvas e sapatos da cor litlrgica; era carregado na sedia gestatoria por um grupo
de homens (os sediarios), cercado de flabelli (portadores de leques) e de uma multiddo de personagens 0s mais
variados, leigos e prelados, cada um com a vestimenta propria de sua funcéo, e que representavam a nobreza, o
patriciado romano, os diversos corpos de guarda e outros dignitarios da corte pontificia. Tratava-se de uma
entrada solene que dava a ideia do papa como um principe deste mundo cercado de sua corte. Depois do
concilio, costumamos a ver o papa que participa de uma procissdo de entrada na basilica vaticana, vestido como
os bispos da Igreja catolica, [...] cercado ndo das pessoas da corte papal, mas pelos concelebrantes e ministros
que desempenham uma funcdo na celebragdo.” MARINI, Piero. Liturgie et beauté: experiénces de renouveau de
certaines célébrations pontificales. IN: La Documentation Catholique 2.323 (7.nov.2004) 909-918. APUD.
DORE, Joseph. O Vaticano II hoje. IN: Concilium 312 (2005/4), p. 174.
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harmonia com ela. Sem rejeitar as perguntas, mas antes procurando dar-lhes resposta. Em

lugar da polémica, o didlogo; em lugar da conquista, o testemunho convincente.

b) A missdo: A partir desta reflexdo, queremos agora considerar alguns aspectos da
missdao que o Concilio deixou para a Igreja. Sdo conquistas que teremos que manter e
desenvolver a partir da ideia de uma Igreja semper reformanda. S&o esforcos que terdo de ser
empreendidos para que esses frutos permanegam (cf. Jo 15, 16). S8o ideias mestras da
renovacao conciliar que deveremos manter vivas para que o espirito do Concilio possa seguir

a construir esta Igreja aggiornata, querida por Jodo XXIII.

Sao trés conquistas do Concilio que queremos analisar: primeiramente, a concepcao de
unidade e variedade dentro da Igreja; segundo, a necessidade permanente de reforma que é
prépria da esséncia da Igreja; e por ultimo, a importancia dos ministérios em vista da diakonia

e da dignidade batismal de todo o povo de Deus.

Para n6s, o Concilio Vaticano Il devolveu a Igreja o seu carater sacramental (como
bem vimos no tocante as imagens da Igreja). Em que pese a forga teoldgica do
Concilio de Trento, é la que se comegou a era das controvérsias teoldgicas, pois
necessariamente deviam ser realcados os elementos do aspecto visivel da fundacéao
de Cristo, justamente em resposta a concepcao protestante da Igreja, da Hierarquia e
dos Sacramentos. Isto provocou, na consciéncia dos fieis e dos tedlogos, um certo
isolamento da parte visivel da Igreja, de sua profundidade visivel interna e da
graca.”

Essa visdo unilateral perdurou até os dias do Concilio, que iria ocupar-se desta questao
em busca de um equilibrio sadio e justo, que devolvesse a Igreja essa correspondéncia com a
integridade divino-humana de Cristo. Partindo desta visdo sacramental da Igreja, o espirito de
conjunto pode ser dinamizado novamente como Unica e auténtica garantia para nossa vida
eclesial. A Igreja deve ser entendida como sinal universal da salvacéo, instituido por Deus
para todo o mundo e para todas as épocas. Ela ndo se considera como uma entre muitas outras
instituicBes salvificas de Deus no mundo, mas como o sinal da salvacdo e da graca. Sua
existéncia, obra da misericordia divina, é a manifestagéo salvifica de Deus neste mundo, para

todos os homens.

A promessa de indestrutibilidade feita por Cristo (cf. Mt 16, 18), € uma palavra de

misericérdia para toda a humanidade e ndo s6 para a Igreja. Pois a Igreja ndo arrogou para Si

"® GRILLMEIER, Alois. Op.cit., pp. 254-255.
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esta missdo. Ela a tem unicamente como dom misericordioso de Deus e isto para a
humanidade como um todo. Por isso, todo e qualquer particularismo € estranho a fundagéo de
Cristo. “A consciéncia eclesial, portanto, deve ser universal e sempre considerar, em Deus, a
comunidade de todos os homens. Nisto também estdo baseados os principios do ecumenismo

catolico.” ™

Nesta concepcao o todo é valorizado. A imagem paulina do corpo e dos membros cabe
aqui com toda a sua forca (cf. 1Cor 12, 12-30). E os carismas e ministérios que Deus confia a
sua Igreja sdo distribuidos a todos pelo mesmo Espirito (cf. 1Cor 12, 11). Pelo Batismo e pela
Ceia eucaristica, que recebemos do lado aberto do Cristo na cruz, todos possuem a mesma
dignidade e cidadania, fazem parte da comunidade dos santos e esperam escatologicamente a

realizacdo das promessas de Deus.

Num segundo ponto, também decorrente deste primeiro, temos que esta Igreja, mesmo
na sua unidade organica, por sua propria natureza e esséncia, é semper reformanda. Como
povo santo e pecador, que se encontra no mundo entre o ja da historia e o ainda ndo da

escatologia, a Igreja do Concilio dedicou-se sobremaneira a esta ampla auto-reforma:

Pela primeira vez um Concilio ocupou-se tanto com a realidade global da Igreja. Nas
discussbes conciliares, a Igreja, por assim dizer, distanciou-se de si mesma, de seu
passado e de seu presente, para preparar o futuro. Essa consideragdo critica de si
mesma, sintetizou-se, com sempre maior evidéncia, na confissdo de omissdes e
evolugdes errbneas: omissfes na adaptagdo certa do anuncio evangélico aos
diferentes paises e povos, severidade e incompreensdo para 0S que erram,
comportamento antipsicolégico diante do surgimento dos cismas. O Concilio,
evidentemente, ndo v& uma ruptura na histdria da Igreja, que representa em plena
posse de poderes. Também ndo consta uma perda da substancia depositada nela por
Cristo. Pelas palavras de Cristo, a Igreja sabe que o Senhor a assistird e que ela se
conservaré fiel a Alianca feita com Deus. Apesar disso, a Igreja esta conscia de seu
dever de reformar-se constantemente, e isso com uma vitalidade e unanimidade
nunca tdo sensivelmente percebidas.’

Tarefa essencial do p6s-Concilio, hoje proposta a nés, no espirito ainda da volta as
fontes e as origens da Igreja, conservando a substdncia transmitida pela Tradigdo e
apresentando-a em forma adaptada a cada tempo. A. Grillmeier vai nos propor um verdadeiro

lema de reforma: “voltar a simplicidade!”, referindo-se principalmente a Constituigdo sobre a

"t GRILLMEIER, Alois. Op.cit. p. 255.

2 IBIDEM, p. 260.



57

Sagrada Liturgia (SC 34): nobilis simplicitas (nobre simplicidade), no sentido de uma
verdadeira purificacdo eclesial no culto, na doutrina, na vida e até na administracdo dos

bens.”

Também a ideia de Igreja servidora (diakonia) vai nos levar a uma das mais
fundamentais consequéncias do esfor¢o conciliar. A principal fungdo do ministério (munus)

da Igreja é o servico, em sentido religioso e salvifico:

A esséncia do ministério nos faz perceber o perigo de apenas dominar ou de separar
0 aspecto juridico de sua funcdo salvifica. A Igreja caiu neste erro, principalmente
nos tempos de maior unido com o Estado civil, e ainda hoje sofre desse mal onde tal
unido se verifica. Por isso, a Constitui¢do acentua de modo especial: “Esta missao,
portanto, que o Senhor confia aos pastores do seu povo, é um verdadeiro servigo que
na Sagrada Escritura significativamente é chamado diaconia ou Ministério” (cf. At
1,17.25; 21, 19; Rm 11, 13; 1Tm 1, 12; LG 24)"

Assim, todo o povo de Deus é Servo, e quem preside, preside na caridade. A Igreja,
toda ela, existe em perspectiva ministerial - e ndo somente alguns “escolhidos” - no sentido da
diaconia do Cristo Servo. Aqui aparece toda a sua base laical, como desdobramento do

Concilio Vaticano Il e da sua eclesiologia.

Com essas ideias-chave, que perfazem uma relacdo com a herangca e a missdo
conciliar, o Concilio afastou a Igreja definitivamente daquele triunfalismo tdo marcante em
outras épocas. Sobrepde-se a ideia da comunhdo, da Igreja que se faz comunidade,
congregada como sinal de unidade entre os fieis e entre toda a humanidade, conforme tdo bem

ressaltou a Constituicdo Lumen Gentium em seu proémio em varios momentos de seu texto:

Deus convocou e constituiu a Igreja-comunidade congregada daqueles que, crendo,
voltam seu olhar a Jesus, autor da salvacdo e principio da unidade e da paz — a fim
de que ela seja para todos e para cada um o sacramento visivel desta salutifera
unidade.” Devendo estender-se a todas as regides da terra, ela entra na histéria dos
homens, enquanto simultaneamente transcende os tempos e os limites dos povos.
Andando, porém, através de tentacOes e tribulacdes, a Igreja é confortada pela forca

3 Cf. GRILLMEIER, Alois. Op.cit, p. 260. Em nota, o autor destaca: “A doutrina sobre a Igreja deve contribuir
para que os fieis cristdos possam ver a simplicidade e majestade da Igreja.” Cf. PAULO VI. Discurso de
Encerramento da 11 Sessdo do Concilio, em: AAS 56 (1964), 1012.

" GRILLMEIER, Alois. Op.cit., p. 263.

> Cf. CIPRIANO. Epist. 69,6: “inseparabile unitatis sacramentum” (PL 3, 1142 B).
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da graca de Deus prometida pelo Senhor, para que na fraqueza da carne nao decaia
da perfeita fidelidade, mas permaneca digna esposa do seu Senhor, e sob a acdo do
Espirito Santo, ndo deixe de renovar-se a si mesma, até que pela cruz chegue a luz
que ndo conhece ocaso. (LG 9)

Em poucas palavras: o Concilio foi para nés um evento teoldgico e pastoral (grifo
nosso). E para formarmos um juizo adequado sobre seu significado para a Igreja e sobre a sua
recepcéo precisamos considerar estes dois aspectos fundamentais: a heranca que nos deixou,

com seus avancos e estagnacdes e a missdo que nos deixa para o presente da Igreja.

A partir dessa dupla chave de leitura — da heranca e da missdo — chegamos as cinco
palavras essenciais que nos indicam a necessidade da continuidade da tarefa conciliar:
aggiornamento, colegialidade, abertura, didlogo e ecumenismo. E é exatamente essa tarefa
gue nos levard a um dltimo ponto, também importante em nossa reflexao, a saber: em que
estagio de recepcdo do Concilio nos encontramos hoje? Que caminhos essa constatacdo nos

aponta no inicio de um novo milénio? Um novo Concilio, talvez?

2.4 RECEPCAO TEOLOGICA E PASTORAL: JUSTAPOSICAO DE TESES E NOVA

SINTESE

O Concilio Vaticano Il, na intuicdo e inspiracdo proprias de sua época, foi querido e
projetado como um Concilio eminentemente pastoral. Considerando esse aspecto, podemos
notar a singularidade deste evento, conforme deixa-nos transparecer o préprio programa
conciliar, saido do discurso de abertura do dia 11 de outubro de 1962. A meta assinalada pelo
Papa Jodo XXIII ndo era inicialmente a de visar uma expressao dogmatica que seria traduzida
por afirmacgdes novas (em harmonia com uma afirmacdo de adesdo) e ao mesmo tempo pela

condenacéo de doutrinas errbneas e até perigosas:

Dito isto, é preciso acrescentar imediatamente um corolério, na medida em que
alguns adversarios do Concilio quiseram apoiar-se neste estilo que ele quis adotar
para relativizar o alcance dos documentos elaborados, sob o pretexto de que eles ndo
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seriam justamente sendo documentos pastorais. E preciso afirmar nitidamente: é
claro que o Vaticano Il fez realmente obra teolégica — até mais, sem divida, do que
muitos dos concilios anteriormente reunidos [...] O Vaticano Il ndo teria sido o que
foi se ndo tivesse sido precedido de um movimento teoldgico vivo, assim como este
movimento ndo teria trazido alguns de seus mais belos frutos sem a formidavel
repercussdo que o Concilio constituiu para os tedlogos.

Se passarmos entdo da preparacdo e da realizacdo do Concilio a questdo da recepcao
de que ele foi objeto, gostaria de enunciar esta tese [...] (que também pretendo
justificar): a recepgdo deste Concilio considerado mais pastoral que teoldgico foi de
fato mais efetiva e melhor no mundo da teologia de que o mundo das realidades
pastorais.’

Para justificarmos estas afirmacfes € necessario constatarmos que o Concilio foi
preparado e vivido teologicamente e que “de fato, ndao houve ruptura entre a pesquisa
teoldgica como tal e os textos elaborados pelo Concilio: ndo traziam eles mesmos os tracos

77"’ Se olharmos para a teologia do laicato e para os estudos sobre a

dessa pesquisa
colegialidade episcopal, notaremos facilmente que desde a promulgacdo da Lumen Gentium
tiveram um desenvolvimento continuo e um aprofundamento consideravel do ponto de vista

ministerial e eclesial.

Para onde aponta, em nossos dias, essa recep¢cdo teolégica que como processo,
afirmou-se no p6s-Concilio como consequéncia de um movimento pré-conciliar de minorias,
e também essa recepc¢do pastoral incompleta que aparece ainda como tarefa a ser concluida?
Muito se ouve falar ainda da ideia de um novo concilio (Vaticano 111?), no qual essas tarefas

pastorais seriam postas em pauta. Seria este 0 caminho?

Poderiamos pensar esta questdo como uma possibilidade aberta a dois caminhos: a
primeira, ja colocada acima, e a segunda, que consideramos mais fiel ao préprio Concilio
Vaticano Il, é “a passagem de uma lIgreja que reune concilios a uma Igreja que vive
conciliarmente .”® O Concilio Vaticano 11 foi inicialmente marcado pelo estilo novo que ele
trouxe. Por isto, devemos acrescentar que, reconhecido pelos catélicos como o vigésimo
primeiro Concilio ecuménico, talvez sera o ultimo de um modelo que ele teria entdo
simultaneamente levado a seu apogeu e a seu termo. Em compensacdo, o Concilio Vaticano Il

tera semeado germes de sinodalidade ou de conciliaridade em todos os niveis da Igreja. Ja

" DORE, Joseph. Op.cit., pp. 177-178.
" IBIDEM, p. 178.

® IBIDEM, p. 182.
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ndo ha paroquia nem diocese sem Conselho Pastoral, nem nagdo sem Conferéncia Episcopal.
A figura monérquica, essencial na eclesiologia catolica (um vigario por pardquia, um bispo
por diocese, um papa na Igreja universal) certamente ndo foi renegada; mas felizmente foi
completada e equilibrada por esta sinodalidade que traz um enriquecimento real a todos os
niveis. De um lado, cada responsével hierarquico se vé cercado de um Conselho e, de outro,
0s responsaveis por um mesmo nivel se véem convocados a encontrar-se regularmente para

um exercicio colegial de sua responsabilidade.

Ja amplamente iniciado, pode-se pensar que esse processo é irreversivel. O Vaticano
Il terd portanto contribuido para a passagem de uma Igreja que retne concilios a
uma Igreja que vive conciliarmente. N&o é esta, no fundo, a mais bela heranca que
este Concilio podia preparar-nos? E, reconhecendo esse progresso, a mais bela
homenagem que podemos prestar-lhe néo é permitir que ele prossiga?”

Ao chegarmos a este ponto de nosso trabalho, quero salientar dois aspectos
fundamentais que servirdo de complemento a reflexdo ja feita e como proposta de
seguimento: a teoria da justaposicdo de teses e a necessidade de uma nova sintese, que
proporcionara a Igreja a possibilidade de novas transigoes.

O Vaticano 1l produziu, em trés anos, com intervalos relativamente prolongados
entre uma sessdo e outra, dezesseis documentos, organizaveis em torno da
Constituicdo Dogmatica sobre a Igreja (Lumen Gentium) e da Constituicdo Pastoral
sobre a Igreja (Gaudium et Spes). Nestes anos que intercorrem entre o encerramento
do Vaticano Il e o ingresso no Terceiro Milénio (Enciclica Ecclesia de Eucharistia,
2002, altima de Jodo Paulo I1), temos assistido basicamente a duas hermenéuticas do
Concilio: uma que se funda unilateralmente nas novas instancias, fruto da maioria
conciliar; outra que se funda unilateralmente sobre aquelas afirmaces que, por
iniciativa da maioria, foram tomadas dos esquemas preparatérios e refletem a
teologia pré-conciliar. Metodologicamente, trata-se de hermenéuticas seletivas — dos
vencedores e dos vencidos — pretensamente fundamentados nas caracteristicas dos
textos conciliares, qualificados como discrepantes. O resultado objetivo desta leitura
da justaposicdo de teses — procedimento inegavelmente presente em muitos textos
conciliares por desejo estratégico explicito do Papa Paulo VI — é a contraposicao de
teses, e, em Gltima anélise, o impasse.®

¥ DORE, Joseph. Op.cit., p. 182.

% ALMEIDA, A.J. Op.cit., p. 16 “[...] o Concilio conjugou duas exigéncias — renovagao da Igreja e salvaguarda
da continuidade — por meio do procedimento da assim chamada justaposicéo, ou seja: ao lado de uma doutrina
ou tese expressa com uma formulagdo pré-conciliar, sdo postas uma doutrina ou tese que formulam um aspecto
complementar, ou vice-versa. N&o se trata, porém, de discrepancia, mas de justaposicdo! Este procedimento,
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O autor nos apresenta esta teoria, da justaposicdo de teses, ndo apenas em um sentido
negativo, mas também como possibilidade aberta de aprofundamento e da busca de novas
sinteses. E interessante notar que, em termos pastorais, essa justaposicdo aparece também na
Igreja quando nos deparamos com antigas praticas convivendo com novos modelos pastorais,

0 que prova que o Concilio teve essa incidéncia pastoral que Jodo XXIII tanto desejou.

Essa necessaria convivéncia, mesmo que seja entre uma maioria-minoria, deve ser
vista ndo s6 como reflexo do processo de aggiornamento suscitado pelo Concilio, mas
também como o préprio limite do Concilio. Com efeito, o limite do Concilio esta em néo ter
conseguido, e verdadeiramente ndo podia conseguir, fundir em uma nova sintese as duas
visdes. Porém, o fato de coloca-las lado a lado ja é um progresso, porque, completando-a,
relativiza, porquanto unilateral, a tese até entdo em vigor e da-se uma nova orientagdo para
um ulterior desenvolvimento da compreensdo da fé. “A necessaria sintese é uma tarefa que o

Concilio entregou a Igreja e a teologia, € uma tarefa da recepcéo, que nada tem de passivo .
81

Recepcdo teoldgica e pastoral, justaposicdo de teses e nova sintese: tarefa eclesial,
teoldgica e pneumatoldgica. No espirito e na letra do Concilio estd presente a oportunidade da
descoberta de novos caminhos. Nosso dever ndo é apenas guardar esse precioso tesouro como

se ndo tivéssemos sendo preocupacdo com o passado, mas nos consagrar, com entusiasmo e

alias, so foi possivel mediante aprofundamento da respectiva doutrina: na constituicdo sobre a Revelagdo, por
meio da superagdo teorética da propria compreensdo da revelacdo; na constituicdo sobre a Igreja, como
privilegiar os elementos sacramentais com respeito aos elementos estruturais e jurisdicionais; no decreto sobre o
ecumenismo, com a distingdo entre a una sancta catholica ecclesia e a Igreja catolico-romana. Facilmente
perceptivel é, por exemplo, a justaposi¢do de teses em Lumen Gentium 10, em que a afirmagdo do sacerddcio
comum é, de alguma maneira, corrigida pela afirmacdo de que entre o sacerddcio comum e o sacerddcio
ministerial ha diferenga ndo sd de grau, mas de esséncia, 0 que ndo tem nenhum sentido nem no contexto
imediato (o sacerdécio comum) nem no contexto mais amplo (o capitulo sobre o povo de Deus, que, em
principio, aborda o que é comum a todos). Escandalosamente perceptivel é este procedimento no capitulo da
Lumen Gentium sobre o episcopado, no qual, falando-se da natureza e das prerrogativas do episcopado,
menciona-se o ministério do papa nada menos que cinqiienta vezes.” IBIDEM, pp. 18-19

88 ALMEIDA, A.J. Op.cit., p. 20. “Na medida em que o Concilio se compreendeu como evento pentecostal, a
sua mais auténtica recepc¢do ndo pode ndo ser uma recepcdo na e pela for¢a do Espirito Santo. Por isto, o espirito
do Concilio deve ser entendido em sentido pneumatolégico: concentracdo sobre a palavra de Deus na Escritura,
realizacdo da Igreja como comunhdo e como sacramento de salvagdo para o mundo, solidariedade com os
pobres, abertura aos cristdos separados e aos ndo-cristdos, tudo aquilo que faz do Concilio um movimento que
forma o espirito do Concilio, ndo é sendo, dom do Espirito Santo. Neste sentido, a recep¢do do Concilio, para la
do seu significado técnico, significa acolhida dos dons de Deus, 0 qual sozinho, leva adiante o Reino. Com
razdo, portanto, o Concilio exorta os pastores a descobrir e a respeitar os carismas que 0 Espirito de Deus da a
sua Igreja. Novas formas de experiéncia carismatica, de formagdo de comunidades, de participagdo dos leigos, de
compromisso com 0s pobres e com a justica social, assim como os desenvolvimentos nas Igrejas separadas
podem ser dons do Espirito Santo, e a sua recepgdo pode fazer parte da recepgdo do Concilio” IBIDEM, p. 23.
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sem medo, a obra que nossa época reclama, prosseguindo assim o caminho que a Igreja

percorre ha vinte séculos.

2.5 0 QUE FOI O CONCILIO VATICANO I1?

Podemos perceber através desta breve reflexdo a grandeza do Concilio e também seus
limites, nas diferentes interpretacdes de que foi alvo, nos diferentes ambientes eclesiais e
extra-eclesiais. Juizos conflitantes, mas que criam novas oportunidades de respostas em busca
de novas sinteses que, de acordo com os sinais dos tempos, sejam Uteis para a renovacgdo da

Igreja e para a consecucao da sua misséo.

O que foi o Concilio Vaticano 11? A pergunta teve inimeras respostas e surge hoje
com uma urgéncia toda particular no momento em que a geragdo dos bispos do
Concilio (a de Karol Wojtyla) deixa o palco e em seu lugar entra enfim a geracéo
que teve apenas um papel de perito (a de Joseph Ratzinger) ou simplesmente veio
depois — por nascimento, por ordenacdo, pelos estudos, pela cultura. Mas o modo
coOmo a pergunta atravessa 0 espago publico (o da Igreja Catolica e todo o resto)
depende do seguinte: aquela pergunta tem sua propria histdria, iniciada dentro do
Concilio e que chega até os umbrais do presente sem solugdo de continuidade. E
uma pergunta que suscita amplas consideragdes, reflexdes articuladas e matizes, mas
que afinal se mantém ao redor de um nucleo forte, de uma tomada de posicao ou de
vérias tomadas de posicdo no tempo, que sintetizam um mosaico de atitudes: com
efeito, responderam a pergunta, de uma forma ou de outra, todos os papas e 0s
bispos, os clérigos e os fieis, 0s cristdos de outras Igrejas e os crentes de outras
religides, os diplomatas e os jornalistas, e 0 esboco de suas respostas constitui uma
galeria bastante interessante para quem se deixar interpelar agora por aguela
interrogacio em cujo cerne esta uma questéo histérica, a questo histérica.®

Se considerarmos o evento conciliar como um novo Pentecostes, como desejou 0 papa
Jodo XXIII, entdo poderemos ater-nos na ideia de que estamos ainda convivendo com aqueles
que beberam da graga na propria fonte, e apenas estamos chegando a uma segunda geracéo

conciliar, daqueles que, ap6s uma primeira recep¢do, apos a crise pos-conciliar, apos a época

% MELLONI, A. O que foi o Vaticano I1? Breve guia para os juizos sobre o Concilio. IN: Concilium 312
(2005/4), p. 34.



63

de historicizacdo do Concilio e até o tempo presente estdo ainda a discernir, com 0s sinais dos
tempos os caminhos que o Espirito aponta para a Igreja aggiornata que emergiu do Concilio
Vaticano Il, ndo em uma concepc¢do idealistica (como ndo devemos olhar para a Igreja
primitiva desta forma), mas como um verdadeiro esforco de volta as fontes, que por fidelidade
a sua esséncia projeta a Igreja para o futuro que a espera, entre as provag¢fes do mundo e as

consolagdes de Deus.

Cada geragdo eclesial poderd a seu modo e a seu tempo realizar sua parte nesse
processo de adaptacdo, recepgdo e interpretacdo, encontrando as chaves hermenéuticas

préprias para que a graca e o dom do Concilio cheguem as proximas gerac6es da forma mais

2,83

integral possivel: como “evento pastoral ™ que bebe da teologia dos Padres e aponta 0s

sinais do tempo presente como pressuposto basico de atuacdo encarnada da Igreja na histéria

com todas as consequéncias desse posicionamento.

Além disso, tudo o que foi o Concilio Vaticano Il ja é parte da tradi¢do viva da Igreja,
como aquilo que é contetdo e da sentido a fé cristd, sem reducbes e falsas concepcdes que
tentem de alguma forma minimizar os efeitos de um Concilio tido por muitos como

meramente pastoral (grifo nosso).

Propor & Igreja seu mistério significa antes de tudo tomar consciéncia de si mesma,
elevando a conhecimento reflexo e traduzindo em formulacdo conceptual ou
expressao simbolica essa vivéncia prévia e fundante que ela possui de si mesma, isto
é, tal como a fé dos cristdos, infalivel no seu exercicio comunitério, realiza-a, e tal
como o magistério da totalidade episcopal, infalivel na sua atuacdo colegial, a exp0e.
Existéncia eclesial e consciéncia eclesial sdo realidades historicamente coextensivas.
A Igreja comecou em definitivo a existir no momento em que se sentiu como tal.
Eleita por Cristo qual novo Israel durante a sua prega¢do, adquirida com seu sangue
na cruz, ela vé plenamente a luz no Pentecostes, ao se sentir animada pelo Espirito
Santo, que, descendo sobre todos os que estavam reunidos, lhes deu consciéncia de
um nos referidos a Cristo, na posse de uma vida nova, sentindo-se salvos. O 6rgao
desta percepcéo original, que faz a Igreja sentir-se tal, € um dom para todos os
batizados.**

8 Cf. MELLONI, A, Op.cit., p. 55 et.seq. E prossegue ainda, citando CHENU, M.D. Un concile pastoral. IN:
Parole et mission, n. 21, pp.182-202 (abril de 1963): “A palavra pastoral torna-se, se ndo um sinal de
contradicdo, pelo menos uma palavra de ordem ou de contestacdo [..] o carater pastoral tornou-se o primeiro
critério da verdade a ser formulada e proposta e ndo apenas 0 motivo das decisdes, praticas a serem adotadas.
Portanto, o termo pastoral qualifica uma teologia, um modo de pensar a teologia e de ensinar a fé, ou melhor:
uma viséo da economia da salvacéo.”

8 HERNANDEZ, Olegério G. A Nova Consciéncia da Igreja e seus Pressupostos Histérico-Teoldgicos. IN:
BARAUNA, Guilherme. A Igreja do Vaticano Il. pp. 269-270. E prossegue ainda: “Cada momento historico tem
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Podemos dizer com toda a seguranca que o Concilio Vaticano Il atualizou a identidade
da Igreja como nunca fora feito antes. E se assim consideramos, podemos também afirmar
que se ainda temos nele nossa referéncia principal na atualidade, entdo devemos sempre que
tratamos de algum tema essencialmente eclesial, como é o tema da misséo, té-lo diante dos

olhos.

O Papa Bento XVI, em sua primeira homilia como papa, na Capela Sistina, em 20 de
abril de 2005, diante dos cardeais presentes, referiu-se ao Concilio Vaticano Il como bussola
com a qual a Igreja deve orientar-se no vasto oceano do terceiro milénio. Fez referéncia ainda
ao testamento espiritual de Jodo Paulo 11, segundo o qual as novas geragdes deverdo servir-se
ainda por muito tempo das riquezas proporcionadas pelo Concilio.

E partindo do evento conciliar que daremos o proximo passo. Olhar para as
Conferéncias Episcopais Latino-Americanas como fruto natural do Concilio e momentos-
sintese desta renovacdo. Da Conferéncia de Medellin (1968) até a Conferéncia de Aparecida
(2007) fez-se um longo caminho, que por vezes tornou-se um “caminhar descal¢o sobre
pedras.” ® Mas, enfim chegou-se a Aparecida. E ali temos o que consideramos um ponto de
convergéncia da longa caminhada: o tema da missdo posto ao centro da reflexdo, como

proposta de atuacao pastoral e como modus vivendi de todo o ser da Igreja.

2.6 A RECEPCAO LATINO-AMERICANA DO CONCILIO VATICANO II:

DE MEDELLIN A CONFERENCIA DE APARECIDA.

que refazer seu proprio Pentecostes: quer dizer, percepcdo comunitaria do mistério de Cristo, da sua acéo
redentora, da ressurreicdo com que por Deus foi atestada a sua obra, do dom que a rogo seu, o0 Pai envia a
guantos nele créem. Pentecostes é o dia da manifestacéo da Igreja, porque € 0 momento em que nela se acende a
consciéncia profética, que Ihe faz ver todo o passado culminando em Cristo, e o futuro todo como um
prolongamento desse passado Unico. Nesta luz de Cristo ela se vé a si mesma, como a agraciada com um dom e
a obrigada com uma missdo. O dom é a aproximacdo redimente de toda a existéncia redentora de Cristo,
apropriacdo que tem lugar no batismo, ao qual acompanham a remissdo dos pecados e o Espirito Santo. Este
Espirito Gnico como alma comum € o érgdo gerador de uma consciéncia comum e de uma comunidade de vida,
gue se manifestara sempre renovadamente na comunitaria posse dos bens, comunitaria fracdo do pao,
comunitaria assisténcia ao templo, comunitéaria audi¢ao da doutrina dos apostolos (cf. At 2,42-46).” IBIDEM, p.
270.

8 Cf. Titulo-tema da conferéncia proferida por Paulo Suess no dia 8 de agosto de 2008 no Instituto Humanitas
da Universidade do Vale do Rio dos Sinos (Unisinos, Sdo Leopoldo/ RS), durante o curso de extensdo “De
Medellin a Aparecida: marcos, trajetérias e perspectivas da Igreja Latino-dmericana.” A conferéncia deu
origem a um caderno da colecdo Teologia Publica da mesma institui¢do e que tem o mesmo titulo da conferéncia
(ver nota 88).
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Podemos afirmar que toda a inspira¢do do Concilio Vaticano Il ndo teria seus efeitos
desejados, se ndo houvesse uma recepcdo especifica em cada ponto onde chegasse. Na
Ameérica Latina ja se esbocavam, assim como vimos acima no pre-Concilio, varios
movimentos de renovagdo que iluminavam o contexto a partir do fermento do Evangelho,

vivido em terras latino-americanas, com seu contexto e suas peculiaridades.

Desejamos aqui falar dessa recepcéo latino-americana do Concilio Vaticano Il, através
das Conferéncias Episcopais do Continente, como momento privilegiado de sintese de toda a
reflexdo teoldgica que suscitou o Concilio em nosso chdo. De fato, desde a Conferéncia de
Medellin (Coldmbia, 1968) iniciou-se um processo irreversivel de aplicacdo do Vaticano Il

para a América Latina.®®

Desde sua introducdo, o documento de Medellin procurou destacar claramente a sua

orientagdo fundamental:

A Igreja latino-americana, reunida na Il Conferéncia Geral do seu Episcopado,
situou no centro de sua atengdo o homem deste continente, que vive um momento
decisivo de seu processo historico. Assim sendo, ndo se acha desviada, mas voltou-
se para 0 homem, consciente de que “para conhecer Deus, é necessario conhecer o
homem.” Pois Cristo é aquele em que se manifesta 0 mistério do homem: procurou
compreender este momento historico do homem latino-americano a luz da Palavra,
que é Cristo (cf. Introdugdo Documento de Medellin).?’

Formou-se assim, a partir desta opcdo fundamental, o chamado “dilema de Medellin:
conversdo do mundo & Igreja ou conversdo da Igreja ao mundo? ”.%8 Podemos citar ainda
outra mudanca importante, a da metodologia adotada. As 16 comissdes de Medellin adotaram
0 método ver-julgar-agir, a partir do qual se deveria partir do ver a situacdo atual dos nossos
povos, para poder buscar na Revelacdo cristd a norma que se deveria aplicar a esta situacao

contextual, para em seguida determinar recomendacdes pastorais em vista do agir concreto.

Neste sentido, Medellin usou a palavra libertacdo quando a Teologia da Libertacéo

ainda nem existia, sendo que essas op¢oes é que foram determinando o perfil da Conferéncia

8 COMBLIN, Joseph. Conferéncia Episcopal de Medellin: 40 anos depois. IN: Cadernos Teologia Pblica.
Instituto Humanitas Unisinos (ano V, n°® 36). Sdo Leopoldo: Unisinos, 2008, p. 5.

¥ IBIDEM, p. 6.

8 |DEM.
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de Medellin em torno de dois temas/opgdes especificos: os pobres e a libertagdo. Essa
mudanga de rumos fez com que vérios estudos fossem realizados em torno do Documento de
Medellin. Chegou-se a conclusdo que pelo menos 450 documentos de Conferéncias

Episcopais ou grupos de bispos tenham-se inspirado diretamente no documento de Medellin.

Ainda é importante salientar que essa recepcao latino-americana do Vaticano Il foi um
confronto com a dureza da vida em nosso Continente. O Vaticano Il confrontou-se com a
modernidade europeia e a leitura de contexto da Gaudium et Spes € uma fotografia desta
realidade. Era necessario agora pensar e falar em nome préprio, olhar para si mesmo com 0s

proprios olhos e ndo com os olhos de outros.®

2.6.1 De Medellin a Puebla: comunh&o e participacgao.

Em Puebla (México, 1979) duas posi¢fes vdo entrar em conflito: os que queriam a
reafirmacdo das opgdes de Medellin e os que desejavam uma espécie de enquadramento da
Igreja da libertacdo, sob varios pretextos: espiritualizacdo da opcdo pelos pobres,
paroquializacdo das CEBs e qualificacdo da Teologia da Libertacdo como marxista, dentre

outras.®

O contexto eclesial ndo era favoravel, visto a desconfianca quanto as inovagdes que
surgiram em nome do Vaticano Il. Paulo VI convocara a Conferéncia de Puebla. Mas ja se
vivia uma época de profundas desconfiancas em razdo das davidas, incertezas, inquietacdes,
insatisfacGes e confrontos. O jornal vaticano L"Osservatore Romano informava em sua edi¢éo
de 29 de junho de 1972 que o Santo Padre afirmara ter a sensacdo de que por alguma fresta
entrou a fumaca de Satanas no templo de Deus. E todo esse clima eclesial vai num futuro
proximo influenciar na eleicdo dos sucessores de Paulo VI, grande artifice do maior evento
eclesial do século, junto com Jodo XXIII. Jodo Paulo I, que governou a Igreja por apenas 33
dias, ja havia aludido em sua primeira radiomensagem ao propésito de conservar intacta a

grande disciplina da Igreja na vida dos sacerdotes e fieis.

8 COMBLIN, Joseph. Op.cit., p.10.

% |BIDEM, p.7.
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Interessante notar uma breve descri¢do deste periodo:

Tornava-se claro que cessava 0 tempo de novas experiéncias nos diversos campos:
teoldgico, litargico, pastoral. Os trés centros da Igreja — Vaticano, Diocese e
Paréquia — triavam as experiéncias julgadas assimilaveis pelo conjunto da Igreja e as
cercavam com legislagdo a fim de evitar novos avangos. Clpulas conservadoras
restringiam muito o campo das novidades em nitido esfor¢o de reter ou mesmo de
recuperar praticas anteriores ao Concilio que tinham entrado em crise e desparecido.
A pastoral era trazida para dentro da Igreja e espiritualizada, diminuindo-lhe o
impacto secular. No setor da juventude, os efeitos de perda de élan transformador se
tornaram muito claros. A Ac¢do Catdlica especializada, que atuava diferenciadamente
nos diversos meios estudantis, agrario, operario, cedia lugar para movimentos nos
moldes do Cursilho de Cristandade, caracterizados por outra pedagogia. Deslocou a
énfase no social para a conversdo pessoal [...] Os movimentos espiritualizantes se
espraiavam pelos rincdes da teologia, da pastoral, da vida consagrada.®*

Temos através desta descricdo um breve cenério das tensGes que rodeavam Puebla
apos toda a recepgdo calorosa de Medellin e suas inspiracbes. Em Puebla, vamos nos deparar
com duas opcdes explicitas e duas opcdes implicitas, no que podemos delinear um quadro de

conjunto sobre as opcdes de Puebla:
- Opcoes explicitas: os pobres e 0s jovens;

- Opcdes implicitas: a comunhdo, visto que a libertacdo deve acontecer em vista

da comunhdo; e a participacdo, da qual deve ser fruto a comunhao.

Para ilustrar bem estas opg¢des fazia-se a seguinte pergunta, usando a metéafora da
confeccdo de um bolo que deveria ser distribuido a todos: deve o clero fazer o bolo e
distribuir aos fieis, ou devem todos em mutirdo ajudar na confec¢do do bolo e distribuirem
igualmente? Em todo o caso, 0 que estd em jogo € uma eclesiologia especifica, numa
conjugacdo de forcas que ird determinar novas opgbes sob 0 signo da comunhdo e da

participacdo como “fio condutor do documento de Puebla. ™

L LIBANIO, Jodo Batista. Nas pegadas de Medellin: as opges de Puebla. IN: Cadernos Teologia Publica.
Instituto Humanitas Unisinos (ano V, n° 37). Sdo Leopoldo: Unisinos, 2008. pp. 6-7.

% CHEMELLO, Jayme. O contexto de Puebla. IN: Teocomunicag&o 9 (1979,2). Porto Alegre: EDIPUCRS, p.
144. APUD LIBANIO, Jodo Batista. Op.cit., p. 11.
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2.6.2 Conferéncia de Santo Domingo: o imperativo da inculturacéo.

A Conferéncia de Santo Domingo (Republica Dominicana, 1992), coincidiu com as
celebracGes dos 500 anos da Evangelizacdo das Américas. Nas pegadas de Medellin e Puebla,
Santo Domingo ja nos traz um contexto bem mais complexo. Surgem novos modelos de
democracia na América Latina, e a ideia do desenvolvimento das nacfes estd em pauta. Neste
sentido, o debate em torno do tema da cultura surge com forca, assim como o tema da
salvacdo cristd. Surge um dilema: retomar a ideia de uma cultura cristd, num horizonte de
reconstrucdo da cristandade que substituiria o paradigma da libertacdo, ou apostar na
inculturacdo como opcdo valida para entrelacar o universal da salvacdo e o particular da

presenca.”

Nas conclusdes do Documento de Santo Domingo, o tema da inculturacdo substitui o

tema da cultura crista:

Nas conclusbes de Santo Domingo, o contetido da inculturacdo conseguiu substituir
0 subtema da cultura cristd. A analogia entre encarna¢do e presenca cristd no
contexto sdcio-cultural e histérico dos povos, fez emergir na reflexdo teoldgico-
pastoral o paradigma da inculturagéo (DSD 30, 243).**

Podemos destacar aqui também a diferenga essencial entre estas duas opcdes:

A cultura cristd ndo é uma cultura concreta. Ela sé pode ser imaginada como um
conjunto de valores e referenciais evangélicos que inspiram os cristdos no dialogo
com povos e/ou grupos sociais e suas respectivas culturas. [...] O conceito cultura

% SUESS, Paulo. Caminhar descalco sobre pedras: uma releitura da Conferéncia de Santo Domingo. IN:
Cadernos Teologia Publica. Instituto Humanitas Unisinos (ano V, n. 39). Sdo Leopoldo: Unisinos, 2008, p.18.

% IBIDEM, p.19. E ainda podemos destacar o seguinte: “Encarnagéo, inculturacéo, presenca, proximidade,
seguimento, sdo palavras semanticamente muito préximas. Na inculturagdo — seguimento de Jesus (Jo 17, 18),
assuncao do mundo desfigurado (LG 8; cf. DP 31-39) e caminhar incansavel ao encontro do outro -, a Igreja
atualiza os trés grandes mistérios da salvagdo: a encarnacéo, a libertacdo pascal e a diversificagdo cultural de
Pentecostes (cf. DSD 230). Na perspectiva do seguimento de Jesus e por causa da vinculagdo aos mistérios
centrais da fé, a inculturacdo ndo é algo optativo ou setorial, mas um imperativo para toda a Igreja (cf. DSD 13).”
IDEM.
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cristd aponta para uma meta ou macro-cultura, enquanto a inculturagdo assume a
diversidade concreta das culturas locais.*

Este “imperativo da inculturacdo” (cf. DSD 13) € o fator que vai consagrar um
principio fundamental da missdo da Igreja latino-americana: o principio encarnatorio de
Medellin, que tem sua matriz no Concilio Vaticano Il (LG 13; GS 22, AG 3), a “assuncéo das
realidades de Puebla” (DP 201, 400, 469), e o consequente compromisso com a realidade, a

partir do axioma patristico: “o que ndo é assumido nao é redimido” (S. Gregorio de Nissa).

J& podemos perceber aqui uma linha de tradigdo latino-americana que vai se
configurando conforme o Magistério dos bispos faz essa ou aquela opcdo, confirma ou rejeita
um ou outro tema, e que vai se delineando conforme determinados critérios sempre com uma
matriz e uma origem comum: o Concilio Vaticano Il e o passo inicial de Medellin, levando
em conta sempre 0s sinais dos tempos, categoria tdo cara ao Papa Jodo XXIII, e presente de
forma impar no Concilio (cf. GS 22; LG 13; AG 13 e 22). Na América Latina servird como
principio de interpretacdo da realidade, pois “a partir da encarnacéo de Cristo todo momento

. r . 14 ~ )J96
historico é momento de salvacdo.

2.6.3 Conferéncia de Aparecida: caminhos e perspectivas Latino-Americanas.

Chegamos, enfim, a V Conferéncia do Episcopado Latino-Americano e do Caribe,
realizado em Aparecida (Brasil), nos dias 13 a 31 de maio de 2007. Ja nos encontramos em
plena recepcdo do documento de Aparecida e suas inspirages. Nossas comunidades,
Institutos e Faculdades de Teologia, liderancas e movimentos eclesiais se encontram em torno

do desafio de transformar a letra em vida, e a vida em missao.

% SUESS, Paulo. Caminhar descalco sobre pedras: uma releitura da Conferéncia de Santo Domingo. IN:
Cadernos Teologia Publica. Instituto Humanitas Unisinos (ano V, n. 39). Sdo Leopoldo: Unisinos, 2008, p.18.

% SEGUNDA CONFERENCIA GENERAL DEL CELAM. La Iglesia em la actual transformacién da América
Latina a luz del Concilio. 5.ed., t.1. Bogota (Colémbia): Secretariado General del Celam, 1970, p.103. APUD
SUESS, Paulo. Caminhar descalco sobre pedras: uma releitura da Conferéncia de Santo Domingo. IN: Cadernos
Teologia Publica. Instituto Humanitas Unisinos (ano V, n. 39). Sdo Leopoldo: Unisinos, 2008, p. 6.
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Entre a Conferéncia de Santo Domingo e a de Aparecida transcorreram-se 15 anos, 0
maior periodo entre duas Conferéncias latino-americanas. Os desafios e sinais dos tempos
mudaram rapidamente. Alguns chegaram a Aparecida pedindo respostas urgentes por parte da

Igreja e da sociedade.

B. Ferraro nomeia, dentre outros, alguns importantes, que criaram novas expectativas

para Aparecida:

a) 0 processo de exclusdo que persiste para nossos povos, legitimado pelo
neoliberalismo e pelo irreversivel processo de globalizagéo;

b) o desemprego e a violéncia cada dia mais presentes em nossa sociedade;

c) o pluralismo cultural e a emergéncia de novos sujeitos sociais;

d) o pluralismo religioso, visto que a maioria das familias ja tem seus membros
participando de varias Igrejas e de outras religides;

e) o papel da mulher na Igreja;

f) a possibilidade de novas formas de ministérios, diante dos servicos e das
novas necessidades da comunidade eclesial,

g) 0 necessario cuidado com a natureza, com a criagdo de uma consciéncia
ecoldgica em vista da preservacdo da nossa casa comum.®’

O retrato da realidade que o documento de Aparecida nos proporciona segue uma
linha critica de leitura prépria das Conferéncias anteriores. Fazendo uma comparacao, temos
que em Aparecida constata-se uma “contradi¢cdo dolorosa”, ou seja, “o Continente de maior
namero de catélicos é também o de maior iniquidade social ” (DA 527). O Documento de
Medellin j& havia feito o diagndstico, a seu tempo, que “a América Latina encontrava-se em
uma situacéo de injustica que chamamos de violéncia institucionalizada” (DM 16). Puebla
nos afirma que “a luz da fé, a brecha crescente entre ricos e pobres é um escandalo e uma
contradicdo em relacdo ao nosso ser cristdo. Na angustia e na dor, a Igreja discerne uma
situacdo de pecado social contraria ao plano do Criador e a honra que lhe é devida” (DP
28).

Aparecida, neste sentido, confirma e reline o melhor das outras quatro Conferéncias

episcopais. Para Cl. Boff:

% FERRARO, Benedito. Conferéncia de Aparecida. Caminhos e perspectivas da Igreja Latino-Americana e
Caribenha. IN: Cadernos Teologia Publica. (Ano V, n. 40). Instituto Humanitas Unisinos. S&o Leopoldo:
Unisinos, 2008, p. 6.
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O Documento de Aparecida é o ponto mais alto do Magistério da Igreja Latino-
Americana e Caribenha. E o melhor documento produzido até hoje pelos nossos
bispos e talvez por qualquer outro episcopado regional. Ele recapitula o que ha de
melhor nos Celams anteriores, e isso dentro de um quadro teoldgico muito mais rico,
seguro e homogéneo. A meu ver, o documento da V Conferéncia ndo sé da mais um
passo em frente, mas abre uma nova fase na misséo da Igreja no continente.*

O Papa Bento XVI, em sua carta ao Episcopado Latino-Americano e Caribenho, de 20
de junho de 2007, recordando a Novo Millennio Ineunte, de Jo&o Paulo I1, reconheceu que:

Neste documento hd numerosas e oportunas indicagBes pastorais, motivadas por
ricas reflexdes a luz da fé e do atual contexto social. [...] Neste sentido, para mim foi
motivo de alegria conhecer o desejo de realizar uma Missdo Continental que as
Conferéncias Episcopais e cada diocese sdo chamadas a estudar e a realizar,
convocando para isso todas as forgas vivas, de modo que, caminhado a partir de
Cristo, busque-se sua face (cf. NMI 29).%

As Conferéncias Episcopais Latino-americanas, de fato, inauguraram um ‘“novo

» 100 como fruto da

género literario para o Magistério auténtico ordinario dos bispos
renovacdo proporcionada pelo Concilio e sua recepgdo latino-americana. Alguns temas de
Aparecida destacam-se no cenario geral e nos apontam caminhos de recepcao eclesial: o hoje
da Igreja Latino-Americana e do Caribe; a alegria de ser discipulos e missionarios de Jesus
Cristo; vocagdo a santidade e antncio do Reino; a comunidade dos discipulos e o chamado a
comunhdo; o itinerdrio dos discipulos missionarios: espiritualidade trinitaria e formacéo
(prioridade); vida nova em Cristo e defesa da vida: a familia e os (hovos) pobres; converséao

pastoral e missdo ad gentes.'%*

% IHU EM FORMACAO, Cadernos. Rumos da Igreja Hoje na América Latina. Tudo sobre a V Conferéncia dos
Bispos em Aparecida. (Ano 111, n. 21). S&o Leopoldo: Unisinos, 2007, p.18.

% CONFERENCIA EPISCOPAL LATINO-AMERICANA. Documento de Aparecida. Texto conclusivo da V
Conferéncia Geral do Episcopado Latino-Americano e do Caribe. Sdo Paulo: Paulus; Paulinas; CNBB, 2007,
pp.7-8.

100 com este titulo, Boaventura Kloppenburg, desenvolve o tema do magistério ordinario dos bispos em relacéo
as conferéncias episcopais latino-americanas em substituigdo as cartas pastorais, como clara expressdo do
Magistério episcopal auténtico ordinario ou comum. Para leitura na integra e maiores detalhes da exposicao
consultar SUSIN, Luiz Carlos (Org.). O mar se abriu. Trinta anos de Teologia na América Latina. Sdo Paulo:
SOTER- Loyola, 2000, pp. 39-49.

101 cf, LIBANIO, Jodo Batista. Conferéncias Gerais do Episcopado Latino-Americano: do Rio de Janeiro a
Aparecida. Sdo Paulo: Paulus, 2007, pp. 97-98.
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E a0 mesmo tempo em que se nos apresentam novos desafios, também nos surgem
novas esperancas, pois cada evento eclesial, a partir da forca do Espirito Santo, deve-se

configurar como Novo Pentecostes para a Igreja e para 0 mundo. Num esforco de sintese

procuramos aqui numerar algumas “esperancas de Aparecida : 1%

- ser uma Igreja viva, fiel e crivel, que se alimenta na Palavra de Deus e na Eucaristia;
- viver 0 nosso ser cristdo com alegria e conviccao;

- formar comunidades vivas que alimentem a fé e impulsionem a agdo missionéria;

- valorizar as diversas organizacdes eclesiais em espirito de comunhao;

- promover um laicato amadurecido, co-responsavel com a missdo de anunciar e fazer

visivel o Reino de Deus;
- manter com renovado esforco as opcoes preferenciais das conferéncias anteriores;

- acompanhar os jovens na sua formacgdo e busca de identidade, vocacdo e missao,

renovando nossa opcdo afetiva e efetiva por eles;

- trabalhar com todas as pessoas de boa vontade na construcdo do Reino (sementes do
Verbo);

- fortalecer a pastoral da familia em favor da vida;

- valorizar e respeitar nossos povos indigenas e afro-descendentes;

- avancar no didlogo ecuménico e inter-religioso;

- cuidar da criacéo, casa de todos, em fidelidade ao projeto de Deus.

Aparecida apresenta-se assim como 0 novo programa pastoral da Igreja Latino-
Americana e do Caribe em vista da vida de nossos povos e da evangelizacdo. No Documento
de Aparecida aparece como que um paragrafo programatico, que sintetiza suas inspiracoes
principais e seus objetivos essenciais, que apresentamos aqui a guisa de conclusao. Objetivos
dos quais a Igreja deverd servir-se nos préximos anos, em continuidade com o Concilio
Vaticano Il e com as Conferéncias Episcopais, tracando uma linha magisterial como fruto de
um aggiornamento necessario, formando novos discipulos e missionarios de Jesus Cristo,

para que Nele os nossos povos tenham vida:

192 Cf. LIBANIO, Jodo Batista. Conferéncias Gerais do Episcopado Latino-Americano: do Rio de Janeiro a
Aparecida, p. 139-156.
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A lIgreja é chamada a repensar profundamente e a relancar com fidelidade e audacia
sua missdo nas novas circunstancias latino-americanas e mundiais. [...] Trata-se de
confirmar, renovar e revitalizar a novidade do Evangelho arraigada em nossa
historia, a partir de um encontro pessoal e comunitario com Jesus Cristo, que
desperte discipulos e missionarios. Isso ndo depende tanto de grandes programas e
estruturas, mas de homens e mulheres novos que encarnem essa tradi¢éo e novidade,
como discipulos de Jesus Cristo e missionarios do seu Reino, protagonistas de uma
vida nova para uma América Latina que deseja reconhecer-se com a luz e a forca do
Espirito (DA 11).
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CAPITULO 11l

3 PERSPECTIVAS DA MISSAO HOJE

Neste capitulo, tratamos da missdo, seus pressupostos e perspectivas. Faz-se
necessaria uma reflexdo sobre certos elementos fundamentais da realidade em que vivemos,
do nosso contexto. A missao cristd € determinada em seus fundamentos por uma ideia de
mundo e de homem, que nos advém da revelacdo crista e busca tracar linhas bem definidas

para a evangelizagdo em nosso tempo.

3.1 PRESSUPOSTOS: A IGREJA, O MUNDO E O HOMEM.

Para falarmos na missdo cristd em nossos dias, sera preciso primeiramente nos
perguntarmos sobre qual cristianismo haveremos de anunciar e propor aos homens e mulheres
deste inicio de século e, a partir desta interpretacdo fundamental, tracarmos uma proposta
missionaria que expresse, de fato, uma conviccdo que € fruto de uma vivéncia, como

pressuposto fundamental para a credibilidade de nosso testemunho eclesial.

Na primeira parte deste trabalho tratamos da esséncia do cristianismo, a partir de sua
ligagdo fontal com a missdo de Jesus Cristo, enviado do Pai, que pelo Espirito Santo confiou a
Igreja a tarefa fundamental de anunciar o Evangelho, tal como ele o anunciou, com o
testemunho das palavras, dos atos e da propria vida. Essa ligacdo nos fala exatamente desta
missdo que devera ter como objetivo possibilitar aos homens de cada época da historia
experimentar a graca da salvacdo de Deus que € universal, pois a revelacao crista atingiu seu
apice na pessoa de Cristo, pois “de modos diversos falou Deus, outrora, aos Pais pelos
profetas; agora, nestes dias que sdo os ultimos, falou-nos por meio do Filho, a quem

constituiu herdeiro de todas as coisas, e pelo qual fez os séculos” (Hb 1, 1-2).

Mas a que mundo devemos anunciar o Evangelho em nossos dias? Quais as

interrogantes que o mundo de hoje nos coloca, a respeito da nossa crenca e da nossa
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esperanca? E o que significa, neste sentido, falar de Deus em um mundo p6s-moderno, e para
alguns ainda, pos-cristdo? Esse falar cristdo ndo podera jamais ser proposto sem um
necessario situar-se em relacdo ao mundo ao qual se dirige, e que apresenta-se em nossos dias

como uma realidade extremamente complexa.

Cabe aqui, antes de prosseguirmos, uma dupla consideragéo a respeito da mensagem a
ser anunciada e da nog¢do de mundo que utilizamos aqui. Em primeiro lugar, tratamos da
mensagem cristd como aquela mesma da revelacao, tal qual a compreendemos, e que tem seu
ponto de autoridade em sua triplice dimenséo — no relato biblico candnico, na Tradicéo viva
desde os primeiros séculos da missdo cristd e do Magistério da Igreja — em “uma
reciprocidade tal que os trés ndo podem subsistir de maneira independente.” (FR 55, cf. DV
10).

Esta palavra a ser proclamada deverd também dizer respeito aquele aggiornamento,
que foi o grande plano motivador do Papa Jodo XXIII ao proclamar a necessidade de um novo
Concilio, da Igreja e para a Igreja. Ndo queremos aqui dizer que este aggiornamento seja uma
espécie de adaptacdo da mensagem cristd, ja que ela teria deixado de ser atual em nosso
tempo. A Igreja proclama a verdade como realidade Unica e perene, que lhe foi confiada pelo
Senhor, para que seja expressa de modo sempre novo, numa transposicdo para o hoje da
historia. SO a partir desta necessaria transposicdo histérica a mensagem pode ser anunciada
verdadeiramente, e sé assim pode-se falar também em aggiornamento, como “transicdo na
qual se realiza verdadeiramente a esséncia da Igreja, que vive do mistério pascal — da

e »» 103
transig¢do pascal.

Mas, assim como foi preocupacdo do Concilio dar a liturgia — como expressao da fé,
vivida e celebrada — uma forma mais compreensivel, com o intuito de distinguir o essencial

daquilo que é secundario, procurou também trabalhar neste sentido no que diz respeito a

1% RATZINGER, J. Dogma e Andncio, p. 159-160. O autor coloca o problema da seguinte forma no texto: “O
entusiasmo que a palavra e o pensamento do aggiornamento, a atualizacdo do cristianismo (como talvez
poderiamos traduzir), encontrou em toda a parte pode ter muitas causas, um bom nimero das quais se baseia
também num mal-entendido. Ele contudo mostra que aqui se respondeu a uma verdadeira necessidade; que o
homem, também aquele disposto a crer no mundo que se tinha tornado tdo diferente, encontrava dificuldade em
entender a palavra antiga da mensagem cristd como a palavra sempre nova, da alianca sempre nova de Deus com
os homens. Parecia-lhe que, por vezes, estava até obrigado a viver simultaneamente em dois mundos: no passado
para o qual a fé o remetia e no presente no qual punham os seus afazeres. O escandalo da fé parecia também
como que duplicado. Para 0 homem, ja é bastante dificil deixar-se elevar sobre o que é terreno a fim de penetrar
no mundo de Deus. Mas acrescente-se ainda que ele apenas poderia fazer isso se a0 mesmo tempo, em face da
histéria terrena e das suas realidades, admitisse certo anacronismo do pensamento e das instituicoes. A esperanga
propriamente dita, que surgia de modo tdo impressionante da palavra aggiornamento, alvorogando os coracdes,
constituia possivelmente na possibilidade da desapari¢do desse anacronismo e da duplicacdo do escandalo da fé
fundada nele.”
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ecclesia. Estes acentos proprios do esfor¢o de aggiornamento conciliar se fez sentir de modo
especial na Constituicdo Lumen Gentium, conforme o que procuramos expor a este respeito
no segundo capitulo. Ja a Constituicdo Pastoral sobre a Igreja no mundo de hoje — Gaudium
et Spes — tratou sobre os problemas especificos do homem do presente, relacionando a vida e
a missdo da Igreja com esta situacdo peculiar, sendo que neste esforco € que a no¢ao “mundo”
passou ao centro das consideragdes, baseado numa exigéncia de sentido antropolégico: “que
a fé cristd se fundava na conversdo de Deus para o mundo, saindo da sua gléria na

encarnacao e tornando-se homem e consequentemente ‘mundo’. ~104

Temos que admitir aqui que um dos dilemas e dificuldades do Concilio — e que
apareceu com mais forca ainda no p6s-Concilio — foi tentar definir a nocdo de mundo com
poucas palavras, ligando-a com o pensamento da historicidade: quem quisesse ler os sinais de
Deus deveria necessariamente voltar-se para 0 mundo e considerar a temporalidade como
grandeza aberta ao divino, que a partir da tradicdo cristd poderia tornar-se critério mesmo de
um situar-se cristdo no mundo. Tal teologia da secularizacdo, no entanto, levantava uma nova
questdo sobre aquilo que a revelacdo cristd diz acerca do mundo e do que a fé apostdlica

CONServou a esse respeito.

J. Ratzinger distingue quatro niveis nos quais essa questdo aparece e que podem dar

contornos a este conceito, sempre em relagdo com a misso cristad no mundo:'%®

a) “mundo” pode designar inicialmente o cosmos, como realidade ndo feita pelo
homem e encontrada por ele como realidade ja dada. Aqui o cristdo entende o cosmos
como criacdo boa de Deus, como pensamento de Deus que se realizou num designio
de amor, lugar préprio no qual o homem pode encontrar seu Criador (cf. Gn 3, 8). A
aceitacdo desta ideia supGe, porém, uma tarefa: o encargo de submeter e sujeitar a terra
(cf. Gn 1, 28). O mundo criado €é lugar de encontro e transformacdo. O conhecimento
humano tem acesso, desta forma, ao pensamento criador de Deus que ilumina e guia
sua consciéncia e pensamento e 0 conduz ao sentido espiritual da vida, o sentido
préprio de sua realizacdo plena como homem. Neste sentido ainda, o préprio trabalho

de Deus néo termina ao sexto dia da Cria¢do, como se a Palavra Criadora se esgotasse

104 RATZINGER, J. Dogma e Antncio, p. 160.

105 1BIDEM. pp. 162-167. A explanacdo de forma mais completa encontra-se na obra citada, pp. 159-176. Aqui

trato resumidamente o tema, em vista dos objetivos do trabalho.
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em determinado tempo, mas continua a criar e recriar eternamente: “Meu Pai trabalha

até agora e eu também trabalho” (J0 5, 17).

b) o conceito “mundo” também pode significar esta realidade que foi dada ao homem,
mas também foi trabalhada por ele. O homem que vive historicamente ndo tem apenas
que lidar com o mundo criado, mas pode também transforméa-lo, a partir de um ethos
préprio, que molda sua liberdade transformadora. Aqui surge a possibilidade de o
homem produzir uma cultura, como fruto do labor de seu espirito inovador, no que vai
configurar, a0 mesmo tempo, uma promessa € uma ameaca. O olhar cristdo volta-se
aqui para a narracdo do episddio da torre de Babel (cf. Gn 11, 1-9) onde o projeto
humano nédo condiz com o projeto divino, e 0 homem, na sua liberdade pode, inclusive
deixando de adorar e reconhecer o Criador, querer tornar-se ele préprio dono do
préprio futuro. A Criagdo passa a ser lugar da dispersdo e ndo mais do encontro.

¢) numa terceira concepgao, podemos considerar o “mundo” em relagdo direta com o
homem, mais propriamente 0 mundo que existe no homem. O homem é parte daquilo
que se chama mundo, e por isso 0 estar e viver no mundo é um estar e viver consigo
mesmo e com 0s outros. Logicamente aqui ndo podemos abstrair a Igreja e 0s cristéos
dessa convivéncia necessaria, e nem coloca-los como oposi¢do. A missdo cristd sé
aparecera aqui ser tiver conexdes com o mundo do qual faz parte, e que € para ela via
de salvacéo (cf. Jo 12, 47).

d) podemos ainda considerar o conceito de mundo de uma forma mais restrita, a partir
daquela atitude do homem que usa sua autonomia como uma tendéncia para desligar-
se de Deus, fechando sua vida na dimens&o intra-mundana da existéncia e contra a
possibilidade da transcendéncia e do encontro com o divino. E a forma que
encontramos, por exemplo, no Evangelho de Sdo Jodo, quando fala “deste mundo”
(cf. Jo 12, 31; 14, 30; 16, 11) ou ainda na perspectiva paulina quando nos fala do
“seculo presente” (cf. 2Cor 4, 4). Aqui, este conceito aparece quase como a totalidade
das atitudes contréarias a fé, como conceito negativo que, no entanto, ndo esta
totalmente separado da Igreja e do cristianismo, pois estas tendéncias também estdo
presentes — ndo como esséncia, mas como “falsa esséncia” (ver capitulo I) — ja que
também em nds existe esta vontade de autonomia, que nos leva em dltima instancia a
reconhecer a necessidade da crucifixdo, de seguir aquela lei evangélica do gréo de

trigo que deve cair na terra e morrer para sé entdo produzir o seu fruto (cf. Jo 12, 24).
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Tratamos aqui de lancar luzes sobre o tema e seus conceitos, ndo de esgoté-lo.
Fundamentando desta forma este primeiro passo, podemos agora tragar um plano de leitura
daquilo que é o mundo de hoje, o contexto no qual a missdo cristd devera situar-se para
proporcionar 0 encontro necessario entre o éxodo da condi¢do humana e o advento de Deus
em Jesus Cristo, missdo propria e inadidvel, e que aparece para a Igreja como condicéo

mesma de sua existéncia.

3.2 0 CONTEXTO ATUAL.

106 este situar-se da missdo cristd no mundo exige

Para o tedlogo e filésofo B. Forte
antes de tudo um olhar para este ‘“vasto mundo unido pela rede da globalizagdo [...]
certamente complexa a quem quiser falar de Deus em seu meio ”.*%" Esta espécie de apologia
vivida entre o éxodo da condi¢do humana e o advento de Deus em Jesus Cristo, nos lanca
certas perguntas ndo soO interrogantes da nossa condi¢do neste mundo como também no que
diz respeito as possibilidades do anlncio cristdo, que aceitando os desafios de um mundo pés-

moderno, abre as possibilidades de dar um sentido e uma esperanga ao nosso presente.

A primeira interpelacdo que surge, neste sentido, é a incredulidade contemporanea,
que tem sua génese na parabola da modernidade (grifo nosso), a qual podemos descrever em

trés etapas essenciais:

a) 0 processo emancipatorio da razdo iluminada: no qual a emancipacédo é a palavra-
chave capaz de identificar toda uma época sob o signo do lluminismo. Trata-se
propriamente da ideia de uma maioridade emancipatdria, como um projeto da razédo
moderna de tornar o homem adulto e capaz de ser o sujeito da propria histdria, quer
considerado individualmente, como triunfo da subjetividade, quer coletivamente a

partir dos dinamismos historicos de uma mudanca revolucionéria.

106 EORTE, Bruno. Para onde vai o Cristianismo? S&o Paulo: Loyola, 2003, pp. 79-96.

97 IBIDEM, p. 80.
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Ela exprime o projeto caracteristico da razdo moderna de tornar o homem finalmente
adulto, livre de hipotecas intramundanas, capaz de querer e ser sujeito da prépria
historia [...] como tal, ela significa o processo de autolibertacdo e de auto-afirmacédo
do homem [...] De Hegel a Marx, e antes ainda dos albores do Iluminismo até seus
epigonos burgueses ou revolucionarios, a emancipacédo é o projeto de fundo, a ansia
e a meta cobicada da modernidade [...] J& Kant, respondendo a pergunta: “O que é o
Iluminismo?” afirmara: "o Iluminismo é a saida do homem da sua menoridade, que
ele deve a si mesmo. A menoridade é a incapacidade de se servir do préprio
intelecto sem a guia de um outro. E essa menoridade, n6s a devemos a nés mesmos,
se a causa dela reside na falta ndo de inteligéncia, mas da decisdo e da coragem de
nos servir dela sem a guia de outro.” Aqui estd o fascinio e a grandeza do desafio
iluminista: pér o mundo e a vida nas mados e na mente da pessoa, responsabilizar o
sujeito pessoal e coletivo, provocando a se fazer livre e criativo da propria histdria,
para respirar a plenos pulmdes o gosto da veracidade e da critica, de uma liberdade
adulta e emancipada.’®®

b) a dialética do Iluminismo: que trata da denlncia das pretensbes da razao
emancipadora,'®® desmascarando as quedas e incompletudes causadas pela sede da
totalidade. A critica € produzida exatamente em torno das categorias da culpa, da
morte e da ulterioridade. Faz-se a pergunta: se todo sujeito meta-histérico é eliminado,
de quem serd a culpa dos fracassos histéricos? Além do mais, esta sede de totalidade
determina também a necessidade de se criarem certos mecanismos de autojustificacéo,
identificando possiveis culpados, sejam eles sujeitos transcedentais — a natureza ou o
espirito — como na ideologia burguesa, ou ainda sujeitos historicamente determinaveis
— 0s inimigos do proletariado, os detentores do capital - como no caso do marxismo.
Estas ideologias revelam-se enfim, incapazes de uma autocritica libertadora, pois
“procurando outros sujeitos a quem imputar a histéria da culpa, para reservar a si
mesmas a historia do sucesso, elas evidenciam os limites da razdo emancipadora, a sua
radical incapacidade de conciliar as contradi¢des do real”.*'° Cria-se aqui uma historia
parcial e abstrata da realidade, cujo progresso realiza-se como “irrup¢do da

desumanidade '

198 EORTE, Bruno. Para onde vai o Cristianismo?, pp. 81-83.

199 Opra referencial deste tema é HORKHEIMER, M.- ADORNO, T.W. Dialética do Esclarecimento. Rio de
Janeiro: Jorge Zahar, 1985.

10 FORTE, Bruno. Para onde vai o Cristianismo?, p. 85.

1 METZ, J.B. La fede, nella historia e nella societa. Brescia: Queriniana, 1971, p. 128.
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Na lucidez onicompreensiva do pensamento emancipado, alguma coisa, todavia,
ficou comprometida: descobriu-se a necessidade de caminhos ndo iluminados pela
presenca nem pela plenitude. Encontrar o valor e a dignidade da morte, descobrir o
sentido da interrupcédo e o peso da auséncia significa certamente renunciar ao sonho
emancipatério de uma totalidade onicompreensiva, mas significa também respeitar a
verdade da vida, os “caminhos interrompidos” que nos fatos se opdem a pretenséo
iluminista de um cumprimento a todo custo. Nesse retorno da morte, a critica ao
Iluminismo une-se a revolta de todo sistema fechado, presumidamente exaustivo e
completo, a favor da realidade em que a noite, a estagnacédo e o siléncio ndo exercem
um papel menor que a luz do dia, 0 movimento e a palavra.**?

A critica ao lluminismo traz a tona este viés de revolta contra todo sistema fechado e
presumidamente completo. Nele, o homem fica fechado na histéria, ndo ha lugar para
a irrupcdo do novo, e 0 que era para ser a libertacdo do espirito se torna a propria
opressdo do espirito: “a coruja de Minerva — anunciadora do dia pleno da filosofia —

proclama na realidade uma vida ndo mais aberta ao futuro ”.**3

c) a crise do lluminismo e os tempos pds-modernos: a partir de uma recusa critica do
[luminismo, surgird um pensamento de ruptura e de negacdo, uma que sua ‘‘forma
revirada”,*** onde se deve dar adeus as certezas para navegar em direcdo ao que é
fluido e descontinuo. Trata-se do surgir do tempo poés-moderno: “tempo de
pensamento fraco, das aventuras da diferenca, de crise da ideologia”.**> A uma sede
de totalidade racional e emancipadora se opde uma outra totalidade, negativa, mas que

também quer abarcar todas as coisas:

E precisamente neste seu ser “antipensamento” que reside o grande risco do pos-
moderno, ou seja, de se tornar nada mais que uma continuagao no sinal contrério do
que pretende abandonar [...] Nao é talvez verdade que o tempo que acaba exerce
ainda por um bom periodo seu fascinio sobre o tempo que segue, sobretudo se ele se
une ao outro com um vinculo téo forte quanto o da reacéo e da recusa? **°

12 EORTE, Bruno. Para onde vai o Cristianismo?, p. 87.

13 Cf. HEGEL, G.W.F. Lineamenti di filosofia del diritto. Roma - Bari: Laterza, 1974; p. 20. Cf. ainda FORTE,
Bruno. Cristologie del Novecento. Brescia: Queriniana, 1995; p. 20 et.seq.

14 FORTE, Bruno. Para onde vai o Cristianismo? p. 89.

115

IDEM. Cf. ainda as obras referencias sobre o tema VV.AA. Il pensiero debole. Mildo: Feltrinelli, 1983;

CACCIARI, M. Pensiero negativo e razionalizzazione. Veneza: Marsilio, 1978; VATTIMO, G. As aventuras da
diferenca. Lisboa: Edig¢Ges 70, 1998.

18 FORTE, Bruno. Para onde vai o Cristianismo?, p. 89.
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E aqui que devemos situar o que chamamos mundo de hoje, um mundo pés-moderno
saido das aventuras da emancipacéo e indeciso entre o fascinio de um puro negativo, heranga
do lluminismo, e uma possibilidade de abertura ao novo, a um advento de sentido que
contempla o éxodo humano sobra a terra. A teologia e a missdo crista devem aqui situar-se,

pois elas ndo sdo estranhas & complexidade dos episodios descritos.

A missao cristd, neste sentido, deve encontrar nesta leitura dos sinais dos tempos seu
ponto de partida: a realidade a qual devera falar, renunciando a uma ideia totalitaria de ela
também produzir um sistema que abarque a realidade como um todo, para tornar-se
instrumento de um libertagcdo verdadeira, que ndo diz nem explica tudo, mas ‘“‘faz lembrar a
Origem segundo a tradicdo da fé, afirma o Pressuposto, respeitosa do mistério, e indica a

Pétria ainda ndo possuida, como voz critica e perturbadora do presente ”.**’

A sintese da qual devera partir a missdo cristd deverd ser uma sintese dindmica de
encontro do éxodo e do advento, em unido com o Crucificado e com os crucificados da
histéria. Uma missdo que, em ultima instancia, ndo devera ocupar o lugar de Deus na historia,
pois nada mais separa 0 homem tdo profundamente de Deus quanto uma pressuposta
seguranca de si. Aqui, a teologia cristd, como momento critico-reflexivo da fé, e a missdo

cristd, como tarefa fundamental da Igreja, deverdo caminhar juntas.

3.3 A PERSPECTIVA DA REDENCAO: CHAVE DE LEITURA PARA O NOSSO
TEMPO.

Ao olharmos para os desafios da missdo em nosso tempo, temos que necessariamente
tentar enquadra-la em uma perspectiva que sirva como parametro da atualizacdo da tarefa
cristd no mundo. E dentre tantas perspectivas possiveis, parece-nos que uma tem especial
necessidade de afirmar-se, que é a perspectiva da redencéo, que nos foi conquistada por Cristo

no mistério da sua paixao, morte e ressurreicao.

17 FORTE, Bruno. Para onde vai o Cristianismo?, p. 95.
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Tomemos como ponto de partida a antropologia presente na enciclica Redemptoris
Hominis, de Jodo Paulo I, referéncia para o nosso tempo. Nesta carta, que marca o inicio de
seu pontificado e marca como que 0 Sseu programa, a missao da Igreja é posta sobre uma Unica
finalidade: “que cada homem possa encontrar Cristo” (RH 13). Esta nobre misséo é colocada
sobre 0 pano de fundo dos processos historicos, nos quais Jesus Cristo deve tornar-se
novamente presente, apesar de suas “aparentes auséncias” (RH 13) e de todas as limitacOes
da presenca e atividade institucionais da Igreja. Reafirma a enciclica que o caminho principal
da Igreja é Jesus Cristo, que deverd ser manifestado “com a poténcia daquela verdade e

daquele amor que nele se exprimiram como plenitude unica e que ndo se pode repetir” (RH

13).

A estrutura prépria da fé e consequentemente da missdo crista tem seu fundamento na
fe cristologica da Igreja: Cristo é o caminho da Igreja e é também o caminho para cada
homem. A solicitude de Cristo deve ser a solicitude da Igreja como “sinal e salvaguarda do

carater transcendente da pessoa humana” (RH 13, cf. GS 76).

Aqui, portanto, trata-se do homem em toda a sua verdade, com a sua plena
dimensdo. N&o se trata do homem abstrato, mas sim real: do homem concreto,
histérico. Trata-se de cada homem, porque todos e cada um foram compreendidos
no mistério da redencgdo, e com todos e cada um Cristo se uniu, para sempre, através
deste mistério. Todo homem vem ao mundo concebido no seio materno e nasce da
prépria mée, e é precisamente por motivo do mistério da redencdo que ele é
confiado a solicitude da Igreja. [...] O objeto destes cuidados da Igreja é 0 homem na
sua Unica e singular realidade humana, na qual permanece intacta a imagem e
semelhanca com o préprio Deus (RH 24).1

A missdo da Igreja, neste ponto, reveste-se de uma importancia singular, pois ao
anuncio de que Cristo redimiu o homem pelo mistério da sua Pascoa, deve-se seguir ao
anuncio de que este mesmo Cristo revela o0 homem ao préprio homem, e mais, de certa forma
o Cristo encarnado uniu-se a cada homem, pensando, trabalhando, agindo e amando com uma
vontade humana, enfim tornando-se verdadeiramente um de nos, semelhante a n6s em tudo,

exceto no pecado (cf. RH 8).

O mistério da redencgdo, que devera ser anunciado em todo tempo e lugar a0 homem,

coloca, portanto, o mistério de Cristo na base da missao da Igreja e do cristianismo (cf. RH

118 Cf. ainda Hb 4, 14-16; 1Pd 2, 22.
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11). Esta tarefa fundamental é, de fato, “dirigir o olhar do homem e de enderecar a
consciéncia e experiéncia de toda a humanidade para o mistério de Cristo, de ajudar a todos
0os homens a ter familiaridade com a profundidade da redencdo que se realiza em Cristo
Jesus” (RH 10). E esta profunda admiracdo que a revelacdo cristd deve suscitar no homem
chama-se exatamente Evangelho, Boa-Nova, que além de estabelecer a verdade sobre o
homem mesmao, sobre a sua existéncia, deve também estabelecer o lugar de Jesus Cristo, “o

seu particular direito de cidadania na historia do homem e da humanidade ” (RH 10).

A Igreja, que ndo cessa de contemplar o conjunto do mistério de Cristo, sabe com
toda a certeza da fé, que a redencdo que se realizou por meio da Cruz, restituiu
definitivamente ao homem a dignidade e o sentido da sua existéncia no mundo,
sentido que ele havia perdido em considerdvel medida por causa do pecado. E por
isso a redencdo realizou-se no mistério pascal que, através da cruz e da morte,
conduz a ressurrei¢do (RH 10).

Esta concepcdo do “homem remido "

e a sua situacdo no mundo contemporaneo,
que ja havia sido alvo da analise acurada de Paulo VI na Carta Enciclica Ecclesiam Suam
(1964), e que tinha como contexto principal exatamente o mundo e a Igreja do Concilio
Vaticano Il, é renovada agora em continuidade magisterial pelo Papa Jodo Paulo II,
acentuando a preocupacdo da Igreja por cada homem e sua vida. Nenhuma situacao intra-
mundana pode evitar que essa verdade chegue ao coracdo do homem de nossos dias, pois “se
Cristo se uniu de certo modo a cada homem, a Igreja, penetrando no intimo deste mistério,
na sua linguagem rica e universal, estd vivendo também mais profundamente a propria
natureza e missdo” (RH 18, cf. GS 22).

Desta forma, podemos afirmar que a mensagem crista devera fazer com que 0 homem
do éxodo contemporaneo se abra ao “advento da eternidade no tempo'?® e que essa
possibilidade o coloca como protagonista de uma alianca baseada em uma iniciativa livre da
parte de Deus que chama, e uma resposta livre do mesmo homem como sujeito histérico,

possibilidade que revela a sua auténtica dignidade diante do Criador e do mundo.

119 Este é o titulo do capitulo 111 da Redemptor Hominis (13-17), onde Jodo Paulo Il retoma o tema da atengéo da
Igreja pelo homem, em continuidade com a Ecclesiam Suam, de Paulo VI, que coloca tudo o que ¢ humano num
primeiro circulo de preocupag@es da Igreja, pois “tudo o que é humano, nos diz respeito” (ES 54).

20 FORTE, Bruno. Para onde vai o Cristianismo?,p. 107.
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O Deus que vem é incomensuravelmente outro e soberano com relacdo ao homem,
que é e continua sua criatura. Justo por isso, porém, a ideia biblica do protagonista
humano da alianca é a de uma antropologia da liberdade. Abrir-se ao advento
significa para o sujeito histérico ir ao encontro do ndo-dedutivel e do novo,
debrucando-se sobre a impossivel possibilidade do Eterno: isso quer dizer conhecer
a Unica e possivel liberdade da necessidade férrea da ideia, bem como da angustiante
insidia do nada. Longe de fazer concorréncia a criatura, a transcendéncia do Deus
vivo constitui a condi¢do de possibilidade de sua liberdade e, por isso, fundamenta
sua auténtica dignidade. Diante de Deus e com Ele, o0 homem decide, pondo-se no
horizonte do tempo e da eternidade. A alianca — categoria central da fé judeu-crista —
apresenta-se como 0 mistério da eternidade no tempo, do advento que se cumpre no
éxodo e do éxodo que se abre as insondaveis possibilidades oferecidas ao
protagonista humano da histéria pelo Senhor dela.**

Fica aberto aqui um novo caminho, uma nova possibilidade, um Reino que irrompe no
tempo: o advento do eterno é afirmacdo do éxodo, gracas ao dom da revelacdo, revelada na
histéria em palavras e acontecimentos conexos que fazem do homem um protagonista da
alianca, “homo capax dei”,** ja que o mesmo Deus Criador “quer que todos os homens se

salvem e cheguem ao conhecimento da verdade” (1Tm 2, 4), isto é, de Jesus Cristo.*?®

A proposta da missao cristd — fundada na convicgdo de que Cristo € plena revelagdo do
ser humano e da sua altissima vocacdo — ndo podera, portanto, revestir-se nem de um anti-

humanismo, nem tampouco de um humanismo negativo, proprio do niilismo p6s-moderno,

mas ser4 verdadeira oferta de um “novo humanismo 1

125

, jamais separado do anuncio explicito

da singularidade de Jesus Cristo™ e da salvacdo nele oferecida, e inseparavel também de sua

121 FORTE, Bruno. Para onde vai o Cristianismo?, p.107.
122 |BIDEM, p. 109. Cf. ainda o Catecismo da Igreja Catdlica, que abre a sua exposicdo doutrinal na Primeira
Secdo (Capitulo 1) com esta expressao: “O Homem ¢é capaz de Deus” cf. CATECISMO da Igreja Cat6lica, 26-
217.

123 Cf. CATECISMO da Igreja Catélica, 74; cf. ainda Jo 14,6.
124 FORTE, Bruno. Para onde vai o Cristianismo?, p. 115 et. seq.

125 Esta singularidade de Cristo, como “ser humano exemplar” (grifo nosso) é a fonte priméria deste novo
humanismo cristdo, que so se realiza enquanto superacdo do ser proprio, a partir daquele que fez com que o ser
humano e o ser divino formassem em sua pessoa uma unidade. Esta primeira superacéo precisa ser acompanhada
de uma segunda superagdo, que diz respeito a toda a humanidade: “Se Jesus € o ser humano exemplar em que se
manifesta plenamente a verdadeira figura do homem segundo a ideia de Deus, entdo ndo pode ser que ele seja
destinado a ser apenas uma excecdo absoluta, uma curiosidade em que Deus nos mostra 0 que é possivel. A sua
existéncia deve dizer respeito a toda a humanidade. O Novo Testamente exprime esta percepcdo chamando-o de
‘Adio’. Essa palavra é usada na Biblia para indicar a unidade do ser humano como um todo, tanto assim que se
pode falar da ideia biblica de uma ‘personalidade corporativa’. Se Jesus ¢ chamado de ‘Adao’, ha nisso a
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dimenséo ética no horizonte de Deus e de seu advento entre nos: “pode-se legitimamente
pensar que o futuro da humanidade esta confiado as méos dos que serdo capazes de

transmitir as geracdes de amanhd razdes de vida e esperanca” (GS 31).

Mais ainda: precisamos das esperancas — menores ou maiores — que dia apds dia nos
mantém a caminho. Mas, sem a grande esperanca que deve superar todo o resto,
aquelas ndo bastam. Esta grande esperanca sé pode ser Deus, que abraca 0 universo
e nos pode propor a dar aquilo que, sozinhos, ndo podemos conseguir. Precisamente
o ser gratificado com um dom faz parte da esperanca. Deus é o fundamento da
esperanga — ndo um deus qualquer, mas aquele Deus que possui um rosto humano e
que nos amou até o fim: cada individuo e a humanidade no seu conjunto. O seu
reino ndo é um além imaginario, colocado num futuro que nunca mais chega; o seu
reino estd presente onde ele ¢ amado e onde o seu amor nos alcanca. [...] E, ao
mesmo tempo, 0 seu amor é para nés a garantia de que existe aquilo que intuimos so6
vagamente e, contudo, no intimo esperamos: a vida que ¢ ‘verdadeiramente’ vida
(SpS 31).'%

A mensagem da missdo cristd tem aqui seu fundamento teoldgico, a partir de uma
antropologia da liberdade humana que, objeto da solicitude divina, torna-se capaz de Deus.
Esta possibilidade de alianca, inscrita nas entrelinhas da histéria e no coracdo do homem®?
torna-o protagonista do proprio destino, nas condicdes mesmas da historia, que ndo podera, no

entanto, estar privada de seu sentido Ultimo, escatoldgico.

A paradbola da modernidade nos indica que estas mediacGes histéricas - que Deus
mesmo escolhe na sua providéncia para se comunicar a0 homem — constituem como que uma
“economia sacramental ”**®® como sinais eficazes na nova alianca, portadoras também de um
novo ethos, também sacramental, e que devem manifestar a novidade de vida prépria do
evangelho acreditado e vivido, do homem remido, tal qual a revelacdo nos permite

vislumbrar, como sacramento do advento em pleno éxodo da condi¢do humana.

inten¢do de afirmar que ele ¢ destinado a reunir em si todo o ser de ‘Addo’. Podemos concluir, portanto, que
aquela realidade que Paulo chama de ‘Corpo de Cristo’, uma expressdo que para muitos hoje parece
incompreensivel, constitui uma exigéncia intrinseca dessa existéncia que ndo pode ser uma excecao, pois deve
atrair a si (cf. Jo 12, 32) toda a humanidade.” RATZINGER, J. Introdu¢&o ao Cristianismo. Sdo Paulo: Loyola,
2006, p. 176.

126 Bento XVI destaca ainda nesta enciclica os lugares de aprendizagem e exercicio da esperanca : a oracéo
como escola da esperanca (32-34); o agir e o sofrer como lugares de aprendizagem da esperanga (35-40) e 0
Juizo final como imagem de esperanca (41-48).

127 cf. CATECISMO da Igreja Cat6lica, 27.

128 FORTE, Bruno. Para onde vai o Cristianismo?, p. 112.
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3.4 AS QUATRO DIMENSOES DA MISSAO CRISTA: ANUNCIO, DIALOGO, SERVICO
E TESTEMUNHO DE COMUNHAO.

A partir do itinerario até aqui percorrido, podemos perguntar: existe alguma ordem de
prioridades que necessariamente deva se fazer presente na agenda cristd neste inicio de um
novo milénio? Quais os elementos essenciais da missdo cristd nestes dias, para que a acdo

missionaria da Igreja no mundo possa revestir-se de verdadeiro profetismo?

Se tomarmos como exemplo o plano de evangelizacdo da Igreja no Brasil, em suas
Diretrizes Gerais, vamos perceber que a evangelizacdo hoje apresenta-se como uma tarefa
extremamente complexa por causa ndo sé de sua urgéncia, mas também de seu alcance,
devendo dar conta de diversos aspectos nas areas do campo religioso, social e ético: tém-se
um ponto de partida, que € o encontro com Jesus Cristo vivo, do qual devem brotar o
discipulado e a missao, a luz de uma opgdo evangélica pelos mais pobres, em vista de uma
transformacdo nos coracdes e na sociedade para que a dignidade da vida humana possa

transparecer como vida abundante (cf. Jo 10, 10).

Evangelizar, a partir do encontro com Jesus Cristo, como discipulos missionarios, a
luz da evangélica opgdo preferencial pelos pobres, promovendo a dignidade da
pessoa, renovando a comunidade, participando da construcdo de uma sociedade justa
e solidaria, “para que todos tenham vida e vida em abundancia’.*?

De fato, este objetivo geral trata de diferentes aspectos de uma mesma missao, a partir
de uma leitura da realidade que interpela, e a qual devera ser concretamente dirigida a
missd0.*° Em seguida, 0 documento apresenta, através de uma iluminagao teolégica as quatro
exigéncias intrinsecas da evangelizagdo: “o servico, o didlogo, o anuncio e o testemunho de

comunhdo ~.**! Estas exigéncias deverdo ser acolhidas pela acdo evangelizadora como tarefa

129 cf. CONFERENCIA NACIONAL DOS BISPOS DO BRASIL. Diretrizes Gerais da A¢do Evangelizadora
da lIgreja no Brasil 2008-2010. (Doc. 87). S&o Paulo: Paulinas, 2008. Cf. Objetivo Geral da Acéo
Evangelizadora da Igreja no Brasil, p. 7 (parte introdutéria).

130 CONFERENCIA NACIONAL DOS BISPOS DO BRASIL. Diretrizes Gerais da Acdo Evangelizadora da
Igreja no Brasil 2008-2010, 11.

181 IDEM.
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propria de todos os fieis, em virtude de seu Batismo, ndo como tarefa opcional, mas como
parte integrante de sua identidade cristd, como verdadeiros sujeitos eclesiais.™*

Trataremos aqui brevemente sobre os estes aspectos, que junto ao anuncio, compdem
estas exigéncias da missao em nosso tempo: o servi¢co, como diaconia, no sentido de uma
Igreja que se reconhece no seu fundador que veio para servir e ndo ser servido (cf. Mt 20, 28);
o dialogo, como dimensdo intrinseca da missdo, no sentido de abertura ao outro, de
responsabilidade eclesial pelo mundo e pelo homem remido por Cristo: “ndo vim para julgar
0 mundo, mas para salva-lo” (cf. Jo 12, 47); o testemunho da comunhdo, como sinal genuino
da assimilacdo da mensagem de Jesus e de sua vivéncia, cujo sinal distintivo é a caridade:
“Fazer da Igreja a casa e a escola da comunhdo: eis o grande desafio que nos espera no
milénio que comeca, se quisermos ser fieis ao designio de Deus e corresponder as

expectativas mais profundas do mundo” (NMI 43).

3.5 PERSPECTIVAS DA MISSAO EM NOSSO TEMPO.

Uma Igreja realmente consciente de sua missao e acolhedora da realidade em que vive
devera perceber os numerosos e complexos desafios que a missdo evangelizadora coloca a sua
frente. Por isso, as quatro dimensbes aqui consideradas (servico, dialogo, andncio e
testemunho de comunhdo) podem ser articuladas em trés ambitos de acdo: pessoa,
comunidade e sociedade.™ A intencéo explicita desta articulacdo ¢ evitar a dispersdo da agéo
evangelizadora, sendo que tais dimensdes ndo devem ser consideradas de forma isolada, mas

interligadas e complementares.***

Assim, ja afirmava Paulo VI na Evangelii Nuntiandi, a Igreja, pela evangelizacéo,

132 CONFERENCIA NACIONAL DOS BISPOS DO BRASIL. Diretrizes Gerais da Acdo Evangelizadora da
Igreja no Brasil 2008-2010, 7.

133 Esta perspectiva foi adotada a partir das Diretrizes Gerais da Acéo Pastoral em 1991-1994, especialmente nos
capitulos Il e V. Cf. IBIDEM, 102 (nota 227).

134 Cf. CONFERENCIA NACIONAL DOS BISPOS DO BRASIL. Diretrizes Gerais da Acdo Evangelizadora
da Igreja no Brasil 2008-2010, 102.
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procura converter a0 mesmo tempo a consciéncia pessoal e coletiva dos homens, a
atividade em que eles se aplicam, a vida e o meio concreto que lhes sdo préprios [...]
atingir e como que modificar pela forca do Evangelho, os critérios de julgar, os
valores que contam, os centros de interesse, as linhas de pensamento, as fontes
inspiradoras e os modelos de vida da humanidade, que se apresentam em contraste
com a palavra de Deus e com o designio da salvagdo [...] Importa evangelizar, ndo
de maneira decorativa, como que aplicando um verniz superficial, mas de maneira
vital, em profundidade e isto até as suas raizes, a civilizagao e as culturas do homem,
no sentido pleno e amplo que estes termos tém na Constituicdo Gaudium et Spes (n°
50) a partir sempre da pessoa e fazendo continuamente apelo para as relacdes das
pessoas entre si e com Deus, superando a ruptura entre o evangelho e a cultura. **

Esta feliz sintese de Paulo VI nos indica essencialmente que uma evangelizacdo que
queira de fato atingir as raizes da cultura deve realizar-se sempre a partir da pessoa. Sem a
conversdo da pessoa, a partir do ndcleo profundo de seu ser e de sua consciéncia, ndo pode

haver mudanca na cultura e tampouco nas estruturas sociais.**

A seguir, como fruto deste
primeiro anuncio, deve nascer a comunidade dos discipulos de Jesus, comunidade que
significa antes de tudo comunhdo, como verdadeira profecia, sem a qual a palavra e o

testemunho da Igreja serdo vazios.™’

O testemunho cristdo, desta forma, deve acontecer a partir do espago criado pelo
anuncio do amor de Deus a pessoa, que gera espacos onde se aprende a viver e difundir uma
experiéncia de comunhdo no Espirito. Os frutos da comunhdo, assim, “se traduzirdo no
aumento do namero dos que créem, conforme lemos sobre a primeira comunidade no livro
dos Atos dos Apéstolos” (4t 2, 47; c¢f. PNE, pp. 15-16).*%®

Viver 0 anincio como testemunho que gera comunhdo cria como que uma vertente
ético-social, que diz respeito exatamente ao servico da solidariedade que a propria Igreja deve

prestar ao mundo. S6 é possivel pensar em uma sociedade mais justa e solidaria mediante uma

1% pAULO VI. Evangelii Nuntiandi, 18-20. Cf. CONFERENCIA NACIONAL DOS BISPOS DO BRASIL.
Evangelizacéo e Missdo Profética da Igreja: Novos Desafios. Sdo Paulo: Paulinas, 2005, p. 26.

136 Cf. CONFERENCIA NACIONAL DOS BISPOS DO BRASIL. Evangelizagio e Missao Profética da Igreja,
p. 28.

137 Cf. IBIDEM, p. 30. Ver nota 40.

138 Cf. CONFERENCIA NACIONAL DOS BISPOS DO BRASIL. Evangelizacdo e Missao Profética da Igreja,
p. 30.
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espiritualidade que necessariamente leve em conta este aspecto fundamental da vida crista (cf.
EN 29).

Esta vertente ético-social € uma dimensdo imprescindivel do testemunho cristdo:
deve-se rejeitar a tentacdo de uma espiritualidade intimista e individualista, que
dificilmente se coaduna com as exigéncias da caridade, com a l6gica da encarnagéo,
e em Ultima analise, com a prépria tensdo escatolégica do cristianismo (NMI 52).

Em nosso tempo, esse ideal comunitario tem se traduzido e concretizado nas
Comunidades Eclesiais de Base, nos Circulos Biblicos, na animacdo e formacdo pastoral e
nos mais diversos movimentos eclesiais como espacos privilegiados de encontro com Cristo e
vivéncia fraterna, ligando fé e vida, intensificando o testemunho de comunhéo e santidade na
Igreja e na sociedade, conforme as caracteristicas proprias de cada carisma e modelo de vida

comunitaria.

Temos que ponderar aqui que nem sempre é fécil articular-se a partir destes principios
basicos. Mas acima de tudo, sabemos que sem levar em conta a importancia destes aspectos
fundamentais da acdo evangelizadora — 0 anincio como testemunho, 0 servico da
solidariedade e a profecia da comunhdo — sempre a partir da pessoa, formando comunidades
de discipulos e seguindo a l6gica da encarnagdo, a vivéncia e o testemunho cristdo poderao
realizar realmente uma evangelizacéo eficaz, se assim entendemos o termo evangelizar como
a promocdo deste encontro vital com Cristo como acolhimento e seguimento da sua pessoa:

Caritas in Veritate in re sociali (cf. CV 5).*°

A esse proposito, ainda, o didlogo aparece como uma das faces da solidariedade e

como umas das exigéncias da missdo em nosso tempo. De fato, “sdo comuns a todas as

139 caridade na Verdade é o titulo da enciclica de Bento XVI, publicada em 2009. Chamada enciclica social,
fala da necessidade de conjugar a caridade com a verdade, ndo s6 na direcdo assinalada por S&o Paulo, da veritas
in caritate (Ef 4, 15), mas também na direc@o inversa e complementar da caritas in veritate. Esta relagéo circular
nos diz que a verdade a ser proclamada deve ser encontrada e expressa ha economia da caridade, e esta por sua
vez, ha de ser compreendida, avaliada e praticada sob a luz da verdade: “Deste modo teremos ndo apenas
prestado um servigo a caridade, iluminada pela verdade, mas também contribuido para acreditar na verdade,
mostrando seu poder de autentica¢do e persuasdo na vida social concreta.” (CV 2.) Para Bento XVI, o risco
fatal do amor numa sociedade sem verdade é chegar a significar exatamente o oposto do que é, tornando-se
como que um involucro vazio, o qual pode encher-se arbitrariamente. A caridade, apresentada aqui como via
mestra da doutrina social da Igreja deve refletir, desta forma, esta dimensdo simultaneamente pessoal e publica
da fé no Deus biblico, o Deus da revelacdo, que é conjuntamente Agape e Logos: Caridade e Verdade, Amor e
Palavra. “Tal doutrina é ‘caritas in veritate in re sociali’, ou seja, proclamagdo da verdade do amor de Cristo
na sociedade, é servigo da caridade, mas na verdade.” (CV 5.)
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orientacdes culturais, éticas e religiosas os desejos de felicidade, de realizacdo humana, de
satisfacdo durante a existéncia terrena. Esse é o ponto de partida para o didlogo”.** O
dialogo, neste sentido, ndo pode ser apenas uma mera proposta de convivéncia ou
camaradagem, mas traz implicito uma identidade e uma proposta: cada discipulo de Jesus
deve ser uma testemunha com a prépria vida de que “o caminho do Evangelho é o unico que

corresponde & integralidade das dimensées da pessoa humana ”.***

Compreendemos, nesta perspectiva, as palavras do Papa Jodo Paulo Il na Carta
Apostolica Novo Millennio Ineunte, sobre a ‘questdo social” onde afirma que ndo se
pode aceitar ‘a perspectiva ingénua de que, diante dos grandes desafios do nosso
tempo, possa existir uma formula magica. Nao, ndo uma férmula nos salvara, mas
uma pessoa, e a certeza que ela nos infunde: Eu estou convosco! Néo se trata, entéo,
de inventar um novo programa. O programa ja existe: é o de sempre, recolhido pelo
Evangelho e pela Tradi¢do viva. Ele concentra-se, em ultima instancia, em Cristo
mesmo, a ser reconhecido, amado, imitado, para viver nele a vida trinitéria, e
transformar com ele a histéria até a sua realizacio na Jerusalém celeste. 2

O dialogo praticado a partir destes principios possibilita a missdo crista alcancar 0s
parceiros para esta necessaria tarefa no dialogo ecuménico, como prioridade consagrada desde

o Concilio Vaticano 1l e reconhecida como “irreversivel "**

a partir de uma comum
fraternidade em Cristo e na possibilidade de colaboracdo nos mais variados niveis de
atividade: teoldgica, pastoral, missionaria, na promocdo da paz, na luta contra as
desigualdades sociais, na defesa da dignidade da pessoa humana, entre outras nobres

causas.'**

Devemos destacar aqui que o proprio movimento ecuménico nasceu do diagnéstico de
que esta divisdo do cristianismo era um empecilho ao testemunho cristdo no mundo, 0

testemunho do Evangelho, de Cristo. Também se fez, neste sentido, uma constatacdo de que

140 CONFERENCIA NACIONAL DOS BISPOS DO BRASIL. Evangelizacdo e Missdo Profética da Igreja, p.
62; cf. JOAO PAULDO II. Fides et Ratio, 28.

1“1 CONFERENCIA NACIONAL DOS BISPOS DO BRASIL. Evangelizacdo e Missdo Profética da Igreja, p.
62.

12 |BIDEM, p. 66; cf. JOAO PAULO II. Novo Millennio Ineunte, 29.

“SBENTO XVI. Dialogo Ecuménico: decisdo irreversivel da Igreja. Disponivel em: http://www.zenit.org/article-
23830?I=portuguese. Consulta realizada em: 19.jan.2010.

1% CONFERENCIA NACIONAL DOS BISPOS DO BRASIL. Evangelizagdo e Missdo Profética da Igreja, p.
63.


http://www.zenit.org/article-23830?l=portuguese
http://www.zenit.org/article-23830?l=portuguese
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esse prejuizo ao testemunho da Igreja de Cristo ao mundo dava-se exatamente por essa
contradicdo essencial: como pode o mundo crer no testemunho evangélico se as préprias

testemunhas estao divididas entre si?

H& um século, a Conferéncia Mundial para a Consideracdo dos Problemas
Referentes ao Mundo N&o-Cristdo aconteceu precisamente em Edimburgo, na
Escécia, nos dias 13 a 24 de junho de 1910. Entre os problemas entdo discutidos,
esteve o da dificuldade objetiva de propor com credibilidade o anincio evangélico
ao mundo ndo-cristdo por parte de cristdos divididos entre si.

Se a um mundo que ndo conhece Cristo, que se afastou d’Ele ou que se mostra
indiferente ao Evangelho, os cristdos se apresentam desunidos, frequentemente
contrapostos, sera crivel o antncio de Cristo como Unico salvador do mundo e nossa
paz? A relacdo entre unidade e missdo, desde aquele momento, representou uma
dimensdo essencial de toda a acdo ecuménica e seu ponto de partida. E é por esta
contribui¢do especifica que esta Conferéncia de Edimburgo permanece como um
dos pontos firmes do ecumenismo moderno. A Igreja Catolica, no Concilio Vaticano
I1, retomou e reafirmou com vigor esta perspectiva, dizendo que a divisdo entre os
discipulos de Jesus “contradiz abertamente a vontade de Cristo e é escindalo para
o mundo, como também prejudica a santissima causa da pregacao do Evangelho a
toda a criatura” (UR 1). **

Também a partir de um comum patrimoénio espiritual, a Igreja podera dialogar com 0s
irmdos judeus, procurando, a partir deste conhecimento mutuo e de uma estima reciproca,
incrementar formas de colaboracdo nos mais diversos niveis, na busca concreta e comum de
construirem juntos um futuro de justica e de paz para todos os homens, filhos do Deus unico,
numa longa tradicdo vivida a partir da categoria da Alianca, essencial na compreensdo da

caminhada do Povo de Deus desde o Antigo Testamento.

O dialogo comporta também o cultivo das relacdes com as diversas religides presentes
em nossa terra, numa gama de relagdes interreligiosas, que levam em conta necessariamente
diferentes expressdes culturais e étnicas: os povos indigenas, os afro-descendentes, sem falar
na comunidade socio-politica, na afirmacédo de critérios e valores que norteiem o empenho e a

busca do bem comum, a consolidaco da liberdade religiosa e das relacées democraticas.**

1% BENTO XVI. Ecumenismo: dialogo delicado, mas frutifero. Disponivel em: http://www.zenit.org/article-
23855?I=portuguese. Consulta realizada em: 21.jan.2010.

1% CONFERENCIA NACIONAL DOS BISPOS DO BRASIL. Evangelizacdo e Missdo Profética da Igreja, p.
62-64.


http://www.zenit.org/article-23855?l=portuguese
http://www.zenit.org/article-23855?l=portuguese
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3.5.1 Ecologia e Paz.

A missdo cristd como um todo, como vimos, reveste-se hoje de uma amplitude jamais
vista. Ndo apenas os aspectos positivos da globalizagdo mundial se tornaram valores comuns,
mas tambeém os problemas e dificuldades de um mundo multifacetado, que traz a tona um
conjunto de questdes que tem um impacto profundo para a vida humana. Também o mundo
p6s-moderno globalizado universalizou suas crises, exigindo também novos compromissos
por parte dos povos e nagdes em busca de uma estrada comum na solugédo de seus problemas

mais graves.'*’

Esse panorama, no entanto, fez a teologia e o proprio Magistério da Igreja
debrucarem-se sobre dois temas que estdo no centro das aten¢des do mundo, dos organismos
multilaterais, das ONG’s e dos meios de comunicacdo em geral: a crise ecoldgica e a questao
da paz entre os povos. De fato, dois temas que interagem a partir da relacdo fundamental que
existe entre eles e a urgente necessidade moral de uma “nova solidariedade ”,**® de verdadeira

“solidariedade global "%

que vise ndo somente a questdo econbmica, mas também a
ecologico-ambiental e a promocdo de um desenvolvimento humano integral. Esta nova
dindmica a ser proposta € “imprescindivel, ja que o desenvolvimento integral do homem nao

pode realizar-se sem o desenvolvimento solidario da humanidade ~.**°

Esta tarefa imperativa de nosso tempo faz-nos concluir que a humanidade tem

necessidade de uma profunda renovacao cultural, precisa

17 Cito aqui como exemplo o recente terremoto no Haiti (12 de janeiro de 2010), pais considerado o mais pobre
das Américas, que gerou um espécie de comogdo mundial, visto a divulgacdo macica da tragédia pelos diversos
canais de comunica¢do do mundo globalizado. Também os atentados terroristas em Nova York e Washington
(11 de setembro de 2001) foram em grande parte transmitidos ao vivo por redes americanas para 0 mundo todo,
gerando até para alguns pensadores uma “crise de civilizagdes”.

148 cf. JOAO PAULO II. Mensagem para o Dia Internacional da Paz de 1990, 9. L Osservatore Romano. Ed.
semanal em portugués, n.51 (19.dez.2009), p. 9.

19 cf. BENTO XVI. Mensagem para o Dia Internacional da Paz de 2009, 8. L Osservatore Romano. Ed.
semanal em portugués, n.51 (19.dez.2009), p. 9.

0 BIDEM, p. 10.
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redescobrir aqueles valores que constituem o alicerce firme sobre o qual se pode
construir um futuro melhor para todos. As situacdes de crise que esta atravessando,
de carater econdmico, alimentar, ambiental ou social, no fundo sdo também crises
morais e est&o todas interligadas.*

Também aqui a nocdo de responsabilidade aparece com toda a sua forca,
especialmente para a Igreja, que tem como objeto de sua missdo “o mundo inteiro, toda a

criatura” (cf. Mc 16, 15). A salvaguarda da cria¢cdo, como obra do Deus Criador é o

152

pressuposto para uma convivéncia pacifica da humanidade e comporta uma

responsabilidade comum a humanidade inteira, para compreender a verdadeira vocacdo do
homem e seu valor, visto que se a natureza e sobretudo o ser humano sdo considerados

simplesmente frutos do acaso ou do determinismo evolutivo, atenua-se nas consciéncias esta

nocéo de responsabilidade.*®

A lgreja tem a sua parte de responsabilidade pela criacéo e sente que a deve exercer
também em ambito pablico, para defender a terra, a 4gua e o ar, dadivas feitas por
Deus Criador a todos, e antes de tudo para proteger o0 homem contra o perigo da
destruicdo de si mesmo. Com efeito, a degradacdo da natureza estd intimamente
ligada a cultura que molda a convivéncia humana, pelo que, ‘quando a ecologia
humana é respeitada dentro da sociedade, beneficia também a ecologia ambiental
[...] o livro da natureza é Unico, tanto sobre a vertente do ambiente como sobre a da
ética pessoal, familiar e social [... ] E preciso preservar o patriménio humano da
sociedade. Este patriménio de valores tem a sua origem e esta inscrito na lei moral
natural, que é fundamento do respeito da pessoa humana e da criagdo.™

A missdo crista, assim considerada, sera facilitada por um reconhecimento comum do
principio da relacdo fundamental existente entre Deus, 0s seres humanos e a criagdo inteira.
Faz-se necessaria verdadeira teologia da criacdo pois, na origem daquilo que em sentido
cdsmico chamamos natureza, ha um designio de amor e de verdade de forma que o mundo

“ndo é fruto duma qualquer necessidade, de um destino cego ou do acaso [...] procede da

151 cf. BENTO XVI. Mensagem para o Dia Internacional da Paz de 2009, 8. L Osservatore Romano. Ed.
semanal em portugués, n.51 (19.dez.2009), p. 5.

152 cf. BENTO XVI. Mensagem para o Dia Internacional da Paz de 2010, 1. L Osservatore Romano. Ed.
semanal em portugués, n.51 (19.dez.2009), p. 8.

153 Cf. IDEM.
1% BENTO XVI. Mensagem para o Dia Internacional da Paz de 2010, 12. L Osservatore Romano. Ed. semanal

em portugués, n.51 (19.dez.2009), p. 10. Cf. BENTO XVI. Caritas in Veritate, 15.28.51.61; cf. JOAO PAULO
I1. Centesimus Annus, 38-39.
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vontade livre de Deus, que quis fazer as criaturas participantes do seu Ser, da sua sabedoria

155
e da sua bondade.”

Esta ordem de prioridades: servico, dialogo, anincio e comunh&o, devem constituir-se

para a missao cristd como verdadeiras exigéncias da evangelizacéo:
a) 0 servico como dinamismo de libertacdo integral, reinsercao social e humanizagao;

b) este servigo exige escuta e dialogo, sobre o sentido da existéncia, da fé em Deus,

com a valorizacdo de pontos comuns e possiveis convergéncias;

c) no di&logo seré possivel dar as razdes da nossa esperanga e chegar ao anuncio do

Evangelho, centro e apice do dinamismo missionario da comunidade eclesial;

d) da fé em Jesus Cristo, suscitada, acolhida e partilhada, nasce e cresce a comunidade
dos discipulos missionarios, chamada a dar o testemunho da comunhdo, como amor

que une todos os que créem em Jesus Cristo na Igreja, familia de Deus.™®

Estas quatro exigéncias da evangelizacdo, articuladas com os trés ambitos de ag&o:
pessoa, comunidade e sociedade, s&o como que “as grandes proposicoes de Aparecida,
principalmente no que se referem & conversdo pessoal, pastoral e & missionariedade ”.*>" E a
partir desta constatacdo que daremos o proximo passo, olhar para o Documento de Aparecida
como proposta atual de realizacdo de uma “missdo continental, como verdadeiro despertar
missionario” (DA 551).

1% BENTO XVI. Mensagem para o Dia Internacional da Paz de 2010, 1. L Osservatore Romano. Ed. semanal
em portugués, n.51 (19.dez.2009), p. 6. Cf. CATECISMO da Igreja Catdlica, 295.

156 Cf. CONFERENCIA NACIONAL DOS BISPOS DO BRASIL. Diretrizes Gerais da Acdo Evangelizadora
da Igreja no Brasil 2008-2010, 51 et. seq. E ainda: “A ordem servi¢o-didlogo-anincio-comunhdo expressa uma
sequéncia pedagogica das exigéncias — todas elas essenciais — da evangelizacdo. Do ponto de vista das
finalidades, porém, o antincio do Evangelho deve ter primado ou prioridade permanente. E para ele que se volta
a missdo de evangelizar: ‘A Evangelizagdo contera sempre como base, centro € ao mesmo tempo, vértice de seu
dinamismo, uma proclamacdo clara de que em Jesus Cristo a salvacgdo é oferecida a cada homem, como dom de
graca e misericordia do proprio Deus.” Urge, pois, uma evangelizagdo muito mais missionaria, em didlogo com
todos os cristdos e a servi¢o de todos os homens.” IBIDEM., 52.

157 CONFERENCIA NACIONAL DOS BISPOS DO BRASIL. Diretrizes Gerais da Acdo Evangelizadora da
Igreja no Brasil 2008-2010, 102.
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3.6 APROPOSTA DE APARECIDA: CONVERSAO PESSOAL, CONVERSAO
PASTORAL E MISSIONARIEDADE.

Nesta ultima parte do nosso trabalho, pretendemos ainda dizer uma Gltima palavra
sobra a missdo em nosso Continente, a partir das conclusdes e do documento final da
Conferéncia de Aparecida, como momento sintese de uma longa caminhada, iniciada
oficialmente com a Conferéncia Latino-Americana de Medellin. Sobre o evento como tal,
varios autores ja escreveram ou testemunharam de forma ampla, e ndo intentamos aqui repetir
um trabalho que estd em boas mdos: Nilo Agostini, Agenor Brighenti, Paulo Suess, Jodo

Batista Libanio, Geraldo Borges Hackmann entre outros.**®

O que nos interessa como ponto de reflexdo e conclusdo desta parte do nosso caminho
¢ falar sobre estes elementos essenciais, que aparecem na proposta de Aparecida como
possibilidade de recepcdo e realizacdo teoldgica e pastoral: a conversdo pessoal, a conversao
pastoral e a missionariedade como ponto de convergéncia e sintese de tal atitude. Esses
pontos fundamentais, alids, tem uma relacdo direta com o0 nosso tema, pois a missao da Igreja
aparece aqui de forma explicita como ponto para o qual devem convergir os esforcos de

reflexdo e mudangas.

Se nenhuma Conferéncia é ponto final, mas “plataforma de lancamento ”,*>® também

cada Conferéncia tem seus pontos de chegada, ou melhor, seus elementos de sintese, que
configuram um rosto ou uma caracteristica essencial de cada uma para um determinado tempo
e contexto. Se tivéssemos que resumir a proposta de Aparecida em alguns termos, certamente
poderiamos considerar que o encontro com Jesus Cristo, o discipulado e a misséo e a vida de
Nossos povos estdo entre os termos mais encontrados, como proposta teoldgico-pastoral para
entendermos suas inten¢des e sua pedagogia proprias.

Discipulos e missionarios de Jesus Cristo evoca uma triplice relagdo vital: com o
Senhor que nos faz objeto de sua gratuidade, com a comunidade onde vivemos nossa

158 Sobre a estrutura do documento e suas intencdes em geral ja tratamos no capitulo 11 deste trabalho (ver 2.6.3).

139 Cf. LIBANIO, Jodo Batista. Conferéncias Gerais do Episcopado Latino-Americano: do Rio de Janeiro a
Aparecida. Sao Paulo: Paulus, 2007. p. 157.



96

identidade eclesial e com aqueles a quem somos enviados em nome do Senhor da
H 160
vida.

3.6.1 Discipulado, Missédo e Evangelizacéo.

A partir das inspiraces do Concilio Vaticano Il e seus desdobramentos, o conceito de
missao foi sendo enriquecido com uma nova compreensdo, forcada em parte pela leitura da
realidade, dos sinais dos tempos, e também pela mudanca de atitude propria do Concilio
diante dos desafios que o mundo de entdo colocava a sua frente.'®! Esta interpelacéo foi algo
comum e proprio também a cada Conferéncia realizada em nosso Continente, com suas luzes
e sombras, numa leitura de contexto que ndo dissociou a presenca do mistério de Cristo do

caminhar histérico imerso na realidade latino-americana e caribenha.*®?

Este necessario captar a vida em rostos concretos que interpelam, deveria
necessariamente levar a Igreja a repensar a maneira como vive sua fé e consequentemente a
forma de seu testemunho, o seu proprio jeito de ser missionaria. Em outras palavras, era

necessario que a Igreja mesma se convertesse ao Evangelho, a Jesus Cristo, como primeiro e

160 CONFERENCIA EPISCOPAL LATINO-AMEIRCANA. Sintesis de las aportaciones recibidas para la V
Conferencia General. Bogotd: CELAM, mar.2007, 28. APUD. AGOSTINI, Nilo. As Conferéncias Episcopais:
América Latina e Caribe. Aparecida: Santuério, 2007, p. 71.

161 «A renovagdo, impulsionada pelo Concilio Vaticano II, firmou progressivamente uma nova ideia de missdo.
No entanto, até um passado ndo muito distante, era forte a ideia de que a acdo missionaria era exclusivamente a
obra de igrejas europeias em paises distantes, sob a coordenacdo de Roma (o canon 1350 § 2 do Cddigo de
Direito Candnico de 1917 prescrevia que o0 encargo universal das missfes junto aos ndo-catodlicos era ‘reservado
unicamente & Sé Apostolica’). Esta acdo missionaria dava-se como forma de cristianizacéo, dentro do quadro da
cristandade [...] Em torno do Concilio Vaticano Il da-se por sua vez uma virada na compreensdo da acdo
missionaria A ideia de missdes em terras distantes da lugar a compreensdo de uma Unica missdo para toda a
Igreja, sendo fundamental a afirmacdo de que toda a Igreja € missionaria e, que por isso, a missdo faz parte da
natureza mesma da lIgreja (cf. Ad Gentes, 2). Tomando em conta o conjunto dos documentos conciliares , fica
claro que a missdo da Igreja ndo é uma preocupacgdo isolada ou a margem, mas faz parte de uma concepcéao
missiondria que recobre a Igreja como um todo. (cf. RATZINGER, Joseph. La mission d'prés les autres textes
conciliaires. IN: L activite missionaire de I'Eglise — Decret Ad Gentes, Col. Unam Sanctam, n. 67. Paris:
Editions du Cerf, 1967, pp. 121-147.) Ad Gentes, em consonancia com Lumen Gentium, Gaudium et Spes e
Nostra Aetate nos faz entender que toda a Igreja é missiondria: sendo assim, esta missao da Igreja faz parte da
sua propria natureza. Ela é enviada a dar testemunho da salvagdo realizada por Cristo, sendo, por isso,
sacramento universal de salvacdo (cf. Lumen Gentium, 48; Ad Gentes, 1). Em suma, o Concilio considera a
missdo como uma fungéo essencial da Igreja e como tarefa comum da Igreja inteira.” AGOSTINI, Nilo. Op.cit.,
pp. 78-79.

162 AGOSTINI, Nilo. Op.cit., p. 72.
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decisivo passo para que sua atuacdo tivesse éxito nos mais diversos ambitos desta realidade
propria: pessoal e familiar, social e eclesial.

Hoje, com renovado ardor, Jesus convida a Igreja a sentar-se a seus pés para escuta-
lo e assumir como proprio, em cada conjunto da histdria, o projeto de vida do Pai. A
Igreja deve primeiro ela mesma fazer-se discipula da Palavra, deixando-se interpelar
e evangelizar [...] deve escutar a seu Senhor para ser — no hoje da histéria —
comunidade de discipulos. Durante seu ministério, Jesus forma os seus para que
proclamem o Reino da vida e o transformem num acontecimento sempre atual.*®®

Esta fonte inspiradora deve gerar para a Igreja um necessario dinamismo de
atualizacdo desta presenca transformadora e libertadora de Cristo em meio dos contextos de
vida de nossos povos, dinamismo esse que se desdobra em diferentes realidades: dimenséo
humana, espiritual, comunitaria e pastoral. A adesdo e seguimento de Jesus Cristo devem
manifestar-se também, neste sentido, como palavra aos novos aredpagos, e como grito ético-

profético em favor da vida.*®*

Em suma, a necessaria recepc¢do da letra e do espirito da Conferéncia de Aparecida é
obra ainda a ser realizada. Recepcdo essa a ser feita por cada realidade eclesial, para que o
principio encarnatério, que acompanha a caminhada da Igreja na América Latina desde a
Conferéncia de Medellin, possa fazer com que a palavra se torne vida em cada contexto
especifico, especialmente no que diz respeito a esta mudanga fundamental que aparece
explicita em Aparecida: uma conversdo, uma mudanga de um agir pastoral “que v para além

de uma mera pastoral de conservacdo, para uma pastoral decididamente missionaria ”.*®°

Para Agenor Brighenti, este verdadeiro desafio da proposta de Aparecida configurou-
se como uma “grata surpresa”,'*® cujo ponto de apoio permanente devera ser uma Igreja em
estado permanente de missao, toda ela, em seus membros, agdes e estruturas. Tal esforco de

mudanca devera ter como implica¢do concreta uma conversdo pastoral (mudanca na acdo) e

163 CONFERENCIA EPISCOPAL LATINO-AMEIRCANA. Sintesis de las aportaciones recibidas para la V
Conferencia General, 138-140; 182. APUD. AGOSTINI, Nilo. Op.cit., p. 73.

164 AGOSTINI, Nilo. Op.cit., p. 75.

165 BRIGHENTI, Agenor. A desafiante proposta de Aparecida. Sdo Paulo: Paulinas, 2008, p. 26. Cf.
CONFERENCIA EPISCOPAL LATINO-AMERICANA. Documento de Aparecida, 370.

166 BRIGHENTI, Agenor. A desafiante proposta de Aparecida, p. 6.
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uma renovacao eclesial (reforma institucional), seguindo um itinerario em quatro etapas —
experiéncia pessoal de fé, vivéncia comunitaria, formacdo biblico-teoldgica e compromisso

missionario da comunidade como um todo.

O mesmo autor identifica ainda, neste sentido, um ponto de partida, um ponto de

chegada, e uma grande exigéncia:

O ponto de partida da proposta é a realidade interpeladora do Subcontinente, que
contradiz o0 Reino de vida do Pai. O ponto de chegada é a vida em plenitude em
Jesus Ressuscitado para a pessoa inteira (libertagdo integral) e todas as pessoas, para
nossos povos (uma sociedade justa e solidaria, expressdo do Reino de Deus, em sua
dimensdo imanente). Para chegar e avancar do ponto de partida ao ponto de
chegada, a grande exigéncia é uma Igreja em estado permanente de missao.®’

Em um quadro de conjunto, podemos sintetizar esta proposta em quatro etapas, a partir

do necessario encontro pessoal de fé com Jesus Cristo™®®:

a) a realidade que nos interpela: no que diz respeito as contradicbes em relacdo aos

valores e propostas do Reino da vida, que Cristo veio trazer (cf. DA 358);

b) a vida em plenitude como projeto do Reino de Deus: a sintese de um novo
humanismo, que leve a uma libertacdo integral, ndo s6 a pessoa individual, mas

também que transforma as relagcdes em sociedade (cf. DA 359);

c) uma Igreja missionaria: desinstalada de seu comodismo, disposta a renovar sua vida
e suas estruturas, como tdo bem inspirou o evento conciliar, uma Igreja em estado

permanente de missdo em sua a¢do pastoral e sua vida quotidiana (cf. DA 370);

d) proporcionar que a recepcdo do espirito e da letra de Aparecida, inspirada no
Concilio Vaticano Il e em sua ideia-chave de aggiornamento, possa chegar de fato em

nossas comunidades e paréquias (cf. DA 370).

A linha essencial que subjaz no documento e em sua recepcao teoldgica é exatamente

a ideia central deste trabalho: olhar a Igreja do presente a partir de sua esséncia, daquilo que é

7 BRIGHENT!I, Agenor. Op.cit., pp. 5-6.

%8 Uma boa sintese desta proposta de Aparecida encontra-se no cartaz que acompanha a obra citada acima,
elaborada pelo pastoralista Manoel Godoy e pelo tedlogo e perito da CNBB na Conferéncia de Aparecida,
Agenor Brighenti, que serviu de inspiragdo para estas conclusoes.
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propriamente a razdo da sua existéncia. A tarefa cristd em nosso tempo pede que a Igreja de
hoje seja fiel aquilo que o Concilio Vaticano Il, bussola para a Igreja do terceiro milénio,
inspirou em todas as frentes da vida eclesial, ou seja, 0 cumprimento do mandato de seu
fundador e Senhor, de anunciar ao mundo que o Senhor da vida venceu o pecado e a morte, e
que se o anunciador de tal boa nova deixou seguidores para perpetuar esta sua salvacéo é por
que, de fato, ela é valida e atual também para 0os homens do nosso tempo.

Trata-se de uma proposta pertinente e relevante para os dias de hoje, mas também
desafiadora, pois exige desinstalar-se do comodismo, estancamento e tibieza [...]
Exige criar 0 novo, o que nos mergulha num tempo de passagem. Ndo esquecamos
que 0 mistério pascal nos faz depositarios de uma mentalidade de mudanga. Somos
seguidores de um Jesus pobre e itinerante.

Aparecida nos convida a deixar para tras velhas segurancas [...] a fim de dar novas
respostas as atuais perguntas. Elas emergem de um mundo ndo necessariamente
hostil & Igreja, pois é obra de Deus, mas lugar de presenca do Espirito que continua
suscitando ‘novos sinais dos tempos’. Sinais que interpelam e exigem uma resposta
corajosa. Tarefa dificil, mas possivel quando se tem a fé alicer¢ada na rocha firme —
0 Ressuscitado. Quanto maior o desafio, mais apaixonante pode ser a audécia de
buscar ‘fazer novas todas as coisas’ (Ap 21, 5).1%°

19 BRIGHENT!I, Agenor. Op.cit., p. 60.
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CONCLUSAO

Desejamos afirmar que um caminho foi feito do Vaticano Il a Aparecida: a Igreja
percorreu um longo itinerario em busca da renovagdo desejada. E se o aggiornamento foi
como que o fio condutor que percorre toda a nossa sintese € por que o temos ainda como algo
a ser realizado, embora muitos de seus frutos ja estejam bem a vista. A reforma deve ser
sempre uma companheira na caminhada da Igreja, naquilo que é mutéavel e passivel de

mudanca, sempre que a eficacia de seu anuncio e testemunho estiverem em jogo.

Esta palavra-chave, no entanto, designa para n6s um novo modo de vida, um chamado
a uma conversdao mais profunda a Deus'”, pois este novo dia que o Concilio desejava dizia
respeito em primeiro lugar a aptiddo da Igreja para cumprir a sua missdo evangelizadora,
como t&o bem sintetizou um dos principais atores do evento conciliar: “[...] ap6s o Concilio —
perguntava Paulo VI na Evangelii Nuntiandi — encontrar-se-a a Igreja mais apta para anunciar
o Evangelho?” (EN 4). E nos podemos perguntar também hoje: ap6s Medellin, Puebla, Santo
Domingo e Aparecida, estara a Igreja Latino-Americana mais apta a anunciar a Boa-Nova de

Cristo e a infundi-la no coragdo dos homens?

O itinerario que percorremos até aqui nos mostra que existe uma crescente consciéncia
missiondria a florescer na Igreja a partir de renovados dons e carismas de nossos povos,
especialmente entre os leigos, de suas necessidades, esperancas e experiéncias de fé, na busca
da construcdo de um mundo mais fraterno e solidario, como fruto da presenca do Reino de
Deus em nosso meio. Se a Igreja se renova, é para renovar 0 mundo, pois ela ndo possui um

fim em si mesma.

Afirmamos aqui também que a este amadurecimento de sua autoconsciéncia, devemos
ainda promover uma reforma maior no modo de vida, nas estruturas pastorais, na abertura as

mudancas necessarias, numa perspectiva acolhedora, integradora e solidaria, em vista de um

10 ALBERIGO, Giuseppe. Breve Histéria do Concilio Vaticano Il (1959-1965). Aparecida: Santuério, 2006, p.
13: “[...] o Concilio ndo tencionava produzir uma nova ‘summa’ (sintese) doutrinaria (conforme Jodo XXIII
‘para isso ndo era preciso um Concilio!’), nem respondeu a todos os problemas. O encargo da renovagdo, o
anseio da procura, a disponibilidade para se confrontar com a hist6ria, a atencdo fraterna com todos os homens
caracterizaram o Vaticano II.”
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projeto para o futuro, de um andncio mais vasto e mais profundo, uma inculturacdo que

permita que o Evangelho fecunde as mais diferentes realidades e culturas.

Neste sentido, a Conferéncia de Aparecida foi para nos esta grata surpresa do Espirito
para a Igreja do nosso tempo, pois, além de conseguir sintetizar o que de melhor se produziu
nas outras conferéncias, apresentou um novo programa pastoral e missionario em vista da
evangelizacdo de nossos povos. O proprio Documento Final nos afirma que esta continuidade
€ um novo passo no caminho da Igreja, onde deveremos reconhecer a a¢do do Espirito,

171

sempre tendo o Concilio como bussola de orientacdo para os projetos a serem assumidos.

Em Aparecida, a Igreja ndo s6 toma consciéncia de sua indole missionaria, mas
assume a evangelizacdo como sua tarefa prioritaria, ndo anunciando a si mesma, mas a pessoa
e a obra de Jesus Cristo. Uma Igreja voltada para a missdo foi uma das principais
reivindicacdes do periodo preparatorio da conferéncia, o que deixou muito claro seu intuito:
pela evangelizacdo é possivel reverter o quadro de esfriamento da fé e abandono da vida

eclesial, verificavel em nosso Continente.*”

Em relacdo a isto, muita coisa ja foi decidida e textualmente assumida. O novo devera
surgir da assuncdo e operacionalizacdo estrutural das decisbes j& tomadas: Sd0 0S passos
concretos que precisam ser dados, numa continuidade de compromissos e op¢des capazes da
dar concretude ao Reino de Deus entre nossos povos. De uma missdo que se configura como
responsabilidade para com o mundo devem emergir compromissos e opgdes concretas que em

sua coeréncia evangélica e fidelidade se tornam para a Igreja e para 0 mundo Boa Noticia.'”?

Em seu “pardgrafo programatico” (grifo nosso), o texto conclusivo da Conferéncia de
Aparecida nos da as pistas necessarias para a continuidade deste processo de renovacgao

iniciado com o aggiornamento conciliar (cf. DA 11):

1 “A v/ Conferéncia [...] é novo passo no caminho da Igreja, especialmente a partir do Concilio Vaticano II.

Ele da continuidade e, a0 mesmo tempo, recapitula o caminho de fidelidade, renovacdo e evangelizagdo da Igreja
Latino-Americana ao servigo de seus povos, que se expressou oportunamente nas Conferéncias Gerais anteriores
do Episcopado [...]. Em todas elas reconhecemos a agéo do Espirito.” (Documento de Aparecida, 9)

172 Cf. HACKMANN, Geraldo Luiz Borges. O referencial teolégico do Documento de Aparecida. IN:
Teocomunicacao v.37, n.157 (set.2007). Porto Alegre: EDIPUCRS, pp. 319-336.

53¢t SUESS, Paulo. Lugar  da Missio ~ em  Aparecida. Disponivel em:
http://www.cimi.org.br/?system=news&action=read&id=2444&eid=376. Consulta realizada em: 10.mai.2010.


http://www.cimi.org.br/?system=news&action=read&id=2444&eid=376
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a) repensar profundamente e relangar com fidelidade e audécia sua misséo nas novas

circunstancias latino-americanas e mundiais;

b) confirmar e revitalizar a novidade do Evangelho encarnado em nossa histéria, a
partir de um encontro pessoal com Jesus Cristo, que desperte discipulos e

missionarios;

c) suscitar pelo anuncio do Evangelho homens e mulheres novos, capazes de
protagonizar uma nova vida para a Igreja, e para uma América Latina que deseja

reconhecer-se com a luz e a forca do Espirito.

A partir destes pressupostos, a missao cristd deve desdobrar-se em diferentes aspectos

que dizem respeito a vida de nossos povos e indicam um caminho de realizacéo:**

- a missdao ad gentes: como servico ao futuro da humanidade, assumindo com
renovado entusiasmo e co-responsabilidade a missdo eclesial, em vista de um outro
mundo possivel, pré-figuracdo do Reino definitivo, novos céus e nova terra, onde
habitard a justica ( cf. 2Pd 3, 13);

- a missdo em defesa da vida: formar familias evangelizadoras e missionérias, a partir
da fidelidade e da comunh&o. Revitalizar o servico pastoral as familias, para que sejam
o primeiro lugar da catequese e do anuncio do Reino, da consciéncia do valor da vida

humana e do respeito pela criacao;

- a missdo e a globalizacdo: saber ler os contextos e 0s sinais dos tempos, conscientes
de que todo tempo tem suas luzes e trevas. A Igreja ndo pertence a nenhuma cultura,
mas pode, pelo anincio e pela missdo, fecundar a todas. Inculturar o Evangelho é

imperativo, especialmente nos lugares de maior exclusdo e mobilidade social,

174 Cf. Declaragdo Final do 3° Congresso Americano Missionario e 8° Congresso Missionério Latino-Americano
(CAM3/Comla8), realizados em Quito, Equador, de 12 a 17 de agosto de 2008. O CAM3/Comla8 reuniu cerca
de 3 mil delegados, que durante estes dias participaram de uma vasta programagao, sob o tema: “A Igreja em
discipulado missionario” e o lema: “América com Cristo, escuta, aprende e anuncia.” Disponivel em:
http://www.adital.com.br/site/noticia.asp?lang=PT &cod=34593. Consulta realizada em: 10.mai.2010.
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- a missdo, os jovens e as mulheres: valorizar e promover a presenca e participacao
ativa das mulheres e dos jovens em todos os ambitos sociais e eclesiais, como fatores

de riqueza para a humanidade e para o presente e futuro da Igreja;

- a missdo e a cultura da vida: promover, nos mais diversos contextos, a cultura da
vida, a dignidade humana como valor primario da humanidade, a ser defendido e
promovido a partir de uma concepgéo cristd do homem e da criacdo; desenvolver uma

consciéncia crescente do valor da natureza e da preservagéo ecoldgica;

- a missdo e a espiritualidade missionaria: viver uma experiéncia de discipulos-
missionarios, como comunicadores de uma auténtica experiéncia de Deus nos meios
de comunicacao social, no didlogo interreligioso e ecuménico, no mundo académico e
escolar, entre os diferentes povos e culturas (indigenas, afro-descendentes), com uma

mistica que envolva formagdo, compromisso e misséo.

A obra de aggiornamento estd em curso, ndo esta completa, nem se extraviou no
caminho. E os desafios que nomeamos anteriormente nos mostram que a tarefa crista ainda
hoje é vasta e complexa: construir em meio as novas situagdes historicas, eclesiais e sociais,
caminhos de comunhdo e salvacdo para todos 0s povos, também nos novos espacos de

missao, sem interrupcades.

Se um longo caminho foi feito, ha ainda um longo a percorrer. Cremos que a Igreja
hoje redescobre, entre avangos, estagnacfes e recuos, que aquela energia escondida da Boa
Nova de Jesus, o Cristo, ja tem produzido muitos frutos de conversdo e missdo |4 onde €
anunciada e acreditada. Percebemos, sobretudo, uma consciéncia cada vez mais amadurecida

desta esséncia da Igreja que determina ndo somente seu ser, mas sua vida.

A obra de renovacdo de uma Igreja que se deseja aggiornata, semper reformanda,
deverd, portanto, ser assumida em cada instancia eclesial como seu programa proprio por
todos aqueles que, a partir de sua consagracdo batismal, assumiram para si a responsabilidade
pelo caminho e pela missdo da Igreja. Esta renovacgdo, sempre necessaria, ndo é tarefa apenas
de bispos e padres, mas da comunidade eclesial como um todo, de todos aqueles que um dia

foram “alcanc¢ados por Cristo” (F| 3, 12) e que se deixam conduzir por Ele.
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Ao sintetizar a forma da esperanca cristd, ligando-a a redencdo, na Enciclica Spe
Salvi'”®, o Papa Bento XVI nos sugere também um caminho para a missdo cristd. Se nosso
ponto de partida para um olhar cristdo ao mundo deve ser 0 “homem redimido” (RH 13), essa
redencdo mesma conquistada por Cristo, “que se uniu de certo modo a cada homem” (RH 18,

cf. GS 22), deve ser o eixo central de todo anuncio salvifico por parte da Igreja e dos cristaos.

E gracas a essa esperanca fidedigna que podemos nos colocar nesta perspectiva: se
assumirmos em primeira pessoa esta salvacdo que é redencdo para 0 homem e para 0 mundo,
entdo poderemos vivé-la e anuncia-la aos outros, como verdadeiros discipulos missionarios do
Senhor da vida (cf. Jo 10,10).

175 «SpE SALVI facti sumus — °E na esperanga que fomos salvos’, diz S8o Paulo aos Romanos e a nos também
(Rm 8, 24). A ‘Redencdo’, a salvagdo, segundo a fé cristd, ndo é um simples dado de fato. A redencdo é-nos
oferecida no sentido de que nos foi dada a esperanc¢a, uma esperanga fidedigna, gracas a qual podemos enfrentar
0 Nosso tempo presente: 0 presente, ainda que custoso, pode ser vivido e aceite, se levar a uma meta e se
pudermos estar seguros desta meta, se esta meta for tdo grande que justifique a canseira do caminho.” (Spe Salvi,
1 — Introdugdo).
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