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RESUMO

O ato de sentar junto com outros e comer dum mesmo alimento — o pao distribuido por
Jesus, pode ser espaco de construc@o e reconstru¢do de novas relacdes humanas e com
Deus. Por isso, se tem por finalidade analisar a pericope Jo 6,1-15 — a multiplicacdo dos
paes - na perspectiva da comensalidade Eucaristica, através do método histérico-critico,
com o intuito de refletir e aprofundar as acdes litirgicas da mesma. Para tanto se toma
como referéncia exegetas, tedlogos biblistas como Charles H. Dodd, Xavier Léon-Dufour,
John Dominic Crossan, Johan Konings e, sobretudo, Raymond E. Brown. A dissertacdo
aponta para uma comensalidade Eucaristica no Sinal dos pdes, da narrativa joanina em
comparagdo com os sindticos. O ato de comer junto com outros 0 mesmo alimento, o pao,
que Jesus distribui, pode ser compromisso de comunhao e participagdo dos seus gestos.
Internalizar para dentro da nossa “carne” humana a agdo, gestos e palavras, de Jesus - o

P3o da vida cria e recria relagdes de solidariedade e gratuidade, de esperanca e vida eterna.

Palavras-chave: Evangelho de Jodo 6,1-15 - multiplicacdo dos paes — ac@o de Jesus - sinal

— comensalidade — eucaristia



ABSTRACT

The act of sitting with others and sharing the same meal — the bread given by Jesus — may
be the place for construction e reconstruction of new human relationships with God.
Therefore the purpose of analysing the pericope of John 6, 1-15 — the feeding of the five
thousand - in the perspective of the Eucharistic commensality, using the hictorical-critical
method with the means of reflecting and deepening its liturgical actions. In the present
case references were taken from exegetes and theological biblists such as Charles H. Dodd,
Xavier Léon-Dufour, John Dominic Crossan, Johan Konings and especially Raymond E.
Brown. The dissertation points towards an Eucharistic commensality in the sign of the
bread, from the Joanine narrative in comparison with the synoptics. The act of sharing
with others the same food, the bread which was distributed by Jesus, may be the
compromise of communion and participation of His gestures. To internalize in our human
flesh the action, gestures and words of Jesus — the Bread of life — creates and recreates

relations of solidarity and gratuitousness, of hope and eternal life.

Keywords: Gospel of John 6,1-15 — The feeding of the five thousand — Action of Jesus —

Sign — Commensality - Eucharist
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INTRODUCAO

O objetivo da presente pesquisa é analisar o texto da “multiplicacdo dos paes”, '
em Jo 6,1-15, na perspectiva da comensalidade Eucaristica, em vista de uma hermenéutica

do préprio ato de comer em comunidade.

Para tanto, fizemos uso do método histdrico-critico para a interpretacao biblica,
com énfase soOcio-histérico-cultural, por ser um método cientifico que ajuda a
contextualizar o texto para melhor interpretd-lo hoje. Tomamos como auxilio varios
autores biblicos como Charles H. Dodd, Xavier Léon-Dufour, Johan Konings, John
Dominic Crossan, sobretudo, de Raymond E. Brown, pela sua abrangéncia exegética -

biblico - teol6gica do Evangelho de Jo3o.

O exegeta John D. Crossan, quando desenvolve o tema da “comensalidade

”2

aberta”™ a partir do Jesus histérico, diz que “(...) os antropdlogos chamam de

comensalidade — de mensa, palavra latina para “mesa”. Que significa as regras de mesa e

3 e cita

alimentacdo como modelos em miniaturas das regras de associacdo e socializacdo
os antropdlogos Peter Farb e George Armelagos para apoiar a sua reflexdo. Ao desenvolver
a andlise da multiplicacdo dos paes (Jo 6, 1-15), na perspectiva da comensalidade
eucaristica, também faremos uso das idéias desses antropologos que dizem: “Em todas as
sociedades, simples e complexas, o ato de comer € o modo bdsico de iniciar € manter

relacdes humanas (...)". * De modo semelhante, Lee Edward Klosinski ao examinar a

! Nesta dissertacdo segue-se o texto original NESTLE-ALAND, Novum Testamentum Graece. 27 ed.
Stuttgart: Deutsche Bibelgesellscharft, 2001. E a traducdo da Biblia de Jerusalém. 2 ed. Sdo Paulo: Paulus,
2003.

2Ct. CROSSAN, J. D. Jesus: uma biografia revoluciondria, p. 82.
3 CROSSAN, J. D. Jesus, p. 82.

4 FARB, Peter; ARMELAGOS, George. Consuming Passions, p. 4 e 211, Apud CROSSAN, J. D. Jesus, p.
82.
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literatura socioldgica, antropoldgica, intercultural e significativa sobre o alimento e o ato
de comer, conclui: “Compartilhar a comida é uma transacdo que envolve uma série de
obrigacoes miutuas e dd origem a um complexo interconectado de mutualidade e

z

reciprocidade (...)”. ° Portanto, é com base nesses conceitos antropoldgicos que

desenvolveremos o tema da comensalidade, na dimensao eucaristica, conforme Joao. 6

O Quarto Evangelho distingue-se dos evangelhos sinéticos. E tido como o
Evangelho da Vida (6,35; 8,12; 11,25), da grande revela¢do do amor de Deus. 7 Apresenta
preocupacdo menos cronoldgica do que teoldgica dos eventos ligados a Jesus. No Prélogo
desse evangelho (1,1-18) contém a chave da cristologia joanina (1,1. 14.18): “o Verbo era
Deus” (v.1). “E o Verbo se fez carne, 8 ¢ habitou entre nds; e nds vimos sua gloria, gldria
que ele tem junto do Pai como Filho tnico, cheio de graca e verdade” (v.14). Jesus € o
Filho de Deus que, visivelmente, manifesta as obras do Pai, pela sua vida e acdo, gestos e

palavras (cf. DV 2).

Nesta andlise, iremos deter-nos, especificamente, no cap. 6 do Evangelho de Jodo,
no qual Jesus acolhe e alimenta todos os que dele se aproximam (cf.vv.5.12) e, ele mesmo,
distribui os paes de cevada (cf.vv. 9-11) aos convivas. Jesus manifesta-se pela
comensalidade do pdo, e dd-se a conhecer como o Pdo da vida (cf.vv.35.48.51). Quem
n’Ele crer e dele “comer” viverd para sempre (cf. 6,47-51). Assim indica Jodo 3,16: Deus
amou tanto o mundo, que entregou o seu Filho tinico, para que todo o que nele cré ndo

pereca, mas tenha a vida eterna.

5 KLOSINSKI, L. E. The Meals in Mark — Ann Arbor, Ml. , p.56-58, Apud CROSSAN, J. D. Jesus, p. 83.

% Ao dizer “Jodo”, referimo-nos ao evangelho tal como chegou a nés, sendo ainda a autoria atribuida ao
apostolo Sao Jodo, filho de Zebedeu, identificado com o Discipulo Amado, o qual o QE assinala como seu
autor (21,24). Quando mencionamos ‘“evangelista” referimos ao que reuniu os primeiros escritos do QE, de
acordo com a experiéncia de fé da comunidade; a0 mencionar “redator” nos referimos aos autores finais do
mesmo. Tanto o evangelista como os redatores, possivelmente, ndo tenham pertencido ao circulo de Jesus
histérico, da Galiléia, mas que possuiam o testemunho ocular do Discipulo Amado (cf.19,35).

" Cf. LEON, Domingo M. Comentdrio Biblico Latinoamericano, p. 595s.

8 O sentido da palavra “carne” em grego: oapé [sarx] “estd em oposi¢do a pneuma, espirito, em 3,6, 6,63; em
paralelo com haima, sangue, em 1,13 e, de Jesus, em 6,53.54.55.56. Na linguagem joanina oapf [sarx]
significa que Jesus € o projeto de Deus feito realidade humana. “A descida do Espirito, que lhe d4 capacidade
de amor igual a do Pai, transforma sua “carne” realizando nele o modelo de Homem ( “o Filho do homem”).
A carne de Jesus torna-se alimento para o ser humano (6,51), ou seja, a fonte de vida (6,53ss). Cf. MATEOS,
J. & BARRETO, J. Vocabuldrio Teoldgico do Evangelho de Sdo Jodo, p. 36. A “carne”, no sentido joanino,
designa a humanidade em sua condicdo de fraqueza e de imortalidade (Gn 6,3; Sl 56,5; Is 40,6-8; Jo
3,6;17,2). Diciondrio Internacional de Teologia do Novo Testamento, p. 274.
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O pao em si, tem o sentido de alimento, pois, ele € feito para ser ingerindo e gerar
vida e energia. Porém, hoje, na Eucaristia, ao tomarmos aquela pequena particula com
aparéncia de pao, parece que “‘enfraquecemos” o seu sentido como sinal de pao. Entretanto,
Jesus, na multiplicacdo dos paes (Jo 6,1-15; cf. Mc 6,30-40), manifesta-se profundamente
em favor da multiddo: primeiro pergunta pelos paes, com os quais dard de comer a
multidao (v. 5); segundo, provoca nos discipulos nova a¢do frente a realidade da multidao
e aceita os paes de cevada que o menino trazia consigo (vv. 5-9); terceiro, pede para os
discipulos acomodar a multiddo no espaco gramado (v.10) e, apds, da gragas e distribui os
paes aos convivas (v. 11). Por fim, quando todos estavam saciados, pede aos discipulos
para recolherem os pedagos que sobraram, para que nada se perca (v.12). Jesus, portanto,
pela sua propria vida e acdo, parece introduzir e inaugurar um novo sentido a cada gesto
que faz com o alimento pao. Ao agir assim, em favor da multidao, Jesus indica-nos os
sinais sensiveis da comensalidade Eucaristica. Suas atitudes indicam-nos que o alimento
pao € um elemento essencial e significativo e que, através desse pao, se pode criar uma

relacdo de comunhdo com Ele.

Entdo, perguntamo-nos se a multiplicacio dos paes remete a Eucaristia? Se o
Sinal dos paes em Jodo 6,1-15 aponta para uma comensalidade eucaristica? Quais, entdo,
seriam os elementos da comensalidade eucaristica no Sinal dos paes? E o que pretendemos
responder e explicar através deste estudo, porque acreditamos ser importante vivenciar

intensamente cada ac¢ao litirgica eucaristica.

Contudo, esta andlise pretende colaborar com as acdes da comensalidade
eucaristica, por ser a Eucaristia fonte e dpice da vida da comunidade crista (cf. SC 10). Tal
fonte € expressdo viva da fé em Jesus Cristo que necessita, porém, ser trazida a realidade
da humanidade, hoje (cf. GS 3). As acdes litirgicas eucaristicas talvez precisem ser
traduzidas em nosso corpo humano, através de gestos visiveis e concretos, que possibilitem

a real transformacdo para e na vida cotidiana.

Tendo situado o nosso tema e objetivo, desenvolveremos nossa dissertacdo em

quatro capitulos.

No primeiro capitulo faremos a delimitacdo do texto, em relacdo ao anterior e
subseqiiente; identificacdo do género literdrio da pericope no conjunto do Quarto

Evangelho, mais propriamente, do Livro dos Sinais; a comparacdo da pericope com o0s
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Evangelhos Sindticos e, posteriormente, detectaremos os elementos tradicionais e

redacionais da mesma.

No segundo capitulo, buscaremos o significado de “Sinal” no Quarto Evangelho;
a funcdo do “Sinal do pao” na estrutura narrativa; e a formacdo e os conflitos da

comunidade joanina, a partir de Raymond E. Brown.

Como terceiro capitulo, ressaltaremos tracos da peculiaridade joanina,
apresentando o texto, versiculo por versiculo, e os aspectos relevantes ao objetivo da
presente pesquisa. Em seguida, retomaremos as a¢des de Jesus que remetem a Eucaristia,

para assim adentrarmos no tema da comensalidade Eucaristica, apontado no Sinal dos paes.

No quarto capitulo, como conclusdo, apresentaremos os elementos indicativos da
comensalidade Eucaristica no “Sinal dos paes”, tendo em vista uma hermenéutica biblica

para as acOes liturgicas.
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1 A PERICOPE DE JO 6,1-15

1.1 Delimitacao do texto

O texto Jo 6,1-15 deixa explicito o comec¢o de uma nova pericope. O relato se

desencadeia progressivamente. Vejamos:

No v.1 temos férmula que dd a nog¢do de movimento, mudanca temporal e
espacial, introduzido pela férmula de passagem por Meta tedta [depois disso]. O Meta
tabtee  faz uma clara ruptura com a pericope anterior. Essa expressdo, usual em Jodo,
denota um lapso de um periodo indefinido (cf. 2,12). Logo apds a féormula de passagem,
determina-se para que lugar Jesus estd se dirigindo (&mfiA8ev 0 Incodg mépav thc Baiaoong
e TaAtdatag thc Tifepradog.[passou para a outra margem do mar da Galiléia de
Tiberiades.]). O texto deixa em evidéncia, geograficamente, que Jesus ndo estd mais em
Jerusalém (cf. 5,1ss), mas na regido do mar da Galiléia. Nao se explica, porém, como Jesus

regressou para a Galiléia, o que parece ndo interessar ao redator.

Os vv. 2-4 situam o lugar e o tempo na qual vai se dar o episédio, ou seja, a acao
de Jesus. Portanto, os primeiros versiculos (1-4) introduzem uma mudanca de estilo ou
género literdrio e apontam para um tipo diferente de exposicao. Nao é mais um discurso,
conforme o texto anterior, € sim uma narrativa, que vem demarcando um novo tempo (v.

4).

Nos vv.5-14 segue o desenrolar do episddio, ou seja, das acdes de Jesus. O v.15

demonstra que o protagonista retira-se sozinho, para o monte, encerrando assim o episddio.

O término da pericope, contudo, estd exposto na acdo do tipo partida (6,15):
‘Inoolg, avexwpnoer maALy ei¢ tO Opoc alTOC povoc. [Jesus,..., retirou-se de novo,

sozinho, para a montanha].

A cena que segue no v.16 distingue-se de tempo, espago e personagens (‘Qc 6¢
oPloe €yéveto Kkatéfnoor ol padntal adtod éml Tty OBaincowy [Ao entardecer, seus

discipulos desceram para o mar]). Demarca um outro momento e auditério. Aqui temos
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ndo mais a grande multiddo ou as cinco mil pessoas que estdo em questdo, mas Os

discipulos num outro espaco de tempo, dentro de um barco e sobre o mar.

Os poucos dados sao suficientes para afirmar: o texto de 6,1-15 indica ser uma
Unica pericope, pois nela se confirma um inicio, meio e fim, dentro do conjunto do cap.6.
A pericope parece ser “a introducdo” do capitulo 6. Apds essa pericope, segue outra
narrativa e, posteriormente, o didlogo ou discurso de Jesus sobre o Pao da vida, concluindo
assim um grande assunto trazido por Jesus, experienciado pelos discipulos e discipulas que

o seguiam e interpretado pelo escritor.

1.2 O género literario do texto

As comunidades cristds usavam certas formas para narrar os fatos. “Em fun¢do de
suas necessidades a Igreja primitiva criou uma série de formas narrativas, tais como relatos
de milagre, paradigmas, etc”. ° A comunidade primitiva era criadora, pois transmitia os
fatos e ditos de Jesus a partir de sua propria fé e para sua fé. E, para alcancar este objetivo,
dava uma forma e estes materiais, redigidos em aramaico e em grego. '° Os relatos de
milagres que temos sdo formas narrativas da Igreja nascente. Nos Sindticos encontramos
vérias formas de relato de milagres. Observa-se que a forma dos relatos dos milagres nos
Sinéticos, se compararmos com Jodo, a stplica do pedinte e as intervencdes de Jesus é

predominante.

Cissio Murilo Dias da Silva, '' apoiando-se em Rudolf Bultmann propde, para os
evangelhos, a seguinte divisdo: tradicdo da histéria e tradi¢do da Palavra, afirma que na
tradicdo da histéria estd o material narrativo, no qual se encontram os feitos de Jesus:
relatos de milagre, de vocacdes e de controvérsias. '~ Portanto, a narrativa da multiplicacdo
dos paes Jo 6,1-15 €, pelo visto uma narrativa da tradicao da histéria. Tem a estrutura de

relato de milagre:

a) Introducgao (descricao do ambiente e do encontro): vv. 1-4;

? CARMONA, Antdnio Rodriguez. Histéria das Formas. In: O°CALLGHAN, José (Org.). A Formagdo do
NT, p.37.

10 CARMONA, A.R. Historia das Formas. In: O°CALLGHAN, J. (Org.). A Formagdo do NT, p. 37
1 SILVA, Céssio Dias da. M. Metodologia de Exegese Biblica, p. 206-210.
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b) maiores detalhes (o problema e o esforco para superé-lo): vv.5-9;

¢) a suplica do pedinte: v.5 (a grande multiddo e nem os discipulos chegam a
pedir). Jesus toma a iniciativa € a0 mesmo tempo em que pergunta, ja sabe o que vai fazer

(cf.v.6);
d) a intervencdo de Jesus: vv. 5b. 10.11.12b;
e) o efeito produzido: vv. 12-13;
f) a reacdo das atendidos: v. 14-15, e de Jesus em relacdo a eles: v.15.

Porém, a férmula estrutural do relato de milagre em Jodo possui certas

particularidades, apresentando assim sua caracteristica estilistica propria:

a) Jesus comeca fazendo a vez do pedinte e o que toma a iniciativa: Ele é quem vé

a multiddo e pergunta a Filipe onde conseguir o alimento pao para a multidao comer (v.5).

b) O vocabuldrio e o estilo, os gestos e as palavras de Jesus pertencem a
linguagem peculiar da comunidade joanina. Pois, € peculiar do Ev. de Jodo, Jesus agir pela

sua propria iniciativa (cf. 2,4; 5,6).13

¢) A linguagem simbdlica € um aspecto importante na linguagem joanina. O pao e
o peixe sdo alimentos que sustentam e ddo vida. Mas, sio também simbolos, '* pois a
imagem do pado esconde realidades que representam um patrimonio de pensamentos para as
concepgoes religiosas: pdo era tido como simbolo das palavras da Tord, ou da Sabedoria.”
O pdo, como o vinho e a dgua sdo simbolos muito antigos. O mand, o pao do céu, ndo é

apenas uma béng¢ao da era messidnica, na apocaliptica judaica, mas um simbolo do Logos

"2 SILVA, Céssio Dias da. M. Metodologia, p. 207.
3 Cf. TUNI I VANCELLS, J.0. Jestis en comunidad: el Nuevo Testamento, medio de acceso a Jesus, p. 87s.

' Por sua etimologia (do grego sym-ballo) o simbolo refere-se A unido de duas coisas. Tem um “segundo
sentido”, que o ser humano pode captar nas coisas de sua experiéncia fenoménica, ou um elemento desse
mundo fenoménico que foi “transignificado”, enquanto significa algo além de seu préprio sentido primadrio.
Cf. CROATTO, J.S. As Linguagens da Exériéncia Religiosa: Uma interpretacdo a fenomenologia da religido,
p. 84-89. Ou como diz LEON-DUFOUR: “um simbolo une duas entidades, a que é imediatamente
perceptivel pelos sentidos e a invisivel, que é visada; esta transparece imediatamente na primeira.” LEON-
DUFOUR, X. Leitura do Evangelho Segundo Jodo 1, p. 24.

5 Cf. DODD, C.H. A interpretacio do quarto Evangelho, p. 187. Para Dodd, a origem do pensamento
joanino encontra-se préoximo ao judaismo helenistico, representado por Filon. E o rico actimulo de
significado simbdlico que se encontra no pao.
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(cf. 1,14). De alguém que ama e é amado, que recebe e da: “ter f€ nele pertence a esséncia

daquele conhecimento de Deus que é a vida eterna”. '°

d) O cardter dramatico e cénico'” é perceptivel na narrativa. O modo como o
evangelista deixa Jesus falar “€ um procedimento literdario enraizado no Antigo Testamento
e no estilo da homilia judeu-helenista da didspora”. '* Jesus ndo vem agir e ensinar coisas
fora do mundo; revela o sentido profundo daquilo que ele préprio faz. Segue, contudo, o
estilo dos profetas e que, por palavras e ac¢des, ensina que o que ele faz € o que viu junto do

Pai. E sua acdo principal é dar a prépria vida. "

“Na primeira parte, caps 1-12, que corresponde ao relato do ministério de Jesus
nos outros evangelhos, a narrativa serve principalmente como arcabougo para
uma série de discursos (didlogos e mondlogos), todos eles relacionados com o
tema dominante de vida eterna. Estes discursos s@o feitos para estarem ligados a

um limitado nimero de livres secgdes narrativas, apresentando episédios seletos

da vida de Jesus”. %

Portanto, na pericope em questdo, destaca-se o género narrativo-dramatico que, de
acordo com Konings, € género literdario de todo o Ev de Jodo. Em Jo 6 existe uma unidade
dramatudrgica: a narracdo serve de introducdo (vv.1-15). O centro do drama € a discussao
de Jesus com os judeus (vv. 26-59). Ha o desenlace (vv. 60-71) que descreve uma dupla
reacdo: decisdo contra Jesus (a multidao, vv. 60-66) e a favor d’Ele (os discipulos, vv. 67-
71). A narrativa faz parte da tradicao histdrica. Porém, a cena da multiplicacdo dos paes se
torna simbolo*' em forma de narrativa, cujo significado ainda queremos demonstrar. Para

isso prosseguiremos fazendo a comparacdo da narrativa joanina com a dos Sindticos.

1.3 Comparando com os sinédticos

A narrativa da “multiplicacdo dos paes” indica pertencer ao material da tradi¢ao

comum. Porém, o evangelista da comunidade joanina modifica e acrescenta elementos

' DODD, C.H. A interpretagdo, p. 105.

"7 Cf. KONINGS, J. Evangelho segundo Jodo: amor e fidelidade, p.19.
18 KONINGS, J. Evangelho segundo Jodo, p. 20.

' KONINGS, J. Evangelho segundo Jodo, p. 20.

20 DODD, C.H. A interpretacdo, p. 182.

2t DODD, C.H. A interpretagdo, p. 181-182.
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necessarios para a compreensdo da propria comunidade e de seus leitores, dando assim

uma caracteristica distinta dos Sinéticos.

Para realizarmos a comparacdo com os Sindticos, precisamos ter presente que o
plano que estrutura o Ev. de Jodo apresenta um cunho mais teoldgico do que histdrico.
“Nao ¢é biografia de Jesus (20,30), nem sequer resumo de sua vida, mas interpretacido de
sua pessoa e obra, feita por uma comunidade no seio da sua experiéncia de fé”. E, em
relacdo com os Sindticos, o que interessa € o significado dos fatos dentro da estrutura

teoldgica joanina. Neste sentido procederemos.

A narrativa da multiplicacdo dos pdes € um relato que aparece nos quatro
Evangelhos, “substancialmente na mesma forma, somente com pequenas variantes de lugar
e de circunstincias”®. Em Mc, como em Mt tal narrativa aparece duas vezes (Mc 6,32-33;
8,1-10 e Mt 14,13-21; 15,29-38). Sendo a primeira ocorréncia da multiplicacdo dos paes
seguida pela caminhada de Jesus sobre as dguas. L.c e Jo narram a multiplicacdo dos paes
apenas uma vez. Essa narrativa aparece seis vezes nos quatros Evangelhos. Portanto, a
repeticdo da narrativa dos paes, nos evangelhos, indica sua importancia nas comunidades

cristas nascentes e seu significado na estrutura de cada Evangelho.

Raymond E. Brown, desenvolvendo as idéias dos investigadores J. Weiss e

Girtner, estabelecendo a seguinte comparagao. **

Multiplicagdo para 5.000 Jo 6,1-15 Mc 6,30-44
Jesus caminha sobre o mar 17-24 45-54
(Passa-se logo até o final do segundo relato da multiplicagdo em Marcos, que aparece em 8,1-10.)
Pedido de um sinal 25-34 8,11-13

Observacgdes sobre o pao 35-59 14-21

* MATEOS, J.& BARRETO, J. O Evangelho de Sdo Jodo, p. 6; Cf. BROWN, R.E. El evangelio segiin
Juan 1I-XII, p. 55.

» BROWN, R.E. Evangelho de Jodo e Epistola, p. 60.
* BROWN, R.E. El evangelio segiin Juan, p. 453.
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Fé de Pedro 60-69 27-30
Tema a paixao e da traicdao 70-71 31-33

Portanto, diante deste quadro se percebe que a seqiiéncia dos acontecimentos, em

Jodo, coincide de perto com os de Marcos, omitindo, porém, a segunda multiplica¢do. *

Alguns especialistas afirmam que, a narrativa da multiplicacdo dos paes tem
raizes profundas na tradicdo e Jodo reproduz a tradi¢do® e que hd muitas indicacdes que
sugerem que Jodo conhecia as duas narrativas dos dois milagres em Marcos 6,35-44; 8,1-9,
com diferencas claramente percebidas. * Brown, contudo, argumenta que, “em alguns
detalhes, o relato de Jodo parece mais proximo da primeira narrativa”. * Que em cada uma
das trés tradi¢des ha detalhes muito antigos e que foram sendo reelaborados no curso da

transmissdo. Estes, porém, necessitam serem analisados separadamente. *

Para melhor percebermos as semelhancas e diferencas entre as trés tradigdes,

citaremos algumas notas comparativas importantes:

a montanha [t0 0poc]: aparece freqiientemente na tradicdo sinética e se relaciona
com importantes acontecimentos teoldgicos (Mt 5,1; Mc 3,13). Tanto em Mc como em Mt
Jesus vai a montanha para orar, depois que despede a multidao. Mas em Jo, Jesus senta na
montanha com os discipulos (6,3) e, depois da multiplicacdo, refugia-se sozinho na
montanha (6,15). Quanto ao local geogréifico, ndo ha como localiza-la, ainda que a tradi¢dao
o associe a margem ocidental do lago e com uma colina chamada de “monte das Bem-
aventurancas”. “E possivel que os evangelhos tenham simplificado diversas localizacdes
em uma espécie de Sinai Cristdo. Em Jn 6 aparece o mesmo tema que no sermdo da

montanha de Mateus: concretamente, um contraste entre Jesus e Moisés”.

» Cf. BROWN, R.E. Evangelho de Jodo e Epistola p. 60.
* BARRETT, C.K. The gospel according to St John, p. 271.
*" BARRETT, C K. The gospel according to St John p. 271.

* Em nota ao pé da p. 473, R.E.Brown escreve que é dificil entender como o quarto evangelista pode
elaborar sua narrativa com base na tradi¢do sindtica e que a cena da multiplicacdo dos pées torna-se um forte
argumento a favor da independéncia joanina. BROWN, R.E. Introdugcdo ao Novo Testamento, p. 473. Para C.
K. Barrett essa independéncia se refere ao fato de que Jodo ndo “copiou” Marcos; que, provavelmente, ele
usava a tradi¢do de Marcos, e desejava inserir o material, para dar fundamentos teolégicos e também
préximos ao seu discurso sobre o pao da vida. BARRETT, C.K. The gospel according to St John, p. 271-272.

¥ Cf. BROWN, R.E. El evangelio segiin Juan, p. 455.
* BROWN, R.E. El evangelio, p. 445.
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... e ai sentou [kal ékel ékadnro] remete a um gesto de Jesus igual aos rabinos,
que se sentavam para ensinar (cf. Mc 4,1; 9,35; Lc 4,20). A frase (v.3) aproxima-se de Mc
e Mt, em relacio a subida para a montanha. Mas nesta cena Jodao ndo alude para
ensinamento, pois nao vem precedida de ensinamento como em Mc 6,34. Jesus estd apenas
sentado na montanha acompanhado pelos seus discipulos, num periodo préximo a pédscoa.
E levantando os olhos e vendo a multiddao comeca a dialogar com os discipulos a respeito

do que vé&: a multiddo que a ele acorria (6,5).

A reposta de Filipe a Jesus (v.7) se assemelha a de Mc 6,37. Literalmente,

“duzentos dendrios” em Mt 20, 2, aparece o dendrio como jornada didria. A coincidéncia
. ( . - . . ~

de numero € notdvel. “Ndo parece que todos os nimeros sejam tdo bem guardados na

tradicdo oral, é provavel que por esta razdo preservou-se uma forma escrita”. °'

Nos vv. 5-9 vemos a intervencdo de Filipe e André. Como personagens na cena
sdo exclusivas de Joao (1,40. 43-44; 12,22). Ressalta o carater cénico da narrativa. E mais,
em Jodo, é Jesus quem toma a iniciativa de alimentar a multiddo com paes. Ele mesmo se
dirige aos discipulos e pergunta: Onde arranjaremos pdo para eles comerem? (v. 5).
Entretanto, essa pergunta assemelha-se com o relato de Mateus (15,33), quando Jesus
multiplica o pao para 4000 pessoas. E em Mc (6,35-37) como em Lc (9, 12) sdo os
discipulos que tomam a iniciativa e se preocupam com a alimentacdo da multidao e se

dirigem a Jesus.

No v.10 Jesus pede para os discipulos acomodarem o povo. E o lugar onde se
acomodam tem muita grama. Tanto Mc como Mt mencionam “grama”. Porém, Mc diz
“grama verde”. Isso indica ser primavera. ** Talvez, Jo conserva o pormenor de Mc 6,39
para evocar o significado messianico: os desertos transformam-se em terra fértil (cf. Is

41,18),” e para contextualizar a multiplica¢do dos pdes num tempo Pascal.

Tanto nos sindticos como em Jodo, Jesus pede aos discipulos para fazerem a
multiddao se acomodar (cf. Mc 6,40; 8,6; Mt 15,35; Jo 6,10; cf. Jo 20,21). O verbo em

. P . 34 .. . . .
grego avamLmtw, literalmente € “cair sobre, em cima”, " que no indicativo aoristo ativo:

avemegov, igual a sentar-se, acomodar-se, de onde deriva o acomodem [avameoeiv], no

' BARRETT, C. K. The gospel, p. 274.
2 Cf. BROWN, R. E. El evangelio, p. 456-457.
Bt KONINGS, J. Encontro com o quarto Evangelho, p. 39.
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infinitivo aoristo ativo, deixando a entender que esse fazer a multidao se acomodar, sobre a
grama (cf. Jo 6,10) levou para uma acdo com um tempo indefinido. A multiddo era grande
e todos precisavam estar em ordem e harmonia, para comportar todos os presentes e serem
servidos por Jesus (cf. 6,11). Portanto, o verbo acomodem, implica numa acdo de
preparacdo e de organizacdo da multiddo para uma refeicdo conjunta, apontando assim

para uma comensalidade dignamente humana, onde os convivas podem se relacionar.

O verbo “distribuiu”[81€dwkev], no indicativo aoristo ativo, aparece somente em
Jodo, que provém do verbo dar ou dividir [8l6wuL]. Os sindticos, porém, usam o verbo
“deu” [€8Ld0v], no indicativo imperfeito ativo. Em Jo, Jesus distribuiu os paes para “os
presentes” [avoxelpévolg], enquanto nos sindticos Jesus dd os paes “aos discipulos para
que eles distribuissem” [pedntailc [wdtod] ve Tapatiddoly adtolg]. Aqui, portanto, hé
uma diferenca explicita entre Jodo e os sindticos. Jesus € o que serve diretamente a

multidao, ou seja, 0s comensais.

Jodo introduz uma agdo diferente de Jesus, em relacdo aos sindticos. Aponta para
um outro movimento: o gesto de Jesus € direto aos comensais. Filipe e André, enquanto
Jesus distribui os paes e os peixinhos, ndo entram em cena, parecem estarem de fora,
apenas observando Jesus, ou sendo um entre 0s comensais. Aqui nos perguntamos: por que
somente Jesus distribui os alimentos aos comensais, a tanta gente? Parece-nos que o
evangelista Jodo quer ressaltar a dimensdo cristolégica do relato, pois Jesus é o

protagonista da acdo, de seus gestos para com as pessoas.

Nos sinéticos aparecem “os apostolos” (cf. Mc 6,30) e “os discipulos” ( Mc 6,41;
8,6; Mt 14,19b; Lc 9,16) para dar de comer a multiddo que seguia ou ia ao encontro de
Jesus. Jodo descreve, também, que Jesus é quem ordena os discipulos a recolherem os
pedacos dos pades que sobraram para que nada se perca (nos vv 12-13). Difere dos
Sindticos, especialmente em Marcos, desde o inicio os discipulos estdo interagindo junto
com Jesus e a multidao faminta (cf. 6, 35-43): eles sdo os que primeiro se preocupam com
0 que comer ou como alimentar a multidao; informam a Jesus de quantos paes e peixes eles
tém (v.38); acomodam o povo em grupos, a pedido de Jesus; distribuem os paes para a
multidao, sentada em grupos, (vv. 40-41) e também sdo os que recolhem os pedacos dos

paes sobrados (vv.42-43).

** RUSCONI, Carlo. Diciondrio de grego do Novo Testamento.
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Em Jo os pdes sdo adjetivados, isto é, “de cevada” [&ptwv ToVv kpLOlvwy]. Para
os sindticos sdo simplesmente “pdes” [&ptouvc]. J4, os “peixinhos”[0YapLa], se assemelham
a segunda narrativa de Mc ( 8,7) e Mt (15,34c¢), que estdo no diminutivo e que significa ser
“pescado seco ou em conserva”.” E em relacdo a quantidade de alimentos como os “trés
paes e dois peixinhos”, os “5.000” comensais e os “12 cestos” € comum a narrativa
primeira de Mc e Mt e em Lc. Sendo que Mc e Mt mencionam as cifras, da quantidade de

comensais, no final e Lc e Jo no meio do texto (Jo 6,10).

As agdes de Jesus em Jodo: “subiu” e “sentou”(v.2) “levantando os olhos e
vendo”(v.5); “tomou os paes”, “depois de dar gracas”e “o distribuiu” (v.11), como também
o “recolhei os pedagcos que sobraram”(v.12) possuem semelhancas considerdveis aos
Sinéticos, e acima de tudo, no que diz respeito as acdes eucaristicas. Em relacdo a tais
acoes, Joao apenas omite dois gestos de ressonancia eucaristica: o gesto de elevar os olhos
aos céus e o partir do pao (cf. Mc 6,41). *® Tais gestos, para Jodo, possivelmente estio

implicitos nos demais.

Raymond E. Brown afirma que hd uma explicagdo légica para todas estas
particularidades, omissdes, acréscimos e paralelos. Pois o evangelista ndo copiou os
sindticos, mas “contava com uma tradicdo independente sobre a multiplicacdo, que era
parecida, porém ndo idéntica, as tradigdes em que se inspiram os sindticos”. " E mais, que
“em cada uma das trés tradicdes ha detalhes muito antigos e em cada uma delas estes

detalhes foram sendo elaborados no curso da transmissio”. *

As expressdes comuns como “multiddo”, “duzentos dendrios”, ** “cinco paes” e

“doze cestos” reforcam os elementos tradicionais. Particularmente, ao tratar dos “homens”,
em comparacdo com Mt 14, 21, adiciona “sem contar mulheres e criancas”. Jodo, no
entanto, menciona apenas “os homens” [ol avdpec], ndo enfatiza as diferencas de género

humano e a idade, permitindo compreender, assim, todos os seres humanos. Parece que

¥ BROWN, R.E. El evangelio, p. 447.
36 Cf. BROWN, R.E. El evangelio, p. 456-461.
7 BROWN, R.E. El evangelio, p. 454.
* BROWN, R.E. El evangelio, p. 455.

3% O dendrio era o saldrio de um dia de trabalho (cf. Mt 20,2. 9.10.13). Cf. MATEOS, J.& BARRETO, J. O
Evangelho de Sdo Jodo: andlise lingiifstica e comentdrio exegético, p. 295.
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Jesus acolhe e integra, indistintamente, a todos no seu ministério e dinamismo. * Portanto,
com base na tradicdo sindtica e nas particularidades joaninas pode-se falar da

comensalidade do pao, era feita por Jesus e vivida nas primeiras comunidades cristas.

Um ultimo detalhe, Jesus nos sindticos, obriga os discipulos a passarem para outra
margem do lago, despede a multiddo e vai ao monte para orar (cf. Mc 6,45-46; Mt 14,22-
23). Nao se atribui nenhum motivo para despedida tdo rdpida da multiddo, nem para enviar
os discipulos a outra margem. Porém, em Jodo, hd uma conclusao da cena (cf. 6,14-15), ha
motivo para essa atitude desconcertante: o perigo de uma manifestagao politica por parte
da multiddo. *' Esses versiculos parecem transmitir uma informagdo histdrica correta de
Jodo. No ministério na Galiléia com seus “milagres” ou “sinais”, a multiplicacdo vem a ser
o ponto culminante — tanto em Jodo como em Marcos é o ultimo milagre, ou melhor,
“sinal” durante o ministério de Jesus na Galiléia — provocou uma suspeita de fervor
popular que ameacava as autoridades, religiosas e seculares. Se o QE foi escrito pelo final
do séc. I, quando persegui¢c@o aos cristdos e cristds, sob o dominio de Domiciano, 2 era
uma realidade evidente, parece que ndo cabe falar de que foi inventada a informacdo
contida nos vv. 14-15, mas que Jodo reinterpretou o fato para a realidade presente.
Contudo, o fato da narrativa joanina 6,14-15 conclui-se distintamente da tradi¢do Sindtica,

acentua o estilo particular joanino de criar suspense e deixa o leitor instigado a ir adiante.

O importante € perceber que “Jodo apresenta uma série de tracos proprios que nao
aparecem nos relatos sinéticos, como podemos ver nos versiculos 1, 5, 7, 8,11e, 12 e 13”.
“ Alguns vocdbulos joaninos como a montanha (cf. Mt 5,1) e a pdscoa (Jo 6,4) podem

evocar a figura de Moisés, e “sugerem ao leitor ao mesmo tempo a exaltacdo de Jesus™*.

Entretanto, Jodo “sempre acentua a autonomia divina da obra de Jesus (cristocentismo)”.*
Para melhor perceber esses tracos peculiares joaninos vamos buscar os elementos

tradicionais e os redacionais da pericope.

0 Cf. GAEDE NETO, R. A diaconia de Jesus, p. 120-134.
*I Cf. BROWN, R.E. El evangelio, p. 467.

2 Cf. BALANCIN, EM. et alii.Guia de leitura aos mapas da biblia, p. 32s; PIXLEY, J. O império no
evangelho segundo Sao Jodo. In: Revista Internacional Biblica Latinamericana, n.48, p. 101s.

“ BROWN, R.E. El evangelio, p. 454.

“ KONINGS, J. Encontro, p. 38.
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1.4 Elementos tradicionais e redacionais

A pericope da “multiplicacdo dos paes” parece fazer parte da tradi¢do Sindtica,
que, posteriormente, foi selecionada pelo quarto evangelista para compor seu evangelho. Contudo,
o evangelista modifica palavras e gestos de Jesus, e introduz outros elementos. Escreve de
uma outra forma e estilo, durante vdrias etapas, *° abrindo assim para outras interpretacdes,

de acordo com sua teologia.

“A histéria da multiplicagio ocupou um lugar na tradi¢io oral sobre Jesus. E a
Unica histéria de um milagre que apareceu em todos os quatro Evangelhos, e
Mateus e Marcos ainda mencionam duas vezes (Mt 14,13-21; 15,32-39; Mc
6,30-44; 8,1-10; Lc 9,10-17). O local central desta histdria, dentro das tradi¢des
sobre Jesus, significa que ndo é necessdrio presumir uma dependéncia Joanina
em torno dos Evangelhos sindticos, particularmente de Marcos, aqui. A versao
Joanina contém detalhes individuais suficientes que sdo essenciais para a histéria
(ex., o menino no v.9) de modo a parecer que Jodo utilizou uma das muitas
versdes dessa histéria que circulava entre os primeiros cristios”. ¥/

Os elementos redacionais parecem ser significativos. Por isso destacaremos os

elementos redacionais, primeiramente, distinguindo-os assim dos tradicionais.

a) No v 1: O redator define o local: passou para a outra margem do mar da

Galiléia de Tiberiades® (cf. 6,22-24).

45 KONINGS, J. Encontro, p. 38.

“Brown desenvolve essas etapas em cinco: 1)o grupo nasce do judaismo e inclui seguidores de Jodo Batista.
Situa-se na Palestina e aos arredores da Palestina. Neste grupo encontra-se um homem que conhecia Jesus e
que se converterd no Discipulo Amado (1,35-51). 2) A esse grupo se unem judeus samaritanos. A cristologia
desse atua como catalisador da cristologia do primeiro grupo; 3) A comunidade foi transladada para a
didspora. Um discipulo do discipulo amado escreve o evangelho. 4) cristdos joaninos tinham de defender sua
identidade frente a outros grupos. As tensdes se refletem numa segunda redagcdo de evangelho. 5) A tltima
edi¢do de Jodo € elevada por um ultimo redator. Um critério para destacar os acréscimos do ultimo redator
seria a dos fragmentos duplicado (p.ex. 6,51-58 em relacdo com 6,35-50). BROWN, R.E. El evangelio, p. 37
e 113s.

7 O’DAY, Gail R. The new iterpreter’s bible. v. IX — Luke — John. Nashville (Tennesee): Abingdon Press,
1995, p. 593.

®Nov. 1, tfic lertraiac thc Tipeprddoc. [ literalmente: da Galiléia de Tiberfades] (1) tfc Iuitdalec ;
Cddice Vaticano ( B ) : séc. IV(proto-alexandrino) A li¢do variante é (2) - tfic TaAtdalog €ig to pepn thg
TiBepradoc. [ de Galiléia até a regido de Tiberfades] Cédice Beazae (D): séc. V ( = texto ocidental) Tipo de
manuscrito Unciais: © (= mais evidéncias para este tipo de texto sdo encontradas no Evangelho escrito por
Marcos). METZGER, Bruce M.. A textual comentary on the greek New Testament. London: UBS, 1975, p.
211s. Brown diz que “esta frase, que aparece nos Cédices de Beza y Koridethi, em Crisséstomo na versdao
etidpica, poderia ser original (cf. Boismard, RB 64 [1957] 369). Cf. BROWN, R.E. El Evangelio Segiin Juan,
1979, p. 444s.
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b) No v 2: as circunstancias ou a situacdo: a multiddo seguia Jesus, “porque
tinham visto os sinais (onueia) que ele realizava nos doentes.” Aqui, “os investigadores
que admitem a existéncia de uma Fonte dos Sinais, que Jodo havia utilizado, estimam que
este versiculo proceda dessa fonte, que continha uma extensa cole¢do de sinais, dos quais o
evangelista havia selecionado somente alguns”. * Jodo enuncia o carater seletivo da obra,
no cap.20,30, designando como “Sinais” o conteddo selecionado, como explicita a
intencdo do registro escrito destes “Sinais”: “para que creiais que Jesus € o Messias, o
Filho de Deus, e para que crendo tenhais vida em seu nome” (20,31). E na conclusdo Joao
20,31 parece nos indicar outra restri¢do: a intencdo da “escrituracdo”, *° que os Sinais
apontam para uma inten¢do ou dimensao teoldgica, quer propiciar solidez a fé dos ouvintes
e leitores. Por detrds desta frase estd o contexto vital do Quarto Evangelho. O termo “sinal”
¢ carregado de toda uma compreensdo veterotestamentdria, da teologia profética. Na
realizacdo destes sinais o que € mais importante € mostrar a manifestacdo de Deus. Nao

tanto a quantidade, mas sua qualidade. '

c) No v 4: o tempo pascal: qv 6¢ éyylc 10 maoyw, 1 €optn TV Toudalwy.
[“Estava préxima a pascoa, festa dos judeus”]. Este frase é prépria do Ev. de Jodo, portanto
¢ um elemento redacional. Jodo “menciona a Pascoa primeiramente porque, como vai
aparecer, alguns dos atos e palavras deste capitulo tétm um significado eucaristico, e a

eucaristia, assim como a ultima ceia, deve ser entendida no contexto Judeu da Pascoa”.>

d) o termo éyylg [proximo ou perto] (v. 4), é tido como uma férmula joanina,” se

repete seguido no QE (2,13; 6,4; 7,2;11,55), como advérbio.

e) a palavra 10 mooye [a Pdscoa] (v. 4) vem seguida do adjetivo adverbial

“proximo”, indicando que ainda estava para acontecer. O vocdbulo também aparece com

* BROWN, R.E. El evangelio, p. 445; DEN BORN, A.V. (Org.). Jodo (Evangelho). In: Diciondrio
Enciclopédico da Biblia, p. 813.

% Fala-se “escritura¢do” porque parece que Jo 20,31 declara “escritura” (sacra) o que precede, conforme
sugere o termo técnico gegraptai (= estd escrito) que estes sinais ndo € a investigacao histérica, mas com fins
pastorais, ou seja, sustentar a fé dos leitores. Cf. KONINGS, J. A memdria de Jesus e a manifestacdo do Pai
no quarto evangelho. In: Perspectiva Teologica, p. 179s.

31 Cf. KONINGS, J. A memdria de Jesus. In: Perspectiva Teoldgica, p. 180.

> BARRETT, C.K. The gospel, p. 274.

> BARRETT, C.K. The gospel, p. 273.
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freqiiéncia no QE ( 2,13. 23; 6,4; 11,55; 12,1; 13,1; 18,28. 39; 19,14), préprio, portanto, da

redacdo joanina.

2) a “multiddo”[moAlg,], tanto nos relatos sindticos ( Mc 6,34; 8,1; Mt 14,14; Lc
9,11) como em Jodo ( 6,2.5) € mencionada explicitamente, pertence a tradicdo. Jesus, em

seu ministério, estd acompanhado e seguido por uma multiddo.

f) 0 gesto de Jesus SLédwkey Toi¢ dvakeluévolrg [distribuiu-os aos presentes]. E um
gesto novo introduzido no QE, que indica ser parte da tradi¢do redacional. Embora se
constate certas aproximagdes do relato joanino com as narrativas nos sinéticos fica um
tanto dificil “defender a teoria de que Jodo copiou diretamente um dos relatos sinticos”. >
Por isso, supde que o evangelista usou uma tradicdo independente sobre a multiplicacdo e

que era parecida as tradi¢cdes que inspiraram os sinéticos. *°

g) os vv.l4 e 15 somente aparecem na tradicdo joanina. Nao pertencem
originalmente as cenas da multiplicacdo. Portanto, se pode dizer que fazem parte da

o

redacdo joanina. No v.14 OiL olv avbpwmoL i60vtec 0 émoinoer onuelov €éieyov OTL 00TOG
€0tV GANBRG O TpodnTng O €épxluevoc elc Tov koopov. [Vendo o sinal que ele fizera,
aqueles homens exclamavam: “Esse ¢é, verdadeiramente o profeta que deve vir ao
mundo!”]. No v.15: "Inoodg olv yvolg OtL WéAlouoiy épyeoBul kal apmalely adtov (v

’ ’ ) ’ ’ ] \ ¥ 5\ ’ s e
TOLNOWOLY PUOLAEN, CVEXWPNOEY TOALY €LG TO 0pog oUTOS povog. [“Jesus, porém, sabendo

que viriam buscé-lo para fazé-lo rei, refugiou-se de novo , sozinho, na montanha.”]

h) o verbo apmalewv [buscar apoderar-se de algo, roubar] é considerado uma
palavra forte, como que a “raptar”. E o que os homens violentos fazem com o reino dos
céus, conforme Mt 11,12 e Lc 16,16: (Bueotal apmalovoiy adtiy.); “é possivel que Jodo,
com sua insisténcia constante de que o préprio Jesus € o Evangelho, transferiu o termo o
reino para o Rei. Mas assim como o reino € presente de Deus e os homens nao podem eles
proprios possui-lo violentamente, assim Jesus, que é dado por Deus (3,16) e que d4 a si

mesmo aos homens, ndo pode ser coagido de modo violento”.”® Jesus ird ser “rei” no QE,

* BROWN, R.E. EL evangelio, p. 454.
» Cf. BROWN, R.E. EL evangelio, p. 454.

* BARRETT, C.K. The gospel, p. 278.
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mas um rei de acordo com a sua defini¢do de reinado (18,36-38), ndo forcado a ajustar-se a

definicdo do mundo, de um reino indiferente as dores da humanidade.

A narrativa da multiplicagao dos paes situa-a num contexto pascal: “préximo a
Péscoa, festa dos judeus”(6,4). Contudo, o evangelista aponta para um tempo significativo
da tradicdo do povo judaico, a Péscoa, a festa dos pées (cf. Dt 16,1ss). “E a partir de sua
cristologia que o evangelista reinterpretou — poder-se-ia dizer: recriou — o dado
tradicional”.”” O que se percebe ser nitidamente redacionais sdo os vv.1.2.3 (em parte) e
4.6.14 e 15.°® Os demais vv. 3.5.7-13 possuem semelhancas préximas aos Sinéticos, que

entdo podem ser considerados da tradi¢do.

Pela andlise feita até aqui se pode dizer que hd muita ligacdo entre os quatros
evangelhos. Estas ligacdes nao permitem dizer que hd uma dependéncia literaria, mas pode

se afirmar que deve ter existido uma fonte comum ou “diversas fontes”

na tradicao crista
das comunidades. Esta pode ser a explicacdo mais plausivel das aproximacdes e
semelhangas. Possivelmente, “o evangelista escolheu entre os dados que a tradicdo havia
conservado sobre Jesus os que melhor poderiam lhe permitir manifestar a seus leitores a

9560

profundidade do acontecimento”™ e recorreu ao simbolo como dgua viva, o pao etc. para

exprimir, na sua linguagem, diretamente realidades da salvacao.

Também, pela andlise, se constata uma intervenc¢do clara do redator joanino, pois
muitas expressdes ndo estdo na tradicdo dos evangelhos sindticos. Porém, dos elementos
tradicionais percebidos ressaltam-se alguns aspectos da comensalidade do pao. A partir do
visto, prosseguiremos buscando o significado do “Sinal” no Quarto Evangelho, para

melhor compreendermos o “Sinal dos paes” na perspectiva da comensalidade eucaristica.

57 LEON-DUFOUR, X. Leitura do Evangelho segundo Jodo 11, p. 75.
%% Cf. LEON-DUFOUR, X. Leitura do Evangelho, p. 75.
% LEON-DUFOUR, X. Leitura do evangelho, p. 75.

% LEON-DUFOUR, X. Leitura do evangelho segundo Jodo 1: Palavra de Deus, p. 25.
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2 O SINAL DO PAO

2.1 O significado do “sinal”

O termo onuelov € derivado do termo onpe que em sua forma mais antiga nao
tem, necessariamente, o cardter milagroso. O significado bdsico de onueilov é ‘“sinal”
mediante o qual se reconhece uma pessoa ou coisa especifica, uma marca ou prova

confirmativa, corroborativa e autenticadora. °!

O termo onuele [sinais] e onuelov [sinal] aparece no Ev. de Jodo com certa
freqiiéncia. O vocdbulo onpele [sinais], no plural comum, aparece em: 2,23; 3,2; 4,48; 6,2.
26; 7,31; 9,16; 11,47; 12,37; 20, 30, sendo duas vezes no cap. 6 e uma vez na pericope 6,1-
15, como se constata. E o termo onuetov [sinal], no singular comum, se encontra seis
vezes: 2,18; 4,54; 6,14. 30; 10,41; 12, 18, e também duas vezes no decorrer do cap. 6 e
uma vez na pericope em questdo. Esta forma literaria do evangelista e redator descrever

chama atenc¢do e nos leva a perguntarmos pelo significado deste termo “sinal”.

Charles H. Dodd, argumenta que Filon®” emprega o verbo onuoivewy que,
precisamente, nao € do Quarto Evangelho, mas ele d4 claramente ao termo onpelov [sinal]
o sentido de “simbolo”. Para Filon, o onueiov [o sinal] ou simbolo, conduz a um

significado oculto, no nivel abstrato e intelectual. ©

Em Jo 4,48 onuela kol tépate [sinais e prodigios], aparece de maneira um tanto
depreciativa. Esta expressdo é comum no AT, que significa algo extraordindrio ou
maravilhoso, um “milagre”. Mas niX [6t = sinal] em hebraico® e onueiov [sinal] em

grego, ndo incluem necessariamente o milagroso, mas “testemunho” entre duas pessoas ou

o Verbete MILAGRE: onuelov (semeion): Diciondrio Internacional de Teologia do Novo Testamento, p.
1287.

% Filon de Alexandria é a figura mais conhecida e representativa do judaismo helenistico. DODD, C.H. A
interpretagdo, p. 81-105.

% Cf. DODD, C.H. A interpretacdo, p. 191.
% Cf. KIRST, Nelson, et alii. Diciondrio: Hebraico- Portugués & Aramaico- Portugués. 15 ed. Sdo Leopoldo:

Sinodal; Petrépolis: Vozes, 2002; BIBLEWORKS for Windows. Version 4.0.5 p [s..] Létus, 1999. 1
CD_ROM.



30

entre Deus e o ser humano. E aplicado particularmente aos atos simbélicos realizados pelos
profetas (cf. Ez 4,1-3). Nos profetas, o onuelov [o sinal] € comumente um “sinal” de

alguma coisa que estd para acontecer na realizacdo do plano de Deus na histdria. ©

“Parece que os profetas imaginavam que tais atos simbdlicos eram mais que
meras ilustragdes. Eles eram inspirados por Deus e em seu designio imutdvel
fazia o prelidio necessdrio para o que ele decretava realizar” [...] “No simbolo
era dada a coisa simbolizada”.

O povo da tradicao judaica tinha uma crenga de que o Messias viria de um lugar
oculto, desconhecido e teria poder miraculoso; e assim como os profetas, segundo se
acreditava, corroboraria sua mensagem com “milagres”. “ Esses “sinais” que o povo
esperava do Messias eram meros milagres; mas quando véem um milagre, ndo conseguem
ver o “sinal”; pois, “para o evangelista, um semeion ndo € essencialmente um ato
milagroso, mas um ato com significado, um ato que, para o olho que vé e para a mente que

entende, simboliza realidades eternas”. %

Os atos aos quais € aplicado o termo onuelov [sinal] explicitamente no evangelho
de Jodao sdo de fato, de tal natureza que sdo também considerados como milagrosos,
embora o milagroso niao faga parte da conotacdo original da palavra, e nem sempre a
palavra € aplicada aos milagres. Os fatos narrados no QE, portanto, devem ser entendidos
como fatos que tém significado. Eles sdo, portanto, onueio [sinais] que apontam para um
significado maior. Os “Sinais”, portanto, vém acompanhados por um discurso (cf.5,19-47;
6,22-71). Nos discursos que seguem as narrativas € fornecida uma ‘“chave” para descobrir

seu sentido.

No cap. 6 isto é favordvel. Pode-se dizer que a narrativa 1-15 — é um
“Sinal”, ou seja, uma narrativa simbdlica, porque Jodo usa o termo omnueile [sinais]
aproximando de omnuetov [sinal], como nos profetas veterotestamentdrios: o fato, porém,

tem um significado, confirmado pelo discurso que segue (vv.22s).

% Cf, DODD, C.H. A interpretagdo, p. 191.
66 DODD, C.H. A interpretacdo, p. 191.
7 Cf, DODD, C.H. A interpretagdo, p.127.
% DODD, C.H. A interpretagdo, p. 127.

% Cf. DODD, C.H. A interpretacdo, p. 193.
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Raymond E. Brown explica que os sinais ndo podem identificar-se simplesmente
com os milagres de Jesus, embora alguns milagres sejam signos de modo preeminente. 0
vocédbulo “sinais” no contexto veterotestamentdrio servia para designar especialmente as
obras maravilhosas realizadas por Javé no éxodo (cf. Nm 14,11). “O significado destas
obras ndo consistia em que estiveram além da causalidade natural, mas em que haviam
sido operadas por Deus de Israel para revelar-se a seu povo. Para Jodo, os ‘sinais’ de Jesus
tém exatamente este significado”. 7' Por isso Jodao ndo usa o vocdbulo “milagre” e sim

“sinais”. A transformacdo da dgua em vinho (2,11), a multiplicacdo dos paes (6,14) e

outros episédios sdo “Sinais” que manifestam a obra vivificante de Jesus. ™

A realidade a que Jodo d4 o nome de “sinais” Jesus as chama de suas “obras”, que
sdo também obras de Deus (cf. Jo 5,20. 36; 7,3. 21; 9,3-4). As obras de Jesus
compreendem certamente seus milagres, porém ndo se reduzem a eles. Estas obras,
entretanto, constituem a totalidade de seu ministério publico e que incluem suas palavras
(14,10). 0” Os “sinais” constituem a comunicag¢do de Deus com o ser humano; através do
simbolo e pelo sinal o significado se manifesta e se comunica a consciéncia. * Essas
“obras” ndo sdo provas, mas verdade e vida em si mesmas. Pois, “palavras” e “obras”

7

estavam estritamente unidas, e inclusive identificadas, na mentalidade semitica, ” onde

palavra e realidade estdo unidas: quando Deus “diz”, ele realiza o que ele diz. ™

A intencdo da alimentacdo da multiddo, ou a significacdo do Sinal dos paes estd
na vida eterna, que Jesus, o Logos Eterno, d4 aos seres humanos. E a obra de Jesus Cristo
como doador da vida que se cumpre, na realidade e na atualidade, pelo ato histérico de sua
9977

morte e ressurrei¢do. Neste sentido, cada onuelov [sinal] “aponta para o grande climax

da vida de Jesus.

7 BROWN, R. E. et alii, Comentdrio Biblico “San Jerénimo”, tomo V, p. 845.
""BROWN, R. E. et alii, Comentdrio Biblico, p. 845.

> BROWN, R. E. et alii, Comentdrio Biblico, p. 845.

 BROWN, R.E, et alli. Comentdrio Biblico, p. 846.

™ Cf. LEON-DUFOUR, X. Leitura do Evangelho segundo Jodo 1, p. 25.

s Cf.BROWN, R. E. et alii, Comentdrio biblico “San Jeronimo”, tomo V, p. 846.
76 Cf. LEON-DUFOUR, X. Leitura do Evangelho segundo Jodo 1, p. 21.

" DODD, C.H. A interpretagdo, p.192.
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O relato joanino dos paes apresenta algumas orientacdes teoldgicas peculiares,
que também aparecem nos sinéticos. R.E. Brown, pende por uma tradi¢do independente
joanina, afirma que, “nem todos os detalhes peculiares respondem as motivagdes
teoldgicas, mesmo que neste caso ele demonstre que tal assunto ndo significa a priori que
o evangelista o inventara para apoiar sua teologia”. ™ Que é perfeitamente 16gico pensar
que a primitiva teologia crista se edificou sobre o conteddo real da tradi¢do e que esta € a

razdo de que os detalhes encaixem nessa teologia.

O evangelista descreve os “Sinais” [onuelo] muito mais do que nos sindticos,
relacionados com os ensinamentos de Jesus, querendo levar o crente a descobrir a gléria de
Jesus (2,11) e o sentido profundo de seus gestos, acompanhado pela palavra, que nascem
do intimo contato vital entre o Pai e o Filho (10,38). Ele ndo quer dizer que os “Sinais” sdo
ilustragdes simbdlicas do pensamento cristolégico. Mostra, contudo, a solidez histérica dos
mesmos (cf. 4,52; 9,18). O Sinal é confirmado ou atestado por uma pessoa que presenciou
o fato ou o acontecimento (cf.19,35). O evangelista, portanto, encara os Sinais ndo apenas
como “provas” da missao messianica de Jesus (cf. 7,31; 9,32-33; 10,41; 11,47; 12,37), mas
como “testemunhos’: a no¢do joanina de testemunho inclui o presenciado, o fato histdrico,
trata-se da tradi¢c@o transmitida por “Aquele que viu” (19,35) ou aqueles que “viram” (1 Jo

1,1), isto €, creram®™ no “Verbo que se fez carne” (1,14).

Portanto, para entender o “Sinal dos paes” relatado pelo evangelista do QE ¢é
preciso entender a estrutura de cada episddio, pois “os fatos narrados recebem uma
interpretacdo de seu significado evangélico nos discursos”. ®' Acdo e palavra de Jesus
formam um todo. E esta unidade entre acdo e palavra é fundamental para Jodo, pois se
distingue do intelectualismo abstrato ou misticismo muito comum no pensamento da
época® e também hoje, no mundo pés-moderno. Faz-se necessério aprender e reconhecer a

eternidade através do véu da humanidade.

® BROWN, R.E. El evangelio, p. 462.

" Cf. BROWN, R.E. El evangelio, p. 462.
%0 Cf. DEN BORN, A.V. ( Org) Jodo(Evangelho). In: Diciondrio Enciclopédico da Biblia, p. 811.
81 DODD, C.H. A interpretacdo, p. 496.

82 Cf. DODD, C. H. A interpretagdo, p.496.

¥ Cf. DODD, C. H. A interpretagdo, p.199.
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2.2 Funcao do sinal do pao na estrutura narrativa

A func¢do do Sinal na estrutura narrativa parece manifestar as acdes salvifica de

Deus na histéria da humanidade, por Jesus, o Verbo feito carne.

O QE estd estruturado em duas grandes partes. A primeira parte denominada o
“Livro dos Sinais” e a segunda parte o “Livro da Gldria”. * A estrutura do Livro dos Sinais
“forma um todo orginico”.® Dentro deste todo orginico se procura interpretar cada
narrativa ou Sinal. Os temas centrais do Livro dos Sinais sdo os de vida, luz e julgamento,

preparando assim para o segundo Livro.

“O Cristo do Livro dos Sinais € o Cristo que morre e ressuscita; e esta verdade a
seu respeito é o pressuposto essencial de toda a descricdo de seu ministério. As
obras de Cristo, em sua totalidade, sdo “sinais” de seu obra acabada. Os sinais
sdo todos verdadeiros, pois quem os realiza é o Filho do Homem que foi exaltado
e glorificado pela cruz” .[..] “Esta concepcdo do conteido da histéria do
ministério determina a estrutura do Livro dos Sinais”.*®

O Livro dos Sinais contém sete Sinais. O evangelista deixa explicito que ndo se
detém apenas neles, conforme se 1€ na frase-sintese: “vendo os sinais que fazia, muitos
creram em seu nome” (2,23) ou, “Jesus fez, diante de seus discipulos muitos outros sinais
ainda, que nao se acham escrito neste livro” (20,30). Os Sinais narrados neste livro se

encontram na seguinte seqiiéncia:
1 - as bodas de Cana (2,1-11)
2 - a cura do filho de um funcionario real (4,46-54)
3 - a cura de um enfermo na piscina de Betesda (5,1-9)
4 - a multiplicacdo dos paes ( 6,1-15)
5 - o caminho sobre o mar (6,16-21)
6 - a cura do cego de nascenca ( 9,1-7)

7 - aressurreicdo de Lazaro ( 11,1-44)

8 . BROWN, R.E. Introducdo ao Novo Testamento, p. 461.

% DODD, C. H. A interpretagdo, p. 495.
% DODD, C.H. A interpretacdo, p. 495.
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Como se constata acima, o Sinal dos pdes estd no centro dos Sinais. Ha trés antes
e trés depois. Aqui nos perguntamos se esta ordem tem algo a dizer? Porque o Sinal dos
paes estd no centro dos demais. Talvez, o evangelista ou redator esteja apontando para um
significado central do ministério e da vida de Jesus, a partir da realidade da comunidade
joanina, dos ouvintes e leitores aos quais quer ajudar a compreender quem € Jesus, para o

aderirem e o seguirem fielmente.

Alguns estudiosos acham que o cap. 6 foi deslocado, talvez por uma troca

acidental das pédginas, e inserem nos seus comentérios o cap. 6 logo depois de 4,54. ¥

Johan Konings considera que o cap. 6 um “minievangelho”,”® que contém a
mensagem essencial de Jesus. No conjunto unitario do Evangelho hé as pequenas unidades,
compostas por narrativas e discursos ou didlogos. Cada narrativa estd interligada ao
discurso que segue, desenvolvendo assim uma ldégica unitdria, formando um conjunto
literario-teoldgico. ¥ Por isso se faz necessdrio analisar e interpretar a narrativa do “Sinal

dos paes” relacionando-a com o discurso que segue (cf.v. 22s.).

A mengdo a Pascoa, uma das festas dos judeus (cf. 6,4), no decorrer do evangelho,
aponta para a culminancia da pascoa de Jesus. Na aproximacao da primeira Pascoa (2,13)
Jodo narra que Jesus subiu a Jerusalém e, chegando ao Templo, reage severamente contra
os cambistas, dizendo: “ndo facais da casa de meu Pai uma casa de comércio” (2,16b). Os
judeus, porém, pedem que lhes dé sinais. Mas Jesus responde “destrui este santudrio, € em
trés dias eu o levantarei” (2,19). O evangelista deixa bem definido que Jesus “falava do

santudrio de seu corpo” (2,21).

Antes do Sinal dos paes (6, 1-15), Jesus estd agindo em dia de Sdbado, em
Jerusalém, curando um enfermo, por ocasido de “uma festa dos judeus” (5,1), uma festa
ndo identificada. Os judeus, porém, comecam a persegui-lo e desejam matéd-lo (5,18),

porque “fazia tais coisas no sdbado” (5,16). E Jesus lhes faz um discurso sobre a obra do

¥ Cf. KONINGS, J. Evangelho segundo Jodo, p. 148; Schnackenburg e outros observam que os cap. 7 e 8
constituem a continuag@o do cap. 5. Que o cap. 6 parece ser mais apropriado estar em seguida do cap. 4 por
uma questdo geogréfica seqiiencial, embora distinta dos Sinéticos. SCHNACKENBURG, R. El evangelio
segun San Juan. 11 (Tomo segundo), Bercelona: Herder, 1980, p. 20-28. Aqui, porém, optamos nio adentrar
nesta questdo estrutural por considera-la irrelevante para a mesma.

% KONINGS, J. Evangelho segundo Jodo, p. 147.

% KONINGS, J. Evangelho segundo Jodo, p. 19.
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Pai (5,19ss). Proximo a segunda Péscoa (6,4), “depois de um longo intervalo, na primavera

seguinte,””

que segue com o cap. 6, Jesus estd fora de Jerusalém, na Galiléia préximo do
mar de Tiberiades (v.1), e ali realiza o “Sinal dos paes”, ou seja, a multiplicacdo dos paes
de cevada (cf 6,1-15). Tudo indica que este “Sinal” situa-se dentro de um contexto pascal.
Entretanto, a narrativa dos paes pode ser considerada como o quarto “Sinal” na estrutura
conjunta do Evangelho, mais propriamente do Livro dos Sinais, dentro do tema da vida e

da Péscoa. *!

Portanto, a centralidade do Sinal dos paes na ordem dos “Sinais”, talvez queira
sinalizar para uma realidade decisiva na vida de fé da comunidade, dos crentes. A estrutura
joanina difere claramente dos sinéticos, pois Jodo interpreta o fato (6,4): o acontecimento

se da em tempo pascal. E, também, acentua o protagonismo Jesus (cf. 6,5. 11).

O Sinal dos paes serve como uma introdugdo ao cap. 6. O Sinal dos paes € mal-
entendido pelo povo, num sentido material, como se Jesus fosse o messias preocupado com
coisas terrenas (vv.14-15). * Contudo, nela se pode perceber a tradi¢do da comunidade
joanina crista, ou seja, as particularidades em relacao aos sinéticos. O plano que estrutura a
narrativa joanina € o significado do fato dentro da estrutura teolégica do evangelho. > O
cap. 6 situa-se entre o0 movimento descendente: Jesus, o enviado do Pai, que se encarna e
se d4 como comida aos que créem, e um movimento ascendente: o Filho volta para o Pai,

. .. L, . ~ 4
mas deixa os sinais de sua presenca, como agua, luz, vida e pao. ?

O cap. 6 estd inserido na sec¢do dos caps 5-10, onde os conflitos sdo bem mais
cerrados, em relagdo aos judeus. Os sinais ou obras de Jesus colocam os ouvintes ou
leitores diante de uma opg¢do a favor dele ou contra ele. E, inspirada talvez na tradi¢do
sindtica, esta op¢do € elaborada pela oposi¢do entre os judeus, que depois de uma fé

superficial voltam atrds diante da exigéncia de sua palavra (6, 60.66) e os “doze”, a

% BROWN, R.E. Evangelho de Jodo e Epistolas, p. 60.

1 Cf. MATEOS, J. & BARRETO, J. O Evangelho de Sao Jodo, p. 7 ¢ 294.
2¢t. KONINGS, Encontro com o Quarto Evangelho, p. 37.

% Cf. MATEOS J. & BARRETO J. O Evangelho de Séo Jodo, p. 6.

* BOROBIO, D. Eucaristia, p. 42.



36

comunidade cristd, representada por Pedro, exclama: “Tu tens (as) palavras de(a) vida

eterna” (6 68).

2.3 A comunidade joanina e seus conflitos

A comunidade joanina foi se configurando pela convivéncia com pessoas de
origens culturais diversas e, conseqiientemente, de crencas também: discipulos de Jodo

Batista, judeus, galileus, samaritanos, judeus helenistas e gregos. *°

Joao ndo se preocupa com a ordem cronoldgica da vida de Jesus, mas sim com
uma légica de pensamento teoldgico, cristoldgico e eclesioldgico, frente a uma realidade
multicultural que tinha que refletir e dar uma resposta convincente. A comunidade
joanina era “uma comunidade com grande sensibilidade cultural”. ** Fazia-se necessario
interpretar a mensagem de Jesus por outros meios culturais. “Havia influéncia literédria e
cultural que tinha uma origem distinta das tradi¢des que formam o nucleo fundamental de

sua mensagem””

. Dai porque “o sentido que Jodo quer dar a seu texto ndo se encontra em
primeiro lugar pela comparacdo com suas fontes, embora ttil, quando possivel, mas pela
descoberta atenta da coeréncia do texto que temos diante de nés”. ' Entdo, a partir do
texto, (6,1-15) nos perguntamos se podemos descobrir como era a comunidade joanina?

Ou, o que se passava nesta comunidade, quando o Evangelho foi escrito?

A comunidade joanina era representada pelo “discipulo que Jesus amava” ( Jo
13,23; 19,26; 20,2; 21,7. 20). O Discipulo Amado foi idealizado pela comunidade joanina

pelo fato de ser uma pessoa histérica e companheira de Jesus. “Entre tais judeus,

% Cf. KONINGS, J. A memdria de Jesus. In: Perspectiva Teolégica, p. 183-184.

% R.E. Brown ressalta que a entrada de gentios para a comunidade joanina (12,20-22,37-43) se dd de modo
proeminente depois do rompimento definitivo com os “judeus” por causa da expulsio dos judeus cristdos das
sinagogas. BROWN, R.E. A comunidade do Discipulo Amado, 2003, p. 65s.

9" TUNI I VANCELLS, I. O. Jesiis en comunidad, p. 87s.

% TUNI I VANCELLS, J. O. Jesiis en comunidad, p. 87.

% TUNI I VANCELLS, J. O. Jesiis en comunidad, p. 87.

1% KONINGS, J. Evangelho segundo Jodo, p. 36.
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insignificantemente, a principio, havia um homem que conhecia Jesus, tornara-se discipulo

seu durante o ministério publico e se tornaria o Discipulo Amado”. '!

A constituicdo da comunidade joanina € distinta das demais. Raymond E. Brown

99102

reconstituiu a formacao da “Comunidade do Discipulo Amado”'”” em grandes fases. Aqui

daremos énfase as duas fases quando, possivelmente, o Evangelho foi escrito.

A primeira fase que é da era pré-evangélica, da origem da comunidade e sua
relacdo com o judaismo, entre as décadas de 50 a 80. Um periodo em que os cristaos
joaninos foram expulsos da Sinagoga (9,22; 16,2) e o centro de ensino do judaismo era o
Jamnia (Jabneh), “um judaismo que era predominantemente fariseu e assim ndo mais tao

pluralistico como antes de 707, '* isto é, da destrui¢do do Templo.

A comunidade joanina se desenvolveu inicialmente na Palestina, de forma distinta
das da tradi¢do sindtica. Na Palestina os judeus que nutriam expectativas tradicionais
aceitavam Jesus como Messias davidico, aquele que cumpria as profecias, confirmadas
pelos “milagres”. A esses primeiros seguidores, acresciam-se judeus de mentalidade
contraria ao Templo (Jo 4), que fizeram convertidos em Samaria. Eles, porém, tinham
entendido Jesus contra uma tradicdo mosaica, ndo davidica, pois Jesus tinha estado com
Deus, tinha-o visto e trazido sua palavra para o povo. A aceitacdo deste grupo
desencadeou uma teologia alta da preexisténcia “que levou a discussdes com judeus que
julgavam que os cristdos joaninos estavam abandonando o monoteismo judaico ao fazer de
Jesus um segundo Deus”™ (cf Jo 5,18). Também, “eles enfatizavam a realizacdo das
promessas escatologicas em Jesus a fim de compensar o que haviam perdido no
judaismo”.'” E os cristdos joaninos desprezavam os crentes em Jesus que ndo haviam feito

106

a ruptura publica com a sinagoga (9,21-23; 12,42-43).

101 BROWN, R.E. Introdugdo ao Novo Testamento, p. 508.

102 BROWN, R.E. A comunidade do Discipulo Amado. 4 ed. Sao Paulo: Paulus, 2003.
1% BROWN, R.E. A comunidade, p. 20.

1% BROWN, R.E. Introducdo, p. 508.

1% Dai porque Brown confirma a forte temética de substitui¢do no evangelho. BROWN, R.E. Introducdo, p.
508.

1% Cf. BROWN, R. E. Introdugdo, p. 508.
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A segunda fase retratava a situacdo da comunidade joanina no tempo em que O
evangelho foi escrito, ' no periodo aproximadamente 90 d.C. Num tempo de perseguicao
(16,2-3) e em alguns anos posterior aos Sindticos. '® A realidade na Palestina ja era outra.
Os romanos tinham destruido o Templo (70 dC) e as comunidades cristas estavam vivendo

noutro periodo.'”

Contudo, a comunidade joanina tinha uma tradicdo um tanto
independente, a do “Discipulo Amado”, a testemunha ocular: o que viu e ouviu (cf. 19,35),

que congregava mulheres e homens de fé em Jesus Cristo.

A alta cristologia intensificava a luta com “os judeus”, afetava “as relagdes da
comunidade com os outros grupos cristdaos, cuja avaliacdo de Jesus € inadequada segundo
os padrdes joaninos”. ' A oposi¢do aos “judeus”, que se refere a autoridade judaica, '"
parece dominar os capitulos 5-12 do QE, como ja acenado anteriormente. Entre os crentes,
havia os cristdos dentro da sinagoga — os criptocristdos; ''* os judeus cristdos, que diziam
acreditar em Jesus (cf.12,42-43), mas ndo confessavam publicamente a fé em Jesus Cristo
(9,22), pois haviam feito “a op¢do de serem conhecidos como discipulos de Moisés (9,28)

e ndo como discipulos de alguém que eles ndo sabiam de onde é”. '°

O conflito entre cristdos e judeus pautava-se na violagdo do sidbado (cf. 5,10) e
que ndo se devia acreditar na Eucaristia (cf. 6,52). E bom lembrar que em 6,31-33 aparece
um argumento escrituristico que apdia a posicdo joanina. Além dos judeus havia outros
114

grupos que causava tensdo na comunidade: os denominados adeptos de Jodo Batista,

que seguiram Jesus e tinham certa inveja de Jesus (3,22-26), confundiram uma lampada

197 Que, plausivelmente, era um discipulo do Discipulo Amado e ndo uma testemunha do ministério de Jesus.

Cf. BROWN, R.E. Introducdo, p. 509.

1% Cf. BROWN, R.E. A comunidade, p. 21.

' £ importante nos darmos conta de que a catequese joanina se desenvolvia num ambiente inteiramente
multicultural. O predominante ndo é o Templo, mas a afirmacdo da presenga divina na pessoa de Jesus, que
havia afirmado isto quando reage aos “cambistas” no Templo (Jo 2,13-21) e quando acolhia os Samaritanos,
seu povo: “os verdadeiros adoradores adorardo o Pai em espirito e verdade”(Jo 4, 23). RAMOS, Filipe
Fernandez. Simbolismo del Templo en el Cuarto Evangelio: Extrato de la tesis doctoral em la Facultad de
Teologia de la Universidad Pontificia de Salamanca, p. 30-61

""BROWN, R.E. A comunidade, p. 21.

"' Cf. BROWN, R.E. A comunidade, p. 43.

"2 Cf. BROWN, R.E. A comunidade, p. 74-76.

"5 BROWN, R.E. A comunidade, p.75.

" BROWN, R. E. A comunidade, p. 72s.
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com a luz do mundo; e 0 Mundo, aqueles que rejeitam a luz (cf 1,10), que € habitado pelas
trevas (cf. 12,35-36) e odeia Jesus (7,7) e os que nele créem. A vida de Jesus € vida para o

mundo e o julgamento do mundo (9,39; 12,31).'"

Os cristdos da comunidade joanina ji se encontravam num local pluralista, de
crentes e ndo-crentes, e fora da Palestina, pela regido de Efeso, na Asia Menor. E, no
relacionamento deles com outros cristdos, ‘“eles rejeitavam alguns por terem uma
cristologia tdo inadequada que eram verdadeiros descrentes (6,60-66). ' Alguns,
simbolizados em Simido Pedro, creram deveras em Jesus (6,67-69), mas ndo eram
considerados tdo perceptivos quanto os cristdos joaninos, simbolizados no Discipulo
Amado (20,6-9)"."" A esperanca era que todos, cristdos joaninos e outros pudessem seguir

o “Bom Pastor” (cf. 10,1ss) e formar “um sé rebanho” (10,16).

Portanto, havia na comunidade aqueles judeus que acreditavam em Jesus sem
dificuldade como o Messias davidico, o realizador das profecias, e cuja missdo era
confirmada por “milagres”. Esses se dirigiam a Jesus e o aceitavam a ponto de desejar
fazé-lo rei (cf. Jo 6,14-15). Provavelmente, a comunidade joanina ainda nao estava
compreendendo Jesus como o Messias, preexistente, o Filho do Homem (cf. 6,27). No
final, os judeus de fé mosaica que aceitavam Jesus, mas ndo professavam a fé
publicamente, ndo conseguem comungar mais com Jesus, “é¢ duro demais” (Jo 6,60) para

segui-lo. '"® N@o participam mais da comunidade e ndo comem mais do pdo juntos.

O “Sinal dos paes” estd no centro do Livro dos Sinais, talvez, devido as
circunstancias que a comunidade cristd joanina se encontra, quando os conflitos estavam
mais cerrados em oposi¢io aos judeus, “levando a opcédo de fé”. ''° O evangelista, contudo,

conservou a tradi¢do da comunidade do “Discipulo Amado”. '*°

15 Cf. BROWN, R.E. A comunidade, p. 174-177.
1® Cf BROWN, R.E. A comunidade, p. 77s.
""BROWN, R.E. Introdugao, p. 509.

"8 Em nota n° 133, p. 78, Brown diz que “todo o contexto em Jo 6 se refere a grupos externos (“os judeus”;
os doze representando as Igrejas apostdlicas).” BROWN, R. E. A comunidade, p. 78.

19 KONINGS, J. Evangelho segundo Jodo, p. 51-52.

"2 BROWN confirma em nota 47, p. 34 que, conforme R. Schnackenburg, “o Discipulo Amado é a
autoridade que estd atrds do evangelho, em cujo espirito foi escrito, mas que ndo teve participagdo imediata
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“Mais tarde na histéria da comunidade, quando os cristdos joaninos eram
claramente distintos dos grupos de cristdos que se associavam com as memorias
dos doze (por exemplo, com a memoria de Pedro), a afirmacdo de que eles

possuiam o testemunho do Discipulo Amado possibilitava aos cristdos joaninos

defender seus pontos de vistas peculiares em cristologia e eclesiologia”. '*'

Jodo interpreta a pessoa e obra de Jesus, no seio da experiéncia de fé da
comunidade do Discipulo Amado. A identidade da comunidade do “Discipulo Amado”
chamada a se tornar mais auténtica, comeca a distinguir-se mais visivelmente da tradi¢ao
judaica. O Sinal dos paes manifesta um significado maior dos gestos e palavras de Jesus. A
estrutura narrativa, no conjunto do Livro dos Sinais, apresenta que na comunidade joanina
havia conflitos e estes giravam em torno de Jesus, de sua vida e missdo, isto €, do Verbo de
Deus que se fez carne (cf.1,1. 14), que da pdo a multidao (cf. 6, 5-12) e que é verdadeiro
profeta e messias (cf. 6,14-15), que se da a conhecer abertamente como o Pao da vida ( cf.

6, 35.51).

Diante do que mencionamos, percebemos que o Sinal dos paes ressalta as agdes
de Jesus, acdes que sdo reinterpretadas e que contém significados profundos na tradi¢ao
cristd. O evangelista relata fatos do passado, do Jesus histérico e da comunidade joanina, a
partir do testemunho do Discipulo Amado, o que viu e acreditou em Jesus, para a realidade
presente da comunidade (90 dC) e para seus leitores. Ao fazer isso parece recorrer ao
simbolo, procedente da tradicdo veterotestamentdria ou do AT, atualizando-o e
reinterpretando a partir de Jesus Cristo e da experiéncia de fé da prépria comunidade.
Entdo, nos perguntamos se através das acdes de Jesus, no Sinal dos paes, podemos

encontrar indicios da comensalidade Eucaristica?

na composi¢do da obra. Ele é o supremo representante da tradi¢do e um testemunho para a comunidade.”
BROWN, R.E. A comunidade, p. 34.

"2 BROWN, R.E. A comunidade, p. 32.
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3 AS ACOES DE JESUS NO SINAL DOS PAES

As acOes de Jesus frente a multiddao, com os discipulos e os alimentos, no Sinal
dos paes, nos ajudaram a percebermos como maior propriedade os elementos da
comensalidade Eucaristica. Para isso, primeiramente destacaremos do texto, por versiculos,
vocdbulos e acgdes significativas na perspectiva da comensalidade eucaristica. Num
segundo momento, retomaremos as agdoes propriamente eucaristicas apontadas no Sinal dos
paes, para melhor visibilizarmos as acdes de Jesus que remetem a uma comensalidade

eucaristica.

v.l [Meto tabra amfiber 6 ‘Inoodg mépoav thg OBadaoong thg [adtdeleg THg
TBepradoc.] Depois disso, passou Jesus para a outra margem do mar da Galiléia ou de

Tiberides.
Depois disso [Meta tadta] - referéncia vaga de sucessdo.

... Tiberiades [tfig¢ T\pepradog.] (Jo 6,1.23;21,1) - Esta informacédo faz parte das
informacdes topogréficas proprias de Jodo, como as outra regides que dizem respeito a
Judéia e a Transjordania, que os sindticos, entretanto, deixam no escuro.'”” O segundo
genitivo tfic TiPepradoc. [de Tiberiades] é acrescentado como explicagido de Galiléia [tfg
FoAtdaieg].'” “Este nome aparece na literatura judaica do séc. I (Josefo: Ordculos
Sibilinos)”."” E incerto se o nome “Mar de Tiberiades” foi usado de modo comum tio cedo
como o ministério de Jesus, mas isso naturalmente nio influencia a historicidade da
narrativa de Jodo. O autor parece nao estar preocupado com o nome do mar, mas sim com

as acoes de Jesus neste lugar. '*

22 DEN BORN, Dr. A.V. (org), et alii. Jodo ( Evangelho). In: Diciondrio Enciclopédia da Biblia, p. 809.

' 0 nome para o lago da Galiléia, que ndo é usado em outro lugar do Novo Testamento, somente em Jodo
(6,1. 23; 21,1). Cidade fundada entre os anos 17 e 20 d.Cpor Herodes Antipas em honra ao Imperador
Tibério. Cf. BARRETT, C.K.The gospel, p. 272s.

"2 BROWN, R. El evangelio, p. 445.

' Cf. BARRETT, C.K. The gospel, p. 272s.
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9 ’ \ b ~ b4 / 4 b ’ \ ~ o b ’ b \ ~
v.2 [NkoAoUBeL O€ LT OXAOC TOAUG, OTL €BeWPOLY T OMUELL O ETOLEL €TL TV
aoBevotvtwr] Uma grande multiddo o seguia, porque tinha visto os sinais que ele

realizava nos doentes.

... porque tinha visto [0tL &ewpouvv] - a multiddo contempla os sinais [onueloe]
realizados por Jesus e produz um entusiasmo que ndo merece sua aprovacao. Jodo somente
tem falado de um sinal realizado sobre um enfermo na Galiléia (4,46-54). Nao ressalta o

Jesus taumaturgo, mas “o profeta” (cf. 4,19.44; 7,40.52; 9,17). '*

v.3 [0 awiABer &¢ eic tO Opoc 'Inoodc kol €kel E€KaONTO WeT TOV WabnTov
a0tod.] Subiu, entdo, Jesus a montanha e ai sentou com os discipulos. Jesus sentou
[ékaOnto] com [upetd = preposi¢do genitiva] — Jesus ndo sentou sozinho, mas junto com os
discipulos. Era de costume sentar-se para ensinar, ao ar livre (cf. Jo 4,6; Mt 13,1; 15,29);
ou no 4trio do templo (cf. Mt 26,55), e nas sinagogas para fazer a exposicao das Escrituras,

ou a mesa para tomar uma refeicdo (cf. Jo 12,1-3; 13,4).

... os discipulos [t®v pobnT@V ] - dltima vez que Jodo falou dos discipulos foi em
4,33, nos acontecimento em Samaria. Agora eles voltam a aparecer. Esses parecem
representar aqueles e aquelas que seguiam Jesus de perto ou entdo os que pertenciam a

comunidade do Discipulo Amado.

v.4 [ v 6¢ &yyig to Taoyw, T €opth tdV Tovdaiwv] E estava proxima a Pdscoa,

a festa dos judeus.

... a Pdscoa [t Taoyt] — na seqiiéncia atual parece ter passado muito tempo desde
a festa mencionada em 5,1, uma festa ndo esclarecida, talvez Pentecostes, Taberndculos.'”
“Nao esquecamos que Jodo gosta de inserir a revelacdo de Jesus no quadro das grandes
festas liturgicas de Israel: a P4scoa, a festas das Tendas, Dedicacdo do templo. Jesus leva a
cumprimento — € ao mesmo tempo supera — aquilo que as festas significavam e
esperavam”.'® Esta é, portanto, a segunda Pdscoa mencionada por Jodo, que demarca a

época e um tempo significativo: tempo de preparacdo de uma festa litdrgica de Israel,

126 Cf. BROWN, R.E. El evangelio, p. 445.
27 Cf. BROWN, R.E. El evangelio, p. 446.

128 FABRIS, R.; MAGGIONI, B. Os Evangelhos (II), p. 339s.
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129

fazendo alusdo ao €éxodo do Egito e o sinal do man4,'” no qual acontece o quarto Sinal: a

multiplicagdo dos paes.

R.E. Brown acrescenta ao pensamento de Bultmann'*, segundo o qual a referéncia
pascal foi acrescentada pelo redator que também introduziu os vv. 51-59, afirmando que os
diversos tragos peculiares na introducao a multiplicacdo: os sinais no v.2; a multiddo nos
vv. 2 e 5; e o motivo pascal se encaixa nao somente nos vv. 51-59, como também na
men¢do do mand no v. 31, pois o mand se menciona de modo destacado na liturgia da

celebragdo pascal. '

Pelas acdes com os paes, “[...], Jesus propde demonstracdo antecipada do que serd
o €xodo do Messias. Encontram-se nesta se¢cdo muitos temas pertinentes ao €xodo: a
passagem do mar (6,1), o monte (6,3. 15), a tentacdo (6,6), a infidelidade (6,15), o mana
(6,31. 58) com mencgdo explicita de Moisés”. ** Tudo isto indica que o éxodo de Messias

vai acontecer na sua Pdscoa (cf Jo 13,1ss), ou seja, na sua morte na Cruz e na Ressurreigdo.

v. 5 [Emapog obv tolg O0dpBaipole 6 ‘Inoodc kol Oexodpevog 0Tl TOALG OYAOG

b4 \ 5 \ ’ \ ’ 4 3 ’ b N4 ’ o}
EPYETIL TPOC aUTOV A€yeL mpog DLALTmov: MOBeV ayopaowuey aptoug e daywoLy oluTol;]

Levantando Jesus os olhos e vendo a grande multiddo que a ele recorria, disse a

Filipe: “Onde compraremos pdo para eles comerem?”

... levantando os olhos ["Endpac tobg 0pBaiuolc] e vendo [feaodpevoc] — sido dois
verbos no participio aoristo: apresenta algo tipico da tradi¢do redacional: Jesus é o
protagonista da acdo. Sua atitude € ativa e continua. S3o os mesmos verbos em 4,35. Jesus
€ quem V€ a situagcdo: a multiddo que acorria ao seu encontro. Ele ndo apenas olha, mas
passa a agir a seu favor (cf. Ex. 3,7ss). Muita gente buscava alguma coisa de Jesus. Jesus,
quando a vé a multidao passa a interagir com os discipulos em beneficio dela (cf. Jo 6,5-

12), apontando, assim, para uma outra relacio entre as pessoas ali presentes.

129 ¢, O’DAY, G. R. et alii. The new interpreter’s Bible, p. 593.
9 BROWN, R.E. El evangelio, p. 462s.
1 Cf. BROWN, R.E. El evangelio, p. 463.

2 MATEOS J. & BARRETO J. Vocabuldrio Teolégico do Evangelho de Sao Jodo, p 104.
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. muita gente ou grande multiddo [d6xAoc moAlc]. No original vem sem o artigo,
ndo se sabe se esta é a mesma multidao mencionada no v. 2. Nao concorda com a tradi¢dao
sindtica, pois ha referéncia a uma multiddo que o seguia ou que estava com ele, ou que
recorre a ele. Também, “nado € provavel que se tratasse de multiddes de peregrinos que iam
celebrar a Pascoa, pois, o lago ndo se encontra no rota dos que seguiam aqueles que iam da

Galiléia a Jerusalém,; por outra parte, os peregrinos iriam providos de alimento”'.

A multiddo: do ponto de vista sociolégico e antropoldgico, as pessoas parecem
ndo ter identidade propria, pois se trata de um grande nimero de pessoas aglomeradas e
nao de individuos relaciondveis. Mesmo assim, Jesus a entende, a acolhe e a atende agindo
em seu favor, dando um alimento indistintamente de raga, cultura, classe social, idade ou
género de cada pessoa. Jesus vem ao encontro de todos e todos podem saciar-se do pao que

ele distribui (cf. Jo 6,11). A partir disso, entdo, podemos falar de comensalidade.

... que acorria [épxetaL mpog «vtov] — o verbo estd no indicativo presente, que
difere dos vv. 2-3 onde parece que a multidao j4 estava com Jesus. Poderiamos ter aqui um
reflexo do tema teoldgico de acorrer a Jesus. De virem até ele para encontrar reftigio.
Imediatamente, Jesus pergunta a Filipe, um de seus discipulos: “Onde compraremos pdo
para ele comerem?” Jesus sabe do que a multiddo precisa e busca: de pao para comer, ou

seja, algo concreto, visivel e operante.

A pergunta com o vocédbulo onde [166ev] ou donde (cf. 1,48; 2,9; 6,5b; 9,29),
classificado como um adjetivo adverbial interrogativo, € um modo de Jesus perguntar que
faz alusdo a origem divina d’Ele. E “assim Jo chama desde o comeco a aten¢do do leitor

para a revelagdo divina neste texto”. '**

Filipe [®iA o] € citado em 1,43 e agora aqui junto com André (v. 8), 0 mesmo
que em 12,21-22. Se a cena tem lugar em Betsaida como em Lucas (9,10), é 16gico que a

pergunta seja dirigida a Filipe, que possivelmente conhecia aquela regido ou cidade. '** “No

33 BROWN, R.E. El evangelio, p. 446.
¥ KONINGS, J. O encontro, p. 38.

15 Cf MATEOS, J. & BARRETO, J. Vocabuldrio, p.102; BROWN, R.E. El evangelio,, p. 446.
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tempo de Jesus, a profissdo de padeiro estava enormente espalhada”,”® e se poderia entdo

comprar uma quantia de pao.

V. 6 [tobto &¢ édeyer melpalwy adtov: abtog yop NoeL Tl Euerrer moieiva]. Ele
falava assim para po-lo a prova, porque sabia o que faria. O redator talvez dissesse que
Jesus falava assim, para provocar nos discipulos uma reacdo. E ainda acrescenta pd-lo a
prova [telpalwv], uma palavra que pode significar “experimentar ou testar” uma pessoa.
113 s z A . . . . ~

Este versiculo € um paréntesis que o redator tem procurado excluir qualquer implicacao
de ignorancia por parte de Jesus”"?’. E o texto continua dando énfase ao protagonismo de
Jesus como também a seu potencial divino: porque sabia o que faria [ «0t0¢ yap HdeL Tl

€uerrev ToLelv].

v.7 [dmekplOn odt® [0] @LALTTOC Slakoolwy SMyaplwy &PTOL 00K GPKODOLY
avtolg v €kaotog Ppayl [tL] AaPn.]. Respondeu-lhe Filipe: “Duzentos dendrio de pdo

ndo seriam suficientes para que cada um recebesse um pedaco.”

Filipe reage a partir da realidade dos fatos. Nao consegue ir além do material. Ele
entende de maneira meramente terrena, pois constata a falta de dinheiro para adquirir uma

quantidade razodvel de pdo para dar de comer a multiddo (Jo 6,6-7)."*

v. 8. [Aéyer adt €lg ék TV pabnTdr adtod, 'Avdpéac 6 &deAdpOc Lipwvog
[Iétpov] Um de seus discipulos, André, o irmdo de Simdo Pedro”, lhe disse: [éotiv
7 o) © b4 ! b4 ’ \ / bl ’ J \ ~ ’ b b
ToLOPLOY WOE OC €XEL TEVTE APTOUVG KPpLOLvoug kul 6vo oiopLo: cAAe TadTe TL €OTLY €L
’ « ) . . . ~ . “ .
tooovtovc] “Hd aqui um menino, que tem cinco pdes de cevada e dois peixinhos; mas o

que é isso para tantas pessoas?”

André [’Avépéac] — no grego anér/ andros significa “vardo adulto”."” André possui

outra visdo, em relacdo a Filipe. Apresenta para Jesus um menino com cinco paes de

136 JACOB, H.E. Seis mil anos de pdo: a civilizacdo humana através do seu principal alimento, 2003, p. 76s.
Heinrich Eduard Jacob nasceu em Berlim (1889-1967), filho de um casal de judeus cultos. Escritor e
historiador critico. Menciona que, segundo Josefo, cada cidade da Palestina tinha os seus padeiros.

T BROWN, R.E. El evangelio, p. 446.

8 Cf. MATEOS, J. & BARRETO, J. Vocabuldrio, p. 102.

% Cf. MATEOS, J. & BARRETO Vocabuldrio, p. 30.
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cevada e dois peixinhos. Mas, apesar de adulto, ainda se encontre descrente, pois expressa

que ha pouco alimento, diante de tanta gente.

“No episédio dos paes, aparece André em contraposicdo a Filipe, com nova
menc¢do de parentesco com Simao Pedro (6,8). Ao passo que Filipe continua
pensando em categorias de dinheiro, André, o que ficou com Jesus (1,39),
propde a solu¢do do amor mutuo: compartilhar o pdo que a comunidade possui;
representando essa sob a figura de “menino” (6,8), demonstra participar da
atitude de Jesus, que se faz servidor da multiddo (6,11). A comunidade €, dessa
forma, figurada como “vardo adulto” (André) que se pde ao servico dos seres
humanos sem ostentacdo nem superioridade alguma (“menino”). André, porém,

ndo tendo ainda total experiéncia da faculdade do amor, cuja plenitude se
s 140

manifesta somente na cruz, duvida da sua eficacia ( 6,9)”.

A 1identificagdo de Filipe e André nos vv.7 e 8: Os especialistas repetem que a
introducdo de nomes pessoais em relatos parece dar a obra certa autenticidade. Em Joao
este principio resulta estranho pelo fato de que Filipe e André se encontrarem entre 0s
membros mais ocultos do grupo dos Doze. Alguns pensaram que estes nomes foram
introduzidos para que este evangelho fosse mais aceito na Asia Menor, lugar tradicional da
sua composi¢do. Porém, outros se sentiram mais inclinados a pensar que estes dois
discipulos estavam originalmente implicados no relato e que a recordacdo deste fato se
conservou unicamente pela tradicio de uma comunidade que deseja prestar-lhes especial

devogdo. !

Joao menciona o nome dos discipulos: André, irmao de Simao Pedro, e Filipe. O
nome Simdo Pedro remete ao tempo de Jesus histérico. Possivelmente, o redator quis
trazer presente a tradicdo das comunidades cristds apostélicas da igreja nascente,
integrando a comunidade joanina na corrente apostélica, e ser aceita nos livros canonicos,

sem perder a origem tradicional joanina do “Discipulo Amado”. '*

Os pades [&ptouc] sdo de cevada [kpLbivoug]. “Era mais comum o pdo de trigo; o
de cevada era mais barato e servia de alimento aos pobres”.' Em Lucas 11,5 aparece

indicado rés pdes que eram considerados uma porcdo didria para uma pessoa.'* “O pao

O MATEOS, J.& BARRETO, J. Vocabuldrio, p. 30s.

41 Cf. BROWN, R.E. Introducdo, p. 463. BENITEZ, I.I. O testamento de S. Jodo, p. 38s.
142 Cf. BROWN, R.E. A comunidade, p. 161-169.

'3 BROWN, R.E. El evangelio, p. 447.

' BROWN, R.E. El evangelio, p. 447.



47

ndo era um acompanhamento, mas sim o alimento principal da refeicdo. As camadas mais
pobres viviam praticamente apenas de pao”.'* Comiam com os restos das refeicdes como
legumes, carne picada ou peixe.'** Também, “ao longo de séculos, o saldrio dos
trabalhadores era pago exclusivamente em pées”'¥’. Os pées eram arredondados e tinham o
aspecto de umas pedras achatadas, vagamente elevados no centro, pouco mais grossos que
um dedo. E como os paes eram pequenos, cada pessoa adulta comia pelo menos trés paes

as refeicdes. '

95149

E os dois peixinhos [0yapia] que significa “pescado”'”, especialmente o “pescado

150 1 . . .
seco ou em conserva”,'”” alimentos cozido e comidos por pessoas pobres e simples, que
acompanha a pao. “Peixes em conserva eram o complemento mais usual e barato para o

pao”."!

O fato parece remeter as idéias dos grandes profetas do judaismo: o profeta Eliseu
que com vinte paes saciou cem pessoas (2 Rs 42-44). Parece que, para enfatizar esta
referéncia, Jo 6,9 tira, a partir daquela histdria, as expressdes “menino” e “paes de cevada”.
Também, o profeta Elias foi alimentado por Deus no deserto (1Rs 19,6). E, sobretudo
Moisés que deu ao seu povo um alimento do céu (Ex 16,12-21,31. 35; Nm 11,4-9.21-23;
cf. Jo 6,30-31).

v. 10 [elmev 6 “Inoodc Towoate toug avfpwmoug avarecelv] Disse Jesus: “Fazei
» > \ 14 \ b ~ 14 . .
que se acomodem.” [fv 8¢ y0ptog TOAVG €v T® T0mw]. Havia muita grama naquele lugar.
2 ’ i e b4 \ b \ e ’ .
[avéTeoar obv ol avdpeg TOV aplBuoV W¢ TevtakioyiAiLoL.]. Sentaram, pois os homens, em

ntimero de cinco mil aproximadamente.

> JACOB, H.E. Seis mil anos de péo, p. 71.
' Cf. JACOB, H.E. Seis mil anos de pao, p. 1.
'“7 JACOB, H.E. Seis mil anos de péo, p. 71.
'8 Cf. JACOB, H.E. Seis mil anos de pao, p. 1.

' Igual Jo 21,9. 13: éydprov [peixe], alimento cozido que se come com pdo. BROWN, R.E. El evangelio, p.
447. “Genericamente: prato.” RUSCONI, C. Diciondrio de Grego do Novo Testamento.

Y BROWN, R.E. El evangelio, p. 447.

I BOOR, de Werner. Evangelho de Jodo, p. 149.
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Jesus pede aos discipulos para acomodarem a multiddo sobre a grama. O pedido
feito por Jesus: fazei que se acomodem, chama a aten¢@o para uma agdo seguinte que ele
mesmo vai empreender, € que esta requer certa “acomodacdo”, ou seja, uma postura
diferente frente ao que ele vai oferecer ou dar. Jesus propde uma mudanca de
comportamento para quem vai ao seu encontro. Parece acreditar na capacidade da multidao
se organizar e estabelecer novas relagdes. Desta forma Jesus deixa em evidéncia que suas
palavras e agdes, com o auxilio dos discipulos, levam a transformagao na medida em que

todos acolhem e fazem o que ele diz.

O redator ressalta que no lugar onde a multiddo foi acomodada havia muita
grama, indicando assim um tempo primaveril e um lugar de muita pastagem,
conseqiientemente, de vida, de satisfacdo e alegria. Apontando para um tempo de

cumprimento das promessas messianicas (cf. S1 23,2).

9 ey A ” ¢ 5 ~ \ 5 ’ ’ ~
vl [€daPer ovv Toug aptoug O ‘Inoodg kol €LXEPLOTNONG OLESWKEV TOLG

b 4 e ’ \ bl ~ b ’ 4 b4 ~ ~
OLVOKELIEVOLG OMOLWG KoL €k TV ofaplwy ocov Mmberov.] Tomou, entdo, Jesus os pdes e,
depois de dar gracas, distribuiu-os aos presentes, assim como os peixinhos, tanto quanto

queriam.

“Tomou, entdo, Jesus os pdes” [Eafev obv tolg dptovg 6 ‘Inood]. O gesto de
Jesus se aproxima da segunda narrativa dos Sinéticos e da férmula da Ceia do Senhor
conforme Paulo (1Cor 11,23-24). Jesus acolhe e recebe os paes trazidos pelo menino, e

reza sobre eles, isto €, da gragas.

... depois de dar gragas [ebyapLotnoec] — o verbo dar gracas deriva Edyapiotely
[eucaristia, acdo de gracas] tem este significado: pronunciou a agdo de gragas, que se
distingue de edAoyelv [bendizer], usado no relato sindtico da multiplicagdo para dar de
comer a cinco mil pessoas. Portanto, € notdria a relacdo com a idéia de que a Eucaristia é
uma acgdo de gragas. "> Afirma-se que até o séc. II ndo era predominante a idéia de “ac@o
de gracgas” nos circulos cristdos. Talvez, Jesus pode expressar-se com palavras de bendizer
ou dar gracas. Pois, uma tipica bendi¢do judia sobre o pao era esta: “Bendito sejas, Senhor,

rei do universo, que faz brotar o pdo da terra”. ' Contudo, Jodo prefere, em geral,

132 BROWN, R.E. El evangelio, p. 447.

133 BROWN, R.E. El evangelio, p. 447.
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EdyopLotelvy

, inclusive quando niao ha ressonancia sacramental eucaristica, por
exemplo, em cf. 11,41. Por razdes de clareza traduzimos com termos distintos ebAoyelv e

Edyaprotelv, pelo que se refere a acdo de Jesus no transcurso da multiplicacdo. '

O verbo distribuiu [81€éwkev] no indicativo aoristo ativo , na 3* pessoa do
singular, deixa em evidéncia a acdo protagonista de Jesus. Em Marcos a comida ¢é
oferecida em seguida [¢5(60v] aos doze para distribuirem a multiddo; em Jodo Jesus age
independente dos discipulos.”® Ele somente é quem age. Quem toma os paes, dd gracas e
distribui aos comensais, como também os peixinhos. Aqui Jesus assume a funcdo de
servidor da refei¢cdo. Ele faz questio de dar os paes as pessoas ali sentadas, como fard mais
tarde na Ultima Ceia (cf. Mc 14,22; Mt 26,19; 1Cor 11,23-24). Essa acdo de Jesus indica
uma intencdo particular e redacional de Jodao. As variantes menores do v.11 reforcam a

peculiaridade joanina cristoldgica, que retomaremos mais adiante, no ponto 3.1.

... aos presentes [tol¢ avakeluévorc] Jesus dd os paes de cevada e os peixinhos aos
que estdo acomodados, isto €, sentados sobre a grama, junto dele e seus discipulos. “Os
presentes” sdo os comensais que buscam Jesus e aceitaram participar da refeicio que ele
tem para servir. E Jesus os serve “tanto quanto queriam” [6oov fifelov], generosamente oS

pdes saem de seus maos para os comensais.

v. 12 [o¢ 6¢ évemAnoBnoav, Aéyer tolg MaOnTalc abTod® ouvayayete TX
’ ’ 1% ’ > 7 o . .
TepLooetoavta KAGOPaT, v U tL amoAntai]. “Quando se saciaram, disse Jesus a seus

discipulos: Recolhei os pedacos que sobraram para que nada se perca’.

“Quando se saciaram” — deixa implicito de que todos comeram e ficaram
saciados. Assim como Mc, Mt e Lc: todos comeram e ficaram satisfeitos. “O termo usado
pelos sindticos contém uma matriz que lembra mais claramente as promessas divinas de
abundancia no AT (SI 37,19; 81,16; 132,15)”.""7 No versiculo posterior (v.26) aparece o

verbo saciastes (¢xoptaofnte), mas com matriz pejorativa: “Vds me procurais... porque

'** Ver o quadro anexo que se encontra no final de dissertacdo.
1% Cf. BROWN, R.E. El evangelio, p. 447.

1% C K. Barrett afirma que a variante entre 5iédwkev e &didov pode ter sugerido primeiro do latim, onde nio
havia equivalente adequado para o participio ativo aoristo grego. BARRETT, C.K. The gospe, p. 276.

T BROWN, R.E. El evangelio, p. 447.
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comestes dos pdes e vos saciastes”. Com isto, Jesus nos aponta para um significado maior
do pdo e de seu gesto com o alimento e a humanidade. O pao que Ele da sacia toda a
“fome” (cf.v. 35). De fato, para que os comensais ficassem saciados, tiveram que comer do

alimento pao, ou fazer parte da refei¢ao servida por Jesus.

O verbo “recolhei” [ovvayayete ouvnyayov = ouvayelr]. Somente usado no relato
joanino; aparece nos relatos do AT sobre a recolhida do mana (cf. Ex 16,16). “Um nome
da mesma raiz, synaxis que se designa a primeira parte das reunides eucaristicas cristas”.'®
Contudo, “os pedagos” [ kAaopete ], como menciona a Didaqué (9,3.4), se usa esse termo

grego para designar o pao eucaristico."

\ / . . ’ . . e
... que sobraram [to. mepLooeboavta]. O verbo denominativo mepiooevw, significa
“ser a mais”, “sobrar” ou ‘“ser excessivo”. Portanto, “a idéia aqui é de “sobrante”, ndo de
resto”. '® Trata-se propriamente de uma “sobra”: a uma coisa que, de certo ponto de vista,

era ja completo vem acrescentar-se outra coisa, completamente nova em si mesma. '*

O para que nada se perca [ tuv &moAntaL] talvez possa estar ligado ao verbo
“ndo se perder” [amoAlupévny], remetendo a uma palavra do discurso em que o préprio
Jesus opde dois tipos de alimento: “Trabalhai, ndo pelo alimento que se perde, mas pelo
alimento que permanece até a vida eterna, alimento que o Filho do Homem vos
dard(v.27)”. Ou se baseia no tema do mand, desenvolvido depois no discurso'®, mas ja

implicito no relato:

“A sobra manifesta o contraste entre o pao que Jesus d4 e o alimento recebido no
deserto. Os hebreus também haviam comido até a saciedade (Ex 16,3), porém, o
mand se deteriorava se conservasse o excedente. O pdo de Jesus, ao contrario, é
destinado a perdurar: por ventura ndo simboliza ele a palavra da revelacdo ou
dom eucaristico?”'®*

38 BROWN, R.E. El evangelio, p. 448.

'3 Cf. BROWN, R.E. El evangelio, p. 448.

' BROWN, R.E. El evangelio, p. 448.

161 cof LEON-DUFOUR, X. Leitura do Evangelho Segundo Jodo 11, p. 84.
12 Cf. LEON-DUFOUR, X. Leitura do Evangelho, p. 84.

19 Cf. LEON-DUFOUR, X. Leitura do Evangelho Segundo Jodo 11, p. 84.
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Nesse versiculo, Jesus parece estar nos dizendo de outra maneira que este pdo é

sinal da vida imperecivel (cf. 6,39), um pao verdadeiro (cf. 6,23-24).

v. 13 [ourryayov olv kol €yépLooy Swdeke KoGLVOUC KAXOUOTWV €K TV TEVTE
b ~ ’ @ b ’ ~ 14
Gptwy TOV kpLBlvwy & émeplooevoav tolg PeBpwkooiv] Eles recolheram doze cestos com

os pedacos dos cinco pdes de cevada deixados de sobra pelos que se alimentaram.

... doze cestos [60deka kodplvovg | - indica ser da tradi¢do, pois os mesmos
vocédbulos aparecem nos sinéticos. Alguns exegetas sugerem que se trata de um cesto para
cada um dos Doze. Porém, seria esta a primeira vez que em Jodo se identificam os

discipulos com os Doze (cf v.67). '*

... 08 pedacos dos cinco pdes de cevada deixados de sobra - Jodo repete os termos
“os paes de cevada” e nao menciona mais os peixinhos ou pescados. Difere da tradi¢ao
marcana. Na tradi¢@o joanina, o acento estd nos “paes de cevada”, no alimento pao. Talvez
porque o pdo serd o tema do discurso. E o uso do verbo “se alimentaram” [PepwkooLv],
também parece preparar o discurso sobre o “alimento” [Bpdoic] em 6,27.55.165 Portanto,

ndo serd o pao um alimento essencial e significativo das a¢des de Jesus?

v 14. [OL odv &vBpwmoL 1d0vtec 0 émoinoer onuelov éieyov OTL 0UTOC €0TLY
aAnBdg 6 mpodnTng O €pxOuevog el tov koopov.] Vendo o sinal que ele [Jesus] fizera,
aqueles homens exclamavam: “Esse é, verdadeiramente o profeta que deve vir ao

mundo!”

O redator d4 énfase ao verbo vendo (186vtec) o sinal ( onuelov).'® A palavra

sinal, no singular, pode ser uma adaptacdo ao fato da multiplicacdo dos paes que havia

%4 Cf. BROWN, R.E. El evangeli, p. 448.

195 Cf. BROWN, R.E. El evangelio, p. 448.

1% No aparato critico apresenta (1) 0 €émoinoev onueiov [ fazendo o sinal ] Cédice Vaticano (B) : séc. I; (2) 6
émolnoev onpeLov 6 ‘Inoodg [ vendo o sinal que Jesus]Cédice Alexandrino (A) : séc. IV; Manuscritos, textos
Bizantino (L) : edicdes ap6ds séc. V; Texto Cesareense ( 6 ): ( em Mc 5,31-16,20) Texto Alexandrino
Posterior () : (em Mc e parcial. Lc e Jo ) (3) o émoinoev onueila [ fazendo os sinais] Cédice Vaticano (B)
: séc. IV, Papiro ( P75) Manuscrito 091pc a ( mencionado por poucos manuscritos). .) A inclusdo de o
Inoovo [Jesus] foi acrescentada pelos copistas com o objetivo de [oferecer] clareza. Apesar da combinacio
de P75 B i1* ( todos ou a maioria dos manuscritos latinos antigos) com apoio de &... onuelo [substantivo
acusativo neutro plural comum = sinais] é impressionante, o plural parece ser o resultado da assimilacio
escribal de 2,23 (vendo os sinais que fazia) e 6,2 ( tinha visto os sinais). E, portanto, uma forte combinacao.
A inclusdo de 6 ‘Inooig foi acrescentada pelos copistas com o objetivo de [oferecer] clareza. METZGER,
Bruce M.. A textual comentary on the greek New Testament, 1975, p. 211s.
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acabado de ser testernunhaldal,167 em pleno dia (cf. 6,16). Ao finalizar a narrativa, Jodo

deixa em evidéncia que os comensais presentes nao entenderam o “sinal” (vv.14-15).

... 0 profeta que deve vir ao mundo [0 Tpod1 NG O €PYOMEVOS €L¢ TOV KOOpOV.] -
Embora, os vv 14-15 fossem independentes em algum momento do relato da multiplicagao,
€ possivel que tenhamos aqui uma alusdo mais genérica a um profeta. Porém, Jesus
multiplica o pao de cevada, como havia feito Eliseu, discipulo de Elias (2Rs 4,42-44). E
em 1 Rs 19, se estabelece um paralelo entre Elias e Moisés, e que este versiculo poderia ser
resultado de uma combinagdo destes dois personagens. '®® Jesus ndo quer criar ilusdes, a
partir de suas acOes, gestos e palavras. Mas parece estabelecer uma nova compreensao da

vida de fé n’Ele.

v.15 Para concluir, relata: [Inoodc odv 7yrolg OTL p€AAoLOLY €pyeoBal Kol
3 ’ 3 \ N4 4 ’ 5 ’ ’ b \ b4 3 \ ’
apTalely obTOV LYo TOLNOWOLY POOLAEN, GVEXWPNMOEV TEALY €l TO 0po¢ «TOC LOVOC.]
« . .. R . . .
Jesus, porém, sabendo que viriam para fazé-lo rei, retirou-se de novo, sozinho, para a

montanha.”
O verbo buscd-lo no sentido de “apoderar-se dele”.

O verbo sabendo [yvolg] — refor¢a a divindade de Jesus, jid mencionado

anteriormente (no v.6).

O verbo afastou-se ou retirou-se [avexwpnoer]'® é uma palavra fregiientemente
usada por Mateus, aparece com freqiiéncia no seu evangelho (2,14.22; 4,12; 12,15; 14,13;

15,21; 27,5) uma vez em Mc (3,7) e nesta nossa pericope.

A palavra rei [feoiiéa] remete ao reinado de Jesus, um dos muitos temas da

narrativa joanina da Paixao (18,33). Nela Jesus afirma que seu reinado ndo é deste mundo

167 Essa idéia encontra-se em R.E. BROWN ( El evangelio segiin Juan, p. 448, como em C.K. BARRETT
(The gospel according to St. John, p. 277).

1% Cf. BROWN, R. E. El evangelio, p. 448.

199 Cédice Vaticano (B): séc. IV; (1) Variante do verbo ¢elyeL [ foge = poér em fuga] Cédice Sinaitico ( X*
): séc. IV ;Versdo lat (manuscrito latino antigo e a Vulgata) e Syc (Versdo sirfaca curetoniana). Embora seja
possivel que aveydpnoev [ verbo indicativo aoristo ativo = retirou-se/partiu ] Talvez “ela possa ter sido
substituida pelos copistas por ¢petyer [ fugiu/foge] (ja que fuga seria algo impréprio para Jesus). O antigo e
difundido testemunho ampara dveydpnoev [afastou-se ou refugiou-se]. Consideraram ¢elyer [fuga = foge]
como uma leitura tipicamente ocidental introduzida em diversos testemunhos no intuito de avivar a narrativa
(Syc funde/une ambas as leituras, “ele os deixou e retirou-se novamente...” METZGER, Bruce M. A textual
comentary on the greek New Testament, p. 211s.
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(18,36); o reinado oferecido a ele, aqui neste mundo, € aquele ao qual deve renunciar.
Conclui-se que a conexdo entre vv. 14 e 15 ndo € imediatamente clara. No primeiro, os
homens o ttm como um profeta, no ultimo ele se retira ou foge da tentativa de transforma-
lo em rei. A explicagdo provavelmente pode ser encontrada na figura de Moisés como o
modelo de Rei-Profeta.' Os judeus acreditavam que o Messias vinha ao mundo como

profeta e este poderia ser “feito” rei.'”' Jesus se retira para a montanha, sozinho.

Constata-se, portanto, que “é dificil interpretar a identificacdo entre o profeta e o
rei (messianico), pois em 1,21 e em 7,40-41 se distingue entre o profeta (semelhante a
Moisés) e o Messias”.'” Em certos setores do judaismo se esperava que o Messias, o rei

173

ungido davidico aparecesse pela ocasido da Pdscoa.”” Em Qumran a vinda do Profeta

precedia a do Messias.'”*

Conforme o texto, uns identificam Jesus com “o profeta que tinha que vir ao
mundo”, maior do que Eliseu (cf. 2Rs 4,42-44) e outros, e fazé-lo rei, segundo a idéia
messianica tradicional de chefe do povo. Portanto, “esta segunda interpretacdo € rechacada
por Jesus, que se retira novamente para a montanha. Mais tarde, a multidao o busca por

préprio interesse, e nio pelo significado do sinal (6,26); dai a censura de Jesus (6,36)”. '

Segundo as concepcdes judaicas, estes prodigios deveriam se repetir nos tempos
messidnicos. Jodo, porém, quer expressar aqui a presenca da atuacdo escatoldogica e
salvifica de Deus pela realidade necessdria e abundante de pdo: tanto quanto queriam
(6,11) e no pedir para os discipulos: recolhei os pedacos que sobraram para que nada se

perca (v.12b). '

170 Cf. BARRETT, C.K., The gospel, p. 278.

"I PIXLEY, Jorge. O império no evangelho segundo Sdo Jodo. In: Revista de Interpretacio Biblica Latino-
americano, p. 101s.

2 BROWN, R.E. El evangelio, p. 448s.

'3 Cf. BROWN, R.E. El evangelio, p. 448.

17 BROWN, R. E. El evangelio, p. 449.

' MATEOS, J. & BARRETO, J. Vocabuldrio, p 260.

176 Cf. KONINGS, J. O Encontro, p. 37s.
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Pelo visto, o relato da multiplicacdo dos paes comegou a ser transmitido no
ensinamento tradicional da comunidade primitiva cristd e sua relagdo com o alimento pao,
peculiar do povo de Deus, foi sendo reconhecido como o pao eucaristico. Talvez, os
discipulos de Jesus resignificaram a préaxis de Jesus, de sua refeicdo cotidiana com ele,
depois de sua morte da ressurreicdo (cf. Jo 21,1ss) para sua vivéncia comunitdria da
vivéncia da fé em Jesus Cristo. O pdo torna-se Eucaristia, presenca viva de Jesus na
comunidade reunida em seu nome. Para melhor dar-se conta dos estreitos paralelos
existentes, vamos ressaltar algumas acdes de Jesus, no Sinal dos paes, na perspectiva da

comensalidade eucaristica.

3.1 O sinal do pao: uma fonte eucaristica

A todo instante, na narrativa do evangelho de Jodo, Jesus de Nazaré € “simbdlico”
do Ressuscitado, " que é seu protagonista e aquele que estd glorificado junto do Pai e
presente na comunidade dos crentes. Para a comunidade joanina, Jesus agiu no passado, e
continua agindo no presente, para que a vida seja eterna (cf. 6,51. 54). Parece, entdo, que
comer do pao distribuido por Jesus, é convite para participar da sua “mesa”, do seu servico

generoso e ativo do amor em comunhdo com Pai (cf. 6,57).

Sabemos que Jodo ndo relata a institui¢io da Eucaristia. Jesus, na Ultima Ceia
( 13,1ss),178 ndo pronuncia a férmula eucaristica, porém em 6,51b: “O pao que eu darei € a
minha carne para a vida do mundo” _ pode bem ser a férmula joanina comparavel a “Isto é
o meu corpo que € dado por v6s” de Lc 22,19 e 1Cor 11,24”.' No decorrer do cap 6 evoca

a eucaristia, como fonte de vida e esperanca.

No Sinal dos paes, Jodo narra as acdes de Jesus com os verbos-chaves: tomou 0s
paes, no sentido de acolher, receber ou ter em sua posse, e depois de dar gracas
[ebyxaprotnoac], conjugado no participio aoristo ativo nominativo masculino singular,

proveniente do verbo denominativo eOyaplotew, de onde deriva “Eucaristia” [e0yapiotia],

T EON-DUFOUR, X. Leitura do evangelho segundo Jodo 1, p. 25.

'8 Jodo difere da indicagdo cronoldgica dos sinéticos da Ultima Ceia que seria dia 15 do més do Nisan, Jodo
acentua o antes da festa da pdscoa, o dia de preparacdo da Pascoa (cf. 18,28; 19,14. 31), portanto, a Ceia
aconteceu um dia anterior, 14 de Nisan. Segundo Jo 19,36, Jesus morre na hora em que sdo abatidos os
cordeiros pascais. Jesus é o cordeiro Pascal. GOPPELT, L. Teologia do Novo Testamento, p. 225.

' Cf. BROWN, R.E. Introdugcdo, p. 474.
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um substantivo deverbativo; e o distribuiu os paes tal qual fard na tltima Ceia. Depois dos

comensais terem-se saciado do pao, Jesus faz o pedido aos discipulos: recolhei os pedagos

1

ou fragmentos, "™ para que nada se perca. Portanto, a cena dos pées, interpretada pelo

evangelista Jodo, “comporta tracos particularmente que poderiam salientar o simbolismo

5181

eucaristico”®' e, implicitamente, a comensalidade deste pao, na comunidade do “Discipulo

Amado” ou dos crentes.

“Jo deu ao passado uma mais-valia na qual se reconhece a plenitude da fé
pascal. Poder-se-ia dizer que o passado ao qual o texto se refere € e ndo é o
presente de Jesus e dos crentes. O evangelista foi quem reuniu as duas realidades
mediante uma “operacdo simbdlica” [...] “o passado ndo € a ocasido de uma
reflexdo sobre o presente nem um modelo; ele ja é , sem o ser, o préprio
presente, como um icone no qual , através dos tragos fixados pelo pintor ..., o

5 182

orante ortodoxo € posto em presenga do mistério”.

O relato joanino do Sinal dos paes apresenta certa adaptacao a cena da institui¢ao

da Eucaristia, '*

ou seja, da presenca do mistério. E as adaptacdes sdo distintas das
adaptagdes proprias dos relatos sinéticos. No v. 11, como j4 referimos acima, trés verbos
remetem a Eucaristia: romou [é afev], depois de dar gragas [edyaprotnooag] € o distribuiu
ou “deu” [8Lédwker]. Tanto Jodo como o segundo relato da multiplicacdo nos sindticos usa
evyaprotely (Mt 15,36; Mc 8,6). “O verbo evyepiotelv tradugdo helenizante de outro
verbo, que, juntamente da raiz barak [bendizer], provém do grande fildo da oragdo vétero-
testamentaria: ele é representado pela raiz yaddh [confessar] e significa a um tempo
“confessar o Senhor”.”'® E a expressdo joanina: Quando estavam saciados... (v. 12)
salienta a repeticdo da liturgia eucaristica, pois aparece também no relato do banquete
eucaristico da Didaqué, em que depois de constar no cap. 9 a oracdo eucaristica sobre o

célice e o pao, comeca 10,1 com as palavras: guanto os haveis saciado... '*

'%F a palavra grega klasma, que significa “fragmentos”, aparece como nome técnico para a Hostia, na
primitiva literatura cristd. Cf. BROWN, R.E. Evangelho, p. 62.

81 BROWN, R.E. Introducdo, p. 473.
'82 LEON-DUFOUR, X. Leitura do Evangelho Segundo Jodo I: palavra de Deus, p. 25s.
'8 Ver quadro em anexo que se encontra no final da dissertagdo. Cf. BROWN, R. E. El evangelio, p. 460s.

'8 GIRAUDO, C. Num s6 corpo, p. 151.

'8 Cf. BROWN, R.E. El evangelio, p. 466; THEISSEN. G. & MERZ, A. O Jesus Histérico, p. 435.
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O detalhe joanino no v. 12, onde Jesus diz a seus discipulos: Recolhei
[ovvayayete] os pedagos que sobraram [Teplooeloavta kKAdopate] para que nada se perca

[to Tvee M TL amoAnTeL] ressoa com maior clareza a repeti¢do eucaristica.'®

“Jodo aproxima-se muito da oracdo da Didaqué sobre o pao: Ao que se refere ao
pao partido [klasma], Te damos gragas [eucharistein], Pai nosso... Como este pdo
fracionado estava disperso pelas montanhas, mas foi recolhido [synagein] e

tornou-se um que a tua Igreja seja recolhida dos quatro angulos da terra em teu
s 187

reino”.

A Didaqué utiliza a jun¢do dos fragmentos eucaristicos como um simbolo da

reunido da Igreja.'™ Os doze cestos podem ser o simbolo das comunidades cristas. E outra
possivel alusdo eucaristica € que na Comunidade Crista primitiva se usava o pao de cevada

para celebrar a Eucaristia. '*

Contudo, o exegeta R.E. Brown afirma que a importancia dessas observacgdes
ficard patente quando tratar-se da pretensdo de Bultmann no sentido de que, unicamente, a
adi¢do dos vv.51-59 introduziu o motivo eucaristico no cap. 6. Mas, é “mais certo que a
adic@o desses versiculos serviu para acentuar a matriz eucaristica que ja estava ali”, ' no
acontecimento da multiplicagdo dos paes. E mais, ele adverte que alguns investigadores
assinalam as palavras para que nada se perca (v.13), fazem mencgao ao cuidado com que
eram tratados os fragmentos eucaristicos na Igreja primitiva. Também, pode tratar-se

simplesmente de uma preparagdo do v. 27, em que Jesus disse ao povo que nio entendeu o

sinal dos paes: que precisa esfor¢ar-se para adquirir o alimento que dura até a vida eterna.

Os detalhes peculiares do v. 8: Jodo especifica que o menino/rapaz [maLdapLov]

tinha cinco paes de cevada e dois peixinhos [0yapLa] ou pescado seco [oyaprov]. Aqui,

'8 Cf. BROWN, R.E. El evangelio, p. 466.
' BROWN, R.E. El evangelio, p. 466
'8 CF. BROWN, R.E. El evangelio, p. 466.
' BROWN, R.E. El evangelio, p. 467.

O BROWN, R.E. El evangelio, p. 467.
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nada de inverossimil h4 neste detalhe, pois 0 “menino” e os “paes de cevada” recordam o

relato de 2 Rs 4,38. 42 sobre Eliseu. "' O paralelo apresenta ser chamativo e importante:

“ Um homem se aproxima de Eliseu levando doze pdes de cevada (uma das
quatro vezes que “de cevada” se usa em forma de adjetivo na LXX). Eliseu
disse: “Da os paes aos homens para que comam.” Se acha presente um servente (
chamado aqui leitourgos, designado, pois como paidarion...). O servente
pergunta: ‘Como vou servir isto para cem pessoas?’ (uma pergunta semelhante a

do v 9 de Jodo). Eliseu repete a ordem de que se distribua o pdo aos homens, e

. 192
todos eles comem e ainda sobra algo”. "

A acdo do menino € levar ou entregar para Jesus o que possuia: cinco paes e dois
peixinhos, que sdo frutos da terra e do trabalho humano. Contudo, os paes de cevada sdo
“paes de primicias”, isto &, feito com a colheita nova para servir de oferenda divina (Lv
23.17; cf. Bx 23,19). “Na base da transformacao operada por Jesus, encontrar-se-ia, assim,
um pao saido da terra (J6 28,5), que é também um péo ritual”. ' As a¢des de Jesus com os
paes que distribui e alimenta a multidao ndo serd a introducdo de uma nova liturgia? Com
relagdo aos peixinhos, parece que o termo “peixe” [ix00¢] da tradi¢do sinética pode ter
maior alcance teoldgico, pelo fato que no cristianismo primitivo as letras desta palavra se

converteram em acréstico para designar o Cristo.'

Os tracos eucaristicos dos vv.11,12 e 13 demonstram que em “todos os relatos da
multiplica¢do tém muito peso o motivo eucaristico”. ' Porém, Jodo ndo segue o modelo
habitual dos milagres realizados por Jesus segundo a tradicdo sindtica, como ja se
assinalou acima. Depois dos notdveis paralelos, como no uso de kAdope, edYaPLOTELY €
ouvayayeLy se observa que Jodo também enfatiza que a multiplicagio foi numa montanha,
proximo de Tiberiades, pelas regides do mar da Galiléia e que menciona o tema de Jesus

como rei (v.15).

I Embora R.E. Brown lembra que Bultmann pée em divida a ligacdo entre o relato de Jodo e o de 2 Rs
4,42, os paralelos sdo evidentes. Cf. BROWN, R.E. El evangelio, p. 464.

12 Cf. BROWN, R.E. El evangelio, p. 464.

' LEON-DUFOUR, X. Leitura do Evangelho, p. 81.

"% Para R.E. Brown o termo peixe nio tem maior importancia em Jodo (BROWN, R. E. El evangelio segiin
Juan, p. 464.) Embora os primeiros cristios usassem o ix00c [peixe] como simbolo (HEINZ-MOHR, G.

Diciondrio dos Simbolos: imagens e sinais da arte crista, p. 283s.)

1> Embora Brown admite que a tradi¢io joanina da multiplicacdo possa ser independente. BROWN, R. E. EI
evangelio, p. 464-466.
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Brown adverte-nos que, a reacdo dos “galileus” (cf.vv. 14-15) frente aos sinais
abre caminho para o profundo mal entendido que se produz em torno da multiplicacao dos

pées e perante todo o discurso que dele se faz, constata-se isso nos vv. 26s. '

Joao se desvia das narrativas sindticas, e realmente nao narra o partir do pao ou o
papel dos discipulos na distribuicao (cf v.9). Porém, ele ndo estd preocupado em ensinar
uma doutrina especifica da eucaristia; seu efeito € apontar para o discurso seguinte (6,26-
58)"" e revelar seu plano de vida e amor, e das condi¢des para os que o aderem € 0 seguem

(cf. 6, 67-69).

Portanto, a inten¢cdo do evangelista parece mostrar o sentido de uma histdria tanto
humana quanto divina e, para isso, deteve-se especialmente nos fatos que podiam
apresentar ao seus olhos um valor simbdlico, dando-lhes profundidade e ressonancias
novas. A multiplicagdo dos paes € Sinal dos dons que Jesus traz ao mundo — o Pao da Vida
(cf. Jo 6,35). Jesus vé os fatos historicos em sua dimensdo espiritual e toda sua vida é
definitivamente o cumprimento das grandes figuras messianicas do Antigo Testamento

como se pode verificar no caso em que o pao da vida substitui o mana (Jo 6,1ss). '**

A narrativa do Sinal dos paes, “contém varios pormenores tipicos cuja intengao é
fazer lembrar ao leitor cristdo a Eucaristia (a qual a narracdo se volta nos versiculos 51 a
59)”" Jodo recorre ao simbolo: as realidades sensiveis, para manifestar o sentido profundo
das agdes ou obras de Jesus. ** Os paes de cevada sdo alimentos concretos e sensiveis que
também sdo se tornar simbolo. Dai porque o Sinal dos paes, realizado “préximo a Pascoa,
festas dos judeus”(v. 4), chama atencdo para as acdes de Jesus, de seus gestos e palavras
com o alimento pao, em beneficio da multiddo. Tudo é muito significativo e nos apontam

para uma comensalidade Eucaristica.

1% Cf. BROWN, R. E. El evangelio, p. 468s.

7 Cf. BARRETT, C. K. The gospel, p. 276.

198 Cf. BIBLIA DE JERUSALEM: Introdugdo ao Evangelho de Jodo, 2003.
' BROWN, R.E. Evangelho de Jodo e Epistolas, p. 62.

* LEON-DUFOUR, X. Leitura do Evangelho segundo Jodo I: Palavra de Deus, p. 25.
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4 A COMENSALIDADE EUCARISTICA NO SINAL DOS PAES

A trajetoria realizada na andlise da pericope Jo 6,1-15, da multiplicacdo dos paes
feita por Jesus, aponta para a comensalidade dos paes de cevada. Tais paes sdo feitos
Eucaristia pela agdo, gestos, palavras e atitudes de Jesus. Portanto, ao chegar ao ultimo
capitulo desta dissertagdo, tentaremos demonstrar os elementos que apontam a

comensalidade da Eucaristia, no Sinal dos paes.

Comer parece ser um ato césmico. Pois, “obter um pouco de comida é
experimentar o universo, entrar no profundo mistério da transformagao que nés chamamos
vida”. *' O mesmo, talvez, se pode dizer quando a multiddao faminta comeu dos paes de
cevada e dos peixinhos trazido por “um menino” (v.9), tomado nas maos por Jesus e
distribuido, depois de ter e dado gracas (v.11). Entra-se na dindmica de Jesus, ou seja, no
seu profundo mistério de transformacdo. Ainda hoje, toda vez que comemos do Pao
eucaristico, significa por para dentro da gente 0 mesmo empenho humano de Jesus,”” de
servir e dar-se para que todos tenhamos vida em abundancia (cf. Jo 10,10) e uma vida

eterna (cf v.51).

Na Eucaristia, Jesus Cristo “nos é comunicado em alimento” (SC 47), pelas
espécies eucaristicas se oferece a nés como outrora se ofereceu na Cruz (SC 7). O ato de
comer do mesmo pao, como corpo de Jesus Cristo (cf. 6, 51; Mc 14,22 e 1Cor 11,23-24),
nos compromete com sua agdo, gesto e palavra. Pois, toda a acdo de Jesus comunica vida

que recebeu do Pai (cf. 6,57).

O Sinal dos paes nos indica que Jesus, no seu ministério compartilhava do pao
com a multidao, e que todos tinham acesso a sua comensalidade (cf. Lc 14,15-24)." As
idéias dos antrop6logos que mencionamos na introducdo deste trabalho, nos permitem a

perceber os elementos da comensalidade no Sinal (Jo 6,1-15).

A comensalidade Eucaristica nos parece ser o verdadeiro espagco para criar e

recriar novas relagdes de gratuidade, de tolerancia, de solidariedade e compromissos com a

' GONZALEZ , Paula. Living in a Eucharistic Universe. Earth Libht - Jornal for Ecological & Spiritual
Living: Food, Sacrament, Cosmos. v. 14, n. 1 Issue 50 Spring, p.31 (Bidloga cristd).

22 Cf. ARAUJO, S.F. A Eucaristia: A refeicio eucaristica no evangelho de Sdo Jodo. In: Revista Eclesidstica
Brasileira, p. 145.
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partilha dos bens materiais e espirituais. Assim, as relacdes humanas, com Deus amor (cf.
Jo 15,12ss; 1 Jo 4,7) e com o cosmos serdo sinais visiveis da convivialidade fraterna, em

Jesus Cristo, hoje.

Portanto, pela andlise realizada, nos desafiamos a apresentar alguns elementos que

nos parece remeter para uma comensalidade Eucaristica.

4.1 Os Elementos da Comensalidade Eucaristica

Apresentaremos nove elementos indicativos de uma comensalidade Eucaristica,
no Sinal dos pdes, com o intuito hermenéutico de contribuir na reflexdo das agdes

litargicas eucaristicas.
4.1.1 Pessoas que acorriam para Jesus: a ‘“grande multidao” (v. 5)

Quando se fala em multiddo, falamos de pessoas “sem nome”, ou seja, nao
identificadas pessoalmente. A multiddo, portanto, ¢ um aglomerado de gente. Na multidao
pode haver pessoas de todas as idades, géneros e culturas. Geralmente, “multidao” sdo
pessoas simples e sofridas (cf. Mt 14,14; Mc 6,33-34), que recorrem ajuda de alguém. Dai,
talvez, porque grande multidao acorria a Jesus (cf.v. 5). Acorrer a alguém € um jeito de
pedir ajuda. Jesus € esse alguém que tem a capacidade de ajudar e oferecer algo mais que
da vida (cf.v. 2) e sacia toda a fome. Do contrario, ndo iriam ao seu encontro (cf.v. 5).

Jesus, ao ver essa “grande multiddo”, sabia do que precisava e o que iria fazer: pao para

comer, e faz uma refei¢cdo com todas as pessoas presentes (vv. 5-11).

Jesus, em seu ministério, sempre estava em contato com pessoas necessitadas de
ajuda (cf. Jo 4, 46-54; 5,1-5; Mc 5,21-43), e com elas realizando as refei¢cdes em conjunto
ou comunitaria ( cf. Mt 14,15-18; Mc 6,35-38; Lc 9,12-13), num espacgo aberto (cf.v. 10b;
Mc 6,39) onde todos que o desejavam podiam se aproximar dele, conviver (cf. Jo12,2) e,

assim, fazerem parte da sua “mesa”.

Jesus, “levantando os olhos e vendo” (v. 5) a multiddao se preocupa com ela, a
entende e a acolhe em sua condi¢do humana, relacional e de fé. André, um dos discipulos
que estava sentado com Jesus, depois de ser interrogado pelo préprio Jesus sobre a

realidade da multidao, propde a solucdo do amor mituo ou de compartilhar o pao que se

2% Cf. CROSSAN, I.D. Jesus, p. 83.
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tem ou que a comunidade possui (cf.vv. 8-9). Assim, ao colocar em comum o alimento e
come-lo juntos, era dado condicdes para que todos obtivessem mais vida e pudessem

conhecer ou crer no Filho de Deus, Jesus, até o fim.

4.1.2 Jesus quer oferecer uma refeicao: “Onde arranjaremos pdo para eles

comerem?”’(v. Sb)

Jesus com estas palavras manifesta sua acolhida. Sua disposi¢cao em oferecer uma
refeicdo Antes que as pessoas da multiddo expressassem seu desejo ou pedido, ele se
antecipa: “Onde arranjaremos pao para eles comerem?” (v.5b) E comeca a preparagdo da
comensalidade. Chama a aten¢do dos discipulos a realidade da multidao e do alimento que
precisa para a “mesa”. O ato de comer junto um alimento parece ser muito importante para
Jesus. O préprio alimento pao faz parte da natureza humana, traz energia e vida. E té-lo

para comer ¢ um bem comum de todo ser humano.

O pao era uma comida comum. O pdo ndo era um complemento alimentar, mas
uma refei¢do. Jesus se preocupa com o alimento a oferecer. Ele sabia o que estava fazendo
(cf. 6,6). Assim, com os paes de cevada, prepara uma refei¢cdo para a multiddo e com ela

vai criar e estabelecer novas relagdes com ele, entre os discipulos e 0s comensais presentes.

A acdo de Jesus manifesta acolhida a humanidade e total hospitalidade para com
quem se achega a ele. E assim, deixa em evidéncia que deseja todos fazendo parte da sua
“mesa”, e o exemplo de como acolher e ajudar as pessoas (cf. Jo 13,15). Isso nos indica
que a comensalidade se faz na medida em que se permite a aproximagdo e se acolhe
verdadeiramente o outro, independente de etnia, sexo e crenga, etc. A partir dessas

palavras, gestos e atitudes de Jesus acontece a comensalidade Eucaristica.

4.1.3 Um convite a “mesa”: “Fazei que se acomodem.”(v. 10)

O verbo acomodem [avameoelv] procedente do verbo avamintw, do indicativo
aoristo ativo, que significa sentar-se, reclinar-se ou acomodar-se. Tal a¢do era comum a
pessoa fazer ao tomar uma refeicdo comunitdria ou no ato de comer junto, quando aceito
no grupo ou na familia. Portanto, o pedido de Jesus, aos discipulos, para acomodar a
multiddo (Jo 6,10) indica que todos sdo aceitos e convidados e sentarem-se com ele, ou

seja, fazerem parte da sua “mesa” (cf. Lc 14,12-24), e que algo mais ainda vai acontecer.
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Jesus prepara os discipulos para se relacionar com as pessoas diferentes que se
aproximam dele de uma outra forma. Indica que € preciso acolhé-las e organiza-las para
que todos possam conviver e sentirem-se saciadas das suas necessidades. Assim,
possibilita relacionamentos novos entre as pessoas € um jeito diferente de conviver em

comunidade, de se relacionar com a natureza e seus frutos, dom de Deus.

Os discipulos e a multiddo acolheram o pedido de Jesus. Todos sentaram e se
dispuseram a entrar na dinamica da “mesa” de Jesus: a se relacionar de modo diferente
com os diferentes. Eram em torno de cinco mil pessoas (cf. 6,10). Nao se sabe quanto
tempo os discipulos levaram para organizar as pessoas no ambiente. Sabe-se que o lugar
em que se debrucaram ou se reclinaram havia “muita grama” (v.10c), indicando ser um
espaco aberto e primaveril, e que o chao terra passa ser a “mesa comum”. Assim, Jesus
abre espaco para uma comensalidade, onde as obrigacdes mutuas como: organizacio,
preparagdo, acolhida pudesse favorecer a convivialidade, a reciprocidade e todos comerem
dum mesmo alimento - os paes de cevada com os peixinhos - de forma comunitéria, igual e

dignamente (cf. 6,9-11).
4.1.4 O alimento comum: “os pdes de cevada’(v. 9)

Sabemos que o pao era um alimento basico dos povos, desde os mais antigos. Para
o povo de Israel, o pao tornou-se também um alimento significativo: o pao da passagem,
primeiro da colheita, e depois como memoria da libertagcdo da escravidiao do Egito — a
Péscoa, festa principal dos judeus. Na festa da Pdscoa, comia-se dzimos (cf. Ex 12,15s; Dt

16,1ss) - um pao de sofrimento, numa ceia memorial.

Aqui, no Sinal dos paes, o pao de cevada era um alimento mais barato, portanto,
um pdo dos simples e dos pobres. ** O pdo ndo era apenas um acompanhamento da
refeicdo, mas o alimento principal da refeicao Isso indica que o povo da Palestina e no

tempo de Jesus tinha o costume de comer pao, como refeigao.

Também nos parece que a comunidade joanina era pobre e que depois da morte e
ressurreicdo de Jesus, passa a comer o pao em memoria de Jesus (cf. 6,11): o Pao da vida
(cf. 6,35.48.51). Quando se reuniam, comiam juntos os paes, de forma partilhada (cf. At

2,44-45) a ponto de todos ficarem saciados (cf. 6,12%). Portanto, tudo indica que a

2% Cf. BROWN, R.E. El evangelio, p. 447.
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comensalidade realizada por Jesus e depois pela comunidade cristd joanina e outras se

tornaram uma comensalidade Eucaristica (cf. 1 Cor 11,23-24; Mc 8,6; 14,22).
4.1.5 A acao de Jesus com os paes: “Tomou, entdo, Jesus os pdes...”’(v.11)

O verbo tomar pode designar tantas outras a¢des. Mas Jesus fomou, portanto, os
paes nas maos. Ele tomou “posse” deles, como um bem seu e, com eles, realiza uma agdo
em beneficio da multidao (cf. 6,11). Semelhante ao gesto ritual realizado por aquele que
preside uma ceia judaica, ** ou numa refeicdo pascal, onde o pai da familia ou a pessoa
mais velha tomava o pdo nas maos e o abencoava e o partia. Aqui, Jesus parece estar
fazendo o mesmo. Pega nas maos os paes, trazidos por um menino (cf. 6,9) e faz uma acao
de gracas com eles e depois os partilha aos comensais. Talvez essa prética fosse feita na
comunidade joanina, com os paes de cevada partilhados. Todos que acreditavam e
professavam a fé em Jesus, o Filho de Deus, comiam juntos os paes que tinham, em

memoria de Jesus, da sua “mesa”.
4.1.6 Jesus agradece o alimento pao: “depois de dar gracas, ...” (v.11)

Antes de servir os paes de cevada, Jesus deu gracas com os paes nas maos. Esta
acdo de gracas sobre os paes, alude a béngao especifica do pao, na ceia judaica: Bendito és
tu, Senhor nosso Deus, rei do mundo, que fazes sair da terra o pado. 26 Somente depois de
ter feito tal acdo ou oragdo, Jesus comecga a servir aos comensais, ou seja, a “mesa”’. Com
essa acdo Jesus parece estar prefigurando sua Pascoa, sua passagem deste mundo ao Pai

(cf. Jo 13, 1s), e uma nova ceia, para os que créem nele.

O verbo dar gracas remete a conotacdo celebrativa, >

de gratidio e
reconhecimento do que se recebe e se pode dar para enaltecer a vida de todos, de cada ser
humano. O ato de Jesus receber os paes de cevada, fruto da terra e do trabalho humano, e
ter dado gragas e distribuidos aos convivas remete a comensalidade Eucaristia — celebracao

do Mistério Pascal de Jesus Cristo.

% GIRARDO, Cesare. Num sé Corpo, p. 147.
2% Cf. BROWN, R.E. El evangelio, p. 447.
27 Cf. GIRARDO, C. Num 56 Corpo, p. 147.
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4.1.7 Jesus serve os comensais: ‘‘distribuiu aos presentes, assim como o0s

peixinhos...” (v. 11)

Jesus distribuiu os paes aos presentes, isto €, serviu a mesa. Jodo simplificou tal
acdo, omitido verbo “partiu”, implicito no verbo dar, ndo diminuindo seu sentido, mas
reforcando a atitude de Jesus: o servidor. Jesus serve os comensais “tanto quanto queriam”
(6,11), até que todos ficassem saciados (cf 6, 12). Jesus, portanto, faz o papel do anfitrido
que oferece a refeicdo e ao mesmo tempo o que serve a “mesa”, isto é, “desempenha o
papel de empregado, e todos compartilham a mesma comida como iguais”. **® Também,
podemos dizer que assume o papel da mulher, pois era de costume a mulher ou o
empregado servir a mesa, no tempo de Jesus historico e em diferentes culturas. Jesus

aponta para uma comensalidade que define uma nova maneira de se relacionar e conviver.

Ele da o exemplo de como se faz uma verdadeira comensalidade eucaristica.

Jesus, portanto, toma nas maos o pao de cevada (cf. 6,9. 11), o alimento cotidiano
do ser humano e manifestar sua dadiva — o Pio, por exceléncia. E o pdo “que desceu do
céu” (6,50), pao auténtico, verdadeiro (6,32). ** O pdo da vida (6,35*. 48). Jesus € o

verdadeiro profeta e messias que realiza as expectativas do povo, em Deus.

A comunidade joanina parece que continuou exercendo as mesmas préticas de
Jesus, pelo testemunho ocular do Discipulo Amado. O ato de comer junto o pao passou a
ser espaco de convivéncia, de constru¢do de novas relacdes € compromisso com um novo
jeito de ser no mundo, a partir de Jesus. Aos poucos a comunidade do Discipulo Amado foi
resignificando sua fé em Deus, interpretando os feitos de Jesus, do Verbo feito carne (cf. Jo
1,14). Crer em Jesus significa agir como ele. Abrir espaco para que todos possam se
achegar a mesa e comer do mesmo pao. Relacionar-se com diferentes tipos de pessoas e
servi-las na generosidade em seu amor. Portanto, comer junto um mesmo pao, um pao
eucaristico, passou a ser o mesmo que comer a carne de Jesus (cf. 6,55). Ele é o alimento

verdadeiro da comensalidade eucaristica.

4.1.8 Jesus serve os convivas: ‘... tanto quanto queriam” (v.11)

% CROSSAN, I.D. Jesus, p. 188.

*% Cf. GOPPELT, L. Teologia do Novo Testamento, p. 516.
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Jesus se envolve com a humanidade, especialmente com as pessoas necessitadas
de ajuda e que se aproximam dele. Serve o pao aos convivas generosamente. Jesus ndo
retém nada para si, dd abundantemente o que possui. Oferece o que recebe e assim
saciando a fome de toda pessoa humana. Na mesa de Jesus hd abundancia, nao falta o pao.
Isso indica que o que ele da ou servo € duradouro, nunca se esgota e todos que o desejam
tém acesso, sejam elas criangas, jovens, adultos e idosos ou mulheres e homens. Jesus,
através do seu modo de agir vai formando os verdadeiros discipulos e discipulas e

constituindo a comunidade em seu nome.

Jesus, na Galiléia, parece ter antecipado a ceia messianica do fim dos tempos,
pelas suas acdes com os paes de cevada, em beneficio da multiddo. E tudo indica, também,
que “o cristianismo primitivo continuou a praxis de Jesus: na eucaristia os cristaos e cristas

tinham consciéncia de ser participantes do festim messianico”.*'"

4.1.9 Jesus cuida do alimento servido a mesa: ‘“Recolhei os pedacos que

sobraram para que nada se perca.” (v. 12)

Jesus manifesta sua preocupacdo e cuidado com os paes deixados pelos
comensais, os pedacos ou fragmentos que sobraram, para que nada se perca (6,12). Tal
pedido pode indica que o pao é um alimento importante na vida das pessoas € que ndo se

pode ser desperdigado.

Jesus toma os pdes de cevada, o alimento do simples e do pobre, e faz uma
refeicdo completa (cf.6,12-13), na qual todos ficam satisfeitos. O ato de comer tais paes,
em comunidade, passa a ter um novo sentido. A comensalidade do pao passa ser sinal
visivel da presenca atual e atuante de Jesus entre nos (cf. 6,35. 48.51). Por isso, ndo basta
prender-se ao pao material e ao gesto apenas, mas é preciso fazé-los sim em “memoria”*"'
daquele que serviu aos paes de cevada (cf. 6,11) e se fez carne (cf. 6,51), o doador da vida,
Jesus (cf. Jo 10,15b). Tal comensalidade feita por Jesus leva-nos a rever nossas proprias

préticas eucaristicas hoje.

1O THEISSEN, G. & MERZ, A. O Jesus Histérico, p. 437.

2" Cf. TAVARES, S.S. Liturgia: lugar da teologia — a relevincia de um artigo principio. In: Revista
Eclesidstica Brasileira, p. 5-25; Cf. KUNTATH, P.A. A Eucaristia e a Igreja como missdo. In:
Teocomunicagdo - v. 33, p. 216-217.
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z

O Ev. de Jodo remete ao passado em vista do presente, isto €, dos leitores
contemporaneos. A comunidade existe para continuar a obra de Jesus no mundo, em
unidade com ele; dela nasce a fé no mundo e seu amor estd presente na humanidade. 220
pao € um dos simbolos da comunidade joanina que significa a vida que Jesus comunica
aquele e aquela que cré. *” O comer (cf. 6,51) do pdo marca o sentido material do Sinal,
como que insistindo no prolongamento da encarna¢do de Jesus na eucaristia. *'* A partir
desses elementos destacados chegamos a compreensdo de o Sinal dos paes deve ser
entendida em duplo sentido. Neste sentido, apresentaremos o significado do Sinal dos

Paes.

4.2 O Significado dos Paes

Os paes estdo ligados a “pessoa” de Jesus Cristo. O mand dado aos “pais”
antepassados, por meio de Moisés, em Jesus Cristo, € infinitamente superado pelo “Sinal
dos paes” (cf 6,31-35.53-58). As agdes libertadoras de Moisés no Exodo estdo de forma

mais evidente nas agdes, palavras e gestos de Jesus, o verdadeiro profeta e messias.

“O sinal do pao, prefigurado por Moisés e os profetas, é elevado a seu sentido
supremo por Jesus. O evangelista Mc nos faz ver seu sentido de praxis
comunitdria. Jo focaliza a propria praxis da vida de Jesus, dada pela vida do
mundo e centro da celebracdo eucaristica. Jesus nos dd em alimento sua carne -
sua palavra e sua praxis, enfim, sua pessoa, que encarna o ensinamento de Deus.
E este alimento torna-se, em nos, eficazes e transformador em longo prazo, nao
conforme os pardmetros da ‘carne’ limitada, mas em virtude do Espirito de Vida
de Deus, que ndo conhece limite. Assim torna-se “pdo da vida [da era] eterna”,

. . . A1 215
alimento que nos faz viver hoje e sempre, no ambito de Deus”.

Jesus se serve do elemento terreno para simbolizar o celestial. *'® Diz: “ndo foi
Moisés quem vos deu o pao do céu, mas é meu Pai que vos dd o verdadeiro pao do céu;
porque o pao de Deus é aquele que desce do céu e dd vida ao mundo” (Jo 6,32b-33). Suas

acdes com os pdes de cevada parecem apontar para uma nova Pascoa, pois tudo acontece num

212 Cf. MATEOS, J. & BARRETO, J., Vocabuldrio, p. 78.
23 ¢f. LEON-DUFOUR, X. Leitura do Evangelho Segundo Jodo 11, p. 75.
2 BOROBIO, D. Eucaristia, p. 46.

*I> KONINGS, J. Evangelho segundo Jodo, p. 165s.
*16 Cf. BROWN, R.E. Introdugdo, p. 512.
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periodo “préximo a Pascoa” (v. 4). Porém, a menc¢do explicita do tema da Pdscoa poderia

. . ~ . . o 217
servir de introdugdo ao discurso que segue o Sinal dos paes.

“E nao ha motivo algum para que, como fato histdrico, o acontecimento ao qual
se refere esta passagem ndo se tenha realizado por volta do tempo pascal. E o
ouvinte ou leitor cristdo ndo poderia deixar de lembrar que a Pdscoa Cristd é a

Eucaristia, e é provdvel que o evangelista tencionasse logo de inicio dar uma

indicacdo do significado eucaristico da narrativa que segue”. *'*

No discurso do Pao da Vida, Jesus da fundamentagdes de que o préprio pao € sua
propria carne: “O pao que eu darei € a minha carne para que o mundo possa viver” (v. 51).
Dai porque a comensalidade do pao se torna o Pao da vida. O verbo dar significa entregar.
“Se para Paulo, a Eucaristia anuncia a morte do Senhor até que ele venha, no fim do
mundo, Jodo coloca €nfase sobre a Palavra que se fez carne e entregou sua carne e seu

sangue para ser fonte de vida: uma proclamacéo da encarnag¢do como agao salvifica”. >

Como constatamos acima, no capitulo anterior, a narrativa do Sinal dos paes (6,1-
15) comporta tragos particulares que remetem a Eucaristia. ** No discurso vv.35-51%,
“Jesus € o pao da vida porque sua revelacdo constitui ensinamento de Deus (Jo 6,35), de
modo que se deve crer no Filho a fim de obter a vida eterna”,*' € nos vv. 51b-58 “Jesus é
alimento em outro sentido, pois € preciso alimentar-se de sua carne e do seu sangue para
obter a vida eterna”.”* Podemos dizer entdo que Jesus é um alimento que da vida aos seus
seguidores e seguidoras. Ele € o Pdo que, distribuido e comido junto com outros, forma sua

comunidade Amada. A partir desta revelacdo e condi¢ao encontra-se o verdadeiro sentido

da vida n’Ele (cf. 6,54), ou seja, da comensalidade do Pao eucaristico.

2" BROWN, R.E. Introducao, p. 462

218 DODD, C.H. A introdugdo, p. 434.

219 BROWN, R.E. Evangelho de Jodo e Epistolas, p. 68.

e Brown, em nota de roda pé, n° 30, p.473 exemplifica: “o verbo eucharistein, no v. 11; Klasma, para
pedacos (v.12; usado na descricdo eucaristica na Didaqué 9.4); synagein (v.12:“recolher”, do de sinaxe)”
BROWN, R.E. Introdugdo, p. 473.

! BROWN, R.E. Introducdo, p. 474.

*?BROWN, R.E. Introducdo, p. 474.
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O pao significa o dom da pessoa de Jesus (cf. 6,51; analogamente 12,20-24) e seu
gesto generoso o define doador de um alimento substancial, gerador E seu gesto com 0s
paes de cevada, para que todos pudessem comer juntos, igualmente, manifesta que o
alimento pode congregar as pessoas e ser espaco visivel da doacdo e do servigo e
crescimento soliddrio. O dom do Pao eucaristico, no cap. 6, significa que Jesus € o pao da

vida descido do céu (vv.33.50-51.58).

Entretanto, o pao nao € mero efeito material, mas um significado revelacional, que
pode ser simbdlico: o “simbolismo em Jo, intimamente relacionado com a narracdo dos
sinais, produz um efeito hermenéutico que leva a ver nos sinais mais do que meras
facanhas ao modo dos taumaturgos helenisticos, € mais do que os sinais legitimadores dos
profetas; eles constituem uma verdadeira manifestacdo velada da gléria de Deus em
Cristo”.*® 0 simbolismo em Jodo é o dos préprios fatos, que brota da histéria, nela se

enraiza e exprime seu sentido.

Portanto, Jesus, com seus gestos e palavras, de distribuir gratuitamente o pao a
multiddo realiza a verdadeira comensalidade Eucaristica: Pdo servido, multiplicado, que se
fez carne oferecida (Jo 6,51); e, sobretudo, quando toma o lugar da vitima pascal — do
cordeiro, e realiza o seu éxodo.” Jesus, portanto, é o verdadeiro Pdo que dd vida e
esperanca, ainda hoje. Mas frente a atual realidade global em que vivemos, tal
comensalidade nos interpela a resignificar nossas acgdes, gestos e palavras, para

avangarmos pastoralmente.

4.3 Conseqiiéncia Litargica

Jesus é o Pdo onde podemos saciar-nos gratuitamente. E o novo Templo (cf. Jo
2,21), onde todos podem achegar-se e sentar junto dele. Jesus € nova Pdscoa para aqueles e
aquelas que o aceitam, acreditam e participam da sua “mesa”. Este Pao, feito carne, pelas
acoes Eucaristicas, ainda hoje, é prolongamento da sua vida, de seus gestos e palavras na

vida dos comensais crentes.

3 KONINGS, J. A memdria de Jesus e a manifestacio do Pai no quarto Evangelho. In: Perspectiva

Teolégica, p. 188.

4 Cf. LEON-DUFOUR, X. et alii. Vocabuldrio de Teologia Biblica, p. 722.
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O fato de Jesus pedir aos discipulos para acomodar a multiddo, e as pessoas
sentarem-se juntas, num mesmo espago (6,10), indica estar fazendo um convite ao
convivio, e estabelecendo novas relagdes com ele e entre as pessoas. E o pdo, que ele
distribui ou serve a mesa, sacia abundantemente a fome de todo o ser humano, (cf. Jo 6,12.

35), indistintamente, ndo importando a etnia, o género e a crenca.

O tema que proposto € abrangente e inesgotdvel. Temos ciéncia da sua
complexidade e implicagdes, porém mencionaremos algumas reflexdes referentes as agcoes
litirgicas da comensalidade Eucaristica e novas interrogagdes para serem aprofundadas,
num estudo posterior. Entretanto, apontaremos apenas trés aspectos que nos parecem
importantes, a partir do tema escolhido e desenvolvido, para as agdes litirgicas

eucaristicas, hoje.
4.3.1 A preparacao e o tempo litirgicos na comensalidade Eucaristica

O alimento para ser ingerido requer certa preparacdo. E mais, para se fazer uma
refeicdo comunitdria, se faz necessdario envolvimento pessoal e coletivo, entre-ajuda,
cooperacao e tempo suficiente para que a partilha e a comensalidade possa ser realizada
dignamente entre os convivas. Jesus. No Sinal dos paes, Jesus procede conscientemente
estas acoes com o pao, em favor de cada ser humano. Ele cria condicdes para que todos
possam fazer a experiéncia de participar de sua “mesa”, através de uma refeicao modesta,

simples e completa.

A refeicdo servida por Jesus, € feita a partir de certa preparacgao (cf. 6,5-10). Nao é
feita de forma voluntarista. Suas acdes sdo pensadas, preparadas e completas, de acordo
com a realidade das pessoas ou grupo. Serve os convivas tanto quanto queriam. Quando
estavam saciados ou satisfeitos pede aos discipulos para recolher os pedacos sobrados (cf.
6,5-12), ou seja, “recolher a mesa”. Toda acdo litdrgica requer um tempo especial, pois
cada palavra e gesto sdo muito significativos, e para vivencid-los dignamente precisa-se de

preparagdo, tempo adequado a acdo e envolvimento humano.

Jesus, no Sinal dos paes, manifesta-se agindo conscientemente e plenamente, em
favor de todas as pessoas que acorriam a ele. O jeito de ele agir com o pao e se relacionar

com as pessoas, leva-nos a interrogar sobre nossos costumes ao fazer a comensalidade
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Eucaristica.””

Como preparamos a “mesa”? Que tempo damos para cada agdo litdrgica,
particularmente, o ato de partilhar e comer junto, o Pdo eucaristico? Como € o alimento
que comemos? Como o comemos? Pela comensalidade Eucaristica podemos mudar nossos

habitos e até preconceitos, em vista da uma auténtica vivéncia crista, hoje?
4.3.2 Os gestos litiirgicos da comensalidade Eucaristica

A Eucaristia contem acoes, expressoes e elementos significativos que propiciam
interacoes humanas mais intimas entre os comensais e com Deus, presente a partir das
acOes sacramentais sobre o pao. O ato de comer junto o Pao eucaristico € sinal mais visivel
da real presenca de Jesus na comunidade reunida e unida. Tal a¢do deve, progressivamente,
levar a transformacao pessoal e coletiva, e permite aprofundar sempre mais a relacdo com
Jesus, com outros seres humanos e com o cosmos. Estabelecendo assim auténticas relagdes

de amor e fraternidade.

Toda vez que comemos do Pao eucaristico fazemos memoria da vida de Jesus,
seus gestos e palavras, e somos introduzidos cada fez mais na sua vida, no seu Mistério
Pascal e, conseqiientemente, passamos a viver n’Ele (cf. Jo 6,51), nos comprometendo com
a vida humana digna para todos. Pela comensalidade Eucaristica, continuamente, somos
impulsionados/as a agirmos criativamente com as dddivas divinas dadas por Ele, e assim
criarmos e recriarmos novas relacdes, na reciprocidade, na solidariedade e amor, e um

mundo de mais justica e paz.

O pio que Jesus serve € dom de Deus Pai, por exceléncia. Ele, portanto € o Pao
que sacia a fome de toda a humanidade. Jesus € um alimento inesgotéavel (cf. 6,35), que se
d4 inteiramente e abundantemente, pela entrega total de seu préprio corpo e sangue (cf. Jo
6, 53-56). O Pao se tornou o simbolo referencial da comunidade crista. **°, da refeigcdo
Eucaristica. “O simbolo nunca é uma coisa; € uma operagio humana”. *’ Envolve as
faculdades da pessoa humana, sua capacidade de se relacionar e de construir e reconstruir
relagdes humanas dignas e soliddrias, de transcender os fatos, as acdes de Deus na vida

cotidiana. Portanto, a comensalidade Eucaristica pode estabelecer um espaco de novas

225 MENDEZ, A. F. Alimentagdo divina: gatroerotismo e desejo eucaristico. In: Concilium: Fome, Pdo e

Eucaristia, P. 11[163]-20[172]
26 Cf. KONINGS, J. Evangelho segundo Jodo, p. 163.

** FERNANDEZ, C. Conrado. A sacramentalidade da liturgia. In: Manual de Liturgia 11, p. 99.
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relagcdes e estreitar as relagdes humanas iniciadas, e criar e se recriar a comunicagdo, a

comunhdo e compromisso solidario, em Jesus.

A “Palavra de Deus Pai nao € apenas o que Jesus disse verbalmente, mas também
os gestos de amor que realizou entre os seres humanos: quando curou os enfermos, deu

"

alimento aos famintos,...”. *** Seus gestos expressam, portanto, sua acdo litdrgica. ** E
sempre que seu gesto for feito carne (cf Jo 1,14) em nosso agir, em favor de todos,
especialmente, dos mais fracos, empobrecidos e desesperancados, estaremos fazendo
Eucaristia, gerando transformacao e participando ja da vida eterna (Jo 6,51. 58), ruma a

plenitude.
4.3.3 O alimento pao da comensalidade Eucaristica

O pao quando posto a mesa parece “pedir” para ser partido e comido. E mais,
quando tomado nas maos, reconhecido como dadiva de Deus, fruto do trabalho do homem
e da mulher, e repartido e ingerido, comunitariamente, passa a ter um outro sentido. E, com
ele se pode criar e recriar comunhdo e nos compromete com outros corpos humanos,
famintos dum alimento material e espiritual. “Acreditamos que repartir o pao é partilhar
Deus”. *" E esse gesto, ritualizado na Eucaristia, precisa estender-se sempre mais no
cotidiano da vida do ser humano. Pois, todo “o gesto litirgico, ndo € auténtico se nao
implica um compromisso de caridade”. ' E “o pdo que ndo se reparte ndo mata a fome,
deixa de ser pdo, e a vida se torna mais vida quando € vivida na condivisdo”. *** Portanto, o
pao que trazemos, repartimos € comemos juntos na Eucaristia é simbolo e sinal da vida,

sustento da comunidade de fé e da fidelidade ao amor de Jesus.

Gregorio de Nissa nos diz:

“Ao olhd-lo, vé-se em qualquer forma o corpo humano, porque o pdo, ao
penetrar no corpo, torna-se ele mesmo pdo para fortalecer a fortaleza do corpo. O

28 FERNANDES, C. A sacramentalidade da liturgia. In: Manual de Liturgia 11, p. 89.

* Proveniente do grego classico leitourgia, em sua origem o termo indicava obra, a acdo ou a iniciativa
assumida em favor do povo. Liturgia: In: Diciondrio de Liturgia, p. 639.

#0BETTO, F. Fome Zero: um projeto ético-politico. In: Concilium: Fome, Pio e Eucaristia, p. 7.
»! CONCLUSOES DE MEDELLIN. Sio Paulo: Paulinas, 1984, p. 92.

2 GUIMARAES, Pedro Brito. Eucaristia e amor social. In: Subsidio Teolégico 5: Vinde e Vede.! 15°
Congresso Eucaristico Nacional, p. 17.
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pao material alude aquele espiritual; hd neles uma identificacdo profunda. O
corpo no qual Deus se encarnou nesta realidade, ao receber o nutrimento do pao,

apontava ao mesmo (o pdo), porque, na carne de Cristo, se reconheceu a

- . x 9 233
caracteristica propria de todo o ser humano; o corpo era sustentado pelo pao™.

O pao trazido para a Eucaristia simboliza toda a vida do ser humano e do cosmos.
Toda a realidade humana complexa é assumida por Jesus. Na Eucaristia atualizamos a vida
de Jesus na nossa vida humana e vice-versa. Contudo, o alimento pao comporta forga,
energia, criatividade, alegria e os gestos de colaboragdao de toda a humanidade; mas
também conota a acumulacdo de bens nas maos de poucos, os planos perversos que levam

a fome e a morte.

O pao € alimento e elemento essencial, indispensdvel na comensalidade
Eucaristia. Nas comunidades primitivas cristds, o pao era o alimento essencial da refeicdo
comum, e essa era associada a Eucaristia (At 2,42-46; 27,35; 1 Cor 11,17-34). Ainda hoje,
toda vez que fazemos o pao e levamos para a refei¢do Eucaristica atualizamos a vida de
Jesus em nossa vida e a nossa vida na vida dele. Dai porque o pao, da liturgia Eucaristica,
parece “pedir” nova forma para ndo comprometer as acdes simbdlicas litirgica do mesmo.
O elemento visivel ou sensivel (cf. SC 33) deve ajudar a introduzir o crente a penetrar no
seu sentido profundo, do qual ele traz consigo e remete — o Pao da vida, o Corpo de Cristo

(cf. SC 48).

O ato de comer junto o Pdo Eucaristico ainda se faz numa perspectiva um tanto
individualista e intimista, porém, acreditamos que tal acao pode ser mudada e conduzir os
comensais para outras agdes mais transformadoras, comunitdrias e comprometidas com

novas relagdes humana, geradoras de vida e esperanca.

Concluindo, a pericope analisada ao final (vv.14-15), deixa perceptivel que os
contemporaneos de Jesus demonstraram nao entender o Sinal dos paes, porque esperavam
um profeta e rei que fornecesse pao. Um Messias que ficasse com eles para resolver
problemas que eles mesmos deveriam resolver. Parece que eles/as precisavam de
conversdo para entender as acOes Jesus. Talvez, hoje, nds cristdos necessitamos também de
conversdo e abrirmos as mogdes do Espirito de Deus (cf. Jo 3,6-8), *** para atualizar as

acOes de Jesus, em nosso tempo. Pois, a dimensdo mais saliente da Eucaristia é do seres

233 CORBELLINI, Vital. A Eucaristia em Sao Gregério de Nissa. In: Cadernos Patristicos: A Eucaristia nos
Padre e Madre da Igreja, p. 105.

B4 Cf. KONINGS, J. Evangelho segundo Jodo, p. 163s.
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humanos comerem junto o mesmo alimento, o Pao, sem acepcdo de pessoas, €

testemunhar tal gesto humano e divino na cotidiana vida.

Portanto, o ato de comer junto exprime bem a relagdo de comunhio que Deus estabelece
conosco e nds com ele. Tal ato ou gesto pode e deve nos ajudar a crescermos nas relagdes fraternas,
de partilha, da igualdade e do amor uns com os outros. >** O cristdo e a cristd que participam da
comensalidade Eucaristica é introduzido/a na vida de Jesus, no seu Mistério Pascal, **’ e nela
aprende a tornar-se promotor/a da comunhdo, da paz e da solidariedade em todas as circunstanciais
da vida. Enfim, pela comensalidade Eucaristica, constituimos comunidade de discipulos amados e
discipulas amadas de Cristo, e assim testemunhar o verdadeiro amor de Deus, em Jesus Cristo, pela

forca do Espirito Santo.

5 CROSSAN, I.D. Jesus, p. 125s.

6 Cf, ARAUIJO, S. F. A Eucaristia: a refeicao eucaristica no evangelho de Sao Jodo. In: Revista Eclesidstica
Brasileira, p. 149.

»7 Cf. KUNRATH, P.A. A Eucaristia e a Igreja como missdo. In: Teocomunicagdo, p. 203-280.
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CONCLUSAO

Ao concluir a presente dissertacdo, deixo dito que no desenvolvimento da
pesquisa fui tomando consciéncia da complexidade do tema escolhido e de suas
implicagdes com outros. A tendéncia muitas vezes, era de estender-me para outros temas
implicativos como a questdo sacramental e simbolica. Porém, com esfor¢o procurei
permanecer centrada no objetivo proposto e responder apenas as questdes feitas para esta

dissertagao.

Pela andlise realizada, constatamos que as a¢des de Jesus, no Sinal dos paes, com
o pedido aos discipulos para acomodarem as pessoas junto dele, o “tomar os paes”, o “dar
gragas”, o “dividir” ou “distribuir os paes aos presentes” e, depois, o pedido novamente aos
discipulos para “recolher” os “pedacos que sobraram para que nada se perca” possuem
profundas conotagdes Eucaristicas e apontam para uma comensalidade de mesma. As
acoes de Jesus em favor da multiddo, ao ar livre, sentados numa grama, remetem para uma
comensalidade onde todos t€m acesso, e isso indica, portanto, uma relagao de partilha tanto

material como espiritual.

Também constatamos que Jesus, com seu gesto de tomar a iniciativa e distribuir
os paes (cf. 6,5.11) a multiddo sentada junto dele, muda de posic¢do. Jesus tomou para si o
papel nao somente de empregado, mas da mulher. Ele serve, como qualquer dona de casa,
a mesma refeicdo para todos. Com esta agdo Jesus assume o ministério da diaconia
[drakovia], de servir os convivas, e com isso define também o agir de seus préprios
seguidores e seguidoras: ao invés de ser servido é servidor, assim como faz na Ultima Ceia

(cf. Jo 13,1-15) e na Cruz, pela entrega (cf. Jo 19,30) total de sua vida — a sua Pascoa.

Jesus € o protagonista das a¢des da comensalidade Eucaristica no Sinal dos paes

porque o aspecto que mais ressalta na narrativa € cristolégico.

Percebi que a andlise histdrica critica para interpretacdo biblica requer tempo e
paciéncia para estudar o texto no contexto, como também dominio de outras dreas do
conhecimento para se fazer uma interpretacao mais coerente e auténtica do préprio texto.

Ciente disso, digo que na refeicao que Jesus propde e realiza — a multiplica¢do dos paes -
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todos os seres humanos sdao convidados a sentarem-se em sua “mesa” e saciar-se do seu
alimento. A partir da comensalidade ele manifesta-se como o “verdadeiro alimento” (cf. Jo
6,53-58), que da vida e esperanca. E que, desta forma, convida todos os convivas a se
comprometerem com seus gestos e palavras de maneira comunitaria, igualitéria (cf. 6,5-12)
e solidaria. Através da comensalidade Eucaristica sdo criadas e recriadas relacdes de
mutualidade, reciprocidade e comunhao fraterna, fortalecendo assim a identidade crista (cf.
SC 10). O ato de comer junto o mesmo alimento envolve todas as pessoas numa relacao de
sentimentos de tolerancia, de convivéncia e de entre-ajuda e que ainda exprime a

identidade de ser ou ndo ser seguidor e seguidora de Jesus, o verdadeiro Profeta e Messias.

Ap6s o evento do Sinal dos paes, vimos que Jesus retirou-se da multidao, porque
muitos que haviam participado da refeicio que ele serviu distorceram seus gestos e
palavras (cf.vv.14-15) e, depois, até ficaram escandalizados ao convite dele para comerem
do seu Pao, isto €, da sua propria carne (cf. 6,41. 51.60-66). Dai, porque o Sinal dos paes,
no conjunto do cap. 6, em Jodo, trouxe-nos um duplo significado: positivamente, a obra de
Jesus, que € trazer Vida; e negativamente, o julgamento daqueles e daquelas que se

recusam a comungar e se afastam deste Pao da Vida.

Hoje, os gestos Eucaristicos que fazemos denotam-se ainda intimistas, e com
pouca expressao de comunhdo e participacdo (cf. Puebla, 213). “Ainda ndo se d4 atencdo
ao processo de uma inculturacdo da liturgia. Isto faz com que as celebragdes sejam, ainda,
para muitos, algo ritualista e privado que ndo os leva a consciéncia da presenga
transformadora de Cristo e de seu Espirito, nem se traduz em compromisso solidario para a
transformac¢do do mundo” (SD 43). Diante de tal realidade, acredito no potencial da forca
transformadora da comensalidade Eucaristica como fonte de formacdo da comunidade
crista e meio de construcido de uma sociedade mais justa e fraterna. Sem essa

comensalidade nao existe a Igreja de Cristo.

Portanto, termino esta dissertacdo tendo a ciéncia de que o tema proposto nao foi
esgotado na sua grandeza e que as questdes propostas € as que surgiram no decorrer da
pesquisa carecem ainda de maior aprofundamento, bem como de novos investimentos.
Finalizo na esperanca de continuar os estudos em Teologia Biblica na perspectiva litirgica

eucaristica.
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ANEXO

O quadro abaixo apresenta as acdes de Jesus com os paes. A comparacgdo € feita
com a subdivisao especial em grego Jo 6,11 em relagdo as narrativas sinéticas da
multiplicacdo dos paes e da Ultima Ceia (Mc 14,22; Mt 26,26; Lc 22,19; 1Cor 11,23-
24).238 Sinético 1 corresponde a primeira narrativa (Mc 6,41; Mt 14,19) e Sinético 1I a

segunda narrativa (Mc 8,6; Mt 15,36).

v.11 | Sinético I Sinético 11 Jodo Ultima Ceia
(Mc 6,41; Mt 14,19) (Mc 8,6; Mt 15,36) 6,11) (Mc, Mt, Lc e Paulo)
11 a. |etomando os cinco | Mt: tomou os sete Tomou entao Jesus | Mc, Mt e Lc:
paes e os dois peixes | paes o0s paes e tomou o pao.
(Lx000c) e os peixes (1y80uc) Paulo: tomou o pao;
Mec: tomando os sete
paes

11b. |elevou os olhos ao

céu
11 c. |abengoou depois de dar gracas depois de dar Mc e Mt (sobre o pao):
(edAOynoer) (edyapLotriong) gragas (e0AOynoer)
(edyapLoThiong) Lc e Paulo (sobre o pdo) e
Todos sobre o vinho: e
(edyaprLotriong)
11d.
e partiu /partindo (os | partiu-os partiu-o
paes)
11e. |e deu (os paes) e deu (os paes) distribuiu Mc; MteLc:edeua
(€dwkev / €6160v) (&6i60v) (SLédwker) (&6i8ov) eles/
aos discipulos aos discipulos aos presentes discipulos
11f. |Paraque os Mc: mandou que os
distribuissem distribuissem também.
a/s multidao/des Mt: e os discipulos a

multidao.

¥ Cf. BROWN, R.E. El evangelio segiin Juan, p. 460s.



