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gque aconteceu, sem buscar o testemunho do passado de modo seletivo ou
dogmatico; sdo conscientes de que a narrativa deste passado sera sempre
fragmentaria e que sera objeto de discusséo e revisao; séo historiadores
representativos também porque consideram que qualquer homem possa ser sujeito

da Histéria”.

(Nuncia Santoro de Constantino, 2004)



RESUMO

Esta tese aborda medos religiosos ou sociais entre descendentes de italianos do Rio
Grande do Sul e sua possivel relacdo com residualidades medievais. Considera-se
gue os estudos envidados em direcdo ao tema imigracao italiana e seus eventuais
reveses tém omitido varios aspectos, entre eles os medos, 0s quais serdo aqui
abordados. Entretanto, além disso, o intuito é a reorientagdo das reflexdes em favor
de uma andlise a luz da categoria reminiscéncia medieval. Isso, naquilo que se
refere aos aconteceres especificos da Peninsula Itdlica, e nela, as regides palco dos
pontos de saida das levas de emigrantes para o Brasil, a partir de 1875. Desse
modo, vasculhar a matéria nesta perspectiva — dos medos e da mentalidade
associada — significa considerar a dinamica das regifes-palco do processo
imigratorio Italia—Brasil, desde meados da década de 1870, e dos processos de
migracao interna posteriores. E sobre esse aspecto histérico — da imigragéo e suas
decorréncias — e sobre esse objeto — 0s medos e sua relacdo com raizes medievais
— que se concentra o interesse central da pesquisa.

Palavras-chave: Imigracédo. Italianos. Medo. Idade Média.



ABSTRACT

This dissertation addresses the religious or social fears among Italian descendants in
Rio Grande do Sul e their potential relationship with medieval residualities. It is
assumed that studies about the theme Italian immigration and its possible setbacks
have overlooked several aspects, including the fears to be dealt with in this study.
Nevertheless, its purpose is also to redirect thinking in favour of an analysis in the
light of medieval reminiscences which are related specifically to what happened in
the ltalian peninsula; and therein, related to those regions from where waves of
migrants departured to Brazil, as from 1875. Thus, scouring the matter in this
perspective — fears and the associated mindset — means considering the dinamics of
the migration process ltaly-Brazil, since mid of the 1870s, and domestic migration
processes thereafter. This historical aspect — immigration and its consequences —
and the object — fears and their relationship with medieval roots — are the central
research interest.

Keywords: Immigration. ltalians. Fear. Middle Ages.
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1 NAS ENTRANHAS DO TEMPO LONGO: BALIZAS CONCEITUAIS,
TEORICAS E METODOLOGICAS

Uma aparelhagem mental vinda de longe e de lenta evolugéo (...), a longa
duracdo — a continuidade — permite vencer enormes distancias! E ao diabo
o anacronismo! A longa duracgéo é realmente a possibilidade de estender o
campo de nossas comparacdes através da imensiddo do tempo vivido
(BRAUDEL, 1992, p. 369).

Este estudo constitui um desdobramento da dissertacdo de mestrado,
apresentada a Universidade do Vale dos Sinos, em 1994. Naquele trabalho — O
conceito de pecado entre brasileiros descendentes de imigrantes italianos: mutacdes
e efeitos no advir histérico — foram investigadas as transformacdes na nocao de

pecado entre a populagéo-alvo e possiveis implicagdes.

Na ocasido, diversas particularidades relacionadas ao tema nado foram
estudadas por ndo serem entdo exequiveis, voltando agora a motivar esta nova

investigacao.

Dos aspectos ora merecedores de atencdo, destaca-se a tematica dos
medos, sociais ou religiosos, e como sao tratados. Para além disso, investe-se na
ideia de operar esses medos na sua possivel relagdo com herancas medievais,
presentes no esquema mental da populacdo de ascendéncia italiana sul-rio-

grandense.

O plano é ampliar horizontalmente a analise do multifacetado universo cultural
caracteristico da populacdo-alvo — descendentes de imigrantes italianos do Rio
Grande do Sul —, com vistas a apontar e vasculhar se existem, quais sdo, como se
apresentam e como sao tratados os medos, assim como as probabilidades de serem
detectadas reminiscéncias, contrastes e confrontos desses medos com a

experiéncia histérica do medievo europeu, no caso especifico da Peninsula Italica.

A ideia-forca € a valorizagdo das estruturas do cotidiano nos estudos

atinentes ao universo cultural de descendentes do Vale do Taquari — RS?, no rol das

1 0 vale do Taquari € composto, atualmente, por 36 municipalidades, tendo sido palco, no correr das
Ultimas décadas do século XIX e no século XX, do estabelecimento de véarias comunidades
organizadas por descendentes de imigrantes italianos. Como exemplo, mencionam-se 0s municipios
de Encantado, ll6polis, Progresso, Anta Gorda, Relvado, Doutor Ricardo, Mugum, Sério, entre outros.
Para maiores detalhes sobre dados politico-administrativos da regido e estatisticos em geral, ver BDR
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(re)montagens e releituras da historiografia brasileira e rio-grandense sobre o tema

imigragao.

Posto dessa maneira, 0 miolo do trabalho € desvelar aspectos das categorias
medo e reminiscéncia medieval no emaranhado da intensa movimentacao Peninsula
Itdlica — Brasil — Rio Grande do Sul, a partir da década de 1870, e desdobramentos
no tempo longo.

Considera-se pertinente a proposta, sobretudo numa perspectiva de Historia
Cultural, em que se podem trabalhar tépicos pouco explorados na série de estudos
sobre o tema imigracdo no Brasil, especialmente naquilo que se refere ao conjunto
imigragdo italiana e temas atinentes as mentalidades e ao imaginario, como se

mostrara logo a seguir.

A escolha da area de investigacédo € clara: no ambito da Historia Cultural, o
leque de possibilidades € amplo. Seus objetos, inUmeros, afirmam os estudos de
varios historiadores, como Burke (1997) e José D'Assuncao Barros (2004), entre
outros. Por isso, ndo se podera, por impossivel, escolher rota Gnica. A vista disso,
trabalha-se pela via das mentalidades, cujo conceito inclui os modos de pensar e
sentir o mundo, as maneiras de se viver e 0s sistemas normativos e representativos
(Barros, 2004, p. 60), sem deixar de considerar a necessidade de operar, quando
premente, com a Historia do Imaginario. A complexidade que cerca o tema desta
tese justifica tal postura, em especifico, quando se vai, por exemplo, referir a
geografia do Além e seus protagonistas, assim como o imaginario da morte e da

pds-morte.
Ainda sobre as mentalidades, diz o mesmo historiador:

Bastante polémica em seus primoérdios, a Histéria das Mentalidades enfoca
a dimensédo da sociedade relacionada ao mundo mental e aos modos de
sentir [o mundo] (...). Tera certamente contribuido para esta polémica o fato
de que os historiadores das mentalidades foram os primeiros a se
interessarem por determinados temas n&o convencionais, desbravando
certos dominios da Histdria que os historiadores ainda ndo haviam pensado
em investigar. Assim, Robert Mandrou estudou a longa persisténcia de
certos modos de sentir que motivaram a pratica da feiticaria e sua repressao
(...); Jean Delumeau estudou um complexo de medos de longa duracao que
estruturaram o modo de sentir do homem europeu durante muito tempo (...)
(BARROS, 2004, p. 37-38).

— Banco de Dados Regional. Perfil do Vale do Taquari. Disponivel em: <http://www.univates.br>.
Acesso em: 20 fev. 2013.


http://www.univates.br/
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No caso deste estudo, considera-se a temética dos medos ndo convencional,
conforme o sentido apresentado por Barros. E depois, a vasta revisdo da literatura

confirmou e, na verdade, conferiu ainda maior énfase a este fato.

Nessa circunstancia, cabe provocar e perguntar, com Claudio Pereira Elmir
(2004, p. 21): “Qual motivo exige uma historia? Quem estabelece aquilo que merece
a constituicdo de uma histdria a ser contada e a partir de quais critérios ? Por que
das tantas coisas que acontecem no mundo apenas algumas transformam-se em
discurso historiografico?” E se pode avancar com indagacfes: por que nao estudar
0s medos que grassam por entre as populagcdes desse tempo atual? Seria possivel
fazé-lo, sendo na perspectiva da longa, exatamente muito longa duracdo das

residualidades dos tempos histéricos?

Philippe Ariés (1998, p. 172), ao indagar Por que uma histéria das
mentalidades?, fomenta e qualifica o debate sobre as questfes intrigantes que

cercam tal dimenséo do fazer historiografico.

Assim, o passado, o tempo de diferenca, se aproxima de nds, tornando-se
cada vez mais dificil de ignora-lo (...), do mesmo modo que ndo nos é mais
possivel ignorar a arte negra, a arte india ou a arte pré-colombiana: ela nos
gueima os dedos. As diferencas de todas as idades nos assediam, contudo
nossa percepgdo ingénua, imediata, continua sempre sendo de nosso
proprio presente, Unico ponto de ancoragem no tempo. A recente
aproximacdo entre presente e passado ndo serd a verdadeira razdo da
histéria das mentalidades? (ARIES, 1998, p. 173).

No que se refere ao imaginario, Barros (2004) respalda os argumentos, as
ponderacdes e as prudéncias pela significancia conferida ao tema. Diz o historiador:
A Histéria do Imaginério estuda essencialmente as imagens produzidas por

uma sociedade, mas ndo apenas as imagens visuais, como também as

imagens verbais e, em Ultima instancia, as imagens mentais. O Imaginério

sera aqui visto como uma realidade tdo presente quanto aquilo que

poderiamos chamar de “vida concreta”. Esta perspectiva sustenta-se na

idéia de que o imaginario é também reestruturante em relacdo a sociedade
que o produz. (...) (BARROS, 2004, p. 91).

Considerando a polemicidade intrinseca e as interfaces com a nocdo de
representacdo, Barros convoca Jacques Le Goff para insistir nisso, enfatizando a
distancia entre a nogdo de imaginario e a de mentalidade, “que evoca uma idéia

maior de imobilidade e de permanéncia em uma duragdo mais longa” (BARROS,
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2004, p. 92)°. Essa conceituacdo interessou sobremaneira, por contemplar e
complementar de forma mais acertada a proposta implicita na pergunta-titulo desta
tese: Enlagando tempos e espacos: os medos entre descendentes de imigrantes
italianos do Rio Grande do Sul — raizes medievais?

A vista disso, a pesquisa toma como cerne do campo de investigacdo a linha
da Historia Cultural, transitando pela dimensdo das Mentalidades e, também, sem

poder deixar de percorrer, quando inevitavel, a dimensao do Imaginario.

No que diz respeito a abordagem, com relacdo ao campo de observacéao,
alcanca-se a Micro-Histéria; com relagcédo ao tratamento das fontes, a Andlise Textual
Discursiva — ATD —, a Historia Oral — HO — e o Método Indiciario (ou indiciarismo).

Em relacdo as fontes, o conceito adotado € o de Marc Bloch (s.d., p. 61), por
ser amplo, acertado e desprovido de “preconceitos” e exclusdes desnecessarias,
considerando “quase infinita a diversidade dos testemunhos histéricos. Tudo quanto
o homem diz ou escreve, tudo quanto fabrica, tudo em que toca pode e deve

informar ao seu respeito”.

No caso deste estudo, essa definicdo é imprescindivel pelo fato de trabalhar-
se com fontes reunidas em publicagbes e em bibliografias, o que exige ndo apenas
que se informe a respeito, mas que isso se esclareca com maior énfase. Ha
trabalhos de selecdo de fontes documentais escritas, imagéticas e orais,
organizados em publicacbes que ndo serdo negligenciadas, por estarem
relacionadas com diferentes geracGes de imigrantes da Peninsula Italica, bem como
de descendentes diretos. JA as entrevistas da terceira geracdo de descendentes

foram realizadas no curso dos dois Ultimos anos desta pesquisa®.

Deste modo, foram utilizados os depoimentos colhidos de imigrantes ou da
primeira geracdo de descendentes, inclusos na obra Assim vivem os italianos, de
Arlindo Itacir Battistel e Rovilio Costa (1982; 1983). Tais depoimentos estédo

transcritos na integra, sem a pretensdo de qualquer tipo de analise. Ou seja, é

% Le Goff (1995) apresenta texto classico sobre o assunto, explicitado no titulo conferido ao mesmo, A
mentalidade: uma histéria ambigua. Em Le Goff e Nora (1995) encontram-se bons subsidios para a
discusséo dos conceitos que cercam a noc¢do de mentalidade e ideias correlatas.

® Interessante o texto de Sirinelli (2002), intitulado A gerac&o. As indagacdes, inferéncias e analises
gue faz ficam oportunas para aqueles pesquisadores que trabalham com critérios que incluem, por
exemplo, diferentes gera¢gfes em suas pautas de estudo.
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trabalho de registro, portanto, ndo analitico-interpretativo.

Além disso, foram selecionadas e analisadas entrevistas constantes no
Arquivo Municipal Jodo Spadari Adami, de Caxias do Sul/RS. A justificativa para isso
€ de que os senhores e senhoras ouvidos na década de 1980 [data da realizacédo da
maioria das entrevistas selecionadas| sdo da segunda geracao de descendentes e
as regides de sua procedéncia da Italia sdo as mesmas daquelas dos descendentes
gue migraram internamente, no Brasil, da regido da Encosta Superior do Nordeste

do Rio Grande do Sul para locais da regido do Vale do Taquatri.

Para contemplar de forma qualitativa o estudo, realizaram-se entrevistas com
descendentes da atualidade da regido do Vale do Taquari. Sobre todas estas

guestdes voltar-se-a a falar.

*kkkkk

As sociedades atuais marcadas pela multiculturalidade tendem a seguir
esquemas societarios democratizados, 0s quais perpassam as demais estruturas
que alicercam a vida dos cidad&os, o que tende a favorecer a sua autonomizacdo®
frente aos desafios da contemporaneidade. Isso ocorre tanto na esfera do cotidiano

citadino, quanto naquela dos ambientes ruralizados.

Para os sociélogos Daniel Chaves de Brito e Wilson José Barp (2008),

Nessa discussdo, ndo é necessario partir definitivamente para uma sombria
conclusdo. Certamente mudancas profundas se estdo descortinando a
nossa frente, mas € preciso um esforco para apreender as suas tensfes e
ambivaléncias. Estdo claros os fortes deslocamentos que marcam uma
diferenciagcéo dentro da modernidade. O préprio dinamismo da modernidade
provocou um processo de autonomizagdo, despertando o sentimento de
incerteza. U. Beck denomina este momento de “modernizacao reflexiva” ou
de autoconfrontacdo. Entretanto, é importante assinalar que, a partir dessa
constatacdo, o conceito de sociedade de risco passa a orientar o
diagnostico de um novo estagio da modernidade. Nesse sentido, tanto a
apreciagdo de Beck como a de Giddens mostram que é possivel
restabelecer a forca critica da razao.

* Sa0 sociedades destradicionalizadas no sentido atribuido por Gilberto Velho (2003; 2012). Para o
autor, o comportamento e as atitudes dos individuos frente as sociedades industrializadas séo,
portanto, multiformes. Para entender o que cerca a relacdo entre individuo e sociedade, nesse
sentido, pode-se ver também Norbert Elias (1994a). E sobre as grandes transformacdes ocorridas no
século XX, sob os avancos titanicos da industrializagdo massiva, ha os estudos de, entre outros, Eric
Hobsbawm (2009; 2013), Francisco Carlos Teixeira da Silva (2004), Frederico Oliveira Coelho (2004),
Domenico De Masi (1999) e Zygmunt Bauman (1998; 1999a; 1999Db).
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Nessas organizagdes sociais, mesmo que se possa constatar a continuidade
de tracos fortes das representacdes culturais de outros tempos historicos, h& que se
reconhecer o alcance profundo dos projetos industrializantes sobre a aparelhagem
mental. Nesse sentido, modelos explicativos, midias e toda série de recursos
invadem o antes fortemente isolado universo dos individuos, das familias e
comunidades, provocando alteracdes nas formas de ver, pensar, sentir e agir no

mundo.

Entre os grupos alcancados por essas simbioses, estdo os de brasileiros que
descendem de imigrantes da Peninsula Italica. Dos aspectos evidenciados, quando
se trata de estudos sobre imigracao italiana no Brasil, estd o da cultura, marcada
pela complexidade de eventos subjacentes ao processo de construcdo das
comunidades formadas a partir das Ultimas décadas do século XIX, neste caso, com

destaque para o cenario do Rio Grande do Sul.

Desde 0os momentos de maior contingente em transito, entre 1874 e 1914, os
imigrantes italianos ocuparam varios espacos da area territorial brasileira, Nesse
tempo, o estado foi receptor de grande parcela dessa populacdo. Sem deixar de
considerar o movimento global, a énfase do estudo é o Rio Grande do Sul e, nele, a
regido do Vale do Taquari.

Sobre numeros referentes ao movimento imigratério Italia—Brasil, entre os
autores mais importantes que os apresentam estdo: Loraine Slomp Giron (1980),
Vania Beatriz Merlotti Herédia (2004), Loraine Slomp Giron e Heloisa Eberle
Bergamaschi (2004), Giron e Herédia (2007), Luiza Horn lotti (2010), Nuncia Santoro
de Constantino (2007) e Angelo Trento (1989).

Giron e Bergamaschi (2004, p. 54) incluem na publicacdo Terra & homens:
colénias e colonos no Brasil titulo especifico acerca da tematica, intitulado NUmeros
da imigracdo, enquanto Giron e Herédia (2007) também apresentam de forma
minuciosa informacdes dessa natureza. As paginas 23 e 24 da obra intitulada
Historia da imigracao italiana no Rio Grande do Sul, ha tabelas [entre inUmeras
outras] informando sobre os numeros da populagdo branca, negra escrava, india e
de negros livres, antes do inicio da entrada dos imigrantes provenientes da

Alemanha e da Peninsula ltalica.
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Historicamente, a Regido Sul insere-se no processo da imigracéao,
especificamente do norte da Peninsula Italica, a partir da década de 1870. Sobre o
tema, ha profusa série de publicacbes, conforme sinalizam as referéncias

apresentadas a sequir.

Entre os estudos (re)visitados estd o efetivado pela historiadora Loraine
Slomp Giron e pela cientista social e filésofa Vania Beatriz Merlotti Herédia (2005),
as guais pontuam a importancia da copiosa producdo compiladora de Rovilio Costa,
cujo marco é 1975, com a publicacdo do seu primeiro estudo® e, desde entdo, a
visibilidade cada vez maior conferida as pesquisas de carater regional. Para as
autoras, a historiografia sobre a imigracdo tem um marco: antes e depois de Costa,
ressaltando como sua obra foge do carater académico, “tomando os colonos como
construtores de sua histéria, atribuindo-lhes voz, sem retoques®” (GIRON; HEREDIA,
2005, p. 16).

Em sintonia com essa ideia, em outra de suas publicacdes, Giron (2004) ja
havia evidenciado a luta de Rovilio Costa no trabalho de resguardo das herancas
econbmicas, sociais, culturais e religiosas nas antigas coldnias italo-brasileiras,
frisando o denominado método antropolégico do frade pesquisador, que transferia
para os colonos a prerrogativa de falar. Note-se que, mesmo néo sendo historiador,
o papel de Costa é relevante por insistir na reunido, na organizacdo, na selecdo
abundante de registros dos imigrantes e de seus descendentes, bem como na luta
por meios de guarda desse material que, posteriormente, foi sendo aos poucos

vasculhado pelos pesquisadores académicos.

Nesse mesmo trabalho de Giron (2004), além da obra roviliana, a
pesquisadora coloca em destaque os momentos-forca das iniciativas que levaram ao
avanco nas questbes sobre preservacdo de acervos e correlatos, na regido das

antigas colonias italianas da regido Nordeste do Rio Grande do Sul, entre 1974 e

> A publicacao referida € Imigracéo italiana no Rio Grande do Sul: vida, costumes e tradi¢Ges,
publicada pela EST/Sulina, conforme consta em GIRON, Loraine Slomp; HEREDIA, Vania Beatriz
Merlotti. Rovilio Costa: homem, obra e acervo. Porto Alegre: Suliani Editografia, 2005.

® A expressdo “sem retoques” refere-se ao fato de que Costa passa a liderar um movimento de
recolha de depoimentos e informagdes que sdo, posteriormente, editados na integra e, portanto,
disponibilizados aos pesquisadores. Note-se que a Historia Oral enquanto aporte tedrico e
metodologico estava, naqueles anos de transicdo de um regime autoritario para o democratico,
engatinhando. Assim, quando se falar em entrevistas do projeto coordenado por Costa, ndo se estara
tratando exatamente de Historia Oral com os suportes que a alcangcam, hoje.
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2003’.

No mesmo estudo, intitulado Lembrancas ao entardecer: lutas pela
preservacdo do patriménio historico regional: 1974-2003, Giron identifica e analisa
momentos e lutas importantes, envidadas em prol da preservacdo do patrimdnio
histérico da regido, alcancada pelo [Programa] Elementos Culturais da Imigracéo
Italiana no Nordeste do Rio Grande do Sul — ECIRS, criado em 1978 e atrelado a

Universidade de Caxias do Sul — UCS —, onde se encontra, hoje, sua sede.

E igualmente importante referir o fato de Rovilio Costa e Italico Marcon
(1988)® terem executado um projeto arrolando os estudos existentes até 1988 sobre
imigracéo italiana e temas correlatos, especificamente no Rio Grande do Sul, o qual
foi publicado com o titulo Imigracéo Italiana no Rio Grande do Sul: fontes histéricas.
Também nesse caso ndo se trata de trabalho analitico, mas de agrupamento e

divulgacédo da produgédo académica e ndo académica existente.

Outro trabalho a ser mencionado é o de Vania Beatriz Merlotti Herédia e
Neires Maria Soldatelli Paviani (2003)°, por distinguir a producéo cientifica sobre a
imigracdo italiana no Rio Grande do Sul, elencando em parte da pesquisa
dissertacOes e teses sobre a tematica, realizadas e defendidas em diferentes
universidades do Rio Grande do Sul a partir dos anos 1980.

Seguindo o rol de textos entendidos como imprescindiveis, coloca-se o
apanhado retrospectivo apresentado por Bergamaschi e Giron (2004), que refere, na
parte introdutdria, 0s principais marcos no processo analitico-explicativo da
historiografia sul-rio-grandense e nacional, desde a historiografia classica até a
tradicional e abordagens mais recentes.

Além disso, especifica-se o trabalho de Giron e Herédia (2007), apresentado

pelas préprias autoras:

! Naquilo que se refere ao uso da expresséo antigas coldnias italianas, entende-se: Caxias ou Campo
dos Bugres [hoje Caxias do Sul], Conde D’Eu [hoje Bento Gongalves], Dona Isabel [hoje Garibaldi],
Antdnio Prado e Alfredo Chaves, além de Encantado e Guaporé, estas posteriores.

® Itdlico Marcon é escritor, com area de formacdo em Direito e envolvido com vdérias iniciativas
relacionadas ao tema imigracao italo-brasileira.

o Importa destacar o carater interareas deste trabalho pela formacdo das autoras. Vania Beatriz
Merlotti Herédia é cientista politica, fildsofa e pds-graduada em Histdria, enquanto Neires Maria
Soldatelli Paviani € graduada em Letras com doutorado em Educagéo.
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Esta obra tem a pretensdo de contribuir para a historiografia da imigracgéo,
pelo fato de trazer a tona os aspectos que marcaram a ocupacao no Estado,
as diferencas entre as colbnias oficiais e particulares, a economia
promovida pelos imigrantes italianos a partir da sua chegada no Estado, a
influéncia da politica e as acdes dela derivadas na estrutura do Estado, dos
partidos e da sociedade, bem como aspectos da cultura que marcaram a
histéria do Rio Grande do Sul (GIRON; HEREDIA, 2007, p. 9).

A lista de tabelas sobre a populagédo da Provincia no século XIX, a lista de
quadros de diferentes assuntos (por exemplo: Colbnias existentes no Rio Grande do
Sul em 1873) e a lista de figuras (mapas e plantas) fornecem informacdes que
podem servir de base para ampla série de estudos. No mais, a obra é composta por

seis capitulos. Dizem as autoras:

O primeiro [capitulo] trata dos aspectos gerais que envolvem a histéria do
Rio Grande do Sul, dividida em periodos de ocupacédo. O segundo capitulo
diz respeito a ocupacdo da terra, vinculada & mao de obra. No terceiro
capitulo, fala-se das coldnias, no periodo imperial e no periodo republicano
destaca-se a formacao histdrica dos diversos municipios que constituem a
regido colonial italiana, e separam-se as primeiras coldnias das demais,
evidenciando a formacdo de coldnias oficiais, particulares e estaduais. O
guarto capitulo analisa a formacdo econémica da regido colonial italiana,
partindo da agricultura colonial para o comércio. Evidencia a formacgéo da
indastria e sua insercdo no mercado. (...) O quinto capitulo trata das
guestdes relacionadas a politica da imigracédo e apontam para as forgas que
interferem no desenvolvimento da regido, suas instituicbes e seu poder. O
Ultimo capitulo fala da religido e da cultura e avalia como os imigrantes
fizeram uso da forga religiosa para enfrentar as dificuldades e promover sua
prépria identidade. Junto com o capitulo da religido, questées da cultura se
evidenciam, como habitos de morar, de falar, de se relacionar, de se
alimentar (...) (GIRON; HEREDIA, 2007, p. 10-11).

Ademais, alude-se a especifico e relevante estudo de Giron (1999), que se
debruca sobre as possibilidades de leituras da imigracdo, entendendo poder
classifica-las em cinco grupos:

O primeiro grupo trata a imigracdo como funcdo da politica. O segundo
estuda a imigragdo como mao de obra, ou seja, como variavel econémica.
O terceiro grupo analisa o0 processo imigratorio Nnos Seus nexos
socioecondmicos e politicos. O quarto grupo estuda a cultura dos imigrantes
italianos e de seus descendentes e suas manifestacdes culturais.

Finalmente, o quinto grupo estuda a visdo que os descendentes de
imigrantes tém do préprio imigrante e da imigracao (GIRON, 1999, p. 116).

Loraine Slomp Giron transita pela tematica da imigracéo italiana ha décadas,
com vasta série de producdes. Nos estudos que realiza, aponta pistas que estao
sendo seguidas, tanto naquilo que se refere a nocao de cultura, de memoria, quanto
no que se refere ao trato desses conceitos na relagcdo com variados temas sobre
imigracdo italiana no Brasil, em particular no Rio Grande do Sul. Tais nogbes

subsidiam de forma singular aqueles estudos que exigem a legitimacdo da relacéo
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entre 0 processo da emigracao/imigracdo com aqueles elementos que se
calcificaram no tempo através das lembrancas, das rememoracdes e da tradigéo.

No texto Da memdria nasce a histéria (GIRON, 2000), que discorre sobre
definicbes como memoria, tempo, lembranca, historia regional, micro-histéria e
imigracao italiana, ha um subtitulo, a pagina 32: O passado dura muito tempo, que
bem se encaixa nas premissas que aqui estdo sendo feitas acerca do tempo e das
permanéncias no plano da Histéria. E, sim, concorda-se com a historiadora: dura
muito o passado! Dura tanto que € possivel alcanca-lo através de detalhes

cotidianos aparentemente irrelevantes.

Note-se que, assim como na série dos demais estudos averiguados de outros
autores, na producao historiografica de Giron, ndo héa indicativos sobre o medo como
objeto ou problema de andlise. Da mesma forma, ndo ha conexao entre as praticas
culturais desses agrupamentos com a formacéo histérica medieval, sendo na forma

de indicios.

Desse modo, considerando os grupos apresentados acima e as diversas
possibilidades analiticas sugeridas por Giron, pode-se afirmar a inexisténcia de
abordagens evocando a trama relacionada aos medos e a mentalidade como
esferas de exame, e que sdo omissas ou reticentes também naquilo que diz respeito

a presenca de elementos culturais da Italia medieval®.

Quando ha referéncias (e as ha!), aparecem de forma timida [indiciaria, diria
Ginzburg], sugerindo alternativas, e esses detalhes é que se foram sondando e
examinando. A vasta bibliografia vista e explorada confirma o fato de que a
existéncia de elos parece indiscutivel, entretanto, ndo se encontram estudos

inaugurais sobre o tema.

Em Arlindo Itacir Battistel e Rovilio Costa (1982, p. 46), por exemplo, fala-se
sobre os sistemas de valores vigentes entre os grupos de imigrantes enraizados na
Itadlia, reconhecendo e significando, portanto, a vinculacdo com valores culturais

peninsulares. Agora, ndo um prolongamento no sentido de imutavel, mas um

1% Essa leitura de entrelinhas, de vasculhar termos e afirmacdes que podem remeter para o espaco e
0 tempo do medievo europeu valida o campo tedrico-metodolégico escolhido: Histéria Cultural,
Indiciarismo, Historia Oral e ATD.
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movimento de transformacdo de alguns aspectos da vida cotidiana em meio a

sobrevivéncia de outros, e isso tanto na esfera da vida privada como da coletividade.

Um estudo que acabou sendo basilar nas buscas efetuadas durante a
execucdo desta pesquisa foi o de Luis Fernando Beneduzi (2008a). Nele, o
historiador aborda as relagfes entre eventos ocorridos na Peninsula Italica no final
do século XIX, como o fenbmeno da emigracdo e o Concilio Vaticano I, e o Concilio

de Trento, ocorrido no século XVI.

Ao ressaltar a importancia das herancas que acompanharam os imigrantes, o
autor chama atencdo precisamente quando aborda a religiosidade dos imigrantes
como impregnada do espirito do Concilio Vaticano | [tridentino e ultramontano™]
(BENEDUZI, 2008a, p. 52). Ora, a ritualistica tridentina, bem como a base da ideia
ultramontana, verte do Concilio de Trento que, nos seus encaminhamentos finais,
acaba reafirmando a quase totalidade da dogmética, dos ritos e das préticas
anteriores, concebidas e debatidas no tempo histérico e cronolégico (re)conhecido

como da Ildade Média.

Entende-se, portanto, que o tempo histérico do século XVI é plenamente
medieval. Dessa forma, importa salientar que se opera com pressupostos de
Jacques Le Goff (1993; 1994), Georges Duby (1994; 1998); Fernand Braudel (1986;
1989; 1992) e Hilario Franco Janior (1999a; 1999b) sobre a Idade Média e sua

duracédo; sobre o tempo e sua carga de complexidade para os estudos histéricos,

' De acordo com o Grupo de Estudos e Pesquisas “Histéria, Sociedade e Educacdo no
Brasil” — HISTEDBR, o termo ultramontanismo verte do latim ultramontanus. Refere-se, no
ambito do catolicismo, aos fiéis que conferem ao papa um papel intransferivel “na direcédo da fé e do
comportamento do homem. Na ldade Média, o termo era utilizado quando elegia-se um papa nao
italiano (“além dos montes”). O nome toma outro sentido a partir do reinado de Filipe, o Belo (século
XIV) na Franca, quando postularam os principios do galicanismo, no qual defendiam o principio da
autonomia da Igreja francesa. O nome ultramontano foi utilizado pelos galicanos franceses que
pretendiam manter uma igreja separada do poder papal e aplicavam o termo aos partidarios das
doutrinas romanas que acreditavam ter que renunciar aos privilégios da Galia em favor da “cabeca”
da Igreja (o papa), que residia “além dos montes”. O ultramontanismo defende, portanto, o pleno
poder papal.

Com a Revolugdo Francesa, as tendéncias separatistas do galicanismo aumentaram e as ideias
ultramontanas também. Nas primeiras décadas do século XIX, devido a frequentes conflitos entre a
Igreja e o Estado em toda a Europa e América Latina, foram chamados de ultramontanos os
partidarios da liberdade da Igreja e de sua independéncia do Estado.

O ultramontanismo passou a ser referéncia para os catdlicos dos diversos paises, mesmo que
significasse um distanciamento dos interesses politicos e culturais. Apareceu como uma reagao ao
mundo moderno e como uma orientagdo politica desenvolvida pela Igreja, marcada pelo centralismo
romano, um fechamento sobre si mesma, uma recusa do contato com o mundo moderno. Os
principais documentos que expressam 0 pensamento centralizador do papa sdo as enciclicas de
Gregorio XVI (1831-1845), Pio IX (1846-1878), Ledo XIII (1878-1903) e Pio Xl (1922-1939) ”.
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conforme seguird exposto neste capitulo e até o final da narragéo.

Por consequéncia, considera-se o alcance da abordagem feita por Beneduzi
imperativa na proposta em curso nesta pesquisa, por demonstrar de forma
contundente que a pauta das grandes discussdes do Concilio Vaticano | foi o
medieval e ainda o ndo plenamente acionado [pela Igreja Catolica Apostélica
Romana] Concilio de Trento. Sabendo-se ser este movimento conciliar, na origem,
uma reacdo ao burburinho ocasionado pelas reformas religiosas que agitaram o

tumultuado século XVI, a provocacao fica potencializada.

Ali estd, no trabalho de Beneduzi, contado de forma convincente e, do ponto

de vista que se defende, irrefutavel:

O concilio Vaticano | agiu como centro irradiador da opgao conservadora,
configurando-se como uma tentativa de reorganiza¢éo da igreja sob o ponto
de vista da espiritualidade e da organizacdo hierarquica, implementando
uma série de medidas tomadas quando do Concilio de Trento, terminado
em 1563, e ainda ndo posta em préatica. Pode-se lembrar, exemplificando
essa retomada do Concilio de Trento, a questdo do celibato sacerdotal. A
castidade, apesar de regulamentada no século XVI, ndo havia sido posta
em pratica na maior parte do pais e, como ja mencionado, sua nao-
observancia era vista como natural pela populacao (...) (BENEDUZI, 2008a,
p. 48).

Tais colocacdes acabam sendo essenciais para além da abordagem, pelo fato
de que o estudo beneduziano inclui a regido que foi o ponto de saida do movimento
migratorio interno, no Rio Grande do Sul, de inUmeras familias de descendentes que
se dirigiriam para a regiao do Vale do Taquari, entre os quais aqueles buscados em
especifico para este estudo. No caso, refere-se o municipio de Carlos Barbosa e
adjacéncias. Quando apresenta os objetivos da obra, o autor coloca de forma

categodrica a questao:

Dessa forma, sob o ponto de vista da diversidade étnica, objetiva-se discutir
a problemética da imigracdo italiana, como fator de promocdo da
Restauracdo Catélica no Rio Grande do Sul, no processo de estruturacao
das primeiras comunidades italianas (1884-1930). Busca-se analisar as
relagBes entre essa corrente imigratdria e o fortalecimento da Igreja Catdlica
no Rio Grande do Sul, especificamente na ex-colénia de conde D’Eu, assim
como sua contribuicdo na implementacdo das transformacdes advindas do
Concilio Vaticano | (1869-1870). Essas mudancas fazem referéncia a
experiéncias vinculadas a pratica sacramental, a busca de um maior
atrelamento a Roma e a pratica das determinacdes do Concilio de Trento
(BENEDUZI, 2008a, p. 17-18).

Além disso, este historiador também confere destaque a temas recorrentes

nos estudos que evocam as manifestacdes culturais dos imigrantes italianos e,



24

portanto, de suas descendéncias. Entre os assuntos, a morte e todo um elenco de
nocbes relacionadas com a geografia do Além'?, como inferno, purgatério, a
preocupacao e reveréncia intensa as almas do purgatorio, a ritualistica relacionada a
dogmatica que reverbera em acdes do cotidiano individual, familiar e comunitario. E,
ainda, questdes pertinentes a cultura, a estrutura societaria e a religiosidade desses
grupos. Temas caros aos medievalistas, que os identificam de forma abundante, ao

ponto de se ndo poder negligencia-los.

Atente-se para as assertivas seguintes, as quais reforcam a matriz da ideia-

chave desta tese!

Os imigrantes, em especial italianos, ja renovados pelo espirito tridentino e
ultramontano, contribuiram relevantemente na transformacdo das préticas
religiosas na religido colonial - a serra e as localidades do planalto médio -
do Rio Grande do Sul. Esses grupos trouxeram uma religiosidade viva, ndo-
institucionalizada e obrigatéria, mas inculturada e impregnada do espirito
conciliar, preenchida por praticas caseiras como a reza do rosario, as
ladainhas de Nossa Senhora e pela vivéncia comunitaria da religido.

Podem ser percebidas duas séries de transformacdes, na experiéncia
religiosa, trazida pelos italianos: o tipo de organizacdo religiosa que €
estruturada na zona de imigracéo e a difusédo dessa visdo romanizada pelo
estado. (...) percebe-se que para a grande maioria dos imigrantes oriundos
do Véneto, de proveniéncia campesina e com grande respeito a hierarquia,
a observéancia da obediéncia ao Sumo Pontifice ou do celibato do clero - as
definicdes do concilio - ja estavam em sua maioria cristalizadas.

A observancia dos sacramentos, a participagdo masculina no mundo
religioso, o lugar primeiro da capela sdo algumas das formas de expresséo
da religiosidade que os imigrantes trouxeram consigo (..). Nao pode ser
esquecido que esses recém-chegados (..) eram campesinos, cujas
comunidades foram formadas em torno da igreja comunal, onde o sino
controlava os movimentos do tempo e o sacerdote, as normas de conduta
(BENEDUZI, 2008a, p. 52-53).

Nos escritos de Nancia Santoro de Constantino (2008) também ha referéncia

a historia dos imigrantes italianos e descendentes como resultado de combinac¢des

entre herancas culturais contemporaneas e outros tempos historicos, e de cujo

resultado depreende-se um transmutado conjunto de elementos que embasam a
identidade redefinida.

Em suma, ja as primeiras linhas da leitura do texto, Beneduzi aponta para a

experiéncia da complexidade do real, para o historiador como organizador

de multiplos aspectos que compdem essa complexidade, esforcando-se por

compreendé-la nas suas relacfes estruturais e de interdependéncia, assim

como na correlacdo entre sucessivas etapas. S&do sempre aquelas
recomendacgfes do velho Marrou, visto que a realidade do passado nunca

12 A expressao “geografia do além” é também utilizada pelo medievalista Jacques Le Goff no conjunto
de sua obra.
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deixou de ser complexa e confusa, sempre apresentando uma enorme
diversidade de elementos e de forgcas em agdo (CONSTANTINO, 2008, p.
9).

Desse modo, vasculhar a matéria nesta perspectiva — dos medos e da
mentalidade associada — significa considerar a dinamica das regides-palco do
processo imigratorio Peninsula Italica-Brasil, desde meados da década de 1870, e
nos processos de migracdo interna posteriores. E sobre esse aspecto historico (da
imigracao e suas repercussodes) e sobre esse objeto (os medos e sua relacdo com
reminiscéncias medievais) que incide o interesse central da pesquisa. Portanto, vai-
se apresentando, como questdo mais estrita, a andlise do processo de reconstrucéo
e reelaboracdo mental que acompanhou os imigrantes, em especifico, 0s
descendentes, com base na leitura critico-analitica da documentac&o disponivel2.

Entre o conjunto de elementos que passa por reatualizagcdes constantes ao
longo do tempo, esta o das coisas atinentes as vivéncias que se podem “jogar” no
campo da cultura, o que justifica a imersdo no sistema de crencas e valores,
buscando nesse universo cultural evidéncias que permitam perceber como
permanéncias e mudancas tencionam entre si. Do tempo ido, quanto ficou inscrito
nos modos de ser, de estar, de pensar, de sentir e de agir dessa populacdo? Em que

medida se retroalimentam ideias cristalizadas na sociedade?

Isso impele considerar que hd um condicionamento cultural direcionando a
pessoa para o0 rumo que deve seguir. Nesse processo, identificam-se os detalhes
que seguem a marcar as vivéncias e o discurso dos individuos, em meio as grandes
metamorfoses que marcam a sociedade contemporanea sob o manto mundializante
gque ndo deixa de alcancar as realidades sociais rio-grandenses e, nelas,

comunidades da regido do Vale do Taquari.

Do bloco de herancas resistentes percebidas hoje entre os descendentes de
imigrantes italianos, esta o grupo de aspectos culturais, cujas vertentes, por mais
plurais que possam ser, enlagcam-se com a estrutura mental construida no tempo

longo, e, de alguma forma, o tempo respeitante ao medievo europeu. Entende-se

* para além das alusdes a trabalhos ja editados, se dara énfase as fontes orais, produzidas em
especifico para dar conta de alimentar a pesquisa. Os modos de se trabalhar com tais fontes serédo
explicitados oportunamente.

Para complemento, e conforme informado anteriormente, trabalhar-se-a com fontes orais cuja feitura
passou pelo Arquivo Histérico Municipal Jodo Spadari Adami, Caxias do Sul/RS, assim como pelo
trabalho intensivo de Battistel e Costa (1982; 1983).
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que ali foram cunhadas noc¢des, preceitos, ritualisticas e prerrogativas que fundaram
discursos societarios, cujo intuito era direcionar o comportamento das populacfes de
forma ampla, de modo a alcancarem as diferentes esferas da vida'®. Entre esses

elementos, situa-se a tematica do medo.

Pondera-se o fato de tais no¢cbes nao terem desaparecido com o passar das
geracdes, mas, sim, de terem se transmutado, mesmo ante o desenvolvimento
vigoroso do modelo societario capitalista, pautado no consumismo acentuado, na
atuacao desenfreada das midias, na expressiva aceleracédo do individualismo e nos

projetos ditos liberais e democraticos.

Sob essa oOtica se esta operando com o conceito de sociedade complexa,
exposto por Gilberto Velho (2003; 2012). Sociedades com alto grau de
heterogeneidade, destradicionalizadas, com diversidade de opc¢Bes em esferas

diversas da vida e marcadas por elementos culturais cosmopolitas.

Nesse sentido, por mais que se tenha uma linha explicativa sobre o processo
de organizacéao das primeiras comunidades de imigrantes no Rio Grande do Sul, que
considere aspectos como autogerenciamento, autonomia perante o Estado,
isolamento fisico-espacial, ha j& grande diversidade cultural no meio. Isso respinga
forte na forma das metamorfoses que ocorrem ainda nos momentos de saida dos
pontos de partida, na Peninsula Italica e, depois, no Brasil, sem que, no entanto, se

tenham deixado por completo no¢des, praticas e extensa série de aprendizados.

Dessa maneira percebe-se, no tempo atual, a constancia de atitudes que
alcangcam o conjunto da cultura em que se situam os medos, sejam eles sociais ou
religiosos, e que ocupam espaco importante na vida de muitos individuos®,

conforme vai indicando o desenvolvimento da pesquisa.

*kkkkk

Para seguir essa linha de raciocinio, € preciso insistir na pertinéncia das

Y Em capitulo subsequente, detalhar-se-a a forma dessa aparelhagem mental, expressa no conjunto
de elementos e eventos que significaram, ao longo do ultimo século, o0 modelo de organizacgéo fisico-
espacial das comunidades nas regides de colonizacdo do Rio Grande do Sul.

'* Note-se gue o aporte teorico escolhido permite a valorizagéo intensiva dos discursos individuais,
decompostos, na sequéncia, em categorias de andlise, como autoriza tanto a metodologia intrinseca
a Histodria Oral, quanto a ATD.
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reverberacdes do tempo duradouro, conforme Fernand Braudel™® (2002, p. 169), “(...)
pues mas significativos aln que las estructuras profundas de la vida son sus puntos

de ruptura, su brusco o lento deterioro bajo el efecto de presiones contraditorias”.

Tais permanéncias inserem-se em “momento” de ressignificagdo por que
passam as sociedades do Ocidente, nas quais uma das marcas é a simbiose cultural
decorrente da formacédo étnica e social, e inevitavel pluralizacdo de, por exemplo,
vertentes religiosas. Em paises como o Brasil, tal pluralidade se consolida e acentua
com o fim do ciclo da ditadura militar, quando se percebe que o impacto da
secularizagao, no plano das religiosidades, fica estrondoso, e o Estado assume, por

via constitucional, a laicidade.

Segundo indica o historiador portugués Fernando Catroga (2006), naquele
contexto, ndo ha uma ruptura, porém, um processo de autonomia crescente do
individuo perante as coisas do mundo. Nessa perspectiva, tal processo de
autonomizacdo ndo é datado, mas construido por momentos fortes e caracterizado
por crescente valorizacdo do lugar do homem no mundo e da capacidade que teria

de transforma-lo em “algo” melhor.

Nesses contextos, a posi¢ao tutelar e pretensamente hegemonica por parte
de instituicbes como o Estado e a Igreja diminuem, derivando, transformadas, outras
formas de sociabilidade, vivéncias e expectativas de vida. Ha ideias para compor e
decompor; ha metas que nao incluem, necesséaria e obrigatoriamente, o arsenal
valorativo carreado por geracdes e que tiveram centralidade garantida entre a

geracdo de emigrantes, imigrantes e migrantes internos.

Sobre as discussdes em torno da questdo, as conclusdes, embora ténues,
indicam algumas possibilidades. Ha os que consideram ndo um avanco da
secularizacédo, mas diferentes formas de os individuos se pensarem no mundo, ou,
como discute Fernando Catroga, certa marcha de regresso ao religioso. Esse

movimento de retorno viria transmutado, ja que, segundo o historiador, “quem

'® Sobre o significado da obra de Fernand Braudel para a historiografia, pode-se consultar, entre
outros estudos, os de Yves Lacoste (1989) e de Ronaldo Vainfas (1997), bem como escritos do
proprio Braudel (1986; 1989; 1992; 1996; 2002).
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regressa, ndo regressa de todo, nem da mesma forma”*’. De outro modo, falar sobre
isso é reconhecer as prerrogativas impostas pelo ininterrupto movimento de

destradicionalizac&o das sociedades ocidentais atuais®®.

No rastro desse apontamento, parecem oportunas as consideracbes de
Gaston Bachelard (1988, p. 8): “Se o que dura mais € aquilo que recomeca melhor,
devemos assim encontrar em nosso caminho a nog¢ao de ritmo como nogéo temporal

fundamental”.

De outra parte, note-se que a presenca de tradicbes historicas formadas no
periodo medieval em solo americano e, em especial no Brasil, instiga, ha tempos,
intelectuais latino-americanos. Conceitos como “longa ldade Média”, “herancas
medievais”, “‘reminiscéncias medievais” ou “residualidade medieval” tém sido
correntes e empregados por vezes com finalidades distintas, a partir de

pressupostos de anélise diversos™.

Considerando a intencdo de ampliar o foco de analise, aceitando diferentes
linhas explicativas que em algum ponto se cruzam, pode-se mencionar Antbnio
Gramsci, especificamente quando fala sobre herancas fundas que exprimem essa
ideia-forga que se vai tentando evidenciar: “0 comego da elaboragéo critica € a
consciéncia do que realmente somos, quer dizer, um ‘conhece-te a ti mesmo’ como
produto do processo histérico desenvolvido até agora, € que deixou em ti uma
infinidade de marcas recebidas” (GRAMSCI, 2001, p. 94).

Com tais ditos, estamos, outra vez, diante da ideia dos tempos histdricos
sobrepostos, escorregadios, o processo histérico como mentor dos sinais, das
“cicatrizes” que acompanham os individuos ao longo de sucessivas geracbes. E
dessa dimenséo que fala o italiano Gramsci. E € nessa relacdo que se quer localizar

os medos manifestados pelos descendentes de imigrantes italianos do Brasil:

" Fala registrada em sala de aula, no dia 7 de maio de 2012, por ocasido de aula ministrada pelo
mencionado professor, nas dependéncias da Pontificia Universidade Catélica do Rio Grande do Sul —
PUCRS.
'® para 0 assunto pode-se ver, como ja mencionado, o conceito de sociedade complexa desenvolvido
Pgor Gilberto Velho (2003; 2012).

Consideracdes feitas pelo medievalista José Rivair Macedo, quando inquirido sobre o assunto,
durante a fase embrionaria da concepcao desse estudo.
Vale ressaltar que o interesse pelo tema fica relacionado aos impactos da producéo historiografica
francesa, por exemplo, na esteira da chamada Nova Historia, antecedida pelo burburinho dos
Annales e precedida pela Histéria Cultural e Nova Histéria Cultural.
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percepcdes, sensagbes e modos de entendimento do medo. Estes podem ser
explicados no dominio de uma nocao temporal que inclua os respingos do século
XIX italiano, principalmente naquelas regides marcadas por intenso transito de
pessoas, num movimento migratorio de grande impacto, tanto na Peninsula quanto
da Peninsula em direcdo ao continente americano, onde se espalhariam numerosos

grupos de europeus a procura de oportunidades de acesso ao mundo do trabalho.

Outro estudo fundamental para subsidiar tais questdes [e que sera retomado
a frente] € o do medievalista francés Georges Duby (1998), quando analisa o
periodo entre os anos 1000 e 2000, a partir de uma assertiva intensamente
perturbadora e provocativa presente no titulo da obra: Ano 1000, ano 2000: na pista
de nossos medos. A introducdo do livro é precedida por uma pergunta ainda mais
avassaladora: Medos medievais, medos de hoje: um paralelo legitimo?

A partir desses suportes, o escopo deste trabalho se vai legitimando e
tomando forma e félego, porque, naquele estudo [de Duby] em especifico, a palavra
pista reafirma a pertinéncia do aporte metodolégico escolhido, com o uso intensivo

do arsenal indiciarista e implicacdes correlatas.

O auxilio de tais teoricos € o de alimentar e legitimar os questionamentos,
demonstrando que néo se esta fazendo isso de forma solitaria e acriteriosa. Mesmo
porque, trabalhar com tais premissas significa escolher um fazer Histéria investido
da ideia de heterogeneidade naquilo que se refere aos campos tedrico e
metodoldgico, conforme José D’Assuncao Barros (2004), entre outros. Para esse
historiador, a combinacao de areas do conhecimento e de campos da historiografia é
imperiosa, urgente e favoravel ao tempo presente, exigente de abordagens com
resultados qualitativos.

O esclarecimento do campo ou da combinacdo de campos em que se
insere um estudo ndo deve ter efeito paralisante, nem servir como pretexto
para justificar omissdes. Definir o ambiente intradisciplinar em que
florescera a pesquisa ou no qual se consolidara uma atuacao historiografica
deve ser encarado como um esforco de autoconhecimento, de definir os

pontos de partida mais significativos — e ndo como uma profissdo de fé no
isolamento intradisciplinar (BARROS, 2004, p. 17).

Em outro estudo, Barros (2010) insiste na necessidade de o trabalho
historiogréafico fugir a redomas, deixando-se situar na perspectiva multiareas, sem

que se deixe [0 pesquisador] cair na armadilha da hierarquizacdo de campos
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historicos. Ali, reitera:

Qualquer objeto historiografico de estudo clama na verdade por uma certa
conexao de campos histéricos (...). (...) os objetos historiograficos ndo se
fazem presentes no interior dos campos histéricos, mas entre eles, na
conexdo entre eles, sob a agéo privilegiada destes campos ou da conexao
de campos (BARROS, 2010, p. 219).

A relevancia e a forca dessa concepcdo de pesquisa sao igualmente
sinalizadas com maestria por Duby, quando afirma que, “para comparar o homem
medieval e 0 homem atual, quanto aos seus temores, € necessario abrir-se um
pouco o campo, a fim de recolherem-se indicagdes e fatos suficientes” (DUBY, 1998,
p. 14). E embora se deva considerar o lugar de onde fala o autor — Europa e, bem
dito, parte desta — ndo se vai perder de vista a aplicabilidade dos conceitos ao
desenrolar dos processos histéricos brasileiros, até porque se esta a tratar
precisamente da presenca massiva de europeus em solo brasileiro e,

particularmente, rio-grandense.

O medievalista Marc Léopold Benjamim Bloch (1997, p. 89) também contribui
com inferéncias em torno do assunto ao reiterar, de forma perspicaz, que “o
historiador ndo pensa apenas o humano. A atmosfera em que 0 seu pensamento
respira naturalmente é a categoria da duragcao”. De forma incisiva e, de certa forma,
inaugural, Bloch antecede os demais tedricos mencionados até este momento da

explanagao.

Da mesma forma, o historiador francés René Rémond (2002) auxilia a dizer
sobre as ideias em torno do tempo que dura muito, que, de forma inequivoca, cerca
0 tempo presente.

A segunda questdo, uma vez que 0 essencial é precisamente essa situacao
guanto a duracao, diz respeito a delimitacdo do campo que constitui o objeto
proprio do tempo presente. N&o se trata da histéria do instante, e é preciso
denunciar a confusdo entre uma histéria da proximidade e uma histéria da

instantaneidade; trata-se, portanto, de uma histéria da duragdo. Mas que
duracao? Qual é a unidade de tempo? (...) (REMOND, 2002, p. 207).

Jacques Le Goff (2003, p. 51) complementa, esbo¢cando pressupostos sobre a
melindrosa e multiforme correspondéncia entre o passado e o futuro, todavia seguro
e conclusivo:

Tal qual as relagdes entre memoria e histéria, também as relagbes entre

passado e presente ndo devem levar a confusdo e ao ceticismo. Sabemos
agora que o passado depende parcialmente do presente. Toda a histéria é
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bem contemporanea, na medida em que o passado & apreendido no
presente e responde, portanto, a seus interesses, 0 que ndo so € inevitavel
como legitimo.

E como reconhecer, com Eric Hobsbawm (2013, p. 25), que “o problema para
os historiadores é analisar a natureza desse “sentido do passado” na sociedade e
localizar suas mudangas e transformagdes”, sempre no sentido de uma continuidade

coletiva de experiéncia.

Importante no conjunto deste estudo € o que pronuncia este autor sobre, por
exemplo, a autoridade e superioridade de alguns costumes, mantidos no tempo
cronoldgico por forca da legitimacéo conferida por diferentes tipos de autoridade. Diz
o0 historiador inglés:

O “passado social formalizado” é claramente mais rigido, uma vez que fixa o
padrdo para o presente. Tende a ser o tribunal de apelagéo para disputas e
incertezas do presente: a lei é igual ao costume, sabedoria dos mais velhos,
em sociedades letradas; os documentos que consagram esse passado e
gue, com isso, adquirem certa autoridade espiritual, fazem o mesmo em

sociedades letradas ou parcialmente letradas (HOBSBAWM, 2013, p. 26-
27).

Alguns exemplos se encaixam nas argumentacdes que se vao tramando,
como aqueles relacionados aos simbolos-chave da Igreja Catdlica, e que
historicamente alimentam a dogmatica e a ritualistica da Instituicdo, bem como o

imaginario coletivo sobre a morte, a geografia do Além, a coletividade e o Outro.

Hobsbawm fala ainda dos usos sociais do passado e do desafio que
representam para o historiador. Em que medida isso se torna uma realidade
possivel? Como legitimar essa relagdo intrinseca e, ao igual tempo, de dificil
compreensao e acesso?

E mais facil formular perguntas que respostas, e este ensaio tomou o
caminho mais facil em lugar do mais dificil. E, no entanto, pode ser que
fazer perguntas, principalmente sobre as experiéncias que tendemos a
tomar como dadas, ndo seja uma ocupacdo sem valor. Nadamos no
passado como peixe na agua, e ndo podemos fugir disso. Mas nossas

maneiras de viver e de nos mover nesse meio requerem analise e
discusséo (HOBSBAWM, 2013, p. 42-43).

Falando sobre alicercar tradicdo, os sociologos alemées Peter L. Berger e
Thomas Luckmann (2007, p. 95-96) complementam esta etapa de consideracdes de

forma oportuna:
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Somente uma pequena parte das experiéncias humanas séo retidas na
consciéncia. As experiéncias que ficam assim retidas sdo sedimentadas,
isto é, consolidam-se na lembranca como entidades reconheciveis e
capazes de serem lembradas. Se ndo houvesse esta sedimentacdo, o
individuo ndo poderia dar sentido a sua biografia. A sedimentagcéo
intersubjetiva também ocorre quando varios individuos participam de uma
biografia comum, cujas experiéncias se incorporam em um acervo comum
de conhecimento. A sedimentacdo intersubjetiva s6é pode ser
verdadeiramente chamada social quando se objetivou em um sistema de
sinais desta ou daquela espécie, isto é, quando surge a possibilidade de
repetir-se a objetivacdo das experiéncias compartilhadas. S6 entdo
provavelmente estas experiéncias serdo transmitidas de uma geracdo a
seguinte e de uma coletividade a outra. Teoricamente, a atividade comum,
sem um sistema de sinais, poderia ser a base para transmissao.
Empiricamente, isto é improvavel. Um sistema de sinais objetivamente
praticavel confere uma condicdo de incipiente anonimato as experiéncias
sedimentadas, destacando-as de seu contexto original de biografias
individuais e concretas e tornando-as geralmente acessiveis a todos
quantos participam, ou podem participar no futuro, do sistema de sinais em
guestdo. As experiéncias tornam-se assim facilmente transmissiveis.

De outro modo, os proprios descendentes de imigrantes reconhecem o
“costume antigo”. “Até agora eu... nés somos acostumados assim. Até hoje. E o
costume antigo, compare [compadre]” (ZANROSSO; ZANROSSO, entrevista oral,

Banco de Memaria do Arquivo Municipal Jodo Spadari Adami, Caxias do Sul, 1989,
p. 4).

E clara a referéncia para o uso de atitudes e comportamentos que persistem
no tempo. Ora, se alguns aspectos, atitudes, maneiras de explicar, de ver e sentir as
coisas do cotidiano sdo assim aprendidos e mantidos, qual seria a objecdo para

outros tantos, como os elementos que compdem e caracterizam o medo?

*kkkkk

Nesse ponto da narrativa, surge a necessidade de discorrer brevemente
sobre algumas nogodes, as quais entende-se que aproximam o tema e o problema do
estudo. Inicia-se com a nocédo de “cultura”, no rumo do pensamento de alguns
tedricos, a saber: Armand Mattelart e Erik Neveu (2004), Carlo Ginzburg (1998),
Alfredo Bosi (1992; 2004), Astor Antonio Diehl (2006), Francisco Falcon (2002), José
D’Assuncgao Barros (2004), Lucileide Costa Cardoso (2010), Marilena Chaui (1996),
Marcia Barbosa Mansor D’Aléssio (1998), Max Weber (1979; 1997), Miguel Reale
(2005), Peter Burke (2000; 2003; 2008; 2012), Robert Darnton (1977) e Roque de
Barros Laraia (1986).
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O aspecto comum a todos é o fato de entenderem cultura® de forma ampla e,
invariavelmente, colocarem-na, enquanto categoria de andlise, no traco das
duracbes longas, como faz Weber (1979; 1997) quando apresenta o homem
manietado a teias de significados que ele mesmo compds. O socidlogo aleméao
remete para a ideia de tessitura dos fendmenos sociais no tempo longo, através da
tradicdo em relacdo a qual, por forca do hébito, os grupos humanos se vao
apegando, aprendendo, assimilando e significando as coisas e 0 seu estar no
mundo. Assim, a0 mesmo tempo em que se vao constituindo de forma a manterem
especificidades mais individuais, calcadas no tradicional, aderem a estruturas
societarias completamente diferentes, sempre em funcdo de necessidades,
geralmente relacionadas ao mundo do trabalho, portanto, da coletividade na qual
esté inserido e onde atua em tempo continuo, fazendo escolhas atinentes a codigos

éticos e valorativos aprendidos por forca precisamente do habito e da tradigao.

O historiador brasileiro Francisco Falcon (2002) também alinha a nog¢édo de
cultura as praticas cotidianas, a0 modo como as pessoas Se pensam nos Sseus
lugares e tempos e como agem em funcdo desse entendimento. Além disso, é
Falcon (2002, p. 64) que lembra caber aos historiadores n&o ignorarem que “o
campo cultural ndo lhes pertence com exclusividade e que tampouco € possivel
considera-lo como territério situado fora da sociedade como um todo”. No
seguimento de seus registros, confere primazia ao diadlogo interareas e a
necessidade de se transitar pelas mesmas na busca de bons subsidios ao trabalho
analitico-interpretativo do cultural. Tal conduta assegura lugar de distingdo para a
relacdo do homem com o espaco.

No caso de Mattelart e Neveu (2004), sociélogos belga e francés, indicam que
pensar cultura implica acreditar na grande mutabilidade que cerca o tema, com suas
variagcbes no tempo. Os autores primam pela tentativa de compreensdo das
metamorfoses da nocdo de cultura, bem como da multiplicidade de manifestacdes
[culturais], sobretudo nas ultimas décadas do século XX, questionando os modos
como isso acontece em tempos de globalizagdo. Nesse sentido, garantem brecha ao
modo como se vao organizando os grupos das diferentes geracdes para legitimar

suas praticas e vivéncias em meio a avalanche da sociedade de consumo.

%% Sobre o tema, pode-se olhar Chaui (1996), que faz um historico do termo cultura, para, na
sequéncia, focar a andlise em aspectos especificos da cultura popular no Brasil.



34

J& Alfredo Bosi (1992; 2004), do canteiro da literatura, atribui destaque ao
carater plural da cultura brasileira e a seus ritmos igualmente dispares. O titulo em si
do texto Cultura brasileira e culturas brasileiras (1992) é representativo da
inevitabilidade de se trabalhar a faceta multicultural da conformacdo social

brasileira®’.

E, nesses vieses, vamos encontrando os grupos de descendentes de
imigrantes italianos, compondo, a partir do século XIX, o agrupamento societario do
pais, ao mesmo tempo que dezenas de outras etnias também iniciavam seu
movimento de entrada [no Brasil], para além dos demais povos que jA compunham o
mosaico cultural, desde o estabelecimento das rela¢des entre o pais com Portugal,

no século XVI, até os tempos mais remotos.

Em certa medida, essas nocdes ficam em concordancia com Burke (2000),
quando diz ndo haver univocidade sobre aquilo que constitui histéria cultural, menos
ainda sobre o que constitui cultura, 0 que nédo impede que se opere com tais nogoes.
Mas, diz o historiador inglés, que se evitem as

Duas supersimplificacdes opostas: a visao de cultura homogénea, cega as
diferencas e conflitos, e a visdo de cultura essencialmente fragmentada, o
que deixa de levar em conta os meios pelos quais todos criamos nossas

misturas, sincretismos e sinteses individuais ou de grupo (...) (BURKE,
2000, p. 267).

Burke faz uso do conceito [de cultura] tendo em vista sua inquietante,
provocativa e desafiadora multivocidade. Na verdade, fala em “embaragosa gama de
definigdes” (BURKE, 2012, p. 180), demonstrando a prudéncia necesséaria ao se

enfrentar a tematica.

A amplitude dessa conceituacao fica perceptivel também em Ginzburg (1998,
p. 27), para quem “(...) a cultura oferece ao individuo um horizonte de possibilidades
latentes — uma jaula flexivel e invisivel dentro da qual se exercita a liberdade
condicionada de cada um”. Nas entrelinhas, o irrequieto historiador italiano deixa um
texto condizente com suas varias publicacbes, pautadas no estudo de
microdetalhes, daquilo que se nédo vé, como ali afirma: “uma jaula flexivel e invisivel”

e que dé conta de alcancar as populagdes, as pessoas, as pequenas comunidades,

L Sobre aspectos para se discutir multiculturalismo e alteridade pode-se ver, entre outros, 0s textos
presentes em Alteridade e multiculturalismo, publicacdo organizada por Sidekum (2003).
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os detalhes micro, enfim, tdo relevantes no conjunto de sua obra.

Seria como dizer, com o historiador estadunidense Robert Darnton (1986),
gue vamos a busca de perscrutar visées de mundo, percepcdes de pessoas que, a
primeira impressdo, nada teriam para acrescer. Em certo momento, quando
apresenta seu estudo de 1986, O grande massacre de gatos [e de la até este tempo
atual muito mais se falou sobre o assunto], diz, a p. XIV: “A maioria das pessoas
tende a pensar que a Histéria Cultural aborda a cultura superior, a Cultura (sic) com
C Maiusculo. A historia da cultura com ¢ minasculo remonta a Burckardt, se ndo a

Herddoto; mas ainda € pouco familiar e cheia de surpresas (...)".

Ora, como avancar por sobre teméticas cercadas de invisibilidades, de
“possibilidades latentes”, sendo adotando postura eclética e rigorosa com relagéo ao

aporte teorico e as fontes escolhidas?

Na abordagem de Cardoso (2010, p. 155), as formulacdes sobre memoria
também sustentam o entendimento aqui aceito, de se assumir 0 passado como

“algo” de que o presente nao se furta:

Como obra coletiva e dindmica, a memoéria remete a todo um universo
ideoldgico no qual sdo equacionados dialeticamente os valores passados e
presentes, rompendo a concepc¢do linear de tempo histérico, permitindo
uma avalia¢@o mais rica das diversas formulagfes sobre o real e revelando,
ainda, as exigéncias de um presente manifesto que permite dar ao passado
um significado especifico.

De toda forma, em meio aos modos diversos de se pensar e trabalhar a
tematica, independente da area de conhecimento, prevalece a ideia de que a cultura
€ de espectro amplo e raizes profundas.

Nesse perfilamento, ha D’Aléssio (1998, p. 39), assegurando a relagdo entre
cultura e continuidade, cultura e permanéncia e cultura e seus elos fortes com
diferentes tempos histéricos, sempre considerando a poténcia do entrelacamento

entre as “coisas” dos homens e sua relagdo com as “coisas” do espaco.
Diz a historiadora brasileira:

Cultura é aquilo que permanece (...) e é indubitavel que na visdo de mundo
de algumas populacdes — populacdes rurais, em geral — permanece um
conjunto de elementos que vem de muito longe. Portanto, o termo cultura
ndo estd desgastado se visto a partir de uma localizagdo, localizagao
geogréfica, mas também social.
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Esse “muito longe” interessou nos ditos de D’Aléssio, porque ali esta a ideia
gue move esta pesquisa e que vai cercando a proposta, fechando com a nocéao de
tempo braudeliana e legoffiana e com a abordagem apresentada por Hilario Franco
Junior, em suas Raizes medievais do Brasil?’. A ideia é que, se Franco Jinior tece
fio condutor entre as ditas raizes medievais do Brasil contemporaneo a partir da
Peninsula Ibérica, pode-se investir em linha explicativa que contemple a Peninsula
Itadlica e seu “derramamento” em direcdo ao Rio Grande do Sul, receptor de
centenas de emigrantes a partir das ultimas décadas do século XIX — regido imersa
em estruturas societarias, cujo ponto de origem localiza-se na esfera da duracao

longa.

Nesse sentido, aquilo que se percebe com maior precisdo no contraponto
com zonas ja industrializadas da parte setentrional da Peninsula Itdlica naquele
momento sao espacos [comunidades] permeados de elementos de precedéncia

medieval.

De acordo com os apontamentos de Duby (1998), a relacdo ndo apenas €&
possivel, mas é também legitima e oportuna. Quando perguntado sobre se “tracar
um paralelo entre a Idade Média e a aurora do Terceiro Milénio para tratar dos
medos de ontem e de hoje, parece-lhe legitimo?” (Duby, 1998, p. 13), diz haver
diferengas, mas também analogias com percepg¢des de mundo “que nao estavam tao

distanciadas das nossas”.

Sobre essa questdo, € preciso colocar de forma clara as raizes medievais
ibéricas comegam a se espalhar pelo Brasil nos limites do século XVI, ou seja, “em
muitos sentidos, ainda em plena Idade Média”?®. J& no caso da Italia, o tempo é o
século XIX. Isso remete para questionamentos, como: quais elementos medievais
estavam presentes na lItalia no século XIX, mais especificamente, ao norte da

Peninsula?

De outro modo, se formos garimpar nos estudos respeitantes ao tema
imigracdo no Brasil e no Rio Grande do Sul, ha indicativos a permitir conclusdes

importantes, como os anotados por Beneduzi (2008a, p. 59-60):

22 5 estudo basilar [nessa abordagem] de Hilario Franco Junior vird exposto a seguir.
%% Ditos de Hilario Franco Junior quando indagado sobre o tema, através de troca de e-mails, este
com data de 23/04/2014.
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A experiéncia magica da transcendéncia marcava, também, a vivéncia dos
imigrantes em torno da capela, no Brasil: uma vivéncia circundada pelo
mistico, pelo sincretismo entre 0 sagrado e o profano, entre a romanizacao
e a manutencdo das crencas medievais. Eles elaboraram um catolicismo
diferente, por terem uma matriz diversa daquela ibérica, que era majoritaria
no Brasil. Um catolicismo que é romanizado, mas ndo menos sincrético,
apenas composto por um sincretismo diferente, nao ibérico, mas italico.

Outros estudos contemplam essa relacdo, como se pode encontrar em Joao
Carlos Tedesco (2000, p. 13-14). Ali se vé o pesquisador considerando a ideia de
prolongamento do tempo histérico, embora a analise fique centrada no viés

econémico?”.

De toda forma, ndo se hesita afirmar que o trabalho com esse fio condutor
demanda os apoios ja registrados: Fernand Braudel e sua concepc¢do de tempo
alargado, bem como a linha explicativa de tempos cruzados trabalhada pelos
historiadores franceses Jacques Le Goff (1993; 1994; 1983a; 1983b; 2005) e Michel
Vovelle (1998); o enlacamento de tempos percebido por Vovelle (1997; 2004; 2010)
e a pertinacia com que trata os comportamentos e as atitudes dos homens em sua
relacdo com herancas culturais de origens diversas; o prospectivo trabalho de Hilario
Franco Junior, escavando as Raizes medievais do Brasil (2012), quando evidencia
0s moldes que amparam aquilo que se denomina, hoje, de Ocidente (1999); em
outro angulo, Ginzburg (1988; 1989; 1991; 1998; 2006; 2007) e o arsenal

investigativo pautado no indiciarismo.

Entra em cogitacdo, ainda, outra série de autores que conferem fundamento
aos significados de noc¢des-chave inevitavelmente conectadas ao assunto, expostas

nos paragrafos seguintes.

*kkkkk

Braudel interessara sempre, de qualquer modo, por abordar com teimosia e
rigor a teia intricada e intrigante que cerca a utensilagem mental dos grupos
humanos no tempo®. Seu pensamento faz amalgama aquilo em que se acredita
sobre ‘“realidades que se revezam lentamente, diferentes em suas formas, mas

analogas em suas razdes de ser e de durar” (BRAUDEL, 1992, p. 370).

0 que fica compreensivel se considerada a formacao eclética de Tedesco, que inclui, para além
das areas da filosofia, da sociologia e das ciéncias sociais, a de especializagdo em economia.
2 Registre-se que a citagdo ndo esta paginada porque o artigo € digital.
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Note-se que se vai trabalhando com a concepcao de tempo braudeliana, n&o
com o modelo totalizante proposto pelo autor.

Roger Chartier (1991) auxilia na interpretacao desse fundamental aspecto do

pensamento braudeliano:

Ao renunciar, de fato, a descricdo da totalidade social e ao modelo
braudeliano, que se tornou intimidador, os historiadores tentaram pensar os
funcionamentos sociais fora de uma particdo rigidamente hierarquizada das
praticas e das temporalidades (econdmicas, sociais, culturais, politicas) e
sem que fosse dada primazia a um conjunto particular de determinacdes
(fossem elas técnicas, econdmicas ou demograficas). Dai as tentativas para
decifrar de outro modo as sociedades, penetrando nas meadas [sic] das
relacdes e das tensBes que as constituem a partir de um ponto de entrada
particular (um acontecimento, importante ou obscuro, um relato de vida,
uma rede de préaticas especificas) e considerando ndo haver pratica ou
estrutura que ndo seja produzida pelas representagdes, contraditorias e em
confronto, pelas quais os individuos e os grupos dao sentido ao mundo que
€ o deles.

A abordagem [da longa duracado] permite ensaiar explicacbes para a énfase
aqui conferida aos ecos do medievo italiano. De imediato, acentua-se a necessidade
de percepcdo das diferencas em termos de “tipologia das formagdes sociais
medievais” (ANDERSON, 1992) na Europa, inclusa no estudo o caso singular da
Peninsula Italica®®, com dinamica especifica e sobre a qual se (im)pde a ideia

legoffiana de Idade Média prolongada.

No texto Por uma longa ldade Média (LE GOFF, 1994, p. 35-41), que segue
aos prefacios da obra O imaginario medieval (1994), Jacques Le Goff apresenta,

amplia e justifica seu posicionamento com relacao a questao.

Qualquer periodizacdo é para o historiador uma golilha. E indiscutivel que
os periodos se acavalitam uns nos outros e que existem desfasamentos
entre os diversos dominios da histéria humana (em geral, a economia e a
cultura ndo avangam a ritmos iguais) e, principalmente, entre as civilizagbes
e as areas culturais (...). Mas ha na evolugdo da humanidade - pelo menos
por grandes massas - fases, sistemas em movimento, que nos fornecem
Uteis pontos de referéncia tanto para a duragdo média como para a longa e
gue permitem articular melhor o esforco de racionalizacdo cientifica dos
historiadores para melhor captar o passado. O passado respinga, sem
davida, quando pretendemos sujeitd-lo e doma-lo com periodizagbes (LE
GOFF, 1994, p. 20-21).

Sob essa otica, colocam-se movimentos de fundo, com dilatado espectro, nos

quais se avistam noc¢Oes essenciais que rodeiam a dimensdo, a abordagem e o

%% A referéncia é para estudo de Perry Anderson (1992). Também em Anderson (1995) pode-se ver
sobre os modos dispares de se compreender as realidades histdricas na Europa medieval. O autor
estuda, entre outros casos, o de Italia.
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dominio escolhidos®’: a nogéo braudeliana de tempo estendido; o indicativo da longa
duracdo legoffiana e as inferéncias feitas por Hilario Franco Junior, bem como o

trabalho por via do método indiciario acionado por Carlo Ginzburg.

Essas diretrizes autorizam o trabalho com as “capas de histéria lenta”
referidas por Braudel (1997, p. 157), localizadas na esfera da semi-imobilidade,
podendo, por isso mesmo, passar despercebidas, caso ndo se proceda de forma a
querer ver além das aparéncias, exatamente além daquilo que exatamente se vé! O
que ndo se vé emerge através da analise de minuciosidades encontraveis nas
entrelinhas da profus&o dos textos lidos, dos documentos selecionados e daqueles a

gue se procedeu a feitura [as entrevistas].

Por exemplo, querendo-se buscar exatamente aqueles detalhes de que trata

Carlo Ginzburg ao incitar a procura de sinais por onde se vai circulando no correr

das pesquisas, € possivel chegar a concepcdo de ideias postas na dimensdo do

tempo que dura muito, encontrada em depoimentos dos descendentes de imigrantes
italianos, como neste que segue:

Foram mil e tantos anos. E que... é que.. As épocas, antigamente...

Interessante, foi um periodo todo, né, que nunca... porque ndo havia as

mudancas da... do conjunto da sociedade (...). Era uma sociedade estética,

né, uma sociedade parada, ndo tinha locomocao. Era a maior locomog¢ao

era o cavalo, né? Mais tu ndo andava. Entdo, era sempre um mundo muito

restrito, muito... E ai... E ai, permite, inclusive, que muitas coisas — lendas,

muitas coisas — vao... vao se entranhando na vida das pessoas e ficam, né?

Porque passam séculos, séculos e séculos. E € a mesma coisa: um conta

pro outro e vai aperfeicoando as vezes, né? Entdo... (GRAZZIOTIN,

entrevista oral, Banco de Memoéria do Arquivo Municipal Jodo Spadari
Adami, Caxias do Sul, marco de 1995, p. 10-11).

Como ja referido, elementos de continuidade entre as realidades da retalhada
Peninsula Itdlica do século XIX e aspectos medievais se explicam pelo contexto
moroso do processo de unificacdo politica da regido, encontrando-se tais
explicacbes na forma de vestigios em parte de estudos realizados por historiadores
brasileiros, principalmente ligados a academias sul-rio-grandenses. Estes estudos
apontam, entre varias particularidades, a transferéncia de modelos societarios de
seus pontos de origem, com énfase para o formato das suas expressdes como ritos,
devocoes, religiosidade de forma ampla (GIRON; HEREDIA, 2007), ou praticas,

valores e atitudes diante do cotidiano desafiador do universo do trabalho

" Sobre tais concepcodes, foi importante analisar Barros (2004, p. 19).
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experienciado nas regifes de colonizacdo do Rio Grande do Sul®®.

Nessa perspectiva, o historiador francés Alphonse Dupront (1995) facilita o
cercamento do tema, conferindo maior legitimidade aquilo que parece despontar
como um dos aspectos importantes na pesquisa:

O religioso exprime o humano quase em sua mais alta e mais enérgica
medida. E o faz — o que interessa a histéria — através de uma consideravel
“espessura” humana, temporal. O fenémeno religioso pertence, do ponto de
vista temporal, ao longo prazo. Mais ainda: as suas transformacdes, mesmo

a sua evolucdo, sao muito lentas, no que se refere aos habitos adquiridos e
a visao do mundo (DUPRONT, 1995, p. 83).

O que fica insinuado, aqui, é o imaginario do medo em relacdo com o aspecto
da religiosidade. Nado se podera deixar de considerar e valorizar a avalanche
catolicista e respectivo arsenal valorativo, ritualistico e dogmatico sobre as
populac6es da Europa medieval, da Peninsula Italica, portanto, nesse alargado
tempo, e com muita forgca no transcorrer do século XIX, seguindo dali para as
comunidades organizadas no Brasil, no contexto da onda imigratéria iniciada na
década de 1870%.

Reforcando a ideia, Beneduzi (2008a) segue conferindo primazia ao aparato
da religiosidade dos imigrantes, localizando suas origens no tempo remoto. Em certo
momento, afirma que a fé da populacdo emigrada

Caracterizava-se, ainda, como uma recordacdo mantida da patria distante.
Se esses imigrantes, afastados de seus paese, em uma terra estranha,
deviam recomecar uma vida, a fé agia como um elemento que reforcava a

manutencdo de elos com as vivéncias deixadas no outro lado do oceano
(BENEDUZI, 2008a, p. 58)*°.

Tais considerac6es encontram o carater teérico necessario e adequado no
plano da Histéria Cultural. De acordo com Barros (2004, p. 58), “a Historia Cultural
enfoca ndo apenas 0s mecanismos de producdo dos objetos culturais, como
também os seus mecanismos de recepc¢ao (...) com a ressalva de que recepcao €
também uma forma de produgédo”. Entdo, considere-se: a recepc¢ao-producao do

aparato que serve ao cotidiano das populagdes que emigram de pontos diversos da

?® para questdes relacionadas ao tema ha extenso rol de autores, entre os quais Barros et al. (1980),
Arlindo Itacir Battistel e Rovilio Costa (1982; 1983), Costa (1977a; 1986), Luis Alberto de Boni (1987),
Olivio Manfroi (1975; 1987).

# O texto de Le Goff (2007), intitulado As raizes medievais da Europa, fica oportuno de ser
mencionado. Apresenta, como um de seus itens: A Italia, farol e presa da Europa.

% No estudo de Beneduzi (2008a), h&a outros aspectos que serdo oportunamente analisados no
decorrer do trabalho.
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Peninsula Italica — da parte agraria da Peninsula Italica! — nos remete para o espaco
da cultura e [ent&o] para esquemas mentais produzidos no ordenamento medieval

de sociedade®”.

De outra forma, é como dizer, com Hilario Franco Junior (2008)%*, que “as
raizes do Brasil evidentemente antecedem o Brasil. Elas sdo anteriores a 1500. Elas
encontram-se no periodo que ha muito se convencionou chamar de |ldade Média”.
Para esse medievalista, na formacao historica do Brasil o contributo medieval é certo
e intenso, embora a historiografia brasileira ndo o contemple até agora. Franco
Junior diz, porque convencido pelos continuados estudos e resultados, existirem
“planos culturais tdo profundos, téo integrados na vida brasileira, que habitualmente

sua origem medieval sequer & percebida”.

A versao de Franco Junior instiga e fortalece a suposicéo de que “examinar o
Brasil a partir do nascimento e ndo da gestacdo” (FRANCO JUNIOR, 2008) é

permanecer na parte rasa do devir historico.

O aludido autor aponta, em variada série de publicacfes, esse entendimento
da clivagem entre o tempo historico medieval e o atual. As palavras escolhidas para
compor o titulo de uma de suas obras mais conhecidas evidencia a linha de
pensamento construida: A ldade Média — nascimento do Ocidente, cuja primeira
edicdo data de 1996. Na obra, quando discorre sobre o significado da Idade Média, o
faz sem perder de vista o alcance titanico de seus desdobramentos no tempo

presente, de modo a inserir o Brasil entre os espacos problematizados.

Na conclusdo da obra acima citada, Franco Junior refere o escritor tcheco
Milan Kundera para dizer com ele que “um mundo obsessionado pela atualidade é
um mundo obsessionado pelo esquecimento” (FRANCO JUNIOR, 1999a, p. 180).

Posteriormente, no texto Raizes medievais do Brasil, Hilario Franco Junior
(2008) persiste em desdobrar a analise em varios aspectos, avancando naquilo que
diz respeito ao que aparecia de forma timida, até entdo, em sua obra, ou seja, de

! Ousando mais: seria um pouco aquilo que inquietou Carlo Ginzburg, quando foi querer desnudar,

por exemplo, o pensamento do moleiro Domenico Scandella conhecido como Menocchio. Ou nos

estudos em que se foi intrometendo antes e depois daquele. O fato é que, em todos, esteve a busca

incessante dos vestigios de longa data.

2 . ~ ~ ~ . . . . .. . . .
As citacbes deste autor ndo serdo paginadas, pois o artigo é digital. Disponivel em:

<http://www.revistasusp.sibi.usp.br/scielo>. Acesso em: 9 jul. 2012.


http://www.revistasusp.sibi.usp.br/scielo
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que o medievo ndo diz respeito ao espaco de Europa [e Asial], porque ndo se
restringe a estruturas de ordem econdmica, politica, social. Alcanca diferentes
espacos e contextos, e, nesses, as pessoas e suas estruturas mentais, seus modos

de ser, estar e transmitir no mundo.

E, pois, entdo, foram pessoas que se meteram a subir em navios e aportarem
em terras brasileiras a partir do século XVI, com suas bagagens fisicas e mentais. E
imigrantes no século XIX. Isso interessa compreender. Isso importa aproximar das
conclusdes preliminares dos estudos de Franco Junior, porque ainda estd em curso

0 seu estudo.

Convém notar que as raizes medievais de que trata Franco Junior aparecem
como sendo do Brasil, porém, ndo alcancam o Brasil como um todo. Ndo abrangem,
por exemplo, aquelas regides brasileiras que foram receptoras dos grandes
deslocamentos imigratérios iniciados na segunda metade do século XIX e que se
estenderam pelas décadas primeiras do século XX. E preciso, portanto, buscar, para
além da Peninsula Ibérica, as raizes medievais do pais. Dessa forma, alcangcamos
as sociedades organizadas regionalmente, através de abordagens pertinentes e
microanaliticas — no caso, os lugarejos da efervescente Peninsula Itdlica da segunda
metade do século XIX: um mosaico social, politico, econémico, cultural, em meio ao
qual vai ocorrendo o processo unificatério do que seria a Italia a seguir e, também, o
movimento da Igreja Catolica marcada pelas querelas politicas e pela convocacao

do Concilio Vaticano |.

Terreno movedico, € certo, mas nao o suficiente para que se afundem nele os
historiadores! Mesmo porque as insinuacgfes feitas por Franco Janior penetraram
para além da superficie fina dos acontecimentos e, bem por isso, pode o autor fazer
afirmacdes que ha pouco tempo ndo faziam eco na historiografia brasileira, nem
mesmo no conjunto de sua obra. Portanto, o medievalista puxa o fio que,
escavando-se um pouco mais, pode revelar pormenores até 0 momento nao
alcancados, aproximando campos teoricos para dar conta do trabalho imenso que é
0 de examinar a relacdo entre tempos histéricos tdo distintos, ndo obstante, de

alguma forma fundidos.

Entre os pontos destacados, vao-se explorando alguns. Os argumentos s&o
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provocativos, como na passagem seguinte:

Diversos elementos medievais continuaram presentes nos tempos
seguintes, e alguns até hoje. Mas, para capta-los, € necessario ampliar o
campo temporal observado, o corpus documental examinado, o instrumental
metodoldgico utilizado. Deve-se alargar a atengéo para a Europa medieval
em geral e Portugal em particular. Ndo basta, porém, o cuidado do
historiador em ressuscitar os fragmentos mortos do passado, é preciso
também um olhar de etn6logo sobre as manifestacdes vivas do presente
que carrega aquela heranga (FRANCO JUNIOR, 2008).

Ao sugerir o dialogo com outras areas, Franco Juanior cuida de apresentar um
cenario possivel de ser trabalhado, sugerindo cautelas e atalhos provaveis para
alcancar o rastro da contribuichio medieval na formacdo da estrutura mental
brasileira. Assim pondera, com habilidade e prudéncia:

Com esse olhar abrangente e agil podemos, talvez, comprovar em certas
manifestacdes da vida brasileira a permanéncia de uma Idade Média ainda
mais longa do que aquela definida para a Europa por Jacques Le Goff. E
preciso, contudo, estar atento para distinguir duas situagBes de sentido
diverso embora préximas na aparéncia (...). Falamos, portanto, nao

propriamente de uma Idade Média brasileira, e sim de um sistema de
valores medievais no Brasil (...) (FRANCO JUNIOR, 2008).

Essa delimitacdo e diferenciacdo € fundamental que figuem bem
estabelecidas: de que se esta a concordar com o autor em nao falar de uma Idade
Média brasileira, mas, sim, de fragmentos de estrutura mental, de valores e de
atitudes medievais que acompanharam os homens e as mulheres emigrantes que
se foram aproximando da América para ficar, no conjunto de eventos que foram
marcando o século XIX, especialmente na sua segunda metade. Portanto, tendo
como objetivo (re)criar, por aqui, vida, cotidiano, préaticas, tendo como matriz o
protétipo de organizacdo fisico-espacial cujo fundamento foi uma aparelhagem

mental especifica, aprendida e vivenciada na Peninsula Italica.

Exagero? Muito cedo para afirmar. Ndo se avangou com teimosia em dire¢ao
as questbes. Tenta-se ampliar o escopo de trabalho para além dos espacgos
contemplados pelos estudos de Franco Junior, precisamente no sentido de dizer se
é possivel colher elementos consistentes para garantir a existéncia da relacdo entre
percepcdes e atitudes sobre o medo, na atualidade, de alguma forma ligadas a
estruturas mentais do medievo, pelas vias da cultura carreada pelos imigrantes

italianos.

Enquanto avancam leituras, reflexdes e inferéncias, aos poucos se vai
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percebendo a pertinéncia e solidificando a aposta na referida relagao, conectando
aspectos indiciarios presentes em uma historiografia que ja deu conta de apontar a

existéncia dos elos, mas nao de especifica-los e analisa-los.

Veja-se novamente Braudel (1992, p. 372), conferindo aval e, de certo modo,

autorizando o proposito.

Ha uma histéria profunda da Itdlia, da Franca, da Europa e,
necessariamente, do mundo. E preciso explora-la, pesquisa-la na vertical. E
direi que, quaisquer que sejam Nosso proposito, nossa tarefa, nossa paixao
de conhecer, é por ela que devemos necessariamente comecar; ela é a
base, o plano zero, o nivel do mar. Acima dela, as outras histdrias se
aceleram, se entrechocam, saltam, dancam (...). Mas ao lado do tempo que
passa, ha o tempo que permanece, esse passado profundo no qual, sem
gue de ordinario saibamos, nossa vida se envisca. Herdamos uma agua
profunda, na qual navegamos mal, as cegas).

As consideragbes acerca do tempo sempre abarrotam as listas de
preocupacoOes reflexivas, ndo apenas de Braudel e de quem se foi apropriando de
parte de suas concepcoes tedricas. Esse foi e € 0 caso de todo pesquisador que
leva na devida conta a importancia e complexidade da no¢éo de tempo em relacdo a
qualguer tematica. E bem cabem as interrogacdes de Paul Ricouer nessa discussao:

Conecemos de memoria el grito de Augustin33 en el umbral de su
meditacion: “¢ Qué es, entone, el tiempo? Si nadie me lo pregunta, lo sé, y si
trato de explicarselo a quien me lo pregunta, no lo sé”. Asi, la paradoja
ontolégica opone no solo el lenguaje al argumento escéptico, sino el
lenguaje a si mismo: scomo conciliar la positividade de los verbos “haver
passado”, “sobrevenir’, “ser” y la negatividade de los advérbios “ya no...”,
“todavia no”, “no siempre”? La pregunta queda, pues, delimitada: ;como
puede ser el tiempo si el pasado ya no es, el futuro todavia no es y el
presente no es siempre? (RICOUER, 1995, p. 45).

Ha outros autores reconhecendo e compondo seu arsenal teérico naquela
linha. Philippe Tétart (2000), referindo-se sobre o campo tedrico que circunda este
estudo, aponta a Histdria Cultural entre as areas de conhecimento mais fecundas e

permissivas com relagédo ao “dialogo” com outros campos da ciéncia.

Nesse interim, é oportuno o pensamento de Pierre Bourdieu (2008, p. 89-
90)** quando diz que ao homem contemporaneo a Unica “saida” & “remeter

continuamente ao passado”.

% Referéncia a Aurélio Agostinho (354-430), mais conhecido como Santo Agostinho.
% Sobre o assunto, pode-se ver, ainda, Bourdieu (2010).
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Em cada instante do tempo, seja qual for o campo de luta (...), 0s agentes e
as instituicdes envolvidos no jogo sdo, a0 mesmo tempo, contemporaneos e
temporalmente discordantes. O campo do presente ndo passa de outro
nome do campo de lutas (...) e a contemporaneidade como presenca ao
mesmo tempo presente, ao presente dos outros, sO existe praticamente na
prépria luta que sincroniza tempos discordantes (...); no entanto, a luta que
produz a contemporaneidade como confronto de tempos diferentes so
podera ser travada porque os agentes e 0s grupos que ela opde nao estédo
presentes no mesmo presente.

Valorizando os modos de ser, estar e expressar dos individuos, através de
uma rede de interacdes ao mesmo tempo ampla e subjetiva, o sociélogo contribui
para que se pense de forma inconsciente como 0s grupos reproduzem no tempo

atitudes e comportamentos desejaveis pela via do condicionamento social.

Em suma, a ideia de investigar os medos que se fazem presentes entre os
descendentes de imigrantes italianos aparece acoplada aquilo que, até o momento,
delineia-se como hipétese, ou seja, alguns dos medos elencados por descendentes
de imigrantes italianos no Rio Grande do Sul estédo relacionados com o legado do

universo cultural da Peninsula Italica no tempo da emigracéo para a Ameérica.

Como disse Franco Junior®, complexificando o trabalho, é preciso identificar
gue medos séo esses dos descendentes dos imigrantes italianos — o que fica entédo
no plano etnoldgico-psicolégico —, passando na sequéncia para o histérico (os
medos dos italianos no século XIX) e, a seguir, para o nivel medievalistico, tentando
verificar a origem medieval dos medos do século XIX.

Essa disposicao de procurar a existéncia e o significado das permanéncias
exige a busca dos elos fortes e fundos e as nuancas que cercam o miolo da
estrutura mental dos individuos pesquisados. Tal investida requer a movimentagcao

detetivesca “ensinada” por Carlo Ginzburg®.

*kkkkk

A constatacdo de que o tema é evocado na forma de pistas, nao

problematizando os medos como categoria de analise, e que as pesquisas

® Outra referéncia a contribuicdo de Franco Junior, na troca de ideias sobre o estudo. Data do
contato via e-mail: 23/4/2014.

% Tal simbiose, em existindo de fato, mostrar-se-& através do estudo minucioso de indicios que se
forem despregando das fontes orais, sob a ancora do método ginzburguiano e sob as vias da Analise
Textual Discursiva, conforme delineado no projeto que lastreia esta pesquisa.
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realizadas sdo reticentes naquilo que diz respeito ao medo em si, bem como a
presenca de componentes culturais do medievo inquieta o pesquisador e legitima o
estudo através dos procedimentos respeitantes ao indiciarismo. A diretriz é o
trabalho ginzburguiano. Quando Ginzburg (1989, p. 177) diz que “se a realidade é
opaca, existem zonas privilegiadas — sinais, indicios — que permitem decifra-la”, esta

apresentando “o ponto essencial do paradigma indiciario”.

O conceito de estranhamento trabalhado por Ginzburg (2001) também importa
considerar, na medida em que complementa o0 modo como se véao tratando 0s
pormenores da pesquisa. No processo de conhecer, interessa estranhar. E isso
significa atentar o olhar, desacostumando-o ao “de sempre”, ao corriqueiro, aquilo

gue esconde a probabilidade de releitura das tematicas em voga.

Em estudo datado de 2007, o autor trata sobre a inevitabilidade e, ao igual
tempo, sobre a emancipacdo com relagdo ao paradigma indiciario. E o faz com o
aval respeitavel de Marc Bloch. Na verdade, € no pensamento blochiano que Carlo
Ginzburg parece ter buscado inspiracdo para desenvolver suas estratégias
inovadoras de fazer Histéria. Em determinado momento enfatiza, sempre amparado
por Bloch, que, apesar de podermos conhecé-lo [a0 passado] exclusivamente a
partir da validade de pistas, podemos avancar muito além daquilo que pudéramos

conceber ha poucos “instantes”.

Sempre oportuna é a consulta a concep¢do de Marc Bloch (1997, p. 114)
sobre fontes a histéria: “E quase infinita a diversidade dos testemunhos histéricos.
Tudo quanto o homem diz ou escreve, tudo quanto fabrica, tudo em que toca, pode e
deve informar a seu respeito”. E referéncia que valida a alternativa do trabalho com
indicios, pistas, informacdes “minusculas” que podem acabar em estudos

inovadores, releituras, versoes inéditas.

Ainda seguindo Bloch, sobre aquilo que estd posto por detrds dos
acontecimentos, como as mentalidades, Ginzburg insiste na contraposicdo do
ceticismo positivista com relacdo as fontes de pesquisa, com a pertinéncia dos
testemunhos involuntarios e a possibilidade de isolar neles um nucleo involuntario,
portanto, mais profundo. E, quando fala de perscrutar as sinuosidades dos

documentos, € porque acredita que dessa forma pode “fazer emergir vozes
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incontroladas” (GINZBURG, 2007, p. 11). Na verdade, acaba por dizer que todo

documento inclui tais elementos [incontrolados].

*kkkkk

Mostrar essas origens arrastadas, ao abrigo da Historia Cultural, consente e
intima ao trabalho com uma série de outros autores e conceitos importantes, no
conjunto da analise. Nessa rota, encontra-se Alfonso Suarez Gomez e Carlos
Eduardo Vasco Uribe (2004), Michel Vovelle (1997; 1998; 2004), Philippe Aries
(1998), bem como Jean Delumeau (1989), Jacques Le Goff (1994; 1995), Edgard
Ferreira Neto (1997), Evelyne Patlagean (1998), Lynn Hunt (2001), Jacques Revel
(2000) e Ronaldo Vainfas (1997), naquilo que se refere a mentalidade, imaginario e
aspectos relacionados®’, Sempre considerando que estes dominios [do imaginario e
das mentalidades] ficam entendidos sob a amplo espectro da Historia Cultural,
conforme Barros (2004, p. 60).

Discorrendo sobre a categoria mentalidade, Vovelle (2004, p. 15) sintetiza:
mentalidade vem a ser “uma historia das visbes de mundo”. Bem entendido, o
historiador francés ndo se limita aquilo que considera uma noc¢do circundada de
incompletude. E entdo se acerca mais, dizendo ser “uma historia das atitudes, dos
comportamentos e das representacdes coletivas inconscientes” (VOVELLE, 2004, p.
16). Nesse ponto, se aproxima das concep¢des dos demais autores mencionados,
ao afirmar que essas facetas escondidas estdo encobertas pelas estruturas do
inconsciente. Vai dai a demanda de um trabalho investigativo que consiga alcancar
essencialidades atinentes a visdo de mundo na atualidade, marcada pelas herancas
de outros tempos histéricos, através dos cambiantes culturais caracteristicos nas

comunidades de descendentes de imigrantes da Peninsula Italica.

Com Vovelle (2004, p. 24), pode-se afirmar que estudar as mentalidades
significa trabalhar as mediagcbes e a “relacdo dialética entre, de um lado, as
condi¢bes objetivas da vida dos homens e, de outro, a maneira como eles a narram
e mesmo como a vivem”. Dessa forma, ao considerar-se a mentalidade, privilegiam-

se a lembranca, a memoria e 0 que a elas se associa, como as formas que

%" Estes conceitos foram mencionados no inicio do texto, voltando-se, agora, a insistir neles por ser
imprescindivel.
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assumem as permanéncias, percebidas pelo autor como resisténcias: as herancas

firmes que sobressaem em meio as metamorfoses sociais, econémicas e politicas.

A aceitacdo de Vovelle e parte de seu aparato teorico justifica-se por
argumentar pela “prospeccdao em todas as diregcées”, que supde, da parte do
pesquisador, uma postura desacomodada, inventiva, criativa, “e, no minimo, uma
abertura que o habilite a tirar o melhor proveito das fontes menos convencionais (...)"
(VOVELLE, 2004, p. 29). Veja-se que se vai tecendo rede teorica intricada, eclética,
porém, que se vai completando e complementando. Por exemplo, € inevitavel
relacionar tais consideracdes com os estudos de Ginzburg. Quando versa sobre as
religiosidades, Vovelle (2004, p. 31; 37) aborda o problema do conhecimento,
falando de tracos e pistas. Ora, € 0 miolo da proposta guinzburguiana, instigando a

busca de sinais, sintomas, pistas.

Outro detalhe interessante na obra vovelliana € a mencao forte de que se
pode e deve investir em um fazer Historia a partir de abordagens que néo fiquem
restritas aos documentos considerados formais, normatizados. Nesse ponto, Vovelle
(2004, p. 31) referencia a importancia da Histéria Oral, apoio importante escolhido

para complementar esta investigagao.

No caso de Vainfas (1997), ao abordar o campo da mentalidade no quadro
amplo da historiografia dos Annales, evidencia os trabalhos inaugurais de Fernand
Braudel e Jacques Le Goff, entre outros historiadores desse viés, para identificar e
explicitar os pressupostos-chave de tal abordagem e sua inevitavel diversidade e

complexidade conceitual.

O que se destaca do estudo deste autor € o momento em que diz sobre “a
conviccdo de que a histéria das mentalidades é a que mais confirma a vocacao
interdisciplinar dos Annales” (VAINFAS, 1997, p. 138). Isso fica destacado na direcao
gue toma este texto, marcado pela presenca forte de autores das mais diversas
areas do conhecimento, por multifacetada e labirintica que se vai apresentando a

trama da proposta.

Ainda sobre as abordagens mais inaugurais referentes ao plano das
mentalidades, menciona-se Jacques Le Goff (1995), por aproximar-se de forma

inquestionavel de referéncias aqui trabalhadas.
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A histéria das mentalidades ndo se define apenas pelo contato com as
outras ciéncias humanas e pela emergéncia de um dominio repelido pela
histéria tradicional. E também um lugar de encontro de exigéncias opostas
gue a dinamica prépria a pesquisa histérica atual forca ao dialogo. Situa-se
no ponto de juncdo do individual e do coletivo, do longo tempo e do
guotidiano, do inconsciente e do intencional, do estrutural e do conjuntural,
do marginal e do geral.

O nivel da histéria das mentalidades é aquele do quotidiano e do
automatico, € 0 que escapa aos sujeitos particulares da historia, porque
revelador do contelido impessoal de seu pensamento (...) (LE GOFF, 1995,
p. 71).

Gomez e Uribe (2004, p. 32) também referenciam com muita pertinéncia o
fato de que os valores e normas existentes em uma sociedade “son los que muchas
generaciones han decidido que existan (...)”, explicitando o modo como se formam e

consolidam as estruturas mentais dos individuos, no tempo longo.

Neto (1997, p. 323), por sua vez, aborda as correlagbes entre diferentes
grupos humanos e contextos, enfatizando o fato de que “recolhem, através dos
movimentos do outro, elementos culturais que Ihes permitem reestruturar a visédo

sobre sua propria cultura”.

*kkkkk

Seguindo na esteira teodrico-conceitual, ha subsidios importantes e
obrigatérios para fortalecer a linha analitica no que diz respeito a outro conceito

fundamental: memoria.

Para firmar posicbes sobre memoria, olha-se Eclea Bosi (1994), Nuncia
Santoro de Constantino (2004b), Roger Chartier (2002; 2010), Marilena Chaui
(1994), Loraine Slomp Giron (2000), Maurice Halbwachs (2009), italo Calvino (1990),
Jacques Le Goff (2003) Massimo Mastroguegori (2008), Antoine Prost (2008), Jo&o
Carlos Tedesco (2002; 2004), Patrick Geary (2002) e o conjunto de elementos por
eles insinuados, facilitadores da meta de capturar e decifrar fronteiras e relacdes
entre memoria e Historia, sem que se caia nas armadilhas postas em terreno tao

delicado e espinhoso, por sobrecarregado de subjetividade.

Nesse sentido, Constantino (2004b, p. 35) abre a frente, incisiva: “Como
historiadora, conhego e sou temerosa do poder da subjetividade”. Trabalhando com
memorias a partir de acervos documentais ou depoimentos orais, a autora insiste na

atencdo que se deve dispensar as nuangas que cercam a producdo de todo tipo de
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fonte e que sobre elas pesa a responsabilidade e o posicionamento ético do
pesquisador, que se deve saber limitado e se deixar desafiar pela busca de

elementos que lhe permitam validar e defender os trabalhos que projeta.

De outra aresta, novamente Le Goff (2003), agora discorrendo sobre o
vocabulo memdria, concede destaque para “dois campos semanticos” saidos da
mneme e da memdria, bem como para a maneira como o termo vai se consolidando
e modificando ao longo dos séculos. O medievalista lembra que a Historia se
apropria das memorias e prende-as para estudo, entretanto, ambas nédo se
equivalem (LE GOFF, 2003, p. 455). Ao mesmo tempo em que esclarece sobre as
diferencas entre uma e outra, € persistente em concluir sobre o conjunto de
situacdes que emerge da relacdo entre os dois conceitos. E dissertando a respeito
das limitacdes e possibilidades advindas do trabalho com a memoéria, adverte sobre
seu carater amplamente seletivo e de reelaboracdo, de representacdo do real,
impregnado, portanto, das interferéncias de situagdes vivenciadas no tempo em que

a lembranca esta sendo narrada.

Ao relacionar as vivéncias do presente com o processo de reelaboracdo
mental, Jacques Le Goff alcanca outra vez a trama analitica deste trabalho, de se
tocar, [também] por meio de evocacdes, em outros contextos historicos que possam
iluminar os processos histdricos em curso, neste caso, por entre a populacdo de

descendentes de imigrantes italianos.

Para essas ponderacdes ha fundamentos novamente em Bosi (1994), quando
trata a memoria como area muito ampla, da qual vamos pingando e lapidando

apenas particulas, por impossivel de apreender a totalidade em si.

Halbwachs (2009) é importante para ajudar a dizer que a memoria nao se vai
apresentando enquanto matéria pura e para reiterar que € no presente que se
desenvolve todo o trabalho com ela. Dessa forma, o fato de os individuos narrarem
suas lembrancas, remexerem em seu passado fica de todo relacionado com o

contexto em que estao inseridos.

A memoria, no sentido estudado por Halbwachs, tanto pode estar relacionada

com vivéncias dos sujeitos que narram, quanto no sentido partilhado entre pessoas
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com as quais mantém ou mantiveram relacées, sejam transitdrias ou duradouras®.

Em outro angulo, Prost (2008, p. 272) arremata a ideia de que ndo va a
historia se quedar as demandas da memoria, mas admiti-la “com a condigdo de

transforma-la em histéria”.

E também Chartier (2010, p. 23) é taxativo: o caso é de “mostrar que o
testemunho da memdria € o fiador da existéncia de um passado que foi e ndo é
mais. O discurso historico encontra ali a certificacdo imediata e evidente da

referencialidade de seu objeto”.

Ainda, na perspectiva da relacdo memoaria versus Histéria, fica interessante
segurar ditos de Mastrogregori (2008): a memdria ndo conserva — encontra e
constroi. Dirilamos: (re)encontra e (re)constroi. Este autor também desvela o papel

da memodria “e tragos visiveis do passado até os dias de hoje” (2008, p. 76).

No caso do estudo de Geary (2002), a importancia verte do fato de que

aborda a ideia de memoéria no medievo europeu. Diz o autor:

Poucas palavras do vocabulario medieval possuem um leque de sentidos
tdo vasto quanto memoria. Sob numerosas formas, a memoria estava no
centro do cristianismo através da sua injungéo eucaristica: “fagam isto em
minha memoaria”. Da mesma maneira, com seu imperativo biblico zakhor,
“lembrai-vos”, o judaismo estabelecia uma obrigagdo que incumbia tanto o
povo de Israel quanto Deus. A memoria englobava toda a comemoragéo
ritual dos defuntos: procissdes funerarias, aniversario dos mortos “muito
especiais”, quer dizer, os santos. Mas a meméria ndo se limitava a garantir a
comemoracéo dos defuntos; ela os tornava presentes pela articulagdo de
palavras (sobretudo de nomes) e manipulagdo de objetos. (...) No dominio
do profano, a meméria desempenhava um papel importante, confirmando a
legitimidade das leis e instituices, que dependia da consuetudo e do
precedente (GEARY, 2002, p. 167).

Este autor aborda ainda a memadria em relacdo ao que € memorizado e a
comemoracao, bem como traca as diferencas entre memdéria laica e memoaria

erudita, memdria transcendente e esquecimento.

Tais assertivas, brotando das pesquisas de diferentes autores e areas do
conhecimento, ficam arrematadas pelas consideracdes de Tedesco (2002), as quais,
como as anteriores, vao se alinhavando com a série de autores nominados e

analisados até este momento.

% Cardoso e Vainfas (1997) contribuem na discusséo sobre a pertinéncia do individual, do simbdlico,
do subjetivo, como dimensfes necessarias e legitimas da analise histérica.
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A abordagem acerca da memoria € controversa em suas dimensdes
analiticas, metodolégicas, epistemoldgicas, envolvendo a questdo das
técnicas de apreensdo, das temporalidades que se cruzam e/ou se anulam,
dos espacos e dos contextos de lembrancas, dos sujeitos que recordam,
dentre outras. Isso tudo é importante porque nos mantém e nos exige estar
em constante vigilancia e intercambio tedrico-metodoldgico. Como diz
Bourdieu, a pluralidade de expectativas e de memodria € o inevitavel
corolario da existéncia de uma pluralidade de mundos e de uma pluralidade
de tempos sociais (TEDESCO, 2002, p. 43).

E, no arremate, segue-se com italo Calvino (1990, p. 90) para afirmar que
“‘estamos sempre no encalgo de uma coisa oculta ou, pelo menos, potencial ou

hipotética, de que seguimos os tragos que afloram na superficie do solo”.

Nesses autores, novamente se vai percebendo a ligacéo estreita com o modo
de pesquisar acionado por Carlo Ginzburg: impressao, vestigio, sinal, pista, rastro,
marca, aspecto, pedaco, pegada, traco, fragdo. Termos que sugerem a necessidade

de rastreamento no nivel micro.

*kkkkk

Naquilo que concerne ao campo microanalitico, ficam apropriados os apoios
de José D'Assuncdo Barros (2004), Nuncia Santoro de Constantino (2004a),
Giovanni Levi (1992), Jacques Revel (2000), Sandra Jatahy Pesavento (2000; 2004)
e Marcia Barros Ferreira Rodrigues (2006).

Giovanni Levi (1992, p. 136-137) € oportuno na argumentacao:

z

A micro-histéria é essencialmente baseada na reducdo da escala da
observacdo, em uma analise microscépica e em um estudo intensivo do
material documental. Essa definicdo j& suscita possiveis ambiguidades: ndo
€ simplesmente uma questdo de chamar a atencdo para as causas e 0S
efeitos do fato, de dimensdes diferentes coexistirem em cada sistema
social; em outras palavras, o problema de descrever vastas estruturas
sociais complexas, sem perder a visdo da escala do espaco social de cada
individuo, e a partir dai, do povo e de sua situacdo na vida (...).

A abordagem micro também sintoniza com os estudos de Carlo Ginzburg (s.
d.), empurrando ainda mais a pesquisa para o espaco social de cada individuo. E
iSso é exatamente aquilo que se quer, com feitura das versdes dos descendentes de
imigrantes da Peninsula Itdlica sobre suas percepcdes acerca do medo. Da mesma
forma, o que se busca em parte da bibliografia selecionada, que se constitui em
reunido de depoimentos sobre os mais variados temas, entre eles, em alguns

momentos, aqueles relacionados ao conjunto dos medos e seus desdobramentos na
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vida cotidiana.

Nessa direcdo, Levi (1992, p. 139) sintetiza: “o principio unificador de toda
pesquisa micro-histérica € a crenca em que a observacdo microscopica revelara
fatores ndo observados”. Estes permaneceriam inexistentes se o caso fosse partir
para analises mais corriqueiras ou, de todo modo, desvencilhadas do cotidiano,
porque, como observa o autor, “os fendbmenos previamente considerados como
bastante descritos e compreendidos assumem significados completamente novos

quando se altera a escala de observacao” (LEVI, 1992, p. 141).

Inferindo sobre as escolhas tedrico-metodolégicas de Levi, Jacques Revel
(2000) reconhece a analise micro-histérica como percurso sinuoso e complicado.
Entretanto, diz “ter o mérito de nunca fechar o campo restrito da pesquisa pesada
sobre si mesmo, mas sim examinar de maneira racional o que poderiamos chamar

de variagdes de escala de observacao” (REVEL, 2000, p. 35).

O prefacio escrito por Jacques Revel (2000, p. 7-37) para a obra de Giovanni
Levi (A heranca imaterial, publicada em 2000) problematiza a dimenséo
microanalitica. Intitulado A histéria ao rés-do-chdo, o referido prefacio, muito
propalado por complexificar e qualificar o debate sobre a micro-historia, inaugura, de
certa forma, algumas ideias-chave que circundam o tema, como a do trabalho com

diferentes escalas de observacdo. Nesse sentido, € leitura util e cativante.

A micro-historia, diz ainda o italiano historiador Levi, confere espaco e
protagonismo ao individuo: sua vida e os eventos que lhe dizem respeito. Dessa
forma, entende-se que o eixo da andlise escolhido pelo autor também fica
entrelacado as premissas do indiciarismo.

Apontamentos de Rodrigues (2006, p. 6) fazem o arremate, confirmando tais

postulados:

A pesquisa indiciaria deve considerar as especificidades de cada objeto, o
aspecto subjetivo da pesquisa e o carater indireto do conhecimento. (...)
Deve inferir as causas a partir dos efeitos e valorizar o exercicio da
conjectura e da imaginacao criativa durante todo o processo da pesquisa. O
indiciarismo é uma prética interpretativa interdisciplinar, situada no ambito
da microanalise e da analise compreensiva. A analise microscépica esta
atrelada a reducdo de escala na observacdo do objeto. Portanto, a
dimens&o micro diz respeito a uma postura metodologica de observagéo e
ndo ao objeto em si. Estes procedimentos exigem um estudo intensivo,
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meticuloso e minucioso do material documental, rastreando as fontes como
pecas de um quebra-cabega intricado e multifacetado”.

Os estudos de Constantino (2004a) discorrem igualmente sobre a relacao
entre Micro-Histéria e Histéria Regional ou Local, incluindo as categorias
interdisciplinaridade e estranhamento. Entre as ideias-forca do pensamento da
historiadora, destaca-se o instante em que arrola os contributos interdisciplinares da
perspectiva microanalitica e alinhava ideias em torno das relacdes entre 0 homem e
0 espaco. Nesse ponto — em que fala sobre a categoria espaco —, encontra-se
auxilio para a discusséo ora proposta. Diz Constantino (2004a, p. 161):

A Historia Local e a Histéria Regional devem partir de um estudo da relacéo
entre 0 homem e o espaco habitado em que vive. Dai a fundamental
importancia do conhecimento geografico, para compreender esse espaco e
a distribuicdo dos homens a sua superficie. Segundo Mattoso (1997, p. 169-
70), somente a partir do conhecimento geografico sera possivel considerar
0s poderes exercidos sobre o espaco e a producdo cultural que ali se

desenvolve em todas as suas modalidades, assim como examinar o
problema da periodizagéo e da diacronia.

Ainda sobre a micro-historia e sua relacdo com as gradacdes regional e o
local, Sandra Jatahy Pesavento produziu escritos que mostram, ao mesmo tempo,
as cautelas que ha tempos evidenciava® e o entendimento que no texto O corpo e a
alma do mundo: a Micro-Histéria e a construcdo do passado (2004) atira aos
pesquisadores de plantdo*:

(...) esta histéria, assim concebida, seria ainda chamada de micro, mesmo
contendo o corpo e a alma do mundo? S6 se nos ativermos a sua estratégia
de reducdo de escala, porque neste micro estaria contida a vida dos

homens, em um momento dado de sua histéria (PESAVENTO, 2004, p.
189).

Ocorre que Pesavento, esmiucando o tema no correr de parte de sua
trajetéria enquanto pesquisadora, cerca-o de tal forma a podermos dizer que o
estracalha, atentando para os riscos que a abordagem contém, para, em seguida,
reapresenta-lo como possibilidade ou, mais precisamente, ganho e avanco,
conforme evidencia: “O aparente paradoxo — reducdo de escala/maior profundidade
de analise — foi considerado por mim um ganho e um avango” (PESAVENTO, 2004,
p. 180).

% Referéncia ao texto Esta historia que chamam micro, publicado em 2000 e apresentado no evento
Da historia total a histéria em migalhas: o que se ganha, o que se perde, realizado na UFRGS no ano
1999 (PESAVENTO, 2004, p. 180).

90 texto em questdo data de 2004.
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O titulo escolhido pela historiadora é sintomatico de sua forma de abordar a
questao: O corpo e alma do mundo: a micro-histéria e a construcdo do passado. O
instante-forca do texto encontramos nos ditos que, precisamente, significam e

validam a assertiva acima [sobre o titulo].

Entendi como sendo um ganho e um avancgo este aspecto da micro-histéria
de proporcionar uma pluralidade de respostas, uma vez que isto implica
maior abertura do horizonte do historiador, justamente nas décadas que
marcaram a virada de século e milénio, caracterizadas pela perda das
certezas ou verdades Unicas e definitivas.

A micro-histéria seria, assim, uma postura atualizada e condizente com as
preocupacdes de seu tempo, esta era da divida e tempo da suspeita, onde
tudo parece se colocar sob interrogacéo e questionamento, onde se amplia
0 leque dos possiveis e se reduz o horizonte das certezas. Tal postura
garante para a micro-histéria um lugar privilegiado nesta corrente
historiografica contemporénea que se convencionou chamar de Histéria
Cultural ou ainda de uma Nova Histéria Cultural (PESAVENTO, 2004, p.
181).

Atribuir significado a esses aspectos implica reconhecer a abordagem
microanalitica como “pratica de experimentacdo que recusa as evidéncias e a
aparéncia da realidade para resgatar os detalhes e tracos secundarios, num
entrecruzamento maximo de relagées” (Pesavento, 2000, p. 223) que assinala para
a chance de dar visibilidade ao todo, revelando e ressaltando o pensamento e as
acOes individuais, aquelas que se fazem mostrar nessa escala — micro. Ou seja, 0
olhar bem de perto, a diminuicdo do campo a ser observado e o investimento em
bem maior esforco e refor¢co analitico. Concordando com a autora, acredita-se que
essa escolha implica precisamente o trabalho intensivo e a concessdo de
protagonismo aos sujeitos que compdem a tessitura social e as tensbes que a
caracterizam, fazendo aparecer aspectos, detalhes e elos que nao emergiriam

orientados por outro caminho teorico.

Neste ponto, parece fundamental complementar tais consideracdes sobre a

micro-histdria, com mencdes feitas por Barros (2010, p. 237):

Tal como deve ser ressaltado, pode-se dizer que a Micro-histéria ndo se
relaciona necessariamente ao estudo de um espaco fisico reduzido, embora
isso possa até ocorrer. O que a Micro-histéria pretende é uma reducédo na
escala de observacao do historiador com o intuito de se perceber aspectos
gue de outro modo passariam despercebidos. Quando um micro-historiador
estuda uma pequena comunidade, ele ndo estuda propriamente a pequena
comunidade (...). A comunidade examinada pela Micro-histéria pode
aparecer, por exemplo, como um meio para atingir a compreensdo de
aspectos especificos relativos a uma sociedade mais ampla.

Note-se que o pensamento desses tedricos inclui aspectos importantes para
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as conexdes que se vao estabelecendo com o aporte metodoldgico: a Histéria Oral e

a Andlise Textual Discursiva.

*kkkkk

Falar sobre o0 modo como o pesquisador se apropria das fontes de pesquisa
que vao compondo seu trabalho implica esclarecer de forma minuciosa o0s

procedimentos de ordem metodoldgica.

Tomando como enfoque a Historia Cultural, naquilo que se refere ao
tratamento das fontes, o trabalho foi sendo executado a partir das trés abordagens ja
mencionadas, numa complementaridade que se foi revelando conveniente e
imperativa ao trabalho analitico qualitativo: a Histéria Oral, a Analise Textual
Discursiva e o Método Indiciario. A primeira, por permitir que sejam gerados
documentos para a demanda das interrogacdées postas, ndo supridas por outras
fontes documentais; a segunda, por ser considerada propicia ao trabalho com o
conjunto do material de pesquisa, visto incitar a interpretacdo em maxima
profundidade; o terceiro, por conceder via de acesso aos microdetalhes e indicios
que escapam facil ao pesquisador desavisado ou desatento aos meandros da
pesquisa. Esse municiamento revelou-se o mais adequado para lidar com as

sinuosidades do assunto.

No enfoque da Andlise Textual Discursiva, procurou-se amparar o modo
como o pesquisador se apropria das fontes de pesquisa que lhe “caem” nas maos e
como as trata. Nesse sentido, os estudos envidados para dar conta da complexidade
inerente ao ato de analisar dados e informacdes sempre deve(ria)m ser festejados, 0
que faz dessa modalidade algo como bom alento aos que se debrugcam sobre corpus
documentais que, na maioria das vezes, a primeira vista, (a)parecem completa e

irremediavelmente desarrumados.

A tbnica da Andlise Textual Discursiva de valorizar com vigor esse
“‘desarrumado” conduziu a primeira etapa do trabalho analitico dos materiais
disponiveis: beirar o caos, conforme Moraes (2003), e dele sair com maestria e
qualidade. Dessa forma, aposta-se na possibilidade de construir e conduzir a etapa

da anélise das entrevistas, sem que se a tome como estorvo [esse desarrumado], ja
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gue a sensacao provocada pela desordem impediria a percepcao e o dar conta da
esséncia que cerca o0 momento, metaforicamente denominado pelos autores
referidos como “tempestade de Iuz”. O recurso a imagem [da luz] valoriza a tentativa
de validar e propor formas de organizar as ideias que emergem desde o0s instantes

iniciais das pesquisas.

Em vista disso, perseguem-se 0s passos necessarios ao assimilar “coisas”
pertinentes aos fenbmenos que se inserem no conjunto dos dados empiricos e que
permitem amarrar o tema central de trabalho a condicdo de intenso envolvimento
com o material de pesquisa. O encharcar-se de material, segundo Moraes (2003),
nunca sera perda de tempo, ja que necessita da andlise em profundidade, sendo
nessa fase que o pesquisador vai (re)montando o objeto da pesquisa, precipitando,
também, o processo e selecdo de unidades que formam as categorias a serem
vasculhadas, e conferindo visibilidade a compreensédo das fontes estudadas na sua

forma escrita.

O recurso a0 mapeamento, que representa as categorias construidas e
exteriorizadas, exprime o significado que alcanca a escrita no ato de pesquisar: o
original, o modo novo de VER, portanto, de DIZER, e o [de certa forma] 6bvio, ou
seja, que esta etapa é a que vai desmontando a caoticidade inicial e fazendo
aparecer a ordem por entre o caminho teorico-conceitual designado. O grande
desafio, segundo Galiazzi e Moraes (2007), é que 0 escrever precisa assumir o
sentido e a direcdo que o autor entende serem necessarios dar a essa ordem; que o
assumir-se como autor € ter seu fazer centrado nos entrelacamentos existentes
entre confianca e autonomia com relagao aos “olhares dos outros”: dos autores dos

textos em analise, dos que sustentam teoricamente o estudo, e dos depoentes.

7

Aquilo que instiga essa parte do trabalho é o sentido da metafora que
acompanha a designacéo de uma das obras de Galiazzi e Moraes (2007, p. 111)*,
qual seja, a de mergulho. Mantendo o fio que constréi a teia do texto, reforcam
sempre a necessidade da “intensa impregnacgao” (até o limite da saturagdo), para
poder sustentar andlise qualitativa (ja que vao propondo o metatexto desde 0s

primeiros instantes da pesquisa, até mesmo enquanto etapa embrionaria, mesmo

1 A metafora do mergulho foi mencionada de forma interessante também por Eduardo Galeano
(1995). No Livro dos abracos, liga a memdria a ideia de seguranca, aos desejosos de celeridade e
profundidade em suas investigagdes.
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unicamente reflexiva). Esse “olhar maximo possivel” inclui etapas, imbricadas e
paralelas, que ficam explicitadas no uso dos termos aprender, comunicar e interferir
— 0 que sera a intervencdo, no caos, para definir certa organizacdo minima que

viabilize o desvendamento da problematica apresentada.

Seguindo esse rastro, acredita-se no tecer das ideias que contemplam a
sempre certa incompletude dos metatextos e seu carater parcialmente provisorio,
parcialmente definitivo e também na manutencéo das categorias a mercé do grau de
comprometimento com a tematica estudada, por sua vez, a frente do grau de
profundidade que se pode alcancar com a retomada dos escritos que se vao
(des)fazendo. Nesse formato, a nocdo acalentada € a de (re)conhecimento dos
pontos essenciais do discurso analitico-interpretativo, complexo, novo, independente
— um texto (re)inventado, que tenha a qualidade maxima de incitar outros

metatextos.

Com o aporte da Historia Oral, vai-se apostando na emersdo potente da
valorizacdo das estruturas do cotidiano, das vivéncias e os significados atribuidos ao
conjunto de elementos do universo cultural dos descendentes de imigrantes italianos
no Rio Grande do Sul, mais especificamente no Vale do Taquari, no rol das

(re)montagens que os acompanham com o passar das décadas.

A historiadora Yara Aun Khoury (2010) examina a pertinéncia das fontes orais

no mundo atual:

Na conjuntura globalizada em que vivemos, em que contingentes cada vez
mais numerosos da populacdo vivem processos de desarticulagdo e de
desenraizamento de modos culturais de viver, de trabalhar, de socializar, a
histéria oral tem se constituido numa pratica significativa (...). Uma de suas
maiores riquezas é a forma como congrega varios campos de conhecimento
e de prética profissional, ampliando os horizontes da investigacdo social e
da consciéncia critica daqueles que se colocam indagacdes sobre a
realidade social e histérica. Essa diversidade tem contribuido no
aprofundamento dos debates sobre probleméticas sociais, sobre
metodologias e técnicas de investigacdo social, tanto quanto sobre
concepcdes de memdria e historia e sobre suas mutuas relacdes (KHOURY,
2010, p. 7).

E o historiador italiano Alessandro Portelli, por sua autoridade no campo da
Historia Oral, fica oportuno neste momento do texto:
Mas a narracdo oral da histéria s6 toma forma em um encontro pessoal

causado pela pesquisa de campo. Os contelidos da memoéria sao evocados
e organizados verbalmente no didlogo interativo entre fonte e historiador,
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entrevistado e entrevistador. Este assume um papel diferente daquele que
em geral é atribuido a quem realiza pesquisas de campo: mais do que
“recolher” memorias e performances verbais, deve provoca-las e,
literalmente, contribuir com sua criacdo: por meio de sua presenca, das
suas perguntas, das suas reacdes. A diferenca cultural entre pesquisador e
narrador sujeita este Ultimo a estimulos imprevistos, forca-o a explorar
setores e aspectos de sua experiéncia que geralmente ndo sao
mencionados quando ele conta histérias ao seu circulo imediato
(PORTELLI, 2010b, p. 19-20).

O desafio na feitura da fonte oral fica facilitado pelo trabalho desenvolvido a
partir da proposta de Ginzburg. Portanto, e como assinalado anteriormente, o
indiciarismo gizburguiano € reflgio acertado para trabalhar a insercdo do tema
central ao desenrolar historico do Brasil — Rio Grande do Sul —, regido de
colonizacdo italiana e as provaveis interligacdes com o tempo histérico medieval.
Cabe enfatizar os aspectos que cercam o imaginario do medo e os porqués das
metamorfoses havidas com o passar do tempo. A provocacao é a de (des)construir,
(re)organizar e tracar inferéncias acerca do conjunto da obra da imigracao,
descortinando possibilidades analitico-interpretativas que possam auxiliar na
investigacdo de teméticas atinentes ao processo histérico brasileiro. Nesse caso,

através de estudo concernente ao Vale do Taquari.

Esta vertente da historiografia se impde diante do campo vasto de temas e
problemas, das funcbes e dos interesses assumidos por Ginzburg enquanto
historiador, o0 que o faz tocar, com a proposta do indiciarismo, em questao
fundamental, qual seja, 0 modo como o pesquisador se apropria de temas atinentes
a complexa dimensao do cotidiano e da vida privada, das fontes de pesquisa que

acaba selecionando, bem como o modo como as define e as trata.

Nesse sentido, convém uma vez mais a pertinéncia da abordagem de Barros
(2004, p. 17):

O esclarecimento do campo ou da combinacdo de campos em que se
insere um estudo ndo deve ter efeito paralisante, nem servir como pretexto
para justificar omissdes. Definir o ambiente intradisciplinar em que
florescera a pesquisa ou no qual se consolidara uma atuacao historiografica
deve ser encarado como esfor¢o de autoconhecimento, de definir os pontos
de partida mais significativos — e ndo como uma profisséo de fé.

E, para fortalecer a argumentacéao, cita-se Vovelle (2010, p. 17), concordando

com Ginzburg ao valorizar “pegadas” e se posicionar cioso das limitagdes que o

pesquisador vai encontrando:
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N&o vamos mascarar uma evidéncia que leva a nuancar a impresséo
justificada de profusédo da qual somos partidarios: a investigacdo continua a
ser uma procura sobre rastros que subsistem ainda hoje, com tudo que isso
implica em perdas ao longo do percurso.

*kkkkk

Naquilo que diz respeito a Historia Oral e seus atributos na selecdo dos
entrevistados, realizacdo das entrevistas, gravacéo, transcri¢ao, interpretacao e uso
dos depoimentos, acabaram eleitos critérios focalizados por Alessandro Portelli
(2010a; 2010b), Antonio Torres Montenegro (2007), Carlos Humberto Corréa (1996),
Cleci Eulalia Favaro (2002), Cleuza Maria de Oliveira Bueno (2002), Gwyn Prins
(1992), Lucilia de Almeida Neves (2000), bem como Norbert Elias (1994a), Paul
Thompson (1992) e Verena Alberti (2004)*,

Cada qual contribuiu no alicerce dos varios aspectos que compdem o

conjunto tedrico metodologico da HO.

Thompson (1992) ampara o conceito e a dire¢do ja a partir do titulo de sua
obra mais classica, Histéria Oral: a voz do passado. E mais, aborda de forma

pertinente elenco de aspectos que para o pesquisador vai servindo de norte.

Um dos aspectos mais polémicos das fontes orais diz respeito a sua
credibilidade. Para alguns historiadores tradicionais, 0os depoimentos orais
sdo tidos como fontes subjetivas por nutrirem-se da memoéria individual, que
as vezes pode ser falivel e fantasiosa. No entanto, a subjetividade é um
dado real em todas as fontes histéricas, sejam elas escritas, orais ou
visuais. O que interessa em histéria oral é saber porque o entrevistado foi
seletivo, ou omisso, pois essa seletividade com certeza tem seu significado
(...) (THOMPSON, 1992, p. 18).

Além disso, este autor reforca o posicionamento que se tem sobre o modo de
se trabalhar com as entrevistas efetivadas: transcrigOes literais, sem interferéncias
na finalizacdo da fonte gerada, além de tocar em ponto crucial quando diz:

Ela [a Historia Oral] trata de vidas individuais — e todas as vidas sao
interessantes. E baseia-se na fala, e ndo na habilidade da escrita, muito
mais exigente e restritiva (...). As palavras podem ser emitidas de maneira

idiossincratica, mas, por isso mesmo, sdo mais expressivas. Elas insuflam
vida na histéria” (THOMPSON, 1992, p. 41).

O mesmo se foram colhidas observou em Favaro (2002), que trabalhou com a

2 Para fins deste estudo, utiliza-se como fonte o documento transcrito na integra, apenas com
possiveis modificagfes indicadas pelos entrevistados, apés reviséo e autorizacdo escrita.
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tematica imigracdo na regido de colonizacdo italiana do Rio Grande do Sul,

mantendo, nas cita¢des, as falas na integra, como no instante das entrevistas.

A vista disso, as falas ficaram registradas na integra, com o minimo de
interferéncia possivel, ou seja, as palavras foram transcritas da forma como foram
ditas, autorizadas pelos entrevistados e, portanto, constituiram a fonte analisada.
N&o houve retoques. O texto n&o foi, portanto, transcriado.

Nesse padrdo, entende-se possivel resguardarem-se e realcarem-se as
peculiaridades identitarias dos individuos, qualificando a etapa analitico-
interpretativa e potencializando o que Thompson (1992) denomina de os
subprodutos da entrevista: por um lado, documentos, imagens, observacdo dos
detalhes do lugar; por outro, 0s preciosos aspectos alcancados pela interpretacéao
minuciosa e delicada da “fala do corpo”: o olhar, a fisionomia facial como um todo, a

gesticulacéo, a postura, o tom da voz, o modo de receber, de ouvir e de dizer.

Ao pensar esses detalhes, ocorreu que seria apropriado valorizar Elias
(1994a, p. 76):
Na vida pratica, no trato direto com as pessoas, costuma parecer
perfeitamente Gbvio que esses aspectos diferentes dos seres humanos séo
inseparaveis. Parece muito natural que alguém seja a pessoa singular
chamada Hans-Heinz Weber, que é, ao mesmo tempo, alemao, bavaro,
cidaddo de Munique, catdlico, editor, casado e pai de trés filhos. A lente de
atencdo pode ser regulada num foco mais amplo e mais restrito; pode
concentrar-se naquilo que distingue uma pessoa de todas as demais como
uma coisa Unica; ou naquilo que a vincula as outras, em suas relagées com

elas e sua dependéncia delas; e por fim pode enfocar as mudancas e
estruturas especificas da rede de relagfes de que ela faz parte.

Esta maneira de entender tais aspectos acompanha a trajetéria da pesquisa,
especialmente no que se refere ao olhar sobre os depoimentos, sejam os colhidos
no correr do tempo cronolégico da tese ou aqueles [depoimentos] “emprestados” de

outras pesquisas € acervos.

Nesse sentido, importante enfatizar novamente que o trabalho com os
documentos produzidos através das entrevistas foram complementados e
confrontados com outras entrevistas, realizadas no ambito do Arquivo Historico
Municipal Jodo Spadari Adami, de Caxias do Sul, assim como aqueles depoimentos
ja comentados, constantes da obra de Battistel e Costa (1982; 1983), Assim vivem

os italianos, volumes | e Il.
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As entrevistas encontradas e vasculhadas no Arquivo Histdrico Municipal Jodo
Spadari Adami, Caxias do Sul/RS, assim como as primeiras realizadas pela
pesquisadora ja indicavam a existéncia de medos, sim, e a ocupacdo da
centralidade na vida cotidiana dos individuos inquiridos. Ou seja, ndo se tratam de
medos casuais, esporadicos ou passageiros, mas medos que se manifestam o
tempo todo, como parte do dia a dia, com impacto importante na execucdo dos
planos desses individuos e na conducéo de suas vidas. Além disso, de acordo com
0 aporte bibliografico que se vai utilizando e que, oportunamente, vai aparecendo no

estudo, os medos manifestados foram permitindo relagdo com medos medievais.

As pessoas ouvidas para esta tese foram selecionadas a partir de diversos
critérios-base, arrolados a seguir. Essas escolhas ndo poderiam ter sido
completamente aleatérias, ja que o proposito foi alcancar a possibilidade do
confronto das narrativas de diferentes faixas etarias. Nesse sentido, foram pensados
os perfis dessas pessoas em algumas particularidades: faixa etaria, local em que

vive, género, profissdo, escolaridade.

Nessa perspectiva, autores foram se (re)apresentando de forma a serem
nesse momento imprescindiveis. E o exemplo de Neves (2000), ao discorrer sobre o
carater dos depoimentos nas circunstancias do tempo presente, e em sua profunda
e irrefutavel relacdo com os diversos contextos que produziram a estrutura mental
que os caracteriza. Nesse sentido, o autor sustenta:

Os depoimentos coletados tendem a demonstrar que a memoria pode ser
identificada como processo de construcdo e reconstrucdo de lembrancas
nas condicbes do tempo presente. Em decorréncia, o ato de relembrar
insere-se nas possibilidades miltiplas de elaboracéo das representacdes e
de reafirmacdo das identidades construidas na dinamica da historia.
Portanto, a memoéria passa a se constituir como fundamento da identidade,
referindo-se aos comportamentos e mentalidades coletivas, uma vez que o
relembrar individual — especialmente aquele orientado por uma perspectiva

histérica — relaciona-se a inser¢do social e histérica de cada depoente
(NEVES, 2000, p. 109).

Semelhante teor se vai encontrando nos estudos de Verena Alberti (2004, p.
15), ou seja, trabalha-se com aquilo que resta de possivel: “pedagos do passado,
encadeados em um sentido no momento em que sao contados e em que
perguntamos a respeito”. E nisso reside o fascinio da metodologia, diz a historiadora
brasileira. Suas reflexdbes auxiliam a enfatizar o uso da fonte oral na busca da

identificacdo de microdetalhes, apenas compreensiveis na perspectiva de vé-los
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como prolongamento de um aprendizado de geracdes. Marcas na estrutura mental

gue o tempo curto ndo daria conta de explicar.

Alberti acentua o fato de se confiar nas possibilidades ofertadas pela Historia
Oral, acreditando que
A principal caracteristica do documento de histdria oral ndo consiste no
ineditismo de alguma informag¢do, nem tdo pouco no preenchimento de
lacunas de que se ressentem o0s arquivos de documentos escritos ou
iconograficos, por exemplo. Sua peculiaridade — e a da histéria oral como
um todo — decorre de toda uma postura com relagdo a histéria e as

configuracdes socioculturais, que privilegia a recuperacdo do vivido
conforme concebido por quem viveu (ALBERTI apud ALBERTI, 2004, p. 16).

As entrevistas tém o valor de documento, e sua critica a funcédo de descobrir o
gue documentam, assevera Alberti (2004, p. 19). Nessa linha, € preciso entender
minimamente as expressdes caracteristicas da estrutura mental dos depoentes e
tentar saber acompanhar seus relatos através da interpretacdo do conjunto de
elementos que compde o “instante” da conversa. O documento gerado, por si so,
seria um papel a mais em meio aos tantos documentos que se vai olhando, mas os
pormenores impregnam-no de vida: o olhar, o tom de voz, a gesticulacdo, enfim, as
emocdes. E isso fica possivel apenas quando os conceitos-base da temética central
e do aporte tedrico metodoldgico sdo fartamente explorados e compreendidos.

Sobre as entrevistas encontraveis no Banco de Memoaria do Arquivo Historico
Municipal Jodo Spadari Adami, de Caxias do Sul, € interessante observar que tais
depoimentos sdo de imigrantes ou descendentes de imigrantes saidos das regides
da Peninsula Italica, de onde também sairam aqueles grupos que, no decorrer do
século XX, se deslocaram internamente no Brasil, em especial no RS, para outras
areas, como a do Vale do Taquari. Desse modo, justifica-se e legitima-se o

aproveitamento intensivo do material disponibilizado pelo arquivo™®.

Com o mesmo intuito, volta-se a enfatizar que buscou-se analisar 0s
depoimentos obtidos por Battistel e Costa (1982; 1983), na publicacdo Assim vivem
os italianos, por serem considerados importantes no que concerne a ampla gama de

assuntos respeitantes ao tema imigracéo italiana no Rio Grande do Sul, como foi

B A pesquisa no referido arquivo incluiu ampla série de jornais, bem como outros documentos ali
disponiveis, que no entanto revelaram ndo atenderem as necessidades do estudo. Ja quando se foi
garimpar no acervo de Historia Oral, a palavra medo apareceu em quantidade de vezes suficiente
para validar a continuidade da busca e a utilizag&o do material.
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ampla e claramente apresentado na introdugéao do texto. Isso fez-se com a ciéncia
mais uma vez manifestada de que esta obra apenas recolhe e registra depoimentos,
sem a pretensdo de analisa-los. Quem deles se apropria € que envida trabalho

analitico-interpretativo.

O fato é que, no conjunto, tais narrativas complementaram, em parte, o que
verteu do aporte bibliografico, e de outro modo, alimentou o trabalho referente aos
ditos dos entrevistados no que concerne especificamente ao conjunto de elementos
da cultura,da mentalidade e do imaginario, com énfase nos medos referidos e temas

relacionados.

Outro ponto importante a frisar € o fato de que estar em contato direto com
descendentes de imigrantes italianos por aproximados quarenta anos facilitou e
enriqgueceu o trabalho de campo. E de que, sim, fez-se valer essa relacdo, que
permite conhecer hébitos, vivéncias, atitudes, modos de ser e de viver, de modo
amplo e intenso, de maneira que esse conhecimento prévio das regides tipicamente
italo-brasileiras conferiu maior seguranca na conduc¢do do processo da pesquisa,

sem que se perdesse de vista o rigor necessario para tal conduta.

Nesse sentido, concorda-se com o reconhecido historiador rio-grandense
Martin Norberto Dreher (2013a, p. 7), quando afirma: “Quem pretende escrita neutra
da Histéria desconhece os limites e a beleza dessa ciéncia, o que néo retira do
historiador o compromisso com a verdade. SO onde esse pressuposto for

confessado, Histéria pode estar a servico da vida”.

Ademais, com teor semelhante, ha ponderacbes de Favaro (2002)
esquadrinhadas com muito gosto, pela maneira da abordagem, impregnadas de
sensibilidade e corajosas na forma de abordar o papel e o espaco do historiador na

sociedade contemporanea:

O conhecimento é um processo em constante construcdo; ndo existem
verdades prontas e acabadas, dado que cada época e cada lugar escreve a
histéria de acordo com sua visdo de mundo, seus valores, seus conceitos,
preconceitos, objetivos e interesses. Nesse sentido, o historiador jamais é
um elemento neutro, declarando sua postura tedrica no momento mesmo da
escolha do objeto de investigacdo. E ai reside, exatamente, a riqueza da
pesquisa histérica, pois somente a variedade de enfoques tedricos, de
hipéteses de trabalho e utilizacdo de fontes documentais diferenciadas pode
proporcionar o desenvolvimento e o avan¢o da ciéncia (FAVARO, 2002, p.
239).
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Outro forte argumento que segue complementando as assertivas de Dreher e
Favaro é emprestado de Patlagean (1998, p. 296-297): “As culturas cristas
apresentam, além disso, uma continuidade interna evidente através das épocas em
que, no dominio do imaginario como em outros, os historiadores se acham portanto

envolvidos, confrontados com as fontes ocultas da sua prépria cultura”.

Tais prerrogativas atribuem ao historiador um protagonismo inevitavel,
obrigatorio. Isso garante, por um lado, grande autonomia; por outro e na mesma
medida, compromisso e postura ética condizentes ao momento historico que se esta
a vivenciar: complexo, desafiador, amplo em possibilidades de cunho tedrico-
metodologico.

*kkkkk

Com essa conceituada aparelhagem, a pesquisadora foi se embrenhando na
discussdo sobre os medos através dos discursos de imigrantes e descendentes,
procurando apreender detalhes de conformacdo da mentalidade e seus
ressignificados no tempo. Isso se fez a partir do método construido para a execucao
do conjunto das entrevistas, tarefa que demandou as escolhas rigorosas de que se

falava ha pouco e que se volta a realcar, sim, e minuciar ainda mais.

Para todas as pessoas ouvidas, o critério essencial foi de que tivessem em
comum o fato de serem descendentes de imigrantes italianos e de terem nascido na
regido do Vale do Taquari. Partindo de entrevista-piloto, perseguiram-se, de
imediato, falas provocadoras de caminhos, o0 que se fez com o apoio de autores que
argumentam sobre o esgotamento do monopodlio dos documentos convencionais e

sobre a poténcia que caracteriza a Histéria Oral.

Aqui se retoma o dialogo com Paul Thompson (1992). Este autor insiste no
aspecto essencial do trabalho cuidadoso com 0s primeiros contatos para 0 sucesso
da investigacdo. A conduta mais importante, segundo Thompson (1992, p. 204-205),
€ educar os sentidos na direcao daquilo “que nao esta sendo dito, e a considerar o
gue significam os siléncios. Os significados mais simples sdo provavelmente os mais
convincentes”, acentua. E isso, que ja era nossa convicgéao, foi valorizado de forma

maxima, como se vera a seguir, na forma de selecionar, interpretar e analisar 0s
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ditos presentes nas narrativas, bem como, com igual afinco, os nao ditos.

O historiador inglés ndo € o unico a dizer sobre isso. Pierre Bourdieu (2010)
aborda tais procedimentos e a importancia que se deveria proporcionar aos
microdetalhes que os cercam:

Esta atencdo aos pormenores de procedimentos da pesquisa, cuja
dimensé&o propriamente social — como achar bons informantes, como nos
apresentarmos, como descrever-lhes os objetivos da pesquisa e, de modo
mais geral, como penetrar 0 meio estudado, etc. — ndo é a menos

importante, podera por-vos de prevencédo contra o feiticismo dos conceitos e
da teoria (PIERRE BOURDIEU, 2010, p. 27).

O pensamento de Alberti (2004) foi da mesma forma novamente conveniente
para operar com a feitura das entrevistas, sendo o “saber ouvir contar” valorizado de
forma vigorosa®. Dessa maneira, as questdes necessariamente foram abertas, para

que se pudesse fazer jorrar dados com o minimo de direcionamento.

No conjunto, a analise das informacdes recolhidas nessa fase estabeleceu os

planos seguintes, sendo 0 mapa de entrevistas constantemente reavaliado.

Ainda naquilo que se refere ao uso desses métodos, o trabalho incluiu etapas
distintas de elaboracdo das fontes. Essas etapas foram: a feitura de entrevistas orais
gravadas em audio; a transcricdo dos depoimentos, sempre seguida de revisdes
feitas pela pesquisadora e pelos entrevistados; a revisao final dos textos, apds o aval
definitivo dos depoentes; a interpretacdo e andlise das fontes produzidas e seu
cruzamento com outras entrevistas e fontes escritas, através da busca de pistas ao

modo proposto por Ginzburg.

Conforme ja anunciado, definiu-se como fonte o documento transcrito na
integra, apenas com as modificacdes indicadas pelos proprios entrevistados, apds
revisdo e autorizacdo escrita. Nenhum detalhe foi retirado, seja de palavra dita ou
nao dita, esta apresentada na forma do uso dos recursos possiveis de pontuacdo ou

outros.

* Referéncia ao livro Ouvir contar: textos em histéria oral, publicado por Verena Alberti em 2004.
Neste trabalho, a historiadora rel(ine artigos, inéditos ou ndo, que marcaram sua trajetéria no
Programa de Histéria Oral do Centro de Pesquisa e Documentagdo de Historia Contemporanea do
Brasil - CPDOC -, da Fundacgédo Getulio Vargas, ao qual esteve atrelada desde meados da década
de 1980. Ademais, a producdo dessa historiadora, com um pé na Antropologia e na Teoria da
Literatura é vasta o suficiente para garantir algumas certezas e alimentar reflexdes quando o intuito é
produzir e pesquisar com fontes orais.
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O numero de entrevistas realizadas, conforme o resultado da entrevista-piloto
e da orientacdo efetuada, foi definido em uma dezena. No final, foram acabadas

catorze nesse formato, entre 2013 e 2014.

Sobre a duracéo das entrevistas, é imprescindivel esclarecer que as primeiras
duas foram gravadas sem a preocupa¢do com o tempo-relégio. Os resultados foram
duas falas estendidas que revelaram importante limitacdo quanto aos resultados. A
partir dessa constatacdo, decidiu-se por entrevistas pontuais, de curta duracdo e que
pudessem atender aos propositos da averiguacao de forma mais competente. Nesse
novo molde, também se definiu iniciar a conversa sempre preservando certa
informalidade, porém, a partir de uma pergunta que imediatamente colocasse o tema
central no foco da conversa. A pergunta seria “se [a pessoa] tinha algum medo”.
Verificou-se que a estratégia teve efeitos positivos e, portanto, se persistiu naguele

formato.

O critério-base de que todos os entrevistados fossem descendentes de
imigrantes italianos que se estabeleceram em espacos do Vale do Taquari foi
respeitado. Dessa forma, todos estiveram ou estdo habitando regides rurais desse
territério. Alguns, na segunda metade do século XX, migraram para nucleos citadinos
do Vale ou fora dos seus limites, inclusive para outros estados do Brasil. Foram
envolvidas, assim, pessoas hoje residentes nos municipios de Lajeado, Mugum,

Porto Alegre, Rio Grande, Marques de Souza, Progresso e Curitiba.

Sobre faixa etaria e questdes de género, o importante a se explicitar € que
foram eleitas mulheres e homens entre vinte e um e oitenta e um anos de idade. A
ideia foi deixar o grupo eclético nesse quesito, para que se pudessem perceber as

trocas, permanéncias, resisténcias ou rupturas entre uma geracao e outra.

Em termos de escolaridade, destaca-se o fato de seis entrevistados
possuirem Ensino Superior completo; dois entrevistados, Ensino Superior
incompleto; trés com Ensino Fundamental inconcluso; e trés concluintes do Ensino
Médio.

Quanto ao espaco no mundo do trabalho, o grupo é da mesma forma
heterogéneo: advogada, bancario, professor, estudante universitaria, representante

comercial, funcionario(a) publico(a), frei, religiosa, agricultora e agricultora
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aposentada.

Em relagéo ao lugar em que vivem, no momento da realizagdo da entrevista,
nove residem em ambientes urbanizados, enquanto cinco sdo ruricolas. Na origem,
todos nasceram em ambientes rurais, valendo ressaltar que 0s nove que passaram
pela experiéncia migratoria espago rural-espaco urbano o fizeram em busca de
trabalho ou estudo, ou entdo, ambos. Tais experiéncias incluem, na maioria dos

casos (mas nao em todos), o conjunto do grupo familiar.

Portanto, quem € o informante, depoente, entrevistado: homem ou mulher
imbuido de conceitos, valores, gostos, convic¢des relacionadas a cultura italo-rio-
grandense. Catodlico, praticante ou ndo, comprometido com seu tempo e lugar no
mundo: Vale do Taquari, quando for o caso de cidades dessa regido, como ja
mencionado, e as demais arroladas ha pouco, nessa ainda transicdo de século XX
para XXI, tempo em que localizamos suas histérias de vida. Desses locais,
observam, olham, agem e inferem a partir do ponto ténue que os liga aos emigrantes

italianos™.

Todos esses topicos sdo considerados de muito valor. A psicéloga e
psicanalista Cleuza Maria de Oliveira Bueno (2002, p. 9) também afirma ser
necessario cercar-se de gama mais ampla possivel de informagBes sobre a
metodologia, precisamente para “tentar entender o préprio processo do encontro, a
peculiaridade desse tipo de dialogo”, porque “uma entrevista ndo é um didlogo

ocasional, nem se da num encontro fortuito qualquer (...)".

Favaro (2002, p. 163) igualmente junta suas impressdes sobre o assunto,
testemunhando a partir das experiéncias havidas quando de seu processo de

doutoramento:

(...) ouvir uma voz no gravador e encontrar um(a) depoente ndo € a mesma
coisa; a interacdo entrevistador-entrevistado permite perceber aqueles
elementos gestos e expressdes que, com frequéncia, dizem exatamente o
contrario das palavras pronunciadas (afinal, o corpo também “fala”). A
rigueza da experiéncia permite constatar, mais uma vez, que a audicdo de
um depoimento gravado ndo consegue capturar essa linguagem eloquente
e plena de significados e sentidos pelo simples fato de que um testemunho
ndo € um mondlogo, uma fala “sozinha, mas uma memdria que navega de
um lado a outro, do entrevistador para o entrevistado, do entrevistado para o

> No seguimento do texto os entrevistados serdo apresentados com detalhes, conforme se forem
expondo suas falas.
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entrevistador, num eterno vai-e-vem, mas em uma direcdo precisa, sensivel
as menores correntes de emogao (...).

Por fim, € imperioso esclarecer que nao se considerou problema manter na
integra as falas, incluindo os instantes reticentes, 0S gaguejos, possiveis
redundancias, repeticbes. Isso foi escolha deliberada da autora, atestada e
legitimada por tedricos estudados e repetidas vezes referenciados, os quais
valorizam cada detalhe colhido durante as conversa¢cfes. Portanto, se autorizada

pelo depoente, a transcri¢cdo segue irretocavel neste texto.

A vista disso, todos os aportes até aqui arrolados, bem como os que seguiréo
na continuidade do texto, sdo apreendidos e compreendidos a partir da concepc¢ao
de fazer histéria ja apresentada: estreitamente associada aos canones da Nova
Historia e da Histéria Cultural, que nado rejeitam os suportes que derivam de variadas

areas do conhecimento. Assim

Segue-se uma peculiaridade no caminho: como simples tema de fato
empirico, nosso conhecimento da cultura... culturas... uma cultura... cresce
aos arrancos. Em vez de seguir uma curva ascendente de achados
cumulativos, a analise cultural separa-se numa sequéncia desconexa e, no
entanto, coerente de incursbes cada vez mais audaciosas. Os estudos
constroem-se sobre outros estudos, ndo no sentido de que retomam onde
outros deixaram, mas no sentido de que, melhor informados e melhor
conceitualizados, eles mergulham mais profundamente nas mesmas coisas.
Cada analise cultural séria comeca com um desvio inicial e termina onde
consegue chegar antes de exaurir seu impulso intelectual. Fatos
anteriormente descobertos sdo mobilizados, conceitos anteriormente
desenvolvidos sdo usados, hipéteses formuladas anteriormente sao
testadas, entretanto 0 movimento ndo parte de teoremas ja& comprovados
para outros recém-provados, ele parte de tateio desajeitado pela
compreensdo mais elementar para uma alegagdo comprovada de que
alguém a alcancgou e a superou. Um estudo é um avango quando é mais
incisivo - 0 que quer que isto signifique - do que aqueles que o precederam;
mas ele se conserva menos nos ombros do que corre lado a lado, desafiado
e desafiando (GEERTZ, 1989, p. 35).

O pensamento desse antropélogo sustenta o eixo indicado pelas premissas
listadas, por onde procura-se ampliar o olhar na direcdo do desvendamento da
problematica-chave apresentada (dos medos e das relacdes com a heranca
medieval) e a sustentacdo de um discurso analitico-interpretativo que permita

esmiucar a analise da categoria medo, o que se fara no capitulo seguinte.

*kkkkk

A estrutura do texto foi arrumada de modo a conferir destaque ao problema de
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pesquisa acionado: Enlacando tempos e espacgos: os medos entre descendentes de
imigrantes italianos do Rio Grande do Sul — raizes medievais?

Dessa forma, neste primeiro capitulo estdo apresentados o tema, 0s
conceitos-base e discriminada a metodologia, situando-se o tema da pesquisa. No
segundo capitulo, trata-se de falar sobre o carater polissémico e a univocidade de
sentidos do medo, tracando inferéncias sobre o termo em si e sobre 0 modo como
diferentes autores, de areas de conhecimento dispares, se referem a ele. Ja o
terceiro capitulo traz para a cena elementos que permitem evidenciar manifestacoes
culturais dos imigrantes e geragOes de descendentes, buscando verificar o quanto
de permanéncias e de ressignificacfes € possivel perceber ao longo do processo

historico.

Nos desdobramentos deste terceiro capitulo, trata-se de apresentar, ainda,
aspectos referentes ao universo do medo entre os descendentes, suas matrizes,
representacgdes e repercussodes, assim como adentrar na discussédo dos medos nos
primordios da colonizacdo italo-rio-grandense e os medos atuais, indagando:

entrelagamentos ou rupturas?

Por fim, no ultimo capitulo aparecem as versdes dos entrevistados, analisadas

a luz dos autores nomeados nos capitulos precedentes.

E, para o arremate, as consideragfes finais, que aparecem na forma de
afirmativas e de questionamentos, deixando evidenciado o carater em si da Historia:
“‘a verdade em Histdria continua assim em suspenso, plausivel, provavel,
contestavel, em suma, sempre em curso de reescrita (RICCOUER apud ELMIR,
2004, p. 11).
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2 ENTRE A POLISSEMIA E A UNIVOCIDADE DE SENTIDOS:
CONSIDERACOES BREVES SOBRE O MEDO

Sai, mancha maldita! Sai, eu disse! — Uma, duas: mas entdo é hora de agir.
— O inferno é tenebroso. — Que vergonha, meu senhor, que vergonha! Um
soldado, com medo? — Por que teremos de temer quem o saiba, quando
ninguém puder pedir contas ao nosso poder? (...) (SHAKESPEARE, 2004,
p. 123).

Tal qual Jean Delumeau (1989), vai o historiador em busca do medo“®, agora
no sentido de entender formas que pode assumir e 0os modos como se foi
(re)constituindo nas éareas de colonizagdo italiana do Rio Grande do Sul,
especificamente seus desdobramentos na regido do Vale do Taquari através dos

movimentos migratdrios internos ocorridos na primeira metade do século XX.

O capitulo que segue toma a forma que se quer deixar implicita na intitulagao:
breve. Nao se poderia avancar sem abordar alguns aspectos imprescindiveis sobre
o significado do medo na histéria da humanidade, bem como sobre as diversas

formas que vai assumindo, conforme as mudancas conjunturais das sociedades.

De outro modo, para dar conta de dizer sobre assunto tdo arriscado, o
proposito foi trabalhar esse item a partir de varios autores, de diferentes areas do
conhecimento, e que pudessem subsidiar 0 seguimento da exposi¢cdo, consonante
com a proposta, desde o principio e como seguird, aberta no que ficar respeitante ao

aporte teorico.

Tendo em vista que a pesquisa foi concebida tomando como matriz as
manifestacdes culturais vivenciadas por descendentes de imigrantes italianos e,
entre elas, as questdes pertinentes ao imaginario dos medos, parte-se do
entendimento do vocébulo. E preciso entender seu carater polissémico, para depois
compreender como o0 medo se vai apresentando entre a populacédo estudada, nas
diferentes comunidades, e como 0s sujeitos se apropriam da expressdo para

construir seus discursos e projetos de vida.

Considerando aquilo que diz o historiador portugués Fernando Catroga®’,

® Referéncia para o titulo conferido por Delumeau & introducdo do livro Histéria do medo no

Ocidente, intitulada como O historiador em busca do medo (DELUMEAU, 1989, p. 11).
" Fala registrada no dia 7 de maio de 2012, por ocasido de aula ministrada pelo mencionado
professor, nas dependéncias da Pontificia Universidade Catolica do Rio Grande do Sul — PUCRS.
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tem-se, com isto, atitude de zelo e prudéncia sobre as palavras®. Nesse sentido,
ndo se deixa de valorizar os varios termos correlatos que fundamentam a
compreensao dos pesquisadores sobre o0 mesmo termo, assim como as noc¢fes da

complexa via do senso comum.

No Grande Dicionario de Sindnimos e Antbnimos, de Osmar Barbosa (1996,
p. 361), o vocabulo medo aparece como “receio, pavor, susto, temor, terror’ e
“apreensao”; o antbnimo: “coragem”. Ja a palavra medroso, como sindnimo de
“acanhado, assustado, desanimado, receoso, timido”, bem como “covarde, maricas”
e “pusilanime”. No contraponto, o anténimo: “corajoso”. Ja a palavra “temor” segue
indicando “medo, susto, receio, pavor, terror’, sendo o anténimo: “destemor,

coragem”.

Em Melhoramentos Minidicionario (1992, p. 327), a expressao medo significa
“receio, temor”, enquanto medonho é apresentado com trés sentidos: “que causa
medo”; “funesto, desgragado”; “hediondo, horrendo”. No mesmo dicionario, a palavra

medroso aparece como “que tem medo”; “covarde, pusilanime”; “acanhado, timido”;

“‘individuo que tem medo de tudo”.

Aurélio Buarque de Holanda Ferreira (2010, p. 496) define medo, do latim
metu, como “sentimento de viva inquietagdo ante a nocado de perigo real ou
imaginario, de ameaga”; “pavor, temor”, sendo sindnimo de ‘receio”, enquanto
‘medonho” €& aquilo “que causa medo”, ou que € “horrendo, horrivel”, “medroso”
equivale a “cheio de medo”, e o vocabulo “receio” fica relacionado a “duvida com

temor” ou “medo, apreensao’.

Ainda em Ferreira (2010, p. 732), a expressao “temer”, do latim timere, € igual
a “ter ou sentir medo, temor ou receio (de)”, enquanto temerario corresponde a

“arriscado”, “arrojado”, “individuo arrojado”. Ja temivel € aquilo “que se deve temer” e

temor, do latim timore, é o “ato ou efeito de temer” ou “sentimento de reveréncia”.

Enquanto complemento a essas alegacdes introdutorias, fica interessante

mencionar Thomas Hobbes (1979, p. 36):

8 As ideias, nocdes e os conceitos relacionados ao medo e similares vdo adquirindo a roupagem que
atualmente conhecemos sob o modo como se foram organizando as comunidades na regido de
colonizacédo do Rio Grande do Sul, em um devir capitalista que explica a aplicabilidade das varias
nocdes de medos: conjunturais, estruturais e toda série de elementos relacionados.
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O medo sem se saber por que ou de que se chama terror panico, nome que
Ihe vem das fabulas que faziam de Pan seu autor. Na verdade, existe
sempre em quem primeiro sente esse medo uma certa compreensao da
causa, embora os restantes fujam devido ao exemplo, cada um supondo
gue seu companheiro sabe por qué. Portanto, esta paixdo s6 ocorre numa
turba ou multiddo de pessoas.

Dessa forma, o medo encontra sua razdo de existir enquanto coletividade.

Expresso como sentimento individual, solitario, € construido a partir de uma teia de

significados subtraidos de experiéncias de grupo e ressignificadas de uma para

outra geracao.

Em diferentes dominios do conhecimento, o interesse pelo tema é cada vez

mais significativo, impelindo os estudos na direcdo multiareas. Ndo sem grandes

qguerelas e guestionamentos. Como este, tomado para exemplo, feito por Michel

Vovelle e inscrito na obra de D'Aléssio (1998), que mostra a dimensdao da

problematica posta e a necessidade de se ir fazendo os debates. Inferindo sobre a

dimenséo psicoldgica da histéria, Vovelle indaga:

Estudar o fator psicol6gico é estudar a mentalidade? Creio que ndo se pode
estudar a mentalidade sem levar em conta os fatores psicolégicos.
Simplesmente, 0 comentario que eu gostaria de fazer é que, enquanto
historiador das mentalidades, sempre fui desconfiado em relacdo a psico-
histéria. (...) Parece-me evidente que a psicologia individual tem seu papel a
desempenhar — e nada negligenciavel — no comportamento dos atores
sociais (...) (D'ALESSIO, 1998, p. 92).

O historiador segue mencionando, entre outros estudos, os do italiano Carlo

Ginzburg e do francés Philippe Ariés, para tracar espécie de conclusao e definir seu

posicionamento:

Confesso que me sinto cada vez mais a vontade, no que concerne ao
manuseio dos termos, em falar de imaginario coletivo, por ser menos
comprometedor [ao invés de inconsciente coletivo, expressao utilizada por
Aries]. Neste caso, temos a impressdo, a partir das abordagens feitas por
Duby e alguns outros, de nos encontrarmos sobre um terreno mais soélido
(D'ALESSIO, 1998, p. 94).

Assim, a questdo se pbde em relacdo a varias esferas do saber. Como no

campo da historiografia, no qual ha estudos inaugurais, lembrados a seguir.

*kkkkk

Estudo classico sobre o tema é o do francés Jean Delumeau (1989), Histéria

do medo no Ocidente. Abordando o periodo entre 1300 e 1800, o historiador faz
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minuciosa pesquisa sobre a forma como se apresentou o medo nos diversos
momentos-forca que acompanham esses cinco séculos: conceitua, tipifica,
caracteriza, elenca, analisa, conclui. Nos limites do estudo que se esta realizando, a
ideia é explorar apenas fragmentos desta obra ampla, por se entender suficiente

para o que se vai tentando explicitar.

Tracando considerac¢des sobre o medo, de saida Delumeau trata de dizer que
€ natural e inerente a natureza humana. Por isso, persiste no tempo, a despeito dos
esforcos dos homens para supera-lo. A partir dessa concepcédo, de que o dialogo
com o0 medo é permanente, aborda a complexidade do assunto, suas varias nuangas
e acepcgoes.

No sentido estrito e estreito do termo, o medo (individual) € uma emocéao-
choque, frequentemente precedida de surpresa, provocada pela tomada de
consciéncia de um perigo presente e urgente que ameaga, cremos nés,
nossa conservagdo. Colocado em estado de alerta, o hipotdlamo reage por
uma mobilizacdo global do organismo, que desencadeia diversos tipos de
comportamentos somaticos (...). Como toda emoc¢éo, o medo pode provocar
efeitos contrastados segundo os individuos e as circunstancias, ou até
reacOes alternadas em uma pessoa: a aceleracdo dos movimentos do

coragdo ou sua diminuicdo; uma respiracdo demasiadamente rapida ou
lenta: (...) (DELUMEAU, 1989, p. 23).

Outro aspecto interessante abordado na obra deste autor é o fato de que diz
imperar o siléncio sobre o medo e inquire sobre a relutancia em se falar, questionar
e dizer algo sobre o assunto. Entende que isso ocorre pela aproximacao da nocéo
de medo com a de covardia e a de coragem com a de temeridade. Algo que por
séculos alimentou discursos e praticas (DELUMEAU, 1989, p. 11)*°, em diferentes
tempos histéricos. As permanéncias disso sao inegaveis. Nesse sentido, o autor
afirma:

O historiador (...) ndo precisa procurar muito para identificar a presenca do
medo nos comportamentos de grupos. Dos povos ditos “primitivos” as

sociedades contemporaneas, encontra-se quase a cada passo — e nos
setores mais diversos da existéncia cotidiana (DELUMEAU, 1989, p. 21).

O autor confere destaque ao fato de que o medo acompanha o homem desde
sempre e em todas as direcbes. Acerca do assunto, ha item especifico intitulado
Onipresenca do medo (DELUMEAU, 1989, p. 41): do mar, do outro, do estranho, dos

9 Esse entendimento aparece em René Descartes (1979, p. 243): “E podemos assim esperar em
temer, ainda que a realizacdo do que aguardamos nao dependa de modo algum de nés; mas, quando
nos é representado como dependente, pode haver dificuldade na escolha dos meios ou na execugéo.
Da primeira deriva a irresolucdo, que nos dispde a deliberar e tomar conselho. A (ltima opde-se a
coragem ou a ousadia (...). E a covardia é contraria a coragem, tal como o0 medo ou pavor a ousadia”.
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conflitos, da fome [de morrer de fome], da feiticaria, da mulher, de Sata, entre

inUmeros outros mencionados ao longo do texto.

“O medo e a recusa das novidades sao encontrados também nas agitacoes e
nas revoltas religiosas dos séculos XVI-XVII. Os protestantes ndo tinham de modo
algum desejo de inovar (...)", diz Delumeau (1989, p. 57), para ressaltar a
intensidade da inseguranca entre as populacdes nos diversos tempos historicos,
neste caso com relacdo ao novo, porque carregado de obscuridade, de incerteza, o
gue inevitavelmente conduz a analise para a hipotese da acomodacéo, pelo sossego
imediato que produz, sem exigir a mudancga, esta, sim, tirando o individuo das zonas

de conforto em que vai se aconchegando.

O estudo de Delumeau inspirou varios outros no campo da historiografia, da
antropologia, da sociologia, da psicologia, da psicandlise, da filosofia, para
mencionar alguns. Porém, ndo ha estudos no que se refere ao Brasil e muito menos

abordagens micro, no caso, regionais, como esta tese.

Ademais, ndo ha como produzir pesquisa em torno do assunto sem dialogar
com estes outros campos de saber, igualmente importantes e, portanto, numa
complementaridade necesséria e impreterivel, podendo-se, até mesmo dizer
obrigatdria, diante do fato de que pensar o medo exige considerar a complexa carga
de subjetividade que o cerca. E, em se tratando de uma tese de historia, o terreno é

ainda mais labirintico.

Dessa forma, amplia-se o leque de narrativas na direcdo das diferentes areas
de conhecimento e abordagens, sem a pretensdo de hierarquiza-las, por ser
impossivel e desnecessario. Ainda, o estudos ndo tem a intencdo de aprofundar a
analise daquilo que os autores vao apresentando, mas de apenas identificar

aspectos essenciais e correspondentes a tematica central da tese.

Com base em tal postura tedrica, considera-se o sociologo polonés Zygmunt
Bauman (2009), que aborda os medos sociais, particularmente aqueles de carater
urbano. Discorre sobre a matéria enquanto motivo para politicas coercivas e
repressivas relacionadas a pobreza, indicadores de empregabilidade baixos e suas
consequéncias. O estudioso considera esses medos como ameacga a integracao de

povos e culturas.
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O referido autor inicia seu estudo Confianca e medo na cidade de forma
intrigante e instigante®®: “nos ultimos anos, sobretudo na Europa e em suas
ramificagbes no ultramar’, o sentimento de inseguranca aumentou. E segue
discorrendo sobre os resultados encontraveis nas estruturas societarias de base
industrial, a vida nas urbes e seus desafios, bem como sobre os receios que ali
imperam. Mostra, ainda, os medos sociais modernos, iniciando com a redugéo do
controle estatal, com a chamada desregulamentacdo e suas consequéncias
nefastas, por retroalimentarem os discursos e as praticas individualistas e

consumistas.

Em outro estudo, Bauman (1998) expde sobre os modos de defesa dos
homens frente a avalanche de desdobramentos da chamada modernidade e pés-
modernidade. Em determinado momento, em item intitulado Dimensdes da incerteza
[no mundo] presente, escreve:

Muitos aspectos da vida contemporanea contribuem para se superar a
sensagédo de incerteza: para uma visao do futuro do “mundo como tal” e do
‘mundo ao nosso alcance”, essencialmente indeterminavel, incontrolavel e
por isso assustador, e da corrosiva davida sobre se as constantes de acao
do contexto atual continuardo constantes por tempo suficiente para permitir
o calculo razoavel de seus efeitos... Vivemos, hoje, para tomar emprestada

a feliz expresséo cunhada por Marcus Doel e David Clarke na atmosfera do
medo ambiente (BAUMAN, 1998, p, 33).

Bauman também especifica alguns dos fatores responséaveis por tal ambiente,
com destaque para o que denomina de “a nova desordem do mundo” e os seus

aspectos essenciais, que aqui ndo cabe serem arrolados.

Maria Rita Kehl (2007), da area da psicanalise, também aborda o temor nas
sociedades contemporaneas, assinalando, assim como Delumeau, que é um
sentimento préprio do homem, de que nenhuma pessoa o desconhece e de que
provoca situacdes de desconforto e embate nas sociedades. E manifesta o
entendimento que tem sobre o assunto:

O que hé de terrivel no mundo em que vivemos néo é a presenca do medo,
e sim o fato de que toda a enorme variedade dos sentimentos de medo
ficou encoberta por sua dimensdo mais opressiva, mais empobrecedora,

gque é o temor em relagdo a nossos semelhantes. O homem, que s6
sobrevive fisica e psiquicamente em alianga com seus semelhantes, vé hoje

* por um lado, destaca-se a abordagem eurocéntrica, de outro, a relagao de prolongamento da “veia”
europeia nos espagos ocupados pelo “Velho Mundo”, a partir do século XVI. E nesse aspecto, em
especifico, o trabalho de Bauman fica entrelagado aos propdsitos desta pesquisa.
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no outro, qualquer que ele seja — estrangeiro ou vizinho, familiar ou
desconhecido —, a ameaga mais temida (KEHL, 2007, p. 89).

Do campo da medicina e da psicologia, dizem Teresa Helena Schoen e Maria
Sylvia S. Vitalle (2012):

O medo é uma emocgdo primaria, presente desde o nascimento, e muito
comum na infancia e adolescéncia. Na maioria das vezes, o0 medo é uma
reacdo adaptativa, servindo a um propdsito legitimo e util: proteger os
individuos de situagdes potencialmente perigosas, liberando um fluxo de
energia que pode ser empregado em qualquer acao que se faca necessaria,
buscando estratégias para enfrentar o perigo. A estrutura psicologica das
pessoas também deseja sobreviver, desenvolver-se ou expressar-se.
Ameacas a esta estrutura podem resultar em respostas de medo. Myers o
considera uma "emocé&o venenosa", por preocupar tanto o individuo a ponto
dele perder o sono ou deixar de realizar coisas importantes para sua vida
(...).

A emocdo medo pode ser observada por meio das respostas motoras
(posturas, gestos) e das respostas neurovegetativas (taquicardia, suor).
Como manifestacBes do medo perceptiveis pelas outras pessoas, tém-se o
retraimento social, apatia, tristeza ou, mesmo, dificuldade para concentrar-
se no trabalho ou em brincadeiras. O repertério inicial de emocdes torna-se
interligado com as habilidades intelectuais em desenvolvimento e com 0s
novos tipos de relacbes sociais que as pessoas passam a ter, sendo
capazes de aprender e modificar as expressdes do medo de acordo com as
normas culturais.

Patrick Gilli (2011), historiador medievalista, aponta algumas das tensdes
sociais que tomam forma entre os séculos Xll e XIV e cujos desdobramentos
alcancam o0s séculos subsequentes. Considerando a movimentacdo migratoria
interna na Peninsula Italica no tempo longo, salienta a onipresenca da cidade [na
Peninsula] e os resultados pertinentes ao impacto dos indicadores de urbanidade na

estrutura societaria daquele contexto.

E de se perguntar como eram recebidos os “de fora”, os que vinham, como diz
Gilli, do “campo préximo”. O autor apresenta pistas para trabalhar com a questao,
no momento em que salienta [da emigracdo massiva], por exemplo, sobre a
“‘domesticagdo mais ou menos conduzida das populagdes rurais” (GILLI, 2011, p.
16), deixando a mostra a forca e o poder das cidades, bem como o uso do medo

pela classe politica dirigente.

Delumeau também discorre sobre a relacdo campo-cidade no periodo
analisado por Gilli, porém néo enfatiza a relagdo de poder existente entre ambos os

espacos, sendo o contrario: apresenta a urbe como cenério idealizado.

A cidade era antigamente um local de relativa seguranca em comparacao
com o campo. A cidade da ldade Média e da época classica era néo
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somente percebida e vivida como um lugar de cultura e de civilizacdo, mas
como um espaco protegido por muralhas, mais bem administrado do que o
campo, que se beneficiava de uma revitalizacdo mais bem assegurada,
gozando de uma melhor forca policial, dotada de melhores instituicdes
juridicas e, além disso, de hospitais e de escolas (DELUMEAU, 2007, p. 48).

Por sua vez, o filésofo brasileiro Adauto Novaes (2007) fala em zonas de
sombra criadas pelo medo como parte integrante e inerente das sociedades, bem

como que temor e obediéncia sdo categorias inseparaveis™'.

Tomemos, por exemplo, a rigorosa definicdo de Hobbes: o medo é um
sentimento que nos inspira a possibilidade real de sermos afetados por um
mal real, por um mal que conhecemos pela experiéncia. Por mais precisa
gue seja essa definicdo e ainda que o mal seja conhecido pela experiéncia,
0 medo traz em si a incerteza, a vulnerabilidade e o desconhecido,
elementos sem os quais 0 medo hoje ndo seria medo (NOVAES, 2007, p.
13).

Jacques Ranciere (2007), filésofo francés, estuda o medo no sentido mais
atual, na sua relacdo com o terror. No trabalho analisado, aborda trés maneiras de
questionar a relagdo da razdo com o medo. Primeiramente, aquilo que o autor
denomina de atitude razoavel sobre o medo, sobre a ciéncia que se tem do perigo
gue nos cerca quando nos propomos a querer saber algo além daquilo que se sabe,
portanto, daquilo que se sabe poder manter sob controle. A razdo esta, segundo o

autor, “em n&o passar para o lado do desconhecido” (RANCIERE, 2007, p. 59).

A segunda abordagem fala da sabedoria que acaba rejeitando o medo e,
como seguimento, a resisténcia e negacdo ao que se vai apresentando como
cerceador de individualidades e autonomia do sujeito. O discurso segue na linha da
desaceitacdo dos temores imputados as populacdes impedidas de conhecer e,
portanto, de facil manipulacéo. A defesa é pela

Rejei¢do da submissao ao desconhecido (...). A Unica conduta razoavel é a
gue se baseia naquilo que sabemos. O medo s6 é bom para uma coisa:
povoar as regides ignorantes de criaturas imaginarias pelas quais em
compensagédo se ordena com sabedoria suprema, que tenham medo e nédo
procurem saber por qué (RANCIERE, 2007, p. 59).

A terceira atitude € aquela que

Pensa a razdo como uma maneira de lidar com as paixdes em geral e, em
particular, com essa paixdo, a do medo, a paixao pelo desconhecido, que
ameaga ao mesmo tempo o movimento do presente em dire¢do ao futuro e
a relacdo do semelhante ao semelhante, a conduta das acdes em direcédo a

*! Note-se que, tanto na bibliografia estudada, como na analise dos depoimentos, a relagdo entre
medo e obediéncia, medo e temor e por isso, a obediéncia, foi recorrente. Isso se podera verificar nos
capitulos seguintes.
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seus fins e a relagédo entre os membros de uma comunidade (RANCIERE,
2007, p. 59).

Francis Wolff (2007), filésofo francés, trata do medo como emocéo forte e
definidora de condutas postas no cabedal de situacdes danosas vivenciadas pelo
homem e das quais é penoso se desvencilhar, precisamente pela forma de sua

constituicdo enquanto estrutura mental: compacta, resistente, duradoura.

Isso significa que é uma experiéncia que se obtém, passivamente, fora de
qgualquer controle, que ndo depende de nés. Mas ndo € apenas uma
sensacdao (...). O medo é, portanto, uma emocdo negativa, que é
acompanhada de sofrimento (WOLFF, 2007, p. 19).

Entre o elenco de medos que Wolff apresenta estd a morte como o medo
mais humano, constante e universal, sem desmerecer o fato de que isso acompanha
a historia do homem. O destaque fica para a ldade Média como o0 espaco-tempo

obcecado pela morte®.

A psicéloga Luciana Oliveira dos Santos (2003)>® também trabalha o medo
como emocdo, tentando entender a relacdo desta [emoc¢do] com a crenca que
permanece no tempo, alimentando o conjunto de medos na sociedade

contemporanea. Diz a autora:

Ao enfatizarmos — na analise conceitual do medo — a sua descricdo como
uma emogao, salientamos nédo s6 o quanto de histdrico e contextual existe
em sua constituicdo, mas também o quanto de julgamento estd inscrito no
interior de uma experiéncia que tendemos a viver como espontanea, natural
e idiossincratica.

A licao a tirar dessa visdo do medo como emogéo é clara: se toda emocao
envolve crenca, é possivel afirmar que as formas de lidar com o medo
implicam o embate com as crencas que sustentam e ddo substancia as
experiéncias de medo que nos assaltam. Essa € uma das maneiras de por
em questdo ndo s6 nossas crengas, mas também nosso mundo tal como
esta organizado hoje. Essa conclusédo, que julgo acertada, € merecedora de
maior e melhor exploracdo e critica. Ao final, é ela a raz8o de ser deste
estudo. Com todas as limitagGes, omissdes e desvios que nele possam ser
encontrados, creio que € possivel reconhecer seu intento original: comecar
uma investigac@o acerca de termos-chave do vocabulario sentimental que
nos define como sujeitos com o objetivo de encontrar novas formas de lidar
com nossa experiéncia no mundo, novos instrumentos para agir no universo
de nossas acdes cotidianas que nos levem a caminhos mais Uteis no
enfrentamento daquilo que nos assombra, 0s nossos medos.

O socidlogo alemao Norbert Elias (1994b), por sua vez, aborda o assunto

medo quando analisa as relacbes complexas entre as categorias sociedade X

> Especificamente sobre o medo da morte ver o texto completo de Wolff (2007, p. 17-38).
3 A citagdo ndo segue paginada porque o arquivo € digital, conforme consta nas referéncias
bibliograficas.
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individuos. No reconhecido estudo A sociedade dos individuos, pretendeu avancar
na decifracdo dessa relagdo, “caindo” no tema que envolve os medos relacionados
aos fenbmenos naturais e também aqueles respeitantes as relacdes humanas e

sociais.

Nessa perspectiva, considera que,

No a&mbito das relagbes humanas e sociais, as pessoas estdo mais
inextricavelmente presas no circulo vicioso. S0 menos capazes de lidar
adequadamente, no pensamento e na acdo, com os problemas que as
confrontam, quanto mais suas vidas sdo ameagadas, na area desses
problemas, por riscos, tens@es e conflitos incontrolaveis, e dominadas pelos
temores, esperancas e desejos dai resultantes. E quanto menos objetivas
sdo elas em seus pensamentos e a¢bes, quanto mais sdo suscetiveis aos
sentimentos e a fantasia, menos sdo capazes de suportar os perigos,
conflitos e ameacas a que estdo expostas. Em outras palavras, as ciéncias
humanas e as idéias gerais que as pessoas tém de si como “individuos” e
como “sociedades” sdo determinadas, em sua forma atual, por uma
situagdo em que os seres humanos, como individuos e como sociedades,
introduzem na vida uns dos outros perigos e temores consideraveis e
basicamente incontrolaveis. E essas formas de conhecimento e
pensamento sobre as pessoas contribuem, por sua vez, para a constante
reproducé@o desses perigos e temores. S8o causa e efeito dessa situagao.
Tal como aconteceu antes com respeito aos eventos naturais, também
nesse caso, em consonancia com o elevado grau de inseguranca, perigo e
vulnerabilidade que prevalecem nessa area, as fantasias coletivas e os
costumes, as fantasias coletivas e os costumes semimagicos tém fungfes
especificas. Também nesse caso, eles ajudam a tornar mais suportavel a
incerteza das situagfes que a consciéncia plena de perigos que as pessoas
sdo incapazes de controlar. Protegem-nas de uma consciéncia plena de
perigos diante dos quais elas s&@o impotentes. Servem como armas de
defesa ou ataque em seus confltos umas com as outras. Tornam as
sociedades mais coesas e ddo aos seus membros uma sensacao de poder
sobre acontecimentos sobre os quais, na realidade, é freqlente eles
exercerem pouco controle (ELIAS, 1994b, p. 72).

De outra area do conhecimento, as educadoras Maria Cecilia Sanches
Teixeira e Maria do Rosério Silveira Porto (1998) tracam consideracdes sobre o
imaginario do medo na contemporaneidade, reconhecendo suas relagcdes como um

processo historico e tentando compreender tal faceta.

Nessa perspectiva, Maria Milagros Lépez (1988), pesquisadora da
Universidad de Puerto Rico, considera o medo como uma condi¢do trans-
historica, uma qualidade social que emerge ou desaparece em fungdo da
relagdo real ou imaginaria com o exterior. O medo faz parte de nossa
natureza, mas seus objetos sdo historicamente determinados, assim como
as formas de organizacgéo social para combaté-lo. Constitui-se em realidade
e representacao, cujo fundamento empirico serve de base e de justificacao
para a constituicdo de um imaginario do medo.

Segundo a autora, este opera como mediacdo simbdlica entre o individuo e
a sociedade, consolidando crencas, duvidas, fantasmas, articulando-os em
uma totalidade que guarda significacdes coletivas acumuladas e serve de
guia para interpretar experiéncias. Ele é palpavel em todos os aspectos da
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vida cotidiana e engendra formas subjetivas particulares. Seu impacto
caracteriza-se por dois aspectos: 1) transforma as rela¢des sociais, fazendo
de cada individuo uma vitima atual ou potencial, ou um suspeito
permanente, desenvolvendo formas de solidariedade e identificagcdo ou
colocando uns contra outros; 2) cria novos lugares de encontro, de
socialidades, originando aventuras comunitarias de protecdo coletiva, que
mobilizam os grupos em torno das figuras do medo.

Sobre a irrecusavel sobreposicdo dos tempos historicos, sublinham-se
ponderacbes do fisico Luiz Alberto Oliveira (2007), sobretudo por reafirmar a
recolha, no tempo presente, de “muitas vias de passado”, destacando a justaposigao
de elementos da ordem dos eventos naturais com aqueles da cultura “acumulada”
pelos grupos humanos no devir da historia, & mercé de eventos e decisdes, ou vice-

versa. Esse ponto de vista aparece quando afirma que

O jogo de viver adquire assim uma poténcia que é também uma fissura.
Surge um labirinto: o miolo do presente se adensa e se intensifica, recolhe
muitas vias de passado, distribui muitas vias de futuro, mas suas bordas se
tornam cada vez mais remotas. Engendram-se num ritmo cada vez mais
estugado entidades inéditas, intercaladas entre os dominios da matéria e da
vida, e entre os reinos da vida e do pensamento; hibridos intermediadores
gue expandem de virtualidades indetermindveis cada iniciativa, cada
momento, cada agora. Mas esse labirinto é também um espelho: na
imensiddo do passado e futuro em que esse presente espessado se abre,
perante essa histdria que se torna profunda, cada iniciativa é mais infima,
cada momento mais breve, cada agora mais efémero. O infinitesimal nos
amplifica, a infinidade nos aniquila. Sob tais horizontes ilimitados, todo
fragmento de histéria e todo modo de existéncia parecem radicalmente
insignificantes. Os infinitos formais, as entidades eternas, podemos
conceber ou reverenciar ou suportar; mas as infinidades efetivas e as
eternidades praticas sao excessivas, sao desmedidas, sdo absurdas. O
tempo € hoje, para nés, como o espacgo foi para Pascal: uma esfera temivel,
cujo centro e superficie estdo em toda parte, em parte alguma (OLIVEIRA,
2007, p. 164).

Além disso, das conceituacdes de tedricos, ha o entendimento que verte da

via do senso comum, de onde também podem ser pincadas conceituacfes sobre o

tema. Nesse sentido, a narrativa seguinte foi considerada pertinente para dizer o que

descendentes de imigrantes podem pensar em torno do assunto. O entrevistado

conceitua o medo, estabelecendo de imediato a relacdo entre o medo e
conhecimento e, em funcao deste, a recusa daquele.

O medo?! O medo é uma inseguran¢a que a pessoa tém. O medo seria,

poderia ser, 0 medo da morte também, é um medo que esta muito presente

nas pessoas, no ser humano. Um medo que nds ndo compreendemos,

temos medo de algo, é algo que nés nao compreendemos, que nés nao

entendemos, ao meu ver né (...). Nos, a medida que nés vamos tendo

conhecimento daquilo que nos assusta, aquilo que nos causa medo, deixa
de ser... (BARBIERI, entrevista oral, 2014b).

Portanto, para o depoente, medo e mistério se equivalem. E evidente a
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relacdo entre ambos e o reconhecimento da relacdo intrinseca entre sentir medo
com auséncia de conhecimento. Quando acaba o mistério, acaba o medo, diz, em

tom conclusivo e determinado.

Nesse caso, trata-se da fala de um frei franciscano. De todos o0s
entrevistados, foi o Unico que conceituou o0 medo. O que ndo deixa de ser relativo.
Isso pode indicar a necessidade de expor sobre o assunto a partir da matriz
académica e teoldgica, assim como pode significar a omissdo de medos sentidos,

por considerar inadequado diante do compromisso com sua area de atuacao.

*kkkkk

7

Nesse ponto da narrativa, € importante voltar a manusear informacdes
recolhidas através de estudos do historiador francés Georges Duby, especificamente
do livro ja referenciado, Ano 1000, ano 2000: na pista de nossos medos (1998), por

sua atualidade e pertinéncia nesta discussao.

No contexto desta pesquisa, esta proposta de Duby impacta de forma
vigorosa, pela relagdo que aponta entre categorias mentais do medievo e a
contemporaneidade. E o faz de modo afirmativo ja no titulo da obra, de forma a
interrogar com insisténcia sobre o tema, mas nao de negar a relacéo existente entre

esses diversos tempos, cronoldgico e historico.

Cabe mencionar o 6bvio: que o estudo de Duby trata de pensar o medo na
sociedade contemporanea de forma generalista, sem a preocupacdo dos
detalhamentos de carater microrrelacionados, o que precisamente se busca fazer
nesta tese, incluindo o entrelacamento possivel entre as consideracdes e as

realidades societarias atuais da regidao do Vale do Taquari.

A introducdo do texto dubyano ja aparece precedida por duas perguntas
incisivas: medos medievais, medos de hoje: um paralelo legitimo? E na sequéncia,
Tracar um paralelo entre a Idade Média e a aurora do Terceiro Milénio para tratar dos
medos de ontem e de hoje parece-lhe legitimo?, é a outra pergunta do medievalista
(1998, p. 13).

Analisando o seguimento da exposi¢cao, vé-se que a resposta é de que sim,
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segundo Georges Duby, hé legitimidade em se estabelecer relacdes entre os medos
medievais e 0s contemporaneos, bem como 0s que se encaixam na dimensdo do
Tempo Presente. Cuida de dizer que ha tanto analogias quanto diferencas, mas
considerando que as concepc¢des de mundo ndo estavam tdo distanciadas das

Nnossas.

Entretanto, o alerta do autor fica bem posto: “Para comparar o homem
medieval e o homem atual, quanto aos seus temores, € necessario abrir-se um
pouco o campo, a fim de recolherem-se indicagdes e fatos suficientes” (DUBY, 1998,
p. 14).

Os indicativos iniciais apresentados no Capitulo 1, referentes ao campo
tedrico e metodologico, deixaram explicita a ideia de se trabalhar com a
desenvoltura que a Analise Textual Discursiva e o Método Indiciario oferecem. Ficou
mencionado, por exemplo, Barros (2004, p. 17), para significar a ideia de abertura no
que se refere ao campo tedrico e metodoldgico, bem como Revel (2000).

De todo modo, os medos que enfatiza sdo conjunturais: medo da miséria, do
outro, do desconhecido, daquilo que causa estranhamento, da doenca, da violéncia,

bem como os medos estruturais, relacionados a religiosidade.

Sobre o imaginéario, Duby aborda varios pontos, como aqueles ligados a vida
apos a morte. Um dos elementos mais destacados, porque mais referenciado em
documentos escritos e imagéticos do periodo medieval, estd o do imaginario da
geografia do Além. Nela, a figura dominante é a do inferno e aspectos a ele
correspondentes: “Imagem obsessiva, opressiva, o inferno estava permanentemente
presente em todos os espiritos. Talvez fosse o germe mais virulento do medo que

atormentava as pessoas daquela época (...)” (DUBY, 1998, p. 130).

Hilario Franco Junior (1999a), em obra ja aludida, reforca a estrutura mental
como o referencial de todas as esferas da vida, enfatizando a dependéncia do
homem perante a natureza e as espécies de formacdo das atitudes e
comportamentos, ou seja, subordinado a for¢cas incontrolaveis e desconhecidas, ou a

instituicdes fortes e rigidas como a Igreja, a Familia e a Comunidade.

Este autor destaca a “concretude da religiosidade medieval”, a qual
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Derivava do seu forte dualismo, da crenca na onipresenca de anjos e
demoénios, a quem se procurava atrair ou exorcizar. Desde o século Il
crescia a importancia atribuida as forcas maléficas (...). De fato, os poderes
negativos se constituiam numa realidade palpavel para aquela sociedade de
tempo rigidamente dividido entre dia e noite, sem luz artificial eficiente, na
gual as trevas eram, portanto, fortemente sentidas. Sua presenca cotidiana
era indisfarcavel e esmagadora. As atividades humanas ficavam limitadas
as atividades diurnas. A noite era 0 momento do desconhecido, portanto do
assustador (FRANCO JUNIOR, 1999a, p. 151-152).

Outro historiador que volta a ser mencionado, por enfatizar pormenores sobre

a complexidade que cerca a mentalidade dos homens medievais com aspectos das
religiosidades é Jacques Le Goff. Convencedor, afirma:

A inseguranga material explica, em grande parte, a inseguranca mental em

gue viveram os homens da Idade Média. (...) no fim de contas, os homens

refugiavam-se exclusivamente na seguranca da religido. (...). Seguranca,

principalmente, no além, em que 0 paraiso prometia aos eleitos uma vida

finalmente liberta de medos, de mas surpresas e da morte. E, mesmo ai,

quem pode ter certeza de estar salvo? O medo do inferno prolonga a
inseguranca terrestre (LE GOFF, 1983b, p. 297).

Indagando sobre o0s contextos posteriores ao Medievo europeu, Jean
Delumeau [também ja referenciado, mas aqui imperativo outra vez] avanca em
direcdo a contemporaneidade e seus desafios, sempre indagando e sugerindo vias
de acesso a respostas.

Refinados que somos por um longo passado cultural, ndo somos hoje mais
frageis diante dos perigos e mais permeaveis ao medo do que Nnossos
ancestrais? E provavel que os cavaleiros de outrora, impulsivos, habituados
as guerras e aos duelos e que se lancavam com impetuosidade nas
disputas, fossem menos conscientes do que os soldados do século XX dos
perigos do combate, e, portanto, menos sensiveis ao medo. Em nossa

época, em todo caso, o0 medo diante do inimigo tornou-se a regra
(DELUMEAU, 1989, p. 18).

Quando pergunta Quem tinha medo do qué?, Delumeau faz um inventario dos
medos. Primeiro, aqueles que considera espontaneos, “sentidos por amplas fragoes
da populacédo. Outros, seriam os medos refletidos, isto €, decorrentes de uma
interrogagdo sobre a infelicidade, conduzida pelos conselheiros espirituais da
coletividade — portanto, antes de tudo, pelos homens da Igreja” (DELUMEAU, 1989,
p. 31). E apresenta, ainda, os medos espontaneos permanentes: do mar, das
estrelas, dos pressagios, dos fantasmas; e os “quase ciclicos”: pestes, penurias,

aumento de impostos e as passagens dos guerreiros.

Na tentativa de conceituar o medo, Delumeau (2007) ainda traca espécie de

categorizagdo. Primeiro, apresenta 0 medo nos seus aspectos clinicos e fisiolégicos,
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explicitando ser uma emocéo-choque acompanhada de reacdes bem especificas.
Nesse item, as reacdes sao diversas:
(...) podem ser muito contrastantes, dependendo das pessoas e das
circunstancias: aceleracdo ou diminuicdo do ritmo cardiaco, respiracao
muito rapida ou muito lenta, contragéo ou dilatacdo dos vasos sanguineos,
aumento ou diminuicAo da secrecdo das glandulas, paralisacdo ou

exteriorizagdo violenta e, no limite, inibicdo ou, ao contrario, movimentos
desconexos e atabalhoados (DELUMEAU, 2007, p. 37).

Num segundo aspecto, o0 historiador aborda a distin¢do feita pela psiquiatria
entre medo e angustia, explicitando cada qual. A seguir, afirma que o medo €, em si

e fundamentalmente, o medo da morte.

O estudo delumeauniano é pertinente ainda quando faz a diferenciacéo entre
0S medos viscerais e naturais e 0s medos culturais, estes particularmente

interessantes por incluirem a dimensé&o coletiva com maior énfase.

Entre os medos naturais, o autor anota 0 medo do mar e da noite, com toda
série de medos noturnos caracteristicos do medievo e da época moderna, seguindo
“fundo” na busca: Cicero, diz Delumeau (2007, p. 44), “inclui entre os filhos da noite
o medo, o trabalho, a velhice e o desgosto”. Além disso, elenca o medo da doencga,

caracteristico de todas as épocas.

Neste ponto da narrativa, Delumeau (2007, p. 44) menciona a obra de William
Shakespeare, informando que, na escrita de suas tragédias, 25% das a¢fes sao
noturnas. “E provavel que o medo da noite dure tanto tempo quanto os homens, que
se servirdo dessa caracteristica — ainda mais evidente hoje — do medo como

justificativa de agressdes noturnas”.

Ver-se-a que, dos depoimentos colhidos, muitos mencionam a noite como o

momento por exceléncia do sentir medo.

Os medos culturais, igualmente potentes, sdo capazes de ‘“invadir os
individuos e a coletividade, fragilizando-os” (DELUMEAU, 2007, p. 46). Dentre os
exemplos listados: o medo do outro, porque diferente em formas de ser, pensar e

viver, inclusa a ameaca do desconhecido, que fundamenta “o racismo dos tempos”*

* Hao gue o autor denomina de extremas derivacdes do medo, aquelas respeitantes aos embates
politicos que conduzem a massacres e violéncias, ameacgas grandes, exemplificando com os
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e as variadas formas da violéncia e da seguranga na vida cotidiana.

Em determinado momento da analise, percebe-se o entrelacamento que
neste estudo se esta abragando: “Na Europa Ocidental, entdo, se deixarmos de lado
os periodos de guerra, constataremos, de maneira geral, uma dimensdo da
inseguranca e da violéncia cotidianas desde a Idade Média até meados do século
XX” (DELUMEAU, 2007, p. 47).

Considerada a abordagem da longa duracéo, o tempo de permanéncia desse
estado de inseguranca alcanca os dias atuais sob outra roupagem, com outros
elementos definidores e, entretanto, claros prolongamentos de contextos histoéricos

anteriores.

No estudo Ano 1000: tempo de medo ou de esperanca?, Hilario Franco Junior
(1999b) elabora questionamentos similares aos de Georges Duby, Jean Delumeau e
Jacques Le Goff, acerca do tempo enquanto complexa categoria de andlise e das
correlagfes entre os tempos historicos. Em certo ponto, indaga, pressupde e afirma:

Ano 1000, ano 2000. O contraste entre eles é tdo grande (...)? Do ponto de
vista material, sem duavida (...). Mas progressos como 0s da engenharia
genética, da informaética e da cronometria ndo tornam o homem ocidental do
ano 2000 muito diferente do seu antepassado do ano 1000 no que diz
respeito aos medos e esperancas existenciais. A relacdo do homem
contemporéneo com o tempo € reveladora. Ele tem a impresséo de viver
intensamente o presente, mas na verdade este é apenas pré-requisito para
um futuro que nunca chega, pois é sempre transformado em presente
descartavel e em passado petrificado. O passado, cada vez mais dissecado,
selecionado, analisado, recomposto, tem no Ocidente o estatuto cientifico
de histdria, que da a sociedade a ilusdria seguranca de ter o destino em
maos (...). Ou seja, tanto para 0 homem medieval quanto para o de hoje é
dificil saber exatamente o que é o tempo” (FRANCO JUNIOR, 1999b, p. 79-
80).

Para complementar, bem cabem as interrogacdes e a arguicdo acertada de
Bloch (1997) neste instante da escrita, as quais também fazem eco ao

guestionamento principal desta tese.

Ora, esse tempo verdadeiro é, por natureza, continuo. E também perpétua
mudanca. Da antitese destes dois atributos procedem os grandes
problemas da investigagdo histérica. Antes de qualquer outro, aquele que
pde em causa a propria razdo de ser do nosso trabalho. Suponhamos dois
periodos sucessivos delimitados na corrente ininterrupta das idades. Em
gue medida — quer o nexo que o fluxo da durac@o estabelece entre eles

totalitarismos do século XX e as guerras mundiais com seus impactos no Planeta. Isso interessa
apenas deixar em carater informativo.
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prevaleca, ou ndo, sobre a dissemelhanca nascida dessa mesma duragdo —
, em que medida cumpre considerar o conhecimento do mais antigo como
necessario ou supérfluo a inteligéncia do mais recente?

*kkkkk

Os estudos desses diversos autores reforcam tracos fundamentais desta

pesquisa, apontados anteriormente.

De outra forma, podem-se relacionar os medos conjunturais (aqueles proprios
a condicdo de imigrante) e aqueles estruturais (inerentes a religiosidade do

imigrante) que acompanharam os imigrantes desde a Peninsula Italica até o Brasil.

Nos cenérios do Rio Grande do Sul da segunda metade do século XIX, os
diversos grupos de imigrantes puderam sentir atribulacbes variadas e intensas, e

sobre isso escrevem diversos autores.

No geral, os medos conjunturais incluiam o estranhamento, portanto, a
inseguranca causada pelo impacto da topografia, pelo fato de estarem exata e
intensamente isolados de outras comunidades ja organizadas em outras partes do
territdrio rio-grandense. Nesse sentido, pormenores referentes a geografia fisica,
incluidas a fauna e a flora, bem como a caracteristica dos lotes que recebiam, vazios
de qualquer infraestrutura, deixavam margem para contrariedades e frustracdes de

toda ordem, as quais que se punham no instante mesmo da chegada.

Os indios constituiram outro ponto forte de estranhamento. Mas ndo apenas
isso: havia medo intenso, agravado pelo preconceito relacionado. Os indios eram
pessoas diferentes, com atributos negativos: violentas, traicoeiras e, em vista disso,

deveriam ser evitadas ou dizimadas.

Os negros causavam igual desconfianga, ndo tanto pelo seu modo de ser,
mas exatamente por sua cor de pele. Eram alvo de cuidados na maior parte das
familias. No entanto, seria importante equivoco generalizar. De todo modo, esse

aspecto ndo sera aprofundado neste momento.

Para entender tais aspectos, precisamente no momento em que ocorreu a

onda imigratéria mais intensa, cabe mencionar a publicacdo de Celia Maria Marinho
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de Azevedo (2008), Onda negra, medo branco. Primeiro, por abordar o contexto que
vem sendo referido; segundo, e ndo menos importante, por trazer no bojo da
proposta precisamente a nocdo de medo, em outro angulo de analise. Diz a
jornalista, cientista social e historiadora:
Contudo, para além dos debates legislativos, divididos entre a euforia dos
primeiros passos da grande imigracdo italiana e a preocupacdo em
encontrarmos uma saida institucional para o término da escravidao,
persistia um cotidiano pleno de conflitos sociais, cujas consequéncias a
curto prazo podiam pér em risco os interesses dos grandes proprietarios e,

com isso, até mesmo a possibilidade de se concretizar com inteiro sucesso
a politica imigrantista (AZEVEDO, 2008, p. 185).

A minlcia que importa agora destacar é a de que, no ambito desta
abordagem, ja se vai tecendo discurso favoravel ao que esta “vindo”, em detrimento

intenso para os que estao “por aqui” ha tempos.

Estranhar o Outro significa temé-lo, portanto, repeli-lo, mantendo a distancia
necessaria para o sentimento de seguranca. E isso faz-se com o auxilio do

entendimento dos autores referenciados.

Ha que se levar em conta o fato de que aspectos culturais préprios dos
imigrantes e descendentes exerciam grande influéncia sobre tais impressfes, bem
como sobre as decisdes de tratamento com relacdo ao Outro, assim como a maneira

da organizacéo fisico-espacial.

Alguns desses tépicos geraram mais desconforto que outros, como ocorreu
com a completa falta do onde morar: a casa, enquanto possa significar o lugar da
familia, o lar e tudo mais que se possa relacionar com esses aspectos, ou seja,
mobiliario, vestuério, alimentacdo, moradia, bem como toda série de grandes ou

pequenos detalhes referentes a rotina de vida diaria.

Além disso, houve o0s medos estruturais, cuja énfase recai sobre a
inexisténcia de aparato religioso, desde a estrutura fisica das capelas a auséncia de
sacerdotes e, por decorréncia, dos rituais basicos especificos respeitantes a vivéncia
da fé, a exemplo da missa e da catequese, bem como dos sacramentos: Batismo,

Eucaristia, Extrema Ung¢é&o e Confisséo.

O conjunto formado aponta para um cenario pouco atrativo no que diz

b

respeito a realidade imediata com que se depararam 0s migrantes e, depois, 0s
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descendentes de imigrantes que chegaram aos limites do Vale do Taquari a partir da
década del1850. A historiografia sobre o assunto é profusa, ndo cabendo aqui senédo
nomear alguns autores que o apresentam de forma competente. Entre outros, pode-
se ver: Barros et al (1980), Battistel e Costa (1982; 1983); De Boni (1987; 1990),
Giron (1979; 1999), Giron e Herédia (2007), Giron e Bergamaschi (2004), Costa
(1986), Antonio Hohlfeldt (1979), lotti (2010), Paulo Possamai (2005).

De outro modo, consideradas as motivacdes do emigrar, ha que se conferir o
devido destaque para a explosiva carga de esperanca que acompanhava cada
individuo e, no coletivo, cada familia ou grupo. As questdes pertinentes ao mundo do
trabalho estiveram sempre em evidéncia, uma vez que, na lItalia, os problemas
sociais ndo estavam na pauta das prioridades do governo, mas, sim, as agendas da

economia e da politica.

No item Fatores determinantes da emigracdo, do trabalho Histéria da
Imigracdo no Rio Grande do Sul, Giron e Herédia (2007) apontam, em parte, essas

situacoes.

Segundo Constantino lanni, € mais no sistema econdmico vigente, do que
no excesso de populacdo, que devem ser procurados os fatores da
emigragao. Assim, a explicagdo da “emigragdo por causa da miséria” é
decorrente da ideologia vigente no Reino lItaliano, que procurava comover
0s demais paises, para que estes recebessem imigrantes italianos (...).

A emigracdo, por outro lado, resolveu a crise econfmica da lItalia. A
empresa emigratdria gerava lucros para as companhias de navegacao e
para 0s bancos. A saida dos italianos foi altamente rentavel (...).

Como era de se esperar, 0 governo italiano tinha mais preocupacfes com
problemas politicos, gerados pela unificacdo, e menos com problemas
sociais. A emigracéo, que propiciou a saida de 24 milhdes de italianos, entre
1869 e 1962, nao reduziu o crescimento demografico do pais e nao
solucionou integralmente a economia italiana (GIRON; HEREDIA, 2007, p.
31-32).

Nessa direcdo segue o texto, exibindo, na continuacdo, algumas das
manifestacdes culturais dos imigrantes italianos e descendentes, no Rio Grande do
Sul, a partir da segunda metade do século XIX. Isso para dizer sobre permanéncias
e ressignificagbes, aproximacdes e distanciamentos das referidas manifestacées no

tempo longo, sempre em sua possivel relacdo com o legado medieval.



90

3 TEMPO DE TRANSITAR, CHEGAR E CONTINUAR VIVENDO:
MANIFESTACOES CULTURAIS DOS IMIGRANTES ITALIANOS E
DESCENDENTES, NO RS, A PARTIR DA SEGUNDA METADE DO XIX
— ENTRE PERMANENCIAS E RESSIGNIFICACOES

Se aceitarmos a afirmacao de que o que ha de mais vivo no presente é o
passado, no caso da civilizacdo ocidental ndo é dificil identificar tal passado
com a ldade Média. Contudo, o homem atual se reconhece mais nas coisas
superficiais, de origem recente, do que nas essenciais, que vém daquela
época (FRANCO JUNIOR, 1999, p. 180).

Quando se trata de examinar expressdes de ordem cultural, vé-se de imediato
que o terreno é dificil. Iniciando pelo vocabulo mesmo — cultura — e suas multiplas e
complexas relacbes com as diversas facetas a cercar as pessoas em Sseus

ambientes.

No caso dos imigrantes italianos, efetuaram deslocamento longo em termos
geoespaciais, transmutando-se enquanto individuos e coletividade conforme o devir
dos acontecimentos, entre meados da década de 1875 e 1914°: o Brasil, naqueles
instantes, estava atrelado ao esquema escravista-monocultor; era governado por um
monarca portugués, sob os ditames e desdobramentos importantes do Poder
Moderador; estava envolvido com as querelas respeitantes as populac¢des indigenas
e aos negros [escravos ou libertos], em meio ao debate grande sobre a imigracéo
europeia realizado pelo Parlamento brasileiro e algumas alas intelectualizadas; e,
por conta desse conjunto intricado, os legisladores foram forcados a pensarem a
questdo fundiaria, o que acabou na muito propalada Lei Terras de 1850,
concomitante & aboli¢cdo do tréfico de escravos, a ascensdo da ideia republicana no
Pais, em curso de forma célere sobretudo desde 1870, quando do lancamento do
Manifesto republicano, e tudo culminando com o esboroamento do Império

Brasileiro.

Naquele contexto, aportaram em diferentes pontos do Brasil imigrantes

europeus que deveriam dar conta de algumas estratégias pensadas pelo governo

*®* Sobre o periodo conhecido na historiografia como “da grande imigragdo”, ficam oportunos os
estudos de Angelo Trento (1989), Arlindo Itacir Battistel e Rovilio Costa (1982; 1983), Eliane Cruxen
Barros et al. (1980), Luis Alberto de Boni e Rovilio Costa (1982), Giron e Bergamaschi (2004), Loraine
Slomp Giron (1980; 1999; 2000), Loraine Slomp Giron e Vania Herédia (2005), Luci Maffei Hutter
(1987), Luis Antonio de Boni (1977; 1980; 1987), Luiza Horn lotti (2010), Olivio Manfroi (1987), Rovilio
Costa (1986). Ha outros. Mencionam-se apenas alguns.
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brasileiro, entre elas, a de atenderem demandas do Sudeste e Nordeste respeitantes
ao quesito mao de obra, ocuparem areas do territério que permaneciam devolutas,
segundo a interpretacado das autoridades administrativas, participarem do processo
de minimizacdo dos conflitos fronteiricos no Sul e contribuirem para aumentar o
percentual de populacdo branca, fazendo frente a avalanche negra, compulsoria e
em curso ininterrupto desde o século XVI.

Sob esse panorama, grande contingente de imigrantes italianos foi se
aproximando do Rio Grande do Sul a partir de 1875, onde seguiram arranjando suas
vidas através de conhecimentos especificos aprendidos nos territérios italianos e
mentalidade associada. O contexto [brasileiro], porém, sendo outro, diz-se de
imediato que os emigrantes deixaram de ser 0s mesmos ja no momento da partida,
e, muito mais, quando chegaram ao espaco de destino, de todo desconhecido.
Mesmo sendo diverso o espaco e modificadas, inviabilizadas ou desmontadas as
expectativas motivadoras do emigrar e, com elas, algumas certezas e
probabilidades, o pensar e o fazer ficaram marcados pelo aprendizado e pela
estrutura mental angariada no grupo, por heranca. Nisso a historiografia apresenta

consenso.

Para Giron (2000, p. 35),

O imigrante italiano — como 0s outros imigrantes europeus — na nova terra
reedita seu modo de viver antigo, ha uma permanéncia na cultura tanto no
falar seu dialeto como no trabalho constante (...). Sua crenca liga-se a
tradicdo religiosa e sua cultura em antigos costumes de viver e de trabalhar.

Em se tratando da Peninsula Itélica, a hiptese considerada € a de que esses
costumes antigos referenciados pela autora [e no mais de autores que foram sendo
analisados] ndo ficam localizados nos limites das décadas do processo emigratério.

Sao anteriores e sao seculares.

Por isso, interessa mostrar situacdes caracteristicas do campo cultural dos
grupos quando instalados no Rio Grande do Sul, para tentar identificar e explicar
pormenores que resistem ao tempo, (re)atualizados e ressignificados, e que
continuam, portanto, impregnando o tempo presente na forma de atitudes,

comportamentos e (re)agdes diante do devir cotidiano.

*kkkkk
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Sendo o caso de inquirir sobre cultura, € desejavel fazé-lo a partir de
acepcOes das mais amplas possiveis, sobretudo para se néo cair na armadilha das
hierarquizacdes e simplificacfes. Nesse ponto, concorda-se com tedricos como José
Luiz dos Santos (2003, p. 8):

Cada realidade cultural tem sua ldgica interna, a qual devemos procurar
conhecer para que facam sentido as suas praticas, costumes, concepgoes e
as transformacbes pelas quais estas passam. E preciso relacionar a
variedade de procedimentos culturais com o0s contextos em que sao
produzidos. As variacdes nas formas de familia, por exemplo, ou na maneira
de habitar, de se vestir ou de distribuir os produtos do trabalho ndo séo
gratuitas. Fazem sentido para os agrupamentos que as vivem, sdo resultado
de sua histéria, relacionam-se com as condicdes materiais de sua
existéncia. Entendido assim, o estudo da cultura contribui no combate a
preconceitos, oferecendo uma plataforma firme para o respeito e a
dignidade nas relag6es humanas.

Para este autor, cultura é a dimensao da sociedade que inclui a extensa série
de conhecimentos e as varias maneiras de como esse conhecimento é expressado.
Sendo uma construcéo histérica, ndo €, portanto, natural, permitindo afirmar que as
manifestacfes culturais apenas adquirem sentido se compreendidas a partir do
contexto histérico em que séo produzidas. E sendo de amplo alcance, atingem todo
aspecto da vida, sendo impossivel dizer que exista em alguns contextos e em outros

nao.
Para Edgar Montiel (2003, p. 18),

A cultura é uma elaboragdo comunitaria mediante a qual os individuos se
reconhecem, se auto-representam e assinalam significagbes comuns ao
mundo que os rodeia. Tradicionalmente a producéo social da cultura tem
suas fontes em ambitos histéricos ou espaciais precisos, onde se assenta
uma “nagao“, ou areas geograficas especificas, marcadas pela presenca de
povos ou etnias, uma histéria politica ou de crencgas religiosas compartida.

Deste jeito, e no caso das populacbes de descendentes de imigrantes
italianos, persegue-se a ideia de entender o cotidiano abalizado pelo empenho com
o trabalho, mola propulsora de toda a sequéncia da vida, assim como atitudes diante
das mais variadas situacdes, entre elas, os medos, sociais ou religiosos, estruturais

ou conjunturais.

Como diz Giron (2004), o acertado é entender e operar a cultura ndo como
um conjunto de elementos isolados, mas, sim, como um sistema, que inclui a relagao
intensa e constante entre homem e espaco ocupado. Essa relacédo é marcada pela

dependéncia intrinseca entre um e outro. O resultado: adaptacao parcial do homem
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ao meio, mas com intervencdes pesadas e continuas, sempre de acordo com as

necessidades imediatas com as quais se vai deparando.

Cleodes Maria Piazza Julio Ribeiro e José Clemente Pozenato (2001, p. 12)
dao coordenadas:
Um sistema cultural tem componentes de ordem tecnoldgica, social,
ideolégica, intimamente relacionados. No plano da tecnologia, estdo os
instrumentos e suas técnicas de uso. No plano social, se incluem os usos e
costumes, as instituicbes, os codigos de comportamento. No plano da
ideologia, tém-se os sistemas de valores e, mais amplamente, a visédo de
mundo expressa em conceitos e crencas. Esses componentes se articulam
com o ambiente fisico e a simbolizacéo linguistica, adquirindo, dessa forma,
sua identidade. Uma pesquisa cultural deve, portanto, se debrucar sobre

esses dois tipos de manifestagdo de uma cultura: 0s signos materiais e o
discurso.

O estudo Lingua, cultura e valores, Herédia e Paviani (2003, p. 308) conclui
sobre a necessidade do investimento em pesquisas que contemplem detalhes das
pessoas

Naquilo que lhe cala mais fundo, que sdo as expressdes do seu ser,
verbalizages do seu modo de pensar e de sentir, da sua visdo do mundo,
das suas angustias humanas, das suas inquieta¢des, dos seus estados de

espirito, dos seus problemas cotidianos, das perguntas sobre a vida e a
morte, enfim de seus problemas existenciais.

No caso da populacdo de ascendéncia italiana, segundo Manfroi (1975), a
memoria coletiva teria sido definidora na manutencdo de herancas, as quais
persistem caracterizando os esquemas valorativos e explicativos respeitantes ao
universo cultural, e, nele, de categorias como a religido, a vida, a morte, o trabalho, o

ensino, o lazer, a comunidade.

As palavras de Giron (2000, p. 28) ficam outra vez apropriadas quando diz
que a memoria “pode ser considerada o primeiro trabalho da mente (ou espirito) do
homem quando nomeia o mundo, as sensacBes e os sentimentos. E relacdo
estabelecida entre 0 homem e 0 mundo sensivel, entre 0 homem e outros homens e

entre os homens e seu passado”.

Esta outra vez implicita a ideia dos tempos historicos conectados,
incentivando a investigacdo sobre as camadas de histéria lenta de que se falava
anteriormente, a partir da concepcéo de tempo trabalhada por Fernand Braudel. E

de onde se vai “‘puxando” a série de expressdes culturais que continuam
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acompanhando os grupos, as comunidades, as familias, os individuos italo-

descendentes nos seus lugares de viver.

Nessa parte da redacédo, serdo listadas apenas algumas das manifestacdes
culturais orquestradas no cenario das primeiras décadas de presenca desses
imigrantes e descendentes no Rio Grande do Sul, as quais apontam uma série de
outros detalhes analogos indispensaveis a organizagédo da pesquisa.

*kkkkk

Entre os tépicos a serem destacados esta o da vivéncia comunitaria, vetor-
chave na conformacdo societaria encetada pelos imigrantes e continuada pelas
geracbes posteriores. Com ampla gama de manifestacdes, identificaveis em
diferentes momentos e modos, a tendéncia foi de organizarem-se a partir de quatro

necessidades elementares: igreja, escola, saldo comunitario e cemitério.

Se ha uma hierarquia entre esses espacgos, nao se terd como propdsito
explorar. As referéncias garimpadas até o momento apontam como quesitos basicos
estes. Atrelados, podem aparecer outros, conforme a comunidade, como seria 0
caso de uma cancha de bocha, por exemplo. J& outros estudos enfatizam que a
escola nao foi prioridade inicialmente. Por outro lado, entre a necessidade real e a
conquista das estruturas basicas, é importante lembrar que nem todas as
comunidades conseguiram resolver tais necessidades em seu conjunto. Em
algumas, nem mesmo o templo religioso foi conseguido, restando saidas como a do
capitel como alternativa para o local da oracdo, dos ritos religiosos comunitarios
como lugar de encontro nos finais de semana. Em alguns casos, esses capitéis
acabaram em pontos tdo importantes que resistiram ao tempo, legitimando, por

exemplo, o local como de peregrinacdo, de que se falara a seguir.

O ponto de vista durkheimniano vai ocupando arestas, para que se possa dar
énfase a necessidade de sociabilizagdo prépria dos grupos humanos. Emile
Durkheim (1973) diz que o individual fica subordinado ao coletivo na medida em que
a participagdo em comunidade se efetiva. Quando isso ocorre, acabam sendo afins o
agir e 0 pensar, com movimentos estereotipados, em que “todo mundo exerce 0s

mesmos atos, nas mesmas circunstancias, e esta conformidade da conduta nao faz
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senéo traduzir aquela do pensamento. Todas as consciéncias estando encadeadas
nas mesmas correntes, o tipo individual quase se confunde com o tipo genérico”
(DURKHEIM, 1973, p. 510).

Em outro estudo, Durkheim (1999) desconstrdi a ideia de que o individuo
pouco pode, colocando-o0 como protagonista da agao social nos meios em que se vai
inserindo, sempre no ambito de valorizagao da coletividade.

Tal nocao de comunidade se coaduna com o discurso cristdo catolico. Através
disso, pode-se frisar a associacdo comunitaria como elemento embasador de

projetos, de decisdes e de a¢les por parte da populacao das localidades.

Na pratica, isso apareceria em similitudes relacionadas ao modo de gestar e
preparar os momentos de convivéncia, de oracdo, de educacéo escolar, bem como
no modo de orientar atitudes e comportamentos nas mais variadas frentes, desde as
situacbes mais simples as mais complexas; desde o modo de organizar uma festa,
realizar uma celebracdo batismal, eucaristica ou de matrimoénio, até o de moldar
comportamentos e atitudes com relacdo ao namorar, vizinhar, brincar, educar,

trabalhar, orar, entre outros.

No rol das praticas mais corriqueiras, poder-se-a sempre mencionar o filo, os
encontros para oracao e a catequese, 0s jogos de carta e bocha, as festas de cunho
religioso, inclusas aquelas atreladas aos sacramentos [Batismo e Casamento], as
novenas, a organizacao das missoes religiosas, entre outras expressfes coletivas,

como seriam as grandes festas comunitarias.

O passar do tempo ndo rompeu com essa no¢ao de comunidade, embora as
metamorfoses havidas, o que se pode dizer tanto do caso dos imigrantes inseridos
em comunidades rurais (sociedades ditas simples, tradicionais, mais resistentes a
inovacdes) como daqueles que se ambientaram nas pequenas urbes do Vale do

Taquari ou de cidades maiores (sociedades complexas, destradicionalizadas).

Corroborando o que se esta dizendo, ha o relato de Gravina (entrevista oral,
2014), que fala “do beneficio que a vida em comunidade traz”. Advogada, filha de
pais catdlicos praticantes, 55 anos, a narrativa da entrevistada prioriza essas

particularidades.
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Por outro lado, quando menciona aspectos da religiosidade, frisa que, apesar
de ndo ser praticante assidua, lembra, por exemplo, que todos os [quatro] filhos
fizeram catequese, incluindo a catequese familiar. Isso indica, concomitantes, a
permanéncia da heranca familiar, a sua ressignificacdo na forma da negacédo aos
ritos, e, também, subserviéncia ao regramento imposto pela sociedade.

E uma coisa interessante, eu fiz questdo de que meus filhos também
fizessem. Nao pra tirar fotos, nem tenho album de fotos, mas pra que eles
tivessem depois, assim como eu, a possibilidade de seguir esse caminho,
sem atropelos, porque ja cumpriram as etapas, ou entdo, se eles quiserem
seguir outro caminho. Nenhum dos meus filhos é de ir na igreja, de ir na
missa, ha, salvo raras excec¢Bes, assim, festivas, como batizados,
casamentos, né, e... a gente conversa muito pouco sobre religido, na minha

casa. Até agora, né. Mas todos eles fizeram comunh&o e crisma (GRAVINA,
entrevista oral, 2014).

*kkkkk

Outro aspecto de consenso na historiografia da imigracdo é sobre o espaco
da religiosidade. Norteadora de varias atitudes perante as “coisas” do cotidiano,
solidificou o conjunto de categorias destacadas no universo cultural, colocando-se

como forca de coes&o social, tanto no &mbito individual quanto no coletivo®®,

Diferentes autores mencionam a poténcia da fé operando na esfera mental de
forma acentuada, normatizando e hierarquizando, de forma severa e inegavel,
concepcles, comportamentos e condutas diante da vida, da morte, do mundo do
trabalho, da comunidade e da familia. E possivel afirmar que a dimens&o religiosa
do cidadao esteve sobrepondo-se as dimens@es social e politica, embora para estas

também representasse importante lastro.

Isso se pode sustentar na abordagem socioldgica de Emile Durkheim (1973),
especificamente quando aborda a sociedade como buscadora de amparo as
guestdes mundanas. O autor destaca as relacdes intensas com o sagrado zeladas
pelas populacdes ruricolas, ou de espacos caracterizados pela permanéncia de

esquemas valorativos tradicionais, ndo excluindo os homens ou grupos deslocados

*® Ha profuséo de estudos sobre a religiosidade e aspectos correlatos, especificamente em relacdo ao
tema imigracao italiana. Para diferentes abordagens, pode-se ver, entre outros: Arlindo Itacir Battistel
(1981), Arlindo ltacir Battistel e Rovilio Costa (1982; 1983), Ari Pedro Oro (1990), Carlos Albino
Zagonel (1975), Antonio Galioto (1987), lloni Fochesatto (1977), Rovilio Costa (1977; 1986; 1990),
Luis Antonio de Boni (1980; 1977; 1990), Luis Antonio de Boni e Rovilio Costa (1982a; 1982b), Luiz
Fernando Beneduzi (2008a; 2008b), Vania Merlotti (1979).



97

para ambientes urbanos®’.

Em mesmo angulo de andlise, o filosofo e historiador das religides Mircea
Eliade (s.d.), aponta o espaco sagrado como forte e definidor de condutas, tracando
consideracdes sobre a realidade empirica dos individuos e o imaginario, repleto de
elementos sacros.

Para o homem religioso, o espagco ndo é homogéneo: o0 espago apresenta
roturas, quebras: ha porcdes de espaco qualitativamente diferente das
outras. (...) H4, portanto, um espaco sagrado, e por consequéncia forte,
significativo — e ha outros espacos ndo-sagrados, e por consequéncia sem
estrutura, sem consisténcia, em suma: amorfos. Mais ainda: para o homem
religioso esta ndo-homogeneidade espacial traduz-se pela experiéncia de
uma oposicao entre o espaco sagrado — o Unico que é real, que existe

realmente — e tudo o resto, a extensao informe que o cerca (ELIADE, s. d.,
p. 35).

Visto dessa perspectiva, podem-se relacionar tais aportes ao cotidiano das
familias imigrantes, saturado por situacdes de frugalidades e precariedades e, por
isso, constituindo ambiente fértil para sustentar no¢des valorativas centradas no
reconhecimento maximo de prerrogativas respeitantes a religiosidade e ao mundo do
trabalho. Entrelacadas, tais no¢c6es geraram modo especifico de organizacao fisico-
espacial e sociocultural, cuja marca se prolonga nos dias atuais de forma

contundente.

Autores como Eliade (s. d.) e Durkheim (1973; 1999) enfatizam que as
representacdes e as atitudes religiosas das populaces ruricolas sdo mais
acentuadas, impondo-se nos projetos de vida e na organizacdo societaria. A razao
disso se deve ao fato de que ali se percebe a religido exercendo papel relevante, por
exemplo, nos detalhes atinentes a normativas morais, aparecendo de forma intensa
nas questdes referentes a natalidade, definindo aquilo que pode ser dito ou néo,
bem como o momento oportuno de o dizer e orientando a conduta da pessoa do
nascimento até a morte, através de uma série ritualistica profusa, respeitante a
dogmatica da instituicdo Igreja ou aos ritos e preceitos relacionados. Isso define de
maneira importante a confianca das populacdes nos seus lideres, religiosos ou néo,

sejam locais ou, de uma forma hierarquica, de outras esferas: padres, professores,

" No caso da regido do Vale do Taquari, chama atencdo o fato de as suas diversas cidades
manterem elos fortes com os espacos rurais. A tendéncia dessa caracteristica € de que se mantenha,
mesmo naqueles nucleos tradicionalmente mais urbanizados, como é o caso de Lajeado, que
concentra a menor area rural do Vale, a maior populacdo e os mais acentuados indicadores de
urbanidade.
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dirigentes comunitarios, autoridades em geral, seja da &rea politica, econdmica ou

de outra natureza.

Assevera Durkheim (1973, p. 514): “As representacdes religiosas sao
representacdes coletivas que expressam realidades coletivas; os ritos sdo maneiras
de agir que nasceram no seio dos grupos reunidos e que séo destinados a suscitar,

a manter ou a refazer certos estados mentais desses grupos”.

Sujeitos ao religioso por necessidade coletiva e individual, isso tera sido mais
impetuoso nos primordios, mas segue forte durante todo o século XX, alcancando os
dias atuais de forma transmutada, quando as formas de vivenciar a religiosidade
ficam atreladas as transformacfes da sociedade industrial, cuja marca € exatamente
a complexidade (VELHO, 2003; 2012). Nesse novo paradigma, o individuo gere sua
vida com maior autonomia, ndo ficando necessariamente tutelado pela Igreja.
Ignorando prescri¢cdes antes consideradas injurias, agora se pde a decidir sem ter,
se assim o definir, o aval de ritos, instituicbes e autoridades antes inquestionaveis,

como o padre e a Igreja, por exemplo.

Para entender esse momento [atual], € preciso ter clareza sobre como a
religiosidade era vivenciada, percebida, sentida, aprendida e compartilhada. Sobre o
assunto ndo faltam autores de diferentes campos do saber académico para auxiliar

nas explicagoes.

Giron e Herédia (2007, p. 118) destacam o papel de integracdo cultural
exercido pela Igreja, bem como a pratica religiosa como potente “elemento
aglutinador das diferencas culturais trazidas por esses europeus, na medida em que
mantiveram seus costumes, tradicdes e dialetos na nova péatria. A integracdo se deu

em Varios locais, principalmente na organizacéo social’.

De Boni (1980) destaca a religido dos imigrantes como fator de identificacdo

7

cultural e é indiciario quando sugere o enlacamento entre a religiosidade dos

imigrantes no Brasil e aquela vigente na Idade Média.

Criou-se, assim, um clima de cristandade, onde a participacdo maci¢ca dos
fiéis nas cerimdnias da vida religiosa, a freqiiéncia aos sacramentos e a
internalizagdo de um cédigo de ética catdlica faziam recordar os periodos
aureos da igreja medieval. Num clima como este, os valores religiosos e sua
expressdo normativa tendem a tornar-se valores sociais, ou melhor, estes
se legitimam a partir dos valores e normas sagrados. E para a consolidacéo
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e manutencdo destas estruturas, montou-se todo um esquema, que ia
desde a capela e a paroquia, até as escolas religiosas, o jornal catélico, as
missdes populares, as aulas de catecismo e a severa vigilancia exercida
pelo confessionario (DE BONI, 1980, p. 242).

Em outra pesquisa, note-se a pertinéncia da percepcao de De Boni (1977), ao
ressaltar as evidéncias de que, além de um catolicismo popular, os imigrantes e
descendentes vivenciavam um catolicismo de dependéncia de préticas ritualisticas:
missa, novena, oracdes, promessas, terco (rosério); os sacramentos; as mdultiplas
devocdes aos santos e a Virgem Maria, assim como as almas do Purgatodrio. Isso,
dentre outras cerimbnias, comumente expressas no ambito coletivo: familia ou

comunidade.

Manfroi (1975) é outro autor a destacar a religiosidade dos imigrantes e
descendentes, no Rio Grande do Sul, como intensa, enérgica e essencialmente
ritualista. E a eficacia da ritualistica sempre esteve relacionada a pratica coletiva,

ndo encontrando respaldo na préatica solitaria, ou seja, individual®®.

A religido pode ser uma for¢ca de desintegracdo numa sociedade grande e
heterogénea que contenha adeptos de vérias fés, mas em comunidades
primitivas, relativamente homogéneas, actua como uma forca coesiva;
fortalece a lealdade dos individuos na sua unidade social, contribui para
superar as insatisfacdes que surjam no dominio das rela¢cdes do homem
com o ambiente, suaviza asperezas dentro do ambito das rela¢bes do
homem com seus semelhantes, e ajuda a contrariar os efeitos de
inseguranca provocados pela morte (MANFROI, 1975, p. 293).

E complementa: “A religiao dos imigrantes italianos e de seus descendentes
no Rio Grande do Sul era, necessariamente e essencialmente ritualistica (...). A
realizacdo era o sinal Unico da existéncia da religido e a participacdo era o Unico

critério de distingédo entre a pessoa de fé e o incrédulo” (MANFROI, 1975, p. 185).

Na perspectiva posta por esses autores, para ter acesso ao conforto, aos
beneficios proporcionados pela religido, o imprescindivel seria pratica-la. O valor

atribuido ao rito é intenso.

Seguindo essa trilha de pensamento, em outro estudo realizado, considera-se
que “o importante € praticar, sentir a partir do ver coisas, exteriorizar atraveés de
aparato decorativo, cantos, gestos, falas, o sentimento religioso (...). A eficicia esta

relacionada ao praticar em conjunto. O ato isolado, ndo compactuado/comprovado

%8 Aideia de representacao coletiva durkheimniana (1973, p. 540, entre outras).
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pelo todo (familia e/ou comunidade), estaria isento dos beneficios proporcionados
pelo rito” (FALEIRO,1994, p. 87).

Nesse sentido, e segundo Durkheim (1973, p. 540), as representacdes
coletivas “tém em si um tipo de forca, de ascendéncia moral em virtude da qual se

impdem aos espiritos particulares”.

Tal conformacao sociocultural fez parte do cotidiano das primeiras décadas da
colonizacdo do RS e continuou durante o século XX. Alcanca o século XXI de outra
forma, mas néo € possivel dizer que tais concepcdes e praticas desapareceram por
completo. O que se pode inferir € que, para parte dos descendentes, tais
prerrogativas perderam a razdo de ser, para outros, permanece, de forma

transmutada. E em alguns aspectos € a mesma.

Alguns exemplos obtidos através das entrevistas analisadas ficam pertinentes
nesse instante da exposicdo, especificamente no que se refere aos ritos, a
participacdo deles. Veja-se, em diferentes momentos, o primeiro que se colocaria em

abordagem da Histéria do Tempo Presente, o segundo, de Histéria Imediata®.

Veja-se 0 que diz Battisti (entrevista oral, 2014): “Mas € assim, eu acho, ndo
VOu, eu rezo em casa, isso ai ndo é bem assim, rezar em casa, a parte de rezar em
casa é uma da vida da gente, dai tu vai na igreja da comunidade € outra. Entdo acho
gue a pessoa tem que ir na missa. Seja uma vez por més ou a cada semana,

mas...".

Sobre o item assiduidade a missa, é interessante trabalhar o relato da
senhora Rech (1989, p. 4)%°: “(...) Passei muito trabalho, mas venci. (...) Fiz o que eu
pude, estou tranquila, vivendo aqui num apartamento perto [da igreja] de Sé&o
Pelegrino, aonde vou todos os dias a missa, agradeco e peco a Deus principalmente

pela minha familia”. Ou seja: ndo é o caso de ter ido, mas sim, de ir.

Battisti (entrevista oral, 2014) também conta pormenores sobre seu dia a dia,

*® Embora as fronteiras sejam ténues entre uma e outra forma de abordagem, sé@o diversas. Sobre
tais abordagens viu-se Barros (2004), Jean Lacouture (1998), Levi (1992), Prins (1992) e Rémond
2002).

go A senhora Maria Cavion Rech nasceu em 1915. A entrevista foi concedida em 1989. Importante
informar que Rech é sobrenome proveniente da antiga Prissia, mas Cavion, da Peninsula ltalica. A
senhora Rech é, portanto, descendente de imigrantes italianos.
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incluindo no rol de afazeres aqueles respeitantes a forma como vivencia sua
religiosidade, o que faz em varios instantes da entrevista, como o que segue, o qual
relata sobre o ato de ir a missas:
Entrevistadora — Tu vai todo domingo?
Battisti — Quase todos, aqui [em Lajeado], quando ndo vou em sabado e
domingo, sendo vou no sabado de tarde, quando vou, mas quase sempre,
eu praticamente gosto de ir [no domingo de manhd]. (...) Eu acho uma vez
por semana no minimo tem que ir, tem que ter aguele momento Ia, vou pra

casa, pro meu ambiente, pelas pessoas, porque la é pra ter uma energia sé
pras pessoas (BATTISTI, entrevista oral, 2014).

Ou seja: ndo é o caso de ter ido, mas sim, de ir. O que deixa evidenciado o
processo de continuidade de praticas que muitos autores e estudos negligenciam,

deixando-os na esfera do assim era antigamente.

Ainda entre as devo¢des mencionadas, aquelas pertencentes as almas do
Purgatério aparecem em destaque®. Seja pela pratica muito usual de interceder
pelos mortos, seja por que motivo for, vem abarrotada de simbolismos e
sentimentos: pesar, saudade, inseguranca, medo. De toda forma, impregnadas de
elementos vertidos de crendices, numa mescla de ditames de cunho teolégico com

0s de senso comum.

O medievalista Jacques Le Goff (1993), em O nascimento do purgatorio
explicita com mindcias ampla série de aspectos respeitantes a este espaco da

geografia do Além. Afirma, entre outras coisas:

A organizacdo dos diferentes espacos: geografico, econbmico, politico,
ideoldgico, etc..., onde se movem as sociedades, € um espago muito
importante da sua histdria. Organizar o espagco do seu além foi uma
operacgdo de grande alcance para a sociedade cristd. Quando se aguarda a
ressurreicdo dos mortos, a geografia do outro mundo ndo € uma questéo
secundéria. E pode-se esperar-se que exista uma relagédo entre a maneira
como essa sociedade organiza 0 seu espaco aqui embaixo e 0 seu espaco
no além, pois os dois espacos estéo ligados através das rela¢cdes que unem
a sociedade dos mortos e a sociedade dos vivos. Entre 1150 e 1300, a
cristandade entrega-se a uma grande remodelagdo cartogréfica, sobre a
terra e no além (LE GOFF, 1993, p. 18).

Esta passagem da obra de Le Goff é outro aspecto relevante e concludente
sobre o perdurio, no tempo das concepcoes, percepcoes, decisdes, organizacdes do

medievo europeu.

®. Nessa direcdo, fica oportuno o estudo de Michel Vovelle (2010), As almas do purgatério ou o
trabalho do luto.
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O culto dispensado aos santos e a Virgem Maria da mesma forma é
importante e também est4 associado ao modo como tais personagens se inseriram

na historia da Igreja e, portanto, de seus seguidores.

Sobre o assunto h& varios estudos, entre os quais o de Costa (1990), que
aponta estas devogcbes como sendo familiares e de costume generalizado,

simbolizando, para o autor, “as familias de bons cristaos”.

Aos poucos, acompanhando o arranjo das comunidades e das capelas, a
reveréncia aos santos e a Maria definiram roteiro de festas, peregrinacoes,
promessas e novenas que, por sua vez, assumiram periodicidade anual, sendo

motivo de vigorosa piedade e orgulho.

Battistel e Costa (1982) destacam a pratica da novena e da promessa como
recurso a situacbes hostis provocadas pela natureza, como enchentes, secas,
temporais, porque “o imigrante via a Deus como o manipulador todo poderoso da
natureza, em favor ou contra o homem, dependendo do seu bom comportamento”
(Battistel e Costa, 1982, p. 55); ou por ocasido de doencas prolongadas de algum
membro da comunidade; ou entdo de falecimentos. Nesse sentido, colocava-se o
coletivo como responsavel pelo bom andamento das “coisas” do mundo. Isso
significa que a comunidade dependia da boa conduta de cada um de seus membros
para que a prosperidade fosse concedida: cura, colheita, bons negdécios, entre outros
detalhes. Portanto, a certeza de que o perdao por alguma ma conduta dependia de
atitudes penitentes preocupava e suscitava varias devoc¢des. Esse modelo de
entendimento deixava margem para que fosse comum a relacdo entre doenca e
castigo, entre pecado e purgacéao, portanto, entre a vida vivida e a situacédo formada

em vida definindo aquela situagao “enfrentada” apés a morte.

Entre as devocbes mais insistentes estdo aquelas relacionadas aos santos
padroeiros. Aos poucos, essas praticas demarcaram lugares sagrados. Entre esses
lugares, o destaque sempre foi para a capela, alvo de maximo esforco no sentido de

poder té-la em cada comunidade, se possivel.

Sobre o significado das capelas nas comunidades [col6nias ou nicleos mais
urbanizados, por minimo que fosse] ha o estudo de Galioto (1987). Interessante

notar que elas assumem carater singular no Rio Grande do Sul, segundo este autor,
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e surgem enquanto comunidades de leigos. Ou seja, sao pensadas e estabelecidas
de forma espontanea, através do desejo, da necessidade, dos recursos e do

trabalho das familias que efetivamente habitam o lugar.

De Boni (1980, p. 236) também destaca a ansiedade das populagbes na luta
pela organizacdo desses espagos: “‘num ambiente em que o unico sinal de
referéncia € o sagrado, em que as normas e valores profanos legitimam-se pelas
normas e valores religiosos, compreende-se a importancia que adquiriu, para cada

linha, a construgéo da capela”.

Battistel e Costa (1983, p. 607), no ja muito mencionado trabalho Assim vivem
os italianos, incluiram um item intitulado As capelas na tradicao religiosa italiana, em
que registram as capelas como “o maior documento da religiosidade e fé dos
imigrantes italianos. Além de constituirem “provas” formais e indiscutiveis, “atestam o

inicio de muitas comunidades”.

Giron e Herédia (2007) apresentam a capela como catalisadora das pessoas
da comunidade, da aproximacdo entre as familias: vivéncia comunitaria, local de
realizacdo dos cultos e também meio de controle social, das questfes a respeito de

comportamento e moralidade: coesao e coergdo ao mesmo tempo.

As autoras apresentam a religido como identidade cultural (GIRON; HEREDIA
2007, p. 118):

A religido é um dos elementos da identidade cultural, por isso, o desafio da
etnia se resolveu também pela experiéncia religiosa e por suas tradi¢cdes. A
forca da religiosidade expressa por meio do Catolicismo na Regido de
Colonizacéo tem a ver com a presenca da Igreja desde a formacdo dos
nacleos coloniais, bem como com o papel que a religido desempenhou na
integracdo cultural dos grupos imigrantes. A prética religiosa foi elemento
aglutinador das diferencas culturais trazidas por esses europeus, ha medida
em que mantiveram seus costumes, tradicbes e dialetos na nova pétria. A
integracd@o se deu em varios locais, principalmente na organizacao social.

E relevante frisar que as capelas instaladas continuam a fazer parte dos
cenarios das comunidades até os dias atuais, porque foram concebidas e
executadas de forma que fossem o espaco mais suntuoso das localidades. Esse
pormenor acabou contribuindo para que se perpetuassem como simbolo do
posicionamento religioso das populagbes envolvidas. Nisso as liderangas

comunitarias despendiam esfor¢cos grandes: captacdo de recursos financeiros, de
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mao de obra especializada para o projeto e a mao de obra que pudesse executa-lo.
O resultado foram projetos e respectivas construgcdes resistentes ao tempo,
confirmando o que se vai dizendo sobre a religiosidade dos imigrantes e

descendentes: intensa.

Por conta disso, a geografia religiosa no Vale do Taquari n&o inclui apenas
grande quantidade de igrejas. H& outros lugares de notoriedade: os capitéis e as
grutas, por exemplo, encontrados em varios municipios da regido, mesmo que sobre
esses temas nao ha espaco na historiografia, e quando ha, é exiguo ainda. Entre a
série de permanéncias, esses espacos carregados de elementos sacros cumprem
importante papel e estdo presentes de forma indiscutivel nas devogbes atuais das
comunidades, que anualmente ressignificam os referidos espacos através da
continuidade na realizacdo das festas e demais rituais especificos, 0s quais séo
praticamente os mesmos dos primérdios da colonizagdo. Muito além disso: sao
ritualisticas que seguem prerrogativas conciliares, como jA se observou, e que
mantém um “ponto de encontro” ndo exatamente e apenas com o Concilio Vaticano
II, nem mesmo com o Vaticano I, mas também com o Concilio de Trento, legitimando

a base medieval como lastro.

Houve, nos depoimentos registrados, aqueles que abordaram a sobrevivéncia
de praticas como a novena, a peregrinacao, a promessa, as procissdes, ou seja, a
crenca na cura pela intersecdo de elementos sacros. Como se constata no

fragmento de conversa seguinte:

Entrevistadora — Tu falaste ha pouco sobre acompanhar os festejos do dia
vinte e seis... [dia de Nossa senhora do Caravaggio].

Degasperi — Aham.

Entrevistadora — E de fazer o trajeto...

Degasperi — Sim. Descalca.

Entrevistadora — Poderia falar sobre isso brevemente?

Degasperi — Essa promessa eu fiz, comecei a andar descalca depois de
uma cirurgia que eu fiz, e eu sofria muita dor (...). E eu me apeguei a Nossa
Senhora. Eu pedi a ela que me ajudasse e me iluminasse pra que eu
realmente ficasse curada né, e comecei a andar, eu fiz duas vezes o trajeto
daqui até Batuvira a pé, sO que dai [depois, nos outros anos] eu andei
calcado, com calcado, né, até la na procissdo eu andava a pé [a partir do
local em que iniciava a procissdo andava a pé], e agora nos 'tava' fazendo
isso eu e a Gabriela®, né. Sempre pedindo ajuda, digamos pra eles [filhos e

%2 A referéncia é para a filha, que no momento da entrevista estava com 19 anos. Um detalhe a mais
para significar que esses ritos ndo sdo algo que possa dizer respeito apenas aos ditos mais velhos
das comunidades.
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esposo], que eles trabalham, que Nossa senhora ilumine eles
(DEGASPERI, entrevista oral, 2014).

A senhora Degasperi esta hoje com 55 anos, estudou até a sétima série do
Ensino Fundamental e sempre esteve ligada ao trabalho ruricola: antes do tempo
presente, na pequena propriedade dos pais; apdés o casamento, no minifindio do
casal, no municipio de Marques de Souza. Sete irméos, hoje, dois filhos (um, com
24 anos, outra, com 19 anos), encontra sua razdo de estar no mundo, exatamente
no mundo do trabalho. E por onde tece suas consideracées, sempre referenciando
aspectos da religiosidade, como o0s apresentados acima.

O relato sobre a participacéo nos festejos de Caravaggio reforca a ideia de
gue as praticas elencadas no capitulo trés se transmudaram de alguma forma, mas
ndo desapareceram. Longe disso, 0 que se constata, ouve-se e Vvé-se € a
continuidade desses tracos de forma ciclica [anual], regular e consolidada, sendo a

participacdo dos descendentes nas comunidades intensa e dificil de ser negada.

Mesmo quando foi o caso de se discutir tais praticas, o discurso da senhora
Degasperi foi pela defesa da fé, da religiosidade como suporte para as adversidades
do cotidiano, e esses encontros anuais como referéncia forte ndo apenas para si,
mas para as populacbes das comunidades, sejam aquelas localidades dos lugares

rurais, sejam aquelas incrustadas nos bairros citadinos.

O fato de vivenciar de forma intensa aspectos ligados a religiosidade nao
impede que teca criticas e manifeste seu posicionamento frente ao que considera

um estado de inseguranca inquietante.

A religido hoje também me preocupa muito. Né, porque tu vé acontecer
tanta coisa, nos dias de hoje, os dias de hoje que ta acontecendo, j& vinha
acontecendo hd muitos anos, s6 que ndo era divulgado, ninguém ficava
sabendo, né. E é... as vez tu pensa, poxa tu ia te confessar com o padre,
tinha aquela seguranga que tu tava... né. Bom, tu tava indo na igreja tu tava
praticando a tua religido, tu tava indo pro confessionario, agora na verdade
tem casos assim que tu ndo pode mais... tu sente aquele receio, aquele
medo entdo, de ir e confiar nessa religido, né, porque tu ndo tem mais
aquela confianga (DEGASPERI, entrevista oral, 2014).

E, além disso, outro aspecto salientado por esta entrevistada foi a marca do
aprendizado em diferentes instituicdbes, ou seja, na familia, através de varios
sujeitos: os pais, 0s avos, os tios, 0s vizinhos; na escola; nas comunidades [transitou

por varias, porgue nasceu em uma localidade (Batuvira, RS), estudou em outra (Vila
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Progresso, RS) e depois de casada, reside em outra ainda (Tamandua-Marques de
Souza, RS); e na Igreja, através das catequeses e demais séries de cerimobnias.

Outro aspecto interessante € que o trajeto feito anualmente, por conta de sua
promessa, inclui a participacdo da filha. Como disse a entrevistada, Gabriela
participa ndo porque vai fazer companhia para a mée, mas porque ela também
significa aquela pratica em sua vida. Note-se que a filha estava presente durante
todo o momento de gravacdo da entrevista e, mesmo ndo tendo se manifestado
oralmente, os movimentos de cabeca acentuando as afirmacdes da mae ficaram

relevantes.

Para Mafasiolli (entrevista oral, 2014a), as impressdes, sensacdes e
entendimentos que pautam sua vida hoje estdo de todo relacionados com o
aprendizado de casa. “E uma heranca forte, €, mesmo que tu hoje, que tu tenha
assim, ensinamentos diferentes daquele, tu sempre, né, consegue trazer sempre a
tona aquilo que tu aprendeu né, mais na infancia ou em casa ou na igreja, na

catequese, né”.

Interessante destacar que nesse caso, a senhora Mafasiolli, 58 anos, nascida
no entdo pequenissimo nucleo urbano de Vila Progresso, de todo encharcado por
prerrogativas rurais, passou mais de uma década com endereco fixo em uma
metrépole, qual seja, Floriandpolis. Entretanto, suas percepcfes ndo sado diferentes

daquelas formuladas por quem nunca deixou “sua aldeia”.

Interessante considerar, também, o entendimento que os descendentes
possuem sobre o modo como entendem as coisas do mundo: “(...) era um sentido
gue eles trouxeram, que levaram de |4 da lItalia, da, do, |4 da regido”. “(...). Eu acho
que € um costume de la, porque daqui ndo, a gente o que é aqui, € tudo vindo de la,
la da Italia, no caso nosso. N6 € mia véra?” [ndo é verdade?] (ZANROSSO,
entrevista oral, Banco de Memoria do Arquivo Historico Municipal Jodo Spadari
Adami. Caxias do Sul, 1991, p. 9).

*kkkkk

Y

Ainda sobre o conjunto de nocfes relacionadas a religiosidade, ha para
destacar alguns temas, como o0 do pecado. Este foi constante, o que se pode
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perceber na pesquisa bibliogradfica e de campo, quando s&o descritos o0s

entendimentos herdados via elos familiares e de vizinhanga.

A ideia do “tudo era pecado” é corrente e inclui as categorias culpa, castigo,
peniténcia e perddo, conforme Faleiro (1994), além daquelas respeitantes ao
imaginario do pdés-morte: inferno, deménio, diabo, Juizo Final, purgatorio, céu.
Dessa forma, evitar a ira divina seria algo pensado com veeméncia, conferindo a
ritos especificos grande relevancia na perspectiva salvacionista, expressa no tripé
arrependimento, confissdo e peniténcia, precisamente por atenuarem aquelas

condigoes.

O depoimento que segue exemplifica:

Olha, o purgatorio, pelo pouco que eu sabia, é antes da gente ir ao céu. O
purgatorio é assim: se a gente tem alguma coisa pra pagar, que a gente nédo
pagou aqui, uma promessa, ou uma coisa, alguma coisa, diz que a gente
passa pelo purgatério. Pra ir ao céu, a gente tem que passar pelo
purgatdrio. (...) Olha, todos nds passamos pelo purgatério. Até crianca
recém nascida, NE [porque ainda ndo batizada]? (...) Diz que s6 ndo passa
pelo purgatério quem sai daqui santo; santo, eu acho que tem poucos.
Existe, né (...). Mas, pelo purgatério, todos nés passamos. Pelo menos
guem vai ao céu, né. Agora, aqueles que vao ao inferno, ndo passa no
purgatorio, vai direto (CARDOSO, entrevista oral, Banco de Memoria do
Arquivo Histérico Municipal Jodo Spadari Adami, Caxias do Sul, abril de
1992, p. 1-2).

Nos decénios iniciais da imigracdo intensiva, tais no¢cdes compuseram 0S
esquemas mentais de forma ardorosa. No emaranhado de situacfes formadas, as
percepcdes de pecado, mito e tabu tendiam a confundir-se, “num jogo apermissivo
constante” (FALEIRO, 1994, p. 126), lastreando um ordenamento restritivo, coercivo

e intimidador, dificil de ser negligenciado em estudos que versam sobre imigracao.

*kkkkk

Além da religiosidade e suas mudltiplas facetas, outra particularidade que
acompanhou os imigrantes foi a da lingua dialetal, contributo de inquestionavel base

peninsular, crucial a manutencgdo de tracos culturais caracteristicos da etnia.

O processo de guarda [dos dialetos] ocorreu de forma espontanea, lembrando
gue esse espontaneo esteve atrelado ao real e irrefutavel isolamento de parte dos
espacos do territorio rio-grandense, ao tempo da chamada grande imigracao.

Naquele momento e diante daquelas circunstancias, o dialeto pdde ser praticado nas
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familias e comunidades cotidiana e integralmente®.

Nesse movimento, o papel da familia foi decisivo: pelo convivio, diario e
intenso, houve o testemunho e, portanto, foi sendo demarcada a comunicagao entre
todos os integrantes. Além disso, ha comunidade se presenciava 0 mesmo, inclusive
nas escolas que havia. As criangas, assim, acompanhavam, de forma natural, a

vivéncia dos adultos, garantindo a preservacédo da lingua.

Esse sistema foi de tal forma potente que ainda hoje é comum encontrar
pessoas nas familias dos descendentes se comunicando no dialeto dessas décadas
iniciais, quando néo for o caso de todo o grupo familiar. Isso se pode afirmar tanto
com relacdo a familias que residem em meios urbanos, quanto aquelas que
permaneceram sempre nas areas rurais. Constata-se que, mesmo tendo ocorrido o
transito para espacos urbanos ha décadas, em casa as conversas sdo marcadas
pela intercalacdo do dialeto com a lingua portuguesa. A Ultima geracao tende a ndo
fazé-lo, embora o convivio familiar seja intenso. E, como definidor dessa situacéo,
poder-se-a apontar o efetivo papel das midias, do Estado e da Escola, no correr do
século XX, especificamente durante as décadas de 1930 e 1940, quando sao
alcancadas — escolas, comunidades, familias, associacdes culturais — pela politica

de nacionalizacdo acionada no primeiro governo de Gettilio Vargas®.

As impressoes de D. Laura merecem espacgo:

Porque eu, quando entrei na aula, passei 0os maiores trabalhos pelo
seguinte: a minha mde me ensinou a ler em casa, em livros da lingua
italiana. Olha, eu entrei na escola pronunciando tudo errado, diferente, e eu
tinha vergonha de abrir a boca, né? Entdo eu,... ndo me botaram na
primeira, no primeiro ano como diziam, me botaram logo no segundo,
porque eu sabia ler. E como diziam, saber ler e as quatro operacdes, era o
essencial na época, e a minha méde me ensinou em casa (CHIARARDIA,
entrevista ora, Banco de Meméria do Arquivo Histérico Municipal Jodo
Spadari Adami, Caxias do Sul, 2012, p. 5).

%% varios historiadores abordam a tematica como, entre outros, Florence Carboni e Mario Maestri
(2004), Olivio Manfroi (1075), Ciro Mioranza (1990), Arlindo Itacir Battistel e Rovilio Costa (1982;
1983), Elisa Battisti (2004), Neires Maria Soldatelli Paviani (2004).

® Para questdes respeitantes ao ensino escolar nas comunidades arrumadas por imigrantes italianos,
h& o estudo de Ribeiro e Pozenato (2004a; 2004b), bem como os de Giron e Herédia (2007), Battistel
e Costa (1982) e Costa (1986) e Liane Beatriz Moreto Ribeiro (2004), para citar alguns.

Batistel e Costa (1982) destacam que o estudo néo era considerado atividade geradora de lucros,
portanto, em muitos casos, as criangcas e o0s adolescentes frequentavam a escola apenas nos
periodos em que ndo houvesse interferéncia no trabalho agricola.

Sobre o assunto, outros autores seguem linha interpretativa diversa, que, no entanto, ndo se vai aqui
percorrer.
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Apés esse periodo, o processo de desmonte da organizacdo inicial seria
gradual e irreversivel, sendo intensificado nas décadas seguintes pelos reveses

grandes da estrutura societaria capitalista industrial.

Entretanto, tal desmonte n&o podera significar desaparecimento! Em um dos
depoimentos recolhidos para esta pesquisa em especifico, esse aspecto apareceu
com importante énfase: “Meus pais falam basicamente o dialeto em casa”. Entre
eles, expressam-se apenas atraves do dialeto, diz Invernizzi (entrevista oral, 2014a).
A explanacao continua e impressiona:

Apenas o dialeto. Pro meu pai o dialeto tem uma fungéo assim de... parece
gue ndo existe elo entre ele e a minha mée se ndo tem o dialeto, se ndo tem
algo, italiano no meio sabe, parece que sdo dois estranhos se eles tentam
ser, ha, brasileiros sabe, eles, eles partindo do meu pai isso, eles ndo se

sentem bem a vontade assim. E, a minha mée gosta muito de falar italiano,
0S meus tios, nossa, eles falam... (INVERNIZZI, entrevista oral, 2014a).

A méae desta depoente, também entrevistada, diz, exalando orgulho: “a gente
preserva as rezas e a lingua italiana também. Meus filhos também sabem falar a
nossa lingua italiana. E foi uma... uma coisa que veio 14 da Itélia, entdo isso tu vai
preservando” (INVERNIZZI, entrevista oral, 2014b).

A continuidade da fala da filha faz o arremate no sentido de indicar que as
solucBes de continuidade nédo séo desfeitas tdo facilmente, o que fica de acordo com
0S argumentos apresentados no primeiro capitulo, sobre o modo de durar das
“coisas” no tempo longo.

Isso, a gente ndo acaba nem pensando assim [conscientemente, a todo
momento], mas é uma coisa que, que eu ndo vou mudar se, se minha mae
ndo existir mais, nao vou mudar, isso vai continuar, né, e isso é engragado
porque, quando... agora s6 abrindo um paréntese, quando eu comecei a
estudar os indigenas eu achava um absurdo, absurdo entre aspas né, mas
a nossa cultura nunca vai acabar, e dai eu parei pra pensar assim, mas a
cultura desse imigrante italiano também nunca vai acabar, porque tem muita
coisa que ta comigo que tA com o meu irm&o, o préprio dialeto, que a gente

também vai acabar ensinando. Entdo essa coisa de que a gente acha que,
que... (INVERNIZZI, entrevista oral, 2014a).

O relato pode ser considerado ainda mais interessante por se tratar de
descendente adulto-jovem, de quem se poderia esperar o desejo de ruptura com tais

praticas ou costumes.

Os grupos de vizinhanca também devem ser considerados. Em todas as

cidades do Vale do Taquari, h& bairros constituidos por grande nimero de familias
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gue se aproximaram espacialmente por afinidades respeitantes aos aspectos que se
estdo apontando. E ali conseguem SER aquilo que eram nas colbnias. Sim,
contextos diferentes, mas permissivos em muitas direcbes, apontando para a
possibilidade de manutencdo de uma maneira de viver em que ha espaco para
hébitos, rotinas, condutas que os acompanham desde o nascimento e pela acao de

geracdes sucessivas que os antecederam.

*kkkkk

A configuracdo familiar é outro componente forte da cultura italo-rio-
grandense. Regida por preceitos patriarcais, fundamentou os nucleos coloniais
desde o primeiro instante. Como lembram Battistel e Costa (1982, p. 57), exceto por
ocasido dos encontros dominicais, festas, fil6s®® ou, eventualmente, outro modo de

reunido, seria na familia que os individuos passariam a maior parte da vida.

Note-se que praticamente todas as situacdes vivenciadas no dia a dia eram
compartilhadas, desde o trabalho, as refeicbes, os momentos de descanso. E, a
noite, havia 0 momento de conversar e de realizarem atividades em conjunto, que
poderiam ser oracBes, ou, ainda, os j& mencionados fil6s®, além de afazeres
domésticos ou aqueles relacionados ao artesanato (profuso e que demandava um

tempo consideravel) utilitario: cestos, sacolas, bolsas, chapéus.

Sobre questBes de género, é inconteste mencionar que 0s regramentos de
cunho patriarcal definiam papéis. No caso da mulher, embora ocupasse espacos
decisivos tanto para o bem-estar quanto para o0 sucesso dos empreendimentos da
familia, era alvo de intenso controle por parte de instituicbes como a Igreja e o

Estado, além da propria sociedade.

Para elucidar questdes referentes ao espaco, ao papel da mulher e aos

aspectos relacionados ao seu trabalho, imaginario e vivéncias, é pertinente e

® O fil§, na sua origem, consta ser uma reunido entre familias, vizinhas ou ndo, com lacos de
parentesco ou nao, sempre realizada a noite. O objetivo pode ser apenas conversar, como também
pode vir acompanhado de algum jogo, canto, guloseima ou mesmo oracéo.

Os fil6s comunitarios que ocorrem atualmente sédo uma variagdo daquele, mas assumiram outro viés
gue os descaracteriza em relagdo ao fil6 praticado entre os membros das familias de imigrantes e
seus descendentes.

® A auséncia de rede elétrica seria decisiva para certas situacdes, hoje pouco lembradas ou mesmo
valorizadas. A noite limitava tarefas e antecipava a hora de dormir, 0 que, na verdade, prevalece como
pratica muito comum na atualidade.



111

desafiadora a investigacéo feita por Favaro (2002)®’.

O estudo de Favaro interessa ndo apenas pela abordagem, mas pela ampla
gama de fontes documentais utilizadas, que explicitam de forma insistente as nocées
valorativas de cunho patriarcal que acompanharam os grupos de imigrantes e que
ainda permanecem na constituicdo da mentalidade hodierna.

Foi de tal envergadura o esforco imprimido pelo clero sobre aquelas
comunidades, no sentido de manutencdo das regras e normas sociais a
partir da Otica da Igreja, que passadas varias décadas do inicio do processo
imigratorio, embora em fase de relativo progresso econdémico, os valores e

as expectativas alimentadas pelo grupo em relacdo a mulher e a familia
mantinham-se substancialmente iguais (FAVARO, 2002, p. 119).

Seguem dizeres de Favaro (2002, p. 112): “Autonomia, independéncia,
integridade moral, poder decisério eram considerados apanagio do género
masculino; mulheres solteiras, vilvas ou abandonadas pelos maridos poderiam
tornar-se, diante de qualquer descuido, altamente perigosas, porque (muitas vezes

compulsoriamente) proprietarias de seu pensar, sentir e agir”.

A forca e a aceitabilidade do patriarcalismo é abordada também por Battistel e
Costa (1982), bem como por Giron (s.d.) e Favaro (2002) que destacam, a partir

dessa categoria, a definicdo dos espacos e papéis feminino e masculino.

Se aos homens Deus concedeu o privilégio de dirigir tanto a sociedade civil
como a religiosa (um poder vertical, verticalizado e fortemente hierarquizado), a
suprema concessao feita a mulher era a direcao da casa, seu “templo”, cujas tarefas
deviam ser cumpridas, evidentemente, como um sacerdécio (FAVARO, 2002, p.
124).

Na sucessao do tempo e da conjuntura brasileira, as necessidades do mundo
do trabalho foram (re)desenhando os movimentos de migracéo interna no Brasil, e o
Vale do Taquari ndo ficou fora do processo. Inimeras familias repensaram seus
projetos de vida, escolhendo aproximarem-se de nucleos citadinos que pudessem
ofertar trabalho e, por decorréncia, outras alternativas e facilidades, como escola e
ensino superior. De todo modo, o universo do trabalho sempre ocupou prioridade. E,
nesse novo “formato”, a mulher saiu de dentro das casas e se inseriu na rotina das

fabricas, dos pequenos comércios, da prestacdo de servicos, dos empregos

®" Sobre o tema ha, entre outros ainda, o estudo de Giron (s.d.).
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informais, das escolas, das universidades, redefinindo posicéo, papel e espaco. Isso
nao significa o desaparecimento da maneira patriarcal de pensar as questdes de
género e as demais que circundam a vida das familias em suas novas comunidades.

O mais acertado é falar-se em transmutacao.

J& nas comunidades rurais, vé-se que esse processo € mais lento, todavia
esta instalado, de forma consideravel, irreversivel e com os auxilios eficientes da
midia, sobretudo a televisiva. Sempre competente na forma pedagdgica de orientar,
sugerir, abrir frentes normativas que colocam em duvida e desmonte aquelas
orientacdes antes inquestionaveis asseguradas pelas instituicbes mais poderosas: a

familia, a comunidade e a Igreja.

Sobre as diferencas entre o papel da mde em relagdo ao do pai, houve
depoimentos interessantes no sentido de confirmar a presenca forte da méae na
conducéo da vida familiar. Isso no que diz respeito a transmitir, conduzir e legar para
os filhos os ensinamentos da vida, sejam eles respeitantes a religiosidade ou néo.

Nesse sentido, a presenca (fisica) do pai ndo assegura que tenha papel ressaltado:

Uma coisa mais matriarca, assim, porque o meu pai sempre contou também
muitas histérias, mas o meu pai, ele ndo € mais assim... ele também
acredita nesse tipo de coisa, mas ele fica, ele deixa mais no campo da viséo
dele, ele nunca se preocupou em passar esse tipo de coisa pra nés. E ele
também, ha, por exemplo... ele ndo faz churrasco no sabado de aleluia,
porque ele acha que é [desrespeitoso], mas ele, ele deixa muito mais no
campo... do cotidiano dele, do que um ensinamento pra nés. Entdo a mae,
ela marca muito mais, porque ela sempre tem aquela fala de que... “quando
tu crescer tu também néo vai lavar roupa, né filha? Quando tu crescer tu
também néo vai fazer barulho, né?” O meu pai ja ndo é, nunca foi assim. No
campo do ensinamento, sabe (INVERNIZZI, entrevista oral, 2014a).

No caso de Gravina (entrevista oral, 2014), chamou atencao ter atribuido
énfase sobre o papel de si mesma, seja no mundo do trabalho, na comunidade ou

na familia, sem que disso se tenha inquirido:

Eu ja tenho um filho que ja é casado, [ele mesmo ja] tem filhos, mas o
domingo é |4 em casa, todo mundo na mesa, ao redor da mesa, com as
criangcas comendo e a gente [eu] mais ou menos decidindo o que vai fazer,
né. E essa questdo do dominio dos familiares eu acho que é muito forte
também, aquela coisa da mama (...). Da matriarca, da loba e... apesar de
gue meu marido € muito participativo também, mas acaba assim, que eu
procuro forcar a minha posi¢éo.

A énfase foi para sua influéncia decisiva no conjunto da estrutura familiar.

Aqui, familia no sentido amplo: a sua e a de cada um dos seus filhos. A entrevistada



113

foi insistente no assunto do controle sobre tais: “O gostar de ter o controle das
coisas, eu talvez como mae, eu preciso saber tudo o que acontece, todos os dias,
com todo o mundo da minha familia. (...) eu me sinto muito responsavel pelas

conquistas e pela felicidade deles” (GRAVINA, entrevista oral, 2014).

Ademais, esta entrevistada teceu ampla série de aspectos sobre a familia
como pilar da sociedade, das relagBes de parentesco e comunitarias, ressaltando a
afetividade como elemento importante e caracteristico dos grupos que descendem

de imigrantes italianos.

De igual forma procedeu Battisti (entrevista oral, 2014): “L& [na comunidade]
é diferente o... (...) E o local, e cada um tem motivos, ali tem que ser o sagrado do
prédio da histéria dessas pessoas, € o local onde se reinem, os outros ndo tém tipo
igreja, igreja que nem as catdlica[s], com altar e tudo, mas tem os templos. [E] O

mesmo significado do encontro”.

*kkkkk

O trabalho como valor imenso®® é outra singularidade nos grupos de
imigrantes italianos e descendentes. Segundo Silvino Santin (1990), aparece como
valor central, pessoal e comunitario.

O trabalho, para o imigrante italiano, ndo representava apenas uma acao
produtiva, nem mesmo um valor econdbmico exclusivamente, ou uma
condicdo da pessoa, mas, e acima de tudo, uma dimenséo antropolégica e
cultural. Ser trabalhador ndo sé implicava a idéia de quem trabalha, mas
especialmente o0 modo de trabalhar (...). O homem trabalhador subentendia
todas as outras qualidades humanas e o imunizava de qualquer suspeita e

dos vicios. Bastava ser trabalhador para merecer a confianga de seus
semelhantes (SANTIN, 1990, p. 457).

As mesmas prerrogativas valiam para as mulheres, cujo desempenho nas
diversas atribuicdes que Ihe cabiam era alvo de intensa e constante avaliagéo. “A
mulher trabalhadeira estava acima de qualquer outra prenda feminina. O trabalho
era a virtude que superava a beleza e mesmo a riqueza e, a0 mesmo tempo,

escondia os defeitos”, ressalta Santin (1990, p. 457).

68 Ver, entre outros, Battistel e Costa (1982; 1983), Giron (s. d.), Giron e Herédia (2007) e Santin
(1990). Mais recentemente, em 2009, Loraine Slomp Giron publicou Presenca Africana na Serra
Galcha. A obra fica apenas mencionada, porque nao houve como, nos limites desta pesquisa,
analisa-la. Além desse, ha outros trabalhos recentes sobre o tema, mas néo constituem o foco deste
trabalho.
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As assertivas de Favaro (2002, p, 117-118) complementam:

Uma das chamadas “virtudes” da esposa consistia, tal como entre as
comunidades rurais italianas, na auséncia (ou no ocultamento) de dotes
fisicos. Se a beleza na mulher estava ha séculos associada aos poderes de
Satd, a malicia e a sedugdo, a imagem da esposa ideal — destinada
exclusivamente ao servico, isto é, ao trabalho e a procriagdo — ndo podia,
evidentemente, estar vinculada a beleza estética. Mulheres destinadas pela
“‘méae’/madrasta natureza ao trabalho e ao servico dos homens, os dotes
intelectuais, a vontade de saber, a busca de satisfacdo dessa vontade eram
sistematicamente podados ja no seu nascedouro. Como provérbio antigo
advertia, “cuidado como o cachorro que late e com a mulher que sabe
latim”.

Nos hébitos desses grupos, as criancas também recebem atribuicdes diérias
e desempenham atividades fundamentais na engrenagem dos negdécios familiares.
Embora a historiografia ndo alcancou esse tema, ainda, parece certo que o papel
desse grupo sempre foi importante e fundamental na conjunto de elementos do

cotidiano. Pode-se, inclusive, falar em dependéncia.

Por outro lado, integra fortemente a cultura do imigrante a maneira como
entendem os negros e os “brasileiros” no mundo do trabalho. Manfroi (1975) “toca”
brevemente no assunto. Para o autor, a percepgdo € de que negros e “brasileiros”
ndo trabalham, portanto, ndo merecem confianca e respeito. O que os identifica € a

preguica e a vagabundagem®.

O modo como Giron e Herédia (2007) referem o assunto das qualidades do
trabalhador europeu em sintonia com as explicagdes “cientificas” daquele periodo

enfatico:

Os brancos seriam mais adaptados a produgéo e, ao mesmo tempo, suditos
fiéis com os quais o imperialismo europeu poderia contar no futuro. O 6érgéo
oficial dos abolicionistas brasileiros afirmava que os brancos em geral eram:
“trabalhadores assiduos, industriosos, empreendedores e pacientes, amigos
do lar e afeicoados ao sossego da vida em familia; enfim, colonos
respeitadores das leis, trabalhadores pacificos e moralizados”. Esses seriam
os colonos para o Brasil. (...) [enquanto] os escravos eram “abjetos,
[constituidos] de um carater infame e ingados dos mais torpes vicios” (...)
(GIRON; HEREDIA, 2007, p. 30).

Tais acepcgbes favoreceriam a solidificacdo ainda maior dos pré(conceitos)
que j4 acompanhavam ao natural as popula¢des emigrantes. Na pratica, o resultado
viria na forma de importante estranhamento diante do outro [0S que encontravam no

novo lugar], de uma negacao completa, ou, entdo, aceitacao forcada. De todo modo,

% Esse aspecto é salientado também por Santin (1990, p. 457).



115

carregada de implicancias, hostilidades, discriminacdo e (pré)conceitos arraigadas

no universo da cultura daqueles grupos.

*kkkkk

Para finalizar este topico, salienta-se que h& varias particularidades que
compuseram o conjunto de elementos culturais relativos aos imigrantes italianos e
descendentes e que ndo foram mencionados: arte popular, arquitetura, pintura,
cantos, modos de brincar, orar, decorar, vestir, vizinhar, namorar, divertir, estudar,

educar, entre outros.

Como arremate, Giron e Herédia (2007, p. 126) lembram os costumes que
puderam ser mantidos e outros, adaptados “aos da nova terra e outros ainda [que]
se modificaram a partir das novas tecnologias”. Apresentam exemplos pertinentes,
relacionados a culinaria e a habitos alimentares, arquitetura, vestuério, artesanato,

comeércio, entre outros.

No conjunto, os costumes e praticas mencionados preenchem as
necessidades que cercam a trama desta investigacdo. No item seguinte, séo

abordados aqueles detalhes relacionados especificamente ao “miolo” da pesquisa.

3.1 O universo do medo entre os descendentes de imigrantes italianos no Rio
Grande do Sul, suas matrizes, representacdes e repercussoes
E uma heranca forte, é, mesmo que tu hoje, que tu tenha assim,
ensinamentos diferentes daquele, tu sempre, né, consegue trazer sempre a

tona aquilo que tu aprendeu né, mais na infancia ou em casa ou na igreja,
na catequese, né (MAFASIOLLI, entrevista oral, 2014a).

Considerando a literatura sobre imigracdo manuseada até o0 momento, pode-
se afirmar que a tematica dos medos, estruturais ou conjunturais, sempre ocupou
centralidade na vida dos individuos, das familias e das comunidades de imigrantes e
descendentes de imigrantes italianos. A assertiva € feita significando os indicios da
presenca do medo em referéncias sobre as atitudes, os comportamentos, o
imaginario dos descendentes com relacdo aos Outros [0S seus “nao iguais”], com

relacéo aos seus falecidos, com os seus doentes, com o ambiente, com o0 mundo do
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lazer, da religido e do trabalho.

Para melhor compreenséo do tema, é imperioso estabelecer a diferenca entre
0s medos conjunturais, proprios a condicdo de imigrante, dos estruturais, inerentes
ao catolicismo do imigrante, ambos, no seguir do tempo, inculcados entre os seus

herdeiros.

Os medos conjunturais sdo aqueles respeitantes ao estranhamento diante do
estrangeiro, do novo, do inédito, do ignorado, do incerto, do esquisito [segundo o
julgamento de quem esta estranhando!]”°. Isso, tanto naquilo que diz respeito ao
ambiente fisico, como ao Outro. No contraponto, a inseguranca ante o
distanciamento do conhecido, incluindo todo o aparato ordenativo da vida privada e
publica, portanto, familiar e comunitaria, e que inclui a casa, entendida como o Lar,
assim como os aparatos da vida comunitaria, os espacos de sociabilidade e reuniéo,
como os salBes comunitarios, por exemplo, e aqueles ligados ao desempenho da
religiosidade. Disso tudo estariam desprovidos e desprotegidos. E ndo apenas no
Brasil, mas desde o momento imediato em que deixaram seus lugares na ltalia
Setentrional .

O que ocorreu dali para adiante foi potencializado na medida em que foram
deixando as fronteiras internas da Peninsula, depois, da Europa, e se complicaram
quando chegaram aos “lugares novos”, sendo que 0 novo, por definicdo, j4 esta
devidamente impregnado de elementos que estimulam o desconforto, a inquietacao,
a estranheza, o desafio e o medo. No contraponto, € certo que [tais elementos]
incitaram a criatividade, a proposicéo, a postura desacomodada, para (re)compor as
estruturas fisicas e mentais necessarias a continuidade dos projetos de vida, ja

agora diante da realidade crua do “chegar”.

Zygmunt Bauman (1999b) ajuda a dizer sobre a complexidade do
estranhamento provocado pelos deslocamentos dos individuos de espacgos

conhecidos, com estruturas fisica e mental habituais e privadas, para aqueles

® Acerca de aspectos relacionados ao ato de estranhar, bem como ao estranhamento enquanto
categoria de analise € pertinente olhar o trabalho de Ginzburg (2001).

"t Considera-se importante mencionar escritos de Hobsbawm (2009, p. 137), referindo que, “em
termos historicos (...), os italianos sofrem de um sutil sentimento de vergonha pelo fato de terem sido
uma nacgdo marginalizada, provinciana, por um longo periodo”. Isso o diz em termos politicos e
econdmicos e refere precisamente o “momento” da emigragdo massiva para a América.
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espacos marcados pelo incognito.

A clareza cognitiva (classificatéria) € uma reflexdo, um equivalente
intelectual da certeza comportamental. Ocorrem e desaparecem juntas.
Constatamos num lampejo como estdo atadas quando desembarcamos
num pais estrangeiro, quando ouvimos uma lingua estrangeira, quando
observamos uma conduta que nos é estranha. Os problemas hermenéuticos
gue entdo enfrentamos oferecem um primeiro vislumbre da impressionante
paralisia comportamental que se segue ao fracasso da capacidade
classificatéria. Compreender (...) € saber como prosseguir. (...) Problemas
hermenéuticos ndo resolvidos nao significam incerteza sobre uma situacéo
(...). Na melhor das hipoteses, a incerteza produz confusédo e desconforto.
Na pior, carrega um senso de perigo (BAUMAN, 1999b, p. 65-66).

No caso dos imigrantes italianos, o proprio modo de receberem a informacéao
sobre as primeiras acdes a serem seguidas, o tipo de deslocamento para os
territérios de destino, a confusdo formada pela forma desorganizada da “recepg¢ao”,
e de como acaba conhecendo o “seu lugar” define uma situagao impar: surpresa, de
todo surpresa, e esta, de dificil definicdo, porque a maioria acabava esbarrando em
[quase] nada, se nada significar casa, cama, fogdo, alimento, sementes, terra

“pronta” para plantio, caminhos minimos, templos, pequenos comércios’?.

Essas atribulagbes acabavam gerando uma mescla de sentimentos e
(re)acdes: inseguranca, angustia, temor, resisténcia ou a atitude conformista e
resignada. Nao é possivel afirmar apenas uma das vertentes de reagdes, sequer de
tentar estabelecer as fronteiras entre uma e outra postura, sendo de reconhecer a

coexisténcia de ambas e tentar dimensiona-las no tempo de sua ocorréncia.

A tensdo aumentava diante do fato de que a configuracédo fisico-espacial, no
Vale do Taquari, impunha isolamento importante com relagdo aos nucleos
minimamente urbanizados e, muito mais, a capital Porto Alegre. Isso implica afirmar-
se 0 Obvio: durante o periodo da organizacdo das primeiras comunidades, a
convivéncia com um cenario de mata, sem infraestrutura minima ndo é lenda nem
ficcdo. Pelo contrario, exigiu dos imigrantes uma logistica que a historiografia
reconhece como centrada na agricultura familiar e, por outro lado, na estrutura

comunitaria ja& mencionada anteriormente’. Todos desdobramentos de situacdes

2 N&o sera o caso de precisar estabelecer as diferencas ou similitudes entre o que encontram os que
se colocam nos espacos rurais, daqueles que se vao para 0s espacos das urbes. Nesse momento,
ndo interessa e, mesmo porque, no Vale do Taquari, 0s espac¢os urbanizados eram ainda muito
limitados.

"% Sobre o0 “drama dos primordios” ha o ja muito mencionado trabalho de Battistel e Costa (1982). Alj,
os depoimentos de imigrantes e de descendentes séo preciosos, e nisso reside o fato de a obra ser
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vivenciadas no ponto de origem: Peninsula Itélica. “A Italia era um pais agrario, que
condenava suas classes populares a miséria e a fome. A miséria, a auséncia de
terras, a falta de capital e de matéria-prima foram os principais fatores que

estimularam a emigracéo italiana”, afirmam Giron e Herédia (2007, p. 31).

Nesse ponto da exposicao, cabe reportarmo-nos uma vez mais a Battistel e
Costa (1982, p. 51), quando citam a adaptacéo fisica do imigrante a nova realidade
no territério rio-grandense:

Pode-se dizer que a situacdo de pobreza, na ltalia, expressa pela falta de
terra e de trabalho, aqui se agravava com a rendncia dos costumes
tradicionais de alimentacdo e de vestuario, com a necessidade de
adaptacdo a uma realidade cujos recursos de sobrevivéncia deveriam surgir
da criatividade e do esforco de cada um. Excetuando-se a religido e os
principios éticos, que permaneceram, em linhas gerais e conteudo
teologico, na forma tradicional italiana, embora o modo operacional tenha
sido de uma religido familiar, centrada no padre leigo, na solidariedade
religiosa vicinal e comunitaria, acrescida de formas priméarias de

supersticdo, advinda da ignorancia e ndo da mé vontade, tudo o mais sofreu
uma adaptacéo compulsoéria.

Os medos estruturais, por sua vez, ficam relacionados ao modo de pensarem
suas devocoes, sua relacdo com os ritos sacros, as expressdes que assume a
religiosidade nas esferas individual, familiar e da coletividade, suas percepcgdes e

atitudes diante da vida e da morte.

H& um conjunto amplo de ritos e simbolos que exemplificam isso e que
vieram com o0s imigrantes. Acompanhando as geracfes posteriores, podem ser
encontrados facilmente [metamorfoseados, sim!] no contexto das comunidades
atuais, por onde “andam” os grupos dos descendentes, como se podera conferir na

sequéncia da narrativa.

Lembrando Mircea Eliade (s. d.), o rito confere homogeneidade e coeséo aos
grupos humanos, na propor¢cdo em gue a sua repeticdo, no tempo, constitui o seu

poder enquanto efeito’.

Nesse sentido, a religido foi potente em termos de coesdo coletiva. Essa

pY

poténcia fica relacionada ao conjunto de praticas concernentes a dogmatica e a

mencionada em varios momentos e em outros varios estudos também. Giron e Herédia (2007)
abordam tais aspectos no estudo Histéria da imigracéo italiana no Rio Grande do Sul.

* Conforme diz o proprio Eliade (s. d., p. 31), este seu trabalho “descreve as modalidades do sagrado
e a situagdo do homem num mundo carregado de valores religiosos”.
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praticas. Encetava discursos e, além de série grande de histérias imaginadas ou
vivenciadas, confere-se destaque as atitudes coletivas diante das situacdes

experimentadas’.

*kkkkk

Em conformidade com os documentos agrupados por Battistel e Costa (1982),
0 imaginario entre os imigrantes italianos e descendentes € marcado por profusos
relatos sobre aparicdo de defuntos e aspectos relacionados ao pés-morte. “A ligagao
dos descendentes italianos aos falecidos e a preocupagdo com a vida futura
desencadearam um longo repertério de apari¢cdes de defuntos, revelacées de outro
mundo” (BATTISTEL; COSTA, 1982, p. 94).

Os compiladores deixam clara a observacdo de que esses fatos narrados,
quando ocorriam, ocorriam sempre a noite e geravam severa inseguranca e receios.
Sao varias as descricbes recolhidas sobre aparicdo de defuntos e temas

relacionados. Ver, por exemplo, narrativa a p. 95 da referida publicacao.

— Pai, os nossos antepassados deixaram alguma recomendacéo?

— Sim, muitas recomendacdes. Também a nds. Recorda o caso do Scoton,
aconteceu algo que nem meu pai acreditava, mas, uma noite, por ser um
pouco curioso, quis ir ver. Foi um caso assim, quando casaram. Os filhos
desse Scoton eram bem pobrezinhos, ndo tinham nem possibilidade de
fazer comida. Entdo o velho cantava, indo a coldnia (...): CO pao alto do
céu, a polenta no ultimo andar, “crostas” dadas aos porcos, s6 para ver 0s
velhos mortos. (..) Depois da [sua] morte, aconteceu que dentro de seu
guarto, todas as noites havia um barulho, um barulho!... O falecido pai era
alguém que ndo acreditava tanto nisso e dizia: “Ah! sdo fraquezas, vou la
também eu esta noite, para ver se é verdade mesmo”. Foi la embaixo, havia
uma pilha de sacos de trigo, colocou-se ai, empilharam os sacos,
encostados a porta para ver se se abria ainda, para ver se aparecia ainda
esse barulho. A certa hora foi “branfate” todos se espantaram, a porta se
abriu. Entdo o (pai) também acreditou que fosse algo. Ndo sabiam o que
fazer, todos diziam: “tera ele necessidade de algo”. Entdo, disseram: “Olha,
ele tem um livro de religi&o”, pois esse velhote fora cantor de igreja. Dizem
entdo: “Vamos la nos frades, em Garibaldi, que talvez eles nos deem
alguma coisa”. Levaram o livro e contaram o caso. Eles disseram: “Pelo livro
Ihes damos 20 mil réis, para que mandem rezar missa pela alma do Scoton,
que, talvez, seja ele que esteja em necessidade” E depois que fizeram isso
de doar o livro e receber os 20 mil réis, ndo se ouviu mais barulho e nada.
Todos ficaram satisfeitos. Foi um caso muito comentado. Alguém que era
meio descrente disse: “Ah! ndo, agora vimos (...)".

® Sobre aspectos respeitantes ao conjunto de elementos que cercam a categoria religido pode-se
consultar, entre varios outros autores, Antonio Carlos do Amaral Azevedo (2002), Dominique Julia
(1995), Mircea Eliade (1984; s. d.), Jacqueline Hermann (1997) e Kénia Maria Menegotto Pozenato
(2004).



120

Os autores complementam: “Seja criacdo da imaginagao, seja crendice... 0
certo € que a preocupacdo com a vida futura [pdés-morte] e as aparicdes de defuntos
fazem parte importante nas tradicbes familiares italianas. Na mesma linha esta o
medo do mal feito” (BATTISTEL; COSTA, 1982, p. 95).

O importante de se destacar este aspecto nesta etapa do trabalho é porque os
depoimentos tomados para esta tese trazem como ponto principal esses assuntos.

Medievalistas sdo acionados para auxiliar no imbréglio dessas questdes.
Sobre 0 medo da noite, pode-se olhar especifico item trabalhado por Delumeau

(1989, p. 96-106), intitulado assim mesmo como O medo da noite.

Le Goff (1994, p. 27) expde sobre o imaginario relacionado ao Inferno e seus
personagens-chave: “Estou cada vez mais convencido de que este imaginario tem
como centro, como ponto fulcral, a principal criacdo do cristianismo na época da

Idade Média longa: Satanas. Satanas foi o diretor de orquestra da sociedade feudal”.

O autor afirma a conviccao de que, primeiro, ndo é possivel investigar ldade
Média sem insistir no desvelamento dos aspectos ligados ao universo dos
referenciais da Igreja e religiosidade. segundo a longa ldade Média que defende “é
dominada pela luta, no homem ou em volta do homem, das duas grandes poténcias
(...) que sdo Satanas e Deus. A longa Idade Média feudal € luta do Diabo com o
Senhor Deus (...)" (LE GOFF, 1994, p. 39).

Jacques Le Goff assinala diversos pontos relacionados ao tema em questao,

como se compreende a partir dos escritos que seguem:

Aguilo que dominava a mentalidade e a sensibilidade dos homens da Idade
Média, aquilo que determinava o essencial das suas atitudes, era o seu
sentimento de inseguranca. Inseguranca material e moral para a qual,
segundo a Igreja, havia (...) um Gnico remédio: apoiara-se na solidariedade
do grupo, das comunidades a que se pertencia, evitar a ruptura dessa
solidariedade (...). Inseguranca fundamental e que era, no fim das contas, a
inseguranca quanto a vida futura, que a ninguém estava assegurada e que
as boas obras e que a correcta conduta nunca poderiam garantir
completamente. Os riscos da danagdo com o concurso do diabo eram tdo
grandes, e as probabilidades de salvacao tao fracas que, forcosamente, o
medo vencia a esperanca (...). Sim, as calamidades naturais eram, para 0s
homens da Idade Média, a imagem e a medida das realidades espirituais
(...). Deste modo, as mentalidades, as sensibilidades e as atitudes
alinhavam, principalmente, com a necessidade de seguranca (LE GOFF,
1983b, p. 87).
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O sentimento de inseguranca é amplo e se estende a varios campos da vida
individual e coletiva. As nogdes de inferno, diabo, demoénio e similitudes se encaixam
nas categorias destacadas de forma intensa, fato que se depreende analisando ditos
ha tempos registrados na literatura referente ao tema imigracdo no Brasil, de modo
particular no Rio Grande do Sul, e que nos permitem a contraposicdo daquelas

nocées com discursos atuais’®.

Abordando as nog¢des hd pouco mencionadas, na obra Imigracdo italiana e
catolicismo, Beneduzi (2008b), encontra-se o subtitulo Morte, Juizo, Inferno, Paraiso
Beneduzi (2008b, p. 69-76). Ali ficam clara e fortemente evidenciadas as estratégias

organizadas pela Igreja para a “manuteng¢ao da nogao de correto”.

Discorrendo sobre a organizacdo das missfes, na obra denominada de
Missao Popular, o autor esclarece:
Essas atividades faziam a comunidade parar por oito dias, 0s quais eram
distribuidos de acordo com os temas que seguem: Salvagdo — Alma —
Pecado — Morte — Juizo — Inferno — Paraiso. Uma seqiiéncia dedutiva
conduzia o ouvinte a perceber a bondade de Deus, o sofrimento da alma
gue buscava esse Deus, a miséria do ser humano que o conduzia a morte.
Entretanto, deixava uma opc¢ao para o fiel, pois depois do juizo, de acordo

com a vida que se tinha escolhido conduzir, chegar-se-ia ao inferno ou ao
paraiso (BENEDUZI, 2008b, p. 71).

A realizacdo da Missao Popular referenciada por Beneduzi (2008a) abarca as
décadas iniciais da colonizacao italiana na serra gaucha. Entretanto, ndo se quer
perder de vista o fato de ainda serem organizadas, como ocorreu recentemente no
municipio de Progresso, quando As missdes ocorreram durante uma semana, tanto
na pardquia, na sede do municipio, como em todas as capelas e igrejas
pertencentes aquela paréquia. E, de acordo com o que se péde acompanhar, o
formato estd em parte modificado, no sentido de uma adaptacdo aos dias atuais,

mas a esséncia € a mesma.

Retomando os documentos compilados sobre as nocdes de inferno e afins,

veja-se a importancia do depoimento seguinte:

— Que disseram os missionarios quando vieram a Fazenda Souza?

— Vieram para Fazenda Souza, e nds iamos ouvir as prédicas e, entdo,
tinhamos uma cunhada que tinha uma menina e quando saimos da igreja,
ela disse: porque eles falavam que vinha o fim do mundo, todas as mées

® Ha vérios trabalhos gue salientam tais categorias. Pode-se ver, entre outros: Battistel (1981),
Battistel e Costa (1982; 1983) e Beneduzi (2008a; 2008b).
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gue nao ensinam bem aos seus filhos, ir a missa todos os domingos,
ensinar as oragfes todas as manhas e todas as noites, iriam todas para o
inferno”. Entdo a menina agarrou-se ao vestido da mée e disse: Méae, vocé
também vai para o inferno? Vocé e também o pai? Todos nos também
vamos para o inferno e que faremos la, todos queimando”, dizia essa
menina desesperada. Pregavam com severidade o0s missionarios, mas
também depois os padres também sempre continuaram a dizer que as
maes iriam para o inferno. Todos os domingos, de manha, com um petico,
com um garrafao de café, uns canecos e um péao, levava-se todos a missa e
eu fiz também as 9 sextas-feiras, uma vez em Fazenda Souza e outra, em
S8o0 Roque. Levei todos a fazer as sextas-feiras de medo de ir para o
inferno por ndo ensinar aos filhos (BATTISTEL; COSTA, 1982, p. 150).

Dessa forma, entende-se a disseminacdo do medo através do uso da
religiosidade, sempre intensa e operando forte na consciéncia individual e coletiva.
De forma didatica, havia o trabalho intensivo das liderancas religiosas, com énfase

na figura do padre.

(...) e depois nés iamos num tal de Menaro, que ele tinha uma maquininha
gue passava filme, né? Entdo ele passava aqueles filmes, entdo ele
mostrava o inferno, o paraiso, os pecadores dentro do fogo, as almas do
purgatdrio. Ah! Mas a gente vinha pra casa e chorava, e com medo, e com
medo, eu era pequena eu acho que eu tinha uns sete ou oito anos, mas eu
me lembro, vinha pra casa e chorava com medo né? Dai 0 meu pai dizia, a
minha méae: “Mas ndo, mas isso ndo, vocé ndo deve ter medo”. E dai meu
pai ndo deixou mais eu ir, passava, sabe, aqueles no fogo, aqueles
queimados.

(...) Sim! Eles passava huma magquininha [antigo projetor de slides], ndo sei
como é que eles fazia. A gente via que veio da ltalia, vinha os quadrinhos
assim, né [os slides]? E passava os filmes. Entdo se via aquela gente no
fogo, gritando, levantando os bracos, pedindo socorro pra ir tirar eles do
fogo, né? E passava assim um anjo da guarda que pegava um e que levava,
e 0s outros que gritavam que pediam pra eles levar, né? E a gente via
aquilo, entdo o homem que passava dizia: “Esses sdo 0s pecadores, esses
ndo tem perddo. Eles vdo ter a vida eterna, eles nunca mais vao sair de 1a
[do inferno]”. Tua ja pensou que medo que a gente tinha! E de pois passava
aqueles dos bons, né? Entdo passava aqueles dos bons, entdo aqueles
estavam todos bonitos, bem vestido, passavam bem, sempre rindo, aqueles
meninos num patio grande brincando e os outros menino, por causa dos
pais, que choravam, que sofriam! Ah, ma tu nem sabe que coisa! Olha, esse
negoécio dos padre nds sofremos muito, muito (CAVAGNOLLI, entrevista
oral, Banco de Memoéria do Arquivo Municipal Jodo Spadari Adami, Caxias
do Sul, 1984, p. 3).

Battistel e Costa (1982, p. 149) continuam auxiliando a compreender a
intensidade e os impactos do discurso e da autoridade da Igreja e seus

representantes nas populacdes ha algumas décadas:

(...) [era dia de festa na comunidade] Era um dia de chuva, como nesses
dias passados. “Que dia feio, ndo é, padre? Muita chuva, até demais,
agora!” O padre Gerbnimo, sempre sério, disse: “O tempo trabalha como a
gente; se a gente trabalha bem, ele trabalha bem; se a gente trabalha mal,
Nosso Senhor manda o tempo trabalhar mal”’. — Mas, em tempos passados,
rezamos muito, disse alguém, creio eu que as oracdes chegaram la em
cima agora, € por isto que vem tanta chuva.
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— Ah! Vem com essa, vem com essa, disse o padre, as oracdes de vocés
ndo vao nem até a cumieira da casa, muito menos irdo até o céu!

As sinalizacGes sdo claras: a comunidade fica conclamada a observar de
forma rigorosa os ditames da instituicdo, podendo-se entender a posicao dos fiéis
como de culpados permanentes pelos males do mundo, ao mesmo tempo em que se
entendem responsaveis e que, em funcéo disso, precisam atuar em tempo continuo

atraveés de oracdes, peniténcias e série de rituais.

Em Battistel e Costa (1983, p. 672) encontra-se exemplo para elucidar e
significar a impressdo perpassada através das instituicbes-base da estrutura
societaria: familia, escola e Igreja. “O bom Jesus, aqui vé&s-nos prostrados. Vimos

pedir das culpas o perd&o, hoje a chorar os crimes perpetrados (...)""".

Percebe-se que o modo de conduzir as questbes sobre o tema, além do
componente da Igreja em si, aparece impregnado por no¢cdes de cunho patriarcal,
conferindo severidade ao ato de transmissdo dos conceitos e praticas relacionadas
ao conjunto de elementos que perpassavam 0s temas associados ao universo

mental.

Com o aumento dos resultantes da sociedade industrial, muito além do
aumento dos indicadores de urbanidade decorrentes da evasdo rural, as
transformacdes foram alcancando a esfera da estrutura mental, do imaginario, com
desdobramentos que impactaram nos diferentes campos: da vida individual, familia e
comunidade. Entretanto, ver-se-a que permanecerdo resquicios fortes, tao
importantes na sua transmutacdo que estdo presentes nos discursos e praticas

atuais.

As derivacbes da sociedade industrial, alcancando os espacos rurais antes
inviolaveis e considerados a parte do mundo das cidades, provocam transmutacfes
de resultados interessantes, causadas pelo aumento da mobilidade dos individuos
que circulam com maior facilidade e frequéncia e pela atuacdo da midia falada, de

radio e, sobretudo, televisiva.

Entre os assuntos abordados, a categoria Inferno e termos correlatos séo

" Na compilagdo de Battistel e Costa (1982; 1983), ha inumeras referéncias que poderiam ser
replicadas aqui. Ver, por exemplo, o item Cantos religiosos das colbnias italianas (1983, p. 670-762).
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recorrentes, como a passagem convincente apresentada por Battistel e Costa (1982,
p. 124):

— Falavam de inferno os padres?

— Oh! Vocés vao ver, o diabo que vai pega-los, quando morrerem, verao.

— E como diziam ser o diabo?

— Diziam que era um homenzinho vestido de vermelho, com botas e
esporas, com um forcado nas méos, com o rabo e os chifres.

Os autores séo categéricos: “seja criagao da imaginagao, seja crendice (...), 0
certo é que a preocupacdo com a vida futura e as aparicdes de defuntos fazem parte
importante nas tradicbes familiares italianas. Na mesma linha esta o0 medo do mal
feito” (BATTISTEL; COSTA, 1982, p. 95).

Na verdade, quando se diz preocupacao, diz-se medo, e medo importante,
que ocupava as mentes, as reflexdes solitarias, as discussdes coletivas. Beneduzi
(2008, p. 56) aborda o tema do “controle religioso no meio italiano”, destacando o
empenho da Igreja em uniformizar comportamentos, atitudes, o que denomina de
“padronizagao das agdes cotidianas”. O item Morte, Juizo, inferno, Paraiso (Idem, p.
69) contempla a tematica na atualidade, conferindo e corroborando as ideias aqui

apresentadas.

Associacbes analogas ao inferno — diabo, demdnio, fogo, purgacdo de
pecados — e as atribuicbes conferidas constituiam elemento inibidor e motivo de
cautelas grandes. E instituicdes fortes como Familia, Escola e Comunidade
auxiliavam no enfrentamento, voltado ndo para elucidar, mas insistindo nos receios e
temores. Isso, através do uso intenso das imagens de cunho aligheriano de céu,
inferno e purgatorio (FALEIRO, 1994, p. 127).

Battistel e Costa confirmam:

A condenacdo, o inferno e a pessoa do deménio faziam parte da pregacao
moralizante da época. O aspecto fisico do demdnio servia para caracteriza-
lo ao homem que procede mal, tendo o inferno como seu destino. Os
homens maus também parecem-se ao demonio porque a ele se destinam. A
visdo dos homens de chifres que passavam pela estrada estd a mostrar a
idéia de que o demdnio j& estd neste mundo, toma posse das pessoas que
vivem subjugadas pelo pecado (...) (BATTISTEL; COSTA, 1982, p. 124).

O receio de que as familias ndo seguissem um padrdo de comportamento
adequado constituia outro fator de preocupacdo. Por conta desses detalhes, eram

combatidos e vigiados os bailes, o namoro, o casamento, as festas, as escolas, a
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indumentéria, os mais diversos aspectos da vida cotidiana das familias, com énfase
para itens relacionados a sexualidade e ligacfes possiveis: contracep¢do, numero

de filhos, demonstracbes de afeto, entre outros.

No contraponto, diz Beneduzi (2008a, p. 96), se ha os “momentos de fuga”,
h& os de resisténcia: “Esses momentos de fuga possibilitam conhecer uma outra
perspectiva de leitura do imigrante italiano, uma maneira distinta de enxergar as
determinacdes da Igreja, diferente daquela imagem de aceitacdo que foi instituida

como emblema da imigragao”.

*kkkkk

Talvez se deva iniciar este topico mencionando novamente Jacques Le Goff
(1994, p. 16): “O imaginario alimenta o homem e fa-lo agir. E um fenémeno colectivo,
social e histérico. Uma histéria sem imaginario é uma histéria mutilada e descarnada
(...). Estudar o imaginario de uma sociedade é ir ao fundo da sua consciéncia e da

sua evolugao histérica. E ir & origem e a natureza profunda do homem (...)".

Averiguando com insisténcia temas do medievo europeu, este autor
medievalista traga quadros conceituais, fazendo a distingdo entre circunstancias das
diferentes realidades e as do imaginario. E quando diz sobre o imaginario, amarra 0s
ditos aos conceitos de espago e de tempo: “Esses espacgos, lugares de trabalho e de
praticas sociais sdo também altamente simbdlicos, recheados de medos, desejos,
sonhos e lendas” (LE GOFF, 1994, p. 25).

O historiador francés insiste na abordagem sobre as origens e as
transformacdes da geografia do Além, bem como da ritualistica a esta associada. E
a ldade Média que cria para si o Além, diz Le Goff (1994). E, naquele tempo,
simultaneamente, percebe-se “a evolugao das praticas religiosas e das produgdes
do imaginario (artes, literatura, musica) abre um espaco-tempo novo no interior do
homem: o da consciéncia. Como no caso do Purgatorio. A Igreja apodera-se dele
lancando-lhe a rede da confissdo” (LE GOFF, 1994, p. 25).

O século XVI ja indicava mudancas, com o fim da pretensa hegemonia da
Igreja na Europa. E daquele tempo até o século XVIII ocorrem algumas

transformacdes, porém nao na forma de se conduzir as ideias normativas essenciais
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da instituicdo. Nesse sentido, as decisbes do Concilio de Trento viriam tdo
timidamente transmutadas que os escritos de Le Goff continuariam pertinentes: sim,
0 imaginario passaria por reatualizacdes, mas com marcas fundas das concepcodes

medievas.

Como exemplos maximos, ha os concilios Vaticano | (1869-1870) e Vaticano Il
(1962-1965). Embora tenham ocorrido em contextos distintos, ambos retomam

pontos e posi¢cdes do medieval Concilio de Trento (1545-1563).

Conforme Azevedo (2002, p. 92), o Concilio Vaticano Il (1962-1965) encerrou
a era tridentina, referente as decisdes do Concilio de Trento (1545/1563). Mais de
quatro séculos depois. Nao se podera supor que, em termos de estrutura mental, ter-

se-a0 imediatamente “apagado” todos os seus desdobramentos.

O sentido destacado por Beneduzi (2008) confirma a defesa que se faz dos
elos entre o tempo medieval e a contemporaneidade. O autor enfatiza a opgéo da
Igreja pela via conservadora, exatamente no momento em que inicia o fluxo de
emigrantes Italia—Brasil. Se no Brasil havia toda série de empecilhos para a
organizacao da estrutura eclesial, o Concilio [Vaticano I] viria reforcar a necessidade

de investimento nas areas para onde estavam emigrando europeus catélicos’®.

A relacdo que o historiador estabelece com o século XVI aqui interessa de
forma categdrica, por isso insiste-se naquilo que diz sobre a atualidade trentina
[conforme sinalizado anteriormente], no momento em que se discute novamente o
posicionamento da Igreja catdlica perante as coisas do mundo. Nesse sentido,
enuncia (BENEDUZI, 2008a, p. 47):

A Igreja viveu — na segunda metade do século XIX — um momento de
profunda transformacgéo e, buscando readequar a instituicdo as mudancgas
pelas quais passava a sociedade, os bispos reformadores trilharam um
caminho conservador, retomando o Concilio de Trento, reafirmando a
universalidade da Igreja e os dogmas de fé e moral. A partir dessa opcao —
gue segue as diretrizes do Sumo Pontifice, Pio IX — os prelados buscam
reforcar no pais as ideias ultramontanas, reforcando o atrelamento a

® Esse aspecto seria retomado pelo Concilio Vaticano Il (1962-1965). Por conta disso, no Vale do
Taquari se vera emergir um movimento importante no sentido da fundagdo de seminarios e escolas
de formacdao, entre outras iniciativas. Isso ocorreu em varios municipios da regido, onde se viu serem
erguidas estruturas imponentes com essas finalidades: Arroio do Meio [Seminario], Imigrante [Daltro
Filho a época da construgao do altivo Seminario Sdo Boaventura], Taquari [Seminario]. Para mais, as
escolas e os hospitais, cuja meta era a insercdo nas comunidades, nos mais diversos espacos das
municipalidades regionais.
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hierarquia e a independéncia frente a ingeréncia do Estado, promovendo a
Restauracéo Catélica no Brasil.

Outro tedrico que, de forma notavel, auxilia a reconhecer e significar os elos
entre o tempo medieval e a contemporaneidade € Martin Norberto Dreher (2013a;
2013b). Esse autor explicita ponto de vista com o qual vimos compactuando desde a
gestacao da ideia-chave desta pesquisa, de acordo com 0 que segue:

Do ponto de vista filoséfico, talvez até pudéssemos dizer que a Idade Média
ainda ndo chegou ao fim. (...). Parece-me mais que a Idade Média é um
capitulo desse novo periodo da histéria da humanidade, que continua no
pés-idade média e na situacdo entrementes pés-moderna, na qual nos
encontramos. Tal fato torna inclusive dificil dizer com precisdao no que
consiste o realmente medieval da Idade Média. Muitas coisas tidas como
tipicamente medievais continuam caracteristicas para o mundo posterior.
N&o podemos, por exemplo, dizer que o elemento cristdo na construcao da

sociedade e do pensamento medievais é tdo medieval, que tenha terminado
com a ldade Média (DREHER, 2013b, p. 111).

Veja-se o que diz Rech (1989, p. 2) sobre a missa, em resposta a pergunta “A
missa era como agora?”: “Nao, era bem diferente. O padre rezava em latim no altar
de costas para o povo e nés nos bancos ajoelhados rezando, acompanhando no
livrinho de missa em portugués. O sermédo o padre fazia de I& no trono [pulpito],

gritava, que nds ficAvamos com medo”.

A teimosia em se colocar na cena prerrogativas da Igreja se justifica pela
presenca marcante da instituicAo nas areas de colonizacdo italiana e, por
desdobramento, sua participacdo na conformacéo do imaginario, inclusive do medo

e seus pontos de correlagao.

*kkkkk

Foi o impacto da industrializacdo massiva e suas implicagcdes que
desestabilizaram a estrutura econémica, politica e social na contemporaneidade,
com abalos sobre a estrutura mental. Paralelamente, instala-se um processo de

secularizagao que se faria ininterrupto e de impacto significativo.

A posicdo tutelar ostensiva da Igreja seguiria, porém, cada vez mais limitada,
diante de novas formas de sociabilidade e de expectativas de viver. Dessa forma,
coexistiiam com residualidades que |Ihe sdo anteriores, mesmo que nao mais

inquestionaveis. Nao se poderéa declarar ou defender, portanto, ruptura completa.
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As estratégias acionadas para fazer frente a esse processo de secularizacéo
dizem respeito a um processo ainda em curso, caracteristico de sociedades
contemporaneas complexas, cujos marcos sdo muitos, entre eles, a autonomia

sempre gradual dos individuos perante os mais diferentes aspectos da vida.

No caso dos individuos-alvo dessa pesquisa, o fato de poderem fazer
escolhas, tomar decisdes, optarem por projetos de vida sem estar necessariamente
amarrados a uma teia de significados respeitantes a sensacdes de medo, culpa,
pecado, foi sendo cada vez mais habitual. Fala-se aqui em autogerenciamento
diante do mundo sagrado, traduzido, na pratica, nas maneiras como as pessoas
constroem os seus planos de vida individuais e de como vao se posicionando com

relacdo a instituicdes fortes, como a Igreja, o Estado e mesmo a Familia.

Nessa rota, a perspectiva salvacionista assume outro significado. N&o
desaparece, mas passa por transformacdes e variagbes que fazem com que a
realidade adquira um grau de heterogeneidade, com desafios respeitantes aos
aspectos de os individuos se pensarem frente ao conjunto dos regramentos
apresentados. Se num primeiro momento, e de forma estendida no tempo, seria
passivel de questionamentos, agora 0 movimento ocorreria no sentido da
(des)construcao desse paradigma, sem necessariamente significar o abandono dos

regulamentos impostos, sendo o contrario.

Portanto, ndo ha como, nesse tempo [contemporaneo e atual], ignorar o
impacto da laicizagcdo ou secularizacdo sobre a estrutura societaria, sobre os
individuos. Sao, na verdade, tensdes de toda ordem interferindo na (re)montagem da

estrutura mental, algo que ocorre de forma intensa e inconvertivel.

Nesse sentido, a secularizacdo aparece como um processo: de crescimento e
valorizacdo do lugar do homem no mundo; da capacidade que o homem teria de
compreender a natureza, a histéria do mundo e de si no mundo, no sentido de
transforma-lo de acordo com as suas necessidades. Se para melhor ou néo, isso

seria outro debate.

De acordo com Catroga (2006), a secularizagao significa um distanciamento
ou, ainda, uma maior indiferenca dos individuos face as tradicdes de toda ordem,

entre estas, as religiosas, o que o autor trabalha como destradicionalizacdo. No
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medievo, enfatiza o historiador, a religido era instituinte do social, do estar no mundo,
das normas que pautavam as estratégias de vida individuais, e isso vai se

enfraquecendo e diferenciando no tempo.

Dizer enfraguecendo e diferenciando ndo significa dizer desaparecendo e
descaracterizando por completo! O importante € perceber, nesse movimento, a
coexisténcia de diferentes temporalidades e espacos. Exemplo: rural e urbano, com
dindmicas distintas e que se encontram em determinados pontos. Com
especificidades: no urbano, as imposi¢cdes da celeridade; no rural, o tempo que
“corre” lento, ao sabor de um entendimento que inclui elementos da natureza em

maior profuséo.

A partir dessa direcdo — da imbricacao irrefutavel de temporalidades histéricas
— vé-se com mais credulidade a presenca de elementos da tradicdo medieval
“circulando” nos esquemas societarios atuais. E se vai indagando com a legitimidade
necesséaria sobre os medos nos primordios da colonizacdo e os medos atuais:

entrelacamentos ou rupturas?

Até esta altura é possivel tecer ponderacdes com base nas fontes escritas e
orais estudadas e ir ensaiando respostas convincentes ao questionamento, ja

imperativo.

3.1.10s medos nos primérdios da colonizacdo e o0s medos atuais:
entrelacamentos ou rupturas?
Parece-me mais importante o desejo fortemente afirmado de estudar o
social ndo como um objeto dotado de propriedades, mas sim como um

conjunto de inter-relacdes méveis dentro de configuragbes em constante
adaptacéo (REVEL, 2000, p. 17).

A vista disso tudo que foi apresentando até o momento, ndo restam davidas
de que o leque ampliado de reflexdes ressignifica a presenca de diferentes
temporalidades histéricas na sociedade atual. Este fato permite alegar que, para
compreender as formas de pensar e sentir 0 mundo, ha de se convocar a heranga
medieval. Dessa maneira, entende-se com maior autoridade o processo de

(re)elaboragéo da estrutura mental dos descendentes de imigrantes no tempo e de
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como é possivel, sim, tracar inferéncias sobre a questao nos dias atuais.

Sempre considerando o aporte bibliografico utilizado, foi-se constatando a
probabilidade dos medos manifestados estarem em relacdo com resquicios de

elementos da mentalidade tipicamente medieval.

A partir disso, trabalha-se com discursos que traduzem concepgéo
pedagdgica: alegorias que representam esses valores de ordem moral, que néo
ficam isoladas do contexto em que foram produzidas. Ao contrario, alcancam outros
contextos. Sao varios os exemplos, como as ideias do bem e do mal, a funcéo de
representar, apresentar e trabalhar com elas e 0 uso intensivo desse aparato por
instituicdes historicamente condutoras do processo de modelagem das estruturas
mentais societarias, a exemplo da Igreja, da Familia, da Comunidade e do proprio
Estado, através de instituicbes como a Escola, entre outras. No conjunto, tais
instituicbes s]ao detentoras do monopdlio das questdes da vida, entre as quais 0
universo das coisas atinentes a religiosidade, incidem sobre os individuos através de
determinadas estratégias. A forca do discurso, o qual se apoia no mundo terreno,
encontra no mundo do pés-morte campo fértil para diversos aspectos narrados pelos
descendentes. E é o0 caso de frisar: todas as categorias declaradas encontram-se
também inscritas no cendrio medieval, como demonstram os autores estudados para

fundamentar esta pesquisa.

Beneduzi (2008a, p. 59) € um dos historiadores a expor pistas claras quando
fala de elementos constitutivos das estruturas (fisicas e mentais) construidas pelos
imigrantes, “desde muitos séculos formadores da estrutura organizativa do espacgo
peninsular’.

A experiéncia magica da transcendéncia marcava, também, a vivéncia dos
imigrantes em torno da capela, no Brasil: uma vida circundada pelo mistico,
pelo sincretismo entre o sagrado e o profano, entre a romanizacéo e a
manutencdo das crengcas medievais. Eles elaboraram um catolicismo
diferente, por terem uma matriz diversa daquela ibérica, que era majoritaria
no Brasil. Um catolicismo que é romanizado, mas ndo menos sincrético,

apenas composto por um sincretismo diferente, ndo ibérico, mas italico
(BENEDUZI, 2008a, p. 59).

Ora veja-se a relacdo possivel entre o estudo de Benduzzi (2008a) e Franco
Juanior (2008) (ambos ja profusamente referenciados) e as relagcdes que pautam o

titulo em si desta tese. Beneduzi fala da vivéncia dos imigrantes [e portanto,
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diriamos de imediato, dos descendentes enquanto estrutura mental e resquicios no

tempo] na suarelagdo com a “manutengao das crengas medievais”.

A publicacéo do estudo de Beneduzi evidencia a afirmativa e correlacdo entre
a estrutura mental dos imigrantes italianos no Brasil com tracos de medievalidade. E,
no contraponto ao estudo de Franco Junior, precisamente considerando a origem
diversa: uma, ibérica, outra (a dos imigrantes italianos) distanciada daquela pelas
questdes intestinas da Europa na Baixa ldade Média, que deixaram a Peninsula
ItAlica num processo de embates pesados em torno de sua unificacdo politica,

efetivada ao mesmo tempo em que ocorria, por exemplo, o Concilio Vaticano I.

Considerando o0s aspectos ressaltados, podem-se ensaiar respostas ao
questionamento inicial desse item — Os medos nos primérdios da colonizacéo e os

medos atuais: entrelagamentos ou rupturas?

Entende-se que, entre os medos dos primérdios da colonizagdo e os atuais,

ambos coexistem: os entrelagamentos e as rupturas.

Os receios conjunturais e estruturais destacados para o medievo grassam no
tempo hodierno: da fome, da doenca, da violéncia, do Outro, da natureza, do
misterioso, ignorado, incognito. Se, além das diferencas respeitantes aos tempos
cronolégico e historico, a intensidade do medo é outra, o tipo € o mesmo.

Naquilo que se refere aos medos estruturais, pode-se dizer, sim, sdo ainda os
medos medievais, porém com outra aparéncia. Nao se poderdo negar os medos que
impregnam o imaginario: da morte, da noite, do Além, do novo, do desconhecido.
Mesmo porque a esséncia da significacdo conferida as categorias como pecado,
morte, Além sdo de vertente tridentina, portanto, medievais. E as decisdes de Trento,
como se quis destacar, vigoraram poderosas pelas vias do Concilio Vaticano |, como
vigem agora (com relacdo aos temas arrolados), em parte, ainda sob a autoridade

do Concilio Vaticano II.

Ja no caso da ruptura, esta ocorre no sentido de que a atribuicdo de forca ndo
€ mais conferida unicamente ao mecanismo sagrado, a Igreja ou a Deus,
independente da presenca das autoridades eclesiais ou do concilio em si. H4 o

reconhecimento da instituicdo e das referidas figuras, porém, sem a subserviéncia
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anterior. E veja-se que se esta a falar de situacbes mais praticas, mais faceis de
serem executadas e que estdo relacionadas, sim, & mentalidade, porém esta é mais

dura no seu todo, portanto, ndo se esboroa de todo e com facilidade.

Dessa perspectiva, a presenca dos medos ditos e tidos pelos italo-rio-
grandenses lidos e ouvidos fica atribuida, sim, ao aporte da sua religiosidade, mas,
também, fortemente a tradicdo. Isso com muito mais énfase do que seria a
expectativa inicial — de que os medos estivessem intensamente relacionados com as

herancas marcadamente vertidas dos aportes da religiosidade.

Os relatos dao conta de insistir que nao, nao foi em prioridade na Igreja, nao
foi em primeiro plano através do padre, dos catequistas, dos sermdes, dos textos
religiosos que o medo se estabeleceu e se (retro)alimenta até o instante atual. De
acordo com o0s depoentes, isso ocorreu por conta do testemunho familiar. Dessa
forma, o pensar dos pais e as sancdes por eles perpassadas tiram da religido o
protagonismo nesse aspecto especifico. Mesmo que se deva, de imediato, lembrar
gue os filhos (independente da faixa etaria!) ndo reconhecem nos pais as influéncias
(ali, sim, intensas) da religido, o que certamente contribuiu para solidificar os seus

modos de pensar, agir e dizer com relagéo a sua prole.

De todo modo, o entrelagamento ocorre também por essa via [da transmissao
familiar] e pelos desdobramentos da secularizagéo, estes associados ao projeto

capitalista industrial.

Dessa direcao parte o conjunto de medos arrolados cuja énfase recai para 0s
medos conjunturais, por exemplo, a inseguranca que ha tempos ja ndo faz parte
apenas do cotidiano das urbes, alcancando os ambientes ruricolas em todas as
dimensdes encontradas nos espacos citadinos, como se podera perceber a partir da

analise dos depoimentos recolhidos e analisados a seguir.

Entre os medos, receios, temores nomeados pelos depoentes e que nos
reportam a ldade Média, chamou atencdo o medo da noite, do desconhecido, da

morte, do Outro e da inseguranca, nas suas variadas formas de violéncia.

Os aspectos apontados por Delumeau (1989) aparecem com frequéncia, tanto

nas entrevistas realizadas agora, como na série de entrevistas analisadas como
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complemento do trabalho analitico. Nas duas situacdes, as narrativas tomam
precisamente este sentido: de alterar a sensibilidade, as rea¢gdes emocionais e
fisiolégicas dos individuos. Os relatos vém carregados de pormenores. Daquilo que
o autor [Delumeau] apresenta, entre medo e angustia, 0 que prevalece €, antes de
tudo, o medo, procedido por angustia, panico, grande insegurangca e importante
dificuldade em aceitar a “presenca” de mortos (ndo da morte).

Entre os exemplos mais salientes esta a preocupacdo com a morte, o pos-
morte e o imaginario do Além. As referéncias aos protagonistas e aos signos dessa
geografia sao recorrentes e manifestadas com destaque: inferno, demonio, diabo, o
purgatorio, céu, fogo, as almas do purgatério, além do purgatério em si. No caso da
populacao estudada, o tempo e a importancia conferida a devocao pelas almas é o
indicio mais potente da permanéncia de praticas seculares, alimentadas tanto pelo
discurso oficial da Igreja Catélica, como pelos proprios descendentes, através de

histérias como a transcrita h& pouco.

Relacionado a esse imaginario esta o conjunto de percepcoées, interpretacdes
e sensacdes respeitantes as nocdes de culpa, pecado e as atitudes respeitantes ao
medo, conforme as diferencas jA apontadas em termos de tipologia, estas
igualmente retroalimentadas pelo conjunto da dogmatica catdlica e, por conseguinte,

pela vigilancia da prépria comunidade, vigilante de si mesma e de seus membros.

Apurando a analise, constata-se que entre os medos medievais mais salientes
estdo aqueles relacionados ao “universo” da morte e isso se quis demonstrar na
exposi¢do dos capitulos iniciais, 0os quais explicitam o posicionamento de diferentes
autores, que apontam o elenco de medos caracteristicos do mundo medieval. A
morte e temas correlatos aparecem reiteradamente e, porque de alguma forma
imbricadas com a dogmatica e ritualistica da Igreja, adquirem maior legitimidade

ainda, desde a ldade Média aos dias atuais.

Detalhe importante é a percepcdo de mescla entre o entendimento dessas
questbes, que aproximam as percep¢des de mundo com a religiosidade, com

aguelas respeitantes ao entendimento do mundo pelas vias da tradig&o.

E pertinente destacar, ainda, o fato de que nenhum depoente ir4 assumir que

esta, de fato, manifestando-se em relagédo ao medievo. Isto é dizer o 6bvio? Sim. Isto
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é afirmar o 6bvio! Talvez isso seja absolutamente necessario neste instante, ja que,
de todas as categorias mencionadas pelos entrevistados, a maioria confirma aquelas
mencionadas pelos autores que nos servem de lastro no que se refere a nominata
de medos tipicamente medievais. S80 esses autores que seguram a analise dos
discursos dos entrevistados, bem como das narrativas pingcadas de outros estudos

mencionados.

Veja-se 0 que diz o depoimento seguinte, referente ao imaginario do medo
entre os descendentes entre as décadas de 1960 e 1970, falando sobre a
dominagdo das pessoas através do medo. A pergunta feita foi: “E aquela coisa do
inferno, do purgatério ou do paraiso. Seria através disso que eles... que eles [os

padres] dominavam?”:

Isso. Isso. Porque a gente tem que se colocar dentro das circunstancias da
época, que nado tinha os meios de comunica¢Bes que temos agora [a
entrevista foi concedida em marco de 1995], ndo tinha satélite, ndo tinha
telefone, ndo tinha fax, ndo tinha nada. Quer dizer, a informagéo... Nao tinha
radio. A informacéo, ela era muito verbal, de boca a boca, tal. E isso ai
fazia... E muito de imagens. Entdo eram aqueles quadros, aqueles santos,
aquelas coisas que eram passadas. E como o pessoal, os catdlicos, nao
podiam olhar a biblia também — tinha essa histéria — , entdo ficavam com a
versdo daquilo, que era também chamado, as vezes, de Histéria Sagrada,
até tinha livrinho de Histéria Sagrada, porque ndo podia ler diretamente a
biblia. Isso até o Concilio Vaticano Il... Isso ha pouco tempo atras. Foi em
1965 o Concilio Vaticano Il, né? Entdo, ficava muito gravado aqueles
guadros que ainda a gente encontra por ai, né? Hoje, talvez nos museus e
arquivos, né? E ja ndo se encontra nas casas. Entdo, a pessoa ja ficava
sempre com a vida com receio da morte, né? Construia um parametro, onde
tu tinha que tentar agir bem, porque, se tu ndo agisse bem, qualquer coisa,
tu cometeria pecado e, se tu cometesse pecado, tinha o castigo, e ai o
castigo era terrivel, porque era na base do fogo, do sofrimento, era... Né?
Entdo, a morte sempre foi... acabou sendo um trauma na vida das pessoas
e nado, assim, uma... uma passagem, que hoje é colocado de outra maneira,
né? Nao se fala mais tanto em inferno, em purgatério, essas coisas, né?
(GRAZZIOTIN, entrevista oral, Banco de Memodria do Arquivo Histérico
Municipal Jodo Spadari Adami, Caxias do Sul, 1990, p. 3).

Quando se diz “ndo se fala mais tanto”, ndo se esta eliminando o discurso!
Apenas referindo a perda de centralidade, de sua hegemonia. Isso s foi constatando
nas entrevistas realizadas especificamente para esta tese que estes assuntos fazem

a pauta das reflexdes e discussdes dos individuos.

Da mesma forma, constatou-se que imagens como as referidas pelo padre
Grazziotin ainda sdo encontradas em casas de familias de descendentes dos
imigrantes, seja em quadros expostos em algum comodo da casa, ou em livretes de

oracdes, nos quais se verifica a énfase conferida aos temas. E, quando néo



135

aparecem na forma de imagens, sao referenciadas em extensa série de oragoes,
textos e canticos que continuam a caracterizar as normativas da religiosidade,
alcancando as diferentes geracdes. Isso através de ritos como, por exemplo, a
catequese, direcionada as criancas e aos jovens, que recebem as instrucdes e
recomendacdes no mesmo formato daquele de ha décadas. O mesmo se pode dizer
dos ritos de passagem e dos sacramentos como um todo, conforme se constatou
analisando as fontes consultadas e que se mostrardo com maior énfase no capitulo

subsequente.
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4 (RE)VERSOES: ESMIUCANDO LINHAS E ENTRELINHAS

Quando se faz referéncia a leitura de determinada realidade, ndo pode ser
esquecido que em cada formulacao discursiva esta inserida a maneira como
0 grupo que a forjou percebia os acontecimentos. Com isso, torna-se
necessario cruzar o discurso com a posi¢cdo de quem o proferiu: ndo se
pode deixar de reportar ao interlocutor, a quem esta questionando ou de
onde provém a leitura que se esta fazendo (BENEDUZI, 2008a, p. 27).

Nos capitulos precedentes procurou-se apontar aspectos que deixassem em
destaque elementos da cultura dos descendentes de imigrantes italianos adquiridos,
significados e ressignificados ao longo do processo historico mundial e brasileiro. A
ideia foi demonstrar que as nocdes valorativas, as praticas cotidianas e a estrutura
do imaginério atual estao relacionadas com a histéria de vida de geracdes anteriores
e que, portanto, precisam ser explicadas a partir dos contextos historicos em que

foram produzidas.

Considerando os pormenores existentes nos textos dos entrevistados, pode-
se afirmr que contemplam e revelam mescla de temporalidades histéricas presentes
em circunstancias atinentes ao modo de ser e estar dos descendentes de imigrantes
italianos nas sociedades contemporaneas, fato que inclui a angustia do pesquisador
frente a campos de saber e abordagens novas, permitidas na esteira do desmonte

de arsenais tedrico-conceituais de via Unica.

Decorrente, agora o oficio investigativo debate e inclui pluralidade de
escolhas, campo minado de armadilhas que precisam ser dribladas por aqueles que
se entregam a temas pouco usuais até ha pouco, como este aqui: o cotidiano e suas
tramas e, nele, o medo, inclusa a identificacdo e o reconhecimento de principios

caracteristicos de outros tempos histéricos.

A metodologia utilizada, no seu conjunto, alicerca o caminho para focalizar as
vivéncias e os significados atribuidos ao conjunto de elementos da cultura, dimenséo
analitica que abarca, entre outros dados, aqueles respeitantes a religiosidade, a
mentalidade, ao imaginario e nesse, ao medo, cada qual se encaixando na exigéncia

do trabalho, conforme ficou exposto anteriormente.

No caso dos depoimentos, facilita o trabalho com a memodria, com as
percepcbes acerca das categorias a serem desvendadas. Aos depoentes, a

psicologa Ecléa Bosi (1994) chama de recordadores, e seus dizeres como um meio
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de que esse alguém se vale para transmitir suas lembrancas, e os instigamos a
contar, de seu modo de ver e contar. O que se faz, escreve Bosi, é “colher
memorias” e averigua-las, rasteando nexos para amarrar aos questionamentos
norteadores, que incluem a interpretacdo de fontes orais para explicar indicios de
diferentes angulos. Isso acabaria em resultados menos convincentes se fosse o
caso de se optar apenas pelos ditames de outras fontes, o que basta para justificar a
preferéncia metodolégica e sua organizacao, incluindo aquilo que o olhar alcanca,
desde o ponto de onde buscamos enxergar até o ponto a ser alcancado: o conjunto
dos medos na atualidade e suas clivagens com reminiscéncias originariamente

medievais.

Enfim, considerando a familiaridade com a metodologia e a busca anterior de
todos os suportes maximos necessarios para alavancar a sequéncia da pesquisa,
foi-se a campo para as conversas programadas. E desde a realizacdo da primeira
entrevista, percebeu-se que os objetivos poderiam ser contemplados’. Havia
indicativos da existéncia de medos, receios, temores ocupando espaco no discurso
de cada uma das pessoas ouvidas. Ou seja, ndo medos casuais, esporadicos ou
passageiros, mas aqueles que se manifestam como parte do dia a dia daqueles
sujeitos, com impacto importante na execucao dos seus planos e na conducgéo de

suas vidas, bem como, em muitos casos, na vida dos que os cercam.

Para trabalhar com as fontes produzidas através das entrevistas, foram
estabelecidas cinco categorias de analise, eleitas, como ja dito, sob o intermédio da
Andlise Textual Discursiva: medo - a nocdo; medos nomeados - o0s tipos de [medo]; o
momento de sentir medo; o lugar de sentir medo [0 cenéario do medo]; e a origem do

medo sentido [0 aprendizado do medo: de quem/como].

Em geral, foi impossivel trabalhar as referidas categorias exatamente e o
tempo todo em separado. A natureza dos depoimentos, marcados pela informalidade

e ndo por questdes fechadas, explica, em parte, este ponto.

= importante ressaltar que a coleta de dados foi realizada durante todo o tempo em que perdurou a
escrita do trabalho. Ocorre que alguns depoentes, logo se percebeu, precisariam ser ouvidos uma
segunda vez. Assim, embora 0 mapa das entrevistas estivesse definido, ndo se deixou de considerar
a pertinéncia de um cronograma aberto a imprevisibilidade, aspecto importante em se tratando de
fontes orais. O nimero mesmo de entrevistados, que de inicio seria de dez, acabou alterado, pelas
pistas percebidas nos préprios depoimentos.
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Para trabalhar a primeira categoria, € preciso dizer que, como 0sS
depoimentos ndo foram absolutamente formais, sempre que possivel se iniciou com
uma pergunta-surpresa, dita de imediato, ou seja, assim que se procedia ao inicio da
conversa: se a pessoa teria algum medo. A pergunta era feita como surpresa
mesmo, sem que antes disso [n0 momento preciso da entrevista] se tocasse em
qualquer outro assunto correlato. Livre de qualquer oportunidade de direcionamento,
0 intuito era saber sobre se, sim, sentia [ou ndo] medo(s), e, em caso positivo, qual,

quais, de qué, por qué.

Quando a indagacao foi conduzida dessa forma, sobre se teria algum medo,
as respostas foram devolvidas com afirmacdes categdéricas, sem pestanejar, na
maioria dos casos no tempo de alguns segundos. “Muitos medos” (MAFASIOLLLI,
entrevista oral, 2014b); “Tenho” (KIPPER, entrevista oral, 2014); “Sinto” (BARBIERI,
entrevista oral, 2014b); “Ah eu sinto varios me... varios tipos de medo”
(MAFASIOLLI, entrevista oral, 2014a); “Eu tinha medo de defunto” (ROSSETTI,
entrevista oral, 2013); “Nao, ndo sinto” (BARBIERI, entrevista oral, 2014b);
“‘Nenhum” (GRAVINA, entrevista oral, 2014); “Pois é, eu... sempre ‘teve’ medo”
(BARBIERI, entrevista oral, 2014); “A principio ndo, medo, h&, porque a gente vai
superando durante a vida né” (BARBIERI, entrevista oral, 2014a); “E, eu tive até,
medo, de pessoas” (BATTISTI, entrevista oral, 2013).

Mesmo o0s que negaram sentir qualquer tipo de medo, logo expuseram algum.
Estaria isso relacionado com a ideia apresentada anteriormente, de que esse
sentimento historicamente se confunde com a ideia de fraqueza ou covardia? Ou de
gue pudesse ser interpretado como algo antiqguado, ultrapassado e isso ndo se

quereria admitir?

Daquele conjunto de respostas, algumas sdo provocativas, no sentido de

apresentarem claramente um ndo dito. Por exemplo, Barbieri (entrevista oral,

8 Da familia Barbieri foram ouvidas trés pessoas: mae, filha e filho; da familia Mafasiolli, dois

irmaos: uma mulher e um homem. No primeiro caso, o critério foi a necessidade de fazer o confronto
entre diferentes geragcdes em um mesmo nucleo familiar; no segundo caso, o de compreender como
as nogOes perpassadas pelo ndcleo familiar alcangcariam os filhos, se haveria diferengas ou
similitudes, ou ambas.
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2014b), quando diz “A principio nao”. O termo utilizado nao indica posi¢cao definitiva
na resposta. Mesmo porque complementa com clara contradi¢do: “porque a gente
vai superando durante a vida”. Esta, pois, afirmando sentir [ou ter sentido],

introduzindo a ideia da superacéao.

De imediato, “agarra” a ideia jogada pela entrevistadora, em breve
consideragao sobre a sobrevivéncia do medo da morte entre os descendentes, e
continua a conceituar o medo®, insistindo na relacdo entre aquisicdo de
conhecimento e sua superacgao.

O medo € algo, é algo que nés ndo compreendemos, ndo entendemos. A
morte, [€] um exemplo, ndés nado, n6s ndo sabemos o que vem apds a morte.
E um... nés podemos falar, por mais que a Igreja tente, tente explicar né, as
religides [e] tudo mais, mas sdo incertezas. Entdo na medida em que nés
vamos compreendendo, estudando, a gente vé que a morte é algo que faz
parte da nossa vida. Assim como ndés nascemos... a crian¢ca quando nasce
também, ela chora, por acaso, ela vem ‘pra’... uma nova realidade e nés
também, o morrer é nascer ‘pra’ uma nova vida. Entdo a medida em que nés
sabe[mos]..., entendemos, compreendemos, deixa de ser algo, deixa de ser

algo... deixa de ser um mistério para nés também né (BARBIERI, entrevista
oral, 2014b).

Nesse relato € clara a relacdo de perda do sentimento de medo com a de
acesso ao conhecimento. Supera-se 0 temor na medida em que vado sendo

estudados em profundidade e compreendendo tais assuntos.

Ademais, na continuacdo, o depoente mostrou-se inseguro, preocupado com
a escolha das palavras e tentando parecer a vontade. Isso pode sugerir uma
narrativa propositadamente didatica, se considerada sua posicdo no mundo do
trabalho: 45 anos, € frei franciscano, ordenado em 2007. Graduado em Filosofia e
Teologia, vive desde 1989 fora de sua localidade de origem. Nasceu em espaco
ruricola, na pequena comunidade de Alto Honorato, interior do municipio de
Progresso, |4 permanecendo durante os periodos da infancia e da adolescéncia.
Portanto, ha 25 anos mora em ambientes com indicadores de urbanidade elevados

(Farroupilha, Porto Alegre e Rio Grande).

A familia dos Barbieri mencionados (2014; 2014a-b) inclui em sua trajetéria
um episodio transitorio de migracdo interna do Rio Grande do Sul para Santa

Catarina. A mudanca de domicilio esteve relacionada com as condi¢des precarias de

8 0 depoimento foi explorado no capitulo 3 e volta agora a ser oportuno nesta sequéncia analitica.
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vida no interior de Lajeado, enquanto pequenos proprietarios rurais, sendo o0
deslocamento para o interior do municipio de Concoérdia efetivado em 1972. O
movimento de retorno, por sua vez, ocorreu em 1976, pela continuidade da
dificuldade financeira da familia de pequenos agricultores. Atualmente, a situacéo da
familia é diversa daquela mencionada, sendo que os filhos, depois de passarem pela
fase da adolescéncia, ndo se identificaram e ndo quiseram continuar com o trabalho
agricola. Um deles , o frei mencionado ha pouco no texto, dois irmaos gémeos que
optaram por servicos ecléticos e autbnomos na propria localidade e a filha, também
entrevistada e ja apresentada, é professora na escola local, estando a concluir
graduacdo em Pedagogia. Quanto aos pais, sao agricultores aposentados, sendo

gue a mée também foi apresentada e entrevistada.

De maneira geral, o modo com que este entrevistado [0 frei franciscano]
procedeu as consideragdes sugere um discurso formal, “artificial’”, como se o
estivesse dizendo para convencer e doutrinar. O tom de voz e o formato da narrativa
faz concluir que ndo estava confortavel na situacdo e o detalhe mais convincente
nesse sentido foi o fato de nao ter explorado com énfase questdes relacionadas com
a Igreja ou as suas percepcfes de mundo com a religido, religiosidade ou temas
similares, em oposicdo a expectativa da entrevistadora quando da selecdo do
entrevistado. Em funcédo disso, a duracdo da entrevista foi brevissima. Houve a
necessidade de finaliza-la diante da percepcédo de que o entrevistado ndo tinha mais
0 que dizer. Entretanto, os ndo ditos foram muito valorizados, como se tentou dizer
h& pouco e como se voltara a este depoimento quando da analise das demais

categorias.

No caso de Mafasiolli (entrevista oral, 2014b), que referiu “muitos medos”,
quando foi o caso de nomea-los, restou apenas um, “responsavel’ por todos os
demais, bem como pelas situagbes geradas por tal sentimento. Isso pode ser
explicado pela intensidade do medo sentido, deixando a sensacdo de que s&o

inUmeros.

Este entrevistado nasceu em dezembro de 1961 no entdo [pequeno] ndcleo
urbano do municipio de Progresso. Entre os anos de 1980 e 1985 se estabeleceu na
cidade de Taquari, onde exerceu o cargo de vendedor em lojas de eletrodomeésticos.

Retornando para o entdo emancipado municipio de Progresso, casou, continuou
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com a mesma ocupacdo e alcancou a graduacdo em Educacgdo Fisica no ano de
2007. Atualmente, com 53 anos, € representante comercial de uma rede de lojas
cuja sede é Lajeado e, por conta disso, viaja durante a semana pelos estados do Rio

Grande do Sul e Santa Catarina, retornando para casa nos finais de semana.

Para compreender melhor o que diz, ha que se descrever como se mostrou
no decurso da conversa: incisivo, seguro na maneira de dizer e assumir o medo
intenso e constante que o acompanha. Nenhum sinal de hesitacédo, de inseguranca
no momento de explanar sobre os assuntos. Isso ficou ressaltado no olhar firme, nas
maos “sossegadas”, no tom de voz inalterado e peremptdrio, na determinagcdo em
falar. E quis falar com avidez: falou muito, mas de forma sintética. Além do que foi
apontado, outras interpretacfes foram possiveis. Se a observacdo o olhar firme
conferiu seguranga aos ditos, também mostrou grande severidade: exalou “dor”. Isso
foi possivel detectar pelo tom de voz e pelo olhar (franzindo a face de modo a se
poder VER aflicdo e importante inseguranca no que se refere ao tema).

Poder-se-ia argumentar que séo situacdes isoladas, restritas ao conjunto de
elementos culturais de descendentes de italianos. Entretanto, o que se esta tentando
dizer € que esses descendentes herdam alguns medos e maneiras de “trabalhar”
com eles [como o medo da morte, nesse caso, e iSSO aparecerd novamente a
frente], que ndo se pode afirmar que sejam adquiridas em solo brasileiro. A defesa
acentuada que se faz € de que tais medos sdo muito anteriores, inclusive ao

momento da emigracdo dos antepassados.

J& quando Barbieri (entrevista oral, 2014a) diz, taxativa e segura, “sinto”, a
impressédo € de que ha um elenco de medos sem que o diga serem muitos, o que na
verdade se confirma na analise do conjunto da entrevista. Esse dado aparentemente
dispenséavel revela uma depoente segura, tranquila, ciente de seu espaco no mundo
e responsavel pelo que pensa e diz. E claro que para afirmar isso ha que se té-la
ouvido dizer “sinto!” da forma como o foi. A entonagdo da voz € que revela as

entrelinhas do que foi dito e isso vale para todos os depoimentos.

Essa entrevistada esta com 35 anos, mora na pequena localidade de Alto
Honorato, onde atua como professora. Com Magistério cursado na cidade de

Estrela/RS, em escola confessional, atualmente esta em fase final de graduacdo em
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Pedagogia. Apés residir por alguns anos em Estrela e Lajeado, voltou a ocupar
espaco no mundo do trabalho em seu habitat de origem, completamente rural, onde
também cria a filha, no momento da entrevista com dez anos e referenciada nesta

pesquisa através da entrevista da mae.

No caso da senhora Mafasiolli (entrevista oral, 2014a), ela disse: “Ah eu sinto
varios me... varios tipos de medo”. A primeira impressdao € de que seguiria
explicitando a cada um. E entretanto, foi reticente desde a primeira frase e os varios
tipos acabaram num emaranhado confuso de ditos e siléncios largos. No entanto,

tanto os ditos quanto o siléncio foram importantes no conjunto da anélise.

A depoente nasceu no municipio de Progresso, na entdo Vila Progresso, em
agosto de 1957. Migrante em varias oportunidades, deixou a pequena Vila e foi
trabalhar em uma metrépole: Floriandpolis. Na capital de Santa Catarina,
permaneceu entre dezembro de 1974 a marco de 1979, tendo trabalhado no
Hospital de Caridade daquela cidade, na area da assisténcia social. O retorno a
levou para a cidade de Taquari, onde ja estavam dois de seus irmaos e outros
familiares. Ali, casou, teve filhos, descasou e trabalhou em empresas na area de
recursos humanos. ApOs esta experiéncia, novo deslocamento no espaco, agora
migrou internamente no Vale do Taquari para o ponto de origem, Progresso, atuando
como secretéria e, depois até este momento, como funcionéria publica. Seu nivel de

escolaridade é superior incompleto, por motivos relacionados aos filhos.

Outro entrevistado foi Battisti, bancéario, nascido no municipio de Progresso.
Viveu em Porto Alegre por véarios anos, exercendo diversos oficios enquanto
estudava. Depois, retornou ao Vale do Taquari, especificamente para Lajeado, onde
fixou residéncia, estabilizou-se no mundo do trabalho como bancéario, na Caixa
Econbmica Federal e alcancou a graduacdo em Contabilidade na faculdade local.
Quando afirma, muito angustiado, “E, eu tive até, medo, de pessoas” (BATTISTI,
entrevista oral, 2013)% inicia uma série de colocacdes desconexas, revelando uma
personalidade intensamente fragil, insegura e desejosa de falar sobre si. Uma
analise apressada poderia revelar qgue ndo houve nada que expusesse para além do
medo de pessoas. Mas também néo soube explicar o dito medo de pessoas. Porém,

em varios momentos houve claros indicativos de que conviveu e convive de forma

8 No correr de sua fala, expds varios aspectos sobre a religiosidade, alguns expostos no capitulo 3.
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intensa com 0 sentimento da culpa, bem como de dependéncia da aprovagao de
suas atitudes pela sociedade, fruto de medos relacionados a uma educacgao familiar
extremamente rigida, inflexivel, severa e coerciva, sobretudo por parte materna. Isso

marcou de forma violenta sua personalidade, bem como de seus dois irmaos.

*kkkkk

E entdo adentra-se para a segunda categoria, a dos medos nomeados®® ou,

dito de outro modo, os tipos de medo referenciados.

Na maioria das conversas, o tema comum foi a morte e temas correlativos. O
medo de mortos aparece em sete das doze entrevistas finalizadas. Convém logo
esclarecer a énfase vista nas falas: ndo se trata de medo da morte. “Dos mortos.
Dos mortos, a morte em si ndo me assusta muito, j& pensei bastante sobre isso, mas

isso ndo me assusta muito” (MAFASIOLLI, entrevista oral, 2014b).

Neste caso, 0 entrevistado declara a sensacdo do medo com intensidade
surpreendente, sempre relacionada com aspectos que envolvem morte. Em nenhum
momento nomeou outros temores. “Medo da morte, medo de... (...) de gente que ja
partiu” (MAFASIOLLI, entrevista oral, 2014b).

E que esse medo me acompanha desde... desde muito cedo. E, como é que
eu vou te explicar... meu medo assim... eu vou, eu acho que eu vou
imaginando coisas né, e penso ha morte, penso na pessoa que ja partiu, eu
penso tdo... tanto, que eu fico imaginando a pessoa ai na minha frente e ai

eu néo consigo, é dificil pra ‘mim’ dormir, pra me acomodar, pra me... pra eu
ficar bem, sabe (MAFASIOLLI, entrevista oral, 2014b).

Diz-se surpreendente porque afirma experimentar esse sentimento TODOS os
dias, que o faz sofrer, que interfere no desempenho de suas atividades, na qualidade

de sua vida e na relagdo com as pessoas.

Outro depoimento segue linha semelhante ao apresentado anteriormente,
porém, com outras nuangas. A entrevistada sente medo “da morte. (...) de morto
também, tenho muito medo (...) de morto, de morte, de morrer” (KIPPER, entrevista
oral, 2014).

A senhora Kipper nasceu em julho de 1963 em Vila Progresso, entdo

% A expressdo “medos nomeados” aparece também na obra de Jean Delumeau (1989), Histéria do
medo no Ocidente.
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pertencente ao municipio de Lajeado. Em nenhum momento deixou a localidade,
onde atua como professora, nem mesmo quando cursava a graduagcdo em
Geografia pela Universidade de Santa Cruz do Sul, durante as férias de veréo e,
depois, a especializacdo em Educacdo Especial. Casada, dois filhos, seis irmaos,

‘impregnada” de medo.

Essa testemunha se atemoriza com tudo aquilo que possa estar relacionado
com morte, desde o cerimonial, os rituais que ocorrem entre o falecimento e o
sepultamento, assim como com TODOS os lugares em que “transitam” os signos
relacionados com morte e a pessoa que “parte”: igreja [porque na localidade ocorrem
as missas de corpo presente]; capela mortuaria; cemitério; casa da mée, casa da tia,
casa da avo, casa da sogra. “Sei la, ndo... € uma coisa que... ndo sei te explicar,
nem na igreja ndo entro, no saldo paroquial, que ha anos atras era velado Ia, eu néo
entro sozinha. Cemitério sozinha nao entro, ndo vou...” (KIPPER, entrevista oral,
2014).

Leitura alternativa possivel sobre isto € a de que, acompanhando o medo
referenciado — morte, mortos, morrer —, hd o ndo referenciado, porém, implicito no
discurso: o da doenga. Em nenhum momento é referida diretamente, mas nuancada.
Quando afirma “de morrer”, nao pronuncia as formas de como, mas relata situacdes
vivenciadas que sugerem a ideia de que o imprevisto relacionado ao adoecer

assusta.

Os medos referidos ficam expressos no tom de voz cheio de aflicdo, nos
movimentos bruscos de cabeca, no sentido de repelir a ideia de falar sobre o
assunto quando vai tecendo suas consideracdes; no movimento das méos, que se
juntam e se apertam com frequéncia, em clara inquietacdo, desassossego,
nervosismo, agitacao, davida; no olhar que segue para varias dire¢cbes enquanto vai
falando e que sugere desassossego e sofrimento, ou legitima o temor mesmo; no
conjunto de sua fisionomia, que deixa ver grande importancia em relacao aquilo que
estd sendo dito. Ou seja, ndo é um medo fugaz, transitério, irregular no tempo: é

constante e ocupa espaco relevante no dia a dia da depoente.

No caso de Rossetti (entrevista oral, 2013), o depoimento foi “pesado’,

extenso e carregado de contradicdes, como se poderd perceber em seguida.
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Todavia, foi concedido com manifestada satisfacdo. Esse detalhe, por um lado, foi
positivo, mas no todo, revelou-se limitador naquilo que se refere aos resultados. A
razdo disso se deve ao fato de que boa parte do conteddo acabou ndo sendo
respeitante aos temas-chave, mas aos aspectos corriqueiros da vida da
entrevistada, de acordo com o julgamento que fez da ocasido: observou na situagao
a oportunidade de contar sobre si, com minuciosidades, sem cuidados para seguir

0s temas de antemao acordados.

A entrevistada € religiosa, 83 anos [nasceu em ljaneiro de 1932, em Picada
Serra, hoje municipio de Marques de Souza], pertencente a Ordem da Divina
Providéncia, na qual ingressou ha 51 anos. Possui primeiro grau incompleto, 14
irmaos. Durante sua trajetdria como religiosa, esteve residindo e atuando em
diferentes areas do territorio brasileiro: Natal/Rio Grande do Norte, Ji/Parana -

Rondonia, Curitiba/PR e RS [n&o especificado].

Apos discorrer largo tempo da conversa sobre detalhes de sua infancia e
adolescéncia, foi possivel inquirir a respeito do tema da pesquisa. E entdo veio uma
das respostas [que atende a primeira categoria apontada para analise]: “Eu tinha
medo de defunto, muito, muito, muito” [esse é o relato de quando era crianca]. Em
seguida, lembra que, depois de se ter tornado religiosa, fez um trabalho para perder
0 medo, em funcdo de que era um sentimento muito violento e de que essa decisao
esteve relacionada com um evento cujos desdobramentos foram compartilhados
com uma terceira pessoa, responsavel entdo pela decisdo de auxilia-la a mudar o
rumo dessa trajetéria [de medo]. Veja-se como explica:

Uma vez (...) eu ja era irma [religiosa] ha alguns anos, faleceu uma irma
[também religiosa]. E eu gostava dessa irma. E eu pensava assim, pra ir na
capela [do convento], do meu quarto eu tinha que passar por um corredor, e
[era] nesse corredor que ficava o quarto dessa irma. Eu néo tive coragem
de passar naquele corredor sozinha. Cada vez esperava que viesse alguém
pra me ajudar (...). Tinha, tinha, eu levei esse medo. S6 que eu nédo
comentava, eu era assim que eu guardava pra mim né. Depois, quando
aconteceu isso que uma irmad me diz “tu tem medo?” Eu disse “eu tenho
medo de ir até a capela na escuriddo, porque a irma tinha o quarto ali”. Dai

ela disse “mas tu tem que trabalhar isso ali”. Ai eu fiz o trabalho, dai agora
eu eliminei [o medo] (ROSSETTI, entrevista oral, 2013).

Considerou-se a narrativa peculiar pela formacdo da depoente: religiosa.
Poder-se-ia deduzir que sob essa guarda [da formacado religiosa], a pessoa

estivesse preservada dessa tipologia de preocupacbes. Em oposicdo a isso, 0
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momento da entrevista ficou assinalado por reagbes de clara inseguranca,
expressas na fisionomia, de modo especial no olhar, nos gestos e na ampla série de
reticéncias diante dos assuntos apresentados pela entrevistadora e expressados
pela entrevistada. Isso porque quando ndo se falava sobre temas associados aos
temas especificos, em que era exatamente inquirida, a narrativa fluia de outra forma:

alegre e segura, sem reticéncias ou retumbantes siléncios.

Ambos inquiridores (reticéncias e siléncios) serviram para alimentar hipoteses.
Poder-se-ia supor, ainda, que a especifica formacao religiosa poderia potencializar a
ideia de que, em assumindo a negativa dos medos, [a entrevistada] estaria
incorrendo em importante “falta” [pecado]. Ou de que o assunto lhe seria dificil de
debulhar, diante do compromisso com a atividade e com a congregacado religiosa,
exigente de uma ética centrada em prescrices seculares e severas, entre as quais

nao externalizar davidas, frustragdes, inquietudes.

Além disso, vasculhando o depoimento, foram sendo encontradas
informacdes que davam conta de explicar, em parte, a conformacédo do seu modo de
ser. Ela mesma buscando respostas para sua forma de apropriacédo e percepc¢ao das
coisas do mundo, entre estas, os seus medos. Assim, em determinado momento, j&
no final da entrevista, considera:

Meu pai era muito rigoroso nessas coisas, até na cozinha, o pai (...) eu tinha
medo do meu pai, eu tinha. Eu gostava muito dele, mas eu também tinha
medo. Eu ja trabalhei isso. Eu acho que o meu medo, e certa inseguranca
gue eu sinto dentro de mim, vem de la... com certeza que vem né (...).
Assim, medo de certas coisas, medo de falar as coisas, porque a gente nao
podia falar. Quando eu entrei na congregagdo também. A gente as vezes

tinha coisas que a gente tinha que fazer que... mas ndo podia se manifestar.
N&o podia (ROSSETTI, entrevista oral, 2013).

De fato, aqui se percebe a “carga” potente do patriarcalismo e da Igreja sobre
a vida da entrevistada. A figura do pai e da congregacédo: ambas coibindo iniciativa e
autonomia. As escassas referéncias a mae impelem a andlise para este significado,
evidenciando que a infancia e a adolescéncia foram etapas da vida conduzidas pela
justaposicdo dos discursos mais tradicionais, em que a mulher aparece como
coadjuvante e em raros momentos como protagonista. Segundo a entrevistada, a
mae tinha as criancas pequenas para se ocupar, evidenciando que néo tinha tempo

para os demais filhos.
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Outro detalhe é apontar a contradi¢éo existente no discurso. Conforme dito ha
pouco, essa fala apareceu no final da entrevista. Quando afirma “eu tinha medo do
meu pai, eu tinha”, vé-se a contradigdo com o que dizia inicialmente: “(...) s6 o pai
fazia isso [de acompanha-la em consulta médica ou em situacfes que exigissem

deslocamentos maiores], tenho muita gratiddo do meu pai”.

E dessa forma se foi percebendo que, da afirmativa de medo restrito aos
mortos, estavam outros: medo do pai, medo do ndo cumprimento das prerrogativas
familiares e comunitarias, medo do ndo cumprimento das regras da congregacao,
medo de “errar’, ideia atrelada as convengdes a que estava e esta ligada. Todos
receios que a acompanham até os dias atuais, em coisas aparentemente muito
simples. No conjunto, hd uma importante simbiose entre as exigéncias de duas
importantes instituicbes, que apareceram no capitulo 2 como alicerces na
organizacdo das comunidades formadas pelos descendentes de imigrantes italianos
no Rio Grande do Sul: a familia, com seu viés marcadamente patriarcal; e a Igreja,
instituicdo para a qual trabalha e dedica a quase totalidade do tempo de sua vida, do

seu cotidiano.

Desse imbréglio se depreende que a sensacdo de medo se confunde com a
de culpa e pecado de forma constante, manifesta na inseguranca e, especialmente,
no fato de que continua a necessitar muito da certeza da permissdo de figuras
superiores para decidir coisas do dia a dia. Nesse sentido, o dialogo seguinte

esclarece:

Rossetti — Assim n&do, eu procuro me, me, me acertar assim. As vezes vou
olhar no relégio [e percebo que] ndo rezei o tergo, entdo eu vou rezar tanto,
em lugar [do que ndo rezei]. Ndo sinto assim, com remorso de nao ter
rezado. Uma vez eu perguntei pra um padre assim, que as vezes 0 qué que
ele achava de rezar o ter¢o deitado, ele me disse assim, pode procurar a
Biblia, ndo diz a posicdo de rezar o terco, o importante € o coragao.
Entrevistadora — Mas tinha aprendido que néo era [para rezar] deitada?
Rossetti — N&@o [ndo era para rezar deitada], em casa eu aprendi que ele
tinha, a gente rezava de joelho, de pequeninha, a gente rezava de joelho...
Entrevistadora — Sim, eu lembro que é muito bem contado.

Rossetti — Deitava a cabega na cadeira e dormia no colo de alguém, mas
em casa eu aprendi que rezar de joelho. Nao sei se eu te respondi...
Entrevistadora — Sim, sim, sim.

Rossetti — E agora eu rezo andando, eu rezo sentada, eu rezo até deitada.
Entrevistadora — E € uma coisa mais recente essa sua pergunta a esse
padre.

Rossetti — E, porque eu tive assim, um encontro assim de padres que,
carismaticos, e padres assim que fazem... retiros, de libertacdo, entdo num
retiro desse eu perguntei ele disse “olha, na biblia ndo tem isso, ndo tem
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essa explicagdo, pode procurar” ele disse mas nédo, nao quer dizer que vocé
deixa de rezar o terco ajoelhado, deitado, o importante é o coracédo. Que eu,
o importante é rezar (ROSSETTI, entrevista oral, 2013).

Note-se que esses medos ndo sao explicitados como medos pela senhora
Rossetti. Permanecem na esfera dos medos ndo ditos como medos, mas como
situacdes formadas no decorrer da vida sem que se estabeleca ou até mesmo se

reconheca a associagdo com essa nogao.

Outra suposicao fica relacionada ao discurso reticente em si, diverso do
siléncio. E como se a pessoa quisesse dizer muito mais sobre 0s assuntos, mas, por
motivo ndo revelado, deixa suspenso o dito. Por exemplo, quando menciona o medo
do pai, relaciona tais sentimentos com a tradicdo da familia e do grupo no tempo
longo, expressa na palavra “dos antepassados” dos pais, e de que carrega dentro de

si as marcas do que aprendeu: “Carrega. E...” (ROSSETTI, entrevista oral, 2013).

As pistas sugerem que gostaria de declarar o quanto de desconforto, de
discordancia poderia haver entre o aprendido e o préprio entendimento sobre tais
assuntos. Entretanto, ndo o faz, deixando em suspenso a frase e o olhar “firme”, fixo
na entrevistadora, como a ser a continuidade da frase; como a aguardar uma réplica
gue pudesse conter uma resposta apropriada. Nesse momento, o siléncio mais
alargado foi considerado indiciario de ndo ditos manifestos. Naquele momento, foi

como se ambas conversassem através do olhar.

*kkkkk

No conjunto de medos nomeados hé, imbricados, o0 momento forte (mas néo
anico) de senti-los: noite; e o0s lugares e locais de sentir o medo. Sdo as categorias

trés e quatro.

No que diz respeito aos lugares e locais de sentir medo, adianta-se que

sobressai a casa da pessoa [ou de familiares] e nessa, especialmente o(s) quarto(s).

Os que manifestam medos especificos sdo TODOS insistentes e categoéricos
em destacar a noite como o0 momento por exceléncia de o sentir: “(...) ‘mais’ é, de
noite pra mim, né, sair no escuro” (BARBIERI, entrevista oral, 2014). Ver-se-& logo

que nao é simples assim.
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As narrativas ndo deixam davida de que o medo mais intenso € sentido a
noite, dentro das casas: “Fora de casa n&o, porque me da tranquilidade®*... porque é
em casa que acontece isso, né, ou aqui [na casa da mae] ou no meu apartamento,

se eu tiver fora, ndo acontece isso comigo (...) [e] isso s6 acontece a noite né”
(MAFASIOLLI, entrevista oral, 2014).

O mesmo entrevistado confere grande importancia a esse aspecto do medo
noturno, insistindo em dizer que a situacéo é incomoda. Indagado se ndo seria medo
do escuro, diz, aparentemente contraditério: “Nao, nédo é tanto medo do escuro, mas
eu nao posso com a escuriddo, no quarto também, né, porque dai parece que o
medo aumenta” (MAFASIOLLI, entrevista oral, 2014b). Na verdade, o medo do

escuro fica intensamente relacionado com o medo de mortos.

O que intriga é este aspecto, da conexao existente entre medo da escuridao,
da noite e de mortos: isso fica evidenciado no que é dito. Ha clara imprecisédo no
entendimento de tais categorias, mesmo que o entrevistado apenas nomeie o0 medo
de mortos, manifestado a noite e nos limites de sua casa. A confusdo € manifesta e
ostensiva, embora ndo reconhecida. Isso fica notdrio, por exemplo, quando declara
“medo de dormir”, n&o o relacionando com os demais medos nomeados: de mortos,
do escuro e da noite. Ou seja: diz “e de dormir”’, mas os medos que sobressaem sao
os outros [ja] referidos.

N&o, outros momentos ndo, o que me incomoda é na hora de dormir né,
gue eu entro no quarto e... e isso, isso vem natural, né. Eu ja deixo, eu ja
deixo, eu ja ligo a luz ou, se eu durmo com a luz desligada eu ligo a TV, &
uma opc¢ao ou outra, né, ou a televisdo ou a luz (...). Um medo muito grande

da escuriddo também né, e de dormir. Eu ndo me sinto seguro no quarto
escuro (MAFASIOLLI, entrevista oral, 2014b).

Essa situagdo acaba interferindo de forma significativa e inquestionavel na
qualidade de vida do depoente, na medida em que limita suas acdes no tempo
noturno, diariamente carregado de intranquilidade, cujas expressdes incluem
irritabilidade, impaciéncia, ansiedade e magoa.

Pois é, eu, eu ndo consigo... eu, eu, eu me tranquilizo quando assim, eu
faco as oragBes antes de dormir, e parece que isso me ajuda um pouco (...).

E eu ndo consigo... contornar essa situacdo, sabe, de pensar o contrario, de
pensar que isso ndo... que chego no quarto e isso ndo vai acontecer. E

8 Nesse caso especifico, fora de casa significa quando esta viajando, ja que passa a semana “fora”
de seu municipio, a trabalho.
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sempre aquela mesma opinido [sensacédo] sabe, eu, eu sempre penso a
mesma coisa (MAFASIOLLI, entrevista oral, 2014b).

O assunto do medo noturno € recorrente nas analises sobre o medievo,
conforme demonstrado na literatura sobre o periodo. De outro modo, poder-se-ia
dizer, como o fazem diferentes autores de diferentes areas do conhecimento (alguns
arrolados no segundo capitulo deste trabalho), que isso é natural do ser humano,
acompanhando-o ao longo do tempo, independente da diversidade de locais e
contextos historicos. No entanto, prefere-se investir na tese de que a mentalidade
dos emigrantes italianos que acabam se instalando no Brasil, em especifico no Rio
Grande do Sul, é formada por tracos de elementos de matriz medieval. E esta

(matriz medieval) inclui importantes medos, entre 0os quais, 0 medo noturno.

Seguindo o sentido atribuido pelos entrevistados ao medo noturno, €
esclarecedor o didlogo estabelecido com a senhora Barbieri em um dos encontros:
Entrevistadora — Mas por que tem medo de ficar sozinha de noite?
Barbieri — E, medo de ficar sozinha.
Entrevistadora — S6 de noite, de dia ndo?
Barbieri — N&o! De dia néo!
Entrevistadora — Mas que que tem a noite...
Barbieri — Pois é...
Entrevistadora — ...de diferente do dia?
Barbieri — E, porque acho que € escuro, ne?!

Entrevistadora — E 0 escuro entdo o problema.
Barbieri — E o escuro! (BARBIERI, entrevista oral, 2014).

Em outro instante da conversa [com a mesma pessoa], a contradigao: “Nao!
Dentro de casa ndo [sinto medo]. S6 que também sozinha dentro de casa se é pra

mim posar uma noite, nha, nha [ndo, ndo]” (BARBIERI, entrevista oral, 2014).

A entrevistada diz com seguranca aquilo que sente, sem declinar das
perguntas e sem pestanejar nas colocacfes. O olhar firme e o tom de voz chamaram
atencdo, bem como a satisfacdo que sentia ao poder estar dizendo tais coisas. I1sso
se destaca porque, inicialmente, a primeira afirmagcdo que fez quando se foi
encaminhando a conversa [antes de ligado o gravador] foi de que “mas eu, o que eu
podia dizer, eu ndo sei nada; sera que vai dar certo?”. Todavia, iniciada a
conversacdo, essa ideia, bem como a breve relutancia inicial desapareceram®. O

gue se teve a frente foi o depoimento de uma mulher forte, segura, que prima por

% A senhora Barbieri é aposentada, ruricola, com escolaridade minima. Os contatos com as urbes
sdo esporadicos. A caracteristica marcante é a integridade, seguranca na maneira de expor suas
convicgoes.
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autonomia diante das coisas do cotidiano, de si e da familia; que denota entender
seu papel no mundo; e que aceita desafios importantes, como o de encarar
situacdes-limite de conflitos entre os filhos, de doenca do marido e de si sem que
isso signifique, em nenhum momento, provacdo, como Se vera em outro

depoimento.

Do mesmo modo que aparece em outras falas, esse medo descrito € restritivo
a noite, ou seja: € medo da noite. Quando indagada se sentiria algum outro medo:
“N&o... outro medo eu ndo tenho. S6 que eu, do escuro eu tenho medo” (BARBIERI,

entrevista oral, 2014). De mais nada.

Ocorre que esse “do escuro” acaba nao sendo do escuro. Fica em relacéo
com o imaginario da noite, retido de um aprendizado cujo ponto de origem nao esta
no tempo presente. O seguimento da narrativa continua a explicitar:

Entrevistadora — Mas ta iluminado [dentro de casa]! Nao ha escuro.

Barbieri — Pois € né (...). Que eu fiquei uma noite, tinha um baile ali no
saldo, e eu ndo quis 7. Dai eu fiquei. ‘Mais’ eu ndo consegui ‘dormi’. A luz
acesa, eu fechava a porta [do quarto], parecia que um empurrava, né. ‘Seu’
abria parecia que entrava. E, no outro dia eu tava mais ruim, eu que fiquei

em casa, que aqueles que foram no baile. (...). Eu disse, eu nunca mais vou
ficar em casa (BARBIERI, entrevista oral, 2014).

Esta entrevistada ndo reconhece o medo de mortos, embora nessa parte do
depoimento fique em suspenso. Note-se que em nenhum momento da fala fica
mencionado ou sugerido o receio de assaltos ou aspectos dessa natureza. Esse
“‘que um empurrava” anuncia a relacdo com o medo nio dito, o que oferece indicio

de que o medo € de mortos.

Diante da impossibilidade de reconhecer e nomear o medo para além “do
escuro”, indaga-se sobre as concepcbes religiosas que poderiam lastrear tal
mentalidade. Mas ndo h& qualquer referéncia a essa ideia, a ndo ser sugerida,
quando afirma, porque indagada, se sentiria algum outro medo: “N&o... outro medo
eu ndo tenho porque eu sou forte, se eu acredito em Deus né, e ndo tem, [0] que
muitos diz[em]: ai, aquela pessoa pode te fazer isso ou aquilo. Ndo entra na minha
cabeca isso” (BARBIERI, entrevista oral, 2014).

Ainda reforcando esse aspecto, h4 que se mencionar: sdo cinco 0s

depoimentos em que fica ressaltado medo grande da noite. Os espacos de viver dos
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cinco séo diversos. E todos, de forma preciosa, destacam exatamente 0s espacos
mais privados, mais “guardados”, mais fechados como os espacos de grandes

receios, de temor e, em alguns casos, pode-se dizer de pavor.

O depoimento de Kipper (entrevista oral, 2014) € embleméatico nesse sentido:
sente medo na casa da mée, na casa [que era] da “nona”, na igreja, no cemitério, na
casa da sogra, na casa da tia e em sua casa, especialmente no seu quarto. Diz que
“(...) eu por exemplo assim, l& em casa [ndo na sua casa], ha casa da mée, eu ndo
entro no quarto do pai, la da [casa da] méde, sozinha” (KIPPER, entrevista oral,
2014). Nesse caso, o pai falecido € o motivo da ndo entrada no quarto e de nao
entrar na casa [da mae] em si, sem companhia em nenhuma hipétese. E categorica
ao afirmar: “Nao. Sozinha eu néo entro 14" (KIPPER, entrevista oral, 2014). E segue
[porque se foi insistindo na questdo, para exatamente obter a confirmacdo ja
sinalizaday:

Entrevistadora — E tu fica em casa sozinha?
Kipper. — Fico. Aqui em casa sim.

Entrevistadora — E na casa da tua méae?
Kipper. — N&ao! Ihh, nem pensar! Jamais (KIPPER, entrevista oral, 2014).

A dicotomia claro versus escuro e dia versus noite ficou frequente em varios
depoimentos. Ha imperiosa necessidade de luz, de luminosidade. Isso ficou

indiscutivelmente posto por cinco entrevistados.

Segundo 50% dos entrevistados, a casa e 0 quarto sdo os locais de sentir
medo. Ali ndo se adentra sendo com luminosidade e, em muitos casos, apenas com
acompanhante. E, mesmo assim, no caso do quarto, poder-se-a até mesmo escolher
o lugar que oferece mais protecdo para dormir: jamais do lado da cama que “d&”

para a porta.

Novamente entra em cena o motivo do medo do escuro: “O meu receio na
escuriddo é... de repente me dar de frente com algum, algum espirito né. Porque
esse medo é um medo muito grande que eu carrego” (MAFASIOLLI, entrevista oral,
2014b).

O dialogo seguinte complementa:

Mafasiolli. — Eu acho que isso vem de familia, né. A mae e o pai passaram
isso pra n6s. Amedrontaram a gente, com aquela histéria de... que o0s
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mortos pegam a gente pelos pés, sabe, isso foi crescendo (...).
Entrevistadora — E tu acreditava?

Mafasiolli. — Sempre acreditando.

Entrevistadora — E acredita?

Mafasiolli. — Acredito até hoje. E. E ainda acredito.

Entrevistadora — E depois tu desliga a luz?

Mafasiolli — N&o, se eu dormir com a luz ligada eu n&o desligo ela. E a luz
ou a televisédo (MAFASIOLLI, entrevista oral, 2014b).

*kkkkk

Da unidade de andlise aprendeu como/de quem ficou relevante a categoria
aprendizado com os pais: “Mas... sei 14, o porqué. E que anos atras eles diziam se a
gente fizesse alguma coisa de... errado, a mée dizia que ‘os morto’ vinham pegar a
gente” (KIPPER, entrevista oral, 2014).

Ha outros depoimentos com o mesmo teor, reforcando esses relatos que

foram recorrentes nas entrevistas realizadas.

Nés tinha o medo que eles vinham pegar nés. De noite, quando a gente era
crianga assim, eu me lembro quando morreu esse tio que eu lhe falei, ele foi
velado |4 em casa, olha, me lembro de [inaudivel], que foi velado esse tio,
que foi enterrado o nono, foi velada essa tia Leonora, mas, quando a gente
passava perto de onde que eles estavam velando, a gente corria, porque
parecia que estavam sempre |4, olhando a gente (...). E, quando a gente
ndo obedecia, eles diziam: Tu vai ver que o tio Jodo vai vir te pegar, tu vai
ver que a tia Leonora vai te pegar, tu vai ver que a nona vem te pegar pela
perna! (VANSET, Entrevista oral. Banco de Meméria do Arquivo Histérico
Municipal Jodo Spadari Adami. Caxias do Sul — RS, junho de 1991, p. 26).

A explanacdo reforca a ideia de controle exercido através do discurso

religioso, reforcado pelo imaginario:

Era uma forma de manter vocés obedientes, entdo?

Isso ai, isso ai. Tu vai ver quando eu morro eu venho te pegar pelas pernas!
E minha nona quantas vezes, gracas a Deus, eu nunca vi ela vim me pegar
pelas pernas. Mas quando eu ndo obedecia ela, ela me dizia isso ai.
Também a minha falecida tia Leonora (...) ela dizia: Tu vai ver, quando que
[eu] morrer, eu venho te pegar pelas pernas! Venho sim te pegar pelas
pernas! Entdo a gente ficava com medo, né? (VANSET, Entrevista oral.
Banco de Memdéria do Arquivo Histérico Municipal Jodo Spadari Adami.
Caxias do Sul — RS, junho de 1991, p. 26).

Poder-se-ia indagar se isso ndo seria um comportamento, uma atitude
tipicamente italiana? E novamente se vai ressalta o aporte tedrico que faz lastro a
este estudo para insistir naquilo que constitui o miolo da tese: o “vem de familia” nao
diz respeito ao tempo curto, nem mesmo ao tempo médio, mas aos esquemas

mentais da longa duracdo. E através desta leitura que se pode aproximar o
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imaginario de familias desses descendentes, aqui do Rio Grande do Sul
contemporaneo, aquele de familias dos antepassados dos emigrantes-imigrantes, 0s
quais viviam em regides ruricolas da lItalia, portanto fora do alcance da Italia urbana,

marcada pelo espirito renascentista e, na sequéncia, iluminista.

Interessante o testemunho de Invernizzi (entrevista oral, 2014a): universitaria,
natural do municipio de Mugum, reside no nucleo urbano de Mugum com 0s pais nos
finais de semana e passa a semana em espaco mais urbano [Lajeado]. Diz: “olha, é
por causa disso que ela [a mée] ensinou, é que eu tive muito contato com meus avés
também, né”. A referéncia aos avos chamou atengado, porque remete a forca do
testemunho familiar. Importa o que fica sendo dito, mas muito mais, o que fica sendo
visto. Na fala de Invernizzi € recorrente o fato de a mae faz assim, eu vejo a méae
fazendo tal coisa, a mde disse que, os avés também faziam assim, entre outras

colocacoes.

J& a senhora Barbieri (entrevista oral, 2014), setenta anos, sempre ruricola,
atribui seu modo de pensar ao legado da familia, mas refere apenas o pai, em varios

momentos da fala. “O meu pai sempre dizia...”.

TODOS os depoentes referiram os pais quando foi para dizer como ou de

guem aprendeu os medos referidos.

Quando diz: “Ha, pela forma que os pais nos educam né, [em] primeiro lugar.
Primeiro lugar a gente vé ainda hoje também quando as pessoas, 0S pais em

relacao aos filhos, uma forma de educar, é através do medo né”.

*kkkkk

Outra série de ponderacdes ficou relacionada aos receios que se encaixam

na unidade analitica medos sociais.

S&o receios de que a violéncia alcance os filhos que estao “fora de casa”, de
deixar os filhos desamparados ou de que figuem doentes. Percebe-se mescla de

medo e de culpa diante de uma realidade que nao pode ser alterada.

Um dos relatos coloca énfase no medo do novo (BARBIERI, entrevista oral,

2014a), do desconhecido. Do novo porque desconstroi o velho paradigma das
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certezas absolutas. “Medo... a gente sempre sente um pouco de medo do novo, se
vai dar certo, ou ndo”, o que vira pela frente. Isso a entrevistada refere em mais do

que um momento.

Essa narrativa remete uma vez mais para 0 gigantesco medo do
desconhecido tdo caracteristico da Idade Média e reiterado por diferentes

historiadores em capitulo anterior.

Poder-se-ia considerar que isso em nada se pode relacionar com 0 universo
mental de descendentes de imigrantes italianos. E uma vez mais se vai preferindo a
hipotese de que as explicacdes para os ditos precisam ser buscadas para além da
Italia do século XIX.

Isso adquire maior sentido se validarmos as colocacdes feitas no correr do
capitulo anterior, quando se colocaram em destaque os desdobramentos do Concilio
de Trento no mundo catélico. Em especifico, nesse caso, nos limites da Peninsula
Itdlica. Associado ao tempo das duracdes longas, significa trabalhar com a ideia de
gque o medo do desconhecido, se, por um lado, é inerente a pessoa humana,
também estd associado aos esquemas mentais constituidos por forca de
aprendizados significativos, como aqueles perpassados pelas vias da religiosidade.
A lgreja, nesse sentido, e com muita énfase desde o movimento conciliar do século
XVI, insiste na catequese, na difusdo dos sacramentos e num discurso marcado por
importante coercdo. E se com o passar das décadas do século XX essa coercao vai
perdendo forca, isso nado significa que seus efeitos tenham desaparecido por

completo.

Parece acertado considerar que esse discurso perpassa a constituicdo dos
esquemas mentais de emigrantes italianos, por desdobramento, de imigrante e de

descendentes.

*kkkkk

O mesmo entrevistado aponta o0 medo como algo adquirido através da

educacéo informal, com os pais e como forma de controle por parte da familia:

Ha, pela forma que os pais nos educam né, [em] primeiro lugar. [em]
Primeiro lugar a gente vé ainda hoje também quando as pessoas, 0s pais
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em relacdo aos filhos, uma forma de educar, é através do medo né. (...) E
uma forma, de ter o controle dos filhos, talvez seja né (BARBIERI, entrevista
oral, 2014b).

No que se refere a indagacdo a respeito dos medos sentidos estarem
relacionados com algum aspecto da religiosidade, as narrativas seguiram dois
sentidos: “Néo, acho que ndo” (MAFASIOLLI, entrevista oral, 2014b); “Nao, néo é&”
(KIPPER, entrevista oral, 2014).

N&o, isso, ndo... ndo me preocupo com isso, medo por causa da religido, de
alguma coisa que eu tenha aprendido né, mas assim ‘vamo’ dizer, de um
castigo de Deus, né, que a gente sempre aprende, né... desde pequena que
se tu faz determinada coisa de [errado]... Deus te castiga, tu vai pro inferno,
gue tu vai pro céu, essas coisas assim a gente se preocupa um pouquinho
né, porque tu ndo tem um conhecimento, muito certo assim... E, se tu, se eu
comecar a pensar assim, eu me preocupo um pouco, porque a gente trouxe
la desde crianga... que tem o céu, e tem o inferno, né, o que eu fiz que eu
posso merecer o inferno; que que eu fiz que eu possa merecer o0 céu, né, a
gente ndo tem assim, uma... uma nog¢éao certa do que que pode ter cometido
gue vai pra ca, vai pra la, que vai pro céu, ou que vai pro inferno. Mas a
gente se preocupa assim sempre né! (MAFASIOLLI, entrevista oral, 2014a).

Outra série de consideracfes destaca o discurso imperativo e coercivo da
Igreja, da familia e da sociedade no sentido de alimentar formas de controle social,
fazendo uso intenso do imaginério relacionado ao inferno, bem como figuras e ideias
relacionadas: diabo, fogo, sofrimento. O intuito: coibir atitudes e impor

comportamentos.

Olha, tudo era pecado uma vez, né. Tu ndo podia responder pro pai que era
pecado, tu ndo podia dizer palavrdo que era pecado (...). E ai a gente
cresceu com aquilo, né, e alguns colegas eu lembro até que eu ndo queria
mais ir pra aula, porque eu era pequena eu tinha uns sete ou oito anos,
alguns colegas diziam, ah!, la no meio da roga tem um diabinho, ele vai te
pegar (BARBIERI, entrevista oral, 2014a).

De uma outra geracdo de descendentes, a senhora Cavagnolli tece
consideracdes sobre o papel dos padres na sociedade, em especifico na educacéo:

Ah, os padre! Ah os padre ndo era como agora! Olha, os padre assustavam
a gente, a gente ia no catecismo e eles diziam: “Olha, vocés ndo podem
fazer isso, porque Deus Castiga! Porque aquilo € pecado e Deus castiga!
Vocés ndo podem perder a missa, porque Deus castigasse. Entdo a gente
ia na missa porque tinha medo que Deus castigasse, né? A gente nao
falava, ndo se pintava, a gente ndo se pintava e ir a baile a gente tinha um
medo, um medo, porque Deus castigava. Era tudo, os pais ndo te deixavam
ir a baile porque Deus castigava. Ah, mas olha, era... a gente vivia hum
sacrificio que tu nem sabe como era horrivel viver naquela época, assim,
por causa dos padre. Tudo era pecado! E outra, se tu fazia alguma coisa,
toda cidadezinha sabia, e comentavam, e falavam, e os padres logo ficavam
sabendo. Ai, e quando tinha que confessar, se ganhava cada sermédo dos
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padre! (CAVAGNOLLI, entrevista oral, Banco de Memdéria do Arquivo
Municipal Jodo Spadari Adami, Caxias do Sul, 1984, p. 2).

Quando indagada se o pai permitia a interferéncia do padre de tal forma na
educacdo, D. Libera responde que sim, por natural e necessario: “Sim, ele deixava
porque naquela época precisava. Deus me livre se meu pai ia contra o padre! Dai
sim o povo ia ser todo contra ele” (CAVAGNOLLLI, entrevista oral, Banco de Memoria

do Arquivo Municipal Jodo Spadari Adami, Caxias do Sul, 1984, p. 2).

Invernizzi (entrevista oral, 2014b) aborda o mesmo assunto, porém,

referenciando um periodo cronolégico ainda mais proximo.

Muito mais do que o meu pai, assim, mas meu pai também tem historias
assim, ha, por exemplo, ele contou que uma vez o, uma vizinha fez um
desaforo pra ele. Pro, na familia dele também que morava no interior. Nao
passou a capelinha, que é aquela santa que fica... que é itinerante, né. Ela
pulou a casa deles e levou pra uma outra vizinha. Sé que pra levar pra outra
vizinha, passou pelo terreno do meu avé. Bah, e o meu avd ficou nervoso
assim ficou terrivel assim de brabo. Dai o que que meu avé fez. Foi I,
encontrou um desses ciganos, né, o pai me explicou como se fossem
ciganos, e comprou uma santa. E a santa ainda era Nossa Senhora
Aparecida, era uma santa negra. Ai o padre veio visitar eles, né, pra ver o
gue que tava acontecendo, porque o meu avd, no mesmo dia que recebia a
capelinha j& levava pro vizinho, porque nédo ficava mais a capelinha la. E dai
0 meu pai conta que nunca sentiu tanto medo de ser expulso da igreja
guanto aquele dia porque o meu avé comegou a desafiar o padre, dia assim:
“olha, comunidade ¢é pra ter respeito, ndo é pra fazer isso, o que que, o que
que a nossa Senhora vai dizer, vai dizer que sou eu que nao aceito ela em
casa. Por isso que eu comprei uma pra deixar aqui. Porque dai nés rezamo
aqui na frente dela. Ela ta vendo tudo”. E dai o padre disse assim: Ma [fala
em italiano] mas é negra... (aos 31:50). Dai todos os filhos, o meu pai
disse... nés todos com os olhos esbugalhados, porque 0 meu pai ndo tinha
nem feito... a crisma, o que seria a crisma hoje. E ele pensou, meu Deus,
ndo vou poder me crismar, agora. Agora, agora vai dar tudo... [errado] (...).
To perdido! Td perdido! Voltou todos assim assustados, né. Ai, foi uns dias
ainda, ai o padre foi pediu desculpas, assim, meio que formal, né, fez a
senhora ir |4 se desculpar pra eles, dai eles, e dai eles guardaram a Nossa
Senhora, deixaram la guardada. Mas eles morreram de medo, meu Deus, 0
padre... foi mais ou menos assim que o0 meu pai falou: meu Deus, 0 meu pai
ta enfrentando o padre, o qué que vai ser de ndés agora, se ele ta
enfrentando o padre! Né, entdo...

Com o0 mesmo teor seguem as palavras de Dona Maria Cavion Rech
(entrevista oral, 1989, p. 2) quando indagada sobre o modo como percebia a religiao
no dia a dia: “Sim [era uma forma de obedecer as leis de Deus]. E quem nao
obedecia, diziam que se iria para o inferno. Acreditava-se no diabo, em

assombracédo, quando morria alguém que nao praticava a religido”.

Barbieri (entrevista oral, 2014a) fala com insisténcia sobre a figura do

“diabinho” ou “capeta” e do inferno. Quando indagada sobre como imaginava que
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fosse o capeta, afirmou: “Pois €, alguns diziam que era fogo, que ele era muito

bonito né, e isso me deixava com muito medo”.

(...) [a gente ia] fazer fil6. E ai eles contavam histérias, né, que aconteciam,
e ai isso tudo foi acumulando em mim, né, e eu acho que num cole...
conseguia expor, né, falar pra ninguém, e isso fez com que eu sempre
tivesse medo. Do escuro, também, medo do escuro, medo de dormir
sozinha. Porque tudo, 6, se tu, até no caminho pra casa, da escola, ah, o
diabinho vai te pegar, se tu andar pra tras, tua mae morre, o diabinho leva,
tua mae vai pro inferno, tudo era o diabinho, né. E isso porque era a
educacdo de casa, que vinha, porque pra assustar a gente, tudo era
pecado. Porque se tu nao fazia certo, o diabinho vinha. Isso também, né,
comecgou a pular na minha cabeca, minha consciéncia, e acho que isso me
prejudicou muito também, né. (BARBIERI, entrevista oral, 2014a).

Poder-se-iam indagar as razdes de referir-se no diminutivo ao “diabinho”.
Seria o receio de pronunciar uma palavra “proibida”, que para ela sempre significou

a presentificacdo do mal e do medo?

Um dos pontos interessantes nessa fala € quando relata fato acontecido com

a filha, de dez anos de idade:

Um dia minha filha chegou em casa e pediu, “6 mée, andar de costas, ¢é
verdade que a mée vai pro inferno, a made morre?” Ai eu disse, pedi pra ela
guem comentou isso, ela disse ... a colega dela. Ai eu comentei, ndo, isso
uma vez os pais diziam, e os colegas diziam na escola, mas que ndo € um
caso real, assim, eram supersticdes, eles ficavam ouvindo de outras
geracdes, e eles falavam isso. Ai um dia nds estdvamos juntas [com a
colega], e a Tais me perguntou... “6 mée diz pra Amanda agora que ndo é
verdade, que se andar de costas a mae nao morre, [nao] vai pro inferno”. Ai
eu disse que ndo, né, expliquei que uma vez se dizia isso, mas eram, so
supersticdes, sao dizeres que vao passando de uma pessoa pra outra. E a
minha filha disse, “6 Amanda, olha aqui, eu ando pra tras e ndo da nada, 6.
Minha m&e ndo morre!!!” Ai eu disse, Amanda, anda de costas. Ela néo se
mexeu! (BARBIERI. entrevista oral, 2014a).

Novamente aparece a relacédo entre a superacdo do medo com a aquisicado de
conhecimento. No caso, a depoente atribui seu entendimento diferenciado [no caso,
da familia da amiga da filha] ao fato de ter estudado e através disso, ressignificado o

aprendido.

Ademais, relaciona o medo com supersticdo, mas ndo deixa de concordar que
a Igreja reforcava e reforca o discurso acerca do assunto, fazendo amplo uso da
imagem do diabo e do inferno para amedrontar e intimidar as pessoas. Concorda
que “antigamente era mais falado!” e menciona a confissdo como um momento de

tenséo, de “muito medo” (BARBIERI, entrevista oral, 2014a).

Veja-se que as consideracdes de Jacques Le Goff cabem novamente aqui. O
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medievalista considera a apropriacdo pela Igreja da geografia do Além no momento
em que esta se modifica fortemente com a criacao do terceiro espaco (o intermédio),
o Purgatério, e confere importante realce ao modo como a Instituicdo e as
populacdes vao se apoderando dele e construindo suas formas de piedade. E aqui
se repete 0 que ja dito: com a (re)criacdo das “coisas” do Além (é o que afirma LE
GOFF, 1994), ha a tentativa de apropriacdo das consciéncias através de, por

exemplo, o acréscimo importante da confissao.

Tais consideracdes ficam conforme o depoimento de Grazziotin (entrevista
oral, Banco de Memoaria do Arquivo Municipal Jodo Spadari Adami, Caxias do Sul,
1995), quando enfatiza o0 medo da morte e as suas relagbes com o significado da

confissao no leito de morte e por desdobramento, com o medo.

*kkkkk

O depoimento de Invernizzi (entrevista oral, 2014b) ndo menciona a palavra

medo em nenhum instante. Entretanto, nas entrelinhas parece estar onipresente.

Invernizzi estd no momento desta pesquisa com 21 anos de idade e é
estudante universitaria. Circula em tempo integral no ambiente académico, como
académica e ainda como bolsista de iniciagdo cientifica, permanecendo durante a
semana na cidade de Lajeado e retornando todos os finais de semana para a casa
dos pais, na cidade de Mucum. Ja a mée reside em Mugum apdés um movimento
migratorio que a deslocou, no mundo do trabalho, da pequena propriedade para a

funcdo de merendeira em uma escola publica da cidade®®.

A definicdo de sua participacdo nesta pesquisa foi ocasional, porém criteriosa.
Ocasional porque houve um momento em que se atentou o ouvido para uma
conversa informal da graduanda, sobre as percepcdes da mae acerca de
religiosidades, o que foi interessando a pesquisadora. Importante registrar que a
conversa ocorria durante as semanas que antecediam os eventos da Semana Santa.
Como as pistas foram consideradas interessantes, intrigantes, provocativas, num

primeiro momento avaliou-se [do ponto de vista reflexivo] a pertinéncia ou ndo de

8 Mugum emancipou-se do municipio de Guaporé em 1959. Dista 39km da cidade de Lajeado e
possui 4.791 habitantes, sendo 4.044 na area urbana e 747 na area rural. Os dados referidos sdo
2010, segundo o BDR. A é&rea total do municipio é de 110,9km2.



160

ouvir a universitaria. Chamada para uma outra conversa informal, ndo gravada,
buscou-se verificar, uma vez mais, agora ja a partir de uma série de inferéncias, a
oportunidade das colocacdes no que diziam respeito aos propoésitos da tese em
curso. E se foi perguntando sobre o assunto, no sentido de obter mais informacdes

gue pudessem justificar a realizacdo de entrevista gravada.

No correr da conversa, foi-se percebendo que o mais interessante seria ouvir
ambas: mae e filha, assim como havia sido feito com a familia Barbieri. “Geracdes”
diferentes e a pertinente possibilidade de confrontar os dados obtidos. A partir
dessas conclusdes, foi-se para o trabalho de campo: a pesquisadora entrevistando a
filha; a filha entrevistando a mée.

Entre os detalhes indiciarios estdo os que aparecem quando € narrado um
fato que ocorreu com sua mae, cujo irmao se suicidara. Vale a transcricdo da
narrativa. Nao querer tocar no assunto pela carga de complexidade que envolve, o
que se confirma quando ela é ouvida e o relato sobre o fato ndo ocorre. A resisténcia
em lembrar é o receio da repeticdo [porque o proprio filho ficou doente, provocando
na mae um panico importante de que, insistindo na histéria do tio, alimentaria ideias
suicidas no filho]. Entretanto, a filha faz o relato que reiteradamente, por anos, ouvira

da mae. Dessa forma, é a filha que comenta o assunto.

E o que ela contava [a mée]. Ela contava que o irmao dela (...) ela conta
assim: que teve uma Sexta-Feira Santa que ele saiu pra fazer festa, que ele
‘bestemou’, que seria uma blasfémia, né... e quando ele foi, quando ele
‘tava’ morrendo, ele comegou a ter delirios e dizer assim, “tem alguém vindo
me buscar, tem alguma coisa vindo me buscar”, e que ele sofria muito. Dai
minha méae ligou essa imagem aquela vez que ele nao tinha respeitado,
resguardado esses dias santos (...). E ai o padre também ele... falou pra ele
[para o tio] (...) “tu tem que cuidar, uma hora dessas, Deus vai te fazer uma
coisa, porque tu ndo respeitou o dia santo”. E dai minha mé&e contava, até
uns quatro anos atras ela contava essa histéria, s6 como é uma histéria
triste, porque parece que o meu tio pagou por ter feito isso né, e como é
uma histéria triste, a minha mae evitou de contar histérias tristes (...) mas
ela tem esse medo assim, de que se ela ndo respeitar e, ou de alguma
maneira compensar, fazer uma coisa que seja assim, certa nesses dias
[santos], ela ndo se sente bem, ela acha que com ela vai acontecer alguma
coisa, algo vai... ela vai meio que... ndo vai ter uma morte boa, sabe, ela
néo vai ter sossego quando morrer (INVERNIZZI, entrevista oral, 2014b).

Ali fica implicita a ideia de veemente receio do pés-morte, do purgatorio, do
inferno e da crenga nas coisas feitas em vida como garantidoras dos merecimentos
relacionados ao espaco do Céu na geografia do Além. O discurso sobre o pos-morte

serve de referéncia para se compreender o vigor do cronograma de rituais e de
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como isso impacta no imaginério das pessoas.

Em Beneduzi (2008a; 2008b), conforme explicitado anteriormente, ha

suportes para significar tais relatos, este e 0s demais constantes neste capitulo.

Em certo instante da narrativa, o autor diz:

Os exercicios missionarios vivenciados na missdo contribuiram para o
forjamento de uma imagem panéptica de Deus, ou seja, a imagem do ente
presente, embora invisivel, aquele que tudo vé, tudo sentencia, tudo escuta,
mesmo 0s pensamentos mais intimos da alma. Criou-se a percepcao de
gue o menor erro poderia ser observado por Deus, mesmo aquele que ndo
tenha sido expresso e que parece a todos desconhecido. Permanecia a
idéia de que Deus via cada movimento humano e anotava em seu
caderninho, para - no Juizo Final - fazer a média entre os itens positivos e
negativos (BENEDUZI, 2008b, p. 75-76).

Uma das entrevistadas, Invernizzi (entrevista oral, 2014b), fala, por exemplo,
sobre 0 modo como os dias santos sdo vivenciados hoje em sua familia e destaca,
em praticamente todo o depoimento, o que percebe especialmente nas vivéncias da

mae. Um dos destaques foi 0 tema da Semana Santa [a semana da Pascoa]:

Ela ainda tem muito este aspecto presente, assim, ela mudou, ela mudou
um pouco essa questdo de ir pra igreja, pra missa [assiduamente]. Mas isso
ela sente muito, muito medo, assim... por exemplo, ano passado também,
esse ano, desde que a gente saiu de casa... eu e meu irméo, ela pede pra
nés chegarmos na quarta feira [da Semana Santa] com roupa suja, d4 um
jeito de mandar a roupa suja antes desses dias santos, porque ela precisa
lavar a roupa, porque ela ndo pode fazer barulho nos dias santos. Porque
Deus nao vai gostar. Jesus Cristo ndo vai gostar. O dia que ela morrer, ela
ndo quer que ninguém faca barulho, quando a gente esteja velando ela.
Entéo, é por isso ela respeita.

Na dltima Semana Santa [de 2014, de novo] ela me falou... agora eu sou a
Unica filha que ta morando fora né, mas desde que, a gente ficou uns cinco,
seis anos, eu e meu irmao moravamos fora (...), entdo é uns cinco seis anos
gue ela tem os filhos fora. S6 que ela sempre pedia isso. Nao, se vocés, até
eu me lembro teve um ano que o meu irméo tinha sei |4 o qué, uma meia
preferida, ele chegou na quinta-feira, ela ndo lavou, no sdbado ele queria
usar a meia, “ndo, eu néo lavei, eu te avisei que eu néo ia lavar roupa”.
“Ndo, mas como é que tu ndo lavou, teve trés quatro dias pra lavar” {(...)
“ndo, eu néao lavei roupa, ndo me interessa. A mée tinha te avisado’. E,
guando eu era crianca, eu me lembro disso também, s6 que ndo era tao
acentuado porque a gente ndo tinha aquele acumulo de roupas, né, era as
roupas da semana... (INVERNIZZI, entrevista oral, 2014b).

Quando questionada sobre se a mae menciona a palavra medo, a narradora

volta a focar o assunto anterior:

Ela diz assim, ela, ela tem uma personalidade assim que ela ndo é muito
ndo € muito assim incisiva, € isso e deu, mas ela ndo gosta tu percebe que
ela ndo gosta e quando tu é filho tu sabe, quando tu tem uma mae que é
extremamente aberta, e que... que ela aceita varias coisas, e que do nada
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uma coisa que ela ndo gosta, tu aprende rapido, sabe, entédo ela, ela nédo
gosta, é uma coisa assim, extrema, ela ndo gosta, mas ela ndo diz que tem
medo, ela ndo gosta. Ela ndo diz que sente medo. Tu vé pelo rosto dela que
ela nao fica confortavel... Por exemplo... no sabado de aleluia, de tarde, sair
e fazer alguma coisa e que ela n&o sabe direito que ela ndo sabe o que a
gente vai fazer, ela fica incomodada, ela ndo gosta. Ela ndo gosta. (...) € trés
anos que ela tem celular, ela bota até o celular no silencioso, porque ela
acha que a musiquinha do celular é barulho demais (INVERNIZZI, entrevista
oral, 2014b).

O sentido conferido ao aparato do sagrado fica implicito nas palavras ditas e,
com a mesma forca, nas palavras ndo ditas: sim, h4 receio, medo, inseguranca
diante das questdes pertinentes aos regramentos da Igreja. Nisso se pbe a

centralidade do discurso da filha.

A explanagao da mae corrobora a da filha: “N&o lavar roupa, ligar a maquina
de lavar a roupa, ndo... fazer um bolo, pra [nao] ligar a batedeira, o que mais, assim,
coisas que faca barulho” (INVERNIZZI, entrevista oral, 2014b). E como falar sobre o
domingo. “O domingo é dia santo para ela”.

No sentido de compreender o alcance do entendimento que os diferentes
membros da familia possuem, foi indagado se, nesse caso, a mae temia pelos dois

filhos no sentido de seguirem ou n&o tais condutas e regras: ela respondeu que sim.

Vocés ndo cumprindo esses rituais, esses regramentos, vocés passaréo por
situacdes, enfim, tais. Sim, é, é exatamente, € que nem as coisas que eu
falei por exemplo da gente [sair]... tanto que a gente ndo sai, as vezes é
comum ter festas na, de sexta [feira santa] pra sabado, festas assim (...). E
festas assim, a gente nunca saiu. Eu tenho vinte e dois anos e eu ndo me
lembro de ter feito isso. E [ela] sempre teve [essa] fé (INVERNIZZI,
entrevista oral, 2014b).

Quando questionada sobre se fazia “isso ou aquilo” pela mae ou por ela: “por
mim, por mim mesma. Nao pela minha mae” (INVERNIZZI, entrevista oral, 2014b).

N&o faria pela mae, mas por conviccao.

Isso, a gente ndo acaba nem pensando assim, mas € uma coisa que, que
eu ndo vou mudar se, se minha mée ndo existir mais, ndo vou mudar isso
vai continuar, né, e isso é engracado porque, quando...(...) mas a nossa
cultura nunca vai acabar, e dai eu parei pra pensar assim, mas a cultura
desse [descendente de] imigrante italiano também nunca vai acabar, porque
tem muita coisa que t4 comigo que ta com o meu irmao, o préprio dialeto,
gue a gente também vai acabar ensinando (INVERNIZZI, entrevista oral,
2014b).

E a pergunta “Entdo tu tens... receio também?”, a resposta vem rapida e

segura: “Tenho, sim. Tenho. Claro que eu nao paro pra pensar...”.
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Ainda foi interpelada sobre a relacdo dessas questdes com culpa:

Também. Sim. E como comer... carne [nas sextas-feiras da Quaresmal).
Se... eu ndo lembro de ter acontecido isso comigo. Mas ha, eu ja me senti
culpada pra, por exemplo assim 6: eu tenho esse, esse meio dia da Sexta-
Feira Santa e eu ainda nao ter percebido que aquele dia eu nao podia
comer carne. E eu parar pra pensar, mas meu Deus, sera que eu ndo comi
carne? Ai eu nao me sinto bem, eu me preocupo com isso, sabe, eu me
preocupo porque pra mim isso também... nem sei te dizer assim no sentido
do dogma religioso, sabe, que a gente acaba aprendendo isso t&o... e isso
fica, € mais interior do que reflexivo... (INVERNIZZI, entrevista oral, 2014b).

Em certo momento, colocadas todas essas questdes, foi indagado se a mée,
em algum momento, fala em medo: “Ela n&o fala medo, mas ela fala que ela ndo
gosta” (INVERNIZZI, entrevista oral, 2014b).

A anadlise das inferéncias mostra o “ndo gostar’” como indicativo do medo, o
qual forma e define todas as suas decisdes, normativas, atitudes e comportamentos.
O receio grande de que, em ndo se cumprindo os regramentos conhecidos e

herdados, estara incorrendo em erro e essa ideia fica “colada” a de medo e culpa.

Nisso reside a forca do ndo dito, equivalente as afirmativas de Thompson
(1992, p. 204-205): “A licdo mais importante é aprender a estar atendo aquilo que
nao esta sendo dito e a considerar o que significam os siléncios. Os significados

mais simples sdo provavelmente os mais convincentes”.

*kkkkk

Mas em que medida os medos mencionados poderiam estar relacionados
com transmissdes de cunho medieval? O quanto poderiam ter de medievalidade os

medos manifestados pelos descendentes em questao?

Para responder as assertivas, considera-se que a descricdo, o formato do
relato corresponde a descricdes que se conhecem daquele tempo histérico,

presentes nos trabalhos analisados pelos medievalistas referenciados.

Além disso, ha que se considerar a funcéo social e pedagogica do discurso
religioso e da imagem. Alimentam determinadas representacfes. Determinado grupo
domina determinada simbologia, determinadas representacdes que acabam
identificando o grupo e onde se pode perceber relacdo ao mesmo tempo individual e

de dominio comum. Exemplo: do inferno, das almas do purgatorio, das imagens de
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Cristo, dos anjos e demonios, dos santos e santas, da Virgem Maria, sempre
acompanhadas de detalhes sugestivos [ou de santidade, ou de impureza,

demonizacao].

Embora se tenha imagens em profusdo, ndo € necessariamente a imagem
vista que predomina e domina a estrutura mental. E a imagem construida através
dos relatos, das historias contadas e herdadas “de longe”, como desde o principio se
quis deixar evidenciado®’. As oracdes, as representacdes que acompanham o0s
relatos e fazem o contraponto com, por exemplo, o0 mundo dos anjos, dos santos e

suas auréolas inquestionaveis.

Pode-se intimar a inesgotavel polissemia da imagem. O passado esta ali,
evidenciando a presenca de diferentes temporalidades” E esse “detalhe” que se
quer demonstrar. Que a narrativa, quando refere medo de mortos, da noite, do
desconhecido, da violéncia, etc., estd encharcada de temporalidades diversas, ndo
sendo possivel explicar apenas a partir dos aspectos atuais, concernentes ao Brasil

contemporaneo.

Esse ponto é crucial: o de ndo serem excecdes 0os depoimentos que referem
medos ou mesmo préticas socioculturais. O que se entende € que a historiografia
ainda nao deu conta dessas questdes. O que se tem observado, no curso da vida
vivida entre essa populacéo e a partir dos aportes tedricos a que ja se chegou, é que
0s autores mencionados nos capitulos precedentes estdo certos: ha muito de
passado nesse presente. O passado dura, sim, muito. Cada autor o disse de uma
forma sobre as mesmas questdes. Mas todos fazem eco naquilo em que se acredita
e defende nesta tese: de que ha manutencdo de pontos de referéncia da cultura dos
descendentes dos imigrantes com a dos imigrantes, e destes, com elementos de

tradicdo medieval através dos elos herdados de seus antepassados.

De outro modo, ndo fosse isso, de nada teriam pertinéncia, por exemplo, as
referenciagdes legoffianas respeitantes ao alcance titanico da medievalidade, que o
autor joga para quatro séculos adiante da periodizacéo tradicional da Idade Média.
Ora, e ali, nos limites do século XVIIl, ndo se esvaem de todo. A dita grande

imigracao inicia “logo adiante”. Teriam as populacdes esquecido de suas

A intitulagcdo mesmo do trabalho, bem como do primeiro capitulo e a primeira epigrafe evidenciam o
carater do estudo e essa diregao tedrica eleita.
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experiéncias de vida no prazo exiguo de alguns anos, de algumas décadas?

Igual énfase pode-se perceber nos demais autores vasculhados e ja
insistentemente apresentados do “canteiro” da Histdria ou das outras areas de

conhecimento destacadas em todos os capitulos, inclusive neste ultimo.

Nessa légica entende-se o conjunto de medos inscritos entre os elementos da
cultura dos imigrantes em sua relacdo com os pontos de saida da Peninsula Itélica.

No caso dos imigrantes que chegam ao Vale do Taquari, sobressai o Norte da Italia.

O medo noturno é recorrente entre os medos medievais. O medo da doenca,
da violéncia e consequente busca de seguranca; o medo do desconhecido; o medo
intenso da morte; do pdés-morte, portanto, do Além, em que as referéncias ao

demonio, diabo e correlatos sao vigorosas.

Os quatro medos medievais mais referenciados por autores como Vovelle,
Duby, Le Goff e Franco Juanior foram os mais referenciados pelos entrevistados.
Entre estes, sobressai o medo da morte. Como dito anteriormente, Delumeau afirma

gue o medo é, em si e fundamentalmente, o medo da morte.

Poder-se-ia supor que fossem medos atemporais, que acompanham o
homem desde sempre. Possivelmente, em parte, sim, jA que os estudos dos
medievalistas mencionados fazem a imbricacdo necessaria e inevitavel com outros
tempos. Estar-se-ia entdo afirmando que esses sdo medos inerentes a pessoa
humana. Como na verdade sao! Porém, carregando a roupagem de varios contextos
histéricos, que, sobrepondo-se, vao formando espécie de camadas [as camadas de
histéria lenta de que falava Braudel] e isso é o que legitima a clivagem dos tempos

histéricos no devir linear do tempo cronoldgico.

No caso dos descendentes de imigrantes italianos, ha peculiaridades que néo
podem ser negligenciadas na analise, porque o fato € que o tema aparece na maior
parte dos depoimentos. Percebe-se que elementos do catolicismo alimentam o modo
de encarar, de perceber, as sensibilidades atinentes ao tema, assim como as
atitudes diante dos referidos medos. E sabe-se, pelos autores estudados, que no
medievo imbricam-se de forma intensa elementos da tradicdo pagd com os do

catolicismo. Isso explica algumas questdes!
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O depoimento seguinte corrobora tais afirmac¢des. Foi concedido por um
padre e manifesta a posicdo da InstituicAo perante o modo como preparava as
pessoas em relacdo a morte.

Olha, a morte sempre foi um drama, né? A morte sempre foi um drama pras
pessoas e talvez a igreja, devido as circunstancias historicas, assentou (sic)
muito temor. Entdo, a morte era um pavor, um verdadeiro pavor que as
pessoas sentiam. E ficava todo mundo arrepiado. Falar em morte, ficava
arrepiado. Mas era um... talvez um modo de dominacdo até, né, das
pessoas, onde criavam tamanho receio de morrer, ou do fato, em si, da
morte, que fazia com que o0 pessoal se assustasse com o que vinha depois,
porque tinha todas aquelas imagens, aqueles quadros, né, do purgatério, do
céu, do inferno, das forca, do fogo, né, ... azeite quente. Eram umas
imagens, assim, terriveis, que ficavam, assim, profundamente na mente das
pessoas, né? Entdo, a morte, ela nunca... acho que nunca foi bem tratada
pela Igreja Catdlica, assim. Ndo digo em toda a sua historia, mas ao menos
do periodo que a gente pegou de uma parte, a época agora de transicao,
ela foi muito marcada, assim, pelo medo, pelo receio realmente de morrer e
ndo como... Hoje, é visto com muito mais tranquilidade, né? (GRAZZIOTIN,

entrevista oral, Banco de Meméria do Arquivo Municipal Jodo Spadari
Adami, Caxias do Sul, 12/11/1990, p. 2-3).

Consideram-se os medos medievais ressaltados por Duby em Medos de
ontem e de hoje, na pista de nossos medos, como mote essencial dessa analise.
Ora, em Duby isso vem como afirmacéo, ou seja, medos de ontem e de hoje: no
encal¢co de NOSSOS medos. O estudo dubyano foi “recolhido” para lastrear o modo
como se entende existirem, no presente, medos entre o0s descendentes de
imigrantes italianos que ndo podem ser tomados como medos exatamente

contemporaneos, sem nexos com outros contextos histéricos.

Pergunta-se: por que a populacdo dos descendentes de imigrantes italianos
ficaria fora do alcance desses “medos de ontem” ditos por Duby? Em que pontos ha

clivagens? Quais os momentos de convergéncia?

Os estudos de Duby, ja bem referenciados, sao ratificados pelas conclusées

de Michel Vovelle e Jean Delumeau.

Nisso temos o0 universo mental das regides de onde partem o0s imigrantes,

pais e avos dos que lemos e ouvimos enquanto depoentes.

O Norte italiano, na esteira do tempo longo, passou pelas clivagens romano-
germéanicas e pela presenca de um Cristianismo ao largo da Reforma Protestante.

Ainda, € pertinente salientar que, no momento em que se vai discutindo e tomando
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forma a unificaco italiana®, os espacos mais isolados do mundo ruricola italiano se
fazem defensores do ultramontanismo. S&o grupos que seguem a tradicdo e
persistem na sua defesa ou simplesmente vivéncia. Sao populagcdes, portanto,
desvinculadas ndo exatamente das urbes (embora isso também possa ser
considerado), mas das grandes movimentacfes de ideias que ocorriam naquele
momento nos ambientes altamente urbanizados da sempre em parte altamente

urbanizada Peninsula Italica.

Entdo, o ponto de encontro segue pela via da tradicdo e da religiosidade. E
mesmo que o ato de emigrar tenha sido parte de um grande movimento [de
homens], este ndo alcancou a esfera mental no sentido de provocar grandes
perturbacdes sobre o estar no mundo e como neste mundo agir. Isso permaneceu
nao exatamente na esfera do “como estava”, mas no ambito da mutacéo lenta, no
que diz respeito ao entendimento de questdes pontuais como: religiosidade, familia,
saberes especificos relacionados as sensibilidades e as atitudes diante das

guestdes norteadoras do cotidiano, bem como as habilidades do mundo do trabalho.

As transformacdes, como ja se afirmou anteriormente, ocorrem desde que a
decisdo de sair do lugar de origem, da terra natal, se impde. Mas séo alteracdes
conjunturais. A estrutura mental pouco se altera em meio a essa gigantesca outra
movimentacdo. Esta € célere, dindmica, seguindo a avalanche capitalista industrial
em curso na Europa Ocidental e seus pontos estratégicos na América. Ja a
mentalidade também vai se metamorfoseando, porém num ritmo que recusa a

pressa e que se resguarda no aconchego da tradicao.

Bem posto, se a roupagem é diversa, ha essencialidades latentes. O contexto
do século XX e deste século em curso é recebedor das residualidades do século
anterior, que, por sua vez, guarda essencialidades bem anteriores. E a ideia em que
se insiste acentuar e defender. Ou ndo serd impressionante e sugestivo que
sobreviva no tempo um relato como o que ocorre entre criancas [sobre o medo do
inferno], presenciado pela mae e por ela narrado? E a relevancia de remeter para o
fato de que a vivéncia daquela crianca representa a forma de entendimento do

“‘mundo” de sua familia, bem como de outras de suas relacdes?

% Sobre detalhes do processo de unificagcdo ocorrido na Peninsula Itdlica pode-se ver, entre outros
autores, Gooch (1991).
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Isso ndo se pode querer explicar considerando apenas a bagagem cultural
recente, ou que, fora isso, angaria os descendentes dos imigrantes pelo modo

brasileiro de perceber tais aspectos!

Percebe-se, nos detalhes dos depoimentos, que o discurso é cercado de
TEMOR e esse temor € legitimo. Nada tem de ficcional. Segue o padrdao de uma
visualidade religiosa que ndo escapa aos esteredtipos construidos no cenario
medieval e difundidos como tentaculos para outras partes da Europa e dali para

“fora”.

Nesse sentido, ganham forgca as representacOes aprendidas no grupo por
forca da participacdo de diferentes instituicbes, principalmente familia, Igreja e
comunidade. Disso tratou-se em item especifico, precisamente para caracterizar
com énfase as comunidades iniciadoras da colonizacdo italo-rio-grandense e
enunciar aqueles aspectos que pudessem indicar relacdo com a mentalidade
associada ao medo, tdo comum no medievo europeu. Isso nas cidadelas e
pequenas vilas da fragmentada Peninsula Italica também foi sendo desenhado por
forca dos elos fortes com a o papado; da ndo consolidacdo da reforma luterana; dos
movimentos ultramontanos; da manutencéo dos fervores da piedade catdlica mesmo
em meio a onda industrializante que avancava poderosa sobre o Norte da

Peninsula.

Estabelecer as fronteiras entre uma e outra das instituicdes mencionadas,
explicitando qual delas exerceu maior influéncia no processo de aquisicdo ou
retroalimentacdo do imaginario do medo € praticamente impossivel, sendo
desnecessario. O importante é perceber que ha diferentes elementos compondo a
estrutura mental da populacdo de descendentes de imigrantes e de que alguns
desses elementos podem ser explicados a partir do legado dos antepassados dos
imigrantes que, por sua vez, foram se constituindo enquanto individuos sociais, a

partir da heranca de outros ascendentes.

As narrativas (ou elementos da narrativa) atuais ndo ficam, ndo devem e nao
podem ficar isoladas do contexto em que foram produzidas ao longo do tempo
cronologico e historico. Houve contextos que alimentaram o0 momento da

imigracdo/emigracdo para o Brasil e a este aspecto se quer conferir visibilidade: ha
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um cenario europeu, especificamente aquele do Norte da Peninsula Itélica, cuja
marca do século XIX é o combate pela unificagdo, mas iSso requer pensar em uma
variedade de aspectos muito ampla: vao imbricados esses movimentos grandes, da
unificacdo, da (in)definicdo do territorio da Igreja Catodlica Apostolica Romana e da
industrializagéo. Os desdobramentos dessas situacgdes, reunidos, configuram um
cenario farto de imprecisdo, indefinicdo, instabilidade, metamorfoses inegaveis e
intensas, respingando forte no modo de pensar as questdes internas e, entre estas,
aguelas decisdes, na lItalia, que autorizam a saida de grande niamero de emigrantes.
Ora, quando de la estdo saindo, ja o fazem com uma estrutura mental “pronta”,

“acabada” em essencialidades.

O que se quer dizer € que os que aportam em terras brasileiras ndo o fazem
de “caixa vazia”. Se metamorfoseada esta — e, de fato, sim, esta, como se ja afirmou
anteriormente, de que ja ndo eram 0s mesmos no momento em que decidiram pelo
deslocamento — ndo estara de todo. Essa permanéncia € o que interessa! Desvelar

pedacos dessa duracédo firme € o que instiga, intriga e, ndo raras vezes, assusta.

Mas néo nos deixam duvidas a bibliografia e as fontes estudadas de que elos
fortes alcangcam os descendentes hoje. Uma estrutura mental rearranjada, que se foi
adaptando ao novo — tudo novo —, mas que nao fugiu a ldgica intrinseca da

permanéncia da longa duracao.

E um rearranjo que foi alcancando a esfera da coletividade, marca por
exceléncia da organizacdo das populacbes dos imigrantes italianos e
descendéncias, isso tanto em espacos rurais, quanto em espacos citadinos. A maior
ou menor intensidade ndo é o que importa, mas, sim, o fato de que ocorre a

reorganizacdo nao apenas na esfera do nucleo familiar, mas do comunitario.

Teria sido em vao referenciar tantos autores, medievalistas ou néo,
historiadores ou ndo, como Georges Duby, Michel Vovelle, Jean Delumeau, Hilario
Franco Junior, entre 0s outros, ndo fosse por acreditar nas abordagens por eles
propostas e fartamente trabalhadas em longas e respeitadas pesquisas. O mesmo
vale para o trabalho de Ginzburg, reconhecido pelo seu método indiciario,
precisamente por garantir que se possa avancar por entre temas impregnados por

larga margem de subjetividade, como aqueles ligados a mentalidade e ao
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imaginario.

*kkkkk

Ha um cenario arquitetbnico, ha um cenario cénico, ha um cenéario social, ha

um cenario religioso entre os ditos e ndo ditos Ha interdi¢cdes sociais!

Ha a representacdo do passado: jamais a totalidade desse passado, presente
de forma importante no discurso do presente. O que pode ter — e efetivamente se

tém sao as pistas de como, do por qué e de qué.

Ha uma dimensdo pessoal, que inclui os cdédigos aprendidos e acbes

executadas. Esses se imbricam a uma dimensao coletiva da estrutura mental.

Como se organizam ou selecionam? Quais as estratégias individuais e
comunitarias acionadas para “trabalhar’” e dar conta de identificar, desmembrar,
analisar, compreender vivéncias tdo complexas, marcadas por um conjunto de
elementos que deslizam de varios contextos? Ndo ha como encaixar determinado

aspecto em apenas um contexto, um periodo, uma abordagem!

Isso significa, também, refutar ideias de hierarquizacdo entre os diversos

contextos histéricos, entre os tempos que se sucedem. Nao existem em separado.

Dimensao sobre a memoéria? Filtro, seletividade entre o dito e a lembranca (do
que aprendeu) de “como era” em uma distancia que ele, o depoente, ndo consegue

alcancar. Entdo aparecem os nao ditos... 0s siléncios... e mesmo 0s equivocos.

Existe um mundo e eu apreendo esse mundo. De que forma eu apreendo
esse mundo? De que forma as representacdes, as explicacdes que faco estdo
relacionadas com as herangas GRANDES acionadas por outros grupos humanos

em conjunturas mais remotas?
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5 CONSIDERACOES FINAIS

Que coisa, pois, é impossivel pensar, e de que impossibilidade se trata?
(FOUCAULT, 1995, p. 5).

Este trabalho teve por propdsito averiguar se existem, quais sdo, como se
apresentam e como sao tratados os medos, sociais ou religiosos, estruturais ou
conjunturais entre a populacdo de descendentes de imigrantes italianos do Rio
Grande do Sul e a probabilidade de se constatar relacées desses medos com a

experiéncia historica do medievo europeu.

Depois de ter avaliado ampla série de estudos sobre imigracao italiana e seus
desdobramentos, a conclusdo é de que esses estudos tém comumente dado énfase
a varios aspectos, como a religiosidade, aqui detalhe-forca e que impregna a
mentalidade e nessa, os medos de que se quis tratar. O intuito da reorientacéo das
reflexdes em favor de uma analise a luz da categoria reminiscéncia medieval, no que
se refere aos aconteceres especificos da Peninsula Itélica, e as regifes palco dos
pontos de saida das levas de emigrantes para o Brasil, a partir da segunda metade

da terceira década do século XIX, foi o grande desafio.

Com rigor, ousou-se discorrer sobre a complexidade do tema nos instantes de
avanco do século XIX e do Brasil, tateando caminhos em meio ao cerco do
ordenamento capitalista mundial, o qual provocou os movimentos de expulsdo dos
emigrantes italianos e de sua atracdo para o Brasil. Diante da sua célere dinamica e
l6gica, o referido sistema impeliu o pais a se (re)definir em termos de politica
econbmica, o0 que respingou forte nas organizacdes societarias de todas as

provincias do Império, logo estados da federacdo, com o ordenamento republicano.

Para contemplar os objetivos, fez-se mapeamento de ideias-forca sobre os
medos que acompanharam os imigrantes na forma de sua estrutura mental quando
iniciaram o movimento de chegada aos locais a eles destinados no territério

brasileiro, com especificidade, o do Rio Grande do Sul.

De outra parte, conforme exposto no capitulo inicial, foram consideradas as
herangas medievais indicadas para o Brasil por Hilario Franco Junior e sua
constatagdo: estas seguram-se em uma abordagem cuja referéncia € a Peninsula

Ibérica. A partir dessa interpretacdo, foi-se percebendo a impossibilidade, por um
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lado, de conseguir inserir tais legados as regides de coloniza¢do do Rio Grande do
Sul; e, por outro, de refutar ou sonegar legados medievais da Peninsula Italica
encontraveis no Brasil, junto aos descendentes dos imigrantes italianos. Desse
modo, sob aparéncia transmutada, propria das sociedades contemporaneas,
examinaram-se os medos entre descendentes de imigrantes italianos no Rio Grande
do Sul e sua relagdo com as reminiscéncias da Itdlia no periodo da chamada grande

emigracao/imigracao Peninsula Italica—Brasil-Rio Grande do Sul-Vale do Taquatri.

Inicialmente, conseguiu-se demonstrar o fato de que a profusdao de
publicacdes historiogréficas produzidas sobre o tema imigracdo deixa pistas
suficientes para se afirmar: sim, existe relacdo entre as manifestagées culturais
trazidas por essas pessoas quando do processo imigratério; e que muitas dessas
expressdes apenas podem ser explicadas e compreendidas no tempo longo da
histéria do ocidente europeu em sua relacdo intensa com a América, no caso, a
Latina em especifico e, nessa, 0 vasto territorio brasileiro. Abordagens fundamentais
foram apresentadas nesse sentido, tanto as que se referem ao tema especifico da
imigracdo, como as relacionadas a medievalidade propriamente, além daquelas que

trabalham o medievo em suas conexdes com o tempo presente.

Além de tudo o que possa estar ligado ao referencial dos autores trabalhados,
h& as fontes produzidas, os depoimentos, 0s quais convergem no sentido de afirmar
0s medos elencados por Duby (1998) e Delumeau (1989; 1999; 2007), por exemplo.
O que propicia que se responda ao questionamento principal da tese: os medos
entre os descendentes de imigrantes italianos do Rio Grande do Sul — raizes

medievais?

Entende-se que foi possivel reunir informacdes e dados para poder afirmar
gue sim, em parte, os medos manifestados pelos descendentes de imigrantes
italianos estao relacionados com raizes medievais. E embora ndo se possa dizer que
ha dados abundantes, também n&o parece possivel explicar a permanéncia de
algumas praticas, atitudes e esguemas mentais destes descendentes, sem fazer
alusdo ao medievo europeu. Isso se bem entendido o termo raizes: comeco,

fundamento, suporte, germe, origem, principio, base.

Desse modo, considera-se que a interrogacdo “"raizes medievais?"
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permanece. Estudos futuros poderéo dar conta de ampliar o volume de fontes, o que
se vai reconhecendo como aspecto importante para dizer sobre limitacdes nos

resultados finais.

*kkkkk

Diante da pergunta-titulo referida, apresentam-se outras, carregadas com a
mesma complexidade. A geografia do Além, com os espacos definidos (céu, inferno,
purgatério); o cuidado extremo com as “coisas” relacionadas a morte e pés-morte e
toda série ritualistica relacionada; a relutédncia em receber e aceitar coisas novas [0
desconhecido]; o imaginario da noite: tudo repleto de “gotas”, de fragmentos de

medievalidades.

Varios depoimentos afluem no sentido de confirmar tais afirmacdes. E depois,
diante da democratizacdo do fazer histéria, hd que se aceitar com cautelas e rigor,
mas também com entusiasmo e destemor, abordagens que pretendam vasculhar

matérias pouco usuais como esta.

Por essa razdo, é impossivel dizer que as respostas estdo prontas. Tais
ponderacdes estdo a demandar a execucdo de pesquisas que possam ampliar o

escopo desta, alimentando o debate e o conhecimento sobre a tematica.

Mesmo porque, é pertinente continuar a esquadrinhar os escritos de
Delumeau (1989, p. 12), por aptos a estarem neste momento do texto: “(...) ndo sé
os individuos tomados isoladamente mas também as coletividades e as préprias

civilizagbes estdo comprometidos num dialogo permanente com o medo”.

*kkkkk

Recolher a ampla série de ditos e ndo ditos, seja na bibliografia consultada,
nas entrevistas ali registradas, bem como aquelas disponiveis em arquivos publicos
e as realizadas no curso desta tese conferem ao trabalho o inesperado previsto pela
metodologia: enquanto algumas perguntas puderam ser respondidas, outras nao

foram alcancadas.

As informacdes colhidas sinalizaram que algumas categorias acompanham o0s

discursos de descendentes e que constituem, dessa forma, prolongamentos do
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esquema mental qgue acompanhou os imigrantes, estes por sua vez imbuidos de
esquema mental respeitante ao tempo histérico do século XIX, o que autoriza a
considerar a solucédo de continuidade de modos de ser e pensar caracteristicos do

medievo europeu na Peninsula Italica.

Mesmo admitindo que n&o sejam iguais, que ndo o sao, em sua esséncia,
medievos, 0s medos sdo 0s mesmos enquanto tipologia e similitudes tipicas. Bem
posto, localizadas no tempo da longa duracdo, ndo se esvaem a pratica comunitaria,
a religiosidade e sua gama de expressfes, a configuracdo familiar, os esquemas
valorativos, entre 0s demais aspectos apontados anteriormente. ISso ndo se esvai!

Permanece ali, no cerne da estrutura familiar e societaria.

Entdo € como afirmar: ali se encontram particulas da esséncia das nocoes
dos medos, receios, temores que impregnaram e perseguiram o0s homens
medievais. Portanto, estamos a referenciar agueles que habitavam a Peninsula
Itdlica e que, diante das situacdes vivenciadas no Brasil, encontraram ambiente

favoravel para estas ocorréncias.

Isso vale para 0 que se vé e para 0 que nao se vé. Ha um conjunto de
elementos de facil verificacdo e cuja origem medieval seria impossivel negar: 0s
templos — igrejas, capitéis, grutas —, com sua ampla gama de possibilidades
analiticas que nos limites desse trabalho ndo seriam exploradas; as casas,
reveladoras de elementos arquitetdnicos tipicos, e todo um elenco de ritos a cercar a
vida. Tais ritos, sdo em maioria ligados aos aspectos fortes da religiosidade, sendo
que para enxerga-los de fato ha que se ir para os lugares de sua execucao:
prociss@es, novenas, promessas, 0s rituais basicos da missa, dos sacramentos, das
festas religiosas, das missfes. A maioria, de ocorréncia em espacos publicos. O
restante, manifestacbes mais solitarias, observaveis no limite das residéncias:
altares, simbolos de variada origem ocupando diferentes espa¢cos nos cémodos das

casas, utilizados como suporte para os momentos de devogé&o privados.

Naquilo que diz respeito ao que ndao se vé, ha precisamente o bloco de
reacles, sentimentos e percepc¢des relacionados as mais diversas situacdes da vida.
Dentro desse grupo, esta o medo. De vertente conjuntural ou estrutural, social ou

religiosa, permeia o0 passo a passo de descendentes de imigrantes italianos,
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definindo comportamentos e atitudes perante as situa¢gdes formadas.

Ha muito mais para se dizer sobre aquilo que se ndo vé, ha lista para se
apresentar. Aqui cabe o conjunto de percepcdes, interpretacbes, sensacdes
respeitantes as nocdes de culpa, pecado e todo o imaginario do medo, conforme as

diferengas ja apontadas em termos de tipologia.

Mesmo que ndo se queira, por impossivel, colocar na centralidade do tema o
aspecto religioso, um dos exemplos marcantes para significar a heranca medieval no
tempo hodierno é o alcance titanico das decisbes do Concilio de Trento: vigoram
guase que em sua esséncia primeira. Mas nao se vai negligenciar o fato de se terem
modificado algumas praticas que, entretanto, ndo impedem ao historiador de
considerar o peso das decisbes daquele Concilio medieval na Cristandade
contemporanea. Isso, embora os ditames dos Concilios Vaticano | e Il. Sim, raizes

medievais. Fundas, nada “cruas”, mas também nada do meramente atual apenas.

*kkkkk

Convincentes, convencedores, concludentes? Em tema e terreno espinhosos
como estes, vai-se com pouco descanso em direcdo aquilo que se pretendeu que
fosse o0 nucleo duro da pesquisa: os medos, suas concepcdes e relacbes com o
advir histérico de outras geracdes, precedentes desta, ouvida e posta a
interrogatorio. As escolhas de ordem tedrica sempre pressupdem doses equilibradas
de audacia, discernimento, coragem. De toda forma, foi-se cercando o tema
escolhido com o arcabouco entendido como o mais adequado e o ampliando

conforme se foram compondo elos e interrogagdes novas.

Escrever uma narrativa histérica, diz Temistocles Cezar (2004, p. 14), é
escolher, e, ademais, “toda histéria supde a eliminacdo de outras histérias

alternativas”.
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