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As vitimas da intolerancia



RESUMO

Jesus Cristo e a pessoa humana: a dignidade humana como graca e missao a partir
da Gaudium et Spes 22 é o titulo da pesquisa de cunho analitico-tedrico aqui apresentada.
Dentro da linha de pesquisa Teologia e Experiéncia Religiosa, esta dissertacao conclusiva
de mestrado em teologia sistematica visa expor e refletir sobre aspectos relevantes da
doutrina Imago Dei retomada pelo Concilio Vaticano I, a qual foi posteriormente objeto
de estudo da Comisséo Teoldgica Internacional. A Imago Dei manifestada em Cristo da
historicidade a Imago hominis faz, por meio dela, um convite & humanizagdo. Tendo em
vista a presenca cristd no mundo como expressdo de fé, esta pesquisa procurou colocar-
se no cenario pluralista da sociedade contemporanea. Partindo do conceito de dignidade
humana em vista de um didlogo que possa salvaguardar e promover a vida, esta pesquisa
apresenta, a partir de Jesus Cristo, uma maneira de compreender o mistério humano.
Diante dos desafios da promog¢do humana e da cristologia como antropologia, propde a
vida cristd, em perspectiva escatolégica, como participacdo no mistério do Verbo
humanado interpretando as notae Ecclesiae como notae christianorum.

Palavras-chave: Concilio, Imago Dei, Cristologia, Antropologia, Direitos, Miss&o.

ABSTRACT

Jesus Christ and the human person: Human dignity and grace mission from
the Gaudium et Spes 22 is the title of the analytic- theoretical research presented here.
Within the Theology ande Religious Experience research line, this dissertation conclusive
master's in systematic theology seeks to expose and reflect on relevant aspects of the
Imago Dei doctrine taken up by the Second Vatican Council, which was subsequently,
the International Theological Commission study objecty. The Imago Dei manifested in
Christi historicity gives the Imago hominis is through it, a call for humanization. In view
of the Christian presence in the world as an expression of faith, this research sougth put
pluralistic landscape of contemporary society. Based on the concept of human dignity in
view of a dialogue to safeguard and promote life, this research shows, from Jesus Christ,
a way of understanding the human mystery. Facing the challenges of human development
and Christology as anthropology, proposes the Christian life, in an eschatological
perspective, as participation in the Word Incarnate mystery interpreting the notae
Ecclesiae as Christianorum notae.

Keywords: Council, God Image, Christology, Anthropology, Rights, Mission.
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INTRODUCAO

Esta pesquisa tem como ponto de partida o paragrafo 22 da Constituicdo Pastoral
Gaudium et Spes do Concilio Vaticano II. No referido paragrafo se pode ler: “Cristo
manifesta plenamente o homem ao proprio homem e lhe descobre a sua altissima vocacao”.
Nesta citacdo se encontra 0 objeto desta pesquisa: a relagcdo entre Jesus Cristo e a pessoa
humana. E a partir deste objeto se coloca em evidéncia a atualidade do tema: como olhar as
relacbes humanas, imersas no tempo e no espaco da histéria, para além dos seus
reducionismos? Como redescobrir o aspecto gratuito, gracioso e irredutivel da dignidade
humana, despertando pelo didlogo uma vivéncia que a promova e proteja? N&o estard na
Imago Christi a Imago Hominis mais humana entre os humanos?

Estas questbes levam a perceber que, com a virada antropocéntrica desencadeada na
modernidade, as reflexdes acerca do valor e da dignidade humana, embora estejam cada vez
mais desenvolvidas, paradoxalmente, convivem com cenarios hodiernos que a ferem direta e
constantemente. Assim se definem como objetivos especificos a serem perseguidos ao longo
do estudo: apresentar a Imago Dei a partir do paragrafo 22 da Constituicdo Pastoral Gaudium
et Spes; refletir, a luz da teologia, auxiliada pela filosofia e o direito, questdes sobre a
dignidade humana e seus desdobramentos; propor a dignidade humana como graga e misséo,
apresentando as notae Ecclesiae como modo de ser cristdo no mundo, tendo em vista a
possibilidade de uma escatologia histérica.

Estes elementos mostram-se relevantes perante as crises que a sociedade
contemporanea vive, tendo como cenario a insuficiente compreensdo do mistério humano e
suas relagdes. E nesta sociedade chagada pela desigualdade e exclusdo, exploracdo e
degradacdo, escravidao e trafico humano, terrorismos e intolerancia e tantas outras situacdes
que os discipulos e discipulas de Cristo sdo chamados a serem presenca transformadora. Urge
a necessidade de um discipulado capaz de propor caminhos de humanizacdo que levem a
pessoa humana a compreender sua vocacao Ultima a plenitude humana, visualizada, segundo a
tradigéo cristd, em Cristo verdadeiramente humano e divino.

A percepgdo que segue esta dissertacdo é a de Cristo como antecipacdo escatologica

do destino humano que em si assinala de modo radical e universal o valor da vida humana
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como graca e missdo. Além disso, as questdes referentes aos direitos natural e fundamental,
sem deixar de lado a Declaracdo Universal dos Direitos Humanos, ddo o tom do didlogo com
a teologia a partir das questdes fundantes acerca da pessoa humana e suas relagdes.

Nos objetivos apresentados acima, descortina-se o horizonte da pesquisa. Nela, se quer
considerar o cristianismo como base da reflexdo acerca da dignidade da pessoa humana.
Quer-se com isto sublinhar que a mensagem cristd tem muito a contribuir com a sociedade
hodierna, marcada pela discriminacédo e por conflitos que carecem de espacos de encontro ao
humano, chamado a participar da vida divina. Assim sendo, o tema desta dissertacdo se
constitui nos seguintes termos: Jesus Cristo e a pessoa humana: a dignidade humana como
graca e missdo a partir da Gaudium et Spes 22.

O percurso da pesquisa foi dividido em trés secdes conforme as questdes elencadas
acima. Com a primeira secdo, intitulada Mistério do Verbo humanado, pretende-se fazer um
breve apanhado histérico da Gaudium et Spes no Concilio Vaticano Il. A partir destes dados,
ver-se-4 como se apresenta a Imago Dei na referida Constituicdo, observando a antropologia
cristocéntrica que ela propde. Serdo elencados também alguns elementos da Imago Dei como
Imago Christi segundo a Comissdo Teoldgica Internacional, destacando, sobretudo, o sentido
da vida humana como liberdade relacional. Por fim, destacam-se trés verbos fundamentais da
Gaudium et Spes 22, a saber: manifestar, restituir e elevar, como trés acdes proprias de Cristo
em relacéo a dignidade humana.

Na segunda secdo, intitulada Tornou-se verdadeiramente um de nos, objetiva-se partir
da dignidade humana em perspectiva cristd para poder, com o auxilio da filosofia personalista
e do direito constitucional, prop6-la como graca e missdo. Para isso, retomam-se 0s conceitos
de direito natural, direito fundamental, bem comum e direitos humanos. Com estas definicdes,
pretende-se colocar em evidéncia a relevancia da fé cristd em relacdo a estes temas, bem
como estabelecer elementos que favoregcam o didlogo cristio com o mundo contemporaneo
acerca da dignidade humana.

Por fim, na terceira se¢do, intitulada Agiu com vontade humana, amou com coracéo
humano, o objetivo consiste em lancar luzes sobre o sentido da presenca cristd no mundo. Isso
sera feito tendo como referéncia o mistério pascal na relatividade do mundo, onde os cristaos
sdo chamados a se colocarem em atitude diaconal frente aos flagelos que se abatem sobre a
dignidade humana desde sua negacdo até as investidas contra sua integralidade. Para tal, o
percurso se dara com auxilio das notae Ecclesiae, aqui apresentadas como notae

christianorum. Tal relagdo inspirada na obra Igreja, de Hans Kiing, pretende direcionar o
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texto para as suas proposi¢Oes finais que se convertem em novo ponto de partida com
interrogacdes inquietantes. Entre elas: Deus, um bom interlocutor para a humanidade?

Assim, com um carater analitico-tedrico, almeja-se tocar as questdes fundamentais do
ser humano e entendé-las como graca e misséo. A intencdo é ler a antropologia como parte da
cristologia no intento de compreender a possibilidade da realizacdo da Imago Hominis como
Imago Christi por um processo dialético de humanizacdo, forjando assim uma escatologia

historica situada na tensdo de um ja e ainda-nao na coletividade e singularidade da histdria.



1 MISTERIO DO VERBO HUMANADO

A Gaudium et Spes nasce como expressdo da Igreja, que deseja dialogar com o
mundo. Em consonancia com as afirmacgdes dogmaticas da Lumen Gentium, é exposta nesta
Constituicao Pastoral o modo como a Igreja pretende dialogar com os homens e as mulheres
dos nossos dias. Assim, ganha expressdao a doutrina patristica da Imago Dei, retomada pelo
Concilio no intento de voltar as fontes biblicas e patristicas da fé. Sera a partir desta retomada
conciliar, considerando também alguns elementos histéricos, que se desenvolvera esta

primeira sec¢éo.

1.1 HISTORIA DA GAUDIUM ET SPES NO CONCILIO VATICANO I

A Constituigdo Pastoral Gaudium et Spes é fruto do amadurecimento das reflexdes
dos Padres conciliares. Entre os primeiros esquemas ndo estava presente a Gaudium et Spes,
gue surgiu espontaneamente ao longo dos trabalhos, e marca o desejo da Igreja de dialogar
com a histéria de que participa. Com estas palavras, o Papa Paulo VI apresentava ao mundo,
no Natal de 1965, a Gaudium et Spes:

O encontro da Igreja com o0 mundo atual foi descrito em paginas admiraveis
na ultima Constituicdo do Concilio. Toda pessoa inteligente, toda alma
honrada deve conhecer essas paginas. Elas levam, novamente, a Igreja ao
meio da vida contemporénea; ndo para dominar a sociedade, nem para
dificultar o autbnomo e honesto desenvolvimento de sua atividade, mas para
ilumina-la, sustenta-la e consola-la. Estas paginas, assim o pensamos,
assinalam o ponto de encontro entre Cristo e o homem moderno; e
constituem a mensagem de Natal deste ano da graca ao mundo
contemporaneo.*

! “El encuentro de la Iglesia con el mundo actual ha sido descrito en paginas admirables de la ultima
Constitucion del Concilio: toda persona inteligente, toda alma honrada debe conocer aquellas paginas. Estas
devuelven la Iglesia a su lugar en medio de la vida contemporanea; mas no para sojuzgar la sociedad ni para
perturbar al auténomo y legitimo desarrollo de sus actividades, sino mas bien para iluminarla, sostenerla y
consolarla. Estas paginas sefialan, Nos lo pensamos asi, el punto de encuentro entre Cristo y el hombre moderno;
y constituyen el mensaje de Navidad dirigido, en este afio de gracia, al mundo contemporaneo”. PAULO VI.
Radiomensaje por navidad. Roma, 1965.
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Embora ndo estivesse entre os esquemas elaborados pela comissdo central para o
estudo dos Padres conciliares, este Gltimo texto conciliar recolheu as preocupacfes e anseios
que o convocou, colocando a Igreja em um renovado empenho de dialogo com a histdria em

que esta inserida.

1.1.1 Papa Jodo XXIII e a génese da Gaudium et Spes

O propésito do Papa Jodo XXIII ao convocar o Concilio Ecuménico Vaticano Il era
colocar-se em dialogo com o mundo. Mais do que discutir, repetir e proclamar o ensino dos
Padres e tedlogos, dizia o Papa em seu discurso inaugural, seria necessario um dialogo que
soubesse propor de modo compreensivel e renovado a verdade da fé. Assim se expressou 0
Papa Jodo XXIII:

0 espirito cristdo, catélico e apostélico do mundo inteiro espera um
progresso na penetracdo doutrinal e na formacdo das consciéncias; é
necessario que esta doutrina certa e imutavel, que deve ser fielmente
respeitada, seja aprofundada e exposta de forma a responder as exigéncias do
nosso tempo.

O discurso do Papa Jodo XXIII estava “marcado pela preocupagdo de iniciar um
dialogo entre a Igreja e o mundo, propondo uma colaboragio com o progresso”.® Este desejo
de dialogo e colaboracdo ndo ficou apenas com o Papa de entdo. Dias depois, os Padres
conciliares, em mensagem dirigida a toda humanidade, também expressaram seu desejo de se
conformarem, cada vez mais, ao Evangelho e a expo-lo, de modo compreensivo, sua verdade.*

Segundo Maria Valls, ja no discurso inaugural proferido pelo Papa Jodo XXIII, é
possivel perceber a convergéncia de elementos que irdo conduzir ao que depois se tornara a

Constituicdo Pastoral Gaudium et Spes. Nele “encontramos alusdes aos temas fundamentais

2 JOAO XXIII. Discurso de Sua Santidade Papa Jodo XXIII na abertura solene do SS. Concilio. Roma, 1962.

% “marcado por la preocupacion de entablar un dialogo entre la Iglesia y el mundo, proponiendo una
colaboracion con el progreso”. VALLS, M. C. A. La plenitud del ser humano en Cristo: La revelacion en la
Gaudium et Spes, p. 53.

* “Na mensagem a humanidade, proclamavam: ‘procuraremos apresentar aos homens de nosso tempo, integra e

995

pura, a verdade de Deus de tal maneira que eles a possam compreender ¢ a ela espontancamente assentir’”.
MACHADO, A. Memoria do Concilio Vaticano Il, p. 20.
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da GS: a dignidade humana, a justica social, a paz, o sinal da caridade, visdo positiva do
progresso humano; e tudo isso com o desejo de que no mundo brilhe a luz de Cristo, nosso

Salvador”.’

1.1.2 Cardeal Suenens: o protagonista da Gaudium et Spes

Para que a elaboracdo da Gaudium et Spes fosse levada a termo, foi importante
também a figura do cardeal Leo J. Suenens, arcebispo de Mechelen-Brussel (Bélgica). O
referido cardeal, percebendo as lacunas no texto De Ecclesia, que daria origem a Lumen
Gentium, propds que se tivesse presente a finalidade do Concilio ¢ “recordando as palavras do
Papa Jodo XXIII — a Igreja, luz das nagbes — propos elaborar um novo plano a partir do que as
comissdes haviam feito. Uma das partes que prop0s estudar era De ecclesia ad extra”.°

O referido cardeal solicitou que se constituisse, para tal finalidade, um secretariado
que pudesse refletir as questdes atuais do mundo. Vale lembrar que o cardeal Giovanni
Montini (futuro Papa Paulo V1), entdo bispo de Mildo, apoiou tal intervencéo.

Da intervencao do cardeal Suenens, seguiu que

a direcdo geral dos trabalhos pediu, entdo, que as duas Comissdes ja
formadas, a saber a de Teologia e a dos Leigos, fizessem uma nova
Comisséo para comegar a preparar 0 hovo esquema sobre a acao da Igreja no
mundo de hoje. Assim, pois, o Cardeal Ottaviani e o Cardeal Cento
organizaram uma nova Comissdo Mista, que seria secretariada pelo Padre
Bernard Haring, CSSR, para ir preparando esse novo tema.’

Com a comissdo formada, o esquema XVII, intitulado De Ecclesia principiis et

actione ad bonum societatis promovendum (principios e a¢do da Igreja para promover o0 bem

> “encontramos alusiones a los temas fundamentales de la GS: la dignidad del hombre, la justicia social, la paz,
el signo de la caridad, visién positiva del progreso humano; y todo esto con el deseo de que en el mundo brille la
luz de Cristo, nuestro Salvador”. VALLS, M. C. A. La plenitud del ser humano en Cristo: La revelacion en la
Gaudium et Spes, p. 54.

® “recordando las palabras del concilio para orientar los futuros trabajos y, recordando las palabras de Juan XXIII
— la Iglesia luz de las gentes — propuso elaborar un nuevo plan a partir de lo que las comisiones ya habian hecho.
Una de las partes que propuso estudiar era De ecclesia ad extra”. VALLS, M. C. A. La plenitud del ser humano
en Cristo: La revelacion en la Gaudium et Spes, p. 56.

" LORSCHEITER, J.I. O mundo da Gaudium et Spes e o mundo de hoje, p. 714.
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da sociedade), que pode ser chamado de embrido da Gaudium et Spes, foi comunicado pelo
cardeal Amleto Cicognani, secretario de Estado, ao cardeal Cento. Na referida comunicagéo,

o cardeal indicava que a redacao deveria conter 0s seguintes pontos:

a) Sobre a admiravel vocagdo do homem segundo Deus; b) Sobre a pessoa
humana e a sociedade; c¢) Sobre o matriménio, a familia e problema
demografico; d) Sobre a cultura humana; €) Sobre a ordem econémica e a
justica social; f) Sobre a comunidade dos povos e a paz.®

Ao descrever as partes elencadas acima, Valls transcreve na nota 18 de sua tese de
doutoramento um pequeno trecho da carta do cardeal Cicognani ao cardeal Cento, onde se
pode ler: “todos os pontos, menos o primeiro, foram propostos pelo cardeal Suenens nas

observacdes feitas ao esquema De Communitate Gentium”.®

1.1.3 As fases de redacédo da Gaudium et Spes

Com as orientaces dadas a comissdo mista, iniciaram-se os trabalhos de elaboragédo
da Gaudium et Spes®™, tendo em consideracdo quatro documentos: o esquema XVl elaborado
pela comissdo, o discurso de abertura do Concilio, a carta do Papa Jodo XXIII aos bispos do
mundo e a Constituicdo apostélica Humanae Salutis.™*

A primeira redacdo (20 de maio de 1963), elaborada por peritos, foi rejeitada, por
conta de seu tom excessivamente moralizante e apologeético, que ndo colaborava para o

ambiente de dialogo que se propunha. Assim, um novo texto foi elaborado, agora sob a

8 «“a3) De admirabili vocatione hominis secundum Deum; b) De persona humana in societate; ¢) De matrimonio,

familia et problemate demogréfico; d) de cultura humana; e€) De ordine oeconomico et iustitia socialis; f) De
communitate gentium et pace”. VALLS, M. C. A. La plenitud del ser humano en Cristo: La revelacién en la
Gaudium et Spes, p. 58.

%Todos los puntos menos el primero son los propuestos por el Card. Suenens en las observaciones hechas al
esquema ‘De Communitate Gentium’”. VALLS, M. C. A. La plenitud del ser humano en Cristo: La revelacion
en la Gaudium et Spes, p. 58.

19 para maior aprofundamento do tema consultar: VALLS, M. C. A. La plenitud del ser humano en Cristo: La
revelacién en la Gaudium et Spes, p. 53-98.

! Trata-se de uma Constituicdo Apostélica onde o Papa Jodo XXIII convoca oficialmente o Concilio Vaticano I
em 25 de dezembro de 1961. Disponivel em: <https://w2.vatican.va/content/john-xxiii/pt/apost _constitutions
11961/ documents/hf_j-xxiii_apc_19611225 humanae-salutis.html>. Acesso em: 24 de nov. de 2015.
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coordenagdo do cardeal Suenens. O texto ficou conhecido como esquema de Louvain
(segunda redacgéo) e ainda sofreria, ao longo das sessdes conciliares, novas alteragdes.

Em 21 de setembro de 1965 o terceiro esquema, conhecido como texto de Zurique da
Gaudium et Spes, foi apresentado por Dom Gabriel M. Garrone, arcebispo de Toulouse
(Franca), cujas palavras demonstram que o texto j& estava amadurecido. Em sua exposicao,
ele afirmou que “o ser humano constituia 0 tema central e a alma de todo o esquema, e que
este oferecia as linhas de uma antropologia crista”.*

Essa redacdo ainda precisava de algumas modificacdes, segundo o juizo dos Padres
conciliares, quanto ao titulo de Constituicdo Pastoral e ao conceito de Igreja e mundo.
Também pediram atencdo para a necessidade de consonancia com a Lumen Gentium: que
fosse mais considerada a questdo do pecado, para evitar um otimismo excessivo; e a questdo
do ateismo.*

Depois destas referidas alteracGes, ja na sexta redagdo, a comissdo central fez uma
nova revisdo e uma reducdo dos esquemas conciliares. O entdo ex-esquema XVII tornou-se o
conhecido esquema XIII com o titulo A Igreja no mundo de Hoje, em sua sétima redacéo.
Apdbs as emendas e revisdes propostas na IV sessdo, foi aprovada em sete de dezembro de

1965 e promulgada pelo Papa Paulo VI.

1.1.4 Gaudium et Spes e Lumen Gentium

Ha& na historia de elaboracdo da Constituicdo Pastoral Gaudium et Spes uma estreita
relacdo com a Constituicdo Dogmatica Lumen Gentium, de onde emana seu sentido.™ Deste
modo, pode-se afirmar que, para a compreensdo da Gaudium et Spes, faz-se necessaria a
Lumen Gentium, como cita a prépria Constituicdo Pastoral: “Depois de haver investigado de
modo mais profundo o mistério da Igreja [...] Deseja expor a todos como concebe a presenca e
a atividade da Igreja no mundo de hoje” (Gaudium et Spes 2).

O que se percebe é que ambas fazem parte de um mesmo movimento de renovagao

da Igreja ad intra e ad extra. Neste sentido, afirma Geraldo Hackmann, elas s&o duas

12 «e] ser humano constituia el tema central y el alma de todo el Esquema y que éste ofrecia las lineas de una

antropologia cristiana”. VALLS, M. C. A. La plenitud del ser humano en Cristo: La revelacion en la Gaudium et
Spes, p. 97.

¥ Cf. VALLS, M. C. A. La plenitud del ser humano en Cristo: La revelacién en la Gaudium et Spes, p. 97.

4 Cf. RANGEL, P. De Lubac fala da Igreja e do Concilio, p. 118.
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constituigdes complementares ¢ em continuidade. “Na primeira Constituicdo a Igreja ¢
abordada em si mesma, que é dogmatica, e na segunda, que é pastoral, a Igreja deixa claro o
desejo de estabelecer um didlogo com o mundo”.*® Assim, dados estes aspectos de
complemento e continuacdo, tem-se, ao lado da Lumen Gentium, a Constituicdo Pastoral
Gaudium et Spes, as quais evocam, juntas, dois objetivos: o doutrinal e o pastoral.

Na Gaudium et Spes, os objetivos - doutrinal e pastoral - compdem um todo com a
intencdo de exprimir as relacGes da Igreja com o mundo e com 0s homens de hoje. Vé-se,
portanto, ndo se tratar de uma dicotomia, tampouco de elementos que se tangenciam. S&o
aspectos que se entrelacam, formando um todo na realidade da Igreja no mundo, como se

pode ver corroborado no inicio do IV capitulo da Gaudium et Spes:

tudo o que temos dito sobre a dignidade da pessoa humana, sobre a
comunidade dos homens e sobre o significado Gltimo da atividade humana,
constitui o fundamento das relagdes entre a Igreja a 0 mundo e também a
base de seu didlogo mutuo. Por isso, nesse capitulo, pressupondo tudo o que
ja foi publicado por este Concilio sobre o mistério da Igreja, a mesma lIgreja
vai ser considerada agora enquanto ela existe neste mundo e com ele vive e
age (Gaudium et Spes 40).

Nisto se pode perceber que o todo da Igreja procura em analogia com o mistério de
Cristo alinhar, cada vez mais, seu ser e agir. “A partir do mistério da Encarnacdo, a Igreja
sente-se solidaria com toda a humanidade”.'® Por tal analogia, compreende-se que a Igreja faz
a missao e que a missao expressa o ser da Igreja enquanto realidade situada no tempo e na
historia, apresentando Cristo como aquele que verdadeiramente é capaz de manifestar o

mistério e a vocagdo humana.

1.2 IMAGO DEI: PLENITUDE DO SER HUMANO

O objeto deste ponto € apresentar a Imago Dei na Gaudium et Spes 22 e na Comisséo

Teologica Internacional, bem como alguns desdobramentos propostos a partir da Gaudium et

% HACKMANN, G. L. B. A Constituicdo Pastoral Gaudium et Spes sobre a Igreja no mundo de hoje. In:
HACKMANN, G. L. B.; AMARAL, M. S.(Org.). As constitui¢cdes do Vaticano Il ontem e hoje, p. 238.
* MARIANI, R. A Miss&o na Gaudium et Spes, p. 42.
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Spes 22. O tema da Imago Dei, tdo difundido e estudado até o inicio da modernidade, foi
deixado de lado e retomado com o Concilio Vaticano Il para reafirmar o fundamento da
dignidade humana. A teologia pds-conciliar compreendeu a importancia da Imago Dei para
uma salutar reflexdo acerca da identidade tanto funcional quanto ontoldgica do ser humano.
Desde entdo, tem sido, cada vez mais, objeto de estudo dos te6logos.

E importante compreender que a retomada deste tema antropoldgico-cristocéntrico
estd na esteira do movimento cristologico contemporaneo, despertado na comemoracao dos
1500 anos da definicdo de Calceddnia, em 1951. A primeira caracteristica desse movimento,
diz Bernard Sesboiié, “reside no zelo da verificagdo [...] e deve, por seu turno, fundamentar
essa confissdo sobre a histdria e o destino de Jesus (W. Pannenberg, W. Kasper) e mostrar que
Deus se revelou neste homem”."

Uma segunda caracteristica, segundo o referido autor, esta na consideracdo dada, sob
outro enfoque, a0 movimento da cristologia, uma vez que “enquanto a cristologia classica
partia imediatamente da encarnacdo, a teologia contemporénea, fiel nisto ao Novo
Testamento, d4 a prioridade a ‘cristologia terrena’ ou ascendente”.® O termo prioridade
indica que se trata de considerar uma sem o demérito da outra para uma salutar compreenséo
cristolégica.

Neste movimento a cristologia desloca seu centro da encarnacdo para 0 mistério
pascal, onde 1é a revelagdo do mistério trinitario na cruz de Jesus.” Segundo Seshoiié, o
“Concilio retorna as visGes de Ireneu e Tertuliano, para quem Cristo esta no centro da
intencdo criadora de Deus”.”® Assim se torna ainda mais plausivel dizer que Cristo, com o
mistério da encarnagdo a luz da cruz, revela, a0 mesmo tempo, o rosto humano de Deus e 0

rosto divino do homem.?

1.2.1 A Gaudium et Spes na perspectiva da Imago Dei

Para a exposicdo que segue é valido ter presente como referéncia o ultimo ponto do

primeiro capitulo da Constituicdo Pastoral Gaudium et Spes 22, intitulado Cristo, Homem

7 SESBOUE, B. O Deus da salvacgo: séculos | — VIII, p. 409. 1. v.

18 SESBOUE, B. O Deus da salvacgo: séculos | — VIII, p. 409. 1. v.

9 cf. SESBOUE, B. O Deus da salvagéo: séculos | — VIII, p. 410. 1. v.
20 SESBOUE, B. O Deus da salvacgo: séculos | — VIII, p. 406. 1. v.

21 JOAO PAULO II. Angelus, n. 2.
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novo. Ele se insere na perspectiva da revelagdo divina, indicando que o chamamento a
plenitude da pessoa humana é parte do mistério do amor de Deus. Centrado em Jesus Cristo, e
com referéncias ao Espirito Santo, indica a missdo do cristdo no mundo em virtude do dom
recebido.? Todavia, é preciso considerar, também, os pontos que o antecedem e sucedem,
uma vez que estdo em relagdo com o que é afirmado no nimero 22: em Cristo a verdade sobre
a pessoa humana encontra sua fonte e apice (cf. Gaudium et Spes 22).

A Constituicdo, embora ndo se defina como antropoldgica ou cristoldgica, assume,
para refletir sobre a misséo da Igreja no mundo, uma antropologia cristocéntrica, isto €, o ser
humano compreendido a luz de Jesus Cristo, que manifesta o mistério e a vocagdo humana. A
abordagem feita pela Gaudium et Spes, sobretudo no numero 22, “faz compreender a salvagio

»% uma vez que nele

como integracdo de todas as dimensdes do ser humano em Jesus Cristo
se faz presente a humanidade realizada.

Pode-se dizer ainda que a reflexdo e a proposta conciliar presente na Gaudium et
Spes gravitam em torno do paragrafo 22, e por isso tornam-se chave para o entendimento do
texto em seu conjunto. Esse numero sintetiza o que a Constituicdo afirma sobre Cristo, como
centro e fundamento da revelacdo e da redencdo e, por consequéncia, sobre todo género
humano. Por meio dele afirma a vocacdo de cada pessoa humana como parte integrante, e ndo

acidental, do mistério de amor do Pai revelado plenamente em Jesus Cristo.

1.2.1.1 A Gaudium et Spes 22 na primeira parte da Constitui¢do

N&o se pode falar do nimero 22 da Gaudium et Spes isoladamente. Ele precisa ser
visto em relacdo com os demais elementos da mesma Constitui¢do, onde a antropologia crista
¢ apresentada considerando o ser humano em sua totalidade. Inicia com o tema da dignidade
humana, partindo dos aspectos positivos da condicdo humana e tendo como pressuposto a
Sagrada Escritura, que o apresenta como imagem de Deus. Ao lado da visdo positiva, sem cair
num discurso ingénuo, traz presente a realidade do pecado como fruto do abuso da liberdade.
Pecado compreendido como quebra de comunhdo consigo mesmo, com o Criador, com o seu

semelhante, com a criacao e a historia.

22 Cf. VALLS, M. C. A. La plenitud del ser humano en Cristo: La revelacién en la Gaudium et Spes, p. 115.
ZHACKMANN, G. L. B. A Constituicio Pastoral Gaudium et Spes sobre a Igreja no mundo de hoje. In:
HACKMANN, G. L. B.; AMARAL, M. S. (Org.). As constitui¢cdes do Vaticano Il ontem e hoje, p. 245.
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O mistério da morte, fruto do pecado, é iluminado pela Revelacéo, onde se

afirma que o homem foi criado por Deus para um fim feliz, além dos limites
da miséria terrestre [...], pois Deus chamou e chama o homem para que ele,
com sua natureza inteira, dé sua adesdo a Deus na comunhdo perpétua da
incorruptivel vida feliz. (Gaudium et Spes 18).

Lembra ainda que o ser humano é o Unico a participar desta comunhao, fundamento
de sua absoluta dignidade (cf. Gaudium et Spes 19). Em decorréncia dessa comunh&o, a
pessoa humana € inserida na vida social. Pela Imago Dei se compreende que “a ordem social e
0 seu progresso devem ordenar-se incessantemente ao bem das pessoas, pois a organizagdo
das coisas deve subordinar-se a ordem das pessoas ¢ ndo o contrario” (Gaudium et Spes 26).
Esta dimenséo social da vida humana, tendo como referéncia um cristocentrismo, € ndo um
cristomonismo?®, chama a pessoa a compreenséo de suas relagdes interpessoais com a histdria,
com o cosmo e com Deus.

No entendimento da Constituicdo, as mudangas no mundo questionam a pessoa
humana sobre sua identidade e missdo. O Concilio, ao mesmo tempo em que afirma a
autonomia das realidades temporais, sublinha que a realizacdo humana se da na relagdo com
Deus, o Outro da humanidade que manifesta sua verdade mais profunda. Para Valls, “o
Concilio fala do homem como colaborador da criacdo: com sua atividade no mundo contribui
para que se cumpram os designios de Deus na historia”.” Assim, a Imago Dei vai se
delineando como Imago Christi — a verdadeira Imago Hominis.

Com os elementos da antropologia cristd presente na Constituicdo Pastoral, estd na
primeira parte do referido documento também a questdo do ateismo. Reafirmando que “a
razdo principal da dignidade humana consiste na vocagdo do homem para a comunhdo com
Deus” (Gaudium et Spes 19), o Concilio v& no ateismo um grave fenbmeno dos tempos
atuais. Perante tal gravidade, chama a atencdo dos cristdos que talvez ndo estejam

manifestando, em seu modo de vida, o rosto de Deus:

Cristomonismo: “Tendéncia presente na teologia de K. Barth, fazendo derivar todo o discurso teoldgico sobre
Deus e sobre 0 homem a partir da reflexdo sobre Jesus Cristo Verbo Encarnado como fundamento, centro e fim
da revelacdo e a ndo atribuir nenhuma validade no campo teoldgico a tudo aquilo que se pode conhecer a
respeito de Deus e do homem por outras vias”. IAMMARRONE, G. Cristomonismo. In PAIXAO, J. N. et al.
Lexicon: Dicionario teolégico enciclopédico, p. 161-162.

% «E] Concilio habla del hombre como colaborador de la creacion: con su actividad en el mundo contribuye a
que se cumplan los designios de Dios en la historia”. VALLS, M. C. A. La plenitud del ser humano en Cristo:
La revelacion en la Gaudium et Spes, p. 176.
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nesta génese do ateismo, grande parte podem ter os crentes, enquanto,
negligenciando a educacdo da fé, ou por uma exposic¢do falaz da doutrina, ou
por faltas na sua vida religiosa, moral e social, se poderia dizer deles que
mais escondem que manifestam a face genuina de Deus e da religido.
(Gaudium et Spes 19).

O mencionado nimero 19 traz a Unica referéncia a Revelacdo em relagdo a misséo do
cristdo no mundo como manifestagdo da face de Deus, que, no nimero 22, é reconhecida em
Cristo Imago Dei - Imago Hominis. Em decorréncia dessa afirmacdo, o Concilio assinala com
forca o amor fraterno, icone trinitario, verdadeira e concreta expressdo do amor a Deus (cf.
Gaudium et Spes 24). Um amor gerador de comunhdo e hospitalidade, uma vez que leva a
opcdo pelos mais pobres e a oferta do perddo até mesmo aos inimigos (cf. Misericodiae
Vultus 9-10).

1.2.1.2 Antropologia-cristocéntrica como revelagéo

Fazendo-se solidario com a humanidade, Cristo chama cada ser humano a se
solidarizar com Deus diante da destinacdo de suas criaturas. Pois “a encarnagdo, renovacao da
imagem de Deus no homem, estd ordenada para a comunhdo do homem com Deus”.*
Considerando que o mistério de Deus se desvela na historia, trata-se de um convite a
participar ativamente na obra de Deus.

Nesta antropologia cristocéntrica, pode-se visualizar ainda “uma ‘antropologia
cristologico-trinitaria’, que é resposta a mudanga antropoldgica tipica da modernidade em

diante”?”’

e que coloca a reflexdo em perspectiva de alteridade e relagdo, o caminho de
realizacdo da vida humana. Se Cristo manifesta a pessoa humana e a vocacdo desta, entéo,
com Méaximo Confessor, pode-se também dizer que “o escopo da vida cristd ndo ¢é s6 unir-se a
Santissima Trindade, mas exprimi-la e imita-la em si mesmo”.?

O Concilio Vaticano Il ndo pode ser classificado como um Concilio cristoldgico.

Todavia sua referéncia cristologica da a presente pesquisa seu tema: “Cristo manifesta

2% SESBOUE, B. O Deus da salvacgo: séculos | — VIII, p. 407. 1. v.

"HACKMANN, G. L. B. A Constituicio Pastoral Gaudium et Spes sobre a Igreja no mundo de hoje. In:
HACKMANN, G. L. B.; AMARAL, M. S. (Org.). As constitui¢cbes do Vaticano Il ontem e hoje, p. 246.

%8 MAXIMO CONFESSOR apud MONGE CONTEMPLATIVO. Deificagéo: participantes da natureza divina,
p. 58.
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plenamente 0 homem ao préprio homem e lhe descobre a sua altissima vocagdo” (Gaudium et
Spes 22). Partindo desta afirmacdo, entende-se que a verdadeira virada antropocéntrica é
cristocéntrica, uma vez que, em Cristo, as verdades sobre o ser humano e sua vocacao
encontram sua fonte e atingem seu apice.

S&o nestes principios que se encontram as bases cristas para a defesa da dignidade e
dos direitos humanos. Para Sesboii¢, a “originalidade deste discurso cristologico esta em
voltar-se deliberada e concretamente para 0 homem e para os homens, considerando-0s no
devir de sua histéria e da realizagdo progressiva de sua vocacio”.? Deste modo, encontra-se a
luz de Cristo, no mistério de sua Encarnacdo e Redencdo, o fundamento da dignidade humana
e, por conseguinte, o parametro dos direitos humanos.

O caminho é de Cristo ao ser humano. Entrementes, como Jesus é verdadeiramente
humano, pode-se dizer de igual modo que ele é o verdadeiro caminho do humano ao humano.
Assim sendo, para um proficuo didlogo entre a Igreja e 0 mundo, ndo se pode prescindir da
revelagdo. Eis por que, ao longo do texto, se encontra a expressdo “a luz da revelagdo”
(Gaudium et Spes 13,23,33), “a luz do Evangelho” (Gaudium et Spes 3,4,43,46,50,63) ou
expressdes equivalentes.

Mesmo ndo sendo, também, uma Constituicdo sobre a Revelagdo, a Gaudium et Spes
“trata da Revelacdo enquanto ¢ na Revelacdo que a Igreja encontra os principios que podem
orientar a interpretacdo e a acdo no mundo por parte dos cristdos como individuos e como
povo de Deus”.* Todavia, tal afirmacdo néo significa que a Igreja tenha respostas e férmulas
imediatas para todas as questdes que se colocam (cf. Gaudium et Spes 33).

Na Gaudium et Spes, a Igreja expressa sua consciéncia de que deve “unir a luz da
Revelacdo com a pericia de todos, para que se ilumine o caminho no qual a humanidade
entrou recentemente” (Gaudium et Spes 33), em busca de respostas as interrogagdes humanas.
As interrogacGes que se colocam acerca do ser humano, como a sua existéncia, o sofrimento,
0 mal, a morte, o pecado, a sua missdo no mundo e sua vida ap0s a morte sdo esclarecidas, ao
longo da Constituicdo, sempre a luz de Cristo, que oferece uma auténtica resposta.®

O ser humano a luz da Revelacdo se compreende Imago Hominis na Imago Dei do
Verbo encarnado. E desse modo que se pode sintetizar a questdo presente na Gaudium et

Spes, que emerge na perspectiva da presenca da Igreja no mundo, colocando o ser humano no

» SESBOUE, B. O Deus da salvagéo: séculos I-VIII, p. 408. Histéria dos dogmas, v. 1/4.

%0 “trata de la Revelacion en cuanto es en la Revelacion donde la Iglesia encuentra los principios que pueden
orientar la interpretacion del mundo por parte de los cristianos y la accién de estos en el mundo, como individuos
y como pueblo de Dios”. VALLS, M. C. A. La plenitud del ser humano en Cristo: La revelacion en la Gaudium
et Spes, p. 170.

31 Cf. VALLS, M. C. A. La plenitud del ser humano en Cristo: La revelacion en la Gaudium et Spes, p. 172.
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centro de suas atencdes (cf. Gaudium et Spes 3). Assim consolida-se o diadlogo ndo apenas
com os catdlicos, mas com a humanidade, uma vez que o designio de Deus em Cristo é

universal.

1.2.1.3 Antropologia-cristocéntrica: encarnacao e redencéo

O Concilio conclama seus interlocutores para a maturidade da vida humana em
Cristo. Para tal, faz perceber que o préprio ser humano é também, ele mesmo, um lugar
teoldgico que revela Deus a humanidade. Fundamenta isto apontando para Cristo, Imago Dei,
como resposta Ultima as inquietacdes humanas — o que faz deste documento, preocupado com
ser humano®, profundamente cristoldgico.

Em Cristo, a verdade acerca do ser humano encontra sua fonte e seu &pice (cf.
Gaudium et Spes 22). O Concilio, ao afirmar que Cristo é verdadeiramente homem histérico
qgue pensou, trabalhou, rezou e amou aponta para a humanidade realizada que nele se
encontra. Mostra, com isso, a finalidade da prdpria Encarnacéo, isto é, devolver o humano ao
humano como caminho de divinizacgdo da natureza humana assumida e redimida.

Por outro lado, Luis Ladaria chama atencdo para o risco de reduzir a cristologia a
antropologia, numa espécie de cristomonismo. O referido autor sublinha esta possibilidade

recorrendo a corrente teoldgica de Karl Barth que, segundo ele levaria a seguinte concluséo:

Com efeito, se levarmos a sério que o primeiro Adéao é figura do segundo,
poderemos chegar a consequéncia de que tudo o que podemos saber sobre o
homem o sabemos por meio de Cristo, e desse modo a antropologia, na
realidade, ndo seria sendo cristologia.*®

Mais adiante, perante este reducionismo, questiona: “no desejo de ver Jesus como
realizagdo plena do homem, serd que ele ndo procede mais por ‘supressdo’ que por

. o . o . o 4
‘recapitulacao’, mais por ‘reducao’ que por mtegrag:ao’?”.3

%2 Sem ser estritamente antropolégico.
% LADARIA, L. Introducdo & antropologia teolégica, p. 58.
% LADARIA, L. Introducdo & antropologia teolégica, p. 59.
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Assim sendo, 0 que se corrobora aqui € que a revelagdo de Deus, e por ela do ser
humano em Cristo (cf. Gaudium et Spes 22), faz da histéria humana uma histdria de salvacéo,
“porque nela e através dela se manifesta a acao continua de Deus, que com seu infinito amor
faz novas todas as coisas”.* E no Cristo encarnado-crucificado-ressuscitado que se manifesta
o fundamento mais profundo e real da dignidade da pessoa humana chamada a plenitude. Para
Valls®, o intento da Gaudium et Spes, ao apontar para Cristo, é proclamar que a pessoa
humana encontra a direcdo que a conduz a plenitude quando reconhece a Deus e se deixa
guiar por Ele.

Dito em outras palavras, o nimero 22 da Constitui¢do aponta para a “revelagdo do
amor do Pai como condi¢do necessaria para manifestar ao homem a sublimidade de sua
vocagdo, consequéncia de ser imagem de Deus”.*” Além disso, faz compreender que a
participacdo em tal amor, além de chamar a pessoa a uma resposta a Deus, compromete-a com
seu proximo, pois a chamada ao amor universal é consequéncia da participacdo no amor
trinitario.

Por isso, pode-se afirmar que a Constituicdo Pastoral ndo separa, para uma coerente
compreensdo antropoldgica, a cristologia da encarnacdo e da redencdo. E o que sugere o
movimento cristoldgico da contemporaneidade — ler a encarnacdo a luz da cruz onde o
“Cordeiro inocente, por meio de Seu sangue livremente derramado, mereceu-nos a vida. Nele,
Deus nos reconciliou consigo e entre nds, arrancando-nos da serviddo do diabo e do pecado”
(Gaudium et Spes 22).

Desse modo, com Cristo, a revelacdo chega a sua plenitude, o que ndo significa que a
humanidade tenha alcangado a plenitude de seu significado, tampouco de sua realizagdo. Tal
constatacdo torna sempre atual o aprofundamento da temaética proposta. Pois revisitar o
Concilio € um ato que insere o leitor na compreensdo e na dindmica cristd a que é chamado a
participar, ndo como mero espectador, mas de um modo ativo, ao lado do perene protagonista,
Jesus Cristo. E justamente tal participacio que torna cada pessoa humana uma verdadeira
Imago Christi.

Unido a Ele, que se uniu de algum modo a todo género humano (cf. Gaudium et Spes

22), “Imagem do Deus invisivel, o Primogénito de toda criatura” (Cl 1,15), o ser humano

% «porque en ella y a través de ella se manifiesta la accién continua de Dios que con su infinito amor hace

nuevas todas las cosas”. VALLS, M. C. A. La plenitud del ser humano en Cristo: La revelacion en la Gaudium
et Spes, p. 179.

% Cf. VALLS, M. C. A. La plenitud del ser humano en Cristo: La revelacion en la Gaudium et Spes, p. 179.
¥«revelacion del amor del Padre es la condicién necesaria para manifestar al hombre la sublimidad de su
vocacion, consecuencia de ser imagen de Dios”. VALLS, M. C. A. La plenitud del ser humano en Cristo: La
revelacién en la Gaudium et Spes, p. 180.



25

trilha os caminhos da histéria, consciente de que “desde ja somos filhos de Deus, mas o que
nos seremos ainda ndo se manifestou. Sabemos que por ocasido dessa manifestacdo seremos
semelhantes a ele, porque o veremos tal como ele ¢” (1Jo 3,2). E isso até a consumacédo dos
tempos, fortificados pela esperanca, quando os filhos de Deus ressuscitardo em Cristo (cf.
Gaudium et Spes 22).

1.2.2 Imago Christi na Comissédo Teologica Internacional

O documento da Comissdao Teologica Internacional, intitulado “Comunhao e servigo:
a pessoa humana criada a imagem de Deus”, publicado em 2004, pode ser posto na
continuidade da temaética Imago Dei retomada com o Concilio Vaticano Il. A introducao
apresenta o texto como uma “meditacdo teoldgica sobre a doutrina da Imago Dei, para
orientar a reflexdo sobre o sentido da existéncia humana”.® Ao mesmo tempo diz que
pretende apresentar “a visdo positiva da pessoa humana dentro do universo, que nos &
oferecida por este tema doutrinal redescoberto recentemente”.*® Assim colocam-se dois

elementos a considerar: o sentido da existéncia humana e a relacdo que dela decorre.

1.2.2.1 O sentido da existéncia humana a luz da Imago Dei

A compreensdo teoldgica acerca da pessoa humana como imagem do Deus-triuno
sofreu certo desgaste com as criticas da modernidade, sobretudo ao conceber o ser humano
como autdbnomo e autoconstitutivo. Isso fez com que a doutrina sobre a Imago Dei fosse,
muitas vezes, interpretada de modo negativo e até mesmo como arrogancia e presungao.

Assim, ao mencionar a redescoberta da tematica em questdo, a citada comissao faz
uma referéncia direta ao Concilio Vaticano Il como marco de uma crescente relevancia, haja
vista que até entdo a teologia da Imago Dei havia sido deixada de lado por grande parte da

comunidade teoldgica. O mesmo pensa Ladaria, reconhecendo como um verdadeiro mérito da

% COMISSAO TEOLOGICA INTERNACIONAL. Comunh&o e servico: a pessoa humana criada & imagem de
Deus, n. 2.
% COMISSAO TEOLOGICA INTERNACIONAL. Comunh&o e servico: a pessoa humana criada & imagem de
Deus, n. 2.
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“Constituigdo Pastoral o fato de um documento altamente qualificado do Magistério
apresentar a ideia do homem como imagem de Deus, estabelecendo uma clara relacéo entre
Cristo e a propria no¢do de homem”.*

Além disso, em consonancia com o que afirmara a Gaudium et Spes, Ladaria diz que
ndo é possivel compreender o mistério do ser humano separado do mistério de Deus, que é
relagdo. Quanto a isto, o texto da Comissdo Teoldgica Internacional aborda o tema da verdade
da pessoa humana como relacdo. Nele se reconhece o tema da Imago Dei como indispensavel
a compreensdo da antropologia biblica vetero e neotestamentaria destacando dois elementos
convergentes: totalidade e relagéo.

Pela totalidade se “excluem as interpretagdes que fazem residir a Imago Dei neste ou
naquele outro aspecto da natureza humana [...] ou em uma de suas qualidades ou fungdes”.*
Ao lado da dimensao de totalidade estd a relagdo que “constitui a estrutura ontologica e serve

de fundamento para o exercicio da liberdade e da responsabilidade™*

e pode ser
compreendida na Imago Christi. Assim a Imago Dei, presente na antropologia
veterotestamentaria, € realizada plenamente, a luz da Gaudium et Spes na Imago Christi
neotestamentaria, que faz emergir dois elementos: o carater cristologico-trinitario e o papel da
mediac&o sacramental.*®

E pela convergéncia desses dois elementos que a Imago Hominis ndo é apenas
expressao, mas por participacéo, verdadeiramente Imago Christi. Sobre tal voca¢do comenta
Ladaria que ela “deve existir ja desde o primeiro momento. Caso contrrio, a salvagdo seria
algo extrinseco, independente do que o homem é desde a sua criagio”.** E perceptivel, pois, a
consonancia com a afirmacdo conciliar (cf. Gaudium et Spes 22), uma vez que o texto em
questdo apresenta Cristo como imagem perfeita de Deus perante o qual o homem é chamado a
conformar-se, participando ativamente em sua transformacao.

Para a Comissdo Teologica Internacional, superando as interpretacdes negativas da
modernidade acerca da Imago Dei, o Concilio resgata, por meio da Gaudium et Spes, esta

compreensdo teoldgica que “consiste na fundamental orientagdo do ser humano para Deus,

““LADARIA, L. Introdugao a antropologia teoldgica, p. 56.

* COMISSAO TEOLOGICA INTERNACIONAL. Comunh&o e servigo: a pessoa humana criada & imagem de
Deus, n. 9.

*2COMISSAO TEOLOGICA INTERNACIONAL. Comunh&o e servico: a pessoa humana criada & imagem de
Deus, n. 10.

* Cf. COMISSAO TEOLOGICA INTERNACIONAL. Comunhéo e servico: a pessoa humana criada & imagem
de Deus, n. 11.

“LADARIA, L. Introducdo & antropologia teolégica, p. 57.
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fundamento da dignidade humana e dos direitos inalienaveis da pessoa humana”.*> Com isso,
a compreensdo teoldgica que decorre desta teologia ilumina a reflexdo antropoldgica e
cristologica, pois esta mesma comissao compreende que a base do ensinamento conciliar é a
determinacdo cristoldgica da antropologia em que Cristo restitui a humanidade a sua

semelhanga divina manifestando sua vocagéo.

1.2.2.2 Pessoa humana: corporeidade como inter-relacéo

A questdo da relacdo humana vem acompanhada das expressées comunhdo e servico
como elementos que constituem a definicdo da Imago Dei a luz da dindmica trinitaria
indicando, a luz de Cristo, a identidade humana forjada no ser e no agir. Esses dois elementos
ddo suporte a compreensdo de que, na totalidade, a pessoa humana vive a comunhéo
interpessoal e o servigo responsavel. Eles mostram o real comprometimento que decorre da
manifestacdo do mistério humano em Cristo, onde os seres humanos se tornam um tu para
Deus.*

Esses elementos mostram ainda que a constituicdo relacional ndo se contrapde ao
ontoldgico, pois 0 ser humano é ao mesmo tempo um ser-para e um ser-em-si. Nisto revela-
se o “paradoxo do ser humano, que alcanga sua perfei¢io somente para além de si mesmo”.*
Dessa forma, a corporeidade é tida como conceito fundamental para a compreensdo da
revelacdo, onde de fato ela acontece, pois 0 corpo é visto como parte intrinseca da pessoa. Por
isso, Jesus Cristo “nos redime através de todos os atos por Ele realizados em seu corpo”.*®

A redencdo passa pela corporeidade e, por meio dela, expressa o que significa a
relagdo do divino com o humano. O conceito de corporeidade expressa o sentido cristdo de
salvacdo (como plenitude) que, segundo Samuel Dimas, “ndo esta na liberdade do corpo ¢ na
unido ao nous eterno através da contemplacdo do inteligivel, mas estd na nocdo de
ressurrei¢do da carne e na unido a vida de Deus”.* Com isso se pode dizer que a plenitude

humana comporta consigo a corporificacao e, nela, suas relagdes.

** COMISSAO TEOLOGICA INTERNACIONAL. Comunh&o e servigo: a pessoa humana criada & imagem de
Deus, n. 22.

“¢ Cf. LADARIA, L. Introducéo & antropologia teolégica, p. 73.

“"LADARIA, L. Introducdo & antropologia teolégica, p. 71.

* COMISSAO TEOLOGICA INTERNACIONAL. Comunh&o e servico: a pessoa humana criada & imagem de
Deus, n. 29.

* DIMAS, S. A encarnagéo do Deus invisivel em Michel Henry, p. 84.



28

1.2.2.3 Relagdes humanas: liberdade responsavel

Sem cair em um otimismo ingénuo acerca da pessoa humana, e considerando a
Imago Dei como essencialmente relacional, o texto da Comissdo Teoldgica Internacional®
reflete também, assim como a Gaudium et Spes, a realidade do pecado compreendida como
fracasso da liberdade a comunhdo. Ainda assim, mantém uma antropologia positiva,
afirmando que “a estrutura dialdgica ou relacional da imagem de Deus ndo pode ser perdida,
mas sob o império do pecado, acaba sendo comprometida a orientacdo para a sua realizacdo
cristolégica”.™

A realidade do pecado pede um salvador. Um outro que, entrando em relacéo, é
capaz de restituir a liberdade humana, inserindo-a na comunhéo a que é chamada a viver, pois
a “pessoa ndo pode alcancar a sua autorrealizacdo separadamente do amor absoluto e benigno
de Deus em Cristo Jesus”.** Assim, Jesus Cristo se constitui salvador, uma vez que temos
nele, ndo apenas o que Deus realiza no ser humano, mas o proprio Deus humanado disposto,
ao assumir sua criacgdo, a eleva-la a uma dignidade sublime.

Para Ladaria, quando o “homem definido em sua natureza por sua ‘indefinibilidade’,
é assumido por Deus como sua realidade propria, atinge o lugar para o qual, por sua esséncia,
se encaminha desde sempre”®, 0 que faz da encarnacdo a manifestacdo do mistério e da
vocacdo humana. Desse modo, a graga “ndo ¢ simplesmente um remédio para o pecado, mas
uma transformacdo qualitativa da liberdade humana possibilitada por Cristo, uma liberdade
libertada para o bem”.>

Como se pode ver, a Comissdo Teoldgica Internacional reafirma, baseada na
Gaudium et Spes 22, que Jesus Cristo manifesta ao ser humano sua plenitude, sua natureza
original e sua realizacdo final em sua situacdo existencial concreta e histérica. Com essa
afirmacéo, elucida que a Imago Dei é plenamente manifestada e compreendida na Imago
Christi. Nela, cada pessoa possui o privilégio de participar do projeto de Deus, exercendo um

senhorio ministerial como ministro de Deus.

*0 Cf. COMISSAO TEOLOGICA INTERNACIONAL. Comunh&o e servico: a pessoa humana criada a imagem
de Deus, n. 46.

1 COMISSAO TEOLOGICA INTERNACIONAL. Comunh&o e servico: a pessoa humana criada & imagem de
Deus, n. 46.

52 COMISSAO TEOLOGICA INTERNACIONAL. Comunh&o e servico: a pessoa humana criada & imagem de
Deus, n. 47.

“LADARIA, L. IntroducZo a antropologia teolégica, p. 60.

% COMISSAO TEOLOGICA INTERNACIONAL. Comunh&o e servico: a pessoa humana criada & imagem de
Deus, n. 48.
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Em Cristo, “o poder do homem ndo ¢ algo que ele recebe de si mesmo, que ele
possui como proprio. E o poder de Deus, a forca de seu Espirito que confere poder ao
homem” tornando-o capaz de comunhdo. Em Jesus Cristo, torna-se claro que “a referéncia
ao outro ¢ um dado tdo primario quanto o de sua irrepetibilidade e autodominio”.*® Dessa
afirmacéo decorre que nossa vida em Cristo acontece em relagdo ndo somente na comunidade
humana, mas também no cosmo como um todo, o que faz da encarnacdo de Cristo um ato de
solidariedade com as pessoas e com 0 universo, manifestando, de igual modo, a missao

integral de cada ser humano.

1.3 O DIALOGO PERFORMATIVO COM A PALAVRA ENCARNADA

O Concilio Vaticano Il, com sua Constituicdo Pastoral Gaudium et Spes, assinala que
Cristo manifesta a cada pessoa humana e a humanidade sua identidade e sua vocacdo. Essa
afirmagao pode ser recolhida também no prefacio de Natal: “no momento em que vosso Filho
assume nossa fraqueza, a natureza humana recebe uma incomparavel dignidade: ao tornar-se
ele um de nos, nds nos tornamos eternos”.”” Seguindo a afirmacéo conciliar de que em Cristo
a pessoa humana compreende seu proprio mistério e sua altissima vocacao, a encarnagao € um
convite a aprender a amar nossa humanidade (mistério), a fim de acolhé-la e torna-la realidade
(vocacao e missdo).

A revelagdo torna-se um convite amoroso ao didlogo. Se a revelacdo como dialogo,
afirma Hans Balthasar, “nao fosse amor, entdo o consentimento passivo do puro fiat, o qual
pode ser entendido somente como consentimento do amor que renuncia e supera qualquer

%8 seria, poder-se-ia dizer, inexistente e privaria a realizacdo da

desejo de um saber autonomo
Imago Hominis revelada como Imago Christi.

Este didlogo que humaniza a pessoa humana acontece pela kenosis do Filho de Deus,
“no cumprimento total da vontade paterna [...] até a morte a morte, de cruz”,” onde a verdade
sobre a pessoa humana encontra sua fonte e seu apice (Cf. Gaudium et Spes 22). Esta

compreensdo encontra respaldo em Clemente de Alexandria, quando este diz que o “Verbo de

SLADARIA, L. Introducéo & antropologia teolégica, p. 66.

SSLLADARIA, L. Introducéo & antropologia teolégica, p. 75.

S MISSAL ROMANO. Prefacio de natal: intercambio no mistério da Encarnagao, p. 412.
8 BALTHASAR, H. U. V. Somente o amor é acreditavel, p. 107.

% LADARIA, L. O Deus vivo e verdadeiro: o mistério da Trindade, p. 316.
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Deus se fez homem para tu aprenderes com um homem como €é que o homem pode tornar-se
Deus”.®

N&o se trata de um dialogo informal entre duas realidades estranhas entre si. Pelo
contrario, € um dialogo de interioridade, de alteridade e de mituo comprometimento. Sobre

isto afirmou Origenes:

0 Verbo quis assumir a natureza humana, para que unindo-se a uma
substancia mais divina, se tornasse também divina, ndo sé em Jesus Cristo,
mas em todos aqueles que com fé abracam a vida que Jesus ensinou e que
conduz & amizade e comunh&o com Deus.*

O diélogo ndo reclama somente acolhida, mas também hospitalidade. Esta leva, por
sua vez, a um modus vivendi como participacdo na vida de Deus — que se fez participe da vida
humana —, tornando o humano capaz de ser um co-operante na obra divina, que, em Jesus
Cristo, eleva tudo a plenitude. Nisto se revela, como expressa Balthasar, a radical fatalidade
do cristianismo que, diante da revelagdo, “ndo pode agradecer com um simples ‘muito
obrigado’, mas deve dar toda sua existéncia. [...] N&o! Deus ndo se contenta com um cordial
‘muito obrigado’. Quer reconhecer seu Filho nos cristdos”.®” Ou seja, Cristo, mensagem e
mensageiro, nao é apenas uma realidade informativa, mas performativa (cf. Spe Salvi 2).

Isso implica compreender a antropologia a partir da cristologia, uma vez que a
plenitude da antropologia estd na sua forma cristologica. O “mistério do homem s6 se torna
claro verdadeiramente no mistério do Verbo encarnado” (Gaudium et Spes 22), que alcanca
sua compreensdo no mistério da cruz, onde a “fé passa a entender cada vez mais que esse
Jesus ndo se limitou simplesmente a fazer e a dizer algo, mas que nele a missao e a pessoa séo
idénticas, de modo que ele ja é aquilo que ele diz”.*®

Em Teodramatica, Balthasar propde que a relacdo entre o ser humano e Cristo, que
vem ao seu encontro como redentor, da-se quando ele entra no jogo da existéncia. Todo o
mistério de Cristo, afirma o tedlogo suico, &€ um processo finito e temporal onde Deus entra

em relacdo com o mundo trazendo consigo a realidade de seu reino, que comporta a

% CLEMENTE DE ALEXANDRIA apud MONGE CONTEMPLATIVO. Deificagdo: participantes da natureza
divina, p. 22.

61 ORIGENES. Contra Celso 3,28, p. 228.

2 BALTHASAR, H. U. V. O cristdo na hora decisiva, p. 21.

3 RATZINGER, J. Introdugéo ao cristianismo: prelecdes sobre o simbolo apostélico, p. 154.
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realizacio do ser humano.®* Em tal relacio se constitui a missdo de Cristo, que, em suma, néo
vive para realizar-se como exemplo insuperavel de ser humano, mas exclusivamente para
levar a termo a vontade do Pai”.%

E o cumprimento da vontade do Pai, a qual Jesus estd em constante atencio, que o
faz manifestar o mistério e a vocacgéo do ser humano a vida divina. Balthasar se insere nessa
perspectiva e afirma, baseado em Maximo, o Confessor: “Deus ¢ homem sdo um modelo
reciproco (paradigma): Deus se humaniza por amor ao homem na medida em que 0 homem,
capacitado para isso com o amor divino, diviniza-se”.*® Em outras palavras, pelo mistério da
encarnagdo, Jesus diviniza humanizando e humaniza divinizando. Por meio dele, desde todos
0s tempos, Deus cria salvando e salva criando.

Enfim, a vida de Jesus faz com que seu ser € sua missao corroborem um ao outro, “a
pergunta por sua obra implica a de sua pessoa: quem € este que assim se entrega e faz tais
coisas?”.” Ele mesmo apresenta sua vida como uma missio que precisa “revelar no Espirito
Santo o que recebeu do Pai, o ser de Deus e sua atitude em dire¢io ao homem”.®® Nele, o ser-
em-si e o ser-para convergem numa total disponibilidade e esvaziamento, que nada mais sao
do que “o prolongamento do didlogo de Jesus com o Pai e do ser de Jesus em prol dos
homens, até a entrega total na cruz”.%

Em sua totalidade, Cristo se autorrevela verdadeiramente homem-Deus, capaz de
vencer a morte pela sua ressurrei¢do. Seguindo essa reflexdo, procurar-se-a aprofundar trés
palavras que explicitam, na Gaudium et Spes 22, a vida e a missdo de Cristo, a saber:

manifesta, restitui e eleva.

® Cf. BALTHASAR, H. U. V. Las personas del drama: el hombre en Cristo, p. 143. Teodramética, v. 111/5.

% Cf. BALTHASAR, H. U. V. Las personas del drama: el hombre en Cristo, p. 150. Teodramética, v. 111/5.

% “Dios y hombre son un modelo reciproco (paradeigmata): Dios se humaniza por amor al hombre hasta tal
grado que el hombre, capacitado para ello por el amor divino, se diviniza”. MAXIMO CONFESSOR apud
BALTHASAR, H. U. V. Las personas del drama: el hombre en Dios, p. 186. Teodramatica, v. 11/5.

%7 “|a pregunta por su obra implica la de su persona: ¢quién tiene que ser el que asi se entrega y el que hace ta les
cosas?” BALTHASAR, H. U. V. Las personas del drama: el hombre en Cristo, p. 143-144. Teodramatica, Vv.
11/5.

% “revelar en el Espiritu Santo el cometido recibido del Padre, el ser de Dios y su actitud hacia el hombre”.
BALTHASAR, H. U. V. Las personas del drama: el hombre en Cristo, p. 209. Teodramatica, v. 111/5.

% RATZINGER, J. Introdug&o ao cristianismo: prelecdes sobre o simbolo apostélico, p. 169.
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1.3.1 Cristo manifesta o mistério e a voca¢ao humana

A manifestacdo do mistério e da vocacdo humana dada em Cristo, Verbo encarnado,
ndo é apenas informativa, no sentido de dar a conhecer algo. Na carta de Paulo aos Efésios |é-
se: “E ¢ pelo sangue deste que temos a redengdo, remissdo dos pecados” (1,7ab) e mais
adiante o mesmo apoéstolo afirma: “dando-nos a conhecer o mistério da sua vontade, conforme
decisdo prévia que lhe aprouve tomar para levar o tempo a sua plenitude: a de em Cristo
encabecgar todas as coisas” (1,9-10). Trata-se de uma obra de recapitulagdo, portanto
performativa, em que o Filho de Deus, alfa e 6mega, conduz toda criagdo a seu bom termo
pelo mistério de sua cruz e ressurreigao.

A Constituicdo Pastoral Gaudium et Spes explicita essa questdo com 0s seguintes
termos: “Ele ¢ o homem perfeito, que restitui aos filhos de Addo a semelhanca divina,
deformada desde o primeiro pecado” (Gaudium et Spes 22). A afirmacdo conciliar indica,
com isso, que os filhos de Adéo sdo recapitulados no Filho eterno do Pai que lhes restitui a

semelhanca original (cf. Gn 1,26).

1.3.1.1 Manifestagédo do humano em Cristo como soteriologia

Esta perspectiva pode ser encontrada em lIreneu de Lido que conjuga, na
recapitulacdo, soteriologia, ontologia e escatologia. Aqui o0 interesse se restringe a questdo
soterioldgica. Em resposta aos gndsticos, em sua obra Contra os Hereges, Ireneu aponta para
o Filho que conhece e revela um unico Deus Pai, que envia “até nos o Filho unico,
recapitulando em si a obra por ele modelada”.” Assim, a revelacdo é a conjugacdo da
encarnagdo e do mistério pascal.

Tal afirmacédo indica o sentido da revelacdo como recapitulagcdo que, em conexao
com o texto de Gn 1,26, manifesta a vocagio humana a vida divina. E importante que, junto a
dimensdo reveladora-soteriologica, esteja a compreensdo de recapitulacdo que faz

compreender a vocacdo humana a vida divina como constitutiva e ndo aditiva a pessoa

" IRENEU DE LIAO, Contra os hereges, 1V, 6,2, p. 380.
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humana. VVocacdo esta que, embora desfigurada, ndo fora perdida em sua totalidade pelo
pecado.

Considerando a manifestacdo do mistério humano por meio da encarnacdo do Verbo
que vem armar sua tenda entre os homens (cf. Jo 1,14), toma relevancia a dimensdo do
encontro como misséo. Segundo Ellero Babini, “Jesus Cristo apresenta-se exatamente como o
Homem que vive e que morre para cumprir a misséo recebida do Pai, no Espirito Santo; ele é
o Homem que se identifica com a propria missio”.” E 0 que o proprio Jesus afirma, segundo
o evangelho de Jodo, quando diz que seu alimento é fazer a vontade daquele que o enviou (cf.
Jo 4,34).

A misséo de Cristo indica aos seus interlocutores, e mais especificamente aos seus
discipulos, que eles sdo chamados a participar da dinamica do Homem perfeito, quando
afirma “como o Pai me enviou assim também eu vos envio” (Jo 20,21). Na perspectiva do
teodrama proposto por Balthasar, isso indica que Cristo é 0 autor, o protagonista singular e
irrepetivel’® da missdo redentora. Por sua vez, aquele que acolhe sua manifestacdo
performativa torna-se, por participacdo, alguém que, pouco a pouco, encontra sua missao

como expressao da prépria identidade.

1.3.1.2 A vida de Cristo como missdo soterioldgica-performativa

Deste modo, estad indicado que a missdo é a definicdo mesma da propria vida de
Cristo, ou seja, Cristo revela revelando-se. Essa identificacdo é fundamental na compreensao
da revelacdo, dado que o dialogo se torna comunicagdo quando o sujeito comunica a Si
proprio.” Tal conceito aplicado a Jesus Cristo leva a compreender que ele comunica a
humanidade a verdade sobre ela mesma ao unir em si a palavra e o agir.

Em Jesus Cristo, a liberdade infinita de Deus conjuga-se perfeitamente com a

finitude do ser humano. Tal conjugacéo indica que responder existencialmente a revelacdo

" BABINI, E. Jesus Cristo, forma e norma do homem segundo Hans Urs von Balthasar, p. 101.

"2 “Jesus, [...] debia llevar a cabo el encargo recibido que abarca a la creacion en su conjunto, todo lo cual
presupone no s6lo una misién Unica e irrepetible, sino también un enviado tnico ¢ irrepetible”. BALTHASAR,
H. U. V. Las personas del drama: el hombre en Cristo, p. 143. Teodramatica, v. 111/5.

3«0 verdadeiro didlogo ndo se realiza apenas quando os homens falam apenas sobre alguma coisa. O dialogo
entre os seres humanos sé se torna auténtico quando eles ja ndo tentam dizer algo, mas dizer a si mesmos, ou
seja, quando o dialogo se torna comunicagdo”. RATZINGER, J. Introducéo ao cristianismo: prelecdes sobre o
simbolo apostolico, p. 70.
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dada em Cristo faz do ser humano uma liberdade realizada. A liberdade finita, diz Balthasar,

realiza-se na liberdade infinita de Deus,

pois a liberdade absoluta tem ‘disposto’ para a nossa liberdade uma fenda
pessoal pela qual pode encontrar sua realizacio. E novamente através do
mistério do Espirito Santo que nos chegam duas coisas: um projeto concreto
de futuro que corresponde a nossa missdo mais peculiar, e, com ele, nossa
pessoa; e a livre e intima espontaneidade para cumprir, recordar, e seguir
este projeto.”

Dada nesses moldes, a compreensdo da plenitude humana como graca e missdo,
mostra 0 quanto a vida humana é chamada a uma dindmica existencial-transcendental, pois
“uma liberdade finita somente se da dentro de uma reciprocidade entre homens [...] e s6 se
chegara a ser homem no encontro com outros seres humanos, portanto com outras liberdades
e em livre entrega e didlogo reciproco”.” Aqui se delineia o significado de um proficuo
existencialismo cristdo, que compreende a consciéncia de tornar-se pessoa, no exercicio da
liberdade relacional e responsavel.

O ser humano, embora constituido ontologicamente, € um sujeito existencialmente
chamado a ser, diante da humana divindade de Jesus Cristo. Em Cristo, diz Angel Pérez, o
mistério ¢ a “realidade que estd presente e se manifesta, estd acima de nds e supera, ndo pela
ambiguidade ou seu aspecto difuso, mas pela unicidade e singularidade que conduz a
plenitude e a totalidade”.”® Nele, encontra-se o indicativo para uma existéncia que se vive
aberta para a relacdo que parte de. Sem negar a si mesmo, coloca-se em direcéo a, fazendo
um movimento de acolhimento e abertura, ou seja, de graca e missdo. Em termos joaninos, é o
que torna o cristao filho no Filho.

A manifestacdo do misterio e da vocacdo humana leva a pessoa humana a identificar-

se progressivamente com Cristo. Segundo Bruno Forte, somos em Cristo, pois, “ele nos leva

™ “sino mas bien que la libertad absoluta ha ‘dispuesto’ para nuestra libertad una senda personal por la cual

pueda encontrar su realizacion. Es de nuevo a través del misterio del Espiritu Santo como se nos regalan a la vez
las dos cosas: un proyecto concreto de futuro que corresponde a nuestra mision mas peculiar y con ello a nuestra
persona, y la libre e intima espontaneidad para cumplir, recordar y seguir este proyecto”. BALTHASAR, H.U.V.
Las personas del drama: el hombre en Cristo, p. 57. Teodramatica, v. 111/5.

7> “Una libertad finita solo se da dentro de una reciprocidad entre hombres [...] y solo se llega a ser hombre en el
encuentro con otros seres humanos, por tanto con otras libertades y en libre entrega y didlogo reciproco”.
BALTHASAR, H.U.V. Las personas del drama: el hombre en Dios, p. 187. Teodramatica, v. I1/5.

"®«“Mistero ¢ la realta che ¢& li presente e ci si manifesta, m ache nella sua presenza e manifestazione ci sovrasta e
ci supera, non per la sua ambiguita e il suo aspetto difuso, ma prdprio per la sua unicita e singularita, che
rimandano alla pienezza e alla totalita”. PEREZ, A. C. Il mistero dell uomo nel mistero di Cristo, p. 156.
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em si, e esta intimidade de contato é o caminho pelo qual nos é concedida a salvagdo”.”

Cristo torna-se caminho da realizagdo sendo, ao mesmo tempo, graca e missdo, acolhida e
resposta, gratuidade e comprometimento.

Destarte, a esséncia da vida cristd “consiste em aceitar viver a existéncia como
relacionalidade, para entrar dessa maneira naquela unidade que é a base que sustenta toda a
realidade”,” isto é, a Trindade. Assim sendo, com sua dimenséo soteriolégica, a revelacdo da
“imagem de Deus invisivel” (Cl 1,15) restitui a humanidade sua semelhanca divina

essencialmente relacional (cf. Gn 1,26).

1.3.1.3 Soteriologia como participacdo na vida divina

A responsabilidade humana emergente da necessidade de responder a graca divina
indica, ao ser humano, que ¢ “na missao recebida como dom de um ‘outro’, que ele se sente
interpelado como ‘eu’ por um ‘tu’ e, responsabilizado por este, chamado a uma resposta”.”
Portanto, diz Balthasar, “qualquer tipo de ‘exigéncia’ da criatura a respeito de Deus [...]
chegaria sempre demasiadamente tarde em vista do dom total e da resposta correspondente
que é de total reconhecimento do dom”.?° Nesse sentido, a vida humana se torna uma resposta
existencial a um Deus semper maior.

Cristo, com sua missdo, manifesta a cada pessoa sua vocagdo, que, em outras
palavras, consiste no chamamento a participar da vida divina humanizada. Para Balthasar,
Cristo ndo viveu com a pretensdo de “realizar-se como exemplo supremo do género humano,
sendo exclusivamente para levar ao cumprimento a vontade do Pai”.*' Ou seja, a vocagdo
humana consiste em estar em relacdo com Deus e, por consequéncia, com a humanidade, uma
vez que a vontade do Pai é que o mundo seja salvo (cf. Jo 3,18), isto é, que alcance a

plenitude revelada e realizada em Cristo.

" FORTE, B. Nos caminhos do uno: metafisica e teologia, p. 68.

® RATZINGER, J. Introduc&o ao cristianismo: prelecdes sobre o simbolo apostélico, p. 140.

" BABINI, E. Jesus Cristo, forma e norma do homem segundo Hans Ursv von Balthasar, p. 102.

80 «cualquier tipo de ‘exigencia’ de la creatura respecto a Dios [...] llegaria siempre demasiado tarde a la vista
del don total y de la respuesta correspondiente que es de un total reconocimiento del don”. BALTHASAR, H. U.
V. Las personas del drama: el hombre en Dios, p. 373. Teodramatica, v. 11/5.

81 «“se |levara a cabo como el ejemplo supremo de la humanidad, pero sélo para llevar a cumplimiento la
voluntad del Padre”. BALTHASAR, H. U. V. Las personas del drama: el hombre en Cristo, p. 158.
Teodramatica, v. I11/5.
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Como se pode observar, essa nhdo € uma relacdo passiva, uma vez que a pessoa
“se desenvolve e obtém seu valor por oposi¢do, cooperacao, entrega e, portanto, em relacdo a
outro; essa relacdo de dependéncia é inconciliavel com tudo o que se possa expressar do ser
em si”.% Trata-se de um comprometimento existencial diante do antincio do novo Adao, que
revela o mistério do Pai e de seu amor (cf. Gaudium et Spes 22). Este comprometimento que
desencadeia a recapitulacdo, diz Ellero Babini, trata-se na verdade de um ato de

obediéncia (em primeiro lugar cristol6gica, e, em consequéncia, também
antropolodgica) no fundo, ndo é sendo traducdo pratica daquele fundamental
compromisso vital de filial dependéncia frente ao Criador, o que Balthasar
chama Angewiesenheit, isto é, volta, devolucdo a Deus, dependéncia vital
Dele, referéncia intransferivel a Ele.®®

Jesus Cristo realiza sua missdo ndo apenas por discursos ou palavras, mas empenha
sua propria vida, tornando mensagem e mensageiro uma unidade perfeita. Nisso consiste 0
anuncio cristdo, que ndo € apenas uma comunicacdo de conteddos, mas um verdadeiro
encontro capaz de reconfigurar a vida. O Papa Bento XVI, na sua enciclica sobre a esperanca
crista, afirmou que “Evangelho ndo ¢ apenas uma comunica¢do de realidades que se podem
saber, mas uma comunicagdo que gera fatos e muda a vida” (Spe Salvi 2). Trata-se de uma

esperanca que quando acolhida € capaz de gerar vida.

1.3.2 Cristo restitui a dignidade humana

O aspecto da restituicdo indica a finalidade da revelacdo em Cristo. Sua misséo, diz
Balthasar, “aponta a reconciliagdo do mundo com Deus (2Cor 5,18s), da humanidade em sua

tensdo constitutiva entre a realidade da espécie e sujeitos singulares”.* Em outras palavras,

2 . « .y .7 .
82 «se desarrolla y obtiene su valor por oposicion, cooperacion, entrega, y por tanto por relacion a otro; esa

relacion de dependencia... es inconciliable con todo lo que se puede expresar del ser en si”. BALTHASAR, H.
U. V. Las personas del drama: el hombre en Dios, p. 189. Teodramatica, v. I1/5.

8 BABINI, E. Jesus Cristo, forma e norma do homem segundo Hans Urs von Balthasar, p. 102.

8 “apunta a la reconciliacion del mundo con Dios (2Co 5,18s), de la humanidad en su tension constitutiva entre
realidad de la especie y sujetos singulares”. BALTHASAR, H. U. V. Las personas del drama: el hombre en
Cristo, p. 223. Teodramatica, v. 111/5.
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ela é integral. Restituir, por meio da reconciliacdo, aponta para o fato de que a reconciliacdo
tem a capacidade de humanizar, pois ela pressupde a relacao.

E na restituicio do mistério e da vocacdo humana, e, portanto, na recapitulacio, que
se encontra novamente a compreensao de pessoa que provém da Trindade, onde ser pessoa é
ser relagédo. Falar em restituicdo e ndo em oferta, indica, num primeiro momento, tratar-se de
uma realidade, ou melhor, de uma condic¢do que faz parte da constituicdo humana, e ndo algo
que Ihe ¢é acrescentado indevidamente.

Torna-se descabida a pretensdo por uma natureza pura, como se 0 ser humano fosse
uma monada, compreendida em-si sem necessariamente ser-para. Nesse sentido, pode-se
dizer que Cristo assume a humanidade em seu sentido originario, pois “ele ¢ (sobretudo
segundo Ireneu, Origenes e Atanasio) o Logos pessoal em que foi criado todos os seres
racionais (logikoi) e em quem todos participam por natureza”.®® Trata-se de uma antropologia
positiva que ndo tem como ponto de partida a queda da humanidade indicada na doutrina do
pecado original, mas a criacdo, a confianca original, tendo em Cristo seu fundamento.®

Segundo o prologo de Jodo “tudo foi feito por meio dele e sem ele nada foi feito” (Jo
1,3). Essa afirmacdo joanina mostra com clareza a presenca do Verbo na criacdo — Ele ao
encarnar-se, manifesta nossa verdadeira identidade e missdo, que consiste em “ndo persistir
para si e em si, e, sim, em viver totalmente aberto na relagao ‘a partir de’ e na ‘diregao
para’.®” A relagdo é um caminho para a unidade (cf. Jo 17,11.22), que salvaguarda a

unicidade, a singularidade, a irrepetibilidade de cada sujeito histérico.

1.3.2.1 Inculturagdo do Verbo como via de restaura¢do da humanidade

Cristo assumiu o ser humano em sua totalidade. Ireneu compreende que a
recapitulacdo da humanidade, por meio do Verbo, que participa da mesma histdria, torna-o

suscetivel as mesmas situacGes. Perante 0s seus opositores, 0 autor questiona-os e explicita:

85 «e] es (sobre todo segin Ireneo, Origenes y Atanasio) el Logos personal que ha creado a todos los seres

racionales (logikoi) y en el que todos participan por naturaleza”. BALTHASAR, H. U. V. Las personas del
drama: el hombre en Cristo, p. 217.Teodramética, v. 111/5.

#Joseph Ratzinger, elucidando a questdo do logos na mesma perspectiva que aqui se adotou, afirma: “A fé crista
em Deus significa, em primeiro lugar, decidir-se pelo primado do logos em oposigdo a simples matéria. Dizer
‘Creio que Deus existe’ inclui a opgdo de que o logos, isto €, o pensamento, a liberdade, o amor, ndo esta apenas
no fim, mas também no inicio, que ¢ ele o poder que da origem a todo ser e o envolve”. (RATZINGER, J.
Introducao ao cristianismo: prele¢des sobre o simbolo apostolico, p. 113).

8 RATZINGER, J. Introdug&o ao cristianismo: prelecdes sobre o simbolo apostélico, p. 139.
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Mas se o primeiro Addo foi tirado da terra e modelado pelo Verbo de Deus,
era necessario que este mesmo Verbo, efetuando em si a recapitulacdo de
Adao, tivesse geracdo semelhante a dele. E, entdo, por que Deus ndo tomou
outra vez do limo da terra, mas quis que esta modelagem fosse feita por
Maria? Para que ndo houvesse segunda obra modelada diferente da que era
salvada, mas, conservando a semelhanca, fosse aquela primeira a ser
recapitulada.®

Cristo realiza, por sua obra recapituladora, uma verdadeira inculturacdo, um
aggiornamento, como propusera o Papa Jodo XXIII na abertura do Concilio Vaticano Il para
toda Igreja. O que da a esta missdo o carater universal de restituicdo € o entendimento de que
Cristo assume a condigdo humana “unindo-se a antiga substancia da obra modelada, isto &,
Adao, [...] a fim de que, como todos ndés morremos no homem animal assim todos sejamos
vivificados no homem espiritual”.® Ele ¢ 0 novo Adam, isto €, a nova humanidade.

Compreender a missdo de restituicdo da semelhanca divina aos homens, por meio da
cruz que pressupde a criacdo e a encarnacao, remete, de certo modo, a Anselmo de Cantuéria,
com o tema da satisfacdo vicéria.®® Na obra Teodramética, o te6logo suico Balthasar retoma
essa percep¢do a partir de Tomas de Aquino. Segundo Balthasar, o aquinate alarga esta

compreensdo ao destacar a “unidade real de Cristo como Cabeca, com os membros de seu

% |IRENEU DE LIAO, Contra os hereges, 111, 21,10, p. 349.

% |RENEU DE LIAO, Contra os hereges, V, 1,3, p. 521.

% Este tema tem sofrido criticas. A este respeito, escreveu A Comissdo Teoldgica Internacional: “Varias novas
teorias da redencdo surgiram no século XX. [...] Para Bultmann, o significado redentor da cruz ndo reside em
qualquer teoria ‘ascendente’ de sacrificio ou satisfacdo vicaria (ambas as quais tém sabor de mitologia), mas no
julgamento ‘descendente’ do mundo e sua libertacdo do poder do mal [...] Paul Tillich tem uma teoria existencial
semelhante [...] como Deus participa do sofrimento humano, assim somos redimidos ao participar
espontaneamente dessa participacdo divina e permitir que ela nos transforme. [...] Reagindo contra o descaso
pelo Jesus histérico na teologia querigmatica e contra a piedade centralizada na Igreja dos Gltimos séculos,
alguns tedlogos mais recentes tém se esforcado para reconstruir a histéria real de Jesus e tém enfatizado o modo
como sua morte resultou de sua luta contra estruturas opressivas e injustas, tanto politicas quanto religiosas. [...]
A vida e morte de Jesus sdo vistas como redentoras, na medida em que inspiram outros a entrar na luta por uma
sociedade mais justa. Esse tipo de soteriologia é caracteristico da teologia da libertacdo e de algumas versées da
teologia politica.[...] Entre os te6logos modernos que desejam restaurar o sentido da agdo ‘descendente’ de Deus
em beneficio de suas criaturas necessitadas, Karl Rahner merece mencdo especial. Ele coloca Jesus como o
simbolo insuperdvel que manifesta a vontade salvifica universal e irreversivel de Deus. Como realidade
simbdlica, Cristo efetivamente representa tanto a autocomunicacdo irrevogavel de Deus na graca como a
aceitacdo dessa autocomunicacdo pela humanidade[...] Parece que, para Rahner, os beneficios essenciais da
redencdo podem ser obtidos pela aceitagdo da autocomunicagdo interior de Deus, que é dada a todos, como um
‘existencial sobrenatural’, antes mesmo de a Boa Nova de Jesus Cristo ser ouvida. A mensagem do Evangelho,
guando se torna conhecida, permite compreender melhor o que ja esta implicito na palavra interior da graca de
Deus. (COMISSAO TEOLOGICA INTERNACIONAL. Algumas questdes sobre a teologia da redencéo, n. 25-
32).
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corpo que é a humanidade (no sentido dos gregos), para fundamentar a realidade da
representagdo vicaria”.*!

Assim considerando, diz Balthasar:

a missdo de Cristo, que é representativa, ndo pode ficar reduzida a um atuar
e padecer que salva o outro de um castigo merecido (como pde em relevo a
versdo protestante da doutrina), sendo em um fazer-com e um padecer-com
0s que se encontram distantes de Deus para abrir-lhes (assim no segundo
Adao) um espaco da missdo cristd em que eles, em Cristo, possam tomar
parte de sua acdo e paixdo salvificas em favor do mundo.*

H& um afastamento da compreensdo meramente juridica do tema.*® Balthasar propde
0 tema da satisfacdo vicaria em Anselmo na perspectiva de que Cristo ndo apenas sofre e
morre em favor do homem, mas, de fato, em seu lugar — ou melhor, em solidariedade.* Esta
percepcdo se distancia de um ato extrincessista, e até mesmo esotérico, e se insere na

perspectiva de uma condicdo assumida®, por isso redimida, que espera uma resposta de quem

% «real unidad de Cristo como Cabeza con los miembros de su cuerpo que es la humanidad (en el sentido de los

griegos) de cara a fundamentar la realidad de la representacion vicaria”. BALTHASAR, H. U. V. Las personas
del drama: el hombre en Cristo, p. 223. Teodramatica, v. H1/5.

%2 «la mision de Cristo, que es realmente representativa, no pueda quedar reducida a un actuar y un padecer que
ahorre al otro el castigo justamente merecido (como pone de relieve la version protestante de la doctrina), sino
un hacer-con y un padecer-con los que se encuentran alejados de Dios para abrirles (en cuanto segundo Adan) un
espacio de la mision cristiana en el que ellos, en Christoi, puedan tomar parte en su accion y pasién salvificas en
favor del mundo”. BALTHASAR, H. U. V. Las personas del drama: el hombre en Cristo, p. 224. Teodramaética,
v. /5.

% N&o ha na perspectiva da representacdo vicaria apenas uma dimensdo ascendente, como insistem alguns
criticos. A horizontalidade do vicariato de Cristo se da como expressdo de sua solidariedade ao assumir como
sua, a vida humana. Ele ndo apenas morre pelo ser humano, mas como ser humano e no lugar destes. Nesta
perspectiva se assenta a reflexdo de Manuel Hurtado quando diz: “Numa palavra: ¢ o Verbo encarnado quem ¢ o
Mediador; ndo o Verbo em si mesmo, mas o Verbo feito carne. A pertenga radical ao ser de Deus e a0 mesmo
tempo a existéncia singular de um ser humano é o que faz possivel ser Mediador. Somente Jesus Cristo pode unir
um e outro, Deus e homem, neste ser humano singular no qual Deus mesmo se mostrou e se fez conhecer”.
(HURTADO, M. Novas cristologias: ontem e hoje. Algumas tarefas da cristologia contemporénea. Perspectiva
teoldgica, p. 332).

% Esta solidariedade se expressa ndo de modo passivo, mas hermenéutico: “Fiel é esta palavra: se com ele
morremos, com ele viveremos. Se com ele sofremos, com ele reinaremos”. (2Tm 2,11-12a). Esta solidariedade
pode ser compreendida a partir da doutrina do corpo mistico de Cristo.

% Sobre o tema da representacdo vicéria, por vezes dificil de ser compreendido nos dias de hoje, sublinha o Papa
Bento XVI: “A contraposicéo entre o Pai, que insiste de modo absoluto na justica, e o Filho que obedece ao Pai
e, obedecendo, aceita a cruel exigéncia da justica, ndo € apenas incompreensivel hoje, mas, a partir da teologia
trinitaria, é, em si mesma, totalmente errada. O Pai e o Filho sdo uma coisa s, e, portanto, a Sua vontade é ab
intrinseco uma sé. Quando o Filho, no Jardim das Oliveiras, luta com a vontade do Pai, ndo se trata do fato de
que ele deva aceitar para si uma cruel disposicdo de Deus, mas sim do fato de atrair a humanidade para dentro da
vontade de Deus”. UNISINOS. A justificacio pela fé: “Deixemo-nos moldar por Cristo”. Entrevista com Bento
XVI. Sdo Leopoldo, 2016.
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compreende, nesta acdo, também a revelacdo e a restituicdo do sentido ultimo da liberdade,
que se alarga em uma liberdade-para.*®

Em Balthasar®’, a proposta ao tema em questdo, (representacdo vicaria), remete a
toda a vida de Cristo, e ndo apenas sua morte na cruz. A teologia da cruz é vista na
perspectiva da encarnagdo, ou seja, a verdadeira satisfacdo vicaria significa a obediéncia e
dependéncia radical de Cristo ao Pai, que tem como consequéncia de fidelidade a cruz.

1.3.2.2 Cristo d& a si mesmo como esperanc¢a de nova humanidade

A satisfacdo vicéria se caracteriza “por um eterno gesto de doacdo, de oferta de si
mesmo (selbsthingabe) de uma pessoa divina a outra”®, indicando a constituicdo relacional
do mistério e da vocacdo humana (cf. Gaudium et Spes 22). Desse modo, torna-se ainda mais
clara a compreensdo da cristologia como forma e norma da antropologia em perspectiva
soterioldgica.

A restituicdo da semelhanca divina do ser humano, em Cristo, leva a compreender
que seu contetido ndo é outro sendo o proprio Cristo, sem o qual nada podemos fazer (cf. Jo
15,5), e cuja dignidade se comunica a toda pessoa humana. E a identificacdo com Ele que leva
cada pessoa humana a realizacdo de sua liberdade. Nele se revela o significado mais profundo
da liberdade, que ndo esta em escolhas externas, num mero ato operacional, mas em opgoes
fundamentais que expressam, concretamente, o significado da existéncia humana.

Para Ireneu, a semelhanga com Deus, que assume uma perspectiva existencial, é
restaurada devolvendo ao ser humano sua real identidade, tornando possivel sua coeréncia
entre o ser e o agir. E recapitulaco, ao permitir que o ser humano, em Cristo, fonte e apice,
tenha acesso e compreenda seu fundamento e a consisténcia de seu proprio drama existencial.
Por isso, para ele, a missao de Cristo restaurou o privilégio original de cada ser humano de ter
sido feito “a imagem e semelhanca de Deus; por isso ele ndo se apossou fraudulosamente das
coisas dos outros, mas retomou o que era seu com toda justica e bondade”.*® E é por este

assumir redentor de Cristo que a humanidade é recapitulada e elevada.

% Cf. BALTHASAR, H. U. V. Las personas del drama: el hombre en Cristo, p. 147. Teodramética, v. 111/5.

% Cf. BALTHASAR, H. U. V. Las personas del drama: el hombre en Cristo, p. 220-227. Teodramética, v. I11/5.
% BABINI, E. Jesus Cristo, forma e norma do homem segundo Hans Urs von Balthasar, p. 105.

% IRENEU DE LIAO, Contra os hereges, V, 2,1, p. 521.
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1.3.3 Cristo eleva a dignidade humana

A dignidade humana se funda na constatacdo do ser humano ter sido constituido
como sujeito de transcendéncia e com capacidade de refletir sobre si mesmo, ou seja, ser um
sujeito espiritual. O Pontificio Conselho Justi¢a e Paz compreende que o “homem se descobre
superior ao mundo material pela sua dignidade Unica de interlocutor de Deus, sob cujo olhar

99100

decide a sua propria sorte quando se volta para si e seu destino. Sua capacidade

autorreflexiva e transcendental faz do ser humano a Unica criatura que se assemelha ao
Criador, que a quis para si.'®

A dignidade humana insere o sujeito numa relacdo com Deus que, por sua vez, o faz
descobrir sua singularidade e reconhecer, no outro, igual dignidade. Tal relacionalidade
mostra que o reconhecimento da dignidade da pessoa ndo pode de modo algum se esquivar do
principio de considerar “o proximo como outro eu, sem excetuar nenhum, levando em
consideracdo antes de tudo a sua vida e 0s meios necessarios para manté-la dignamente”
(Gaudium et Spes 27).

Sob essa compreensdo, a dignidade humana reclama respeito e valorizagdo — em
outras palavras, espera certo reconhecimento como resposta a uma interpelagdo que a propria
presenca de um-outro suscita. Isso faz compreender que “a pessoa humana nao pode ser senao
em relacdo, cuidando, todavia, que a afirmacdo do primado da pessoa ndo se reduza a uma
visdo individualista ou massificada”.'® Em Cristo, que manifesta o mistério do homem, o
sujeito espiritual'®, descobre sua altissima vocagdo, a de ser pessoa, e assim atinge sua

dignidade sublime e irrepetivel.

1% pPONTIFICIO CONSELHO “JUSTICA E PAZ”. Compéndio da Doutrina Social da Igreja, n. 128, p. 81.

101 «Esta semelhanga manifesta que o homem, a unica criatura na terra que Deus quis por si mesma, ndo pode se
encontrar plenamente se ndo por um dom sincero de si mesmo” (Gaudium et Spes 24).

192 pONTIFICIO CONSELHO “JUSTICA E PAZ”. Compéndio da Doutrina Social da Igreja, n. 125, p. 79.

103 Compreendido aqui como dignidade humana.
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1.3.3.1 Sujeito espiritual e dignidade humana

E esclarecedor aproximar do conceito de dignidade humana a compreenséo de sujeito
espiritual presente na antropologia de Balthasar. Esta compreenséo, segundo o autor, antecede
a formulacéo do conceito de pessoa.*™

Para cle, o “sujeito espiritual sabe que ¢ tal sujeito e, por isso, que € homem de um
modo irrepetivel e incomunicavel”.'® Porém, ele indica que, para além da compreenséo de
sujeito espiritual, isto é, de dignidade humana, estd a compreensdo de pessoa, ou seja, da
elevacdo da dignidade humana. Assim Balthasar questiona: “Mas ele ja sabe com isto quem
67”.1% O saber-se sujeito espiritual, e por isso humano constituido de dignidade, nio é
suficiente para Ihe comunicar o que é plenamente, ainda que conheca as apalpadelas o que o
constitui individuo transcendental.

Na antropologia balthasariana, o sujeito espiritual € compreendido como um
“pressuposto ou preparagao para a realizagdao da pessoa. [...] [Isso] parte da situagdo real da
pessoa, ou seja, do chamado divino, de modo que tudo é contemplado desta perspectiva™?’,
tornando a histéria humana um grande didlogo de reconhecimento e elevacdo das mais
profundas raizes da dignidade da pessoa humana.

A medida que se compreende, 0 sujeito espiritual percebe que precisa de um-outro
que possa esclarecé-lo, despertando, pela via da relacéo interpessoal, a percepcdo de seu valor
constitutivo para além de suas caracteristicas. Esta via da relacdo leva a compreensdo de que o
sujeito ndo sabe o que €, tampouco quem é o que. Tal via, diz Balthasar, levara continuamente

“a abandonar o individuo, perceptivelmente limitado em si, em favor de algum tipo de

realidade oniabarcante”.'® Dai a compreensdo de que o “primeiro elemento que constitui a

104 cf. BALTHASAR, H. U. V. Las personas del drama: el hombre en Cristo, p. 190. Teodramatica, v. 111/5.

105 «syjeto espiritual sabe que es tal sujeto y, por ello, que es hombre de un modo irrepetible ¢ incomunicable”.
BALTHASAR, H. U. V. Las personas del drama: el hombre en Cristo, p. 191. Teodramética, v. I11/5.

106 <. Pero sabe ya con ello quién es ¢1?”. BALTHASAR, H. U. V. Las personas del drama: el hombre en Cristo,
p. 191. Teodramatica, v. H1/5.

107 «presupuesto o preparacion para la realizacion de la persona. [...] parte de la situacion real de la persona, es
decir, de la llamada divina, de modo que todo lo demas sea completado desde esta perspectiva”. RETEGUI, A.
R. Algunas consideraciones sobre la antropologia implicita en la cristologia de Hans Urs von Balthasar, p. 464.
108 «3 abandonar el individuo, presuntamente limitado en si, en favor de algin tipo de realidad omniabarcante”.
BALTHASAR, H. U. V. Las personas del drama: el hombre en Cristo, p. 193. Teodramatica, v. I11/5.



43

19 30 totalmente Outro que

criatura € sua abertura a Deus e a propria capacidade de responder
o faz totalidade.

Compreendendo a dimensdo da relacdo e o papel dos interlocutores que vao, pela
interpelacdo de sua presenca, esclarecendo ao sujeito quem ele é na trama da vida, o sujeito
espiritual compreende que o limite da reciprocidade ndo o0 permite, com seguranca,
compreender-se completamente. Tal percepcdo o abre ndo apenas a um-outro, mas o leva a
um Totalmente Outro, que, por ser abertura e interpelacdo total, tem a capacidade de

esclarecer seguramente seu mistério. Esta seguranca, diz Balthasar,

ndo pode, sem dlvida, surgir da esfera do mundo impessoal (que se reporta a
caracteristicas empiricas) ou da esfera da alteridade (em que cada um néo
pode dar ao outro mais que segurancgas problematicas e precarias), sendo
unicamente do sujeito absoluto, de Deus.™

A encarnacdo corrobora tal questdo, haja vista que neste mistério, diz Antonio
Retegui, “a Palavra de Deus (do Pai) é tdo pessoal que ela mesma é pessoa”. Nesta
perspectiva, continua ele, nasce no ser humano “a consciéncia de ser primariamente ndo como

95112

um ‘eu’ sendo com um ‘tu’ de outra pessoa, como um ser interpelado que na resposta

descobre, sobremaneira, que seu “eu” ¢ também um “tu”.

% “primero que se constituye en la criatura es la apertura hacia Dios y la propia capacidad de responder”.

RETEGUI, A. R. Algunas consideraciones sobre la antropologia implicita en la cristologia de Hans Urs von
Balthasar, p. 466.

10 <o puede sin embargo surgir de la esfera del mundo impersonal (que aporta los rasgos empiricos) o de la
esfera de la alteridad (en la que cada uno no puede dar al otro més que seguridades problematicas y precarias)
sino Unicamente del sujeto absoluto, de Dios”. BALTHASAR, H. U. V. Las personas del drama: el hombre en
Cristo, p. 193. Teodramatica, v. 111/5.

11 «La Palabra de Dios (del Padre) es tan personal que ella misma es persona”. RETEGUI, A. R. Algunas
consideraciones sobre la antropologia implicita en la cristologia de Hans Urs von Balthasar, p. 460.

12 “la conciencia de si primariamente no como un ‘yo’ sino como un ‘tu’ de otra persona, como un ser
interpelado”. RETEGUI, A. R. Algunas consideraciones sobre la antropologia implicita en la cristologia de
Hans Urs von Balthasar, p. 468.
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1.3.3.2 Ser-pessoa a partir da dignidade de sujeito espiritual

Quando o ser humano se coloca diante de Deus, que revela ao sujeito espiritual sua

»13 e indica, com isto, que a

missdo, “pode-se dizer a um sujeito espiritual que ele € pessoa
pessoa é gratuitamente afirmada por um-outro de modo primordial. Esse dado primordial €
primeiro por exceléncia, haja vista que, “se historicamente existe um primado cronolégico de
Adio sobre Cristo, do ponto de vista teoldgico, Cristo é anterior a Addo”."™** Isso sinaliza que
0 sujeito espiritual é encontrado antes mesmo de ser procurado, ou como diz sdo Jodo, ele é
amado primeiro (cf. 1Jo 4,19). Sua vida € resposta e nela se descobre pessoa ao ir para além
de si.

Para Marc Ouellet, no artigo O mistério do homem, imagem da Trindade, pode-se
dizer que o mistério do homem aparece “certamente na abertura infinita de seu desejo de
Deus, mas este mistério culmina na sua liberdade de amar Deus e 0 mundo, em Deus e com
Deus envolver-se na historia”."> Neste sentido, é isso 0 que encontramos ao recorrer ao texto
central deste estudo, a Constituicdo Pastoral Gaudium et Spes, mais especificamente o nimero
22, onde Ié-se que “Cristo manifesta plenamente o0 homem ao proprio homem e lhe descobre a
sua altissima vocacao.”

Assim sendo, o que acima foi afirmado sobre a experiéncia humana que se descobre
pessoa, segundo Balthasar, encontra respaldo, ja de um modo arquetipico, em Jesus Cristo, 0
Filho amado do Pai.'*® A total identificagdo com a vontade do Pai como expressdo de sua
liberdade™’ mostra, em Jesus Cristo, a liberdade infinita na liberdade finita, indicando, assim,
a vocacao da finitude ao infinito, do sujeito espiritual a pessoa. Ele realiza de um modo total,
aquilo que significa o conceito de pessoa como transcendente-imanente.

Em consonancia com a Gaudium et Spes 22, pode-se dizer que a dignidade humana é
elevada em Cristo, Palavra encarnada na historia e no tempo — a historia humana se torna uma

resposta a Deus. Tal resposta, que é dada ao longo da existéncia, faz deste dialogo um

113 «se puede decir de un sujeto espiritual que es persona”. BALTHASAR, H. U. V. Las personas del drama: el

hombre en Cristo, p. 194. Teodramatica, v. 111/5.

14 «ge storicamente esiste un primato cronolégico di Adamo su Cristo, dal punto di vista teologico Cristo &
anteriore ad Adamo”. PEREZ, A. C. Il mistero dell’uomo nel mistero di Cristo, p. 160.

15 “certamente nell’apertura infinita del suo desiderio di Dio, ma questo mistero culmina nella sua liberta di
amare Dio e il mondo, in Dio e con Dio coinvolto nella storia”. OUELLET, M. Il mistero dell uomo, immagine
dela Trinita, p. 149.

16 cf. BALTHASAR, H. U. V. Las personas del drama: el hombre en Cristo, p. 194. Teodramatica, v. I11/5.

17 «Ty ndo quiseste sacrificio e oferenda. Tu, porém, formaste-me um corpo. Por isso eu digo: Eis-me aqui, - no
rolo do livro esta escrito a meu respeito - eu vim, 6 Deus, para fazer tua vontade” (Hb 10,5b.7).
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“entrecruzamento de liberdades e respostas mutuamente sucessivas, em que a primazia ¢ da
liberdade infinita, que constitui e abre espaco a liberdade finita”**®, tornando-a possivel em
uma relacdo de transcendéncia-imanente.

Na pessoa de Cristo, o Verbo encarnado, manifesta-se a missao e a vocacao de cada
ser humano, ndo de modo tedrico, mas profundamente existencial. Nele se compreende pela
encarnacdo, vivida em coeréncia até as ultimas consequéncias que o levaram a cruz, que a
vocacdo humana consiste em viver em coeréncia com 0 mistério que a vida humana

comporta; nisto consiste sua mais alta dignidade.

1.3.3.3 Ser-pessoa para um-outro: graca e missdo em Cristo

O didlogo se d& sempre em termos de missdo, inserindo a dignidade humana, do
sujeito espiritual, em uma ascensao hermenéutica a pessoa. Assim, Cristo, pela manifestacdo
da verdadeira humanidade, salva 0 homem de sua tautologia autossuficiente e o insere em
uma economia de relagdo dignificante: a participacdo na vida trinitaria. Nesta perspectiva de
relagdo, para Forte, o “processo de dizer-se eterno do ser infinito é, portanto, a condicdo
transcendente de possibilidade da existéncia da criatura como diferente de Deus, totalmente
dependente dele e a0 mesmo tempo unida a ele”.*® E nesta livre dependéncia que se vé
restituido a dignidade humana seu pleno sentido.

Assim, a dignidade humana que se inscreve e eleva em Cristo ndo é sendo a
participacdo em sua missdo. Afinal, “em nenhuma outra pessoa se pode falar de identidade
entre 0 eu e a missdo, tal como se da em Jesus, ainda que se possa falar de uma capacitacéo,
nos sujeitos pessoais, de uma parte ou de um aspecto de sua missdo universal”.’® Tal
afirmacéo traz o significado da personalizacdo do sujeito espiritual em termos cristéos.

Deste modo, compreende-se a graca e a missao que decorrem da plenitude humana
manifestada em Cristo. Por analogia e a posteriori, h4 espaco para o0s sujeitos espirituais

elevados a pessoalidade, para que participem da vida de Cristo, que “ndo pode ser considerada

11 . . . . , . .
8 «entrecruzamiento de libertades y de respuestas sucesivas mutuas, en el que la primacia la tiene la libertad

infinita, que es la que constituye y abre espacio a la libertad finita”. RETEGUI, A. R. Algunas consideraciones
sobre la antropologia implicita en la cristologia de Hans Urs von Balthasar, p. 469.

9 FORTE, B. Nos caminhos do uno: metafisica e teologia, p. 209.

120 «“En ninguna otra persona se puede hablar de la identidad entre yo y mision, tal como se da en Jesus, aunque si

podra hablarse de una dotacion en los sujetos personales de una parte o un aspecto de su mision universal”.
BALTHASAR, H. U. V. Las personas del drama: el hombre en Cristo, p. 194. Teodramatica, v. I11/5.
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como algo acidental, porque no plano de Deus o0s sujeitos espirituais foram criados em funcao
de sua missdo personalizadora”.** Além disso, a antropologia cristoldgica de Balthasar indica
que “o homem ndo pode ser definido externamente, fora de sua decisdo pessoal diante do
chamado de Deus em Cristo”.'?

A elevacdo da dignidade humana em Cristo remete a Imago Dei, que torna o sujeito
espiritual pessoa, “restituindo aos filhos de Adao a semelhancga divina, deformada desde o
primeiro pecado” (Gaudium et Spes 22), assim tornando a Imago Hominis, por participacéo,
uma Imago Christi. Para Ouellet, esta é a expressdao do Amor encarnado e crucificado, que,
entrando na historia, “oferece ao homem a possibilidade de definir livremente o sentido
Gltimo da prépria existéncia através de um ato de fé na Pessoa do Verbo encarnado”.’®

Balthasar compreende que nesta elevacdo estd o verdadeiro sentido da liberdade
humana que reconecta a pessoa com sua intimidade. Referindo-se a Marheineke sublinha que:
“Vindo a Deus o homem vem verdadeiramente a si mesmo. Sustentado pela personalidade
primordial de Deus, o homem chega a ser verdadeiramente pessoa. A verdade da natureza
humana ¢ a divina”.** Se a natureza humana ¢ divina, portanto trinitaria, podemos entender
gue a pessoa ndo € um resultado estatico e apatico, mas se constitui num constante dialogo.

Com relacdo a constituicdo dialogal da pessoa humana, assim se expressou Retegui a
luz da antropologia cristocéntrico-trinitaria de Balthasar: “se a pessoa humana ¢é constituida
pela chamada ao didlogo com Deus, entdo os elementos que sdo envolvidos no dialogo
deverdo encontrar-se no ndcleo mesmo da constituigdo da pessoa”'?, fazendo de sua esséncia
uma existéncia que se constitui em inter-relacéo.

Assim se compreende a relacdo da criacdo e da encarnacgdo que, a luz da experiéncia
pascal, vé 0 homem novo como obra de Deus desde o principio. E que quanto mais a pessoa

humana se identifica com sua missdo, mais plena vai se tornando, o que indica a plenitude

121 “no podré considerarse como algo accidental, porque en el plan de Dios los sujetos espirituales han sido

creados en funcion de su mision personalizadora”. BALTHASAR, H. U. V. Las personas del drama: el hombre
en Cristo, p. 194. Teodramatica, v. 111/5.

122 «I’uomo non puo essere definito dall’esterno e al di fuori della sua personale decisione di fronte alla chiamata
di dio nel Cristo”. OUELLET, M. Il mistero dell uomo, immagine dela Trinita, p. 148.

123 «offre al I'uomo la possibilita di definire liberamente il senso ultimo della propria esistenza attraverso un atto
di fede nella Persona del Verbo incarnato”. OUELLET, M. Il mistero dell ‘uomo, immagine dela Trinita, p. 147.
124 «“Viniendo a Dios viene el hombre verdaderamente a si mismo. Sostenido por la personalidad primordial de
Dios, el hombre llega a ser verdaderamente persona. La verdad de la naturaleza humana es la divina”.
MARHEINEKE apud BALTHASAR, H. U. V. Las personas del drama: el hombre en Cristo, p. 195.
Teodramaética, v. I11/5.

125 «si la persona humana es constituida por la llamada al dialogo con Dios, entonces los elementos que son
involucrados en el didlogo deberan encontrarse en el nucleo mismo de la constitucion de la persona”. RETEGUI,
A. R. Algunas consideraciones sobre la antropologia implicita en la cristologia de Hans Urs von Balthasar, p.
480.
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humana como uma sintese entre graca e missao, dada no didlogo entre liberdade infinita e
finita.'?°

Essa dinamica corrobora o sentido mais profundo e legitimo da dignidade humana
manifestada em Cristo que se uniu a todo ser humano ao fazer-se humano. Deste modo, hd em
Cristo um ser humano exemplar a partir de quem se pode falar, promover e salvaguardar o

sentido legitimo da vida humana, sua graca e tarefa.

126 Sobre a conceituagio de liberdade finita diz Antonio Ruiz Retegui: “Lo fundamental de la libertad finita es la
capacidad de aceptar o rechazar la llamada creadora sobre la que vive, pero la libertad incluye, por eso mismo, la
capacidad de respuesta verdadera, inédita, original”. RETEGUI, A. R. Algunas consideraciones sobre la
antropologia implicita en la cristologia de Hans Urs von Balthasar, p. 474.



2 TORNOU-SE VERDADEIRAMENTE UM DE NOS

I.*" A luz desta singularidade pode-se dizer

A missdo de Cristo € Unica e irrepetive
que “o homem existe como ser Unico e irrepetivel, existe como ‘eu’, capaz de
autocompreender-se, de autopossuir-se, de autodeterminar-se”.*®® Em Cristo, Imago Dei, se
percebe a dimensdo constitutiva do didlogo a ser vivenciado em cada pessoa humana. A
tomada de consciéncia da vocagdo e da missdo tem na Imago Dei seu protdtipo de resposta
“plena e perfeita no Homem-Deus, Jesus Cristo, que é a Palavra essencial do Pai e, portanto,
{inica imagem perfeitamente adequada de Deus”* e da humanidade.

“Por sua encarna¢do, o Filho de Deus uniu-se de algum modo a todo homem
(Gaudium et Spes 22) e, por isso, nele se manifesta nossa propria humanidade. Assumindo a
natureza humana e elevando-a, “a obra de Cristo levou a termo no homem a superagdo da
fragmentacdo que resultou do pecado. [...] Cristo restaurou a unidade perdida pelo pecado”.*®
Em tal obra ¢é possivel descobrir “a no¢do de pessoa humana e sua dignidade, o sentido da
liberdade humana, da historicidade, da sociabilidade, etc”.**! Diante disto, o objetivo desta
secdo é, a partir da dignidade humana, refletir sobre a dimensdo relacional do ser humano,

tendo presentes alguns elementos teoldgicos, filosoficos e juridicos.

2.1 O FILHO DE DEUS UNIU-SE A TODA PESSOA HUMANA

A Gaudium et Spes ndo usa a palavra revelacdo quando afirma o mistério do ser
humano desvelado em Cristo, mas, sim, manifestagdo. Assim diz o texto: “Cristo manifesta
plenamente o homem ao préprio homem” (Gaudium et Spes 22). Neste contexto o termo
revelacédo é utilizado para Deus e sua acgdo salvifica, como por exemplo, nesta afirmacéo:
“Novo Adao, na mesma revelagdo do mistério do Pai e de seu amor” (Gaudium et Spes 22).

Tal diferenciacdo indica que a pessoa humana pode conhecer-se, descobrir seu

destino e vocagdo em Cristo. Segundo Paul O’Callaghan, “ndo diretamente, ou seja,

27 cf. BALTHASAR, H. U. V. Las personas del drama: el hombre en Cristo, p. 143. Teodramatica, v. 111/5.

128 PONTIFICIO CONSELHO “JUSTICA E PAZ”. Compéndio da doutrina social da Igreja, n. 131.

129 «plena y perfecta en el Hombre-Dios, Jesucristo, que es la Palabra esencial del Padre y, por tanto, Gnica
Imagen perfectamente adecuada de Dios”. ARANDA, A. Ley natural e imagen de Dios, p. 43.

130 «la obra de Cristo lleva a cabo en el hombre la superacion de la fragmentacion que resulto del pecado”.
O’CALLAGHAN, P. Cristo revela el hombre al propio hombre, p. 8.

31 “la nocién de persona humana y su dignidad, al sentido de la libertad humana, de la historicidad, de la
sociabilidad, etc”. O’CALLAGHAN, P. Cristo revela el hombre al propio hombre, p. 9.
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contemplando e imitando a humanidade de um ser superior, perfeito, sendo indiretamente, isto
é, a partir da revelacdo de Deus [...] presente na vida e na palavra de Jesus Cristo”."** Neste
caso, o conteudo da revelacdo é Deus que destina 0 ser humano a comunhdo com Ele e a
necessidade de dar uma resposta.

Em Cristo, uma resposta auténtica depende da situacdo historica em que o homem se
insere, afinal, “a pessoa humana hd de ser sempre compreendida na sua irrepetivel e
ineliminavel singularidade”.**®* A manifestacdo do mistério e da vocacdo humana, em Cristo,
da a pessoa humana conhecer “algo de sua esséncia intima, de sua grandeza e dignidade, do
sentido da existéncia humana”***, dando liberdade a resposta. Assim sendo, compreender que
0 ser-humano-novo se manifesta em Cristo tem grandes consequéncias para a reflex@o
teoldgica como explicitacdo da dignidade humana que € universal, inviolavel e inalienavel.

A primeira consequéncia decorre do fato da pessoa se conhecer a partir de Deus em
Jesus Cristo (cf. Redemptor Hominis 11) e ver-se despertada para uma resposta pessoal e
singular. Além disso, conjugando manifestacdo com revelacao, pode-se retomar o que o Papa
Jodo Paulo Il afirmou em sua primeira enciclica Redemptor Hominis: Cristo salva o ser
humano desvelando a este sua identidade e vocacgdo (cf. Redemptor Hominis 10), chamando-o
a maturidade de uma resposta que parta da descoberta de sua irrepetibilidade.

Esta perspectiva indica que a pessoa humana ndo é um ser estatico ou massificado,
mas dinamico, que vive uma historia concreta e singular em referéncia a Cristo. Seguindo esta

perspectiva, diz o Catecismo da Igreja Catolica:

por ser & imagem de Deus, o individuo humano tem a dignidade de pessoa;
ela ndo é apenas uma coisa, mas alguém. E capaz de conhecer-se, de possuir-
se e de doar-se livremente e entrar em comunhdo com outras pessoas, e é
chamado, por graca, a uma alianca com seu Criador, a oferecer-lhe uma
resposta de fé e de amor, que ninguém mais pode dar em seu lugar [grifo
nosso].**

132 . . . . . .
% “no, directamente, es decir contemplando e imitando la humanidad de un ser superior, perfecto, sino

indirectamente, esto es, a partir de la revelacion del Dios [...] presente en la vida y en la palabra de Jesucristo”.
O’CALLAGHAN, P. Cristo revela el hombre al propio hombre, p. 5.

133 PONTIFICIO CONSELHO “JUSTICA E PAZ”. Compéndio da doutrina social da Igreja, n. 131.

134 «Algo de su esencia intima, de su grandeza y dignidad, del sentido de la existencia humana”.
O’CALLAGHAN, P. Cristo revela el hombre al propio hombre, p. 5.

135 CATECISMO DA IGREJA CATOLICA, n. 357.
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Segundo O’Callaghan, “Cristo manifesta o homem ao homem indiretamente,

revelando o amor que levou o Pai a cria-lo, a ama-lo e a salva-10”**°

para que possa responder
ao convite de comunh&o. Por meio de tal manifestacdo, chama a segui-lo e ndo simplesmente
a imita-lo. Esta é a dindmica que se encontra, por exemplo, no evangelho de Marcos, quando
narra o inicio do ministério de Jesus: “Cumpriu-se 0 tempo e 0 Reino de Deus esta proximo.
Arrependei-vos e crede no Evangelho” (Mc 1,14). Assim, Jesus chama seu interlocutor a uma
nova compreensao da propria existéncia.

Como se pode perceber, o encontro de Cristo com a humanidade esta na perspectiva
da conversdo. No documento de Aparecida Ié-se que o “acontecimento de Cristo €, portanto, 0
inicio desse sujeito novo que surge na histéria e a quem chamamos discipulo”.**” Deste modo,
mostra-se eloguente e atual a proposta conciliar de retomar a teologia da Imago Dei como
modo de compreender a revelacao plena de Deus e nela a manifestacdo do mistério e vocacao
humana (cf. Gaudium et Spes 22).

Esta retomada ndo é apenas repeticdo de um contetdo. De acordo com o discurso do
Papa Jodo XXIII na inauguracdo do Concilio, trata-se de uma atualizagdo para “orientar
adequadamente questBes debatidas no contexto cultural e social contemporaneo, de modo
concreto, ao que faz referéncia a universalidade da lei moral natural”."® Com tal atualizagéo
se quer indicar que a relacdo entre Deus e a pessoa humana traz implicagcdes para o convivio
social e “satisfaz a exigéncia de didlogo interpessoal, tio vital para a existéncia humana™®,
que se vé iluminada no mistério de Cristo.

Nessa perspectiva, Mauricio Beuchot diz que “a lei natural ¢ a que surge da mesma
natureza humana [...] consiste em obedecer, desde o direito, a mesma estrutura ontol6gica da
realidade, a natureza”.'* Isto significa que a reflexdo da Imago Dei abre caminho para se
refletir a dignidade humana e seus desdobramentos assumida por Cristo e a partir dele que

“uniu-Se de algum modo a todo homem” (Gaudium et Spes 22).

138 «“Cristo manifiesta el hombre al hombre mas bien indirectamente, revelandole el amor que llevé al Padre a
crearle, a llamarle y a salvarle”. O’CALLAGHAN, P. Cristo revela el hombre al propio hombre, p. 6

137 CONSELHO EPISCOPAL LATINO-AMERICANO. Documento de Aparecida: texto conclusivo da quinta
conferéncia geral do episcopado Latino-Americano e do Caribe, n. 349.

138 «orientar adecuadamente cuestiones debatidas en el contexto cultural y social contemporaneo, como, en
concreto, la que hace referencia a la universalidad de la ley moral natural”. ARANDA, A. Ley natural e imagen
de Dios, p. 35.

139 PONTIFICIO CONSELHO “JUSTICA E PAZ”. Compéndio da doutrina social da Igreja, n. 110.

140 <15 Jey natural es la que surge de la misma naturaleza humana. [...] consiste en obedecer, desde el derecho, la
misma estructura ontoldgica de la realidad, la naturaleza”. BEUCHOT, M. La ley natural como fundamentacion
filosofica de los derechos humanos: hermenéutica analdgica y ontologia, p. 29.
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2.1.1 Dignidade humana em perspectiva crista

A dignidade humana é anterior a no¢do de direitos humanos. Por isso, anterior a
propria positivacdo dos direitos fundamentais e & sua decorréncia, o bem comum. Esta
posicdo é assumida pelo Magistério Social da Igreja que, segundo Nilo Agostini, por seu
ensino “contribuiu na difusdo de uma responsabilidade coletiva em favor da dignidade
humana. Ela o faz em escala mundial em favor de todo ser humano”.** Considerando que
Cristo uniu-se a todo género humano, como afirma o Concilio Vaticano II, “a Igreja
reconhece como sua tarefa fundamental fazer com que tal unido possa continuamente realizar-

se e renovar-se”#

, assegurando, assim, sua compreensdo da dignidade humana em Cristo.

O Papa Jodo Paulo II, no inicio do seu pontificado, lembrou aos cristdos que o ser
humano “é o primeiro caminho que a Igreja deve percorrer no cumprimento de sua missao:
ele é a primeira e fundamental via da Igreja, via tracada pelo préprio Cristo e via que
imutavelmente conduz através do mistério da encarnagdo e ressurreicdo.” (Redemptor
Hominis 14). Sob este prisma a Igreja vé na pessoa humana seu préprio caminho, isto é, sua
miss&o, reconhecendo a humanidade de Cristo em cada homem e mulher. Neles se atualiza o
mistério de Cristo, que faz de cada sujeito histérico imagem de Deus chamado a sua
semelhanga.

Toda pessoa humana, diz o Magistério Social, “recebeu do proprio Deus uma
incomparavel e inalienavel dignidade”.**® Nesse sentido, a centralidade da pessoa humana, em
Cristo, cuja dignidade possui valor incomparavel e inviolavel, mostra a verdadeira maturidade
cristd. Maturidade que brota do respeito a pessoa humana que vive, move-se e existe (cf. At
17,28) em Cristo, “primogénito de toda criatura, porque nele foram criadas todas as coisas”
(Cl 1, 15b-16a).

Na tradicéo cristd, essa dignidade se funda na concepcdo de pessoa como imagem e
semelhanca de Deus. Em decorréncia desta fundacdo, diz o Papa Jodo XXIII:

O fundamento de toda sociedade bem organizada e fecunda é o principio de
que todo ser humano é uma pessoa, isto é, uma natureza dotada de
inteligéncia e de vontade livre. Consequentemente, ele é sujeito de direitos e

11 AGOSTINI, N. Afirmacéo crista da dignidade humana. In: POZZOLI, Lafaiete; SANTOS, Ivanaldo (Coord.).
Direitos humanos e fundamentais e doutrina social, p. 23.

12 pONTIFICIO CONSELHO “JUSTICA E PAZ”. Compéndio da doutrina social da Igreja, n. 105.

3 PONTIFICIO CONSELHO “JUSTICA E PAZ”. Compéndio da doutrina social da Igreja, n. 105.
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de deveres, decorrentes uns dos outros, junto e imediatamente, de sua
natureza: assim, sdo eles universais, inviolaveis, inaliendveis. (Pacen in
Terris 9).

Esta afirmacdo faz referéncia a dignidade na ordem da criacdo que faz da criatura
fundamentalmente imagem e semelhanca do seu Criador constituida, como ensina a tradigdo
cristd, capax Dei.'* Dizer, segundo o Papa Jodo XXIII, que a dignidade humana é constitutiva
da pessoa humana mostra “uma exigéncia ‘prepositiva’ pela sua anterioridade ao proprio
Estado e as suas estruturas juridicas”.'* Trata-se de uma afirmacdo a priori, absoluta e
intangivel de uma realidade constitutiva do ser humano chamado a relacdo com Deus, que se

revela capax Hominis.

2.1.2 Dignidade humana relacional

Afirmar que o homem e a mulher sdo plasmados a imagem e semelhanca do seu
Criador aponta para a alteridade, como algo dado e compartilhado do ser do Deus-triuno,
simultaneamente, com um convite de interlocucdo e comunhdo. Junto disso, segue a missao
de dominar a criacdo; o exercicio de um senhorio ndo destrutivo, mas sapiencial. A esta
missdo esta implicada “uma finalidade propria inscrita igualmente por Deus na sua prépria

99146

natureza e na natureza de cada ser da criagdo”™ ", e que faz, de sua criatura, co-criadora, num

convite de co-responsabilidade integral e totalizante.

Nesse interim, tendo presentes os dogmas cristologicos de Calcedonia e

147

Constantinopla Ill, que afirmam, respectivamente, as duas naturezas™’ e as duas

Y4 Constituicdo Dogmatica Dei Filius do Concilio Vaticano I afirma: “Deus, em sua infinita bondade, ordenou
0 homem para um fim sobrenatural, isto é, para participar dos bens divinos, que superam de todo a compreensdo
humana”. DENZINGER, H. Compéndio dos simbolos, defini¢des e declaracdes de fé e moral, n. 3005, p. 645.
Também o Concilio Vaticano II: “Pela revelag¢do divina quis Deus manifestar € comunicar-se a Si mesmo e 0s
decretos eternos da Sua vontade a respeito da salva¢do dos homens” (Dei Verbum 6).

YSAGOSTINI, N. Afirmagdo cristd da dignidade humana. In: POZZOLI, L.; SANTOS, I. (Coord.). Direitos
humanos e fundamentais e doutrina social, p. 19.

4% AGOSTINI, N. Afirmag#o crista da dignidade humana. In: POZZOLI, Lafaiete; SANTOS, Ivanaldo (Coord.).
Direitos humanos e fundamentais e doutrina social, 15.

w7 Segundo o Concilio de Calceddnia: Jesus Cristo ¢ “reconhecido em duas naturezas, sem confusdo, sem
mudanca, sem divisdo, sem separac¢do, ndo sendo de modo algum anulada a diferenca das naturezas por causa da
sua unido, mas, pelo contréario, salvaguardada a propriedade de cada uma das naturezas e concorrendo numa sé
pessoa e numa sO hipdstase; ndo dividido ou separado em duas pessoas, mas um Unico € o mesmo Filho,
unigénito, Deus, Verbo, o Senhor Jesus Cristo”. DENZINGER, H. Compéndio dos simbolos, definigdes e
declaracGes de fé e moral, n 302, p. 113.
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vontades'*®de Cristo, vé-se que a encarnacdo e o que ela manifesta ao ser humano acerca de
sua verdade ndo esta na perspectiva mitica de um super-homem, tampouco de um semideus.

Mas, pelo conceito de hipdstase

, permite dizer do humano o que se diz do Filho de tal
forma que “¢ identificando-se com a carne do Verbo, com o Corpo de Cristo, que 0 homem
pode se identificar com Deus”."® Ou seja, ndo é saindo do mundo, mas mergulhando na
historia que o ser humano encontra-se consigo em Deus. Com isso, é possivel resgatar a
compreensdo integral do humano que &, por participacao, o que o Filho é por natureza.

Emerge, assim, da presenca do Filho que se relaciona com o Pai e com 0s humanos,
em profunda unidade de ser e agir, o conceito de alteridade, de um-rosto diante de um-outro.
Esta compreensdo de alteridade, na perspectiva do Verbo encarnado, perpassa todo o mistério
pascal fazendo de sua entrada na histéria um verdadeiro e longo didlogo soterioldgico-
escatologico visualizado em Jesus Cristo que ¢ fonte e apice da humanidade (cf. Gaudium et
Spes 22). A pluralidade que decorre da alteridade e, ao mesmo tempo, fundamenta-a assegura
a diferenca sem que se rompa com aquilo que é constitutivo, isto é, a inter-relacao.

Com a afirmagao joanina “e o Verbo se fez carne” (Jo 1,14) é possivel afirmar, desde
Cristo, os fundamentos do direito natural como dignidade, necessidade e aspiracdo — uma
triade que ndo se compreende sem o fundamento da interlocu¢cdo. Com o advento do
cristianismo, emergiu um sentido da dignidade humana inerente a toda pessoa humana, que
transcende a redugdo de fungdes ou mesmo de caracteristicas. Com sua no¢ao de pessoa, “o

»131 “influenciando a releitura

cristianismo penetra a cultura paga e a transforma profundamente
do status cidaddo da antiga polis.

Toda essa questdo se converte em missdo, dada a ambiguidade da histéria, pois da
“trama das relagdes sociais emergem algumas dentre as mais amplas possibilidades de
elevacdo do homem, mas ai se aninham também as mais execraveis desconsideracdes da sua
dignidade”.™ Assim, com a compreensdo cristd de pessoa, chega-se a afirmacdo da dignidade

do “homem todo e de todos os homens” (Populorum Progressio 42), como chamado a tutela

148 Segundo o Concilio de Constantinopla III: ha em Jesus Cristo “duas vontades ou quereres naturais e duas
operacBes naturais, sem divisdo, sem mudancas, sem separacdo ou confusdo. E as duas vontades naturais ndo
estdo — longe disso! — em contraste entre si”. DENZINGER, H. Compéndio dos simbolos, definicGes e
declaracoes de fé e moral, n 556, p. 203.

19«0 Concilio de Constantinopla II (553) esclareceu a diferenca dos termos hypostasis e physis. Deixou claro
que a unidade da pessoa (hypostasis) se refere a um Unico sujeito subsistente, enquanto a dualidade das naturezas
(physis) exprime a diferenca que perdura na encarna¢do do Filho de Deus [...] Portanto, Jesus Cristo é uma
pessoa que se compde do divino e do humano e é tdo divina quanto humana. A unidade da pessoa preside e
prevalece sobre a distin¢do das naturezas. FELLER, Vitor Galdino. Jesus de Nazaré, homem que é Deus, p. 41.
9 DIMAS, S. A encarnacéo do Deus invisivel em Michel Henry, p. 83.

0 DIMAS, S. A encarnacéo do Deus invisivel em Michel Henry, p. 83.

11 DIMAS, S. A encarnacdo do Deus invisivel em Michel Henry, p. 16.

152 PONTIFICIO CONSELHO “JUSTICA E PAZ”. Compéndio da doutrina social da Igreja, n. 107.
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integral da mesma dignidade em face as possiveis distor¢des e redugdes, pois “o
desenvolvimento integral do homem nao pode realizar-se sem o desenvolvimento solidario da
humanidade” (Populorum Progressio 43).

Portanto, a dignidade humana em perspectiva cristd fomenta, a partir de sua
concepcdo de pessoa, a superagdo de uma ética individualista em prol do bem comum. Nesse
sentido, “apresenta-se a solidariedade humana como propria da indole comunitéria da obra de
Jesus Cristo, da salvacdo enfim trazida por Deus, que deverdo ser assumidas por todos como
tarefa e missdo proprias, até a realizagdo plena ou a ‘consumacio’ em Deus”.** Como se pode
observar, tal afirmacéo reclama a responsabilidade e a participacdo de todos e de cada um em

prol do bem comum.

2.2 0 DIREITO NATURAL EM PERSPECTIVA CRISTA

Os fundamentos do direito natural, segundo a Comissdo Teoldgica Internacional, no
documento Em busca de uma ética universal: novo olhar sobre a lei natural, estdo na
transcendéncia de Deus que se expressa no mistério da pessoa humana, criada a sua imagem e
semelhanca, assumida e manifestada em Cristo. O texto assinala que a pessoa humana é
“capaz de conhecimento e de amor: ela é dotada de liberdade, apta a entrar em comunh&o com
0s outros e chamada por Deus a um destino que transcende as finalidades da natureza
fisica”.**

Considerando a antropologia a partir da cristologia, a Imago Dei se torna ponto de
partida para se falar em direito natural. Em Ireneu de Lido, 1é-se acerca da solidariedade de

Cristo com a humanidade:

E, entdo, por que Deus ndo tomou outra vez do limo da terra, mas quis que
esta modelagem fosse feita por Maria? Para que ndo houvesse segunda obra
modelada diferente da que era salvada, mas, conservando a semelhanca,
fosse aquela primeira a ser recapitulada.™

153 AGOSTINI, N. Afirmac#o crista da dignidade humana. In: POZZOLI, Lafaiete; SANTOS, Ivanaldo (Coord.).
Direitos humanos e fundamentais e doutrina social, p. 18.

154 COMISSAO TEOLOGICA INTERNACIONAL. Em busca de uma ética universal: novo olhar sobre a lei
natural, n. 66.

%5 IRENEU DE LIAO. Contra os hereges, 111, 21,10, p. 349.
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O Logos entra na histéria e, sem deixar de ser Deus, torna-se um de nos. Alarga o
circulo intratrinitario de modo a abracar a pessoa humana real, concreta e histérica. Esta
perspectiva trinitaria, essencialmente relacional, revelada e manifestada de modo pleno em
Jesus Cristo, induz, segundo Anténio Aranda, “a busca do significado da imagem divina no
homem contemplando o dinamismo interior da vida trinitaria, ou seja, na unidade de sua
mutua, amorosa e plena doacdo”."® Em perspectiva historica, pode-se dizer que o Verbo
encarnado compartilna do certame que nos € proposto e, sem romper com sua propria
constituicao de relagdo, acolhimento e hospitalidade, “restitui nossa semelhan¢a divina”
(Gaudium et Spes 22).

Esta expressividade do Verbo encarnado, segundo Dimas, afirma que “a salvacdo do
homem ndo esté na libertagdo do corpo [...] mas na nocdo de ressurrei¢cdo da carne e na unido
a vida de Deus”.™ Em outras palavras, é na corporeidade que a pessoa humana, a luz do
Verbo encarnado, tem seu caminho e fundamento em perspectiva integral. A integralidade
humana, fundamento do direito natural, corrobora o ser humano como ser, a0 mesmo tempo,
singular e relacional, um “ser que se determina a si proprio neste mundo e na comunidade
humana, no seio de um didlogo com Deus”.™®

Em Jesus Cristo, homem-Deus, que respondeu plena e perfeitamente ao Pai, o direito
natural € visto de modo integral onde, pela relacionalidade com Deus e com o outro, da-se a
conhecer e se realiza. O mandamento “amaras o Senhor teu Deus de todo o teu coragdo, de
toda tua alma, de todo teu entendimento e com toda a tua forca e o teu proximo como a ti
mesmo” (cf. Mc 12,30-31) explicita, dentro da tradigdo judaico-crista, a lei natural que aponta

para o ser humano integral-transcendente.

2.2.1 A transcendéncia na lei natural

A dignidade do ser humano, suas necessidades e aspiragdes transparecem na vida de
Jesus Cristo que trabalhou, pensou, amou e agiu humanamente (cf. Gaudium et Spes 22).

Nele, o humano se encontra com o divino que, por sua vez, manifesta a constituicdo humana

156 “|a biisqueda del significado de la imagen divina en el hombre contemplando el dinamismo interior de la vida
trinitaria, es decir, en la unidad de su mutua, amorosa y plena donacién.” ARANDA, A. Ley natural e imagen de
Dios, p. 42.

7 DIMAS, S. A encarnacdo do Deus invisivel em Michel Henry, p. 83.

%8 ELIZONDO, F. Antropologia. In TAMAYO-ACOSTA, J. J. (Dir.). Dicionario de conceitos fundamentais do
cristianismo, p. 30.
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como sua imagem e semelhanca. Ele, ao unir-se de algum modo a todo homem (cf. Gaudium
et Spes 22), torna plenamente visivel a constituicdo humana de onde decorre a lei natural.
Felisa Elizondo, seguindo a perspectiva de Xavier Zubiri, conclui que “dizer que o ser
humano é constitutivamente ser da transcendéncia ou ser em dialogo coincide com a condi¢éo
humana”.**

Entender a transcendéncia como elemento integrador da lei natural aponta também a
necessidade de uma conciliacdo entre humanismo e cristianismo. Nesta perspectiva, diz
Jacques Maritain, em sua obra Humanismo integral, € preciso “tentar salvar a unidade ao
mesmo tempo espiritual e politica do corpo social”.'®® Para Maritain, o sistema humanista
errou por ter sido antropocéntrico e ndo teocéntrico, enquanto fechado, tautoldgico e
autossuficiente. Para ele, “o vicio radical do humanismo antropocéntrico foi de ter sido
antropocéntrico e nio de ter sido humanismo”.**

Trata-se, segundo seu pensamento, da superacdo do dualismo que se cristalizou na
modernidade, onde a vida sacral e a vida social séo vistas de modo independentes. Superacao
e relacdo sdo necessarias para um adequado desenvolvimento humano e social. Neste sentido
é eloquente a constatagdo do Papa Paulo VI: “0 homem pode organizar a terra sem Deus, mas
‘sem Deus s6 a pode organizar contra o homem. Humanismo exclusivo ¢ humanismo
desumano’” (Populorum Progressio 42). Isso criando uma esfera surreal marcada pela
usurpacdo da divindade, da qual o homem é chamado a participar como colaborador.

Unir tais sistemas é um desafio que traz consigo uma nova forma de perceber a
autonomia da realidade secular, que precisa rumar para sua maioridade sem tornar-se
absolutista. Assim sendo, “a conciliagdo entre cristianismo e humanismo comporta, de um
lado, o reconhecimento da autonomia da cultura e da préaxis e, por outro, a reafirmacdo da
inspiragdo cristd como a condigdo de integralidade e abertura”.'®

O mistério do Verbo indica que ao aproximar-se de Deus, 0 ser humano tem sua
subjetividade restaurada e colocada em nova condicdo. Paulo, ao escrever a Filémon, em
favor de Onesimo, indica esta consciéncia ao pedir que o escravo Onésimo seja recebido “nao

mais como escravo, mas bem melhor do que como escravo, como irmdo amado: muitissimo

para mim e tanto mais para ti, segundo a carne e segundo o Senhor” (Fl, 16). A liberdade

19 ELIZONDO, F. Antropologia. In TAMAYO-ACOSTA, J. J. (Dir.). Dicionario de conceitos fundamentais do
cristianismo, p. 30.

10 MARITAIN, J. Humanismo integral, p. 123.

161 MARITAIN, J. Humanismo integral, p. 23.

162 MARITAIN, J. Por um humanismo crist&o, p. 16.



57

realizada em Jesus Cristo restaura a liberdade humana e a eleva por participacdo a
corresponsabilidade, pois em cada liberdade humana se manifesta a liberdade divina.

Segundo Antonio Aranda, “Cristo é a perfei¢do do homem, criado a imagem e
semelhanca de Deus. Imagem que encerra em si 0 dom da racionalidade, da liberdade e do
chamado a comunhdo”.® Ou seja, a lei natural ndo remete a uma realidade a-historica,
abstrata e indiferente, mas a uma dimensdo historica, dindmica e teologal. Inserindo-a na
dimensdo de imagem e semelhanca, ela integra a compreensédo de que o caminho de imagem a
semelhanca € a vida espiritual e, portanto, humana.

Neste sentido, a lei natural, comporta a dimensao teologal da vida, uma vez que se
trata de sujeitos de transcendéncia. Tal realidade plenamente realizada em Jesus ratifica,
segundo a Comissdo Teologica Internacional, que “o conceito de lei natural supde a ideia de
gue a natureza seja portadora para 0 homem de uma mensagem ética e constitua uma norma
moral implicita, que a razdo humana atualiza”."® Tal dimensio assegura a “religa¢io que o ser
humano guarda com seu fundamento e com sua ultimidade, ao mesmo tempo em que sustenta
a convivéncia e a comunhdo com os outros seres humanos”.*®®

Nesta dimensdo teologal, segundo Zubiri, reside o pressuposto para se falar da lei
natural. Para ele, a presenca de Deus tem a capacidade formal e constitutiva de tornar absoluta
a realidade da condicdo humana. Trata-se, portanto, de uma presenca radical e total no ser de
cada pessoa humana e ndo apenas um instrumento ou um recurso “que o homem necessita
para cumprir sua vida ou fechar suas fissuras. Ao contrario, é o constituinte de meu ser e,
portanto, o fundamento da plenitude da vida em todo meu ser”.*®® Fala-se aqui, em Ultima
andlise, dos sinais de transcendéncia, que ndo permitem uma explicacdo exaustiva ou 0
esgotamento da compreensdo do ser humano, mas o conservam como mistério.

Segundo Ireneu de Lido, diferente da pessoa humana que vai de imagem a imagem-
semelhanca, Deus €. Por isso, “enquanto Deus é sempre o meSmo, 0 homem que Se encontra
em Deus progredira em direcdo a Deus”.'®” Tal caminho pede um ordenamento das relaces

que levam a pessoa humana a plenitude. Por sua vez, este caminho ndo permite uma atividade

163 «Cristo es la perfeccion en si del hombre, creado a imagen y semejanza de Dios. La imagen encierra en si el
don de la racionalidad, de la libertad y la llamada a la comunién”. ARANDA, A. Ley natural e imagen de Dios,
p. 37.

164 COMISSAO TEOLOGICA INTERNACIONAL. Em busca de uma ética universal: novo olhar sobre a lei
natural, n. 69.

165 ELIZONDO, F. Antropologia. In TAMOYO-ACOSTA, J. J. (Dir.). Dicionario de conceitos fundamentais do
cristianismo, p. 30.

166 «que el hombre necesita para cumplir con la vida de uno o cerrar sus grietas. Més bien, es el constituyente de
mi ser y por lo tanto la base de la plenitud dela vida en todo mi ser”. ZUBIRI, X. Sobre el hombre, p. 160.

7 |RENEU DE LIAO. Contra os hereges, 1V,11,2, p. 395.
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puramente técnica, instrumental e externa. Ela implica em um movimento relacional que
compromete o sujeito, pois a criagdo, e, sobretudo, seu semelhante, é lugar de transcendéncia,

da presenca do divino que chama, na alteridade, a plena comunh&o.

2.2.2 Trés chaves de leitura cristad para os direitos naturais

José Manuel Pureza em artigo publicado na revista Communio sistematiza em trés
pontos aquilo que se compreende como direitos naturais em chave de leitura crista e que, a
seguir, sera exposto. Para 0 autor em questdo, os critérios fundamentais podem ser assim
elencados™®: fundamentacio antropoldgica integral dos direitos; os direitos da pessoa humana
Ihe sdo devidos nas suas relagdes e se fundam em sua natureza e semelhanca divina; a ligagéo

entre direitos fundamentais da pessoa humana e o bem comum.

2.2.2.1 Primeira chave - Antropologia integral

A fundamentacdo dos direitos naturais em uma antropoldgica integral se da na
valorizacdo da pessoa humana enguanto criatura de Deus, distanciando-se, assim, de outros
humanismos que apresentam o ser humano “vazio de sentido e amputado de dimensdes
essenciais”.'® Na concepcdo cristd, a integralidade do ser humano estd fundada na sua
abertura “ao Absoluto, reconhecendo uma vocacdo que exprime a ideia exata do que é a vida
humana. O homem, longe de ser a norma Ultima dos valores, s6 se pode realizar a si mesmo,
ultrapassando-se” (Populorum Progressio 42).

Esta integralidade remete a Imago Dei que, consequentemente, aponta para a Imago
Christi como humanidade plena e historicamente realizada em meio aos homens e mulheres
como primogénito (cf. ClI 1,15). Esta antropologia cristoldgica, quando colocada na base de

compreensdo dos direitos naturais, indica o chamado da pessoa humana a sua totalidade. Isto

168 PUREZA, J. M. Notas para uma leitura cristé dos direitos do homem, p. 63-65.
%9 PUREZA, J. M. Notas para uma leitura crista dos direitos do homem, p. 63.
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quer dizer que “¢ o todo do homem, e do seu relacionamento com Deus e com os outros, que

constitui o universo dos seus direitos”.*"

2.2.2.2 Segunda chave — a natureza da pessoa humana

Na antropologia integral estd a compreensdo da natureza da pessoa humana. 1sso
significa que os direitos naturais reconhecidos nas relagdes humanas a elas se antecipam, pois
fundados no “fato de que a esséncia e a existéncia do homem sdo constitutivamente
relacionadas com Deus do mais profundo”.*"

Tal solicitude ndo implica em um reducionismo abstrato uma vez que, a priori, trata-
se de uma “relagdo que existe por si mesma; ndo comega, por assim dizer, num segundo
momento e ndo se acrescenta de fora”.*’? Por isso, tais direitos s6 podem ser concebidos
“como direitos objetivos, concretos de pessoas concretas, envolvidos por concretas condi¢es
de vida, e sempre devidos em funcéo da especifica natureza e dignidade da pessoa”.'” Sua
esséncia e sua existéncia — sua existéncia é sua esséncia.

Mesmo que tais direitos sejam vistos muitas vezes como abstracOes, ideais sem uma
reflexdo acerca do que os levou a sua concretude no aqui e agora, “hd que verificar se no
momento concreto se estdo dando, ou se algo esta impedindo, e 0 que se pode fazer para

99174

promové-los™ ™, 0 que 0s insere em uma hermenéutica dialdgica. Haja vista que s6 uma

concepcdo objetiva ¢ capaz de garantir “uma efetiva anterioridade, e consequentemente
superioridade, dos direitos face ao poder e a organizagio social”.*"”

Falar em direitos inalienaveis e irredutiveis da pessoa humana concreta nao implica
em Vvé-los ou postula-los de modo subjetivo, mas entendé-los desde o fundamento como algo
objetivado, que nd&o comporta relativismos. Nesse caso, 0 risco da critica de um

jusnaturalismo definitivo e fechado pode ser superado quando, segundo Jesus de la Torre,

0 PUREZA, J. M. Notas para uma leitura cristé dos direitos do homem, p. 64.

" CATECISMO DA IGREJA CATOLICA, n. 356.

2 PONTIFICIO CONSELHO “JUSTICA E PAZ”. Compéndio da doutrina social da Igreja, n. 109.

3 PUREZA, J. M. Notas para uma leitura crista dos direitos do homem, p. 64.

74 “hay que verificar si en el momento concreto se estan dando, o si algo los estd impidiendo, y qué se puede
hacer para promoverlos.” BEUCHOT, M. La ley natural como fundamentacion filoséfica de los derechos
humanos: hermenéutica analdgica y ontologia, p. 32.

5 PUREZA, J. M. Notas para uma leitura crista dos direitos do homem, p. 64.
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“sustentamos um conectado com a histéria, um jusnaturalismo historico”.'”® Isto faz desta

interpretacdo uma realidade simultaneamente definitiva e dindmica, fechada e aberta.

2.2.2.3 Terceira chave — 0 bem comum

A relacdo dos direitos fundamentais com o bem comum como decorréncia da
afirmacdo dos direitos naturais é uma concepcdo defendida pelo ensino social da Igreja para
quem os direitos naturais ocupam o lugar central na compreensdo do bem comum. Segundo o
Papa Joao XXIII, “o bem comum, relagdo essencial com a natureza humana, ndo podera ser
concebido na sua integridade, a ndo ser que, além de consideracbes sobre a sua natureza
intima e sua realizacdo histérica, sempre se tenha em conta a pessoa humana” (Pacem in
Terris 55).

Também sobre essa relacdo entre 0 bem comum e os direitos naturais, em 1980, o
Papa Jodo Paulo Il afirmou perante os juizes do Tribunal Europeu dos Direitos do Homem
que o reconhecimento dos direitos naturais da pessoa humana é uma condi¢do para a
existéncia do estado de direito. Aos juizes disse o Papa: “O bem do homem - disse eu na
Enciclica Redemptor Hominis - qual fator fundamental do bem comum, deve constituir o
critério essencial de todos os programas, sistemas e regimes”.*’’

Com essas afirmac6es sobre a da relacéo dos direitos naturais e 0 bem comum, pode-
se compreender que tais direitos, por serem objetivos, se tornam o critério e o fim do bem
comum que ndo é a soma dos bens particulares, mas indica o que é proprio da necessidade e

aspiracdo da pessoa humana a ser perseguido, promovido e salvaguardado.

176 «sostener uno conectado con la historia, un iusnaturalismo histérico.” DE LA TORRE, J. apud BEUCHOT,

M. La ley natural como fundamentacion filosofica de los derechos humanos: hermenéutica analdgica y
ontologia, p. 32.

Y7 JOAO PAULO II. Discurso do Papa Jodo Paulo I aos juizes da corte europeia para os direitos humanos.
Roma, 1980.
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2.3 DIREITOS FUNDAMENTAIS

Os direitos fundamentais estdo estreitamente conectados com o reconhecimento da
dignidade humana. Para Ingo Sarlet, essa relacdo pode ser compreendida nos seguintes

termos:

onde ndo houver respeito pela vida e pela integridade fisica e moral do ser
humano, onde as condi¢gdes minimas para uma existéncia digna ndo forem
asseguradas, onde ndo houver uma limitacdo de poder, enfim, onde a
liberdade e a autonomia, a igualdade em direitos e dignidade aos direitos
fundamentais ndo forem reconhecidos e assegurados, ndo havera espacgo para
a dignidade da pessoa humana.'”

Esses direitos possuem, segundo definicdo proposta por Ricardo Chimenti'”, as
seguintes caracteristicas: historicidade (explicitados ao longo do tempo), universalidade
(destinados a todos), limitabilidade (ndo sdo absolutos), concorréncia (uma pessoa pode ter
mais de um), irrenunciabilidade (n&o podem ser dispostos), inalienabilidade (ndo podem ser
alienados) e imprescritibilidade (antecedem a positivacao).

Na Constituicdo da Republica Federativa do Brasil*®’, os direitos fundamentais
ganham lugar no segundo titulo, como Dos direitos e garantias fundamentais,
compreendendo cinco capitulos assim nomeados: Capitulo | — Dos Direitos e Deveres
Individuais e Coletivos (art. 5°); Capitulo Il — Dos Direitos Sociais (arts. 6° a 11); Capitulo 1l1
— Da Nacionalidade (arts. 12 e 13); Capitulo IV — Dos Direitos Politicos (arts. 14 a 16);
Capitulo V — Dos Partidos Politicos (art. 17).

A Constituicdo Brasileira afirma que “todos sdo iguais perante a lei, sem distingao de
qualquer natureza, garantindo-se aos brasileiros e aos estrangeiros residentes no Pais a
inviolabilidade do direito a vida, a liberdade, a igualdade, a seguranca e a propriedade”.*®

Assim define, explicitando em 77 incisos, quem sdo os destinatarios dos direitos e suas

respectivas garantias.

18 SARLET, I. W. Dignidade da pessoa humana e direitos fundamentais na Constituicido Federal de 1988, p.
62.

YSCHIMENTI, R. C et alii. Curso de direito constitucional, p. 49-51.

180 cf, BRASIL. Constituicao da republica federativa do Brasil.

BIBRASIL. Constituicao da republica federativa do Brasil, Art. 5°.
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E com a evolugdo do direito e o surgimento dos direitos sociais que nasce o Estado
Social, onde a universalidade passa a ser o traco dominante, elemento ainda mais acentuado
no século XX depois das duas guerras mundiais. Essa universalidade vai culminar na
Declaracéo Universal dos Direitos Humanos, que assegura o direito da pessoa humana, mas
enfatiza os direitos sociais, que podem ser observados nos artigos XXII a XXVIII da referida

declaragdo. A guisa de exemplo, tome-se o artigo XXII, que diz:

Todo ser humano, como membro da sociedade, tem direito a seguranca
social e a realizacéo, pelo esforco nacional, pela cooperacéo internacional e
de acordo com a organizacdo e recursos de cada Estado, dos direitos
econdmicos, sociais e culturais indispensaveis a sua dignidade e ao livre
desenvolvimento da sua personalidade.'®?

Dentre as caracteristicas dos direitos fundamentais, a universalidade é considerada
como primordial. Os sinais dessa universalidade, como uma espécie de fio condutor, podem
ser vistos ja na Revolucdo Francesa, com a Declaracdo dos Direitos do Homem e do
Cidadéo. Nos direitos fundamentais como positivacdo dos direitos naturais, a “condi¢do de
ser humano passou a conferir direitos, independente da classe, corporagé@o ou instituicdo que o

individuo ocupasse no corpo social”.*®®

2.3.1 A positivacao nos direitos fundamentais

O papel dos direitos fundamentais pode ser comparado a uma espécie de feixe de
direitos. Visa ser suporte a concretizagdo da dignidade da pessoa humana, que “s6 existe na
medida em que estiverem garantidos direitos que amparem o homem nas suas necessidades
vitais, e ndo so na sua liberdade”.’® Quando se fala em direito, se fala em necessidade e em
dever. Por isso a garantia da dignidade humana passa pela efetivacdo dos direitos

fundamentais a serem promovidos e salvaguardados.

182 ONU. Declaracéo universal dos direitos humanos.
183 CHIMENTI, R. C et alii. Curso de direito constitucional, p. 106.
B4CHIMENTI, R. C et alii. Curso de direito constitucional, p. 107.
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A vida humana é imanente e transcendente. Ela se realiza em uma cultura que leva a
manifestacio da dignidade humana a uma dimensdo fundamentalmente relacional. E na
vivéncia situada e relacional do sujeito concreto, que “a historia nos entrega sua esséncia, pois
nos acontecimentos histéricos, nas acdes do homem, esta contida e manifestada sua esséncia,
sua natureza”.'®®

E importante ressaltar que nem tudo aquilo que se reclama como direito fundamental
pode ser considerado como tal. Fazem-se necessarios critérios para que se disponha a isto. No
Brasil, por exemplo, os direitos fundamentais sdo atribuidos sob trés critérios, segundo

George Marmelstein*®:

a) Possuem aplicagdo imediata por forca do art. 5°, §1°, da Constituicdo de 88, e,
portanto, ndo precisam de regulamentacdo para serem efetivados, pois sdo diretamente
vinculantes e plenamente exigiveis;

b) S&o clausulas pétreas, por forca do art. 60, §4°, inc. IV, da Constituicdo de 88'%, e, por
isso, ndo podem ser abolidos nem mesmo por meio de emenda constitucional;

c) Possuem hierarquia constitucional, de modo que, se determinada lei dificultar ou
impedir, de modo desproporcional, a efetivacdo de um direito fundamental, essa lei
poderé ter sua aplicacdo afastada por inconstitucionalidade.

Assim sendo, nem todo valor é imediatamente reconhecido como direito
fundamental: apenas aqueles que sdo normatizados segundo a Constituicdo do pais ou que
decorram dela. Portanto, os direitos fundamentais podem ser entendidos como normas
juridicas e principios logicos ligados a defesa da dignidade humana e reconhecidos pela
Constituicdo. Por outro lado, é importante considerar que “os direitos fundamentais ndo se
esgotam naqueles direitos reconhecidos no momento constituinte originario, mas estdo
submetidos a um permanente processo de expansio”®, haja vista que seu fundamento esta na
pessoa humana em si.

O processo de expansdo, a0 mesmo tempo em que indica um avanco pela abertura
dada, é também motivo de dificuldade na tentativa de se definir quais deles fazem parte do rol

dos direitos fundamentais. A questdo da expansdo € um elemento importante na defesa da

185 SARLET, I. W. Dignidade da pessoa humana e direitos fundamentais na Constituicio federal de 1988, p. 35.
18 MARMELSTEIN, G. Curso de direitos fundamentais, p. 17.

187 Art. 5° §1: As normas definidoras dos direitos e garantias fundamentais tém aplicacio imediata.

188 Art. 60° §4. IV: N&o sera objeto de deliberagdo a proposta de emenda tendente a abolir [...] IV — os direitos e
garantias individuais.

% pPARDO, D. W. de A. Direitos fundamentais ndo-enumerados: justificacio e aplicacéo, p. 12.
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dignidade da pessoa, pois remete a possibilidade da “existéncia de valores que ainda ndo
foram positivados por algum motivo, mas que também estdo ligados a dignidade e a limitaco
de poder”.*°

Esse processo de expansdo mostra uma atitude prudencial perante a possibilidade de
novos direitos a serem positivados, e levam a uma compreensdo jushaturalista historica.
Segundo Mauricio Beuchot, “os direitos humanos ndo dependem somente de positivagao,

»11 que existem pelo

necessitam de algo mais, e isto ¢ responder a exigéncias €ticas € morais
fato de o ser humano ser-humano. Nestas exigéncias, vé-se aquilo que comporta e reclama a

dignidade humana, ou seja, suas necessidade e aspiracdes para além dos adjetivos.

2.3.2 Direitos fundamentais e o0 bem comum

O bem comum é decorrente da dignidade, da unidade e da igualdade humanas.
Segundo o Compéndio de Doutrina Social da Igreja, 0 bem comum é o conjunto de condicdes
da vida social que permite aos grupos e a cada pessoa atingirem a perfeicdo de um modo
adequado e justo.™” Essa definicdo mostra a relevancia do bem comum presente e em relagio
a cada aspecto da vida social, comunicando sentido.

Segundo Agostini, a compreensdo cristd sobre 0 bem comum teve grande influéncia
no desenvolvimento e na teoria dos direitos fundamentais. Foi a partir do bonum commune
humanitatis que se elucidou, paulatinamente, muito do contetdo dos direitos fundamentais —
entre eles, o “direito a vida, a integridade fisica do corpo humano, o direito ao casamento, a
formar uma familia, a liberdade social e politica.”™ Trata-se de uma sociedade que precisa,
em todos os seus niveis, colocar-se a servico da defesa e da promocéo humana.

Desse modo, 0 bem comum, compreendido como o aspecto social e comunitario do
bem moral, sinaliza que a plenitude do agir social esta na promo¢do humana, ¢ “ndo consiste
na simples soma dos bens particulares de cada sujeito do corpo social”.** Antes, indica aquilo

que é de todos e de cada um; trata-se de um bem “indivisivel e porque somente juntos é

1% MARMELSTEIN, G. Curso de direitos fundamentais, p. 25.

191 «1os derechos humanos no dependen de la sola positivacion, que necesitan algo mas, y eso es responder a
exigencias éticas o morales”. BEUCHOT, M. La ley natural como fundamentacion filoséfica de los derechos
humanos: hermenéutica analdgica y ontologia, p. 32.

192 Cf. PONTIFICIO CONSELHO “JUSTICA E PAZ”. Compéndio da doutrina social da Igreja, n. 164.

19 AGOSTINI, N. Afirmac#o crist da dignidade humana. In: POZZOLI, Lafaiete; SANTOS, Ivanaldo (Coord.).
Direitos humanos e fundamentais e doutrina social, p. 18.

194 Cf. PONTIFICIO CONSELHO “JUSTICA E PAZ”. Compéndio da doutrina social da Igreja, n. 164.
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possivel alcanca-lo, aumentéa-lo e conserva-lo, também em vista do futuro”***; aponta ainda

para a dimens&o da responsabilidade social.
A medida que se positivaram os direitos naturais fundados na dignidade humana com
os direitos fundamentais e neles o bem comum, a autoridade do Estado foi sendo também

limitada e configurada em defesa da liberdade humana nela subscrita. Nesse intento,

foram previstas certas modalidades de igualdade diante da lei, bem como
uma organizagéo judiciaria, o direito & propriedade privada e a liberdade de
associacdo e de reunido, o direito a emigracdo e a se instalar em qualquer
lugar da terra.'®

Com isto se diz que a busca pelo bem comum ndo é apenas uma tarefa dos
individuos, mas também do proprio Estado, que deve, antes de tudo, assegura-lo para o bem

dos cidaddos.

2.3.2.1 Bem comum na defesa da dignidade humana

Diante da violacdo da dignidade humana, a Igreja foi amadurecendo para a
importancia de assegurar os direitos fundamentais, participando do processo de efetivacdo dos
mesmos. Constata Chimenti que “a Igreja Catolica, diante dos conflitos sociais e da miséria
que assolava o proletariado, manifestou-se diversas vezes por meio de escritos e sermdes, e,
principalmente, por intermédio de Enciclicas”.'”’ Ela se viu cada vez mais impelida a
“interpretar a Revelacdo, da qual ela é depositaria, a partir da histéria do mundo e da evolucgéo
das culturas”.*®

No Concilio Vaticano Il, a Igreja renova sua adesdo a causa dos direitos humanos
com a Gaudium et Spes e com a Dignitatis humanae, precedidas pelo Papa Jodo XXIII em sua
enciclica Pacem in Terris. A retomada do diadlogo aberto e plural nesse ambito se deve pelo

fato de a Igreja ter compreendido, uma vez mais, “que a defesa da liberdade ndo era

1% PONTIFICIO CONSELHO “JUSTICA E PAZ”. Compéndio da doutrina social da Igreja, n. 164.

19 AGOSTINI, N. Afirmac#o crista da dignidade humana. In: POZZOLI, Lafaiete; SANTOS, Ivanaldo (Coord.).
Direitos humanos e fundamentais e doutrina social, p. 18.

197 CHIMENT!I et alii. Curso de direito constitucional, p. 110.

1% GEFFRE, C. Como fazer teologia hoje: hermenéutica teoldgica, p. 288.
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necessariamente sindnimo de ateismo e anticlericalismo”.'®® Ha que se considerar ainda a
defesa da liberdade perante os regimes totalitarios, que ndo poderia se converter em privilégio
catdlico sob a pena de uma confissdo de intolerancia religiosa.

Neste seu progresso, 0 Magistério Social da Igreja afirma que “o bem comum
corresponde as mais elevadas inclinagbes do homem, mas é um bem arduo de alcancar,
porque exige a capacidade e a busca constante do bem de outrem como se fosse proprio”.*
Como se pode ver, os deveres do bem comum remetem a dignidade humana, que sustenta a
igualdade de direitos entre as pessoas humanas, indicando, assim, sua reciprocidade, que
extrapola uma esfera meramente privada.

Trata-se de compreender que sociedade alguma “pode evitar a interrogacdo sobre o
bem comum, que € constitutivo do seu significado e auténtica razdo de ser da sua prépria
subsisténcia”.® Isso implica em dizer que a sociedade humana ndo é uma simples
organizacdo convivial, mas empenho real pela busca do bem e do sentido mais profundo da
realizacdo humana integral.

O Papa Paulo VI, falando do desenvolvimento integral, afirmou que este “ndo se
reduz a um simples crescimento econdmico. Para ser auténtico, deve ser integral, quer dizer,
promover todos os homens ¢ o homem todo” (Populorum Progressio 14). Ele corroborava,
assim, para a compreensao das implicac6es sociais dos direitos da pessoa humana.

O ensino social da Igreja passou a defender a dignidade humana na perspectiva dos
direitos fundamentais, evitando cair na falacia da retérica e comprometendo-se historicamente
com as vicissitudes humanas. Por isso, a Igreja entende que as exigéncias do bem comum
“derivam das condic¢des sociais de cada época e estdo estreitamente conexas com o respeito e
com a promogio integral da pessoa e dos seus direitos fundamentais”.?> O Catecismo aponta
para a responsabilidade integral da sociedade, desde seus membros as suas organizagdes e
instituicoes.

O ensino da Igreja sobre os direitos fundamentais no viés do bem comum tem como
referéncia a dignidade humana, entendida a partir da humanidade de Cristo como
manifestacdo plena do humano, imagem e semelhanca de Deus (cf. Gn 1,26). Sobre ela, assim
se expressou 0 Papa Jodo XXIII na Pacem in Terris: “cada ser humano € pessoa; isto €,

natureza dotada de inteligéncia e vontade livre. Por essa razdo, possui em si mesmo direitos e

deveres, que emanam direta e simultancamente de sua propria natureza.” (Pacem in Terris 9).

199 GEFFRE, C. Como fazer teologia hoje: hermenéutica teoldgica, p. 287.

200 PONTIFICIO CONSELHO “JUSTICA E PAZ”. Compéndio da doutrina social da Igreja, n. 167.
2L pPONTIFICIO CONSELHO “JUSTICA E PAZ”. Compéndio da doutrina social da Igreja, n. 165.
202 CATECISMO DA IGREJA CATOLICA, n. 1907.
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Isso leva a consideracdo de cada pessoa como fundamento e fim da comunidade politica, a

qual, por sua vez, precisa perseguir o bem comum.

2.3.2.2 Bem comum — caminho para o desenvolvimento da dignidade humana

O bem comum ndo é um sistema de valores tautoldgicos, isto €, com um fim em si

mesmo, mas sua validade e seu valor estdo em “referéncia a obtengdo dos fins ultimos da

pessoa € ao bem comum universal de toda a criagdo”.*® Tais fins ja sdo sinalizados na

dignidade da pessoa em si mesma. Assim sendo, 0 bem comum precisa ser sempre lido em

referéncia a dignidade humana. Segundo Nilo Agostini®®, tal referéncia pode ser assim

sistematizada:

a)

b)

Prioridade do ser humano face ao Estado: No alvorecer do Magistério Social da Igreja,
Ledo XIII afirmou, em defesa dos direitos da pessoa humana, que o “Estado ¢
posterior ao homem, e antes que ele pudesse formar-se, ja 0 homem tinha recebido da
natureza o direito de viver e proteger a sua existéncia” (Rerum Novarum 5). Todavia,
como os individuos ndo sdo capazes de chegar por si a seu desenvolvimento pleno,

205

necessitam de instancias sociais e politicas™” que 0s protejam e promovam.

Caréter instrumental do Estado: “o estado ndo é um fim em si mesmo”*®, nio é
absoluto, mas instrumental, por isso a Igreja tem em consideragdo o Estado de direito
assegurado pela democracia, que, “definida e exercitada pelo povo, e em favor do
povo, deve ser participativa”.””” O Papa Jodo Paulo 11, sobre o Estado subordinado ao
desenvolvimento integral, diz que sdo “necessarios limites a intervencdo do Estado e
sobre o seu caracter instrumental, ja que o individuo, a familia e a sociedade lhe s&o
anteriores, e ele existe para tutelar os direitos de um e de outras, e ndo para os sufocar”

(Centesimus Annus 11).

203 PONTIFICIO CONSELHO “JUSTICA E PAZ”. Compéndio da doutrina social da Igreja, n. 170.

204 AGOSTINI, N. Afirmag#o crista da dignidade humana. In: POZZOLI, Lafaiete; SANTOS, Ivanaldo (Coord.).
Direitos humanos e fundamentais e doutrina social, p. 20-22.

205 Cf. PONTIFICIO CONSELHO “JUSTICA E PAZ”. Compéndio da doutrina social da Igreja, n. 168.

206 AGOSTINI, N. Afirmacéo cristd da dignidade humana. In: POZZOLI, Lafaiete; SANTOS, Ivanaldo (Coord.).
Direitos humanos e fundamentais e doutrina social, p. 20.

27 MARCILIO, M. L. Fundamentos éticos dos direitos humanos. In: POZZOLI, Lafaiete; SANTOS, lvanaldo
(Coord.). Direitos humanos e fundamentais e doutrina social, p. 72.
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¢) O ser-humano como sujeito de direitos: O ser humano é sujeito de direitos de modo
integral, isto €, em sua dimensdo individual, social, cosmica e transcendental. Isto
implica na compreensao de que “a raiz do totalitarismo moderno, portanto, deve ser
individuada na negacdo da transcendente dignidade da pessoa humana [...], sujeito de
direitos que ninguém pode violar: seja individuo, grupo, classe, Nagdo ou Estado”
(Centesimus Annus 44).

d) Direitos fundamentais: 0 bem comum é a sociabilidade dos direitos fundamentais. Por
iss0, a0 mesmo tempo em que respeita a autonomia da ordem temporal, vé-se
comprometido com o ser humano nela envolvido. Com a missdo de comunicar a
dignidade humana realizada em Cristo (cf. Gaudium et Spes 22), o ser humano se vé
empenhado em dar seu contributo precisamente defendendo e promovendo “aquela
visdo da dignidade da pessoa, que se revela em toda a sua plenitude no mistério do
Verbo encarnado” (Centesimus Annus 47).

e) O direito a vida: “entre os direitos especificos, o primeiro ¢ o direito fundamental a
vida”.® Em decorréncia da afirmacéo da vida humana como dom de Deus, ela é
sagrada e inviolavel. A defesa absoluta da vida assegura, fundamenta e da sentido a
promocdo da dignidade humana. Para tal, faz-se necessario um ethos social que
possibilite o “real exercicio dos direitos humanos e de pleno cumprimento dos
respectivos deveres”.”® A liberdade e a responsabilidade devem estar sempre em

referéncia ao direito a vida o que requer ética e valores sociais.

Em face destes elementos, como foi dito acima, 0 bem comum né&o pode ser lido de
per si, mas sempre em referéncia aos valores e direitos fundamentais que ultrapassam a sua
positivacdo e o fundamentam. Esta relacdo é indispensavel, sob a pena de incorrer numa visdo
puramente histdrica e materialista, que “acabaria por transformar o bem comum em simples
bem-estar econdmico, destituido de toda finalizacdo transcendente ou bem da sua mais
profunda razdo de ser”.”® Portanto, trata-se de ter presentes os valores que antecedem a toda
positivacdo e reclamam sua tutela frente as tentativas de relativizag&o.

Lido segundo a tradicdo cristd, o bem comum é o meio pelo qual a dignidade humana

alcanga seu pleno desenvolvimento relacionando-se. Ela, que em Cristo é manifestada

208 AGOSTINI, N. Afirmacéo crista da dignidade humana. In: POZZOLI, Lafaiete; SANTOS, Ivanaldo (Coord.).
Direitos humanos e fundamentais e doutrina social, p. 21.

%9 MARCILIO, M. L. Fundamentos éticos dos direitos humanos. In: POZZOLI, Lafaiete; SANTOS, lvanaldo
(Coord.). Direitos humanos e fundamentais e doutrina social, p. 73.

210 PONTIFICIO CONSELHO “JUSTICA E PAZ”. Compéndio da doutrina social da Igreja, n. 170.
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plenamente pelo intercAmbio de dons no mistério da encarnagdo, tem como caminho de
promocao e defesa o préprio bem comum como evocagdo do mistério pascal.

Tal entendimento permite incluir na compreensdo do bem comum a dimensao
transcendental do ser humano que o torna autenticamente ele proprio (cf. Centesimus Annus
41). Seguindo essa percep¢do, 0 Papa Wojtyla recusa a afirmacdo de que a religido seja
alienante e reforga: “alienado é o homem que recusa transcender-Se a Si proprio e viver a
experiéncia do dom de si e da formacao de uma auténtica comunidade humana, orientada para

o seu destino ultimo, que é Deus” (Centesimus Annus 41).

2.4 DIREITOS HUMANOS

O mistério da vida humana encontra, em Cristo, sua fonte e seu apice, e nele é
elevada em dignidade, como destacou a Constituicdo Pastoral Gaudium et Spes 22. Em Cristo,
“toda realidade, inclusa a sociedade humana, pode ser conduzida ao seu Bem Sumo, a sua
plena realizagdo”.”* Por isso, para o Papa Jodo Paulo II, “quando o homem ndo reconhece o
valor e a grandeza da pessoa em si proprio e no outro, de fato priva-se da possibilidade de
usufruir da prépria humanidade e de entrar na relagdo de solidariedade e de comunhio”
(Centesimus Annus 41), espaco privilegiado de realizacao.

Os direitos humanos, como sdo entendidos hoje, surgiram da elaboracdo sistematica
do que significam os direitos naturais. Inicialmente, eles foram formulados como limitadores
do poder das autoridades constituidas, e eram conhecidos como “essencialmente, direitos de
defesa contra o Estado”.?*? Posteriormente, passaram a ser ndo apenas direitos de defesa numa
formulag¢do negativa, mas a exigir “uma acdo positiva do Estado ou a participagcdo dos
cidaddos na formacdo da vontade politica do Estado”.*"®

Além dessas duas geracdes de direitos citados acima, a saber, a limitacdo do poder do
Estado e a asseguracdo dos direitos sociais, hd ainda uma terceira geracdo de direitos

fundamentados na fraternidade. Essa geracdo de direitos, além “da protegdo individual,

2L PONTIFICIO CONSELHO “JUSTICA E PAZ”. Compéndio da doutrina social da Igreja, n. 171.

22 EARIAS, E. P. de. Coliséo de direitos: a honra, a intimidade, a vida privada e a imagem versus a liberdade de
expressdo e informac&o, p. 70.

2B EARIAS, E. P. de. Coliso de direitos: a honra, a intimidade, a vida privada e a imagem versus a liberdade de
expressdo e informac&o, p, 71.
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encaram a necessidade de protecdo do corpo social, do género humano”**

e requerem, por sua
expressdo, a colaboragdo entre os povos.”® Em decorréncia disso, ha os que apontam para
uma “quarta geragio de direitos, cuja origem ¢ a globalizag¢do do Estado neoliberal”.?® Trata-
se aqui do “direito a democracia, o direito a informacdo e o direito ao pluralismo”.?"’

O momento atual, em esfera global, tem chamado atencdo para os direitos humanos,
que, no século XX, foram afirmados em meio as mais diversas intempéries. Segundo Fabio
Comparato, “de um lado a universalizacao da ideia de ser humano como sujeito de direitos
[...] de outro lado a humanidade sofreu com o surgimento de Estados totalitarios”.*®
Prossegue o autor: “de um lado, o Estado do Bem-Estar social [...] de outro lado, no entanto, a
vaga neoliberal deste fim de século demonstrou quéo precério é o principio da solidariedade
social”.?*

Em tempos hodiernos, a sociedade convive com conflitos religiosos,
fundamentalismos de diferentes naturezas, regimes ditatoriais e excludentes, migrantes e
refugiados. S&o expressdes variadas das corrupcbes que desestabilizam o Estado em suas
obrigacBes para com os cidaddos e, assim, negam a estes 0s seus direitos basicos. Esses e
tantos outros dados levam a constatar a atualidade da defesa e da difusdo dos direitos
humanos em prol de sua real efetivacdo, que €, diante dos grandes temas sociais, politicos,
culturais e morais, uma auténtica expressdo da consciéncia humana — e, portanto, um tema de

relevancia na atualidade.

2.4.1 Desafios para uma correta compreensdo dos direitos humanos

H& de se considerar a instrumentalizagdo dos direitos humanos, que, muitas vezes

contrariando a propria dignidade humana, leva ao “uso retdrico da expressdo ‘direitos

2YCHIMENTI, R. C. et alii. Curso de direito constitucional, p. 47.

15 Nesta terceira geracdo de direitos “se incluem a protecdo ao meio ambiente, a0 progresso, ao patrimonio
comum da humanidade, a paz, a autodeterminacdo dos povos, a defesa do consumidor, a infancia e juventude, a
comunicagdo”. CHIMENTI, R. C. et alii. Curso de direito constitucional, p. 47.

2I5CHIMENTI, R. C. et alii. Curso de direito constitucional, p. 47.

2"CHIMENTI, R. C. et alii. Curso de direito constitucional, p. 47.

28 COMPARATO, F. K. Fundamentos dos direitos humanos. In: MARCILIO, Maria Luiza; POZZOLI, Lafaiete
(Coord.). Cultura dos direitos humanos, p.53.

19 COMPARATO, F. K. Fundamentos dos direitos humanos. In: MARCILIO, Maria Luiza; POZZOLI, Lafaiete
(Coord.). Cultura dos direitos humanos, p.53.
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humanos’ como base para a negacio da propria dignidade humana™®* de outrem. Com isso
segue o fendémeno de justificar apelos ideoldgicos e parciais como se fossem direitos

humanos, como denunciou o Papa Bento XVI:

Assiste-se hoje a uma grave contradi¢do: enquanto, por um lado, se
reivindicam presuntos direitos, de carater arbitrario e libertino, querendo vé-
los reconhecidos e promovidos pelas estruturas publicas, por outro existem
direitos elementares e fundamentais violados e negados a boa parte da
humanidade (Caritas in Veritate 43).

Trata-se aqui de uma compreensdao equivocada, bem como do desconhecimento de seus
fundamentos.

Diante desse fendbmeno paradoxal que coloca em risco a dignidade humana, torna-se
mister a necessidade “de se retomar, no momento histérico atual, a reflexdo sobre o
fundamento ou razdo de ser dos direitos humanos”.?* Compreendé-los para poder promoveé-
los e assegura-los, pois, “num mundo marcado pela pluralidade, a negag¢do dos direitos
humanos implica fazer uma profissio de intolerancia”.”” Para tanto, mostra-se necessaria
“uma verdadeira ‘cultura dos direitos humanos’, uma pratica social cotidiana que incorpore o
respeito a eles como algo que seja parte integrante da propria vida dos povos”.??® Aqui faz-se

ouvir o axioma escolastico: nihil volitum nisi praecognitum.?

2.4.1.1 Direitos humanos: direitos com deveres

H& na compreensdo dos direitos humanos uma aproximacao estreita entre exigéncia
teleoldgica e deontoldgica. Do ser humano como realidade néo instrumentalizavel, emanam

direitos que reclamam deveres. Ao mesmo tempo, aos direitos atrelam-se deveres. Assim, “se

220 STACCHINI, A. P. Os fundamentos dos direito humanos — os direitos humanos e o direito natural. In:
POZZOLlI, Lafaiete; SANTQS, Ivanaldo (Coord.). Direitos humanos e fundamentais e doutrina social, p. 104.
2l COMPARATO, F. K. Fundamentos dos direitos humanos. In: MARCILIO, Maria Luiza; POZZOLI, Lafaiete
(Coord.). Cultura dos direitos humanos, p.53.

222 «en un mundo marcado por el signo del pluralismo, la negacion de los derechos humanos implica hacer una
profesion de intolerancia”. ROMAN FLECHA, J. Moral social: la vida en comunidad, p. 155.

2 STACCHINI, A. P. Os fundamentos dos direito humanos — os direitos humanos e o direito natural. In:
POZZOLlI, Lafaiete; SANTQOS, lvanaldo (Coord.). Direitos humanos e fundamentais e doutrina social, p. 106.
224 Nada pode ser desejado se antes nao for conhecido.
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compreendermos que, em Ultima analise, a protecdo dos direitos fundamentais de ‘todas as

pessoas’ deve-se ao valor e a dignidade intrinsecos do ser-humano’**

, entender-se-a que 0s
direitos e deveres de um estdo em relagéo a todos os seres humanos.

De igual modo, a tutela de tais direitos precisa ser sempre vista em seu conjunto e
ndo apenas isolada ou parcialmente, pois “a pessoa ¢é, por natureza, dotada de direitos
universais, inviolaveis, inalienaveis. Contudo estes ndo subsistem isoladamente”.?®® Para 0

Papa Jodo Paulo 11, os direitos humanos

formam um conjunto unitario, visando resolutamente a promocgdo do bem,
em todos 0s seus aspectos, da pessoa e da sociedade.[...] A promog¢édo

integral de todas as categorias dos direitos humanos ¢é a verdadeira garantia

do pleno respeito de cada um deles”.??’

Como se pode observar, os direitos humanos formam um edificio que toca todos os aspectos
da vida e protesta, por isso, uma unidade e uma universalidade na sua defesa e promocao.

Atualmente se trabalha com duas fontes como inspiracdo para a formulacdo dos
direitos humanos: o estoicismo e o cristianismo. Para o estoicismo, “o respeito devido a toda
pessoa humana ¢ o critério para julgar a pratica do poder politico”.?*® Esse respeito funda-se
no entendimento da igualdade moral que aponta para a obrigacdo politica de toda pessoa
humana. H& que se considerar também que para os estoicos a sociedade é compreendida em
analogia ao corpo humano, onde cada membro é importante por suster o todo e vice-versa.

A tradicdo judaico-cristd, por sua vez, contribuiu significativamente, diz José Roman
Flecha, “para a ideia dos direitos humanos, ao sublinhar a intima valia e dignidade de toda
pessoa. Esta, por sua vez, apoia-se em duas convicgdes inegociaveis: a criagdo e a
salvacdo”.””® Por isso, o Magistério da Igreja, mesmo apreciando a proclamacéo dos direitos

humanos, ndo deixa de afirmar que tais convic¢Ges podem tornar a dignidade humana ainda

22 STACCHINI, A. P. Os fundamentos dos direitos humanos — os direitos humanos e o direito natural. In:
POZZOLlI, Lafaiete; SANTOS, lvanaldo (Coord.). Direitos humanos e fundamentais e doutrina social, p.107.

226 JOAO PAULO II. Mensagem para a jornada mundial pela paz: Da justica de cada um nasce a paz para todos,
n. 2.

227 JOAO PAULO II. Mensagem para a jornada mundial pela paz: No respeito aos direitos humano o segredo da
verdadeira paz, n. 3.

228 «E] respeto debido a toda persona es el criterio para juzgar la practica del poder politico”. ROMAN FLECHA,
J. Moral social: la vida en comunidad, p. 157.

229 <3 la idea de los derechos humanos, al subrayar la intima valia y dignidad de toda persona. Esta, a su vez, se
apoya en dos convicciones innegociables: la creacion y la salvacion”. ROMAN FLECHA, José. Moral social: la
vida en comunidad, p. 157-158.
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“mais eficazmente reconhecida e promovida universalmente como caracteristica impressa
pelo Deus Criador na sua criatura”.?*

Assim, perante os desafios atuais acerca do reconhecimento, da tutela e da promogéo
dos direitos humanos, percebe-se quédo desafiador é encontrar uma definicdo conceitual para
tais direitos. Emanuel Kant, posto entre os juristas, acredita em uma méaxima que aponta a
necessidade de uma afirmagdo universal. Seu conhecido imperativo categérico é formulado
nesta inten¢do quando diz, “age de modo a tratar a humanidade, ndo s6 em tua pessoa, mas na
de todos os outros homens, como um fim e jamais como um meio”.*

Para uns, as tentativas de defini¢cdes dos direitos humanos sdo genéricas e abstratas;
para outros, demasiadamente teleoldgicas ou deontoldgicas. Todavia, como afirma Dalmo
Dallari, “ndo existe respeito a pessoa humana e ao direito de ser pessoa se [esta] ndo for
respeitada, em todos os momentos, em todos os lugares e em todas as situacdes [...] E ndo ha
qualquer justificativa para que umas pessoas sejam mais respeitadas do que outras”.?

Embora definir os direitos seja uma tarefa dificil entre os juristas e doutrinadores,
dada a intima relacdo dos direitos humanos com os diretos naturais e fundamentais, seguidos

por Angelo Stacchini, pode-se propor a seguinte definicdo:

Direitos que sdo inerentes a pessoa humana, anteriores e superiores a
qualquer ordenagdo juridica positiva, que vigem por si mesmos, e
consequentemente vinculam toda instancia normativa politica e social, cuja
protecdo, promogdo, e desenvolvimento constituem o fim dltimo de toda
comunidade politica e de seu ordenamento juridico.”

Trata-se de direitos que o ser humano “possui em virtude de si mesmo, preexistentes
as leis positivas, as quais sdo consideradas justas se respeitam estes direitos, e injustas e
opressoras se sio contrarias a eles”.”** Tais direitos indicam que o “problema situa-se numa

99235

esfera mais profunda, correspondente ao valor ético do Direito”~>, e ndo apenas moral, o que

torna uma formulacdo meramente deontoldgica insuficiente e incompativel com a

%0 PONTIFICIO CONSELHO “JUSTICA E PAZ”. Compéndio da doutrina social da Igreja, n. 152.

21 KANT, E. Fundamentacdo da Metafisica dos Costumes e Outros Escritos, p. 276.

22 DALLARI, D. de A. Viver em sociedade, p. 67.

23 STACCHINI, A. P. Os fundamentos dos direitos humanos — os direitos humanos e o direito natural. In:
POZZOLlI, Lafaiete; SANTQOS, lvanaldo (Coord.). Direitos humanos e fundamentais e doutrina social, p. 109.
24 STACCHINI, A. P. Os fundamentos dos direitos humanos — os direitos humanos e o direito natural. In:
POZZOLlI, Lafaiete; SANTQOS, Ivanaldo (Coord.). Direitos humanos e fundamentais e doutrina social, p. 109.
25 COMPARATO, F. K. Fundamentos dos direitos humanos. In: MARCILIO, Maria Luiza; POZZOLI, Lafaiete
(Coord.). Cultura dos direitos humanos, p. 59.
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complexidade do tema também teleolégico. Com isso se afirma que os fundamentos Gltimos
dos direitos humanos estdo na dignidade intrinseca da pessoa, decorrente de sua constituicéo,

em vista de sua realizacéo.

2.4.1.2 Direitos humanos: positivos ou normativos

Os direitos humanos podem ser definidos sob duas formas: positivos ou normativos.
Na compreensdo positiva, 0s direitos humanos existem como normas estabelecidas
efetivamente pelos governos, ou seja, dependem do reconhecimento e chancela das
autoridades constituidas. Para a corrente positivista, € impossivel fundamentar racionalmente
0S juizos de wvalor, pois, segundo tais tedricos, “os valores ndo possuem um Status

cognoscitivo, ndo podem ser considerados como verdadeiros ou falsos”?*

, uma vez que séo
sempre a posteriori no campo empirico.

A compreensdo normativa ou moral sublinha que os direitos precisam ser protegidos,
pois existem antes mesmo de sua positivacdo. Eles sdo legitimos por si mesmos e nédo
dependem de acordo ou positivacdo do Estado, mas da sua protecdo e promogdo. Essa
perspectiva normativa pode ser dividida em objetiva, subjetiva e intersubjetiva.

a) Objetiva: No prisma objetivo estdo os que comungam com a existéncia de principios
ou valores que independem da experiéncia dos sujeitos. Ao mesmo tempo em que
salvaguarda sua grandeza, encontra sua limitacdo, uma vez que, segundo Edilsom
Farias, “¢ dificil universalizar esta fundamentacdo para quem nao cré na
transcendéncia ou que, sem exclui-la, prefere uma justificagdo racional e imanente”.”’
E uma perspectiva que carrega o absoluto com o risco de massificar a pessoa humana,
em desmerecimento de sua individualidade e devir.

b) Subjetiva: Os que aderem a compreensdo subjetiva entendem que a fundamentagéo
dos direitos humanos “deve ser compreendida como autoconsciéncia racional da

dignidade, liberdade e dignidade humanas”.?® Instala-se aqui a perspectiva humanista

e democratica. Embora transpareca favoravel a individualidade, ela corre o risco de

26 FARIAS, E. P. de. Coliséo de direitos: a honra, a intimidade, a vida privada e a imagem versus a liberdade de
expressdo e informac&o, p. 74.
ZTEARIAS, E. P. de. Coliso de direitos: a honra, a intimidade, a vida privada e a imagem versus a liberdade de
expressdo e informac&o, p. 77.
28 EARIAS, E. P. de. Coliséo de direitos: a honra, a intimidade, a vida privada e a imagem versus a liberdade de
expressdo e informac&o, p. 77.
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favorecer a desigualdade e, por consequéncia, tornar-se liberdade de poucos. Desse
modo, carece de uma melhor fundamentag&o antropoldgica.

c) Intersubjetiva: Por fim, a fundamentacdo intersubjetiva aparece como alternativa as
duas proposi¢des anteriores, “dado que concebe os direitos humanos como valores

intrinsecamente comunicaveis”®® e que “permitem um consenso sobre sua

fundamentagdo, porque s&o necessidades sociais e historicamente compartilhadas”.**
Tal perspectiva estabelece a possibilidade de um dialogo consensual que ndo recai
num relativismo, dado que “recebe seu contetido material do sistema de necessidades
bésicas ou radicais, que constituem seu suporte antropologico”.?** Essa formulacéo
mostra-se adequada por salvaguardar o jusnaturalismo de uma visao a-historica, e ao
mesmo tempo resguarda o carater metafisico da dignidade humana. Mostra-se apta
frente a corrente de pensamento moderno, que, a0 mesmo tempo em que ndo quer um
reducionismo racionalista e instrumental, evita fundamentar-se em pressupostos

metafisicos.

Salvaguardado destes excessos, Maritain, na obra O homem e o Estado, sustenta a
possibilidade de um consenso social (intersubjetivo) quanto aos direitos humanos entre o
racionalismo e a metafisica. Porém, ndo deixa de afirmar que isso ainda é insuficiente, sendo,
portanto, necessaria uma fundamentacdo metafisica que direcione 0 consenso com seus

critérios. Assim se expressa o autor:

Considero também como admito [sic] que o homem é um ser dotado de
inteligéncia e que, como tal, atua com a compreensdo do que esta fazendo e,
portanto, com o poder de determinar por si mesmo as finalidades que tem em
mira. Por outro lado, dotado de uma natureza ou de uma estrutura ontolégica
que é um locus de necessidades inteligiveis, possui 0 homem finalidades que
correspondem necessariamente a sua constituicdo essencial e que sdo as
mesmas para todos. [...] Mas, ja que o homem é dotado de inteligéncia e
determina os seus proprios fins, compete-lhe harmonizar-se com os fins
necessariamente exigidos por sua natureza. [...] A lei ndo escrita ou a lei
natural n&o é nada mais do que isso.***

% EARIAS, E. P. de. Colisdo de direitos: a honra, a intimidade, a vida privada e a imagem versus a liberdade de
expressdo e informac&o, p. 78.

20 EARIAS, E. P. de. Coliséo de direitos: a honra, a intimidade, a vida privada e a imagem versus a liberdade de
expressdo e informac&o, p. 78.

#LEARIAS, E. P. de. Colisdo de direitos: a honra, a intimidade, a vida privada e a imagem versus a liberdade de
expressdo e informac&o, p. 80.

*2MARITAIN, J.O homem e o estado, p.88.
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Esse ¢ um aspecto que nos abre a compreensdao de que “a razdo humana ndo se
limita, apenas, a racionalidade l6gica ou geométrica”.*® Ela é capaz de reflexionar, isto €,
voltar-se para si mesma, para sua subjetividade, o que a remete a sua transcendéncia. Sua
autoconsciéncia faz o ser humano capaz de se enxergar como sujeito em circunstancia trans-
ascendente, capaz de conjugar direitos e deveres em uma legitima reciprocidade. Trata-se de
uma ‘“complementariedade entre direitos e deveres, indissoluvelmente unidos, em primeiro

29244

lugar na pessoa humana que é o seu sujeito titular”*, capaz de levar a pessoa humana a sua

realizacao.

2.4.1.3 Direitos humanos: salvaguardar e promover

Para Roman Flecha, “o reconhecimento da pessoa como valor final e ndo mediado,
como lugar axiolégico autbnomo e original, constitui o nucleo ético que desenvolve o
processo de conscientizacdo, que se plasma nas declaragdes de direitos humanos”.***> Nesse
viés, os direitos humanos assumem um carater moral e ético, expressando seu aspecto de
sociabilidade, fundado na insubordinacéo da pessoa, que nao se reduz a objeto, mas sujeito de
direitos e deveres.

Abordar os direitos humanos em perspectiva jusnaturalista ndo necessariamente
implica em uma formulacdo abstrata e genérica, tampouco recai numa ditadura do eu
ensimesmado, haja vista que o individuo se desenvolve em relagdo, ou seja, em sociedade.
Porquanto, “as qualidades eminentes ¢ proprias do ser humano — a raz&o, a capacidade de
criagdo estética, 0 amor — sdo essencialmente comunicativas”.?*® Por outro lado, é preciso
entender a sociabilidade ndo como uma espécie de supremacia da sociedade sobre a pessoa, 0
que nos levaria a justificar os Estados totalitarios, mas como lugar existencial do
desenvolvimento integral da pessoa humana.

Trata-se, igualmente, de compreender que essa abordagem se da no interior da

historia e é situada no tempo, o que faz dos direitos humanos formulagdes que podem ser

23 COMPARATO, F. K. Fundamentos dos direitos humanos. In: MARCILIO, Maria Luiza; POZZOLI, Lafaiete
(Coord.). Cultura dos direitos humanas, p.65.

24 PONTIFICIO CONSELHO “JUSTICA E PAZ”. Compéndio da doutrina social da Igreja, n. 156.

245 «E] reconocimiento de la persona como valor final y no mediato, como lugar axiolégico auténomo y original,
constituye el nucleo ético que desarrolla el proceso de concienciacion que se plasma en las declaraciones de
derechos humanos”. ROMAN FLECHA, J. Moral social: la vida en comunidad, p. 172.

26 COMPARATO, F. K. Fundamentos dos direitos humanos. In: MARCILIO, Maria Luiza; POZZOLI, Lafaiete
(Coord.). Cultura dos direitos humanos, p. 71.
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enriquecidas dada a relatividade da historia. A dindmica da histdria revela o devir humano, ou
seja, um sujeito presente entre a memoria do passado e os projetos do futuro. Um ser capaz de
transcendéncia, que néo se realiza fechando-se em si mesmo.

Ter a dignidade humana como fundamento dos direitos humanos faz destes direitos
uma realidade intocavel. Aqui se estabelece o limite dos poderes legisladores, que ndo podem
positivar direitos ou mesmo deveres que se oponham a pessoa humana. Esse caréater
irredutivel é expresso por Emmanuel Levinas em termos da epifania de um-outro que, por sua
presenca, espera uma acolhida que ndo comporta manipulacdo, mas reconhecimento.

Esta epifania, diz Levinas, “comporta uma significa¢do propria, independente desta
significacdo recebida do mundo. O Outro ndo nos vem somente a partir do contexto, mas, sem
esta mediagdo, significa por si mesmo”.2* Este carater absoluto é que o leva a considerar o ser
humano “em sua dignidade substancial de pessoa, diante da qual as especificacdes individuais
e grupais sdo sempre secundérias”®®, e, mesmo assim, anteriores a lei positiva.

Mesmo sendo uma realidade fundada na prépria pessoa humana, os direitos humanos
ndo se impdem por evidéncia natural, sendo por uma fundamentacdo, uma explicitacdo e uma
conscientizacao salutares, do contrario ndo se veriam tantos abusos que negam 0S mesmos
direitos. Faz-se necessaria sua assimilacdo e incorporacdo ao cotidiano da vida social. Aqui
ganha espago a prudéncia da positivagdo em detrimento de um idealismo humanista que
desconsidera a desumanidade do humano. Positiva-los, portanto, da-lhes a fungdo de valor-
fonte, iluminando, com sua for¢a moral, todo o sistema constitucional, e gerando vinculacao.

Por isso, “considerados desde um ponto de vista positivo, os direitos humanos se
fundamentam nos atos, mas do ponto de vista normativo se fundamentam na moralidade”.**
Por outro lado, eles “ndo sdo simples moralismos. Antes, reconhecé-los é condi¢do de
possibilidade de uma sociedade alternativa e sustentavel, base de toda sociedade digna de ser
mantida”.”® Assim, a positivacdo ndo é descabida, tampouco é suficiente, mas é um
reconhecimento importante, que, além de salvaguardar, desperta a consciéncia das pessoas
para sua necessaria implementacéo.

Portanto, os direitos humanos apontam para a dignidade humana como seu

fundamento, que ndo é sendo a afirmacgdo de que o valor da pessoa esta no fato de ser-pessoa;

7 | EVINAS, E. Humanismo do outro homem, p. 58.

%8 COMPARATO, F. K. Fundamentos dos direitos humanos. In: MARCILIO, Maria Luiza; POZZOLI, Lafaiete
(Coord.). Cultura dos direitos humanos, p. 60.

9 «Considerados desde un punto de vista positivo, los derechos humanos se fundamentan en los hechos,
mientras que desde un punto de vista normativo se fundamentan en la moralidad”. ROMAN FLECHA, J. Moral
social: la vida en comunidad, p. 156.

%0 HINKELAMMERT, F. Mercado versus direitos humanos, p. 111.
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ou seja, como diz Fabio Comparato, “o fato sobre o qual se funda a titularidade dos direitos

humanos é, pura e simplesmente, a existéncia do homem”**

, pois “todo ser humano tem o
direito de ser, em todos os lugares, reconhecido como pessoa perante a lei”.* Trata-se do
unico ser cuja existéncia € um valor em si mesmo, dadas suas autoconsciéncia, historicidade,
liberdade e unidade existencial.

E o que também é defendido no ensino social da Igreja, quando esta diz que “a raiz
dos direitos do homem, com efeito, ha de ser buscada na dignidade que pertence a cada ser
humano”.”® A tradicdo cristd, embora veja no ser humano o fundamento dos direitos
humanos, pela propria dignidade humana é realista ao afirmar que este mesmo sujeito € capaz
de usurpé-los, descaracterizando-o0s. Por isso, insiste que a fonte de tais direitos ndo esta
apenas na pessoa humana, mas em Deus, a quem professa criador e provedor desta mesma

pessoa.?*

2.4.2 A Fraternidade como eld dos direitos humanos

O primeiro artigo da Declaracdo Universal dos Direitos Humanos reconhece que
“todos os seres humanos nascem livres e iguais em dignidade e em direitos. Dotados de razao
e de consciéncia, devem agir uns para com os outros em espirito de fraternidade”.”® Vé-se
nesse primeiro artigo uma retomada e uma universalizacdo dos ideais de liberdade, igualdade
e fraternidade da Revolugéo Francesa.

Tal consideracdo ndo se restringe ao primeiro artigo, mas é constante ao longo do
texto. Jos¢ Maciel sublinha que a “declaragdo traz em seus trinta artigos referéncias tanto aos
direitos a liberdade como também a igualdade e a solidariedade, sendo esta a nova
denominacdo da fraternidade da Revolugio Francesa”.”® Assim sendo, o referido artigo ndo
estd apenas ante os demais, mas de certo modo, expde as ideias e ideais nucleares da

declaragéo.

1 COMPARATO, F. K. Fundamentos dos direitos humanos. In: MARCILIO, Maria Luiza; POZZOLI, Lafaiete
(Coord.). Cultura dos direitos humanas, p.74.

%2 ONU. Declaracao universal dos direitos humanos, art. V.

3 PONTIFICIO CONSELHO “JUSTICA E PAZ”. Compéndio da doutrina social da Igreja, n. 153.

4 Cf. PONTIFICIO CONSELHO “JUSTICA E PAZ”. Compéndio da doutrina social da Igreja, n. 153.

25 ONU. Declaracgo universal dos direitos humanos, art. I.

26 MACIEL, J. F. R. In GONCALVES, J. C. (Coord.). Concurso da magistratura: nogdes gerais de direito e
formacao humanistica, p. 300.
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A fraternidade ¢ destacada como sustentdculo da igualdade e da liberdade: “mais do
que como um principio ao lado de liberdade e da igualdade, [a fraternidade] aparece como
aquela que é capaz de tornar esses principios efetivos”.?’ A partir dela, pode-se sustentar que
a “vigéncia dos direitos humanos independe de sua declaragdo em constituigdes, leis e

tratados internacionais”’.?®

2.4.2.1 Fraternidade ou solidariedade?

E preciso considerar a tendéncia entre alguns autores de substituir fraternidade por
solidariedade. Para eles, solidariedade é a nova denominacdo da fraternidade da Revolucao
Francesa. Entre eles esta José Maciel, para quem o desejo da Declaracdo Universal dos
Direitos Humanos “sio geragdes mais solidarias e, acima de tudo, menos desiguais”.?*®
Quando se Ié a Declaracdo Universal dos Direitos Humanos, o que se encontra € o termo
fraternidade. Seria, portanto, imprudente equivaler solidariedade e fraternidade, incorrendo

no mesmo descuido terminolégico de José Maciel. Para Calvo, a diferenca esta que:

Uma coisa é ser solidario com o outro, associando-me a sua causa; outra é
ser seu irmdo. Sou irmdo de alguém por nascimento, e isso implica uma
relacdo pessoal, ndo com a causa do outro, mas com 0 outro engquanto
pessoa, enquanto membro da mesma e tnica familia humana.”®

Esta é também a posicdo de Marco Aquini quando diz que a fraternidade ndo pode
ser abreviada ao “conceito de solidariedade, pois esta ultima ndo implica a ideia de uma
efetiva paridade dos sujeitos que se relacionam, e ndo considera constitutiva a dimenséo de

reciprocidade”.®® Somente pelo principio da fraternidade é que se pode superar a

27 AQUINI, M. Fraternidade e direitos humanos. In: BAGGIO, Antonio Maria (Org). O principio esquecido, p.
137.

28 MACIEL, J. F. R. In GONCALVES, J. C. (Coord.). Concurso da magistratura: nogdes gerais de direito e
formacao humanistica, p. 299.

29 MACIEL, J. F. R. In GONCALVES, J. C. (Coord.). Concurso da magistratura: nogdes gerais de direito e
formacao humanistica, p. 294.

260 CALVO apud AQUINI, M. Fraternidade e direitos humanos. In: BAGGIO, Antonio Maria (Org). O principio
esquecido, p. 138.

%61 AQUINI, M. Fraternidade e direitos humanos. In: BAGGIO, Antnio Maria (Org). O principio esquecido, p.
137-138.



80

desigualdade — e ndo apenas com a solidariedade, que supGe certa disparidade, incorrendo
ainda no risco de paternalismo.

A Declaracdo Universal dos Direitos Humanos, por ser uma declaragdo, ao mesmo
tempo em que coloca os direitos humanos em forca de coalisdo contra regimes celerados,
enfraquece-os por ser uma recomendacdo sem forca vinculante. Por isso, torna ainda mais

urgente o esforgo pelo

ensino e pela educacdo, por desenvolver o respeito desses direitos e
liberdades e por promover, por medidas progressivas de ordem nacional e
internacional, o seu reconhecimento e a sua aplicacdo universais e efetivos
tanto entre as populagdes dos préprios Estados membros como entre as dos
territorios colocados sob a sua jurisdic&o.?®?

2.4.2.2 Na fraternidade, a democracia

Do ideal da fraternidade decorre a opcdo nem sempre pacifica que a declaracdo faz
pelo regime democréatico no artigo XIX. Maciel v& nisto um nivelamento acultural. Para ele o
“ponto polémico € a elevagdo da democracia, fato historico social, a condicdo de direito
humano, considerada como o Unico regime politico compativel com o pleno respeito aos
direitos humanos”.?®*® E um comentario passivel de critica, uma vez que, embora néo seja o
regime ideal, ele assegura os direitos da pessoa humana de um modo mais eficaz.

A Declaragdo Universal dos Direitos Humanos, ao declarar a responsabilidade do
sujeito para com a comunidade e seus semelhantes, relaciona a liberdade da pessoa singular
com a liberdade de outros a “fim de satisfazer as justas exigéncias da moral, da ordem publica
e do bem-estar numa sociedade democratica”.?® Com isso, amplia a responsabilidade de cada
pessoa humana em p6r em pratica os direitos humanos, bem como o dever do Estado em
assegurar seu reconhecimento, promovendo sua implantagdo e tutela.

Pode-se dizer que o comprometimento que decorre da fraternidade vai além do

voluntariado, tornando-a constitutiva também dos poderes publicos. Fala-se em uma espécie

%62 ONU. Declaracéo universal dos direitos humanos, preambulo.

%63 MACIEL, J. R. In GONCALVES, J. C. (Coord.). Concurso da magistratura: nogdes gerais de direito e
formacao humanistica, p. 300.

264 ONU. Declaracgo universal dos direitos humanos, art. XXIX.
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de amizade civil, cujo ambiente ¢ o “do desinteresse, do desprendimento dos bens materiais,
da sua doacdo, da disponibilidade interior as exigéncias do outro”.”®

Isto traz a compreensdo de que, se realmente ha um interesse em fazer dos direitos
humanos uma realidade ¢ ndo uma abstragdo normativa, isso precisa ser “visto a partir da
multiddo de pobres que vivem injustigados em nosso planeta: ‘um discurso sobre os direitos
humanos deve comecar dando aos pobres o direito a vida’.*® Seria hipocrisia falar em
direitos humanos sem antes ter abracado e assumido o Gltimo membro da familia humana.

A fraternidade, em outras palavras, abraca a solidariedade e vai além dela pela via do
comprometimento, e por esta definicdo evita que se “leve a diminuigdo do sentimento de
responsabilidade naqueles que sdo capazes de dar uma contribuicdo importante para a
aplicagdo desses direitos”.?" Isso se da pelo fato de que os direitos humanos sdo comuns a
todas as pessoas, tanto no exercicio da cidadania quanto nos beneficios que esta acarreta.

Estar diante do outro nos compromete. A fraternidade, via de sociabilidade, é sempre
uma questao ética para cada pessoa humana, bem como para os povos. A presenca de um tu é
sempre interpeladora e, no que diz respeito aos direitos humanos, nunca exime o interpelado
de uma resposta. Como diz Levinas, “a relagdo com 0 outro questiona-me, esvazia-me de mim
mesmo e ndo cessa de esvaziar-me, descobrindo-me possibilidades sempre novas”.”® Nesse
encontro, a subjetividade da lugar a intersubjetividade. O rosto do outro é abertura existencial
para um encontro e reencontro que compromete.

A convivéncia humana ndo € apenas uma questdo contratualista decorrente de
direitos e deveres, mas de uma fraternidade atrelada a igualdade e a liberdade. Esta
fraternidade solidifica a comunidade humana na defesa e na promogdo do bem comum face
aos direitos humanos, de modo que “o direito ¢ definido, respeitado e vivido também de
acordo com as modalidades da solidariedade e da dedicagdo ao proximo”*®, tendo a justica
como medida minima do amor.

Realcando a abrangéncia da Declaragdo Universal dos Direitos Humanos, pode-se
afirmar que “ndo ¢ dever especifico de nenhum individuo assegurar-se de que os direitos de

determinada pessoa sejam respeitados, mas, em geral, é exigido de todo e qualquer individuo

25 PONTIFICIO CONSELHO “JUSTICA E PAZ”. Compéndio da doutrina social da Igreja, n. 390.

26eeyisti a partire dalle moltitudini di poveri che ingiustamente popolano il nostro pianeta: ‘un discorso sui diritti
umani deve cominciare dal diritto dei poveri alla vita. CAMBON, E. Trinita modelo sociale. Roma: Citta
Nuova, p. 130.

%67 AQUINI, M. Fraternidade e direitos humanos. In: BAGGIO, Antonio Maria (Org). O principio esquecido, p.
140.

268 | EVINAS, E. Humanismo do outro homem, p. 56.

29 PONTIFICIO CONSELHO “JUSTICA E PAZ”. Compéndio da doutrina social da Igreja, n. 390.
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capaz de interferir que procure fazer que tais direitos se tornem efetivos”.?”® Trata-se de
responsabilidades que nédo se reduzem a pessoas ou instituicdo alguma, mas diz respeito a
todos e a cada um, ainda que seu exercicio e aplicacdo sejam de modo diverso, de acordo com
as competéncias de cada sujeito e instancia.

O percurso que aqui foi feito, do direito natural aos direitos humanos, passando pelos
direitos fundamentais e o bem comum, indicam os elementos a serem considerados para uma
real e efetiva humanizacao. Esses elementos, a luz da Imago Dei — Imago Hominis revelada e
manifestada em Cristo, Verbo encarnado, mostram como o cristianismo tem algo a dizer na
sociedade hodierna, marcada tantas vezes pela negacdo da pessoa humana, sujeito de direitos
constitutivos e deveres irrenuncidveis. Aqui se apresenta o papel dos cristdos na sociedade de
hoje, que, movidos pelo sentido da vida em Cristo, sdo chamados a diaconia da dignidade

humana, dom de Deus.

210 AQUINI, M. Fraternidade e direitos humanos. In: BAGGIO, Antdnio Maria (Org). O principio esquecido, p.
140.



3 AGIU COM VONTADE HUMANA, AMOU COM CORACAO HUMANO
(GAUDIUM ET SPES 22)

O mundo é o lugar de Deus, do ser humano e do diabo. Trata-se da ambiguidade da
historia, que se abre a uma esperanca escatologica. A salvacdo foi comunicada, e a postura

dos redimidos é de p6r-se a caminho do Reino definitivo. E é por isso que

é uma trai¢do a este reino ndo querer de todas as forgas — proporcionada as
condicBes da historia terrestre, mas tdo efetiva quanto possivel, quantum
potes, tantum aude, - uma realizacdo ou, mais exatamente uma refracdo no
mundo das exigéncias evangélicas; entretanto esta realizagdo, mesmo
relativa,27sleré sempre, de uma maneira ou de outra, deficiente e contestada no
mundo.

A realizagdo escatoldgica do mundo acontece na perspectiva da encarnacdo do
Verbo, que, ndo suprimindo a humanidade desumanizada, restaura-a e a eleva pelo mistério
pascal. Isso torna a fundamentacdo natural dos direitos ainda mais consistente, quando se
considera que a dignidade humana fora “doada por Deus e depois profundamente ferida pelo
pecado, foi assumida e redimida por Jesus Cristo mediante a Sua encarnagdo, morte e

ressurreicdo”?’?

, que a elevou a uma dignidade sublime (cf. Gaudium et Spes 22).

A dignidade humana pode ser vista como o caminho estreito do evangelho que leva o
cristdo ao outro e, com este, ao totalmente-Outro. Trata-se da recepcdo da cruz como lugar da
virada antropoldgica do necessitado-fechado-sobre-si a descoberta de um-outro-necessario.
Isso faz do mistério pascal o lugar do encontro com aquilo que a humanidade mais tem
dificuldade de se encontrar: sua propria precariedade e vulnerabilidade. E, ao mesmo tempo,
faz do préoximo “o prolongamento permanente da Encarnacdo para cada um de nds”
(Evangelii Gaudium 179).

O Papa Francisco, na enciclica Evangelli Gaudium, lembra que a dimenséo social é
um aspecto constitutivo da propria mensagem salvifica. Segundo o Papa, “o querigma possui
um conteudo inevitavelmente social: no proprio coragdo do Evangelho, aparece a vida
comunitaria e o compromisso com os outros” (Evangelii Gaudium 177). E, portanto pela

caridade, modeladora da vida humana a luz de Cristo no Espirito Santo, que todo cristdo, e

2L MARITAIN, J. Humanismo integral, p. 86.
2”2 PONTIFICIO CONSELHO “JUSTICA E PAZ”. Compéndio da doutrina social da Igreja, n 153.
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com ele toda pessoa de boa vontade, é chamado a colaborar levando a justica e o direito as
variadas categorias de necessitados.?”

E lamentavel o fechamento dos cristdos sobre si mesmos. Segundo Maritain, se de
fato “compreendéssemos mais o mistério da Igreja, colheriamos no meio de suas vicissitudes
temporais o0 seu desejo eficaz e primordial, o de ndo estar separada do povo. Tudo, menos
porém, esta separa¢io monstruosa”.?”* Partindo dessa consideracdo é que se pode afirmar a
necessidade de fomentar um didlogo cristdo com o mundo contemporaneo tendo como ponto
de partida a dignidade humana constitutiva do ser humano. Para tal, “a conversao crista exige
rever ‘especialmente tudo o que diz respeito a ordem social e consecucao do bem comum”
(Evangelii Gaudium 182).

Nessa perspectiva, os padres conciliares afirmaram acerca do cristianismo que:
“Longe de diminuir o homem, a sua mensagem contribui para o seu bem, difundindo luz, vida
e liberdade; e, fora dela, nada pode satisfazer o coracdo humano: ‘fizeste-nos para Ti’,
Senhor, € 0 nosso coragdo esta inquieto, enquanto ndo repousa em Ti” (Gaudium et Spes 21).
Com isso, ratificam a dignidade humana, que ndo se encerra nas contingéncias da historia,

mas a transcende transfigurando-a.

3.1 AVIDA HUMANA NA RELATIVIDADE DO MUNDO

Para que o didlogo cristdio com o mundo contemporaneo, em vista da promogao
humana, seja salutar, faz-se necessaria uma correta compreensdo da realidade. Muitas s&o as
formas de se chegar a esta compreensao. Aqui, 0 inicio deste percurso sera feito seguindo a
intuicdo de Maritain, que, na obra Humanismo integral, enumera trés concepgdes distorcidas
da relacdo Igreja-mundo. A partir delas se desenvolverdo as proposi¢ées que pretende esta

ultima parte da pesquisa.

273 «A globalizagdo faz emergir, em nossos povos, novos rostos pobres. Com especial atengdo e em continuidade
com as Conferéncias Gerais anteriores, fixamos nosso olhar nos rostos dos novos excluidos: os migrantes, as
vitimas da violéncia, os deslocados e refugiados, as vitimas do trafico de pessoas e sequestros, os desaparecidos,
os enfermos de HIV e de enfermidades endémicas, 0s tdxico-dependentes, idosos, meninos e meninas que sao
vitimas da prostitui¢do, pornografia e violéncia ou do trabalho infantil, mulheres maltratadas, vitimas da
exclusdo e do trafico para a exploracdo sexual, pessoas com capacidades diferentes, grandes grupos de
desempregados/as, os excluidos pelo analfabetismo tecnoldgico, as pessoas que vivem na rua das grandes
cidades, os indigenas e afro-americanos, agricultores sem-terra e mineiros” (CONSELHO EPISCOPAL
LATINO-AMERICANO. Documento de Aparecida: texto conclusivo da quinta conferéncia geral do episcopado
Latino-Americano e do Caribe, 402).

27 MARITAIN, J. Por um humanismo crist&o, p. 63.
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a) O primeiro erro: diz Maritain, “consiste em fazer do mundo e da cidade terrestre pura
e simplesmente o reino de satd, o dominio somente do diabo”.?® E 0 que se pode
nomear como satanizacao das relac6es e do espaco publico. Para ele, o naturalismo, ou
mesmo o racionalismo catolico, tem a tendéncia a chegar nesses resultados pela via do
afastamento. Segundo o referido autor, quando isso acontece, aparece entdo a
“patureza como um mundo absolutamente fechado, abandonado por conseguinte as
suas Unicas forcas. [...] Restringe-se o campo da Redencéo ao império invisivel das
almas e a ordem moral”.?"®

b) O segundo erro: segundo ele, pode ser denominado teofanico (oriente) ou teocratico
(ocidente). “Nao somente o mundo é salvo em esperanga, mas se acredita que ¢
preciso, [...] que em sua prépria existéncia temporal apareca como ja real e plenamente
salvo, - como o reino de Deus”.?” Trata-se da equivaléncia reino-mundo.

c) O terceiro erro: Para Maritain, este é proprio dos periodos renascentista e moderno.
“Consiste em ver no tempo e na cidade terrestre pura e simplesmente o reino do
homem e da natureza pura, sem nenhuma relagdo nem com o sagrado, nem com uma
destinacdo sobrenatural, nem com Deus, nem com o diabo”.?”® E uma espécie de

privatizacao da religido.

Estes elementos colocam o desafio da presenca cristd no mundo como participacao
na vida divina (Imago Dei — Imago Christi). Isso implica em colocar-se em relagdo com uma
realidade humana desfigurada pelo pecado pessoal, social e estrutural, testemunhando,
anunciando e apontando para Cristo, que manifesta ao ser humano sua altissima vocacao (cf.
Gaudium et Spes 22).

A presenca cristd no mundo se insere num processo de humanizagdo, dando, a cada
tempo da historia, uma nova dindmica de elevacdo da dignidade. E o que se pode nomear
como “santificacdo da vida temporal”?”, que ndo se da pela fuga da realidade, mas entrando
nela. Quanto mais humanos pela acéo da graga, mais santos, ou entéo, mais cristificados.

E a participagdo humana no mistério de Cristo chagado ressuscitado, que “capacita a
persistir na esperanca e no engajamento, por ela inspirado por um mundo melhor, inclusive

em face de fracassos parciais ou totais”.*® Todo este processo torna atual o clamor: “venha o

S MARITAIN, J. Humanismo integral, p. 82.

78 MARITAIN, J. Humanismo integral, p. 82.

2" MARITAIN, J. Humanismo integral, p. 83.

8 MARITAIN, J. Humanismo integral, p. 85.

2" MARITAIN, J. Humanismo integral, p. 193.

280 SCHNEIDER, T. (Org.). Manual de dogmatica, p. 375. v. I1/2.
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teu Reino, seja feita a tua vontade na terra, como no céu” (Mt 6, 10), por meio de apelos
existenciais que buscam progredir e acertar o alvo da esperanga, nascidos dos encontros do
discipulo com o Mestre Jesus. Tais encontros abrem a pessoa humana o horizonte de um novo

céu e nova terra (cf. Ap 21,1).

3.1.1 Do Eu ao Nés

A dindmica da relacdo comunica significado a existéncia humana. Como diz Levinas,
“significar € significar para um outro. H4 uma prioridade da exposi¢cdo imediata aos outros,
uma exposicio em primeira pessoa, que nem sequer esta protegida pelo conceito do Eu”.? E
por meio do dialogo, da fraternidade entendida como principio, que decorre a verdadeira
comunhdo num encontro de necessitados; isto €, de seres que se relacionam ndao com algo
passageiro ou transitivo, mas dando-se de si mesmos e descobrindo a necessidade de um
Totalmente Outro.

Entre 0 eu e 0 nos esta a individualidade, que ndo se caracteriza como isolamento ou
incomunicabilidade, mas como unidade indissolUvel entre o existente e sua acao de existir; ou

seja, 0 ser-existir em sua totalidade e fronteira®®

, uma categoria existencial necessaria que
assegura a singularidade e os Direitos Humanos. Tal reflexdo se complementa com o
pensamento de Martin Buber, a quem o Eu é realidade relacional num mundo que € mais do
que um objeto a que se possa chamar isso, mas € um verdadeiro campo de experiéncia
relacional.*®

Partindo desse principio significante que é o outro, vemos que a revelagdo de Deus
em Cristo é manifestacdo do significado humano primordial, que, uma vez tendo consciéncia
de si pode ir ao encontro de outrem. Esse olhar sobre o outro mostra que “o amor auténtico ¢é
sempre contemplativo, permitindo-nos servir o outro ndo por necessidade ou vaidade, mas
porque ele ¢é belo, independente de sua aparéncia” (Evangelii Gaudium 199). O que estad em

questdo é a hospitalidade ao outro, que tem este direito, dada sua dignidade.

281 «significar es significar uno para otro. Hay una prioridad de la exposicién inmediata a Otros, exposicién en

primera persona, que ni siquiera esta protegida por el concepto del Yo”. LEVINAS, E. Dios, la muerte y el
tempo, p. 164.

282 Cf. LEVINAS, E. Dios, la muerte y el tempo, p. 92.

283 Cf. BUBER, M. Eu e tu, p. 52.
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A consciéncia de si, ou seja, a soliddo enquanto singularidade (totalidade) e

coeréncia de si (fronteira) é pressuposto ético do encontro que constitui um nos:

A soliddo é a unidade mesma do existente, o fato de que ha algo a existir, a
partir do qual tem lugar a existéncia. O sujeito esta sé porgue é um. Precisa-
se de tal soliddo para que exista a liberdade de comego, o dominio do
existente sobre o existir, ou seja, em suma, para que haja existente.”®*

Nisso é possivel frisar a necessidade de que cada eu se compreenda chamado a
plenitude, a totalidade e a consciéncia relacional para que possa haver um encontro real. O
“homem esta apto ao encontro na medida em que ele ¢ totalidade que age [...] O evento
acontece em virtude do encontro entre o Eu e o Tu na reciprocidade da acio totalizadora”.”*
A existéncia é o lugar privilegiado do encontro.

Assim, aquele gque se encontra promove encontro. Reconciliando, reconcilia-se.
Nisso se constitui 0 seguimento de Cristo como desdobramento de uma vida, que passa a ser
em-si-para-outro rompendo a experiéncia do ser fechado sobre si, que ndo seria “a de uma

felicidade, mas a da asfixia e do abandono”.?®® A alteridade ¢, portanto, aspecto fundamental

para o sentido da vida manifestado em Cristo.

3.1.2 Humanizagao-divinizacao como relacao

A historicidade do encontro, tornando-o concreto nas categorias de espaco e tempo, é
fundamental para que haja reciprocidade e ndo apenas consciéncia de quem reconhece a
singularidade. Tal liberdade de relagdo ¢é assinalada por Buber ao afirmar que “a vida do ser
humano ndo se restringe apenas ao ambito dos verbos transitivos [...] O tu ndo se confina a

nada” 287

284 «|a soledad es la unidad misma del existente, el hecho de que hay algo en el existir a partir de lo cual tiene
lugar la existencia. El sujeto esta solo porque es uno. Se precisa tal soledad para que exista la libertad del
comienzo, el dominio del existente sobre el existir, es decir, en suma para que haya existente”. LEVINAS, E.
Dios, la muerte y el tempo, p. 92.

25 BUBER, M. Eu e Tu, p. 33.

286 CHALIER, C. Lévinas a utopia do humano, p. 48.

%7 BUBER, M. Eu e Tu, p. 52.
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Nessa mesma perspectiva, a filosofia de Levinas também afirma que o homem néo
sofre simplesmente por ter cometido algo que se pode nomear como pecado, mas pelas
consequéncias que o confinam na soliddo de quem se pretendeu autossuficiente. Para ele,
“toda existéncia solicita o perddo, quer dizer, a graca de uma orientacao que lhe permita sair
da soliddo do ser”.®® O perddo supde um nds. O encontro, portanto, restaura a dignidade
humana desfigurada numa sociedade carente de cidaddos auténticos, marcada pelo abandono
e a excluséo.

Este nds abre um horizonte de plenitude para além de um sistema desenvolvimentista
e economicista, que gera pessoas descartaveis hodiernamente. E o despertar constante da
consciéncia de que uma relacdo verdadeiramente humana leva a concluir que “quem diz Tu
ndo possui coisa alguma, ndo possui nada. Ele permanece em relagdo”.?®

A dignidade humana faz com que a iniciativa do encontro seja eminentemente ética.

Catherine Chalier, comentando Levinas, diz:

Esta relagdo que desconcerta o orgulho do eu anuncia-se no encontro do
rosto da alteridade, ela volta 0 eu a uma expatriagdo radical onde comeca
talvez a verdadeira terra natal do homem como se, ao dirigir-me para o
outro, me reencontrasse e me implantasse numa terra, que apesar de natal,
est4 isenta de todo peso da minha identidade.*°

Esse encontro acalenta o grito de libertacdo de quem se vé chagado por tantas
situacBes de miséria, que sobrecarregam e esfacelam o humano chamado a liberdade, a
inclusdo e a vida plena. E o eco atual do grito do homem abandonado na cruz do calvario,
hoje presente em tantas situagdes sub-humanas. E o grito dos que sdo transformados em
andnimos e invisiveis numa sociedade da aparéncia e da busca por status e reconhecimento.

Assim sendo, o reconhecimento do mistério pascal de Cristo conclama a romper com
a indiferenca, a ndo ficar imdvel a sombra das cruzes contemporaneas, deixando que o grito
do abandono encontre em cada ser humano o eco de “um céu novo e uma nova terra” (Ap

21,1) como transfiguracdo da realidade. Afinal de contas, “o0 eu que escuta esta mensagem, ou

288 CHALIER, C. Lévinas a utopia do humano, p. 51.
8 BUBER, M. Eu e Tu, p. 52.
2% CHALIER, C. Lévinas a utopia do humano, p. 103.
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esta consignacéo, sabe, de imediato, que n&o pode contar com que nenhum outro responda em
seu lugar ou mesmo o alivie um instante da sua tarefa”.”"

O proximo mais proximo reclama a acdo de um tu que se aproxima, dialoga e se
torna presenca transformadora num mundo carente de verdadeiro didlogo, mesmo que se
chame democratico e politizado. O grito do abandonado &, pois, um imperativo categdrico que
compromete, fazendo-se lugar de um eco que ressoa por voz, direito e justica. Nisto se
constata que a liberdade humana se realiza ndo como ensimesmamento, mas como alteridade,
lugar da promocéao do bem comum e da afirmacédo da dignidade humana.

Neste sentido, a perspectiva crista traz em seu bojo um significado ético e politico ao
eu que ndo pode eximir-se passando sua responsabilidade a um terceiro. O Verbo encarnado

“que habitou entre nés” (Jo 1,14) faz compreender que

0 eu, sem davida, segue sendo o Unico com a impossibilidade de negar-se a
outro homem [...] em sua exigéncia, em seu rosto, que € exposi¢ao extrema,
imediata, desnudez total, como se o outro fosse, um golpe, sem protecdo, um
miseravel e, como tal, confiado a mim.?*

Esta liberdade-responsabilidade forma um binémio paradoxal no ser humano, que
precisa leva-lo a dar-se conta de que “sua liberdade esta limitada imediatamente por sua
responsabilidade. Nisso reside seu enorme paradoxo: um ser livre que ja ndo é livre porque é
responsavel por si mesmo”.?* Ser responsavel por si leva consequentemente a alteridade, isto
€, ao rosto que me permite dizer eu seguido de um tu.

Aqui ganha sentido a expressdo do ser-cristdo colocado numa atitude de constante
procura e atencao ao outro, que o responsabiliza sem que tenha pedido. Segundo Chalier, “¢ o
para 0 outro, enquanto seu proprio porto de independéncia consiste em suportar 0 outro — em
expiar por ele”.”® Tamanha a responsabilidade e o0 comprometimento como expressao Ultima
da liberdade de um ser, feito para a relagcdo, que impreterivelmente dignifica pelo

reconhecimento do outro como fim em si mesmao.

21 CHALIER, C. Lévinas a utopia do humano, p. 109.

2% «yg y, sin embargo, sigue siendo unico en la imposibilidad de substraerse al otro hombre [...] en su
exigencia, en su rosto, que es exposicion extrema, inmediata, desnudez total, como si el otro fuera de golpe, sin
proteccion, el miserable y, como tal, confiado a mi”. LEVINAS, E. El tempo y el Otro, p. 108.

23 «gy libertad esta limitada inmediatamente por su responsabilidad. En eso reside su enorme paradoja: un ser
libre que ya no es libre porque es responsable de si mismo”. LEVINAS, E. El tempo y el Otro, p. 94.

2% CHALIER, C. Lévinas a utopia do humano, p. 109.
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3.1.3 Humanizacao e bem comum

O ser humano, reabilitado em Jesus Cristo, descobre concretamente a possibilidade
de sair de si por meio de um processo quenoético que engloba todas as suas dimensoes vitais.
Assim, & medida que o ser humano-em-si-para-si vai dando lugar para o ser humano-em-si-
para-outro, a nova sociedade vai nascendo. Através da alteridade descobre-se que toda pessoa
tem o direito de ser amada e acolhida pelo fato de ser humana como os demais. E na
alteridade que se desvela a missédo temporal-transformadora do cristdo, que vé o outro para
além de seus adjetivos: 0 v& como pessoa.

Para tanto, faz-se necessario um desprendimento de si em prol da comunhéo social,
pois um humanismo a partir da encarnacdo “exige do homem tensao e desenvolvimento que, a
bem dizer, ndo sdo possiveis sendo com a angulstia da cruz”.?® Anglstia que o precede,
acompanha e o espera para ser ultrapassada pela ressurrei¢do. Afinal, “a histéria da
humanidade nédo é somente palco para o didlogo da fé isolada entre Deus e o individuo, e, sim,

»2% o envolve todos os

lugar da histéria da salvagdo que ¢ formada por esta mesma historia
individuos.

Daqui decorre a indole politica e publica da fé, “uma das formas mais preciosas da
caridade, porque busca o bem comum” (Evangelii Gaudium 205), a qual os cristdos e cristas
ndo podem renunciar como se vivessem em uma sociedade paralela. Uma religido apolitica
torna-se 6pio do povo. E preciso considerar a dimensdo politica e, por meio dela, propor

“sempre com clareza os valores fundamentais da existéncia humana, para transmitir

convicgdes que possam depois traduzir-se em agOes politicas” (Evangelii Gaudium 241). Pois

0 problema da politica cristd € um problema de vida ou morte para 0 nosso
tempo. Os males que, hoje, afligem o mundo sdo precisamente o ultimo
resultado da ideia que dominou durante toda a idade classica, segundo a qual
a politica ndo pode e ndo deve ser cristd, deve ser considerada como pura
técnica, arte intrinsecamente independente da moral e da religido, cuja Unica
lei é 0 sucesso material rapidamente obtido por qualquer meio eficaz. Isto
significa, na realidade, elevar em doutrina a perverséo da politica.”’

2% CHALIER, C. Lévinas a utopia do humano, p. 62.
2% SCHNEIDER, T. (Org.). Manual de dogmatica, p. 373. v. I1/2.
2T MARITAIN, J. Por um humanismo crist&o, p. 94.
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O ambiente cristdo por exceléncia é o ambiente pdblico. Com isso, retomamos o
principio fundamental de quéo a esperanca cristd é também politica e sécio-transformadora.
Para evitar os extremos, que Sd0 nocivos a esperanca e a profecia cristds, € importante ter
presente que o empenho pela transformacdo do mundo e pela promocdo humana néo
necessariamente significa construir o reino de Deus.

Mas, como lembra Claude Geffré, “recusar-se a colaborar nesse projeto humano,
quando ele é conforme as exigéncias inelutaveis da vida humana e coletiva, seguramente € ir
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contra o designio de Deus”**, que configura, inevitavelmente, a atuacdo e a presenca historica

do cristdo no mundo.

3.2 PRIMOGENITO ENTRE MUITOS IRMAQS (GAUDIUM ET SPES 22)

Considerando a dimensao publica da fé, urge, como diz Balthasar, “a volta decisiva
para uma religido humana e prevalentemente ética”.*® Por outro lado, num ambiente cada vez
mais secularizado, o cristianismo corre o risco de submeter-se a certo secularismo que o torne
uma espécie de religido natural, um cristianismo apenas para que as pessoas vivam bem,
desde que convivam pacificamente com grande gama de relativismo.

E a tentacdo por uma religido global fundada em falsos conceitos irenistas.*®
Tentagdo de tornar Cristo um “mestre da verdade pura e o modelo da vida pura; enquanto, ao

contrario, o paulinismo de Cristo®*

que se sacrifica por toda a humanidade e da justificacéo
que sobre este se fundamenta, parece irrealizavel e contrario a razio”.*” E o fenémeno que
vemos, por exemplo, na literatura com seus mais variados enfoques acerca da figura histérica

de Jesus.

2% GEFFRE, C. Como fazer teologia hoje, p. 203.

29 BALTHASAR, H. U. V. Somente o0 amor é acreditavel, p. 38.

3% Conciliarismo entre diferentes credos. Sobre isto, alertou o Decreto Unitatis Redintegratio, do Concilio
Vaticano II: “Nada ¢ tdo alheio ao ecumenismo quanto aquele falso irenismo, pelo qual a pureza da doutrina
catolica sofre detrimento e seu sentido genuino e certo ¢ obscurecido” (Unitatis Redintegratio 11).

%01 paulinismo de Cristo: 0 mesmo que cristologia de Paulo. Balthasar, referindo-se a esta compreensdo acerca de
Cristo, assim se expressa: “No hay duda de que Cristo entrega al Padre en la cruz el espiritu terrestre de la
mision juntamente con su ‘alma’, pero su mision subsiste desde la resurreccion en su aspecto de eternidad: Cristo
sigue siendo el ‘mediador’ (2Tm, 2,5), el ‘abogado’, el ‘garante’ y el ‘intercesor’ ante el Padre (1Jn 2,1; Rm 8,34;
Hb7, 23.25;9,24). Con ello la mision de Jesus sigue gozando de la misma actualidad y él sigue siendo, sobre el
trono de Dios, el ‘cordero degollado desde el origen del mundo’ (Ap13,8).” BALTHASAR, H. U. V. Las
personas del drama: el hombre en Cristo, p. 471. Teodramatica, 111/5.

%2 BALTHASAR, H. U. V. Somente o amor é acreditavel, p. 39.
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N&o é a pretensdo desta pesquisa buscar apontamentos para a presenca cristd no
mundo. Pretende-se, situados no &mbito do mistério pascal, compreender que a encarnagao do
Verbo coloca o ser humano ndo apenas entre o Alfa e 0 Omega, mas nele como fundamento,
pois “A graca ¢ graca de Cristo; a graca de Cristo ¢ Cristo mesmo, dando-nos a vida,
conformando-nos a Ele, fazendo-nos ‘filho no Filho’, capacitando-nos para viver, sentir e agir

304

como Ele”.*® Portanto, o estar-Nele assegura o primado da graca® a um humanismo que

pretende ser integral e plenificador.

3.2.1 A manifestacdo da humanidade no mistério de Cristo

A humanizagdo do Verbo advém pela capacidade humana de contemplar um Deus,
como diz Adolphe Gesché, “cuja grandeza incontestavel é aquela que diz sim a nossa
existéncia e da-nos confianga para que também nés digamos sim a nés mesmos”.*®> Um Deus
capaz do ser humano desde a eternidade e que, ao criar num movimento hermenéutico, deixa-
se envolver pela criatura a ponto de se encarnar num enamoramento quenético de cruz e
gléria, fundamento vital que comunica sentido escatoldgico de humanizacdo. Por isso, 0
ponto de partida estd na manifestacdo historica do Filho de Deus, que espera da parte do ser
humano uma resposta, uma ‘“apropriacdo que determina nele uma transformacdo, visa a
Revelacdo do Espirito Santo, da liberdade e da filiagdo no espirito humano”.*®

Em Cristo, o ser humano tem sua dignidade elevada, numa compreensdo mistérica
sobre si mesmo. Mistério entendido como singularidade e relacdo, uma realidade Unica e
concreta. Isto ¢ o que sublinha Cordovilla Perez, quando assinala que “devemos ter em conta
que falamos do mistério em sua relacdo com Cristo e com 0 homem, contemplados em Gltima
analise partindo do mistério de Deus (trinitario)”.** Assim sendo, o mistério humano se

inscreve como singularidade-relacional-ndo-autossuficiente-em-relagio-necesséria.

%03 RUIZ DE LA PENA, J. O dom de Deus: antropolégica teoldgica, p. 335.

304 «Como o ramo ndo pode dar fruto por si mesmo, se ndo permanece na videira, assim também vés, se n&o
permanecerdes em mim. Eu sou a videira e vés os ramos. Aquele que permanece em mim e eu nele produz muito
fruto; porque, sem mim, nada podeis fazer”. (Jo 15,4b-5)

%05 GESCHE, A. Destinagéo, p. 43. Deus para pensar, v. V/7.

%06 BALTHASAR, H. U. V. Somente o amor é acreditavel, p. 50.

307«dobbiamo tener conto che parliamo del mistero nel suo rapporto con Cristo e con 1'uomo, contemplati in
ultima analisi partendo dal mistero di Dio (trinitario)”. PEREZ, A.C. Il mistero dell uomo nel mistero di Cristo,
p. 156.
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Traduzir o mistério como singularidade-absoluta-em-relagdo-necessaria pode parecer
paradoxal quando se considera o mistério como algo obscuro e indefinido ao passo que
singularidade e relacdo remetem, comumente, a algo objetivamente definido. Por outro lado,
este paradoxo cede lugar a objetividade da questao quando se entende que “so se chega a ser
homem no encontro com outros seres humanos, portanto com outras liberdades e em livre

99 308

entrega e didlogo reciproco”.

Ainda na obra Teodramatica, Balthasar, baseando-se em Blondel, sublinha que

uma pessoa é inconcebivel enquanto algo Unico e singular. Por definigdo,
desenvolve-se e obtém valor por oposicdo, cooperagdo, entrega e, portanto,
por relagdo a outro, esta relagdo de dependéncia [...] é inconciliavel com
tudo o que se pode expressar do ser em si.**

Assim sendo, chega-se a compreensdo de mistério como uma realidade distinta da
gue se pode produzir, e que chega como dom, singularidade absoluta, cuja resposta se
configura em tarefa, relacdo necessaria. Mistério que rompe com a possibilidade de
ensimesmamento e precede a consciéncia, de modo que ndo se pode sendo respondé-lo. Uma
antecipacdo tal que até mesmo a negacdo é uma resposta que compromete.

Quanto a essa dindmica do mistério, em alusdo a Calceddnia e Constantinopla IlI,
pode-se dizer que a encarnacdo do Verbo ndo apenas realizou, mas determinou a antropologia,
indicando que a autonomia humana é dotada e fundada na liberdade infinita e em relacéo. E
isso sem prescindir da finitude assumida quenoticamente pelo Logos. Sobre essa relacao, diz
Balthasar: “a antropologia somente pode chegar a sua forma plena na cristologia, e por isto,
desde o principio, tera que toma-la como sua propria norma”.**

Essa autocompreensédo do ser humano em Cristo, como manifestagdo do mistério
humano, traz consigo o elemento confessional, pois implica a questdo da inclusdo no préprio

Cristo pelo Espirito Santo. Tal confissdo ndo inibe o dialogo, mas o torna possivel pelo

308 «s6]o se llega a ser hombre en el encuentro con otros seres humanos, por tanto con otras libertades y en libre

entrega y didlogo reciproco”. BALTHASAR, H. U. V. Las personas del drama: El hombre en Dios, p. 187.
Teodramatica, v. 11/5.

%99 «“yna persona es inconcebible en cuanto algo unico e singular. Por definicién se desarrolla y obtiene su valor
por oposicion, cooperacion, entrega, y por tanto por relacion a otro; esa relacion de dependencia [...] es
inconciliable con todo lo que se puede expresar del ser en si”. BLONDEL, M. apud BALTHASAR, H. U. V. Las
personas del drama: EI hombre en Dios, p. 189. Teodramatica, 11/5.

310 “la antropologia solo puede llegar a su forma plena en la cristologia y por ello desde el principio tendra que
tomar de ella su propia norma”. BALTHASAR, H. U. V. Las personas del drama: el hombre en Dios, p. 187.
Teodramatica, v. 11/5.
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critério elementar da diferenca, haja vista que “Cristo como Alfa e Omega do criado confere a
histéria humana um verdadeiro espago de liberdade pelo exercicio da responsabilidade no

731 3 ser exercida Nele.

mundo

Além do que, a confessionalidade assegura ao cristianismo sua especificidade e
singularidade, tira os cristdos do anonimato e os dispde a martyria. Nisto se revela, segundo
Balthasar, a radical fatalidade do cristianismo, que “ndo pode agradecer com um simples
“muito obrigado”, mas deve dar toda sua existéncia. [...] Nao! Deus ndo se contenta com um

cordial “muito obrigado”. Quer reconhecer seu Filho nos cristios”.*

3.2.2 Humanizacéao e o risco neopelagiano

Determinados modernismos e humanismos, por seu aspecto autorreferencial,
resgatam, com certa frequéncia, tendéncias prometeicas®*?, fazendo emergir também a posigao
de Pelagio, monge irlandés. Ele, apoiado num forte voluntarismo, afirma que a pessoa
humana pode evitar o pecado (e assim realizar-se) por seu proprio esforco e disciplina.
Segundo seu ensinamento, a oracdo de peticdo abre espaco ao laxismo, por isso ele insistia
que o “ser humano pode cumprir 0s mandamentos de Deus por suas préprias forcas, sem que
para isso tenha necessidade de um auxilio divino interior”.** Nesse sentido, chega-se aos
extremos, reduzindo o “cristianismo a um puro humanismo, sem Cristo e, portanto, sem
Deus”.*®

A exaltacdo da capacidade humana chega a tal ponto no ensino pelagiano que nega a
necessidade da graca para a salvacdo. Aos cristdos, nos Gltimos tempos, o risco desta opcéo
tem sido constantemente lembrado pelo Papa Francisco, assim como fizera seu antecessor, 0
Papa Bento XVI. Segundo Vitor Feller, contra o risco pelagiano, “Ratzinger frisava a
importancia da graga divina, criticando o eficacismo da modernidade, a ditadura do
relativismo e o racionalismo da teologia”.*® De igual modo, o Papa Francisco também tem

chamado atencédo para esta tentacdo. N&o o faz apenas no interno da Igreja, quando critica,

311 «Cristo, come Alfa e Omega del creato, conferisce alla storia umana un vero spazio di liberta per ’esercizio
della sua responsabilita nel mondo”. PEREZ, A. C. Il mistero dell 'uomo nel mistero di Cristo, p. 162.

32 BALTHASAR, H. U. V. O cristdo na hora decisiva, p. 21.

33 Segundo a mitologia grega, Prometeu roubou o fogo dos deuses e o deu aos homens. Como o fogo era
exclusivo dos deuses, 0s homens tornaram-se superiores diante da criacdo e Prometeu foi condenado por Zeus.
3 FELLER, V. A critica do Papa Francisco ao pelagianismo, p. 54.

15 BINGHEMER, M. C.; FELLER, V. Deus amor: a graca que habita em nés, p. 49.

31 FELLER, V. A critica do Papa Francisco ao pelagianismo, p. 52.



95

entre outros, o carreirismo, o clericalismo, o elitismo e o legalismo, mas também ad extra,
“referindo-se com frequéncia a idolatria do mercado, a centralidade do dinheiro, ao apego ao
poder” 3"

Na Evangelli Gaudium, o Papa Francisco faz uma critica ao pelagianismo, que se
apresenta em um cristianismo mundanizado por prestigios e bem estar pessoal. Mundanizado
por um “neopelagianismo autorreferencial e prometeuco de quem, no fundo, s6 confia nas
suas proprias forcas e se sente superior aos outros por cumprir determinadas normas ou por
ser irredutivelmente fiel a um certo estilo catolico” (Evangelii Gaudium 94).

Por outro lado, inserido nos desafios da defesa e promogdo da dignidade humana ha
um cristianismo que se pretende ativo e comprometido, sem ser neopelagiano. Nele,
encontramos a consideracdo de que, de fato, “Deus tem algo a dizer ao ser humano e sobre o
ser humano, que tem algo a solicitar-lhe, a pedir-lhe que faca algo; que tem um plano a
respeito dele; que espera algo dele”.*'®

Com esta certeza, 0 ser-cristdo se torna “uma maneira de ser e de agir que se
fundamenta e se regra por um ‘modelo’ de comportamento que vem de Deus”.** Tal modelo
se mostra historico e temporalmente perceptivel em Jesus Cristo, 0 nazareno. Portanto,
atualizavel ndo apenas de modo funcional, mas performativo. Ndo apenas externamente, mas
com a graca suficiente e necessaria para tornar o homem e a mulher de hoje uma Imago

Hominis que se configura como Imago Christi.

3.2.3 Salvacéo como dinamica de ressignificagdo

A incorporacédo de cada pessoa humana em Cristo se da a partir da missdo do Espirito
Santo, que “consiste em universalizar ¢ personalizar a salvagdo vinda de Cristo. A

universalizacdo operada pelo Espirito ndo se realiza como um fato externo e com violéncia,

99320

mas dentro da pessoa mesma”, que se compreende imagem e semelhanca de Deus (Gn

3 FELLER, V. A critica do Papa Francisco ao pelagianismo, p. 53.

318 GESCHE, A. Ser humano, p. 31. Deus para pensar, V. I1/7.

319 GESCHE, A. Ser humano, p. 33. Deus para pensar, V. I1/7.

$20«consiste nell’universalizzare e personalizzare la salvezza avvenuta in Cristo. L’universalizzazione operata
dallo Spirito non si realizza come un fatto esterno o con violenza, ma dall’interno stesso della persona”. PEREZ,
A. C. Il mistero dell 'uvomo nel mistero di Cristo, p. 163.
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1,27), haja vista que a pessoa humana ¢ “imagem do Filho, que no seio trinitario recebe todo
ser do Pai e a0 mesmo tempo possui um ser proprio e plenamente livre”.**

Nele a salvacdo ndo se reduz a um salvar de, mas se alarga a um salvar para, capaz
de ressignificar a vida humana em perspectiva trinitaria, fazendo a pessoa humana
compreender-se como ser de relacdo, doagéo e participacdo. E isso porque, pela manifestacao
da vocacdo e do mistério humano em Cristo, é possivel compreender a presencga cristd no
mundo como sacramentum da humanidade. Sacramento que se expressa como amor concreto,
ou seja, como chamado a superar o isolamento do eu em prol de um tu que reclama sua
presenca e fraternidade. Esfera onde a pessoa humana se realiza plenamente, pois encontra-se
a si mesmo no encontro com o Outro.

Estes dois elementos da acdo salvifica de Cristo (salvar de e salvar para) libertam o
ser humano da tragédia que contém a afirmacdo de estar apenas sé diante de si mesmo. Além
disso, levam a compreender que, a luz da verdade cristd expressa na afirmacgdo de que o ser
humano ¢ “imagem e semelhanga” (Gn 1,27) de Deus, “a mediacdo da liberdade da pessoa
recebe, gracas a comunidade, o valor interno da liberdade constitutivo dela”.3%

Deste modo, “a relagdo entre 0 mistério do homem e o de Cristo se decifra partindo
da profundidade do mistério trinitario™®, indicando que a dignidade humana perpassa pela
autonomia que consiste em ser dom para o outro. Isto porque, partindo da Constituicdo
Pastoral Gaudium et Spes, a antropologia que se propde como identidade (graca) e misséo
(tarefa) “salvaguarda um conceito integral de homem: origindrio em Deus, identificado como
parceiro de Deus na creatio continua, imbuido de carater social, de responsabilidade, de

liberdade e transcendéncia”.®**

3.3 NOTAE ECCLESSIAE COMO NOTAE CHRISTIANORUM

As notae Ecclesiae oferecem elementos que corroboram para a compreensdao da

manifestacdo do humano no mistério de Cristo. Sobre isso, ¢ ilustrativa a afirmagédo de Kiing

%! “imagine del Figlio, che nel seno trinitario riceve tutto I’essere del Padre e, nello stesso tempo, possiede un

essere proprio e pienamente libero”. PEREZ, A. C. Il mistero dell 'uomo nel mistero di Cristo, p. 164.

322 “|a mediacién de la libertad de la persona recibir gracias a la comunidad un valor interno a la libertad y
constitutivo de ella”. BALTASAR, H. U. V. Las personas del drama: el hombre en Dios, p. 190.

3«]a relazione tra il mistero dell’uomo e quello di Cristo si decifra partendo dalla profundita del mistero
trinitario”. PEREZ, A. C. Il mistero dell 'uvomo nel mistero di Cristo, p. 164.

%24 GONCALVES, P. S. L. Gaudium et Spes. In PASSOS, J. D.; SANCHEZ, W. L. (Coord.). Dicionario do
Concilio Vaticano I, p. 398.
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sobre o aspecto existencial presente nelas quando diz que em uma Igreja viva, “as notae
Ecclesiae sejam, duma ou doutra forma, notae christianorum!”.** Nelas se pode descortinar a
convocacgdo a que os cristdos sdo chamados a responder, a partir de Cristo e como membros
da Igreja, nova Qahal, a dindmica do reinado de Deus.

Yves Congar também abre espaco para esta reflexdo ao escrever que crer no Espirito
Santo, “que faz una, santa, catolica e apostolica a Igreja, € crer na realiza¢do e na promessa de
Deus na Igreja, nesta realidade concreta e complexa feita de um elemento duplo, o divino e o
humano”.*® Sua afirmacdo respalda a compreenséo de que o Espirito Santo é quem realiza na
Igreja, nascida da Trindade, as suas notas. As notae Ecclesiae sdo, portanto, notae Trinitatis e

por isso elementos da Imago Dei. Ela é por exceléncia una, santa, catolica e apostolica.

3.3.1 Participagdo em um mistério unico e irrepetivel

Em Cristo, de modo Unico e irrepetivel, a alianca de Deus com o ser humano
realizada em sua propria carne, expressa de modo existencial, as notas atribuidas a Igreja. Por
serem, em Cristo, Unicas e irrepetiveis, elas somente sdo possiveis a humanidade como
participacdo na vida de Cristo. Esta afirmacdo se torna oragcdo para os cristdos na noite de
Natal, quando proclamam: “No momento em que vosso Filho assume nossa fraqueza, a
natureza humana recebe uma incomparavel dignidade: ao tornar-se um de nos, nds nos
tornamos eternos”.**’

Portanto, “ndo somente o infinito deveria assumir em si o finito (e, talvez, absorvé-
lo) sendo também o finito seria capaz de assumir em si o infinito”.*® Em Cristo vemos a

humanidade realizada, vemos a esperanga realizada de cada pessoa humana chamada a

unidade, a santidade, a catolicidade e a apostolicidade.

2 KUNG, H. A Igreja, p. 18.

326 CONGAR, Y. apud HACKMANN, G. L. B. A amada Igreja de Jesus Cristo: manual de eclesiologia como
Comunhdo Organica, p. 98.

%27 MISSAL ROMANO. Prefacio do natal, p. 412.

328 «“no sélo lo infinito deberia asumir en si lo finito (y acaso absorbelo) sino también lo finito seria capaz de
asumir en si lo infinito”. BALTHASAR, H. U. V. Las personas del drama: el hombre en Dios, p. 185.
Teodramatica, v. 11/5.
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(194

Jesus Cristo, diz Balthasar, como concretude historica, “é o ponto alto da mutua
referéncia de infinito e finito, e por ele, da histéria do mundo e da histéria da salvagio”.** Tal
concretude se da como quenosis do todo, que se faz fragmento sem deixar de ser totalidade; a
elevacao da dignidade da pessoa ¢ concretude como interpenetragdo. Isto s6 “é possivel como
movimento duplo: do finito para o infinito e do infinito para o finito, como espiritualizacéo e

»%0 sem que se percam em sua identidade especifica.

corporificacdo simultaneamente

Por outro lado, o otimismo da fé cristd ndo faz desconhecer a realidade do pecado
que atinge, diretamente, as proposi¢oes indicadas pelas notae Ecclesiae como fragmentagédo
do projeto universal de Deus. Por isso, a liberdade infinita de Deus e a finitude humana
precisam estar em sintonia, o que demanda o elemento da graga, que entende “o ser humano
em sua caminhada, como homo viator, peregrino, caminhante, no dialogo amoroso com o
Deus de sua salvacio”. >

Em Cristo, graca encarnada, a liberdade € vista como uma reciprocidade humano-
divina que “salva de nossa comum semelhanga, onde ndo seriamos nada mais do que
continuos espelhos de nds mesmos, [...] Deus, o Outro, é exatamente 0 que eu ndo sou, mas
também o que o outro ndo ¢ suficientemente para mim”.*** Assim sendo, temos em Cristo 0
protétipo da resposta que, no Espirito Santo, torna-se realidade na vida humana.

No Verbo humanado, manifestacdo do ser humano por exceléncia (Gaudium et Spes
22), a pessoa humana se compreende radicalmente como ser-existente. Segundo Gesché, isto
significa dizer que “existimos (ex-existire, sair do nada e do anonimato) porque Somos
chamados por outro, e ndo estou seguro de ser amado a ndo ser que um outro esteja ai para me
dizer e revelar a mim mesmo”.**® Aqui tem-se colocado o aspecto necessario da Igreja como
comunidade dos fieis que, em torno de Cristo, colocam-se no discipulado inseridos na

99334 em

dinamica do Reino, “para proclamar e revelar o ser humano como Deus o concebe
Jesus Cristo.
Observando as notas sob este prisma, descobre-se um caminho de assimila¢do, no

Espirito Santo, da realidade manifestada por Cristo de um modo concreto e historico, sem se

329 «] punto 4lgido de la mutua referencia de infinito y finito y por ello de la historia del mundo y de la historia

de la salvacion”. BALTHASAR, H. U. V. Las personas del drama: el hombre en Dios, p. 186. Teodramatica, v.
1/5.
330 «g5 posible como movimiento doble: de lo finito hacia lo infinito y de lo infinito hacia lo finito, como
espiritualizacion y corporizacion a la la vez”. BALTHASAR, H. U. V. Las personas del drama: el hombre en
Dios, p. 186. Teodramatica, v. /5.

31 BINGEMER, M. C.; FELLER, V. Deus-amor: a graga que habita em nés, p. 30.

%32 GESCHE, A. Destinag&o, p. 41-42. Deus para pensar, V. V/7.

333 GESCHE, A. Destinag&o, p. 38. Deus para pensar, v. V/7.

%34 GESCHE, A. Cristo, p. 35. Deus para pensar, v. VI/7.
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descuidar do elemento escatoldgico. E o que faz perceber as notae Ecclesiae como notas do
cristdo, e com ela o aspecto do dom e da tarefa, da histéria e da meta-histéria. Sobre o sentido

que podem comunicar aos seguidores de Cristo, Walter Kasper afirma que

elas s6 se tornam realmente convincentes, como a fé cristd de modo geral,
para quem a vé a luz de uma experiéncia global de sentido e de uma decisdo
fundamental ou, em termos teoldgicos, para quem a coloca como
fundamento de sua decisdo pessoal de fé & luz da fé (lumen fidei).>*

A seguir na reflexdo sobre as notas da Igreja, o texto ndo se detera no processo
histérico da formulacdo das notae Ecclesiae, que foram se colocando gradativamente na
profissdo de fé até ocuparem um lugar definitivo como elementos do Credo Ecclesiam. O
objetivo é apresentd-las como possibilidade de se tornarem o que Kiing propfe, notae
christianorum. Isto, considerando que “o aprofundamento maximo da imagem do homem ¢

29336

correlativo ao aprofundamento maximo da imagem de Deus e da Trindade™®, ou seja, 0

mistério do ser humano é iluminado em Deus, que o manifesta em Cristo.

3.3.2 Unidade: fraternidade como humanizacao

A unidade da Igreja ndo deve ser compreendida como a simples soma dos membros
ou quica das Igrejas cristds. Seu principio e fundamento estdo para além dos elementos
funcionais, estdo no proprio Deus Triuno que retine seu povo em Jesus Cristo pelo Espirito
Santo. O Evangelho de Jodo evidencia isto ao testemunhar a oracdo de Jesus ao Pai pela
unidade: “a fim de que todos sejam um. Como tu, Pai, estds em mim e eu em ti, que eles
estejam em nds, para que o0 mundo creia que tu me enviaste” (Jo 17, 21).

Em Cristo, que revela o plano salvifico encarnando-o, manifesta-se 0 modo humano
de responder ao plano de Deus. Segundo Kiing, ele “aboliu ndo s6 a contradicao entre o
homem e Deus, mas também a inimizade entre os homens; Ele é o fundamento da unidade da

sua Igreja”.**" Assim sendo, o fundamento da Igreja estd numa esfera para além das divisdes e

%5 KASPER, W. A Igreja Catdlica: esséncia, realidade e missao, p. 204.
36 KASPER, W. A Igreja Catdlica: esséncia, realidade e missao, p. 157.
37T KUNG, H. A Igreja, p. 21.
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distanciamentos. Ela “brota dum sé acontecimento salvifico e duma comunidade de
discipulos, de testemunhas e de servidores”.*®

Cabe observar como esta questdo da unidade tem sido alvo de criticas diante das
inimeras divisdes. Ou “poderemos nods estranhar que o mundo, que um observador
teologicamente desprevenido, verifique concretamente ndo sé a divisdo da cristandade, mas
também da Igreja de Jesus Cristo?”** — interroga Kiing. Como colocar-se diante destas
criticas e, ainda mais, poder testemunhar tal unidade?

Lancar a questdo para o campo de uma escatologia desligada da historia concreta
poderia levar a uma espécie de fuga. E preciso enfrentar a questdo. Entender que “a unidade
da Igreja nada tem a ver com a magia mitoldgica do nimero um, com a fascinacao da unidade
considerada em si mesma”.*® N&o se trata de uma questdo meramente moral, socioldgica,
uniformista ou mesmo ideoldgica.

Fundamenta-la em exterioridades seria reduzi-la ao funcional e desconhecer sua
verdadeira fundamentagdo. A unidade implica compreender que “ndo ¢, antes de mais,
unidade dos membros entre si, 0 seu fundamento Gltimo n&o estad em si mesma, mas sobre a
unidade do préprio Deus, a qual é eficaz através de Jesus Cristo, no Espirito”.**" Situada na
unidade trinitaria, esta nota Ecclesiae supde uma plural-singularidade.

A unidade, em termos cognitivos, “ndo € um nimero, mas a medida dos numeros e,
desse modo, da pluralidade™*, diz Kasper. Por isso, fundamentado na Trindade, concebida
como unidade plural e intimidade relacional no amor, o agir cristdo, ao assumir em sua
identidade esta nota Ecclesiae, torna-se mundo contemporaneo sinal (graca) e instrumento
(tarefa) primordial de relagdo e dialogo.

Assim, entende-se que, “apesar de sua origem transcendente, a unidade, enquanto
tarefa dos cristdos na Igreja, deve crescer até a perfeigdo escatologica”.>* Este crescimento
ndo se restringe a vida cristd apenas ad intra, mas implica numa vivéncia também ad extra, o
que torna esta nota Ecclesiae uma nota christiana com indicativo relacional. Daqui decorre o
sentido de todo o esforc¢o cristdo pela paz e pela verdadeira concordia (cf. Ef 4,3), fundado na
Trindade.

Vé-se de fato que unidade é uma questdo mordente na humanidade, que precisa

cuidar para ndo confundi-la com uniformidade, mas vé-la como uma plural-singularidade.

38 KUNG, H. A Igreja, p. 21.

39 KUNG, H. A Igreja, p. 20.

%0 KUNG, H. A Igreja, p. 24.

L KUNG, H. A Igreja, p. 24.

%2 KASPER, W. A Igreja Catdlica: esséncia, realidade e missao, p. 207.

¥ HACKMANN, G. L. B. A amada Igreja de Jesus Cristo: eclesiologia como Comunh&o Organica, p. 99.
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Esta pluralidade remete & grande familia humana, como evoca a Declaracdo Universal dos

Direitos Humanos no primeiro artigo®*

, quando faz entender que, assim como “nenhuma
pessoa em si ¢ um absoluto, também ndo o é nenhuma nacdo”.** Tal principio, sinalizado pela
fraternidade, revela o anseio humano por um convivio pacifico e pelo reconhecimento da
singularidade de cada membro da familia humana.

Por isso, a incidéncia dos conflitos é sempre lastimavel, pois “¢ a comunidade de
pessoas, 0 concerto das nacdes, conjuntamente, que assegura intra-historicamente as
possibilidades humanas”.**® A situacéo dos refugiados e das inimeras regiées em conflito, por
exemplo, mostram como a unidade precisa ser, de fato, assumida como caminho de
superacao, uma vez que comporta o dialogo, a singularidade, a pluralidade e a reconciliac&o.

Diante deste quadro, a nota Ecclesiae da unidade corrobora a participacdo cristd na
vida social como exercicio de cidadania. O bem comum, como expressdo dos bens sociais a
serem salvaguardados e conquistados, € um exemplo do quanto esta nota Ecclesiae tem
relevancia social e consequéncia na expressao de fé.

Da unidade emerge a fraternidade e, nela, a solidariedade como um compromisso
que se “concretiza através de gestos, fatos e pessoas expressivas no concerto global dos
povos, bem como no concerto cotidiano e rotineiro de todo 0s grupos e pessoas”.*’ Desperta
no cristdo o entendimento de que a unidade para a qual é chamado a colaborar ndo é um
isolamento elitista, mas trata-se, sobremaneira, de um empenho humanitario em “meio a
tensdes in-humanizantes e in-humanas”.**

Ser sinal da unidade passa pelo fundamento biblico de que a humanidade participa do
mesmo destino que ndo permite indiferencgas e apatias perante as urgéncias do mundo, pois
“de um s6 ele fez toda a raga humana para habitar sobre toda a face da terra” (At 17,26).

Destino este que ja contou com a empresa de grandes nomes, como Luther King, Teresa de

Calcutd, Charles de Foucault, Chiara Lubich e tantos outros.

34 «Todos 0s seres humanos nascem livres e iguais em dignidade e em direitos. Dotados de razdo e de
consciéncia, devem agir uns para com os outros em espirito de fraternidade”. ONU. Declarac¢éo universal dos
direitos humanos, art. 1.

%5 RIBEIRO, H. A condicdo humana e a solidariedade crista, p. 56.

6 RIBEIRO, H. A condicdo humana e a solidariedade crista, p. 56.

%7 RIBEIRO, H. A condicdo humana e a solidariedade crist4, p. 61.

%8 RIBEIRO, H. A condico humana e a solidariedade crista, p. 110.
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3.3.2 Santidade: a urgéncia da alteridade

Esta é considerada a nota mais antiga da Igreja. Inacio de Antioquia (sec. I) ja
menciona a santidade como um dos atributos da Igreja. Mesmo que, aos domingos, inimeros
cristdos catdlicos professem a santidade da Igreja no credo, e tantas outras denominacfes
cristds também a confessem, ela é, muitas vezes, uma declaracdo estranha num mundo onde
tudo tem sido tocado pelo profano.

Em termos biblicos, santo tem como raiz as palavras “separar, selecionar, delimitar e
por de lado”.**® Deus como Santo é o totalmente-Outro, distinto de toda realidade; “santo,
santo, santo é lahweh dos Exércitos, a sua gloria enche toda terra” (Is 6,3), descreve a
experiéncia mistica do profeta Isaias.

Na santidade de Deus se funda a compreensdo de que, pela alianc¢a, o povo de Deus é
separado para ser luz das nagdes (cf. Is 49,6). E o que pode ser lido no livro do Levitico,
guando, antes das prescricdes morais e cultuais, lé-se: “Fala a toda a comunidade dos
israelitas. Tu lhes diras: Sede santos, porque eu, lahweh vosso Deus, sou santo” (Lv 19,2).

Mas onde se situa a santidade no didlogo com o mundo? E possivel situa-la no
horizonte de que hd um totalmente-Outro para a humanidade. Além disso, ao santificar seu
povo, Deus convoca para esta mesma alteridade, que, fundada na Trindade, € universal. Isto
chama atencéo para a compreensao de que a humanidade ndo pode se fechar em si mesma
como sua propria medida. Ha algo, ou melhor, ha alguém capaz de fazé-la ver além de si
mesma, nd0 como um concorrente, mas com o desejo de corroborar no seu real e integral
desenvolvimento.

Partindo da afirmacédo de Pedro — “Mas vos sois uma raga eleita, um sacerdocio real,
uma nacao santa, o povo de sua particular propriedade, a fim de que proclameis as exceléncias
daquele que vos chamou das trevas para a sua luz maravilhosa” (IPe 2,9) — pode-se perceber o
convite de Deus e a resposta a ser dada pelo ser humano. A participacdo na santidade de Deus
ndo é mérito ou privilégio, mas se traduz em servico de proclamacéo das exceléncias de Deus.

Tais exceléncias, vemo-las em Cristo, o “santo de Deus” (Mc 1,24), que
compreendeu a comunidade como lugar da justica e da compaix&@o. Para John Fuellenbach, a
santidade do Verbo humanado “conclama a criagdo de uma comunidade que ¢ inclusiva e

desmonta aquilo que separa e divide as pessoas [...] um lugar onde as pessoas seriam irmaos e

%9 KASPER, W. A Igreja Catolica: esséncia, realidade e missao, p. 216.
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irmas, e onde a justica e a compaixio reinariam”.*® A compreensdo da santidade encarnada
do Verbo traz, como consequéncia, a libertacdo de um falso senso de grandeza nos crentes.
Além disso, converte o conceito de santidade, de privilégio a servigo, tornando-o vivencial e
universal.

A vivéncia da nota santidade se traduz, ainda, nos frutos do Espirito, a saber: “amor,
alegria, paz, longanimidade, benignidade, bondade, fidelidade, mansiddo, autodominio” (Gl
5,22-23). Por tais frutos, compreende-se que 0s cristdos “vivem no mundo e sob as condi¢des
normais do mundo e, ainda assim, esforcam-se por serem diferentes, tentando ser tudo para
todos”.*" Isto faz da santidade dom e tarefa, um caminho de profunda alteridade em um
cenario mundial carente de expressGes humanitarias, em meio a tantos conflitos de proporcdes
variadas — do comum das pessoas aos povos e religides.

Por fim, ela indica a importancia de um diferente pautado pela coeréncia e verdade
ante uma realidade que tudo liquidifica. Nela, os cristdos sdo chamados a viver
profundamente as palavras de Jesus, que diz: “Eles ndo sdo do mundo como eu ndo sou do
mundo. Santifica-os na verdade; tua palavra é verdade” (Jo 17,16-17). Trata-se de uma nota
em que a transcendéncia se evidencia pela alteridade, onde o “outro € precisamente aquele
que, por sua prépria alteridade, chama-me, convoca-me, faz-me sair do ensimesmamento e

assim me permite ter acesso a mim mesmo”.*?

3.3.3 Catolicidade: por um pensar global e agir local

Esta é a terceira propriedade essencial da Igreja. Ndo é um termo que se encontra
presente na Sagrada Escritura, mas, desde o inicio, fazia parte da linguagem dos cristdos, até
ser definitivamente reconhecido como elemento de confissdo de fé nos Concilios de Nicéia
(325) e de Constantinopla (381). Embora o termo Catdlico remeta, muitas vezes, a uma
“distingdo em relagdo as igrejas ortodoxas e as igrejas e comunhdes eclesiais evangélicas”*>,
ele na verdade vai além da institucionalizacéo.

Para isso é possivel encontrar uma fundamentacdo suficiente na Sagrada Escritura e

na Tradicdo do cristianismo primitivo. Universal é o projeto de Deus para a humanidade,

%0 FULLENBACH, J. Igreja: comunidade para o reino, p. 42.
%1 KASPER, W. A Igreja catdlica: esséncia, realidade e missao, p. 223.
%52 GESCHE, A. Destinagéo, p. 37. Deus para pensar, v. /7.
%3 KASPER, W. A Igreja Catolica: esséncia, realidade e missao, p. 230.
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realizado em Jesus Cristo e atualizado nos tempos pela presenca e pela a¢do do Espirito
Santo. Na carta aos Colossenses, Paulo afirma: “pois nele aprouve a Deus fazer habitar toda a
Plenitude e reconciliar por ele e para ele todos os seres, 0s da terra e 0s do céu, realizando a
paz pelo sangue da sua cruz” (Cl 1,19).

Inécio de Antioquia € quem utiliza a palavra cat6lico pela primeira vez. Na sua carta
aos Esmirnenses, assim comunica: “onde quer que se apresente o bispo, ali também esteja a
comunidade, assim como a presenca de Cristo Jesus também nos assegura a presenca da
Igreja Catolica”.** Também Agostinho vai fomentar a compreensdo catdlica ao disputar com
os donatistas o sentido da verdadeira Igreja. Para ele, pertencer a Igreja Catolica é pertencer a
Igreja que esta espalhada mundo afora (geograficamente), e ndo somente num grupo local que
se assegura elementos qualitativos.®*

Sem delongas, pode-se antever que a distincdo confessional ndo faz parte dos
primérdios da tradicdo cristd, o que torna esta nota carregada de uma base essencialmente
ecuménica. Em seu sentido original, “ela se referia ao universal e a totalidade que é mais do
que a soma das suas partes. ‘Catdlico’ queria dizer integralidade no sentido de plenitude”.**

A partir deste ponto é possivel compreender a nota ecclesiae catélica como uma
verdadeira nota da vida cristd. Remete ao ser e ao agir cristdo no mundo de hoje que necessita
de homens e mulheres com “uma postura integral, uma mentalidade holistica em termos de
visio de mundo”.*” E o que lembra Raniero Cantalamessa em sua homilia pronunciada no
Vaticano, por ocasido do dia de oracdo pela casa comum, instituido pelo Papa Francisco. Na
ocasido, o pregador pontificio, ao fazer referéncia ao slogan ‘pensar globalmente e agir

localmente’, questionou:

gue sentido tem, por exemplo, irar-se contra quem polui a atmosfera, o0s
oceanos e as florestas, se ndo hesito langar a margem de um rio ou do mar
um saquinho de plastico que permanecera ali por séculos, se alguém nédo o
recuperar, se lango em qualquer lugar, estradas ou bosques, o lixo que me
incomoda ou se sujo as paredes da minha cidade?**®

%4 INACIO DE ANTIOQUIA apud HACKMANN, G. L. B. A amada Igreja de Jesus Cristo: eclesiologia como
Comunhdo Organica, p. 113.

%5 Cf. HACKMANN, G. L. B. A amada Igreja de Jesus Cristo: eclesiologia como Comunh&o Organica, p. 114.
%6 KASPER, W. A Igreja Catdlica: esséncia, realidade e missao, p. 230.

%7 KASPER, W. A Igreja Catdlica: esséncia, realidade e missao, p. 233.

%8 CANTALAMESSA, R. O primeiro talento, p. 2.
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Pode-se ir além e, diante da realidade, indagar: que sentido tem esbravejar contra a
corrupgéo institucionalizada se sonego, corrompo minhas relagdes e ndo cumpro com meus
deveres? Se ndo reconheco os direitos dos outros? Ou ainda: ndo serd hipdcrita a comogéo
com a situacdo dos refugiados se alimento no dia-a-dia, preconceitos de classe, raca, credo e
género?

Como e importante ao cristdo conscientizar-se da sua tarefa no mundo
contemporaneo, tendo em conta a graca da cristificacdo recebida desde o batismo. Superando
todo o proselitismo, poder comunicar a sociedade de que se participa legitimamente como
cidaddo o projeto de Deus para a humanidade. Neste sentido, ser cat6lico faz do cristdo um
cidad&o universal, que se relaciona com as instancias locais tendo presentes as necessidades e
0 contexto contemporaneo e global. Alguém que sabe valorizar culturas, povos e carismas
vendo os sinais da multiforme graca de Deus (cf. 1Pd 4,10).

Este carater universal, “que condecora o Povo de Deus ¢ um dom do proprio Senhor,
pelo qual a Igreja Catolica eficaz e perpetuamente, tende a recapitular toda a humanidade com
todos os seus bens sob Cristo Cabega, na unidade de Seu Espirito” (Lumen Gentium 13).
Portanto, a catolicidade faz com que a vida crista seja dindmica e atenta as necessidades do
tempo presente, tendo em vista a plenitude dos tempos. E o seu carater dindmico que convoca
0 cristdo a ser catolico, para o0 que é necessaria a defesa da vida no cotidiano da vida, entre
povos e culturas e instituicdes e estruturas.

Por fim, diz Walter Kasper, esta nota na vida do cristdo o chama a colocar-se do lado
oposto de uma estreita e pobre mentalidade e a ir além de uma apologética excludente. Ela
imprime um sentido de “ampliddo, totalidade, plenitude e universalidade. O ‘catdlico’ € uma
‘coisa/causa’ fascinante que podemos professar sem presungdo, mas com orgulho
justificado”.®® Ha que se dizer ainda que esta nota, em sintonia com as outras, impede que a
universalidade seja genérica, abstrata, relativa e difusa, uma vez que sua identidade decorre de

Jesus Cristo, que imprime uma catolicidade visivel e definida segundo o reinado de Deus.

%9 KASPER, W. A Igreja Catdlica: esséncia, realidade e missao, p. 235.
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3.3.4 Apostolicidade: memdria, identidade e futuro

Em principio, o atributo apostolico remete ao grupo dos doze, escolhidos pelo
Senhor (cf. Mc 3,13-19). Aponta para uma autoridade derivada de Jesus Cristo, como afirma o
evangelho de Jodo: “Como o Pai me enviou, também eu vos envio” (Jo 20,21c). Ligada a
Jesus Cristo, ela se torna realizavel na vida dos doze por graca do Espirito Santo, que 0s
recordara e ensinara o que lhes dissera o Senhor (cf. Jo 14,26).

Por detras destes textos e seu significado esta a tradi¢do rabinica chamada shaliah,
que tem como principio fundamental a equivaléncia entre o enviado e aquele que envia. Isto
pode ser corroborado quando Jesus, segundo o evangelho de Jodo, diz que “quem recebe
aquele que eu enviar, a mim recebe e quem me recebe, recebe aquele que me enviou” (JO
13,20).

Segundo Kasper, a apostolicidade pode ser entendida como expressdo da
“autoconsciéncia fundamental para a Igreja de ser a Igreja de Jesus Cristo, na qual o proprio
Jesus Cristo pode ser ouvido pela boca dos apéstolos”.*® E, porquanto, uma nota que implica
na Tradicdo e na missionariedade da Igreja em referéncia constante a Jesus Cristo, fundador e
fundamento da Igreja.

Em tempos de uma sociedade que se liquefaz®®*

com tanta imprudéncia levada pelos
modismos e novidades desenraizadas da historia e da cultura dos povos, esta nota Ecclesiae
tem sua proposicao valida contemporaneamente. Ela abre perspectivas para o dialogo com o
mundo contemporaneo, propondo a estabilidade de critérios que permitam a colaboracdo
mutua. Ela carrega consigo uma chamada a considerar a validade do que fora formulado ao
longo da histdria em prol da dignidade ndo apenas do ser humano, mas de toda criacéo.

Ela ¢ também profética num contexto onde, como diz o Papa Francisco, “para se

apoiar um estilo de vida que exclui os outros ou mesmo entusiasmar-se com este ideal egoista,

desenvolveu-se uma globaliza¢ao da indiferenca” (Evangelii Gaudium 54). Globalizacdo

%0 K ASPER, W. A Igreja Catdlica: esséncia, realidade e missao, p. 240.
%11 iquidas sdo as relagdes e as sociedades em que “as condigdes sob as quais agem seus membros mudam num

tempo mais curto do que aquele necessario para a consolidacdo, em habitos e rotinas, das formas de agir”.
BAUMAN, Z. Amor liquido: sobre a fragilidade dos lagos humanos, p. 7.
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capaz de incapacitar ouvidos, emudecer as vozes, cerrar os olhos aos que padecem e
acorrentar maos e pés no consumo, que briga por um lugar ao sol na légica da excluséo.
Partindo destas consideracdes, é possivel visualizar as implicacBes que decorrem
quando aplicamos esta nota Ecclesiae na vida cristd. Em termos gerais, faz emergir a
identidade missionéria de todo batizado, que ndo é sendo o prolongamento e atualizagdo da
missdo do Redentor. Podem os cristdos, movidos por esta clareza, contribuirem com a
sociedade em que sdo chamados a se engajarem? E na carta aos Romanos que se encontra

respaldo positivo a esta questdo. Nela escreve Paulo:

Que o vosso bem ndo se torne alvo de injarias, porquanto o Reino de Deus
ndo consiste em comida e bebida, mas € justica, paz e alegria no Espirito
Santo. Quem desta maneira serve a Cristo torna-se agradavel a Deus e é
aprovado pelos homens. Procuremos, portanto, o que favorece a paz e a
matua edificacdo (Rm 14,16-19).

O Reinado de Deus é uma realidade comprometedora, que, no agir € no anuncio de
Jesus, segundo Richard Horsley, “inclui claramente a substancia social, economica e politica
das relages humanas assim como Deus as quer”.** Considerando a continuidade entre Jesus

e seus seguidores, pelo timbre da apostolicidade, vale ressaltar que a

pregacdo de Jesus, em geral, e seu anincio do Reino de Deus em particular
raramente chamam a atencdo somente para Deus, mas concentram-se na
implicagdo da presenga do Reino em prol da vida das pessoas e na maneira
pela qual as pessoas devem reagir.*®®

N&o se trata, de uma apostolicidade fechada sobre si mesma e em seus costumes,
recaindo em um tradicionalismo, ou farisaismo, ou mesmo num neopelagianismo, que
esconde uma recusa a Deus e a ética. Trata-se, outrossim, de uma apostolicidade consciente a
ser vivida como missionariedade que testemunha o Reinado de Deus. A apostolicidade na
vida cristd assegura seu compromisso de cidadania motivado pelos valores cristdos, que nédo

sdo sendo valores verdadeiramente humanos.

%2 HORSLEY, R. Jesus e a espiral da violéncia: resisténcia popular na Palestina Romana, p. 151.
%3 HORSLEY, R. Jesus e a espiral da violéncia: resisténcia popular na Palestina Romana, p. 151.
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H& de se considerar que, ndo poucas vezes, o testemunho cristdio como vida
apostdlica se depara com a negacdo da transcendéncia, que gerou “uma crescente deformagéo
ética, um enfraquecimento do sentido do pecado pessoal e social e um aumento progressivo
do relativismo” (Evangelii Gaudium 64). Tal relativismo que faz a objetividade ética parecer,
muitas vezes, em contrariedade com os direitos individuais, imprime o carater martirial no
cristdo, que precisa resistir & mundaneidade de quem busca, “em vez da gloria do Senhor, a

gldria humana e o bem-estar pessoal” (Evangelii Gaudium 93).

Por fim, olhando para as quatro notas, pode-se dizer que, quando compreendidas
como notae christianorum, elas se tornam caminho de cura para as doengas elencadas pelo

Papa Francisco®*

, a saber:

e sentir-se imortal, imune ou mesmo indispensavel,
e martismo (que vem de Marta);

e empedernimento mental e espiritual;

¢ planificacdo excessiva e funcionalismo;
e ma coordenaco;

e ‘Alzheimer’ espiritual,

e rivalidade e vangldria;

e esquizofrenia existencial;

e bisbilhotices, murmuracdes e criticas;

e divinizar os lideres;

¢ indiferenca para com os outros;

e cara fUnebre;

e acumular;

e circulos fechados;

e |ucro mundano e exibicionismos.

As notas aqui dispostas e sua relevancia na vida cristd a partir de Cristo, que as
realizou manifestando o mistério e a vocacdo humana (cf. Gaudium et Spes 22), indicam que,
por meio delas, o cristdo recebe as “primicias do Espirito” (Rm 8,23) para que possa viver o

mandamento do amor (cf. Gaudium et Spes 22) como sinal de humanizacdo. Nele, como

%4 FRANCISCO. A clria romana e o corpo de Cristo. Roma, 2014.
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manifestacdo da vocacdo e do mistério humano, contempla-se que “o futuro final determina
profundamente o tempo presente”.*®

Assim, o amor cristdo pelo mundo de um modo acertado, pode ser compreendido a
partir do ser ¢ agir de Cristo, o “Santo de Deus” (Lc 4,34), que, por seu apostolado, conduz a
criacdo a perfeita unidade universal. Destarte, no Filho eterno, que manifesta em si as notae
Ecclesiae como notae christianorum, ha, como diz Gesché, “uma logica de Deus consistindo
em ser primeiro, para ele e nele, o que sera e fard em nds e para nds”.** Por tal logica, chega-

se ao fundamento de uma vida humana autenticamente livre, cujo ndcleo é simultaneamente

finito e infinito, graca e tarefa, ativo e receptivo.

3.4 VIVER ESCATOLOGICO

O ser humano é aquele que conjuga em sua existéncia dois elementos instigantes,
gue tém seu fundamento em sua trans-ascendéncia: a finitude e a destinacdo. Por trans-
ascendéncia se evoca uma relacdo de elevacdo do outro e com o outro, uma vez que trata-se,
segundo Evaldo Kuiava, de “um movimento ascendente em dire¢do ao outro, destituindo o eu
transcendental da sua posicdo soberana capaz de determinar, a partir de si, o sentido da agéo
humana”.*®" Este movimento imprime o que na Imago Christi é tido como elemento
humanizador, ou seja, a alteridade ndo é mera abstracdo, mas compromisso ético real diante
do rosto do outro.

A alteridade como vivéncia escatolégica comporta o significado da plural-
singularidade da familia humana e da singular-pluralidade de cada género humano, como
constitutivo necessario da vida humana entendida como um peregrinar. A partir desta
premissa, pode-se compreender, segundo Gesché, que a ideia de “destinagdo evoca [...] a ideia
de um além [...] para o qual minha finitude pode tender para encontrar ai uma ultima
anotacdo. Quero dizer a de um sentido, de um resultado de meus atos, superando a simples

imanéncia destes”.*®®

%5 “Questo fine futuro determina profondamente il tempo presente”. WALDSTEIN, M. L’impegno cristiano nel

mondo, p. 169.

%6 GESCHE, A. Cristo, p. 206. Deus para pensar, v. VI/7.

%7 KUIAVA, E. A. Consciéncia transcendental e transcendéncia ética. In: SUSIN, L. C. (ORG). Eticas em
dialogo: Levinas e o pensamento contemporaneo: questdes e interfaces, p. 66.

%8 GESCHE, A. O sentido, p. 81. Deus para pensar, v. VII/7.
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Uma destinacdo que ndo pode ser concretizada sem resposta real ao outro, pois “a
relagdo com o outro questiona o eu, esvazia o eu de si, abrindo sempre novas possibilidades
de interlocugdo”.**® E diante do outro que o eu, finitude e destinacio infinita, tem seu desejo
despertado. Ele emerge da relacdo onde se torna esperanca levando a pessoa das satisfacdes as
aspiragoes.

A alteridade no viver escatologico torna-se plausivel quando a pessoa humana

percebe nio ser “simplesmente vontade e a¢do, mas também afeto e receptividade”*”

, 0 que a
faz necessariamente procurar por um sentido além de si mesmo. A vida, diz Renold Blank,
“sempre acontece dentro de uma dindmica profunda que envolve necessariamente ndo s6 um
individuo isolado, mas pessoas que se comunicam, num estado de comunhdo e de participacdo
daquilo que ¢é a vida”.*"* Neste caso, 0 outro € a primeira instancia deste além ao tornar-se
lugar existencial de encontro, permitindo a pronuncia efetiva do nés.

Diante do que fora exposto, pode-se dizer que a teologia também solicita seu espacgo
para falar do ser humano, e o faz a partir de Deus, isto &, anunciando como Deus o concebe. E
nisto descortina o plano de salvacao ‘“num mundo onde o ser humano pretende sozinho
agarrar seu destino nas mdos, onde ele tem repugnancia diante da suspeita de uma
culpabilidade incompreensivel”.*”? E 0 que torna o tema da salva¢do um grande desafio, ainda
que concebido nos moldes de humanizagdo, com o adagio: humanizar para santificar,

santificar humanizando.

3.4.1 Deus, uma boa noticia?

O desafio esta posto. A realidade dos direitos humanos mostra que o cristianismo
pode dizer algo e contribuir com a sociedade hodierna num momento em que o problema de
Deus “ndo se apresenta apenas nos termos classicos da relacao ‘fé e ciéncia’ [...] Atualmente

o problema se tornou, para uma grande parte, o problema ‘f¢ e sociedade’, ‘Deus e

%9 KUIAVA, E. A. Consciéncia transcendental e transcendéncia ética. In: SUSIN, L. C. (ORG). Eticas em
dialogo: Levinas e o pensamento contemporaneo: questdes e interfaces, p. 68.

370 GESCHE, A. O sentido, p. 82. Deus para pensar, v. VII/7.

%1 BLANK, R. Escatologia da pessoa: vida, morte e ressurreicao, p. 288-289.

372 GESCHE, A. A destinaco, p. 5. Deus para pensar, v. V/7.
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sociedade™.*”® Sera preciso que Deus morra para que o ser humano viva? Ou é possivel
apresentar Deus como uma boa noticia para os homens e mulheres de hoje?

Voltando aos elementos da finitude e da destinacdo que abrem o ser humano a
alteridade, pode-se dizer que eles apontam para um aspecto que supera a simples imanéncia
do ser. José Comblin, ao tratar das virtudes teologais, indica que a caminhada dos homens e
mulheres aponta sempre para uma esperanca de plenitude que se torna um ato de fé. Para ele,
“a vida eterna ¢ o ponto de chegada da peregrinacdo. Ela procede da peregrinagao terrestre, da
esperanca vivida cada dia neste mundo [...] 0 que estd ao nosso alcance é a vida presente”.>™
Com isso indica que nossa esperanca tem como espaco o0 tempo presente e como referéncia a
eternidade, como um desabrochar de continuidade e ruptura.

Continuidade e ruptura acenam para o mistério do Verbo que, sem deixar de ser
Deus, assumiu a nossa condi¢do humana. Em Cristo, como diz Balthasar, “ideia original e
exemplar, o Filho feito homem e ressuscitado dentre os mortos (Cl 1,18), tém todas as
criaturas, em particular as criaturas livres, sua propria ideia exemplar”®” Trata-se da
manifestacdo do mais belo segredo de Deus — sua capacidade de humanidade. Se dizemos,
Homo capax Dei, ainda com mais admiracdo se pode exclamar: Deus capax homini!

Deste modo, o fato-Cristo, como diz Juan Luiz Ruiz de La Pefia, “constitui a
revelacdo do designio misterioso com o qual Deus criou 0 homem: o que é imagem de Deus
foi posto na existéncia para participar do proprio ser de Deus”.*"® Assim, ele se torna o Outro
da humanidade, capaz de abrir um horizonte que a transcenda, salvando-a de uma espécie de
narcisismo humanista.

Acerca da questdo de Deus como boa noticia para a humanidade, Gesché propde uma
perspectiva eu-topica nos seguintes termos: “quando formos maravilhosamente libertados por
Deus de toda miséria de nossos ridiculos apegos, que no fundo nos fazem escravos ao inves
de livres, entdo Deus se tornara de fato uma boa noticia e uma salvagio para todos”.*”” Trata-
se, pois, de ndo confinarmos Deus nas nuvens, deixando-0 sem mundo sob a pena de termos
um mundo sem Deus, onde os relativos assumem, por sua vez, o lugar de absolutos,

convertendo-se em artificios destruidores.

373 GESCHE, A. O sentido, p. 142. Deus para pensar, v. VII/7.

7 COMBLIN, J. O caminho: ensaio sobre o seguimento de Jesus, p. 70.
375 “idea original y ejemplar, el Hijo hecho hombre y resucitado de entre los muertos (Col 1,18), tienen todas las
criaturas, en particular las criaturas libres, su propia idea ejemplar”. BALTHASAR, H. U. V. Las personas del
drama: el hombre en Dios, p. 277. Teodramatica, v. 11/5.

¥ RUIZ DE LA PENA, R. O dom de Deus: antropologia teolégica, p. 12.

3T GESCHE, A. Destinag&o, p. 147. Deus para pensar, v. V/7.
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Balthasar vé& no mistério da encarnagdo este movimento da manifestacdo amorosa de

Deus, indicando a humanidade o caminho da elevacao de sua dignidade, pois,

se 0 amor infinito propde a criatura um modo (em Cristo) de como poder
corresponder ao amor infinito, entdo o protétipo proposto da liberdade finita
ndo sé pode ser ansiado como o proprio ideal — porgue neste caso nado
abandonaria jamais a prisdo de sua finitude - , sendo também, sempre e
sobretudo, como o modo segundo o qual 0 mesmo amor infinito e livre se
digna dirigir-se a ela e oferecer-se prontamente a sua plena realizac4o.*”

Trata-se, portanto, de resgatar a beleza do Deus de Jesus Cristo, 0 nazareno. Pois ele
¢ “Deus de Deus, luz da luz, Deus verdadeiro de Deus verdadeiro, gerado ndo feito,
consubstancial ao Pai; por meio do qual tudo foi feito”.’”® N&o estard nesta abertura a
descoberta de que “a graga de Cristo ¢ Cristo mesmo, dando-nos a vida, conformando-nos a
Ele, fazendo-nos ‘filho no Filho’, capacitando-nos para viver, sentir e agir como Ele?”.%*
Assim se entrelacam a fé em Cristo e a fé de Cristo, uma vez que “a relacdo com Deus e a

nossa capacidade de conhecé-lo e améa-lo realizam-se com a mediacdo de Jesus™*

, que foi
colocado como critério irrenunciavel de compreensdo do mistério e da vocacdo humana no

plano de Deus (cf. Gaudium et Spes 22).

3.4.2 Deus, um bom interlocutor para a humanidade?

Deus tem algo a dizer ao ser humano a quem se dirige considerando-o como co-
criador. F]Dai a fé que se manifesta ndo como um simples saber, mas como confissdo, ndo se
restringindo a apreensdo de algumas informacdes, mas se estendendo a pratica-la. “Lembra-te,

porém, que também os demdnios creem, mas estremecem” (Tg 2,19). Afinal, “se o evangelho

378 «si el amor infinito propone a la criatura un modo (en Cristo) de cdmo poder corresponder al amor infinito,

entonces el prototipo propuesto de la libertad finita no sélo puede ser ansiado como el propio ideal — porque en
este caso no abandonaria jamas la prision de su finitud -, sino también, siempre y sobre todo, como el modo
segln el cual el mismo amor infinito y libre se digna dirigirse hacia ella y ofrecerse de cara a su plena
realizacion”. BALTHASAR, H. U. V. Las personas del drama: el hombre en Dios, p. 278. Teodramética, v. I1/5.
%9 DENZINGER, Heinrich. Compéndio dos simbolos, defini¢ées e declaracdes de fé e moral, n. 150.

%80 RUIZ DE LA PENA, R. O dom de Deus: antropologia teoldgica, p. 335.

%1 RUIZ DE LA PENA, R. O dom de Deus: antropologia teoldgica, p. 335.
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é coisa crivel, j& ndo podemos pratica-lo antes de ter obtido toda a garantia especulativa
preliminar?”® — “Se creres veras a gloria de Deus” (Jo 11,40).

Em outras palavras, a intimidade com Deus testemunhada na vida de Jesus de
Nazaré®®, o Cristo, mostra que ela ndo obstaculiza o ser humano em seu pleno
desenvolvimento e, por certo, também ndo o desfigura em sua singularidade. Pelo contrario,
como lembra Balthasar, “se o individuo se despoja de sua propria forma [...] para entregar-se
plenamente a vontade de Deus, [...], fica revestido da forma de seu Filho e adquire assim um
modo bem determinado, que é o ‘ser em Cristo’ e o ‘ser de Cristo nele’”.*®

Assim, o ser humano encontra uma verdadeira via de realizagdo de sua humanidade
em busca de sentido. Nela, despojar-se de sua forma ndo significa desfiguracdo, mas uma
“abertura da liberdade finita com disponibilidade a infinita, que vai supor um rebaixamento
dos multiplos modos de egoismo, triunfo que se hd de se conseguir através de uma intensa
preparacdo bem programada, as vezes longa e penosa”.*®

Por esta razdo, a esperanca cristd ndo pode se desligar das vicissitudes historicas,
tampouco levar a uma espécie de apatia ou mesmo indiferenca. Faz-se necessaria, a comecar
pelos seguidores e seguidoras de Cristo, a volta “aquela concep¢do esperancosa, conforme a
qual Deus conduz este mundo no decorrer de seu processo historico, rumo a uma finalidade
Gltima”.*® Dito de outra forma, perante o mistério pascal seria desastroso perder tanto o
sentido da temporalidade, quanto o da transcendentalidade.

As palavras de Jesus — “Nem todo aquele que me diz ‘Senhor, Senhor’ entrara no
Reino dos Céus, mas sim aquele que pratica a vontade de meu Pai que esta nos céus” (Mt
7,21) — ao lado do ensinamento social da carta de S&o Tiago — “Assim também a fé, se nédo
tiver obras, esta completamente morta” (Tg 2,17) — mostram a incidéncia histérica da
esperanca cristd que advém pela fé. Para Blank, “a esperanca, baseada na fé de que o Reino ja

comegou, se torna ativa. Ela supera uma atitude estatica, tornando-se processo de

%82 GESCHE, A. Destinac&o, p. 161. Deus para pensar, v. V/7.

%83 “Quem me vé, vé o Pai. Como podes dizer: ‘Mostra-nos o Pai!’? Nio crés que estou no Pai ¢ o Pai esta em
mim? As palavras que vos digo, ndo as digo por mim mesmo, mas o Pai, que permanece em mim, realiza suas
obras.” (Jo 14, 9b-10).

384 «§i el individuo se despoja de su propia forma [...] para entregarse plenamente a la voluntad de Dios [...]
queda revestido de la forma de su Hijo y adquiere asi un modo bien determinado que es el ‘ser en Cristo’ o el
‘ser de Cristo en é1”. BALTHASAR, H. U. V. Las personas del drama: el hombre en Dios, p. 280.
Teodramatica, v. I1/5.

38 “apertura de la libertad finita como disponibilidad a la infinita va a suponer un resquebrajamiento de los
multiples modos de egoismo, triunfo que ha de conseguirse a través de una intensa preparacion bien programada,
a veces larga y penosa”. BALTHASAR, H. U. V. Las personas del drama: el hombre en Dios, p. 281.
Teodramatica, v. I1/5.

%6 BLANK, R. Escatologia do mundo: o projeto cosmico de Deus, p. 114.
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transformacdo”.*’ Portanto, a aceitacdo de um convite de humanizagdo em Cristo como
caminho de elevacéo e dignificagcdo da vida humana passa pela dimensao da graca e da tarefa,

dom e misséo.

3.4.3 Jesus Cristo, o anfitrido da nova humanidade

Jesus Cristo, Verbo encarnado, ndo é s6 a manifestacdo da nova humanidade, mas
expressao do convite feito da parte de Deus, que, por meio de seu Filho, “quer fazer com cada
um o caminho que leva através de Cristo, ‘0 caminho’, a uma in-habitagdo com ele”.** Por se
tratar de um caminho, demanda uma tarefa, isto é, uma resposta concreta mediada pela
historia, pois a “experiéncia de Deus ndo ¢ puramente formal, vazia, abstrata. Inscreve-se nas
praticas historicas, nas determinacdes concretas, nas mediagdes humanas”.**

Esta humanizacdo que emana da manifestacdo do Verbo encarnado (Gaudium et Spes
22) € igualmente santificadora. Uma humanizacdo que santifica, por ser santidade
humanizada. E uma humanizagio que tem como critério de identificagdo a préatica da justica.
Do contrario, como diz Jesus: “eu lhes declararei: nunca vos conheci. Apartai-vos de mim,
vOs que praticais a iniquidade” (Mt 7,23). Ndo qualquer justica, mas aquela que provém da
cruz de Cristo onde o ‘juizo ndo € o fim, mas o inicio da conversdo, porque se experimenta a
ternura do perdao [...] que esta na base da verdadeira justiga” (Misericordiae Vultus 21).

Porquanto, a alteridade-transcendéncia acontece “ndo apenas no ser humano, mas
‘onde o ser humano encontra outro ser humano e Deus’”.**® E com isso se pode dizer que a
verdadeira transcendéncia é, na verdade, uma trans-ascendéncia pela vivéncia do
mandamento do amor (cf. Jo 13,34-35). Assim faz-se necessario, para reconhecer este amor,
que haja mudanca no coracdo, fonte das escolhas, e no pensamento, para que, pela graca,
possa o ser humano verdadeiramente nascer do alto, pois “vossa vida esta escondida com
Cristo em Deus” (Cl 3,3).

Por fim, o cristdo pode, de fato, oferecer uma palavra no didlogo com o mundo

contemporaneo sem precisar renunciar a sua identidade. Em Cristo se descobre que “Deus nio

%7 BLANK, R. Escatologia do mundo: o projeto csmico de Deus, p. 120.

%8 «“quiere hacer con cada uno un camino que lleva a través de Cristo, ‘el camino’, hasta una inhabitacion en é1”.
BALTHASAR, H. U. V. Las personas del drama: el hombre en Dios, p. 278. Teodramatica, v. 11/5.

%9 LIBANIO, J. B. Teologia da libertagéo: roteiro didatico para um estudo, p. 153.

3% GESCHE, A. Sentido, p. 111. Deus para pensar, v. VI1/7.
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odeia nada do que criou, tampouco o homem deve odiar nem depreciar, mas deve ama-lo em
sua verdade, isto ¢, em Deus”.*" Deus é uma boa nova para a humanidade desumanizada de
hoje, que anseia por sua dignidade. Uma boa nova gque, no amor, gera vida que precisa ser
conhecida e transmitida como vida vivida.

Em Jesus Cristo, homem-Deus, torna-se compreensivel que a vida vivida e a
salvacdo ndo sdo elementos dissocidveis, mas constituem uma Unica e mesma realidade que se

desdobra no palco do mundo. Pois, mesmo que

as coisas Ultimas ndo possam ser entendidas como coisas dentro do nosso
mundo, nem por isso deixam de ser mundo: sdo este mesmo mundo, mas néo
na sua superficie [..] ou experiéncia, sendo na profundidade que
constantemente esta emanando de Deus e desemboca Nele.**

A humanizacdo acontece na vida que anseia por salvacao, ou seja, uma humanidade
gue anseia por vida plenamente realizada e se lanc¢a ao infinito. Pois, como ensina o Concilio
Vaticano II, “tendo Cristo morrido por todos e sendo uma sé a vocagao tltima do homem, isto
é, divina, devemos admitir que o Espirito Santo oferece a todos a possibilidade de se

associarem, de modo conhecido por Deus, a este mistério pascal” (Gaudium et Spes 22).

%1 “Djos no odia nada de cuanto ha creado, tampoco el hombre debe odiarlo ni despreciarlo, sino que debe
amarlo en su verdad, es decir, en Dios”. BALTHASAR, H. U. V. Escatologia en nuestro tiempo, p. 114.

%92 “las cosas Gltimas ya no pueden ser entendidas como cosas dentro de nuestro mundo, no por eso dejan de ser
mundo: son este mismo mundo, pero no ya en su superficie [...] o experiencia, sino en la profundidad, en la que
constantemente estd manando de Dios y desembocando en EI”. BALTHASAR, H. U. V. Escatologia en nuestro
tiempo, p. 115.



CONCLUSAO

A guisa de conclusdo, pode-se dizer que os cinquenta anos da promulgacdo da
Constituicdo Pastoral Gaudium et Spes sobre a Igreja no mundo de hoje, do Concilio Vaticano
Il (1962-1965), encontram um contexto global que remete a sua atualidade e relevancia.
Trata-se de um texto onde a Igreja se dispde a dialogar com o0 mundo contemporaneo,
compartilhando as alegrias e as esperancas que brotam do discipulado de Cristo perante as
situacdes desafiadoras dos homens e mulheres no tempo presente.

Foi nesta referida Constituicdo que esta pesquisa delimitou seu objeto, a relagédo entre
Jesus Cristo e a pessoa humana, evocando o paragrafo 22, que afirma: “Cristo manifesta
plenamente o homem ao proprio homem e lhe descobre a sua altissima vocagao”. Com esta
delimitacdo, pretendeu-se focalizar o aspecto da dignidade humana como graga e missao, ou
seja, dom e tarefa.

Ao final desta pesquisa, é possivel constatar que a Igreja ainda esta em processo de
recepcdo das conclusdes do Concilio Vaticano Il. E no que diz respeito a relacao Jesus Cristo
e a pessoa humana como ponto de partida para falar da dignidade humana, este processo se vé
imerso nas categorias histdricas de espaco e tempo, tornando esta proposicdo um perene
desafio diante dos reducionismos e relativismos da mesma histdria. E um processo histérico,
que implica percepcdo e empenho diante dos sinais dos tempos. Estes dois elementos,
percepcao e empenho, ilustram o que ao longo da pesquisa foi retomado, refletido e projetado
acerca da tematica Imago Dei, que perpassou, com diferentes acentos, a histéria do
cristianismo nestes dois mil anos. Histdria esta que foi marcada pela compreenséo dialética do
sentido da vida humana manifestada, restituida e elevada em Cristo.

Na primeira secdo, Mistério do Verbo, foi possivel perceber o empenho e a
percepcao dos Padres conciliares, atentos aos sinais dos tempos. Percepgdo que possibilitou
apresentar ao mundo a Constitui¢do Pastoral Gaudium et Spes como manifestacdo concreta do
desejo de dialogar com a sociedade humana. A partir do paragrafo 22, pode-se constatar a
compreensdo cristd acerca da pessoa humana, seu mistério e vocacao a partir de Jesus Cristo,

Verbo humanado. Por meio dela, a Igreja continua a exortar os cristdos, discipulos e
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discipulas de Cristo a reconhecerem o mistério humano como participacdo no mistério de
Deus, ou seja, como dom a ser acolhido. Do dom, (graca), a gratiddo e a valorizagdo. Do
acolhimento, (missdo), a promogcéo e a tutela.

Com a segunda secdo, esta pesquisa p6s em evidéncia, com o titulo proposto, que
Jesus Cristo Tornou-se verdadeiramente um de nds. Tendo como ponto de partida a
compreensdo da dignidade humana como valor absoluto, a pesquisa realizada possibilitou
compreender o desafio do qual o cristianismo é chamado a participar: dialogar com a cultura a
fim de colaborar na realizacdo humana, parte essencial do projeto de Deus, visualizado, em
plenitude, na historicidade do Verbo. Pode-se perceber que promover e proteger a dignidade
humana ndo é encargo somente da fé cristd, mas é realidade sensivel aos apelos e
necessidades de nosso tempo. Sua tutela e promocdo passam por um didlogo que possa
promover a paz em tempos de conflito, abuso de poder e desfiguracdo da pessoa humana,
como temos acompanhado ndo apenas na sociedade brasileira, mas também em varias partes
do mundo.

Auxiliada pela filosofia e o direito constitucional, a presente pesquisa p6de debrucar-
se sobre conceitos essenciais, como dignidade humana e direito natural, que assinalam o valor
constitutivo da pessoa humana, bem como os deveres e desafios que a acompanham frente ao
relativismo. Além disso, os conceitos de direito fundamental, bem comum e direitos humanos,
em sintonia com a doutrina social da Igreja, sublinharam a dimenséo relacional e integral da
pessoa humana como sujeito trans-ascendente.

Estes elementos do campo moral da Igreja, presentes em uma pesquisa de cunho
dogmatico, assinalam que os cristdos sdo chamados a viver o que professam, ao passo que
professam o que anseiam viver. A historicidade da fé cristd, mergulhada no mistério pascal do
Verbo encarnado, expressa a profundidade de ndo ver o Deus que cré como adversario ou
castrador do ser humano, mas como alguém disposto a dialogar com ele, manifestando-se
capaz do humano. Isto faz do cristianismo ndo um discurso deslocado, mas mergulhado no
espaco e no tempo; ndo uma mera possibilidade, mas realidade.

Por meio da humanidade de Cristo é possivel perceber a abrangéncia do que significa
uma antropologia integral, que da ao ser humano o direito de vivenciar todas as dimensdes de
sua existéncia e nelas encontrar-se. Por ela se compreende o valor da relagdo humana nao
apenas como contrato social, mas como aspecto constitutivo da pessoa humana, que, com 0
outro, chega ao Totalmente Outro fazendo da transcendéncia uma trans-ascendéncia.

Enfim, na terceira se¢do, Agiu com vontade humana, amou com coragdo humano, o

que aqui se pretendeu encontra nas notae Ecclesiae sua sistematizacdo e aplicacdo como
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notae christianorum, indicando, de modo concreto, a participacdo humana no mistério do
Verbo. Jesus Cristo, em duas naturezas e duas vontades, mostra que o eu se realiza no plural e
que a relatividade do mundo € o lugar da manifestacdo do absoluto. Perante a Imago Christi
como Imago Hominis historicamente realizada, pode-se concluir que no humano estd o
divino, no finito cabe o infinito e na historia vivida se encontra a meta-histéria, que a supera
sem a desconsiderar.

Destarte, a missdo dos cristdos, discipulos e discipulas de Cristo, assim vai se
delineando, entre o éxodo do desumano e 0 advento da pessoa humanada, e da propria pessoa
humana que se humaniza saindo de si ao encontro do divino. Que iluminados pelo mistério
pascal se sintam convocados a ser sal da terra e luz do mundo (cf. Mt 5,13-14), numa postura
de dialogo e abertura, profecia e martirio. Em dias como 0s nossos, marcados pelo
radicalismo-relativista manifestado em perseguicdo religiosa, guerras, exploracao,
manipulacdo e escraviddo humana e tantos outros males, brada aos céus e, quica, aos coragdes
humanos, o despertar da compreensao de que somos portadores da mesma dignidade.

Possam as reflexdes sobre o valor da vida humana valer ndo apenas como andlise de
conjuntura, mas como exame de consciéncia pessoal e social. Possam os direitos legitimos ser
assegurados pelos deveres, e que estes ndo se corrompam em projetos parciais e ideol6gicos.
Que o desafio de nosso tempo, 0 de ndo colocar em negociacéo o valor da vida humana, possa
ser 0 animo dos que se dizem humanos.

E certo que esta pesquisa ndo exaure o tema em questdo, mas pode-se dizer que
presta seu auxilio como reflexdo e constatacdo da atualidade da doutrina cristd. Chama a
compreender a relevancia da mensagem cristd para os dias de hoje, onde dialogo e
hospitalidade devem ser tidos como lugares existenciais da pessoa humana em processo de
humanizacdo. E, para tal, acompanham a profecia e o martirio. Expressa, ainda, que o destino
da humanidade néo ¢ sua aniquilacdo, mas a plenitude, e que o encontro com Jesus Cristo ndo
é negacdo da humanidade, mas manifesta sua mais apurada compreensdo. Por fim, reconhece
que os esforcos humanos em promover legitimamente a dignidade humana, por meio de
dispositivos sociais, ndo sdo opostos ao querer de Deus, mas Nele tornam-se mais do que

possibilidades u-topicas, tornam-se eu-tdpicas.
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