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RESUMO

Este estudo se dedica a dinamica das populacbes missionais do Paraguai Eclesidstico
em periodos de crises, particularmente durante episddios relacionados as fomes,
epidemias e guerras. As diversas articulagdes identitarias e os multiplos caminhos
escolhidos pelos indigenas dos povoados demonstram o quanto as crises puderam
servir de estimulo a geracdo de debates com os jesuitas sobre importantes praticas e
crencas. Com isso, aquelas populagoes participavam de forma ativa na elaboragiao de
uma pastoral, ou seja, um conjunto de versdes e propostas eficientes ou criativas, com
freqiiéncia ambiguas ou tensas, voltadas a constru¢ao de um modo de vida conectado

ou viavel a0 mundo colonial em que se envolviam.

PALAVRAS-CHAVE: Histéria indigena — missOes— jesuitas — conversio —

Historia Colonial — Historia da América



ABSTRACT

This proposal studies the Missioner peoples at the Ecclesiastical Paraguay in periods of
crisis and its dynamics, particularly during episodes of hunger, epidemics and wars.
The multiples identities articulated and the multiple ways of choosing by the
Aboriginals from the towns, demonstrates how the crisis has been used as a stimulated
beginning of debates among the Jesuits on important practices and beliefs. As a result,
those populations have participated proactively in the pastoral’s elaboration, that is, as
a whole of versions and efficient and or creative proposals, frequently ambiguous or

tense, in a way of living connected or viable to the Colonial world where they are.



SUMARIO

AGRADECIMENTOS I
RESUMO IT
ABSTRACT ITI
LISTA DE ABREVIATURAS IV
LISTA DE FIGURAS A\
INTRODUCAO 1
CAPITULO I: OS POVOADOS 24
I. A area jesuitica 26
O claustro 27
As igrejas 35
Mortos e cemitérios 42
A produ¢ao dos homens nas oficinas 48
Meninos das escolas 52
Mulheres no cotiguacu 61
Os congregantes: uma organiza¢ao missional 69
I1. Os cacicados 77
As casas indigenas 78
Os bairros missionais e os nao-Guarani 82
A formacao da diversidade 84
A diversidade Guarani: o caso Guayaki 89
Problemas da diversidade e variacdes identitarias 93
Caciques e cabildos 99
Pragas missionarias no combate a poligamia 104
A diferenca pelas vestimentas entre lideres e a chusma 107
A aplicagao das leis 113
As liderancas alinhadas do século XVIII 120
I11. Espagos coletivos, vivéncias familiares 122
Distribui¢ao, demarcagao e reza nas areas de cultivo: lotes, cruzes e capelas 122
A praga central e a teatralizagao da vida puablica 130
Consideragoes finais 134
CAPITULO II: A FOME 138
I. Agricultores e a utopia do auto-sustento 141
A rejeicao indigena ao sistema de produg¢ao missional 144
Catastrofes, pestes e demonios nas plantagdes 149
Cultos agricolas e o fetichismo missional 152
Il. Os cacadores 157
Demonios e cagadores 158
Pragas missionarias no combate a caga 165
lll. Os vaqueiros 173
A institucionalizac¢do das estancias 174
As estancias do século XVIII 179

Vaqueiros e crengas estancieiras 181



IV. A fome de 1732-1740
Consideracg0es finais

CAPITULO III: A PESTE
I. As epidemias na América Colonial
Il. Fronteiras da peste
Os hospitais missionais: curadores, estratégias e terapéuticas
Ao redor dos povoados
A morte das criancas
Um mundo dividido por espagos
ll. Deuses em tempos de peste
231
Crencas em debate
A Gléria de Tupa
Sao Miguel Marangatu e as divindades missionais
Os marangatu em tempos de peste
IV. Demdnios em tempos de peste
265
Um inferno para Afa
Demonios e enfermos
Consideracdes finais
276
FIGURAS DO CAPITULO

CAPITULO IV: A GUERRA

I. Os matadores de jaguares
Os jaguares na pastoral missional

Il. Inimigos coloniais, inimigos historicos
Os ataques dos infiéis
O castigo aos infiéis

lll. Os demdnios portugueses

IV. Teorias missionais sobre a lideranca da guerra
Disputas pelas guerras

Consideracg®es finais

FIGURAS DO CAPITULO

PALAVRAS FINAIS

FONTES CONSULTADAS E REFERENCIAS BIBLIOGRAFICAS

192
198

202
204
208
211
221
226
230

233
239
247
258

266
270

279
280
281
283
286
291
292
296
307
312
312
320
323

324

330



INTRODUCAO

A histéria dos povoados fundados por jesuitas e indigenas ¢ uma historia de
crises. Ao longo dos seus cento e cinqilienta anos, eles experimentaram fomes, pestes e
guerras oriundas da situagao colonial. Certamente, esses flagelos enfraqueciam ou até
mesmo destrufam o utdpico empreendimento jesuitico e indigena. Contudo, nada
impediu que as populagoes ali inseridas, os missionais, fizessem das crises a
possibilidade de gerar um criativo debate sobre sua sociedade, politica, economia e
crencas. B ¢ justamente nesse debate conflitante, assim como em suas aplicagoes
praticas, onde se detém as preocupagdes deste estudo.

Mediante as crises, os jesuitas recorriam a importantes categorias do discurso
institucional catolico. O apelo escatologico, a promessa de castigo e prémio, a
acusac¢ao individual e coletiva, entre outros fatores, compreendem esse institucional.
Para alcancar a salvagio, os individuos deveriam crer em seus lideres espirituais,
seguindo-os com fidelidade, atentos as reformula¢des praticas e morais exigidas. Em
funcdo disso, pregou-se sobre um deus atento ao comportamento pecaminoso da
humanidade, sempre disposto a jogar sobre as populagoes desviantes um quarteto
apocaliptico: a fome, a peste, as bestas-feras e a guerra (Conf. Ezequiel 14:21).

De fato, desde a chegada dos europeus na América ainda no século XV,
recorrente foi concebé-la enquanto um continente diabélico, recheado de criaturas
infernais e popula¢des desconhecedoras do deus verdadeiro, mas intimas e devotas de
seu oposto negativo, o diabo. Sobre essas populagoes, um deus estrangeiro langaria #z
novo olhar justamente encolerizado. A inclusio da América nas reflexdes
euroteolégicas provocou uma intensificacio e remodelacio de antigas percepgoes
ocidentais: agora o Juizo Universal é protelado para que primeiramente a América
possa ser julgada. “Chegou a hora determinado pelo Anjo do Grande Conselho”,
anuncia o frei Zamora em 1691, “chegou o instante do tempo mais feliz, para que

entrasse em Juizo esse Novo Mundo” (1945, p. 72-73). Tal percepcao assemelha-se ao



ocorrido com Sodoma e Gomorra, o Egito de Moisés, o mundo inundado de Noé, as
intervencdes divinas durante as Cruzadas, Reconquista e os tantos castigos enviados
a0 campesinato europeu — todos esses com 0s quais 0s missionarios julgavam haver
semelhancas com os indigenas. Na América, mais uma vez, a furia divina do deus
ocidental revé sua acdo, agindo especificamente contra um povo inimigo da
cristandade.

Os temas escatologicos nio sao estranhos aos amerindios. De fato, aos
americanos nao faltavam narrativos que previam nio necessariamente um castigo
divino, mas uma aniquilagdio da humanidade mediante seu envelhecimento ou
decadéncia. Contudo, ao que parece, o contexto colonial e o debate com
missionaros de diversas ordens acentuou essa possibilidade. Costuma-se, inclusive,
pregar que muitas dessas sociedades seriam essencialmente pessimistas, mas nao se
pressupoe que tal fendmeno possa ser resultante ou acentuado mediante o
fenémeno colonial e as reflexdes oriundas desse.

De fato, aos tempos coloniais ndo foram poucas vezes que os amerindios
ficaram a par da furia do deus ocidental. Por meio de sermoes, pinturas, musicas ou
outros instrumentos de catequese, 0s missionarios insistiam em interpretar a seus
tutelados as evidentes manifestacoes da ira divina. De uma maneira ou outra, tanto
para ocidentais quanto para amerindios, o contexto que enfrentavam s6 podia levar
a um unico caminho: o mundo anterior n2o mais existia, ¢ 0 novo que se abria,
exigia profundas transformacdes.

* * *

De forma que melhor se possam evidenciar as intenc¢oes, influéncias e
vocabulario empregados neste estudo, apresenta-se a seguir o conjunto de tendéncias
historiograficas que influenciaram direta ou indiretamente em sua elaboragao. Prima-
se, nesse momento, NAo necessariamente por uma revisao bibliografica, mas, sim, a
contextualizacio dos principais autores, conceitos e abordagens utilizados ou
debatidos ao longo dos capitulos.

Atualmente, um conjunto de abordagens sobre a histéria que envolva os
indigenas tem proporcionado novos debates e reflexdes sobre o tema. Influenciados
por escolas distintas, autores se embrenham na dificil tarefa de problematizar ou
solucionar questdes relativas a atuacdo e transformacdo indigena em pleno processo
colonial. Apesar do problema comum, as solugoes encontradas divergem nao apenas
nas abordagens, mas também numa perspectiva contemporanea dos historiadores

sobre essa importante parcela populacional do conjunto americano.



Primeiramente, a influéncia da historia cultural francesa teve um alcance
consideravel na producio de estudos envolvendo indigenas. Especificamente, obras
de Laura de Mello e Souza (1993 e 1989) procuram destacar o processo de inser¢ao da
sociedade e religido indigena nas interpretagdes ocidentais — “a demonizagiao da
cultura indigena” — assim como a circulagdo de elementos provindos da cultura
ocidental e indigena na geracao de conflitos entre percep¢oes que atingem aos demais
segmentos da sociedade colonial. Ronaldo Vainfas (1995 e 1999), por sua vez,
também parte do conflito entre a cultura indigena com a ocidental, buscando avaliar
as interpretacdes que elas receberam nao s por parte dos ocidentais, mas também
dos indigenas, donde se originaria uma religiosidade “culturalmente hibrida”. Em
comum, essa tendéncia procurou explicar os fundamentos de um universo de crengas
magicas recorrentes na sociedade brasileira, caracterizando, assim, suas variantes
misticas aparentemente descontextualizadas.

Em geral, este e outros estudos de carater cultural se inspiram nas obras do
historiador Serge Gruzinski (1995, 1999, 2005). Vale apontar que esse autor se dedica
a uma histéria nao necessariamente cultural, mas especialmente os resultados do
contato numa dimensao mestica de carater especialmente politico, onde antigos
saberes em plena crise originada pela Conquista sio revistos mediante os novos
saberes coloniais. A alternativa de Gruzinski, particularmente pensada para as elites
indigenas do México e, numa segunda medida, do Peru, torna-se instigante ao propor
uma dimensao conflituosa entre crengas e ritos conectados ao tempo histérico onde
estao inseridos. Dessa forma, nao apenas organizagcdes socials e preocupagoes
politicas sio remodeladas no novo contexto por parte dos indigenas, mas também
questoes relativas as interpretagoes de universos além-morte, onde, conforme a
tentativa de ocidentalizacao, até mesmo a Gloria foi surpreendida pela invasio de
elementos oriundos de parafsos indigenas, entdo integrados a religiosidade proposta
por meio de elementos ‘“atraidores”, tal qual a linguagem dos grotescos e do
maneirismo utilizados enquanto “pontes” entre os mundos. Por intermédio da religiao
— meio pelo qual se exercita uma politica de integracao aqueles tempos — , nascia,
enfim, uma sociedade originada no contato entre as tradi¢oes, donde emerge um

pensamento mestico .



Enquanto alguns pesquisadores investem em analises culturais voltadas a
histéria do imaginario, nas duas ultimas décadas outros preferiram optar por um
retorno a historia, conforme propostas anti-estruturalistas ou anti-culturalistas difundidas
nas universidades norte-americanas. Em 1992, a publicacao de Histdria dos Indios no
Brasi/ vinha a apresentar importantes pressupostos dessa tendéncia: no seu texto de
abertura, Manoela Carneiro da Cunha, coordenadora da edi¢do, considerava que ao
contrario dos indigenas vistos enquanto seres a-historicos por seguirem orientagoes de
uma tradi¢ao milenar, eles ali passam a ser entendidos enquanto agentes historicos
dispostos a interagir com o ambiente colonial e os demais contextos subsequentes
(1992, p. 11-12). Nesse sentido, em artigo publicado em ocasido das comemoragdes
do quinto centenario da descoberta do Brasil, John Monteiro estabelece pressupostos
que passam a marcar a producdo de uma “nova histéria indigena” no Brasil. Ao
propor um combate a perspectiva recorrente de que os indigenas tomavam acoes no
mais das vezes paroquiais e conservadoras a partir das orientagdes provindas de uma
rocha cultural, ao rever o conceito de resisténcia obstinada, cega e suicida, assim como
ao apontar a necessidade de um repensar sobre as “imagens e pressupostos que se
tornaram lugar comum nas representagoes do passado brasileiro”, Monteiro apontava
enquanto tarefa dos historiadores “identificar, documentar e interpretar os eventos,
processos e percepgdes que marcaram as experiéncias das populagdes no passado”,
considerando “os multiplos processos historicos de questionamento, negagao e
reelaboracao de identidades indigenas que informavam e direcionavam as maneiras
pelas quais diferentes segmentos socais nativos se posicionaram diante da nova ordem
que comegou a se instaurar com a chegada dos primeiros navegadores portugueses, ha
quinhentos anos” (1999, p. 238-240). Dessa forma, numa perspectiva de negocia¢ao
sensata e estratégica, os indigenas passam a ser considerados enquanto agentes
histéricos. Os estudos subsequentes de Monteiro, como Negros da Terra (2005) e Tupi-
Tapuia (2001), aprofundam a andlise de etnogénese, ou seja, a reelaboracio de
identidades indigenas mediante novas categoriais surgidas no contato, além de
privilegiar outras vivéncias e estratégias indigenas surgidas durante os diversos
contextos por eles enfrentados.

Tais pressupostos influenciaram diretamente os pesquisadores que estiveram

aos cuidados da orientagao de Monteiro. Cristina Pompa (2003), por exemplo,



procura identificar as transformagoes religiosas ocorridas no sertdo brasileiro a partir
da interacao entre as categorias indigenas com as ocidentais, demonstrando o papel da
religido como intérprete no seio do contato — a religido, assim, é a traducao de
ambito nao apenas relacionado as crengas, mas também a politica. Temas onde
organizac¢ao politica, econdémica e social ¢ mediada pela histéria sio particularmente
sublinhaveis na obra de Maria Regina Celestino de Almeida. Em Metamorfoses indigenas
(2003), a autora se dedica ao estudo dos aldeamentos indigenas no Rio de Janeiro
colonial em busca do “lugar dos indios na historia” (2003, p. 26). Ali pode perceber
importantes metamorfoses indigenas oriundas do contato: identidades, praticas,
instituicOes e idéias sdo recolocadas, “revelando a extraordinaria capacidade dos
grupos indigenas para mudangas e rearticulagao de valores e tradi¢Ges, o que conduz a
novas interpretagoes sobre seus comportamentos frente aos ocidentais” (Almeida:
2003, p. 33). As transformagoes, oriundas da agdo politica conjunta, permitem que 0s
grupos aldeados sejam pensados enquanto grupos étnicos unitario a0 menos em suas
acoes externas (2003, p. 267). Em poucas palavras, os estudos dessa tendéncia
costumam apontar que o ser indigena é o ser em constante reinvengao.

No Rio Grande do Sul, boa parte da producio de uma histéria relacionada
aos indigenas, especialmente sobre os povoados missionais, constitui-se num dos
temas mais caros da historiografia muitas vezes entendia enquanto regional, embora
apresente maiores vinculos com a historiografia da América hispanica. Uma produgao
iniciada na segunda metade do século XIX aos dias de hoje se caracteriza pelo enfoque
a aspectos economicos, politicos e religiosos daquela experiéncia. De um modo geral,
esta historiografia procurou enfatizar os feitos jesuiticos. O incremento tecnolégico e
organizacional, visando fins nobres como a civilizagdo ou a conversdo, oriundo da
capacidade inventiva e intelectualmente admiravel dos jesuitas, em contraponto a
infantilidade, passividade e inocéncia de sociedades primitivas, constituiram nio
apenas o ponto de partida mas também o objetivo final de boa parte dessa produgao.
Ao solapar a presenca indigena no cenario missional em detrimento de uma pré-
concebida superioridade civilizacional dos missionarios, acabou-se por gerar uma
historia dos jesuitas, onde se avaliam suas estratagemas ora enquanto visando fins nobres,
ora nefastos, conforme a postura politica dos autores. De uma maneira ou outra, o que

importa nessa tendéncia ¢ o quanto a forca ocidental conseguiu se sobrepor as



sociedades nativas, gerando, assim, uma conversao ao catolicismo de fato, ainda que
fosse dada entre mentes infantis. Em funcdo disso, os indigenas dos povoados
missionais foram desterrados da histéria do Brasil: opositores da coroa de portuguesa,
nao mereceram considera¢des maiores justamente por serem considerados inimigos da
historia brasileira (Ex. Teschauer: 1921, Ferreira Filho: 1958, Vellinho: 1960).

De certa forma, essa abordagem nio desapareceu da atual produgao sul-
americana. Em verdade, conforme atestam as bienais edi¢des da Jornada Internacional
de Estudos Missioneiros, o debate sobre os jesuitas e suas amplas contribuicoes ainda
predomina. Como resultado, uma imagem ironica: os povoados aparecem habitados
por uma centena de jesuitas e algumas sombras indigenas que eventualmente ali
possam circular apenas para realizar os planos dos padres, jamais agindo ou, quando
muito, apenas reagindo.

Particularmente inspirados por estudos de Bartomeu Melia, lingtista,
atropologo e etno-historiador espanhol radicado no Paraguai, a questiao indigena em
solo missional ganhou folego a partir dos anos de 1970-80. Melia entdo apresentava a
possibilidade de que os povoados missionais pudessem contribuir para algo além de
uma histéria da Igreja na América. Valendo-se da analogia etnografica, discipulo do
antropologo Leén Cadogan, Melia procurou demonstrar o quanto a cultura Guarani
permaneceu no interior daqueles povoamentos por meio de mecanismos de
preservacdo étnica e cultural — nascia, assim, a denominacao redugoes jesuiticas-guarant.
Nesse sentido, os registros jesuiticos passam a ser entendidos enquanto narrativas
etnograficas por onde seria possivel construir uma histéria que vislumbrasse as
artimanhas indigenas na luta pela protecao de importantes aspectos de sua cultura,
ainda que disfarcadas sobre vestimentas, praticas, vocabulos e outros aspectos
considerados tipicamente ocidentais. Pela primeira vez se questionava a conversao
enquanto pProcesso vitorioso, assim como se repensava a superioridade jesuitica. E o que
se encontrava era um espaco de acomodagao da cultura Guarani junto a ocidental.

Tratava-se, de fato, de um estudioso conectado as novas reflexdes surgidas
desde os anos de 1970. Nessa década de crises, muitos foram os pesquisadores a
encontrar na histéria indigena mecanismos para denunciar a opressao dos ocidentais
frente a uma populagio com tecnologia bélica inferior, apesar de apta a resistir

tenazmente contra seus avancos. A resisténcia indigena, ecologicamente argumentativa e



opositora na maior parte das vezes, tornou-se o carro-chefe dessas reflexdes. Esse ¢ o
caso dos estudos de Miguel Leén De Portilla (1987), Josefina Coll (1986) e do
bibliotecario Dee Brown (1973), vivamente interessados em restaurar o heroismo e a
forca da tradicdo indigena ao resgatarem a wisdo dos vencidos por meio de um conjunto
de documentagdes até entio desconsideradas, agora entendidas enquanto auténticos
relatos indigenas. A tematica da resisténcia, com isso, tornava-se um dos principais
temas dessa tendéncia, vivamente interessada no protagonismo senao indigena, ao
menos daquelas parcelas que melhor se opuseram ao avango dos ocidentais.

Um conjunto de estudos surge na década de 1980 inspirados por essas
premissas. As negociagoes ou oposicdes de carater politico e bélico, na maior parte das
vezes, predominou nessa década. O estudo de Arno Kern (1982) é emblematico nesse
sentido: ao avaliar a constituicao do exército missional, ele aponta o quanto a questao
dos armamentos pode servir de impulso ao avan¢o dos povoados missionais, entio
interessados em resistit a uma fronteira politica contra as forcas portuguesas,
residindo, ai, boa parte dos sucessos jesuiticos. Itala Becker (1982), por sua vez,
dedicou-se exclusivamente a avaliar a presenca de outras etnias em solo missional e
nos seus arredores, apontando a forca da resisténcia indigena, especialmente dos
grupos Pampianos (Charruas e Guenoas), entiao interessados em manter sua cultura
mesmo que isto custasse sua “heroica extingao”.

Nos anos de 1990, Maria Cristina Razzera dos Santos iniciou uma produgao
voltada a discussao do conceito de resisténcia. Em sua tese de 1993, Aspectos de la
resisténcia Guarant, Santos partia do principio de que as praticas e prédicas xamanicas e
demais liderancas indigenas, particularmente durante as sublevacoes recorrentes na
primeira metade do século XVII, representavam ou exemplificavam a tradi¢do
Guarani. Contudo, Santos demonstrou que ao contrario do que defendiam esses
revoltosos, as liderangas indigenas pos-jesuiticas alegavam ser os auténticos donos
daquelas terras por serem, sempre que possivel e conforme os sucessivos exemplos
que apresentavam, cristaos, suditos do rei e devotos obstinados de Cristo. A
continuidade destas reflexdes levam-na a conclusao de que vale mais averiguar as bases
discursivas conforme suas manifestacio contextuais, onde determinadas categorias

outrora combatidas se tornavam objeto de viva defesa.



Somada a idéia de interagdo entre estrutura e conjuntura, especialmente a
partir de Sahlins (1987), essa abordagem influenciou diretamente um conjunto de
producgoes subsequentes, particularmente aquelas sob orientacio de Santos. A
etnografia de Ivory Garlet (1997) identificou a influéncia dos contextos enfrentados
pelos Guarani em sua mobilidade, motivos, estes, nem sempre vinculados a
consagrada idéia de Terra Sem Mal. Sara Ribeiro (2002), em sentido semelhante, avaliou
as implicagcdes da instalacdo da hidrelétrica de Itaipu sobre o territério de grupos
Guarani, onde constatou as autodenominac¢des definidas num discurso para fora, a de
indio brasileiro, recorrendo, assim, as cobrangas ao 6rgao nacional, a Funai, a0 mesmo
tempo em que internamente articulavam uma auto-identificacao oposta ao Brasil, num
discurso para dentro. Em conjunto, esses estudos demonstraram que o discurso
indigena articulava uma identidade ou um arsenal argumentativo conforme as
estratégias de contato, situagdes, essas, que nao implicavam necessariamente
incorporagoes de elementos externos.

Ao avaliar as interacoes culturais em contextos distintos, outros orientandos
de Santos se dedicaram a problematizar e analisar o processo de conversao em solo
missional. A tese de Eliane Cristina Dekman Fleck (1999) se concentra na
transformacao das sensibilidades mediante o contato — conclui que categorias como
doenca e morte sdao reavaliadas conforme as normas missionais surgidas especialmente
para aquela experiéncia. Maria Cristina Bohn Martins (1999) se dedicou as festas
missionais, nelas encontrando importantes permanéncias culturais somadas a
normatizagoes barrocas. Com isso, o choque de culturas entre misionarios e nativos
geravam um conjunto de normas especificas, onde tradi¢ées ocidentais e amerindias se
acomodavam nas missGes em busca de um plano coerente a experiéncia sentida e
vivida.

A partir de 1997, a aquisicao dos Manuscritos da Colecao De Angelis da
Biblioteca Nacional pelo Centro de Pesquisas Histéricas da PUCRS impulsionou um
conjunto de monografias e dissertagoes também orientadas por Santos. Mediante a
realizacdo do projeto Xamanismo ¢ Cura na Colecao De Angelis (Santos: 2003), Jean
Baptista e Bianca Brigidi exploraram a documentagdo da Cole¢ao nao apenas
publicada, mas especialmente a consideravel parcela ainda manuscrita e até entdo

desprezada pelas publicagoes de Jaime Cortesao ¢ Hélio Vianna e, consequentemente,



por boa parte dos autores brasileiros. Profundamente quantitativos, estes autores
puderam contemplar temporalidades mais amplas do que aquelas possibilitadas pela
documentagao publicada, assim como se preocuparam em encontrar dinamicas sociais
muito além dos xamas, jesuitas e demais liderancas missionais.

Os resultados de Bianca Brigidi foram promissores. Em sua monografia
(2003) e dissertagao (2005), Brigidi encontrou um universo infantil capaz de lutar por
sua sobrevivéncia no mundo colonial ao exercer importantes papéis, onde as aliancas
que estabeleciam com os jesuitas, feiticeiros, caciques, mulheres e outros moradores
dos povoados demonstravam a variabilidade pratica de suas identidades (criancas da
chusma, cantores, dancarinos, aprendizes, entre outras). Os angelitos, conforme
denominagdo dos jesuitas em relagdo as criangas alinhadas aos cédigos da moral
missional, ndo raro se revelavam pequenos deminios ou, quando superada a infancia,
legitimos pecadores. Por tras dessas categorias de origem cristd, Brigidi alertava para a
existéncia de uma articulagao infantil capaz de eleva-las do estagio dependente ou
passivo que comumente eram e sao tratadas pela historiografia, demonstrando, assim,
a possibilidade de se construir uma histéria da crianca indigena em virtude dessas
também fazerem historia.

Particularmente importante aos demais autores dessa tendéncia, temas
relativos ao processo de conversao foram amplamente problematizados em tematicas
distintas (Conf. Bauer: 2002, Berto: 2003 e 2005, Pires: 2005, Felippe: 2007). Nesse
sentido, esses autores se dedicaram a localizar a aplicacio de importantes categorias
ocidentais entre os indigenas dos povoados, tais como Deus, Diabo, Anjos, Santos,
milagres, entre outros, assim como os dogmas, sacramentos e condutas catolicas ali
aplicadas, identificando um conjunto de variaveis discursivas. Os resultados
demonstravam a possibilidade de estudar os casos de edificagio, comumente
considerados na historiografia dedicada as missdes como meros delirios de padres
medievais, enquanto registros mediados pelo contato e interacao historico-cultural.

No caso do autor do presente estudo, essas mediacGes foram pensadas em
sua monografia (2001), dissertacao (2004) e em sua Consultoria Histérica prestada ao
Museu das Missoes - 2°SP/IPHAN (2006). Essas pesquisas contemplavam sobretudo
situacOes de crise, tais como epidemias ou a emergéncia de animais (como ongas e

serpentes) na catequese missionarias. Ao acompanhar as representagoes em circulacao



nos povoados, tornava-se evidente a participacao indigena na elaboracio dessa
catequese, levando-o a considerar a existéncia de uma geragao constante e criativa de
um conjunto de coédigos (dificilmente estabilizados, mas coerentes) entao denominado
como pastoral missional.

Recentemente, as duas edi¢des Seminario de Antropologia e Historia
Amerindia (PUCRS, 2005-2007), da mesa redonda América Indigena no Congresso
Internacional Ibero-Americano (PUCRS, 20006), do Seminario Fronteiras do Brasil
(IPHAN-UFRGS, 20006) e a dltima edi¢ao da ANPUH nacional (UNISINOS, 2007),
demonstraram as divergéncias e proximidades entre essas e outras abordagens na
contemporaneidade. Particularmente ao autor do presente estudo, esse conjunto de
tendéncia e debates proporcionaram a inje¢ao de preocupagdes que contribuiram na
realizacio desta tese. Longe de querer alinhid-las numa medida definitiva ou
harmoniosa, o que se pretende ¢é apresentar algumas alternativas que possam
contribuir na constru¢io de uma histéria sobre os povoados missionais capaz de

considerar a presenca indigena em interacao com os jesuitas e outros agentes coloniais.

* % %k

Este estudo também se vale da producdo etnografica voltada aos grupos
Guarani e Jé, quando nao de outras familias linglisticas, particularmente de obras
consideradas classicas provindas de autores como Nimuendaju, Leén Cadogan,
Susnick, Georg Grinberg, Schaden, entre outros de uma geraciao bastante especifica.
Nio se trata, contudo, de qualquer esfor¢o anacronico onde do presente se leia o
passado, como certa tendéncia etno-histérica tanto experimentou. Sobre suas
atualidades, valem algumas consideragoes.

Em primeiro lugar, procura-se utiliza-los a partir de uma contextualizacdo de
seus mais caros aportes teoéricos. Sabido é que se dedicavam a grupos considerados
autenticamente selvagens, fato constatado pelo aparente estado de isolamento em que
viviam (Fausto: 1999, p. 254). Recobrava-se, com isso, uma reflexdo oriunda do século
XIX onde o “primitivismo” de determinadas sociedades apontavam a “estaca zero da
evolu¢ao” humana — estavam, assim, aprisionadas a uma “eterna infancia” donde se

firmava a existéncia de uma tradi¢dao estabilizada e imutavel (Cunha: 1992, p. 11). A



partir disso, essa geracdo de antropologos constatava um conjunto de perdas graduais
de elementos dessa tradi¢do em virtude da influéncia ocidental e da evidente queda
demografica entdo experimentada, atestando, com isso, que aquelas culturas estavam,
nos termos de Roa Bastos, “condenadas” (1978).

Ao mergulharem  naquelas  sociedades e coletarem as informacdes
especialmente por parte das liderangas e ancidos, entendidos enquanto detentores da
cultura, esses antropdlogos produziam uma imagem supostamente original ou
essencial daqueles grupos antes que desaparecessem — desconsideravam, conforme o
contexto tedrico, qualquer possibilidade de dinamismo. Mas ¢ gracas a esse olhar em
busca de “preciosidades indigenas” versus “acultura¢ao”, conforme Rosa Amoroso
sobre a obra de Nimuendaju (2001), que se torna possivel encontrar nessa producao
distintas situagoes historicas vividas por aquelas comunidades.

Por fim, vale considerar que os etnografos em questio permaneceram
vivamente interessados em coletar e analisar assuntos relativos as crencgas (0s aspectos
politicos e praticos de suas atividades relegavam ao seu ativismo), muitos deles,
inclusive, sendo rebatizados entre os nativos e com isso mergulhando nos mais profundos
segredos — conforme a otica de entdo — de vernaculas sagradas e secretas. Como
resultado, emergem um conjunto de dados e analises “um tanto fora das
preocupagoes dominantes da antropologia das ultimas décadas”, como no caso de
Nimuendaju (Viveiros de Castro: 1987, p. XXV), mas que entre os jesuitas coloniais
muito lhes tirava o sono. Naturalmente, importantes diferencas distanciam os padres
coloniais e os etnografos da geracado em questido, mas ambos se surpreenderam com
crengas que, quando vistas de perto, demonstram a capacidade de transformacao de
profundas reflexdes mediante os contextos enfrentados.

Nessa perspectiva, os usos das etnografias classicas neste estudo servem
enquanto recurso Nao necessariamente comparativo, conforme os pressupostos de
uma arriscada analogia etnografica. Aqui sio entendidos como mais uma fonte
documental onde se possa acompanhar a manifestacio de determinadas praticas e
representacOes recorrentes ou ausentes nos distintos contextos histéricos vividos
pelas sociedades indigenas em questao, demonstrando, assim, importantes

capacidades de relaboragao dos préprios indigenas.



* *x *

Até o momento, o conjunto documental explorado para esta pesquisa
origina-se dos Manuscritos da Cole¢io De Angelis. Tal cole¢ao concentra boa parte
dos registros missionarios, alguns ja publicados pela Biblioteca Nacional. Entretanto,
outra parcela, manuscrita e ainda inédita, ¢ aqui privilegiada. Neste conjunto, podemos
encontrar diferentes tipos de correspondéncias: os puntos para cartas dnnuas, registros
gerados 2 loco, freqiientemente desprezados nas subsequentes publicagdes positivistas;
as cartas annuas, onde um determinado missionario reune diversos puntos somados a
suas visitagoes, podendo abranger noticias de apenas um povoado ou até mesmo de
uma provincia inteira; e, por fim, as cartas dos provinciais, estas em boa parte
publicadas nos Doacumentos para historia argentina (1929), que, a partir do conjunto de
annuas, elaboram o registro de toda a Provincia paraguaia. Paralelamente, existem
obras do século XVII e XVIII fundamentais para este estudo, publicadas
originalmente pela propria Companhia de Jesus. Destacam-se, nesses casos, as obras
dos Padres Antonio Ruiz de Montoya (1639) e Antonio Sepp (1690), assim como de
obras do século XVIII como a de Martin Dobrizhoffer, Sanchez Labrador e José
Cardiel.

Em conjunto, tais documentos deixam relatos responsaveis pela apresentacao
de profundas dificuldades para quem pretende construir uma histéria que nao seja
apenas dos jesuitas, mas também das populagoes sul-amerindias envolvidas na
formagao dos povoados em questdo. Nao se quer, com isso, produzir uma historia
sobre indigenas inseridos numa ilha perdida num mar de ocidentais, afinal, “dar
primazia ao amerindio e ndo ao ocidental apenas inverte os temas do debate, em vez
de desloca-lo ou renova-lo.” (Gruzinski: 2001, p. 57). Naturalmente, o risco de
construir um protagonismo indigena pode acabar levando a uma desconsideragdo dos
diversos agentes que com eles interagiam, sem o0s quais parece impossivel
compreender as diversas leituras, estratégias e organiza¢oes engendradas pelos nativos.
Surge, com isso, a necessidade de uma histéria indigena de carater relacional, onde o
contato e suas variantes, tanto para jesuftas mas especialmente para nativos,

apresentam-se de forma fundamental para compreensao daqueles processos.



Procurar uma histéria indigena e suas relacGes com os missionarios impde
algumas dificuldades. Primeiramente, costuma-se apontar a documenta¢ao missionaria
enquanto pertencente a um conjunto oficial de registros, dos quais nao seria possivel
acessar dados de vivéncias alheias apesar dos contatados empreendidos. Isso nio
parece um equivoco em parte, pois, como membros de um grupo seleto de
intelectuais, os jesuitas comprometiam-se com determinadas representagoes e
linguagens especificas a serem reproduzidas, como bem aponta De Certeau (1982, p.
16 e 227). Tal fato indica a necessidade de aproximacao dos missionarios ativos nao sé
na experiéncia paraguaia, mas também no interior da Companhia ou em outras
vivéncias missionarias (Pompa: 2003, p. 24, 419), donde emergem normas, codigos de
linguagem e temas empregados nos seus registros. Na documentacdo jesuitica, a
repeticio de determinadas férmulas discursivas atesta a forca desse lugar social dos
jesuftas. De forma homogénea, os jesuitas geram e reproduzem os chamados
“modelos de discursos”, “consagrados sistemas de representagoes”’, onde recorrem a
exposicao de ‘“dados selecionados de uma realidade que encaminham a uma
argumentacao previsivel, cronolégica e ideologicamente datada” (Santos: 2003, p. 41).
Contudo, longe de serem vistas como impedimentos, as normas regulamentares da
geracao desses registros sio entendidas enquanto o principio de analise neste estudo, e
nao seu fim.

Busca-se, com isso, o conjunto de representagoes obrigatérias que compoe
estes relatos. Representagao, aqui, entende-se proximo da acepgao atribuida por
Chartier. Trata-se de observar “um conjunto de configuracdes intelectuais multiplas
pelas quais a realidade esta contraditoriamente construida” pelo grupo social
composto, neste caso, pelos religiosos. Da mesma forma, procura identificar o
reconhecimento de uma determinada identidade social, onde se manifestam de forma
simbolica os significados aos quais os grupos estao ordenados (Chartier: 1996, p. 56-
57). As condi¢oes de producao dos documentos, as questoes a serem respondidas, o
contexto historico-social da produ¢do, os usos das linguagens empregadas e os
destinos dos registros (seu publico alvo) sdo elementos fundamentais para
contextualizar os autores tanto no espago quanto no tempo, contribuindo, assim, num
melhor alcance aos sentidos de tais registros que contemporaneamente ja possam estar

perdidos (Pesavento: 1999 (b), p. 21)



Nesse sentido, procura-se considerar a “recep¢dao” dessas produgdes
(Pesavento: 1999 (b), p. 21). No caso da documentagao referida, considera-se além dos
destinos das cartas missionarias aos seus colegas do restante do mundo, a recepgao de
tais mensagens entre os nativos, afinal, muitas destas produgdes também se
destinavam a eles. O mesmo, pode-se dizer, ocorre com os padres em relacio a
producao de relatos dos indigenas, sempre dispostos a lhes atribuir significados
especificos (Conf. Melia: 1997, p. 94). Nessas relagoes, aposta-se aqui, surgem
importantes apropriacdes livres e criativas de interlocutores-autores tanto jesuitas
quanto indigenas. Ao confrontar as inten¢Oes e as apropriagdes, avalia-se a “luta de
representacOes” geradas a partir das estratégias entre os grupos envolvidos (Chartier:
1996, p. 56-57). Aparentemente, essas relacdes podem apontar para a geragao de um
didlogo conflituoso ou incoerente, mas, como se demonstrara, a cria¢ao individual e
coletiva buscou, de forma ininterrupta, solucionar o processo de compreensio e,
acima de tudo, de realizacio do projeto missional. Essas producdes possuem,
portanto, assim como outros géneros documentais, uma “funcio intermediaria, tanto
como receptor, quanto distribuidor de informagées” (Hilbert: 2000, p.55). Nesse fluxo
e refluxo, nascem as relagOes historicas entre jesuitas e nativos pertinentes a este
estudo.

Quando o assunto é América, a luta de representagcdes se dd no seio do
processo de conquista ou colonizacdo. Serge Gruzinski aponta para a necessidade
entender esse processo como “ocidentalizacao”, quando ocorre uma “tentativa de
apropriacao dos homens e das coisas da América” capaz de reproduzir o Ocidente em
territorio americano (1999, p. 283). Essa “empreitada colossal”, conforme o autor,
levou os colonizadores a “empenharem-se em edificar réplicas da sociedade que
haviam deixado para tras” nos mais variados campos (material, politico, lingtistico e
religioso) (2001, p. 95). A imposi¢ao do cristianismo, por exemplo, serve nao sé para
transformar os espiritos dos nativos, mas também para integra-los na forma de fazer
politica e de se portar no mundo conforme normas renascentistas, primeiramente, e,
mais tarde, barrocas. O resultado foi o surgimento de um novo continente,

contribuindo para sua integracao ao globo, fenomeno ainda constante aos dias de hoje

(Gruzinski: 2001, p.96).



Por outro lado, aos nativos o projeto de ocidentalizacio ¢é instigante. Fornece
subsidios para alternativas de integracao ou de oposi¢ao a nova ordem. Em funcio
disso, muito do que se entende por ocidentalizacio acabou por contribuir na geracao
de multiplas maneiras de se ocidentalizar. Nasce, dai, um conjunto de estratégias,
identidades e rearticulagdes de categorias sociais, assim como um reaver do conjunto
de crengas. Naturalmente, como bem aponta Wright, apos o contato nio se tornava
mais possivel manter as antigas organizacdes ou crengas em plena circulagao, surgindo
a necessidade de “reestruturar ou refundar o social” (2004, p. 26). A partir disso, os
indigenas buscam um conjunto de estratégias, identidades e codigos que mesmo que
nao raro contemplando “as formas pré-colonial de viver e de proceder”, voltavam-se
especialmente “a sua inser¢do — ou nao — nas estruturas envolventes que passaram a
cercear cada vez mais as suas margens de manobra” (Monteiro: 1999, p. 242). Tais
relacbes, naturalmente, nao se procediam apenas no campo politico ou de
comunicacio ao exterior, mas também implicavam em estratégias voltadas a
percepe¢oes relacionadas as crengas, a moral e os codigos de conduta devidamente
ajustados e defendidos por determinados individuos e organiza¢Ges que viram na
experiéncia proposta a possibilidade de debater, refletir e elaborar conceitos caros
aquela vivéncia.

Assim, o presente estudo tem como problematica a ocorréncia de relagdes
historicas estabelecidas entre missionarios e sul-amerindios, questionando a
aproximacao ocorrida a partir da aplicagdo de um projeto de ocidentalizagao, sua
utilizacdo por parte dos missionarios durante determinados periodos do processo e as
possiveis apropriacoes e transformacgoes engendradas pelos indigenas envolvidos. Da
mesma forma, questiona-se a influéncia desses indigenas sobre esse processo,
articulando-os nao apenas como receptores que reagem, mas também como autores
que produzem. Seja no interior dos registros missionarios, onde as relagdes historicas
se tornam identificaveis, seja, por hipétese, na vivéncia missional, ocidentais e
amerindios se relacionam em favor de uma proposta de compreensio e da
aplicabilidade de um projeto, sem, necessariamente, implicar em concordancias. E esse
esforco possivelmente indique uma experiéncia com aspectos singulares, uma situagao
comprometida com seu carater historico, particular e local. Nessa perspectiva, o que

seria apenas jesuitico ou apenas sul-amerindio talvez nao mais o seja. E o que surge a



partir disso ¢ a possibilidade da existéncia de um conjunto especifico ao espago
missional, aqui chamada de pastoral, constantemente construido mediante o esforco de
superacoes das dificeis situagoes de contato e das intencdes de sucesso daquele
projeto.

A problematica central nos leva a uma outra questao: apontar a ocorréncia da
constru¢do de um conjunto especifico ao processo missional nio é o mesmo que
apontar ao surgimento de uma nova religiao ou sociedade nos povoados, a0 menos no
que concerne a implicacOes referente a institucionalizacio ou consagracao desse
conjunto. Pois, questiona-se, sendo esses coédigos gerados por meio de relagoes
estabelecidas de individuos e coletividades, ele pode se tornar uma espécie de resultado
pritico destas relagoes? Se isso procede, torna-se dificil inferir sobre o que realmente se cré
deste conjunto especifico. A capacidade indigena de assumir identidades em virtude da
necessidade de comunicagao com interlocutores distintos é com frequiéncia observada
(Conf. Almeida: 2003, p. 231 ). Uma “fala para os brancos” (Monteiro: 1999, p. 244)
ou “um discurso para fora” (Ribeiro: 2002, p. 22) geralmente postas em contraste as
articulagoes interiores dos grupos, é um fenémeno que coloca em duvida qualquer
transformacao de carater mental dessas relagdes quando se parte de registros
ocidentais. E o que se indica com uma seguranca maior é que este conjunto, esta
pastoral singular, ¢ a manifestacio de um meio de se relacionar em nome dos
povoados. Se ha alguma implicagdo quanto o gwe se ¢r¢ nisso tudo, é o gue se ¢cré como
util para se conectar com seu outro, portanto, € Na0 necessariamente o que se aceitou
deste outro como o gue ird se crer a partir de agora. Por outro lado, atribuir a circulagio de
representacdes uma idéia relacional nao implica em desmerecer a cren¢a que poderiam
comportar. Pois, de fato, as representagoes em questao partem de esforcos em busca
de equilibrio no contato, residindo, ai, a0 menos, o limite das interpretagdes aqui
propostas.

O que se entende enquanto relagao historica entre missionarios e nativos
remonta a idéia de que ha um contato coerente entre as partes. Nao foram poucos os
autores a considerar o processo missional enquanto um conjunto de mal-entendidos,
senilidades, hipocrisias ou enganagoes de ambas as partes, como se o contato fosse
suprimido pela inviabilidade da compreensio em prol de uma importante, porém

restrita, luta pela sobrevivéncia. Vale lembrar: a realidade imposta pela conquista nao ¢



de todo estéril e destruidora: “ela estimula capacidades de inven¢ao e improvisagao,
exigidas pela sobrevivéncia num contexto extremamente perturbado, heterogéneo (...)
e sem precedente” (Gruzinski: 2001, p. 92). Produz, com isso, “configuracoes
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imprevisiveis”, onde na “liberdade de combina¢des” “reside provavelmente a fonte da
inovacao e da criacao” (Ibidem, p. 223).

Os estudos de Robin Wright (1992 e 2004) e outros pesquisadores tém
apontado para a possibilidade do surgimento de cosmologias forjadas ou cosmologias de
conversao resultantes do esforco relacional (2004, p. 378). Embora o conceito
supracitado procure abarcar temdticas obscuras em estudos histéricos, especialmente
no que se refere a incorporacio mental de elementos exdgenos, ele aponta a
possibilidade de que em situacbes de contato podem ocorrer profundas
“ressignificacOes das nogdes de espaco e tempo no universo nativo em contato com o
cristianismo”. Processo variado, acaba por assumir “diversas dimensoes”. Em
primeiro lugar, pode possibilitar “a mais simples inclusao de entidades do cristianismo
nas estruturas do cosmos ou a producao de uma mistura de divindades e espiritos” ou
abarcar “os processos mais complexos de ressignificacao dos tempos primordiais e da
escatologia”. Trata-se, portanto, de relagdes oriundas de contextos especificos, onde
“os sentidos de simbolos centrais do mundo primordial sao remodelados para se
adequarem a situa¢Oes contemporaneas, servindo mesmo na criacio de novas formas
de organizagao politica e religiosa capazes de levar a luta indigena adiante”. Conforme
o autor, “a maneira como essas novas formas sao elaboradas e compreendidas ¢ uma
questao complexa, a ser aprofundada caso a caso”. De qualquer forma, tais
cosmologias nao se referem necessariamente a uma concordancia ou harmonia
reflexiva. Pelo contrario. Estao diretamente vinculadas a divergéncias, capaz de refletir
“conflitos interpessoais reais e tensoes explosivas em relagdes comunitarias”
diretamente vinculadas a forcas criativas nao raro travestidas dos mais claros tracos
conservadores (Ibidem, p. 386).

Assim, ao levar em conta a dinamica interna dos povoados missionais
mediante as crises oriundas do contexto, procura-se avaliar a constru¢ao de um campo
inter-crencas aqui denominado pastoral missional. Nao se trata necessariamente de
procurar um campo definido, construido a partir das primeiras experiéncias de contato

para servir de exemplo as futuras geracOes. Trata-se, sim, de um espaco de contato



onde jesuitas e nativos puderam debater profundos aspectos relacionados as suas
organizac¢Oes e crengas, paulatinamente construido enquanto durou a experiéncia. Tal
construcdo deveu-se basicamente a forgas criativas individuais ou coletivas, inspiradas
nao apenas por possiveis categorias pré-determinadas por supostas fradzigdes, mas acima
de tudo pela situacio missional, entdo em busca de relacOes eficientes e nio
necessariamente relagoes equivalentes.

Esse objetivo é desdobrado em quatro aspectos especificos: planos sociais,
econdmicos, espirituais e politicos, onde, conforme as prerrogativas e recortes do
discurso missionario, da-se a organizagao dos povoados, as reflexdes a cerca do
trabalho e fome, da peste e da guerra, cada qual colaborando ao seu modo na
construcao da pastoral missional. Por hipétese, aposta-se na idéia de que a partir das
relagOes estabelecidas ao redor dessas quatro categorias, os povoados missionais
vivenciaram um impulso criativo vivamente interessado em questoes relativas a
inser¢ao das organizagdes e crengas indigenas na nova ordem que construfam.

Para avaliar estas variaveis no contato historico-relacional entre sul-
amerindios e missionarios, o estudo esta dividido em quatro capitulos. Todos, como se
notara, desfrutam de uma énfase documental e criticas historiograficas ganham espago
sempre que possivel ou necessario para se reavaliar antigas representagdes sobre o
processo.

O primeiro capitulo, Os Povoados, ¢ um estudo de carater introdutoério. Nele
procura-se demonstrar as caracteristicas mais relevantes da sociedade missional para os
capitulos subseqiientes. Para tal, acompanha, em ritmo cronoldgico, o surgimento e
elevacao das estruturas urbanas caras a ocidentalizagao, mas sem perder de vista a
influéncia nativa na a geracao daqueles povoamentos. Acompanha a existéncia de
espacos multiplos destinados a individuos e grupos étnicos variados gradualmente
construidos em pleno processo de producao de personalidades sociais e identidades
missionais. Apresenta a gradual e nem sempre constante insercao dos missionarios na
organizacao social de distintos grupos indigenas, especialmente no que se refere aos
aspectos de manuten¢do de determinados segmentos daquela populagdo surgidos
especialmente nos povoados. Por outro lado, demonstra a relatividade do poder
diretivo dos missionarios sob a populagiao total dos povoados, nao apenas no que

confere aos aspectos legais ou organizacionais, mas também aos espirituais. Quer, com



isso, indicar os caminhos conflituosos entre os defensores, divulgadores e criadores do
que se pode chamar de pastoral missional, permanentemente elaborada e em contflito
com outros individuos (quando nido os préprios aliados) originados em eventos
particulares.

A fome, o capitulo 11, volta-se ao primeiro género de crise estudada. Ainda que
nao seja um estudo sobre economia, procura avaliar a dinamica social e seu impacto
nas projecOes econdmicas idealizadas pelos jesuitas. A rejeicio indigena perante as
novas tecnologias de agricultura, assim como ao sistema de produciao em larga escala,
¢ seu primeiro enfoque. Segue-se a analise dos motivos que levaram os missionarios a
combater a caga ¢ a coleta, praticas de subsisténcia fundamentais aos nativos por seus
vinculos a crengas e producdo de individuos. Por fim, avalia o papel do surgimento
dos vaqueiros enquanto categoria social, vivendo a margem do sistema missional onde
aparecem, apesar dos esforcos dos padres, significativas praticas outrora pertencentes
a caca e agora revistas no interior da sociedade missional. Paralelamente, acompanha o
avango progressivo e destrutivo das crises vinculadas a fome, vistas, entiao, enquanto
resultante do fracasso das propostas economicas dos missionarios com aquelas
pretendidas pelos nativos.

Se os capitulos anteriores prendem-se a aspectos do temporal, o terceiro, 4
peste, volta-se exclusivamente aos assuntos relacionados ao eterno. Procura, logo de
partida, avaliar o impacto demografico e organizacional ocasionado pelas epidemias no
mundo americano, construindo um panorama dinamico dos fenémenos sociais
recorrentes durante este género de crise. Aposta, em seguida, no debate espiritual,
constante e permeado de conflitos, ocorrido nio sé no dia-a-dia missional, mas
sobretudo durante os chamados fempos de peste, quando se potencializam. Ao procurar
caracterizar a reorganizac¢ao social dos povoados mediantes as epidemias, o estudo
discute a a¢do da proposta catequética missionaria. Contudo, prima particularmente as
possiveis apropriagdes dos missiondrios sobre os conteddos indigenas e,
especialmente, aquelas apropriagoes operadas pelos nativos a partir de representagoes
ocidentais relacionadas a cura e geografias do pés-morte. Assim, o capitulo caracteriza
a presenca dos santos, anjos, arcanjos, demonios e até mesmo do deus ocidental no

interior dos povoados mediante possiveis interpretagoes indigenas.



Por conseguinte, o ultimo capitulo, A Guerra, traga um paralelo entre
concepgdes ocidentais referentes a identidade e construcao historica pertencente aos
missionarios com percepgdes indigenas voltadas a idéia de vinganga. Ao acompanhar o
combate dos missionarios do inicio do século XVII contra ongas, assim como o
desenrolar da formagiao do exército missional contra os portugueses e indios nao-
reduzidos, torna-se possivel caracterizar uma solida e fecunda alianga entre nativos e
jesuitas. Juntos, a partir da guerra, os missionais procuraram gerar uma uniao politica
nem sempre harmoniosa, permeada de percepgoes espirituais, capazes de propor uma

identidade e historicidade especifica aquelas populacdes.

% %k 3k

Por fim, alguns postulados deste estudo devem ser apontados para melhor
evidenciar suas inten¢oes. Em primeiro lugar, este nio é um estudo sobre as
liderancas, elites ou chefias indigenas — as terminologias variam conforme as
abordagens — convenientemente extratos masculinos daquelas sociedades. Por
muito tempo, a histéria dos povoados em questdo foi pensada de cima para baixo,
guardando, aif, reminiscéncias de antigas escolas historiograficas e uma presuncio
etnografica de que somente caciques e feiticeiros, em conjunto a organizagoes
masculinas, poderiam dar conta da compreensao dos multiplos processos vividos
por suas sociedades. Procura-se, aqui, aproveitar as multiplas atengoes dos jesuitas,
nem um pouco interessados em banir de suas anotagdes tanto mulheres quanto
criangas, entao visivelmente entendidos enquanto agentes sociais ativos em virtude
de suas colocagOes naqueles contextos. Nao se quer, com isso, dizer que nos
povoados exista uma historia de liderangas, mulheres e criangas segregadas uma das
outras, mas sim, de que ali se experimentou uma vivéncia social onde os segmentos

interagiram entre si em virtude dos conflitos enfrentados.

Nesse sentido, vale ressaltar que se optou por um ajuste de vocabulos
oriundos das constatagoes documentais. Em primeiro lugar, as concentragoes
humanas fundadas pelos jesuitas e nativos nao sao chamadas de aldeamentos, reducoes,

doutrinas  ou  missoes, conforme classificacoes institucionais, burocraticas e



historiograficas bastante distantes das situaces enfrentadas por aquelas populagoes.
Opta-se, sim, pela denominagdo pueblos, povoados propriamente, conforme
classificacio documental recorrente, especialmente usada para denominar
concentra¢oes de indigenas inseridos no mundo colonial. Acresce-se o adjetivo
missional, referindo-se a experiéncia missionaria e o espirito que a compunham.
Dessa forma, os moradores dos povoados, oriundos de distintas etnias, sio
eventualmente classificados enquanto natives, sul-amerindios e, especialmente,

I11§S10Mals.

Por fim, tem-se por intencdo propor uma revisao dos esteredtipos
recorrentes sobre os povoados e seus moradores, procurando abarca-los num
conjunto de tendéncias de analises contemporineas que, embora conflitantes,
demonstram a possibilidade de se obter reflexdes sobre os processos vividos e

representados por aquelas populagoes.

PALLAVRAS FINAIS

Os jesuitas procuraram deixar claro aos indigenas o quanto o fim do mundo
estava proximo. Auxiliados pelo contexto colonial, prometeram fomes, pestes, feras e
guerras contra todos aqueles que nao aceitassem as boas novas. A partir desse conjunto
de representagoes, trataram de fundamentar os principios de sua catequese e suas
argumentacOes mais convictas. Por meio desse processo, conectavam-se a 0rganizacao
social, economica e politica dos povos que encontravam. Mas, conforme as normas do
sacerdocio, objetivavam agir principalmente no conjunto de crengas indigenas por eles
consideradas de carater religioso.

A formagdo espacial dos povoados, entao fundamentada em principios
rigidos das normas hispanicas, demonstra os esforcos jesuiticos de ocidentalizacdo
daquelas populacoes. Contudo, as estruturas missionais materializaram importantes
aspectos procedentes das organizag¢oes sociais de distintos grupos indigenas. A area
missionaria (oficina, escola/claustro, igreja, cemitério e cotiguacu), abriga em sua
maioria uma consideravel parcela da populagio paulatinamente alinhada as
prerrogativas da moral defendida em solo missional. Mediante esse grupo, os

missionarios exercem importantes tarefas, tais quais garantir-lhes a seguranga,



organizar os trabalhos, auxiliar sua comunica¢ao com divindades e mortos, além de
serem responsaveis pela distribuicio de bens, tanto alimenticios ou manufaturados,
quanto espirituais — uma espécie de redimensionamento das relagbes entre caciques
mistos de feiticeiros com suas familias extensas.

De forma semelhante, os cacicados distribuidos pelos povoados reunem
familias extensas encabegadas por seus chefes de linhagem, os caciques. Desfrutando
de uma area muito mais ampla do que o tracado de suas casas, tais familias valem-se de
zonas de cultivos, capelas e outros espacos de reza onde possam levar a frente a
preservacao das liderancas e da organizacio familiar mediante uma consideravel
independéncia politica, economica e espiritual. Tal aspecto demonstra que em muito se
relativiza o poder de mando dos padres e a unidade politica comumente retratada na
historiografia sobre os povoados.

Apontar a insercao dos missionarios em importantes aspectos sociais
indigenas, assim como a preservacado das chefias e das familias extensas, nao ¢ o
mesmo que assegurar a imutabilidade daquelas organiza¢oes mediante o contexto que
se relacionavam. As multiplas referéncias sobre etnicidades surgidas em plena
colonizagdo, fenémeno entendido enquanto enogénese, atesta o contrario. Nesse
sentido, a politica de integracio colonial dos povos indigenas por meio da religido
crista-ocidental foi fecunda ao unir as distintas etnias num conglomerado classificado
enquanto indios cristdos, conversos, fiéis, missioneiros ou siditos do rei espanhol (opostos de
infiéis, ladinos e portugneses), e, numa medida reducionista, simplesmente Guarani.
Particularmente, tal fend6meno atingiu as populagdes Jé transmigradas do Guayra e do
Tape ao Paraguai apos as investidas dos paulistas, quando os Coroados, Guananas e
Gualachos ali inseridos deixam de ser diferenciados na documentacao. Da mesma
forma, os distintos grupo de idioma Guarani e outros contatados ao longo da
experiéncia também sofreram uma redugao em prol de uma classificacio genérica.
Paralelamente, os indigenas trataram de defender essas identidades com afinco, delas
se valendo em prol da preservagao do projeto missional.

Todavia, logo atras dessas categorizagoes de extrema viabilidade nas relages
externas, guarda-se um conjunto de outras identidades articulaveis em relagdo as
possibilidades de manobra internas criadas ou disponiveis aos missionais. De fato,

pelas ruas dos povoados correm identidades coletivas distintivas nos chamados bazrros.



Ali cada familia ou parentela reunida em uma ou um conjunto de casas adotam um
santo padroeiro que lhe atribuird um nome — Santa Maria, Sdo José, etc, sdo as
formas de se denominar cada conjunto. Também é recorrente na documentagao a
distin¢ao étnica entre os chamados Pampianos de Yapeyu e os Guenoas de Sio Borja,
reunidos separadamente dos demais missionais. Responsaveis pela desconfianca
incessante dos padres mediante a manuten¢ao de uma imagem terrificante, esses
grupos seguem ao longo da histéria missional e além dela inseridos ou em povoados
onde sio majoritarios ou em bairros distintos dos demais. Demonstram, com isso,
importantes criticas ao projeto missional, ndo raro opondo-se as prerrogativas dos
padres mediante a reunido de for¢a oriunda de sua coletividade.

Os ocupantes da area missionaria, particularmente os congregantes, também
sao entendidos enquanto uma organizacao surgida no contato capaz de produzir
importantes distingdes. Eles se apresentam distintos dos demais tanto nas vestimentas,
adornos e penteados, quanto por suas praticas. Fragmentam-se em diversos grupos,
cada qual desfrutando de um determinado ambiente onde puderam se tornar destacdveis
ou benemeéritos, ou seja, onde produzem a si mesmos no interior do projeto. Em
especial, esse ¢ o caso dos enfermeiros (os ¢uzuias curadores), das mulheres do
cotiguacu (onde as relacdes de interdependéncia com os padres sao mais explicitas),
dos homens ativos nas oficinas e estancias (conhecedores de técnicas ocidentais que
nao deixaram de reinventar mediante suas apropriagdes) e de criangas (especialmente
os meninos das escolas com acesso a escrita, musica, danca e demais ritualisticas
capazes de assegurar articulacbes cada vez mais amplas). Tudo leva a crer que as
estruturas missionais e as atividades ali desenvolvidas serviram para estimular nao so6 a
producio de personalidades sociais, mas também dessas identidades coletivas, entdo a
servico da integracao daquelas parcelas ao projeto missional, aumentando, assim, suas
possibilidades de manobra indigena em pleno contexto colonial. Vale lembrar que
nada impedia que tais identidades pudessem se demonstrar ambiguas: volta e meia
algum desses congregantes via-se comprometido com irregularidades que
demonstravam outras tantas articulagbes obscuras nem um pouco alinhadas a
proposta do projeto.

Os indios cristaos, assim, manifestaram-se de formas multiplas ao longo do

processo. Quando se estudam esses povoamentos o que se encontra nao é a geracao



de uma identidade especifica reunida em torno de um unico chefe, o jesuita, como
comumente se imagina; trata-se, de fato, de um conjunto de identidades ora articuladas
ou segregadas, ora em concordancia ou em conflito, fenomeno capaz de indicar a
sinergia, tensao e criacdo ali experimentada. Mediante tal constatagdo, surge a
possibilidade de que as variaveis identitarias dos missionais, tanto aquelas estudadas
nesta pesquisa quanto as outras ainda perdidas na documentac¢ao, merecem uma maior
atencao dos historiadores interessados no processo em questao.

Nessas relaces variaveis, os missionais se empenharam na constru¢ao de um
campo inter-crengas, onde um conjunto de representacOes, nao apenas aquelas
consideradas tradicionais como também aquelas redimensionadas ou, em especial,
geradas mediante o contato, guiaram-se em dire¢io ao esfor¢o de constituir um
conjunto de codigos capazes de garantir ndo s6 a seguranga e sobrevivéncia individual
mediante um contexto de crises, mas também a existéncia e manutencdo de um
projeto. Certamente da parte dos padres se objetivava a aplicacio de um conjunto
rigidamente alinhado ao cristianismo, tal qual indicam os fundamentos dos catecismos
e demais recursos catequéticos, mas a dureza dos planejamentos sofreu com
interferéncias de origem coletiva ou individual tanto de nativos quanto dos
missionarios. Em funcio disso, o investimento em uma fé unitiria também foi
comprometido. E o que pretendia ser uma conversio, tornou-se um exercicio constante
de reflexoes relativas ao conjunto de praticas e crencas em circula¢do, fenomeno
identificavel no conjunto de versGes e propostas voltadas a constru¢ao de um modo
de vida conectado e viavel ao mundo colonial envolvido com os missionais — essa ¢ a
pastoral missional.

Embora construida em conjunto, a pastoral em questao nao era garantia de
sucesso daquelas relagoes. O debate sobre a produgao alimenticia atingiu diretamente
as praticas de subsisténcia indigena e parece mesmo nio ter ocorrido o resultado
esperado por parte dos missionarios mediante suas pragas de fome aos mwaus
agricultores. Muito embora os sonhos utépicos dos grandes #upambaés jamais tenham
alcangado os povoados missionais ao menos até 1700, a horticultura de subsisténcia
predominou até o fim do processo, contrapondo-se a producao de excedentes
ocidentais, demonstrando, com isso, uma severa critica indigena aos padroes de

produgdo pregado pelos padres. Ja importantes redimensionamentos relativos a caga



puderam ser observados. Duramente combatida nas primeiras décadas do projeto,
remodelada no interior da vivéncia dos vaqueiros em suas estancias, relagoes de éxito e
prestigio, entio intermediadas pelos missionarios, outrora caracteristicas da caca
regulada por praticas xamanicas, pairam sobre aqueles que captam alimentos para
redistribuirem ao restante da coletividade.

Como se percebe, ao longo de seus 150 anos de historia, aqueles
povoamentos se esforcaram para fazer desta pastoral um campo de relagdes eficientes
— e nao equivalentes — para o bem do projeto. O idioma Guarani e suas formas
dialetais, entdo predominantes no territoério, em muito contribuiram com o feito, nao
deixando de se transformar mediante a gera¢ao de um idioma missional carregado de
neologismos. Nesse sentido, o empenho de reformula¢ao de determinadas divindades
tanto ocidentais quanto amerindias, assim como redimensionamentos das geografias
além-morte e a producao de novos seres estimulada pelo fetichismo missional
(especialmente os marangatn), colaboraram na circulagao e construcdo de distintas
crencas. A instabilidade gerada a partir dos relatos coletivos e individuais,
especialmente dos congregantes, possibilitou ao debate ambigliidades permanentes.
Contudo, longe de tal fato constituir numa dificuldade, essas supostas incoeréncias ou
mal-entendidos foram o fermento para a busca de reflexoes instigantes em torno de
definicGes que jamais chegaram a ser alcangadas, permitindo, assim, sua constante
recriacao de carater reflexivo.

Aspectos escatologicos foram profundamente debatidos mediante o signo da
guerra. O combate aos jaguares, particularmente caro a algumas experiéncias das
primeiras décadas, e a problematiza¢ao a respeito do controle desses animais por parte
do Tupa missional, acabaram por possibilitar a circulagio de importantes
representacoes relacionadas ao fim do mundo. Um Twpa de multiplos poderes
motivado pela vinganga foi abracado por organiza¢oes indigenas de carater bélico na
luta aos seus maiores inimigos coloniais, portugueses e grupos indigenas nao
introduzidos nos povoados, os chamados zufiéis, entao entendidos enquanto forgas
interessadas na destruicio do projeto missional. Tais conflitos vieram a se constituir
num importante mecanismo de geragao de memoria, identidade e, num grau maior, de
histéria. Pois foi no combate aos inimigos do projeto onde os missionais melhor

definiram seus principios de acdo, mas sem que isso viesse a implicar numa unido



acima de questoes particulares e factuais. Afinal, as constantes preocupagdes com
sublevagoes por parte dos Pampianos, as teorias divergentes sobre o poder missional e
os conflitos entre as liderancas durante a chamada Guerra Guaranitica, bem
demonstram a instabilidade das unides entre os povoados e desses com as
determinagdes jesuiticas ou coloniais sempre que tais orientacdes apontassem a
possibilidade de desestruturagao do projeto.

Em funcao disso, pode-se afirmar que o principio de analise dos jesuitas em
relacdo aos contextos enfrentados, fundamentadas nas pragas de fome, peste e guerra
enviadas por Twupa, nio apresentou entre os nativos os resultados primeiramente
esperados. Pois antes dos indigenas se renderem ao principio de castigo-recompensa
tdo caro ao cristianismo, parecem ter encontrado meios nio equivalentes para
contribuir as reflexdes a cerca dos seus proprios destinos. As sucessivas crises
alimenticias, epidémicas e bélicas associadas as representacdes apocalipticas ocidentais
e ao contexto colonial se tornaram mecanismos de mobilidade e geracao de
interpretagcoes indigenas, manifestacio de suas opgoes ou consideracées sobre a
validade do projeto que construfam.

Assim, a pastoral missional englobava mais um envolvimento a proposta de
um modo de vida do que a definicao de um sistema fechado. Possufa um amplo
alcance, envolvendo moralidades, organizagdes sociais, educagdo, alimentagao,
apropriacao e recriacao de técnicas, além de um conjunto de reflexdes relacionadas ao
cosmos e localiza¢Ges individuais e coletivas. Por ironia, ao tentar padronizar aquelas
sociedades, esta pastoral acabou por se tornar um campo onde o que mais valia era
criar em meio ao debate do que propriamente se dogmatizar. Tal fato aponta a
necessidade de novos estudos em busca das diversas alternativas indigenas
engendradas no interior do projeto.

Embora construida de forma ininterrupta sem jamais ter alcangado uma
definicio absoluta, a pastoral missional foi um fendomeno especifico daquela
experiéncia. Quando nao pelos mesmos individuos, foi defendida, divulgada, praticada
por alguns, combatida, questionada ou até mesmo ridicularizada por outros. De uma
maneira ou outra, dificilmente foi ignorada pelos moradores dos povoados. Pelo
contrario. Foi por meio do vivo interesse dos missionais que se pode refletir sobre

importantes questoes temporais ou eternas no seio de um amplo contexto de crises.






