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RESUMO

O presente estudo problematiza inicialmente uma conhecida referéncia do
padre Antonio Ruiz de Montoya. Na obra Conquista espiritual, o referido inaciano
aborda o siléncio jesuitico frente a poligamia guarani no decorrer do primeiro biénio
de instalacdo das reducdes no Rio da Prata. Tal fragmento tem sido utilizado para
corroborar a tese de que os missionarios perceberam na poligamia guarani o maior
obstaculo a catequese dos indigenas. Nao obstante, alvitra-se neste estudo que, do
ponto de vista jesuitico, a poligamia era um mal menor quando comparada as
demais praticas guarani. Em seguida, ha uma reorientacdo da pesquisa. Descreve-
se, entdo, a trajetoria do cacique Miguel de Artiguaye para, em seguida,
problematizar o contato entre os Guarani e 0s inacianos. Ver-se-a que conceitos
como identidade, resisténcia e submissdo séo insuficientes para a interpretacdo das
relacdes estabelecidas entre o cacique e os padres. Ao contrario, propde-se que
Artiguaye tentara incluir os inacianos em suas formas relacionais pré-contato. Ndo
obstante, diante da proposta identitaria cristd, Artiguaye teve de reavaliar os
significados da chegada dos catequizadores ao Rio da Prata e a possibilidade de

aliar-se e inimizar-se com eles.

Palavras-Chave : Guarani; Jesuitas; Identidade; Resisténcia; Século VXII.



ABSTRACT

This study first put in doubt a well-known citation of priest Antonio Ruiz de
Montoya in the work Spiritual Conquest, the quoted Jesuit approaches the Jesuitical
silence about Guarani polygamy during the first biennium of diminution installation of
Rio da Prata. Such fragment has been used to confirm the thesis that missionaries
perceived in Guarani polygamy the most difficult obstacle to the native catechesis.
Nevertheless, it is suggested in this study that, from the Jesuitical point of view, the
polygamy was not so bad when compared to the others Guarani custom. After that,
there is a research reorientation. So, it is described the trajectory of cacique Miguel
de Artiguaye to, just after, put in doubt the connection between Guarani and priests.
It will be seen that concepts such as identity, resistance and submission are not
enough to explain the fixed relationship between cacique and priests. In contrast to it,
is proposed that Artiguaye tried to include the priests into his pre-contact relationship
ways. However with the proposed Christian identity, Artiguaye had to reevaluate the
meanings of the arrival of catechizers in Rio da Prata and the possibility to join them

and to become their enemy.

Keywords: Guarani; Jesuits; ldentity; Resistance; Century XVII.
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INTRODUCAO

O estudo apresentado nas linhas subseqiientes se configura em uma
sobreposicdo de descricbes — em verdade, de duas descricdes. A primeira
corresponde a exposicado da propria pesquisa agora feita dissertacdo. As questdes
que surgiram; as insatisfacbes com algumas interpretacbes oferecidas pela
bibliografia — e mesmo pelo autor destas linhas; e os pequenos fragmentos
documentais que impuseram novas revisdes, novas questdes e, concomitantemente,
novas interpretacdes. Essa descricdo dos percalcos da pesquisa proporciona a
forma com que os capitulos sdo apresentados. Portanto, tratar desse aspecto da
dissertacdo permitira ao leitor uma melhor compreensdo dos capitulos que se
seguem.

Originalmente esta pesquisa voltava-se para o estudo das praticas bélicas
indigenas. Em meio a toda sorte de guerra e inimizades, causava certo
estranhamento a afirmac¢do, comum a literatura sobre as reducdes, de que o0s
inacianos teriam percebido na poligamia guarani o maior empecilho aos seus
ensejos evangelizadores. Com o escopo de questionar tal axioma, foi elaborado um
pequeno estudo. Ao concluir tal pesquisa, além de questionar as explicagbes
presentes na bibliografia, foram inferidas algumas questdes sobre os discursos

nativos que enfatizavam a defesa da poligamia. Propds-se que o apelo em prol da
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poligamia nas homilias nativas era consequiéncia do éxito de um artificio inaciano.
Tal conclusédo nao era plenamente satisfatoria — por motivos que seréo evidenciados
no final do primeiro capitulo. Entretanto, como se tratava de um breve desvio dos
propoésitos iniciais do projeto de pesquisa apresentado a banca de selecdo de
mestrado — mesmo que parte das conclusdes alvitradas no estudo nao fosse
plenamente satisfatdria — optou-se por retornar a esse projeto.

No entanto, um pequeno fragmento documental que narra um atrito entre dois
caciques — Miguel de Artiguaye e Roque Maracana —, numa disputa por mulheres,
mudou radicalmente a investigacdo. Os discursos nativos envolvendo a defesa da
poligamia deixavam de ser um tema menor e se tornavam essenciais a pesquisa.
Assim, o segundo capitulo apresenta a outra forma de descricdo proposta neste
estudo: o relato dos eventos em que se envolve o cacique Miguel de Artiguaye. A
descricdo de tais eventos permitird uma familiarizacdo maior com Artiguaye e suas
praticas néo-discursivas.? Tais acbes, somadas & apologética que compdem o relato
inaciano,® serdo essenciais para a configuracdo do segundo capitulo, bem como
para as proposi¢cdes que serdo alvitradas no capitulo subsequente.

No terceiro e ultimo capitulo, a descricdo dos eventos que Miguel protagoniza

é alterada - abdicando-se da ordenacdo cronoldgica dada aos eventos pelo relato

! Tal afirmacéo adianta parte dos resultados da investigacdo. N&o obstante, ajuiza-se aqui que mais
interessantes que os resultados, sdo os caminhos percorridos para alcanca-los e que serdo descritos
no desenvolvimento da dissertacao.

% A referéncia as praticas ndo-discursivas, ver-se-a no decorrer do estudo, diz respeito, sobretudo, as
relacdes de alianca e de inimizade. Ja por praticas discursivas se quer aludir aos discursos
proferidos, aos padres, por Miguel de Artiguaye e por outros caciques. A distingdo tem fins
exclusivamente analiticos — mesmo porque esses discursos sdo proferidos comumente em fungao
das aliancas e das inimizades estabelecidas, ou seja, das praticas ndo-discursivas. A intencao do
presente estudo ao distinguir as duas modalidades de praticas é unicamente analisa-las de modo que
se possa, por fim, apresentar uma sintese que torne possivel dar conta de ambas, sem recorrer a
exclusdo de aspectos importantes que compdem essas praticas.

® Fundamental para esta dissertacdo é a n&o-oposicéo entre a apologética inaciana e os aspectos
dos Guarani que sao registrados. Ndo se pretende separar a edificagdo presente no relato jesuitico
dos aspectos amerindios abordados nos dois Ultimos capitulos. Evita-se, desse modo, tentar
reconhecer os Guarani apesar da edificacdo. O que se pretende é reconhecer os Guarani na
edificacdo.
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inaciano. Prop0e-se uma postura mais analitica que permita, entdo, reavaliar a
trajetoria de Miguel com intento de se aproximar da perspectiva do cacique para tais
eventos. Para tanto, recorrer-se-4 as praticas discursivas do cacique. A soma
dessas praticas com aquelas nao-discursivas e com a apologética inaciana,
apresentadas no segundo capitulo, serad determinante para as interpretacbes que
serdo propostas. Concomitantemente, sdo problematizadas algumas explicacdes
consolidadas na historiografia sobre o contato entre os Guarani e 0S jesuitas.
Pretende-se, com isso, evidenciar o modo como foram construidas as interpretacdes
do presente estudo conforme determinados autores foram questionados em funcéo
dos dados presentes nos registros inacianos. Por esse motivo, a sobreposicao de
descricOes far-se-4 mais presente neste ultimo capitulo. De um lado, a descricdo dos
eventos a partir de uma tentativa de aproximar-se da perspectiva nativa; de outro, a

descricdo dos procedimentos que permitiram a mencionada aproximacao.

O resultado do redirecionamento do estudo, a partir do final do primeiro
capitulo, configura-se na ndo-unidade das problematizac6es, bem como dos objetos
e dos objetivos da presente dissertacdo. Assim opta-se aqui por detalhar as
guestdes e os designios de cada capitulo de modo pormenorizado, tendo em vista
que nem sempre oS mesmos interesses conduziram a elaboracdo de cada etapa da
pesquisa.

Esse € 0 caso do primeiro capitulo que — em decorréncia da dissertacao
também ser uma descricdo dos percalcos da investigagdo — ndo se furta a
apresentar o estudo inicial sobre a poligamia. Dessa forma, ha a exposi¢do daquelas

interpretacbes que ainda sdo consideradas como plausiveis, bem como ha a
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exposicdo daquelas interpretacdes que posteriormente foram tomadas por
equivocos indubitaveis.* Desse modo, no capitulo em questdo se problematiza o
modo pelo qual os jesuitas apreenderam a poligamia guarani.

Entre os objetivos, pretende-se verificar os métodos para a catequese,
comuns a Companhia de Jesus em outros lugares da América, e como eles séo
adaptados as particularidades dos amerindios que se encontram no Rio da Prata.
Como as interpretacbes bibliograficas questionadas no capitulo se baseiam,
sobretudo, na obra Conquista espiritual do padre Antonio Ruiz de Montoya, outro
objetivo é a contextualizacdo da referida obra em meio aos textos produzidos pelos
jesuitas nos mais distintos lugares do globo. Do mesmo modo, contextualiza-se o
fragmento de Montoya utilizado para corroborar a tese bibliografica dentro da prépria
obra Conquista espiritual.

Por fim, deve-se mencionar que Antonio Ruiz de Montoya, quando aborda a
poligamia em sua cronica, refere-se exclusivamente aos dois primeiros anos que se
seguiram ao estabelecimento das primeiras reducdes. Entretanto, a delimitacédo
temporal do primeiro capitulo extravasa esse periodo ao propor alguns
desdobramentos a partir do texto de Montoya. Se as primeiras redugdes foram
construidas em 1609, o capitulo apresenta alguns casos que excedem em ampla
medida os limites do aludido periodo.

Como fora aventado, um atrito envolvendo Miguel de Artiguaye e Roque
Maracana conduz a uma mudancga na orientacdo da pesquisa. Assim, no segundo

capitulo hd uma pausa na descricdo da pesquisa, prevalecendo a descricdo dos

* As aludidas interpretacdes (agora tomadas por plausiveis ou equivocos) se configuram naquelas
propostas pelo autor deste estudo no decorrer dos dois anos de mestrado, logo, ndo se esta
mencionando qualquer critica a bibliografia. Escusado observar que tais avaliacbes e reavaliacfes
séo de responsabilidade exclusiva do autor da dissertacéo.
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eventos envolvendo Artiguaye. Segue-se, inclusive, a ordem dos eventos de acordo
com a narrativa do padre José de Cataldino.”

Entre os objetivos desse capitulo, pretende-se apresentar Miguel de Artiguaye
e localiza-lo entre os eventos que se sucedem nos anos iniciais de implementacéo
das reducdes no Guaira. Outro objetivo configura-se na apresentacao da intrinseca
relacdo entre a apologética jesuitica e a forma como Artiguaye € caracterizado no
registro. Esse objetivo visa a demonstrar que a edificacdo presente nos registros nao
se configura em empecilho para o estudo das praticas nativas. A mesma
apologética, que conforma Miguel na documentacéo, também depende das praticas
nao-discursivas do cacique para sua elaboracéo.

A Ultima parte do referido capitulo apresenta um rapto de mulheres realizado
por Miguel e a interpretacéo inaciana para o evento. Cataldino recorre a lascivia de
Artiguaye para justificar tais raptos. Nao obstante, o mesmo relato apontara para
outros temas que envolvem essas acgOes. Em seguida, e por fim, sdo descritos
alguns casos semelhantes aqueles em que Artiguaye se envolve. Pretende-se, com
isso, evidenciar alguns aspectos da trajetéria do referido cacique que sdo comuns
aos Guarani no periodo de instalacdo das primeiras reducdes. Esses eventos tém
suas informagdes cruzadas com aquelas que dizem respeito a Artiguaye para, em
seguida, serem alvitradas breves inferéncias que permitirdo uma melhor
compreensao das interpretacdes apresentadas no capitulo subsequente.

O terceiro e ultimo capitulo, problematiza as interpretacdes que apresentam o
contato entre jesuitas e Guarani em termos de identidade, resisténcia e submissao.
Ver-se-a que tais conceitos ndo dao conta dos eventos em que Miguel de Artiguaye

se envolve. Propde-se, entdo, retomar algumas inferéncias do capitulo anterior e se

® Os eventos sdo narrados pelo referido padre em uma carta acrescida & anua de 1614 pelo provincial
Diego de Torres Bollo. Montoya também menciona esses eventos na cronica Conquista espiritual. De
qualquer modo, o relato de Cataldino sera a fonte privilegiada neste estudo.
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deter de forma mais pormenorizada nas acfes (discursivas e nao-discursivas) de
Artiguaye, para propor uma nova leitura do contato entre o cacique e os padres. Ao
final, o capitulo apresenta uma interpretacdo distinta da trajetoria de Miguel, dos
primeiros contatos com os padres até o abandono do Guaira.

Como fora aventado, nesse ultimo capitulo fica mais evidente a sobreposicao
de descricbes. Descrevem-se as acdes de Artiguaye e, ao mesmo tempo,
apresentam-se as leituras bibliograficas realizadas durante a elaboracdo da
pesquisa. Detém-se sobre um numero reduzido de autores oferecendo uma leitura
menos extensiva e mais intensiva de suas proposicoes. O escopo € apreender a
capacidade de cada uma das propostas bibliograficas de dar conta de um processo
de contato cheio de nuances, tal qual ocorre com Miguel de Artiguaye. Pretende-se,
nesta ultima etapa da investigacéo, retomar boa parte daquilo que fora descrito nos
capitulos anteriores — os discursos enfatizando a poligamia, a apologética inaciana,
as inimizades e aliangas de Miguel — para, entdo, propor uma descricao dos eventos

mais totalizante, que ndo exclua nenhum desses aspectos.

Por fim, cabem algumas palavras sobre os documentos utilizados e o0 modo
como 0s mesmos foram tratados metodologicamente. O primeiro capitulo se baseia,
sobretudo, na crénica Conquista espiritual de Antonio Ruiz de Montoya. Tal fato
resulta do capitulo se configurar, em parte, numa critica as interpretacfes
consolidadas na historiografia a partir de arguicoes presentes nesta cronica. Assim,
a obra de Montoya sera abordada de acordo com alguns aspectos que compdem a
redacdo desse tipo de texto por jesuitas que se encontram em diferentes locais do

globo nos séculos XVI e XVII. Recorre-se, para tanto, as referéncias bibliograficas
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qgue abordam a redacéo desses escritos. Do mesmo modo, cruzam-se informacdes
presentes na Conquista espiritual com aquelas que compdem os demais registros —
sobretudo cartas — produzidos pelos inacianos no Rio da Prata.

Nos dois capitulos subseqientes o estudo se volta, mormente, para 0sS
eventos envolvendo o cacique Miguel de Artiguaye. A trajetoria do cacique se
encontra, sobretudo, em uma narrativa de Jose de Cataldino acrescida a anua de
1614 de Diego de Torres Bollo, e, em menor medida, na crénica de Montoya.

Ver-se-a que as cartas anuas sao produzidas a partir de normas rigidas
alvitradas pela Companhia de Jesus — principalmente no que se refere ao carater
edificante da narrativa dos relatos. Como sera proposto ao longo dos capitulos,
intentar-se-a estar atento a tais normas de feitura sem jamais se dispor a excluir a
apologética inaciana de tais discursos. Outros registros produzidos por inacianos
serdo acrescentados com a intencédo de cruzar as fontes e produzir inferéncias que
déem sentido aos dados referentes a Miguel de Artiguaye.

Em suma, trata-se de um estudo comedido em seus procedimentos. Ao invés
de propor uma “limpeza” da documentagéo, pautada pela crenca na possibilidade de
separar aqueles caracteres ocidentais daqueles que seriam propriamente indigenas,
propbés-se que ambos sdo parte inalienaveis dos registros e que, portanto, devem
ser avaliados em conjunto. Como fora mencionado,® recusa-se aqui a oposicéo entre
a apologética inaciana e a dimenséo das praticas nativas. Nao se pretende revelar
as acoes dos Guarani apesar da apologética missionaria, ao contrario, propde-se
reconhecer as primeiras na segunda, os Guarani na apologética. Assim, evita-se
recorrer a documentacdo com a finalidade de encontrar lapsos, desvios ou uma sultil

referéncia a principio indecifravel, mas reveladora de caracteristicas fundamentais

® Conf. p. 12, n. 3.
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sobre os nativos (DE CERTEAU, 2002; GEERTZ, 1989; DARTON, 1996). Deteve-se,
neste estudo, sobre o procedimento — nada “inovador” — de cruzar fontes, dialogar

com autores e produzir inferéncias.
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CAPITULO |

POLIGAMIA GUARANI E METODO INACIANO:

INFERENCIAS, EQUIVOCOS E REORIENTACAO DA PESQUISA

O presente capitulo toma por objeto de estudo o modo pelo qual os inacianos
apreenderam a poligamia guarani. Questionar-se-a a tese, consolidada nos estudos
gue versam sobre as relacdes entre inacianos e amerindios no Rio da Prata, que
propde que os primeiros teriam percebido na poligamia dos segundos o maior
impedimento a conversdao dos amerindios. Em seguida, sdo sugeridas algumas
interpretacbes sobre a insisténcia dos caciques amerindios em defenderem a
poligamia em suas homilias.

N&o obstante, o leitor deve ser informado de que parte das interpretacdes
alvitradas neste capitulo sobre as homilias nativas sera posteriormente questionada.
E a partir da autocritica, iniciada neste capitulo, conformar-se-do os dois capitulos
subsequentes. Assim, se este capitulo é fruto de insatisfacbes com respostas
solidificadas na historiografia, os préximos capitulos resultam de insatisfacbes com

algumas respostas alvitradas na etapa da investigacéo ora apresentada.
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Ao se referir a descoberta da América, Claude Lévi-Strauss ([1955] 2001)
observa que nunca houve e nunca havera evento de tamanha importancia. Tudo a
partir de entdo fora questionado de fato e de direito. Para o antropologo belga, o
anico acontecimento passivel de comparacdo seria uma viagem no espago, num
futuro muito distante, em que o homem entdo descobrisse outro local habitado
igualmente por vida inteligente. Entretanto, conclui: “NOs ainda sabemos que essas
distancias sdo teoricamente transponiveis, a0 passo que 0S primeiros navegantes
temiam enfrentar o nada” (id.).

A reflexdo de Lévi-Strauss, em verdade, se refere a um processo penoso.’
Ainda que tudo fosse questionado, os europeus sO o puderam fazer dentro dos seus
esquemas conceituais pré-descoberta. Trata-se daquilo que Adauto Novaes (1999,
p. 8) denominou de “longo itinerario” do desvendamento do outro e de si.

Desse modo, recorrendo ao ja conhecido, muitos foram aqueles cristdos que,
influenciados por interpretacdes biblicas, perceberam na “descoberta” da América o
anuncio do fim dos tempos (DELUMEAU, 1997). Iniciava-se assim um grande
alvoroco no continente ja abalado por uma notavel divisdo interna em decorréncia da
Reforma e da Contra-Reforma. Entretanto, houve ainda aqueles que apreenderam
aquele evento de forma adversa: a “descoberta” era prova concreta de que o
apocalipse ndo ocorreria tdo cedo. O desmesurado quefazer que se apresentava
apenas advertia que o fim teria de esperar; ndo eram poucas as almas a serem
salvas. Entre aqueles que assim pensavam estava José Acosta (DELUMEAU, ibid.).
Nesse caso, ndo se tratava apenas de convic¢do subjetiva. Fato € que “a iminéncia
do apocalipse nao condiz” com o projeto catequético de longo prazo que cabia a sua

ordem (POMPA, 2001, p. 185; 2002).

" Em obra posterior, 0 préprio Lévi-Strauss ([1991] 1992, p. 278) observa que “... a los hombres del
siglo XVI, el descubrimiento de América confirmé mas que revel6 la diversidad de las costumbres”
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Do mesmo modo, os jesuitas que chegaram ao Rio da Prata no inicio do
século XVII pareciam entender o tamanho da tarefa que se lhes apresentava. Diante
da empresa que deveriam levar adiante, em determinado momento, tiveram de se
valer do tempo como aliado a catequese dos nativos. ExpBe Antonio Ruiz de
Montoya que:

Fixou-se o tempo de uma hora pela manha e de outra a tarde, para que todos
0s adultos viessem a catequese ou doutrina. Ainda que nelas e em todos os
sermdes dominicais tratdssemos com toda a clareza os mistérios de nossa
santa fé e os preceitos divinos, quanto ao sexto mandamento por ora
guardamos contudo siléncio em publico. Era para que ndo murchassem
aquelas plantas tenras e para que nao se tornasse odioso o Evangelho,
embora instruissemos da maneira mais evidente possivel aos que se
achavam em risco de vida. Durou esse nosso siléncio dois anos...
(MONTOYA, [1639] 1997, p. 59)

Diante de seu objetivo maior — a catequese dos nativos — 0s inacianos
ocultaram parte dos preceitos cristdos aos amerindios no primeiro biénio de
instalacdo das reducdes. Obliteraram, mais especificamente, qualquer referéncia a
poligamia como prética inconcilidvel com o projeto cristdo. E tal fragmento da obra
Conquista espiritual tem sido utilizado para corroborar a tese de que, do ponto de
vista inaciano, a poligamia se configurava no maior empecilho ao projeto reducional.

Esse é o caso de Bartomeu Melia (1988, p. 110)%, ao aludir ao fragmento
documental acima citado para propor que o0os missionarios de Loreto e de Sé&o
Ignéacio julgavam que a “poligamia estaba tan arraigada entre los Guarani, que era
mejor no problematizarla de entrada”. Melia ainda salienta que, especialmente entre
0S caciqgues, a conversao ao cristianismo era muitas vezes sinbnima de aceitacao da
monogamia. Anos depois, Carlos Fausto (2005, p. 410) apresenta um argumento

similar aquele de Melia ao afirmar que “no século XVIlI, ao menos aos olhos de

® A citacdo apresentada por Melia (1988, p. 111) corresponde & parte do fragmento anteriormente
exposto. Conforme o trecho de Montoya apresentado pelo autor, tem-se: “todos los domingos
tratdbamos con toda claridad de los misterios de nuestra santa fe y de los preceptos divinos, [pero] en
el sexto [mandamiento] guardamos silencio en publico [...]. Duré este silencio dos afios”.
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Montoya, 0 grande impedimento a conversdo ndo era a antropofagia, mas sim a
poligamia, em particular a dos chefes”.

Ha pelo menos duas semelhancas nas afirmacdes de Bartomeu Melia e de
Carlos Fausto. De um lado, ha a acuidade em atribuir aos inacianos a idéia de que a
poligamia era a pratica mais arraigada e que mais prejuizos trazia ao projeto
reducional. Evitam, desse modo, interpretar os registros inacianos como um dado
objetivo sobre os nativos. De outro lado, tanto Melia quanto Fausto pautam suas
interpretacdes aludindo a crénica do padre Antonio Ruiz de Montoya.

Entretanto, o presente capitulo sugere uma interpretacdo distinta e baseada,
em parte, na mesma passagem documental produzida por Montoya. Propde-se que
o siléncio inaciano resultara de um método que fora mais permissivo com a
mencionada pratica; ndo porque a poligamia fora apreendida como maior obstaculo
a conversao, mas porque, do ponto de vista missionario, ela se configurava em um

mal menor e necessario aos ensejos catequéticos.’

Conforme o registro de Montoya ([1639] 1997, p. 59), tem-se que a passagem
“Durou esse nosso siléncio dois anos”, 0 autor acrescenta “e muito necessario era
tal proceder, como o comprovou o fato que vamos expor”. O jesuita segue entdo
descrevendo a insisténcia de alguns caciques em oferecer mulheres aos padres —
alegando que os trabalhos domésticos ndo cabiam aos homens. A isso,

complementa o inaciano:

® Ver-se-a, no decorrer das paginas que compdem esta dissertacdo, que sdo constantes os conflitos
entre os Guarani e os inacianos em decorréncia da poligamia. Assim, apds argiir sobre o modo pelo
qual os inacianos apreenderam a poligamia guarani, uma segunda ponderacdo sera apresentada: a
constante referéncia a poligamia nos discursos dos Guarani seria fruto do éxito do mencionado
método inaciano.

22



Fez-se-lhes entdo uma relagdo muito precisa sobre a honestidade sacerdotal,
expondo que para esse fim tinhamos cuidado inicialmente em cercar um
pequeno espaco com paus, para impedir a entrada de mulheres em nossa
casa: medida esta de que ficaram tomados de admiracdo ou espanto. Mas,
sendo béarbaros, ndo a julgavam honrosa, pois eles faziam consistir a sua
autoridade e honra em ter muitas mulheres e criadas: o que, alias, vem a ser
uma falta ndo pouco comum entre os gentios. (MONTOYA, [1639] 1997, p.
59-60)

No fragmento acima, o padre primeiramente trata do modo como expuseram
seus impedimentos aos amerindios. Em seguida, trata especificamente da relacéo
dos Guarani com pratica. Apesar de barbaros que ndo compreendem a atitude do
inaciano, nada ha que torne a pratica mais ou menos arraigada que outras.
Autoridade e honra estdo associadas a poligamia, entretanto, isso apenas a torna
significativa, como tantas outras praticas.

Montoya, entdo, apresenta o0s caciques Roque Maracana e Miguel de
Artiguaye. O primeiro € brevemente apresentado, sendo ressaltada sua autoridade
para os Guarani que se encontram no Guaird. E através do segundo cacique que
Montoya conduz todas as arguicdes finais do capitulo em que consta a conhecida
passagem sobre o siléncio inaciano. Informa que Miguel de Artiguaye era um
homem que muito incomodara até que fora batizado e casou-se. Entretanto,
amancebou-se com uma nativa, dispensando aquela mulher com quem o padre
havia-lhe esposado. Com o0 consentimento da nova concubina, comecou a se
amancebar com outras nativas. O cacique, entdo, comecara a discursar contra os
padres, incitando a todos para que se voltassem contra 0s jesuitas.

E, desse modo, finda-se o capitulo da obra de Montoya.
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Portanto, nem a passagem tampouco o capitulo apresentam a crenca dos
padres na poligamia como pratica mais arraigada entre os Guarani. Assim, passa-se
a gquestionar o que tal fragmento pode informar.

Pelo menos uma informacéo € de dificil contestacdo. Trata-se do fato de a
poligamia configurar-se na pratica cujo grau de tolerancia dos jesuitas supera o de
todos os outros costumes a que se propdem erradicar. Em meio a toda sorte de
praticas guarani — sobretudo aquelas que Melia (1988, p. 109) aponta como as mais
tradicionais para esses amerindios, tais como nudez, antropofagia, couvade, ritos
funerarios —, apenas a poligamia é tolerada por dois anos. O fenecimento de todos
0s demais costumes é priorizado, enquanto apenas a poligamia permanece —
respaldada pelo siléncio inaciano.

A essa toleréncia diante da poligamia, soma-se a idéia de que o siléncio
configura-se em um método dos quadros da Companhia. Mas, para reconhecer esse
método, fazem-se necessérias duas contextualizacdes. A primeira diz respeito a
localizac&o da propria Conquista espiritual dentro de determinada producéao jesuitica
comum nos séculos XVI e XVII.

Como observa Alcir Pécora (1999, passim), as grandes obras produzidas
pelos jesuitas ndo se restringem apenas a edificacdo dos esforgos da Companhia ou
a atrair novos quadros para a ordem. Elas também servem de orientacdo para
agueles que, ja compondo o0s quadros da Companhia, dardo continuidade a
conquista espiritual desses coletivos. Tais textos apontam caminhos, indicam meios
e informam sobre métodos a serem utilizados nos confins do planeta. Enfim,
informam como pregar e converter ou — para dizer como Montoya — explicitam o

“Nosso modo de tirar tais abusos e de pregar a fé”.*°

1% Trata-se do titulo do capitulo em que se encontra a conhecida passagem de Montoya.
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Tais textos apresentam, em pormenores, 0s metodos utilizados e especificam
sua funcionalidade de acordo com as particularidades dos grupos em questao
(PECORA, op. cit., passim). Ainda que esses escritos remetam aos primordios da
Companhia, o modelo exemplar se configura na grande sintese de José Acosta que
aborda, entre outros temas, os tipos de barbaros e as especificidades que cada um
deles imp&e aos trabalhos catequéticos. Especificar o tipo de método a ser seguido
resultava fundamental para uma ordem que se propunha a lidar com culturas tao
distintas umas das outras. E seria justamente essa multiplicidade que impedia o
estabelecimento rigido de um dnico método a ser seguido. Informar sobre as
especificidades de cada uma dessas culturas e sobre o melhor procedimento para
salvar suas almas era basilar para a manutencdo da catequese pelos proximos
jesuitas a aportarem nessas regioes.

Um notério exemplo dessa adaptabilidade dos inacianos diante de outras
culturas é a transformacéo radical que sofrem suas caracteristicas missionarias
entre os amerindios do litoral luso e do Rio da Prata. Como observa Lacouture
(1994, p. 110), “Criada por um andarilho, a ordem é essencialmente andarilha”. Nao
obstante, 0 mesmo autor observara que “Torres Bollo percebera a importancia de se
fixar nos locais para poder reduzir, assim como tentar respeitar, dentro dos limites
possiveis, alguns aspectos da cultura Guarani” (ibid., p. 443).

Nao foram poucas as missofes itinerantes que antecederam o estabelecimento
das reducbes. Milhares de Guarani foram desse modo batizados. Entretanto, ao
perceberem a importdncia da permanéncia entre os nativos, 0 método de passar

pelas aldeias para batiza-los é logo substituido pelo modelo reducional pautado pela
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fixacdo (MELIA, 1991).* N&o se trata de uma especificidade ligada aos trabalhos
catequéticos entre as culturas nativas que vivem no Prata. De modo geral, esse foi 0
procedimento adotado pelos jesuitas na América portuguesa.

Esse processo de adequacéao € aludido por Pompa (2003, p. 68) e designado
pela autora de “principio jesuitico da prudéncia’. Se as Constituices privilegiavam a
catequese andarilha, os Exercicios espirituais aventavam a “idéia de adaptacdo das
normas e tolerancia das violagbes, desde que estas ndo fossem extremamente
ofensivas para Deus”. José Eisenberg (2000) observa que os jesuitas em terras
lusas ndo elaboraram uma doutrina sistematica da cristianizacdo — como aquela de
Acosta. O mesmo se da no Prata. Entretanto, mencdes como a de Montoya aos
“procedimentos” adotados para tirar tais costumes servem de informe sobre os
meios a serem adotados — Anchieta ja o fazia. Eisenberg (ibid., p. 56) arrazoa,
ainda, que a etnografia que compde parte dos relatos edificantes dos inacianos € um
modo de justificar a ado¢cdo de métodos pouco comuns para a conversdo dos
amerindios e a “adaptacdo das normas a esse proposito”. Assim, as préaticas e o
comportamento dos nativos eram descritos com o escopo de fazer a apologética da
Companhia, mas também para justificar determinados procedimentos e certas
adaptacoes.

E a partir dessas arglicbes de Eisenberg que se propbe a segunda
contextualizacdo. Se a primeira propunha associar os escritos de Montoya a
producdo textual jesuitica do periodo em questdo, a presente contextualizacdo

localiza a aludida referéncia de Montoya*? no interior da sua prépria cronica.

1 Ha de se mencionar que Hernando Saavedra tem um papel importante no deslocamento dos
jesuitas de Lima para a regido platina. O governador também percebera a importancia de uma maior
fixac&o entre 0s nativos para a conversdo e para evitar os abusos dos colonos (COSTA, p. 1999).

'2 Refere-se ao fragmento de Montoya inicialmente exposto (conf. p. 21).
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Como fora mencionado, tal trecho documental situa-se no capitulo intitulado
“Nosso modo de tirar tais abusos e de pregar a fé” — no topico em que Montoya
indica os métodos utilizados para a reducdo dos amerindios. Em nenhum momento
Montoya justifica tal procedimento sugerindo que a poligamia fosse a mais
indispensavel das tradicbes para os Guarani. Nem mesmo no capitulo precedente,
“Ritos dos indios guaranis”, em que diversos costumes descritos, ha qualquer
mencdo a uma valoracdo distinta dessa pratica entre os Guarani. Assim, as
arguicbes de Montoya nada informam sobre sua suposta crenca em uma maior
essencialidade da poligamia para esses amerindios.

Entretanto, sua localizacdo adverte para um método dos quadros da
Companhia de Jesus. E um método cuja explicitacdo na crénica Conquista espiritual
segue linearmente as observacdes de Eisenberg (ibid.) sobre as descricbes de
praticas nativas nos registros inacianos. Como fora salientado, o autor observa que
a “etnografia” desses registros serve a justificativa dos procedimentos heterodoxos
adotados pelos inacianos. E Montoya apresenta em um capitulo os “Ritos dos indios
guaranis” para em seguida propor “Nosso modo de tira tais abusos e pregar a fé”.
Dito de outro modo, tem-se primeiramente a “etnografia”’ inaciana que, ao descrever
as praticas nativas que escapam aos padrdes normativos europeus, justifica o
método pouco ortodoxo de combate a tais praticas apresentado subseqlientemente.
Em um capitulo sdo apresentadas as praticas, noutro o método para expurga-las,
sem que haja referéncia a valoracéo distinta conferida a poligamia pelos Guarani —
pelo menos da perspectiva inaciana. Montoya, portanto, indica que permitir que a
poligamia co-exista com o projeto reducional é uma forma de pér fim a esta e as
demais praticas guarani. Assim, a censura a poligamia tem de esperar em funcao de

um método — cautelosamente datado e que torna a poligamia um tema tabu apenas
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provisoriamente. Jogam com tempo, porque o tém como aliado. E a América € a

prova disso.

N&o obstante, propor que o siléncio era um método, ndo impede que tal
método fosse consequéncia da poligamia apreendida pelos padres como maior
obstaculo a catequese. N&o obstante, viu-se que tal mencao inexiste nas arglicdes
de Montoya. Além disso, propds-se que o Unico dado de dificil contestacdo se
configura no fato da poligamia ser a préatica mais tolerada pelos inacianos no periodo
em questdo. Fundamental para compreender tamanha tolerancia, é retomar um
argumento de Pompa (2003) anteriormente exposto (conf. p. 24). Conforme a
autora, qualquer “tolerancia das violacdes” ndo deveria ser extremamente ofensiva
para Deus. A poligamia, portanto, ndo era exatamente o maior dos males a serem
enfrentados.

Procedimentos adotados alhures por jesuitas jA& demonstravam que ndo se
configurava em novidade a ado¢&do de métodos heterodoxos envolvendo a poligamia
e o amancebamento. Na América portuguesa 0s inacianos resolveram parte do
problema oficializando as unifes entre 0s nativos ainda na juventude. Desse modo,
aguelas mulheres tomadas pelos caciques apds 0 matriménio seriam um problema
menor, pois, “para 0s padres havia uma sutil diferenca entre poligamia e relagbes
extraconjugais” (EISENBERG, 2000, p. 83).

O obstaculo maior era de fato a consanguinidade presente nas parcialidades
atomizadas e fortemente ligadas as relagdes endogamicas — independentemente de

se tratar apenas de amancebamento ou de poligamia também (EISENBERG,

28



passim).’® Diante disso, novamente os inacianos recorreram & tolerancia das
violacdes para que os padres pudessem averiguar “em cada caso, se a uniao era ou
nao permitida pelas leis positivas da consanguinidade estabelecidas pela Igreja” —
fato que permitia que houvesse menor rigidez no controle dos matrimoénios (id.).
Anchieta, por exemplo, optara por fazer vistas grossas ao casamento entre primos-

cruzados, impedindo apenas aqueles matrimoénios entre irmaos (KOK, 2001).

Portanto, o que se tem por ora € o siléncio de um biénio como resultado de
um método, sem que haja referéncias a uma maior valoracdo da poligamia pelos
nativos. Tal método decorre do fato da poligamia ser um mal menor diante das
demais praticas nativas cujo fenecimento é privilegiado. Além disso, propde-se que a
mencionada prética era, ainda um mal necessario. Para compreender tal proposicao,
deve-se observar para quem se dirige essa acao/método. O registro de Montoya se
refere aos sermdes matutinos e vespertinos diarios e aqueles dominicais. Portanto,
ha de se salientar que estes sdo dedicados sobretudo aqueles que se encontram no
espaco reducional ou em vias de se reduzir. Mas se 0s sermdes sdo direcionados
aos nedfitos, o siléncio desses sermdes possui um alvo mais especifico: as chefias

indigenas. Afinal, o nUmero de esposas de um unico indigena ndo esta dissociado

3 A distingdo entre o concubinato e a poligamia para os missionarios é abordada por Guilherme
Galhegos Felippe (2007). Diante de ritos para a formalizacdo da alianca, os padres questionavam que
o fossem, mesmo para os nativos, formas institucionalizadas, tendo em vista a dissociabilidade
comum a tais uniées. Assim, ao invés do formal e especifico termo esposa, optavam por chamar as
mulheres envolvidas nessas relagbes de mancebas; bem como substituem o termo matrimdnio por
concubinato. Neste caso, expde Felippe, o problema passa a ser a formalizacdo de uma unido a partir
de ritos amerindios, bem como a dificuldade de que permanecam estaveis durante o decorrer da vida
de pelo menos um dos conjuges. A referéncia, portanto, ndo decorre do nimero de mulheres com
que um mesmo homem estabelece unifes formais, mas a instabilidade do matriménio e a fidelidade
ao cdnjuge. No caso da poligamia, ainda que os padres rechacem a validade destas unifes, o
problema é justamente a possibilidade de os homens poderem estabelecer lagos oficiais com mais de
uma mulher. De qualquer modo, ha de se salientar que a expressdo “mancebas” é utilizada para
classificar todas aquelas mulheres que estao unidas aos indios, seja numa unido monogamica, seja
naquela poligamica.
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de sua posicédo na hierarquia do grupo, ja que a maioria ndo possui mais que uma
esposa (MELIA, 1988; SUSNIK, 1988; NECKER, 1983).

Viu-se que ao fazer referéncia ao siléncio sobre o sexto mandamento, em
seguida Montoya menciona o cacique Miguel de Artiguaye. O autor de Conquista
espiritual apresenta-o como figura incbmoda. Também tratando de Artiguaye — em
fragmento exposto na carta anua de 1614 do provincial Diego de Torres Bollo — 0
padre José de Cataldino informa que “Hasta ahora habiamos, muy a nuestro pesar,
aguantado sus malas costumbres, disimulandolas, para que no nos estorbara aun
mas; pues, es un hombre de mucho influjo” (DHA, XIX, [1614], p. 324). Novamente
um cacique, novamente um siléncio — ainda que agora ndo seja especificamente
sobre a poligamia. Cataldino justificava-se asseverando que se tratava de um
cacique de grande influéncia sobre um numero expressivo de nativos, ndo sendo
poucos aqueles que lhe obedeciam.

Tal fato ndo se configura em excecdo. Desde o inicio da instalacdo das
reducdes, as liderancas sao tratadas com maior acuidade. No registro que Arthur
Rabuske designa de “carta-magna” das missdes — a primeira Instrucao produzida na
regido platina — |1é-se Torres Bollo afirmando a José de Cataldino e a Simon Maceta
que:

Tendo-se informado nos dois povoados de pessoas desapaixonadas e de
bom exemplo onde acham que poderdo fixar-se Vossas Reveréncias e
sedear a principal Reducao na Tibajiba, irdo 14 e dardo uma volta pela regiéo,
para escolher o posto que possuir maior e melhor terra e melhores caciques.
(Torres Bollo apud RABUSKE, 1977, p. 174)*

Pouco a frente, expde o provincial:

Um cacique, chamado Hernado, encontra-se la a distancia de 4 ou 5 léguas.
Dizem que é 0 mais capaz, e mais temido daquela regido, e que ele ajudara

4 A referida Instrucdo data de 1609 e a versdo em vernaculo, ora apresentada, deve-se aos estudos
do padre Arthur Rabuske que realizou a transcricdo e a traducdo da mesma. Trata-se da primeira
Instrugdo produzida na regido platina. De autoria do superior Diego de Torres Bollo, direcionava-se
aos padres José Cataldino e Simon Maceta — primeiros jesuitas a partirem para o Guaira com intuito
de fixar reducdes.
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muito & Reducéo e em tudo... Sera necessario conquista-lo e bem trabalh&-lo,
para em muito ajudar-se de ele. (Torres Bollo apud RABUSKE, 1977, p. 174)

Na primeira citacdo o provincial informa sobre aqueles aspectos importantes
para a escolha do local de instalacdo da reducdo. De um lado, a relevancia da
geografia, de outro, a importancia de encontrar liderancas indigenas adequadas aos
propésitos evangelizadores. Ja no segundo trecho documental, Torres Bollo salienta
o dispéndio de cuidados que os padres deverdo ter com o cacique chamado
Hernando — em decorréncia da importancia do bom contato com este para o éxito
dos propoésitos jesuiticos. Do mesmo modo, um ano depois, em sua segunda
Instrucdo™®, Torres Bollo advertiria os inacianos de que estes deveriam evitar os
castigos dirigidos aos caciques (RABUSKE, 1977).

Mesmo a obra de Montoya apresenta um numero significativo de episodios
notaveis sobre a importancia dos caciques. E o caso de Negu “o maior dos caciques
gue aqueles ‘paises’ conheceram” (MONTOYA, [1639] 1997, p. 223). Apds receber
o0s inacianos de bom grado, a ponto de erguer uma igreja, Necu é incitado por outro
indigena e volta-se contra os padres. Em seguida da ordens aos demais caciques
para que matem os inacianos da entdo Reducédo da Candelaria. O evento tem um
desenlace tragico para o0s jesuitas, com a morte dos padres Roque Gonzales,
Afonso Rodriguez e Joao de Castillo.

Tratando do mesmo evento, Montoya novamente apresenta um caso
revelador da importancia das liderancas para o sucesso ou o fracasso do projeto
inaciano. O padre relata a trajetéria do cacique Tambavé e da catarse pela qual teria
passado este lider amerindio. Participe ativo no homicidio dos padres mencionados,

posteriormente Tambavé se alia aos missionarios e “tdo grande foi sua eficacia em

'* Trata-se da segunda Instrucdo produzida na regido platina. De autoria do superior Diego de Torres
Bollo, direcionava-se a todos os jesuitas que se encontravam no Guaira, no Parana e entre os
Guaycuru. A referida Instrugao data de 1610 e a versao em vernaculo igualmente é fruto dos estudos
do padre Arthur Rabuske.
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pregar a Cristo que, transformado em Paulo, contribui na conversdo de muitos
gentis” (MONTOYA, [1639] 1997, p. 231).

Além disso, como ja fora aventado, mesmo quando ndo estdo dispostas a
acolher a mensagem cristd, tais liderancas podem ser excepcionais para a
integridade fisica dos inacianos. E o caso da chegada “a uma aldeia ou povo, cujo
chefe era um grande cacique, além de mago, de feiticeiro e familiar do deménio”

chamado Taubici. Montoya relata que:

Esse homem recebeu-nos bem e, embora mau, livrou-nos da morte,
porque naguela noite de nossa chegada alguns indios queriam matar-
nos e, ainda que estivessem dispostos a fazé-lo, pareceu-lhes que néo
deviam o sem consulta sua. A isso respondeu-lhes ele: ‘Se vos
guiserdes matar os padres, fazei-o, mas eu ndo vou meter-me nisso!
Este desdém bastou para que ndo nos tirassem a vida, quando a esse
respeito confabulavam,... (MONTOYA, [1639] 1997, p. 51)

Montoya alude ao risco que corriam os padres e o fato de terem suas vidas
salvaguardadas pelo respeito que os demais amerindios tinham por Taubici.
Aparentemente indiferente aos padres, o cacique fora fundamental para a
sobrevivéncia destes ultimos. Fato semelhante — e quase concomitante aquele que
envolve Taubici — configura-se naquele em que o cacique Miguel de Artiguaye
propde que os Guarani matem os padres. Montoya ([1639] 1997) observa que,
receosos, 0s nativos informam que somente o fariam com o consentimento do
cacique Roque Maracana. Como este ndo concordou com a acao, parte significativa
dos nativos rechacou a ideacéo de Artiguaye.

Viu-se, portanto, que as liderangcas nativas cumprem um papel fundamental
nas relagdes entre inacianos e Guarani — ora para 0 sucesso, ora para o fracasso
dos intentos missionérios. Necu primeiramente facilitou socializa¢cdo dos padres com
os demais indigenas para, posteriormente, opd-los de forma violenta. Ja Tambavé

fez o movimento contrario, de inimigo fatal — participe ativo na morte dos padres
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comandada por Necu — a personagem importante para o projeto jesuitico. No caso
de Roque Maracana, ao ndo concordar com o ataque de Miguel de Artiguaye, o
cacique impediu a ofensiva contra os padres. Por fim, Taubici, que impediu a morte
dos padres, ainda que fosse indiferente a catequese. E desse modo que as
liderancas indigenas tornam-se o alvo preferencial do método jesuitico.
Fundamentais que sdo os caciques, ha uma justificativa valiosa para tal “tolerancia
das violacbes”.

Inclusive, com intuito de justificar tais tolerancias, os jesuitas tiveram de omitir
algumas informacfes de seus superiores — e novamente 0 escopo missionario era
um melhor contato com os caciques. E desse modo que Guillermo Wilde (2006)
percebe duas formas distintas de tratar a constru¢do da lideranca entre os Guarani
na documentacao jesuitica:

Hay que destacar que los jesuitas se movian en dos registros diferentes de
discurso: por un lado, el de los documentos de circulacién oficial donde
trataban de introducir una concepcién de poder y de descendencia a la
espafola; por otro lado, el de las descripciones de sus cartas y
documentacién interna, en donde se revelan algunas ambigledades y
contradicciones significativas en este aspecto. (WILDE, 2006, p. 121)

Antes de haver uma confusdo da parte dos padres, havia, nesse caso, uma
sutil forma de conciliar interesses distintos. Conforme Wilde (2006, passim), 0s
padres reconheciam que, antes de serem descendentes de uma figura proeminente,
as grandes chefias dependiam de valores adquiridos — como oratéria, destreza e
generosidade. Temas esses abordados quase que exclusivamente nos registros de
circulagcdo mais restrita. Contudo, traduziam, nos registros de maior circulacao,
aquilo que se Ihes apresentava de modo que pudesse ser compreendido na Europa.
Assim, entendida a chefatura conforme o padrdo substancialista das linhagens
patrilineares européias — idénticos agqueles da monarquia em que se é descendente

de uma figura importante, por exemplo — mais facil seria para os superiores da Igreja
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compreenderem a importancia de n&o provocar atritos com essas chefias.
Justificavam, assim, o cuidado dispensado as relacdes com as liderancas.®

Em face disso tudo, propde-se que o siléncio adotado pelos padres se
configura em uma tolerancia das violagbes a que se referem Eisenberg (2000) e
Pompa (2003). Ndo porque seja a mais arraigada das praticas amerindias, mas
porque envolve uma parcela diminuta dos nativos e gque, entretanto, € essencial ao
projeto inaciano. Do mesmo modo, trata-se de uma pratica que, contraposta a
outras, € menos agressiva e ja afeita a procedimentos pouco ortodoxos. Em suma,
antes de ser o maior obstaculo ou impedimento a catequese, a poligamia guarani se

configurava em um mal menor e necessario para a evangelizacdo dos nativos.

Diante do que fora alvitrado nas linhas precedentes, apresenta-se agora uma
segunda consideracdo: a excessiva énfase dada a poligamia nos discursos das
liderangas nativas decorreria do éxito desse método inaciano.

Com o intuito de verificar tal proposicdo, observar-se-a um registro que
apresenta os Guarani “reduzidos” e suas relagdes com a poligamia. E o préprio Ruiz
de Montoya quem relata dois casos interessantes, em carta anua datada de 1628.

Expbe o inaciano:

'® Conforme Wilde (2006), havia ainda uma segunda situacdo que conduzia as ambigtidades de tais
registros, e que decorreria das relagbes de parentesco guarani. Apesar de a afinidade obliterar em
grande medida a consanguinidade, esta Ultima nédo é de todo desprezada pelos nativos — sobretudo
no plano doméstico. Alguns aspectos tipicos de linhagens aparecem na organizacgao politica da casa
comunal. Entretanto, devido as grandes propor¢des que tais casas possuiam, sobremaneira quando
comparadas ao nucleo familiar europeu, eventualmente elas séo tratadas pelos jesuitas como
povoados. O importante € que, mesmo nesses casos, 0 que se privilegia ndo é exatamente a
descendéncia — a relagdo vertical de filiagdo, mas aqueles que pertencem a “generacion en la
posicién de los hijos de la hermana mayor” (ibid., p. 140). Logo, a expressao “de padre a hijo” carrega
consigo significados bem distintos daqueles que Ihes sdo atribuidos. Ela indica, em cada termo, uma
geracdo. Nao € a linhagem que esta em questdo, mas a proximidade entre uma geracédo e outra,
sendo o proximo chefe tomado ndo por sua consangilinidade, mas, estando dentro da geracao
seguinte, pelas qualidades necessarias para ocupar tal cargo.
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Un cacique principal que avia mucho tiempo que era cristiano se
envolvié con unas indias infieles y reprehendido por el Padre las dejo,
pero poco después volvié a su casa una infiel. Pero Nuestro Sefior le
quiso castigar como padre quitandole la vista del cuerpo para darle la
del alma, y juntamente le quito el oir en pena de no haber querido oir
la palabra de dios y amonestaciones del Padre. [...] pero la bondad de
Nuestro Sefior uso de su misericordia con aquel pobre dandole oidos
de repente y al punto hizo llamar al Padre y se confes6é muy bien con
singulares muestras de dolor. Pediendo al Padre que sacase de su
casa aquella India. El Padre lo hizo asi y lo caso con mucho gusto de
todos y gloria de Nuestro Sefior y poco después murié. (MCA, Vol. |,
[1628], p. 267)

Em outro caso, no mesmo registro, tem-se que:

Otro Indio Cacique y muy estimado siendo de poca edad [...] oculto
siempre ser cristiano por vivir con la licencia que los gentiles y aunque
entraba en la Iglesia los domingos oia el sermon y al evangelio se iba
con los gentiles, estaba amancebado con algunas infieles y muy
arraigado en este vicio. Tocole Nuestro Sefior por el medio ordinario
gue es de enfermedad poniéndole casi a punto de muerte. Trato el
Padre de bautizarle y el lo recuso diciendo que en sanando iria a la
iglesia en donde aprenderia lo necesario para bautizarse, etc.
Convalecié pero no se enmendd ni trato de eso mas que si nunca
hubiera estado enfermo pero queriendo Nuestro Sefior traerle a si le
dio otra enfermedad tan aguda que le obligo descubrirse al Padre
conociendo el castigo del cielo confesose, y el (que es cosa rara) pidio
los oleos y habiéndose reconciliado varias veces dejo esta vida con
esperanzas de haber ido a la del cielo. (MCA, Vol. I, [1628], p. 267)

As trajetorias das personagens acima sao entrecortadas por trés
semelhancas. A primeira, e menos importante para os objetivos do presente estudo,
configura-se na morte tragica de ambos. A segunda reside no fato de ambos serem
liderancas nativas — tema importante e sobre o qual ja se discorreu. A semelhanca
que por ora interessa configura-se no fato de os indigenas mencionados aceitarem o
cristianismo conquanto conservassem a poligamia. Ser um cristdio e manter a
poligamia ndo parecia ser um equivoco para esses Guarani.

O mesmo nado ocorre com praticas como a antropofagia e o xamanismo, que
0s registros eventualmente revelam que também eram realizadas pelos nativos
“reduzidos”, mesmo que estes ndo discorressem com os padres sobre a

possibilidade de darem prosseguimento a elas. Tais eventos surgem nos registros
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em funcado da delacéo ou de terceiros ou de participes arrependidos. Exemplo desse
primeiro tipo de situacdo se configura no evento em que indigenas “reduzidos”
capturaram cinco inimigos, no decorrer de 1627. Apos sacrificarem um dos
oponentes sobre a sepultura de um cacique (cujo cativo havia morto anteriormente),
devoraram os demais inimigos em um ritual antropofagico (MCA, Vol. IV, [1627], p.
65). J4 em 1633 tem-se um exemplo da segunda forma de delacdo. No evento, uma
amerindia “reduzida” conduziu sua filha doente a um “hechizero” na esperanca de
salva-la (MCA, Vol. IlI, [1633]). No primeiro caso, o inaciano é informado por outros
nativos sobre a realizacédo do festim antropofagico. No segundo, a morte da crianca
leva a mae a confessar e a pedir perddo pela sua atitude. Em ambos 0s casos,
seguiu-se uma forte repreensao a esses amerindios.

No entanto, os casos relatados descrevem atitudes daqueles amerindios que
se aliavam aos padres. Ja nos casos envolvendo nativos “ndo-reduzidos” deve-se
observar que estes — ao ndo comporem o espaco reducional — mantém basicamente
relacdes dialdgicas com os missiondrios. Portanto, ainda que os padres raramente
presenciem qualquer pratica desses nativos, tal fato ndo decorre de qualquer
necessidade desses indigenas silenciarem sobre elas — eles apenas néo dividem o
mesmo espaco. De qualquer modo, chama a atengdo o fato de esses amerindios
“ndo-reduzidos” obliterarem toda e qualquer pratica que ndo seja a poligamia de
seus discursos. Conforme fora aventado, para Melia (1988) ha uma notoria
correlacdo na documentacdo entre o abandono da poligamia e aceitar a
cristianizacao (conf. p. 21). No entanto, viu-se que para aqueles que compdem o
espaco reducional nem sempre h& oposi¢éo entre poligamia e cristianismo. Portanto,
a proposicao de Melia condiz, sobretudo, com os discursos daqueles que recusam a

alianca com os padres. Certamente ndo sao poucas as passagens que atestam tal
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axioma. Melia apresenta alguns discursos de amerindios que tratam da defesa da
poligamia e que fazem referéncias ao “antigo modo de viver”, ao “viver COmo n0sSs0s
avos” e a “liberdade” pré-inacianos — todas referéncias constantes nesses discursos.
Essas homilias, afora a mencéo ao “modo dos antepassados”, ndo mencionam outra
pratica que ndo seja a poligamia. Sem recorrer aos exemplos de Melia (1988), tem-
se um caso tipico desse tipo de discurso naquele pronunciado por Tayubay contra
os padres e dirigido aos Guarani “reduzidos”. Em meio a contendas com os jesuitas,
Tayubay comeca a discursar e, conforme o inaciano, “a decir contra ellos mil
mentiras, y que les quitaban las mancebas, y no las dexavan vivir como sus abuelos”
(MCA, Vol. IV, [1635-37]).

Apesar de nao se referirem diretamente as demais praticas, € fundamental
observar que Melia (1988, p. 100) propde que a referéncia ao “modo de viver dos
antepassados”, que necessariamente compde tais discursos, configura-se em uma
alusdo a “identidade especifica” dos nativos, ou seja, ao “modo de ser” guarani. E,
ainda conforme esse autor, as praticas que compdem aquilo que ha de mais
tradicional para esses amerindios sdo justamente aquelas que causam maior ojeriza
ao espanhol e que sdo obliteradas desses discursos.!” Logo, propde-se aqui, ao
aludirem ao antigo modo de viver dos antepassados, tais homilias remeteriam
indiretamente as demais praticas.

Ha, dessa forma, uma semelhanca fundamental entre os eventos que
envolvem os Guarani “reduzidos” e aqueles que se referem aos “ndo-reduzidos”: em

ambos 0s casos sdo obliteradas as demais praticas, e somente a poligamia é

aventada no contato com 0s inacianos. Uns ocultando as demais praticas no

" De acordo com Melia (1988, p. 109): “Son precisamente aquellos comportamientos que mas
desafian la racionalidad supuestamente universal del misionero, los que revelan los aspectos mas
tradicionales de la cultura guarani: desnudez, comidas raras, practica de la ‘couvade’, poligamia, ritos
funerarios, antropofagia, hechiceria, etc. Para el misionero casi parece establecerse una oposicion
sistematica entre tradicion guarani e racionalidad.”
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cotidiano vivido junto aos padres, outros as ocultando de seus discursos proferidos
contra os padres — os primeiros, praticando-as de forma velada, os segundos,
aludindo-as de forma indireta.

Propbe-se aqui que o método inaciano, ao silenciar sobre a poligamia, fora o
responsavel pela insisténcia dos nativos em prosseguirem com a poligamia. E tal
fato ndo se configura em um problema, mas, antes, em um éxito. A n&0-0posi¢cao
entre ser cristdo e manter a poligamia tornava a pratica em questado o grande motivo
de contendas dialégicas sobre a possibilidade de ser cristdo mantendo,
simultaneamente, um costume nativo que se oponha aos padrbes normativos
europeus. Tratava-se de uma espécie de recurso indigena pautado por um
precedente inaciano: a auséncia de oposi¢cdo entre cristianismo e poligamia no
primeiro biénio. Todos os esforcos eram assim investidos pelos Guarani na tentativa
de negociar a possibilidade de dar continuidade apenas a poligamia — um mal menor
e necessario sob a o6tica dos padres.

Dessa forma, o método/siléncio inaciano permitia o didlogo necessario com as
liderancas nativas. A reducdo de fato, seria, assim, antecedida por uma reducao
dialogica. Eis o objetivo fundamental para a “tolerancia das violacbes” nesse caso.
Se aparentemente havia uma maior dificuldade de subsumir a poligamia, ela fora

induzida pelos inacianos ao balizarem quase todas as contendas a ela.

Desse modo, chega-se a revisdo das proposi¢coes apresentadas nas linhas
antecedentes. Como ja fora mencionado, o estudo exposto configura-se num desvio
do projeto inicial apresentado a banca para o ingresso no mestrado. Como o projeto

original enfatizava as relagfes bélicas entre os Guarani e 0s jesuitas, supunha-se
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até entdo que uma pratica como a poligamia ndo haveria de ser o maior obstaculo
aos inacianos — pelo menos essa nao seria a perspectiva jesuitica. Esse desvio
partia da soma: de um pequeno fragmento documental (a referéncia de Montoya); de
uma critica a bibliografia (a tese de que a poligamia era, do ponto de vista inaciano,
o maior empecilho a converséo); de reflexdes derivadas do projeto que tomava as
praticas bélicas nativas por objeto de pesquisa (a poligamia ndo haveria de ser o
maior obstaculo para os padres).

Viu-se que as liderancas ja eram tratadas de forma distinta mesmo antes da
instalacdo das primeiras reduc¢des — é o que indica a primeira Instru¢cdo do provincial
Torres de Bollo. Além disso, era comum aos inacianos 0 recurso a algumas
adaptacdes aos contextos dos grupos que pretendiam converter. Os problemas em
que se configuravam a poligamia e o concubinato, inclusive, ja haviam sido
“resolvidos” de maneira pouco ortodoxa por inacianos. Esse era o caso de Anchieta
na costa da América portuguesa e das diferentes concepc¢des sobre a chefatura
presentes nos registros inacianos produzidos no Rio da Prata.

Portanto, antes de ser o maior obstaculo, seria a poligamia um mal menor e
necessario. Menor porque nao causava o0 horror que a antropofagia, por exemplo,
causava nos ocidentais (LESTRINGANT, 1997; WOORTMANN, 2004). Mesmo as
solugdes incomuns adotadas na costa brasileira ja apontavam para ela como um mal
a ser combatido sem o recurso imediato ao seu total aniquilamento. E necessario
porque O contato com as liderancas deveria ocorrer com maior perspicacia. Dos
caciques dependia a integridade fisica dos padres, bem como o maior ou menor

numero de “reduzidos”.
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Viu-se, entretanto, que o estudo foi além. Concluiu-se que a insisténcia dos
nativos em se referir quase que exclusivamente a poligamia configurava-se num
fruto do triunfo do método inaciano.

N&o obstante, algumas das assercOes alvitradas para legitimar tal concluséo
ainda pareciam inconsistentes. Duas delas devem ser destacadas. Primeiramente,
presumir que ha certa virtude em um meétodo inaciano parece razoavel. Contudo,
parece insuficiente concluir que a excessiva insisténcia dos Guarani em prosseguir
com a poligamia é consequéncia apenas de uma iniciativa jesuitica exitosa. Em
segundo lugar, qualquer inferéncia sobre expressées como o0 “modo de viver dos
antepassados” deveria ser mais depurada do que aquela que fora apresentada.
Mesmo que Melia (1988) proponha que essas expressdes revelariam a identidade
guarani, e mesmo que as praticas obliteradas desses discursos*® fossem justamente
aguelas que o autor propde que revelariam “los aspectos mas tradicionales de la
cultura guarani”; ndo parecia suficiente inferir dai que haveria em tais homilias uma
referéncia indireta as demais praticas.

Todavia, como se tratava de um pequeno estudo a parte, optou-se por voltar
a tratar daqueles temas que de fato interessavam ao projeto de pesquisa
anteriormente elaborado. De qualquer modo, permanecia a indisposicdo com parte

das inferéncias propostas acima.

N&o obstante, se tais conclusbes ja eram insatisfatorias, diante de uma
passagem da anua de 1614 elas foram, de fato, reavaliadas. Na mencionada

passagem, o cacique Miguel de Artiguaye discute com os padres e afirma que

® De acordo com Melia (1988, p. 109), couvade, antropofagia e ritos funerarios seriam exemplos
dessas praticas mais essenciais.
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deseja ir ao inferno, porque la teria um companheiro. Entretanto, o companheiro
mencionado é Roque Maracanda, e ambos 0s caciques estdo envolvidos em
violentos conflitos em funcéo de uma malograda troca de mulheres.

A partir de agora, o estudo volta-se quase que exclusivamente a historia de
Artiguaye. Suas acOes (discursivas ou ndo) serdo acompanhadas para, a partir
delas, ampliar a investigacéo. Intenta-se, a partir da histéria de Miguel, reavaliar o
suposto sucesso do método inaciano como chave explicativa para o conteudo dos
discursos amerindios registrados, tal qual fora proposto.

Além disso, ao permitir a autocritica sobre as interpretacdes anteriormente
propostas, a histéria de Artiguaye conduz a outros questionamentos. A trajetoria do
cacique e sua necessidade de dar continuidade aos atritos com Roque, mesmo no
inferno, permitirdo: reavaliar o potencial informativo das classificacbes inacianas;
guestionar o potencial de conceitos como resisténcia e identidade para a analise das
relacdes entre Guarani e missionarios; e levantar uma hipétese sobre o modo pelo

gual os nativos apreenderam a chegada dos padres ao Rio da Prata.

Para tanto, faz-se necessario apresentar Miguel de Artiguaye, observando o
modo como os jesuitas 0 categorizam. E essa é a primeira atribuicdo do proximo

capitulo.
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CAPITULO I

CLASSIFICACAO INACIANA E VICISSITUDES NATIVAS :

NARRATIVA, APOLOGETICA E INSTABILIDADE

Propbe-se agora apresentar o cacique Miguel de Artiguaye. Dois sdo os
motivos que justificam tal procedimento. Primeiramente, ele permitira uma maior
familiarizacdo com o aludido amerindio, localizando-o entre os atritos ocorridos nos
momentos iniciais de instalagdo das reducdes jesuiticas no Rio da Prata, de modo
geral, e no Guaira, mais especificamente. Em segundo lugar, essa apresentacao
permitira compreender o modo pelo qual os inacianos classificam o cacique.
Interessam os modos como séo atribuidos predicados, categorias e toda sorte de
signos cristdos ao cacique com o0 intuito de conferir sentido a ele e,
concomitantemente, de edificar o relato. Ver-se-a que a propria edificacdo dos
relatos e a, concomitante, nominagédo do cacique, ao invés de se configurarem em
empecilhos, serdo essenciais para compreender as ag¢fOes nao-discursivas de
Artiguaye que serao descritas doravante.

Por fim, o capitulo apresenta alguns episédios envolvendo rapto de mulheres,
antropofagia, poligamia e relagcbes de parentesco — sempre no Rio da Prata e,
nesses casos, sem a participacdo de Miguel de Artiguaye. Esses eventos servirao

de aporte para a insercdo das acOes de Artiguaye em um conjunto de atitudes
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comuns aos Guarani no periodo. Do mesmo modo, esses episédios permitirdo a
elaboracdo de algumas inferéncias sobre as motivacdes que orientam Miguel a
tomar determinadas atitudes. Por fim, os eventos descritos serdo fundamentais para
0s temas abordados no capitulo subsequiente: da critica aos conceitos de resisténcia
e de identidade para a analise dos primeiros anos de contato entre os Guarani e 0s

jesuitas, ao estudo das ac¢Oes discursivas de Miguel de Artiguaye.

José de Cataldino, em carta anexada a anua de 1614 por Torres Bollo, trata
dos ataques dos Tupi aos indios do Guaira. Observa que tais “indios salvajes” sédo
“muy hostiles a nuestros indios ya domesticados” (DHA, XX, [1614], p. 308). Além
disso, informa que os Tupi servem aos lusitanos que pretendem escravizar 0S
amerindios que vivem proximos ao Rio da Prata.

E desse modo que Cataldino desconfia de alguns indios Tupi que se
encontravam juntos ao grupo de Taubici — cacique da regido de Itamaraca com
guem o padre estava — e pede que os prendam. No entanto, os Tupi conseguem
fugir durante a noite. Dois espanhois tentam alcanc¢é-los em vao. Contudo, durante a
busca conseguem prender alguns lusitanos que buscavam escravizar indios.
Presos, os portugueses foram conduzidos a redugéo.

Em seguida ha uma grande festa em homenagem a Santissima Virgem na
reducdo de Séo Ignacio. O missionario e os amerindios se deslocam para a festa —
partindo de Itamaracd a Sao Ignacio e levando consigo os presos lusitanos. De
acordo com Cataldino, apenas cristdos compdem a festa. Sdo eles: “castellanos,

lusitanos y indios ya cristianos” (DHA, XIX, [1614], p. 309).
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Da-se, entdo, a primeira aparicdo do cacique do povoado de S&o Ignacio,
Miguel de Artiguaye. Apos a missa, informa Cataldino, Miguel “indignado por los
robos de los lusitanos, estando todavia en el templo y escuchandolo todos nosotros,
hablé a los europeos”. Segue um longo e fervoroso discurso do cacique contra o
comportamento dos ibéricos. Miguel questionava a conduta dos cristdos se
comparada a dos nativos. Expfe que, apesar de viver como um selvagem, nao se
comportava mal como os lusitanos e espanhdis que tiveram o privilégio de ouvir a
palavra divina desde muito cedo.

ApoOs apresentar o discurso de Artiguaye, Cataldino informa que o cacique
pretendia matar os lusitanos presos. O padre pedira ao cacique que nao o fizesse,
no que foi prontamente atendido — o cacique, inclusive, acabara por receber o0s
portugueses em sua casa. Diante dessa situacdo, o inaciano apresenta a primeira
caracterizacdo de Miguel. De acordo com Cataldino, Miguel de Artiguaye:

...los admitié en su casa, tratdndolos con benignidad y con mas respecto que
odio, tanto que los lusitanos se olvidaron de su rabia y le cobraron
admiracion. Los demas tenian que callarse respetuosamente al disponer su
cacique todo esto, con su acostumbrada afable gravedad e irresistible
energia. Seria un hombre ideal, con tal que no estuviese envuelto en cierto
embrollo, del cual hablaré mas adelante. (DHA, XIX, [1614], p. 312)

Conforme Cataldino, portanto, tem-se em Miguel uma personagem de atitude
benevolente e respeitosa diante daqueles que apenas prejuizos Ihe trazem. Gestos
como o de Artiguaye tornam admiradores até mesmo 0s antigos inimigos
portugueses.’® Siléncio e respeito eram as conseqiiéncias das acbes do cacique e
Seu expressivo compromisso e inquebrantavel carater. Seria, enfim, um homem ideal

nao fosse certo imbrdglio — sobre o qual Cataldino sé discorreria posteriormente.

1% Contudo, cabe observar que a atitude exemplar do cacique sé ocorrera em funcéo do pedido de
Cataldino, pois Artiguaye propunha, até entdo, que os lusos fossem mortos. Ver-se-a doravante que
nominar Artiguaye €, também, fazer a apologética da Companhia de Jesus.
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Tal caracterizacdo ndo € fortuita. Artiguaye se opde aqueles que o
atormentam. Ocorre que, do mesmo modo, os lusitanos e os espanhdis importunam
os padres. Em outros termos, Miguel estd a se opor aqueles a quem os padres
também se opdem. Logo, Artiguaye surge com a destacada caracterizacao. Veja-se
agora a caracterizacdo dada aos peninsulares por Cataldino.

Os ibéricos sé@o associados a “discordia”, “escandalo” e “dano aos indigenas”
(DHA, XIX, [1614], p. 305-9, passim). Apesar de serem cristdos, a impressao do
jesuita € que “o proprio diabo os trouxe” a Ameérica. ApOs essa apresentacao
generalizante sobre os ibéricos, Cataldino passa a ser mais especifico. Os
espanhois sao qualificados como “terriveis tigres” e portadores de uma “abominavel
concupiscéncia”. JA os portugueses sdo categorizados como “ladrées” que “como
feras vagavam” pela regidao. Quando se aproximam dos amerindios, os lusitanos séao
como “lobos enganando cordeiros”. Sendo mais especifico ainda, Cataldino trata de
um “certo lusitano rico de Sao Paulo” e seus “ambiciosos planos”. A aproximagéo do
portugués sobre a regido € analoga a de “um corvo que se acerca para atirar-se
sobre um cadaver”.?

Para falar como Francgois Hartog (1999), o referente — de qualquer producao
textual — ndo passa de um significante vazio, se ndo é tomado, entre outros
atributos, por predicados que o fagam possuidor de significado para os destinatarios
dos textos. Entretanto, had de se observar que o historiador francés se refere aos
Citas descritos por Herédoto. Trata-se de um processo de dar sentido a um

referente, de fato, vazio. Esse ndo € o caso de “ibéricos”, cujo processo de

predicacdo € mais delicado. Ocorre que a expressao se configura num referente que

% No original, as expressdes entre aspas correspondem a: “discordia”; “escandalo”; “dafio de los
indios”; “el mismo diablo los trajo aca”; “terribles tigres”; “abominable codicia”; “ladrones”; “como fieras
vagaban”; “lobos engafiando corderos”; “cierto lusitano rico de San Pablo”; “codiciosos planos”; “un

cuervo se acerca para echarse sobre un cadaver” (DHA, XIX, p. 305-9).
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abarca ainda os inacianos, bem como os futuros leitores de tais registros — nao
apenas aqueles que compdem os quadros da Igreja, mas, ainda, os leitores néo
eclesiasticos desses registros. E ndo se trata apenas dos superiores da Companhia
de Jesus, mas de leitores europeus interessados em relatos missionarios. A
publicacdo das cartas jesuiticas na Europa se inicia em 1551 (EISENBERG, 2000).

Dessa forma, lusitanos e espanhois ndo sao apenas compatricios daqueles
que escrevem, 0 sdo ainda dos destinatarios das cartas. Portanto, mais do que
proporcionar sentido a um referente vazio, os inacianos tém de ressemantizar o
significante “ibéricos”, alterando o0s possiveis significados que portugueses e
espanhodis (que se encontram na Europa) possuem sobre um referente cuja
semantica remete a si mesmos. Para tanto, recorrem a predicacdo associada a
comparacao, seja com os Tupi, seja com Miguel de Artiguaye.

Viu-se que Miguel de Artiguaye surge no relato de Cataldino em funcdo do
longo discurso em que o cacique opde aquilo que pregam 0s cristaos as atitudes dos
lusitanos. Seu discurso é quase um brado em defesa dos modos cristdos. Apesar de
serem cristdos, o0s ibéricos pouco ou nhada pdem em pratica seu ideario religioso. O
cacique ainda observa sua situacdo — e a dos demais indigenas — diante de tudo
iIsso. Miguel e seu grupo jamais tiveram contato com o cristianismo. Entretanto, o
cacique alerta que suas atitudes, a despeito do seu modo rude e selvagem, sao
mais dignas de um cristdo do que aquelas dos ibéricos ndo-missionarios.

Esse tipo de enunciagcdo € comum aos registros inacianos — ndo apenas
guando supostamente reproduzem discursos nativos, mas igualmente nos aforismo
gue os padres atribuem a si mesmos. Eisenberg (2000, p. 66) adverte que, desde

pelo menos Sao Tomas de Aquino, a Igreja considerava que a ignorancia daquele
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gue desconhece a palavra de Deus configura-se no “resultado do pecado de seus
antepassados, o que faz dele um inocente”.
Observe-se parte do discurso atribuido a Miguel de Artiguaye:

...llamais sin razon con el glorioso nombre de cristiano, manchandolo
indecorosamente con vuestros crimenes. Vosotros, los famosos seguidores
de Cristo queréis echarnos en cara nuestras malas costumbres (tal vez
menos malas que las vuestras), diciendo que no somos cristianos, que no
creemos en Dios, que no sabemos nada de El, que somos semejantes a los
brutos. ¢Y qué mas, y por qué y para qué? ¢Tal vez por los crimenes y por
las malas costumbres? Supongamos que sea asi. Pero, ¢y vosotros? ¢ Sois
vosotros tal vez verdaderos cristianos, creéis vosotros realmente en Cristo?
No lo creo. Es una farsa llamaros con un nombre tan grande, fieras sois, locos
rematados, malhechores consumados. Esto es lo que pienso yo y debo
pensar de vosotros, y asi tengo que denominaros publicamente. Hay que
fijarse sblo un poco en vuestro modo de vivir; tenéis que examinar sélo un
poco vuestra conciencia, y comprenderéis que tengo razon. [...]¢Y vuestras
obras? Estas consisten en robos, asaltos, fraudes, engafios, crueldades: y no
se harta con esto, sino venis por aca para perturbar nuestra paz, y mientras
que nosotros por nuestros sacerdotes disfrutamos de bienestar, de que
careceis vosotros por vuestra detestable corrupcion y codicia, mientras oimos
docilmente la palabra de Dios y nos acostumbramos a vivir cristianamente,
vosotros venis llenos de crimenes a vejarnos y perturbarnos. (DHA, Vol. XIX,
[1614], p. 310-1)

Agora um discurso do proprio Cataldino em que, do mesmo modo, compara
os amerindios e os ibéricos:

Es increible e indescriptible la sinvergiienza con que cometen sus fechorias y
la perversidad de aquellos hombres. Y no puede ser de otro modo; gente que
vive como los brutos y sin sacerdotes ¢no habran tal vez de seguir las
costumbres de los brutos, aunque estén dotados de razon. A tal grado llegé
su atrevimiento que osaron sustraer indios y caciques hasta de las
reducciones encomendados a nuestro cuidado. Cuando supe estos
atentados, me resolvi acompanfar al gobernador del Guayra en su gira por las
aldeas y poblaciones, para impedir estos inicuos robos, aunque no siempre
con buen resultado. Pues, de una parte busca mi proteccion una pobre vieja,
de otra parte me viene llorando un joven, de otra una madre, en una palabra,
innumerables indios oprimidos, como ovejas que temen la carniceria... (DHA,
XIX, [1614], p. 315)

O discurso de Cataldino se da em meio a graves atritos entre 0s inacianos e o
governador. Este ultimo prop6e um grande ataque a uma parcialidade liderada pelo
cacique Taubici. Os padres reclamam que esse tipo de atitude s6 desabona a
tentativa dos padres de reduzir os nativos. Em meio a tudo isso, guerras s&o
efetivadas, indigenas sdo condenados a morte, os inacianos sdo impedidos de
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realizar os sacramentos aos indigenas aprisionados, e assim por diante. E nessa
situacdo que — antes do fragmento documental exposto — Cataldino reclama do
comportamento dos peninsulares diante dos nativos, afirmando que: “Asi se portan
delante de los nedfitos y paganos los que se glorian de ser cristianos, cuando de
hecho parecen peores que los infieles” (DHA, XIX, [1614], p. 314). Assim, parece
haver uma projecao inaciana. O discurso atribuido a Miguel de Artiguaye parece ser
o0 mesmo discurso do inaciano ao longo do seu registro: opdem-se a cristandade dos
selvagens a selvageria dos cristdios — como se ambos fossem cristdos de direito,
mas apenas os amerindios o fossem de fato.

Entretanto, independentemente do registro do jesuita ser fiel em seus
pormenores ao discurso proferido por Miguel de Artiguaye, deve-se destacar que o
cacique se opde aqueles que prejudicam os padres. Desse modo, a acao discursiva
do cacique conduz o padre a também opb-lo aos ibéricos. Mais do que isso,
Cataldino apresenta outro testemunho que referenda seus axiomas.

Além disso, como fora exposto anteriormente, o inaciano ressemantiza seu
referente. Se, como propde Perrone-Moisés (2008), os ibéricos sdo aqueles que
véem a América, entre outros propositos, para civilizar e cristianizar os amerindios,
atribuir-lhes a selvageria que deveriam combater € um modo de torn&-los idénticos
aos selvagens. Em verdade, piores que os selvagens. De um lado os nativos que,
conhecendo a palavra divina ha pouco tempo, sdo potencialmente bons cristaos; de
outro os ibéricos que, conhecendo a palavra divina desde muito cedo, sdo como
tigres sangrentos, corvos e lobos.

E desse modo que os Tupi também s&o inseridos no mesmo processo de
significacdo. Estes sdo “selvagens” e “hostis” para Cataldino — logo estdo ao lado

dos peninsulares. Comparados aos nativos que compdem o projeto reducional, tem-
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se que “hay algunos muy hostiles a nuestros indios ya domesticados; los llaman
tupies, los cuales pelean contra sus connaturales”. Além disso, “se alegran de sus
maldades, y de [...] fechoria tan indignas del hombre nacido para el cielo” (DHA, XIX,
[1614], p. 308).

Como fora proposto, todo esse jogo de oposicdes serve a significacdo das
personagens registradas por Cataldino. Todavia, deve-se observar que esse
processo de significacdo esta intrinsecamente relacionado com o tom apologético
desses registros. A glorificacdo da Companhia de Jesus percorre cada uma das
caracterizacdes outorgadas aos envolvidos nos eventos descritos.

Como fora mencionado, os Tupi sdo apresentados como conaturais dos
amerindios “reduzidos”. Logo, Miguel de Artiguaye e os demais indigenas “ja
domesticados” eram idénticos aos Tupi. Os esforcos dos membros da Companhia
serviram para transformar indios “hostis”, “selvagens”, “maus” e “indignos” néo
apenas em “domesticados”, mas também em personagens exemplares. E o caso de
Miguel e seu discurso. Assim, na transformacdo dos conaturais dos Tupi em
“nuestros indios ya domesticados”, tem-se a apologia por meio do resultado obtido.
Por outro lado, na categorizacdo dos Tupi e dos ibéricos, a apologia da Companhia
ocorre pela exposicédo dos sacrificios pelos quais passam os padres para catequizar
os amerindios. Nesse caso, em meio a violéncia perpetrada por ibéricos e por Tupi,
demonstra-se o imenso esfor¢co dos inacianos ao domesticar — com éxito — nativos
em nome de Deus.

Em suma, na narrativa dos eventos que envolvem a primeira caracterizagao
de Artiguaye, a apologética se desenvolve por meio do sacrificio (a partir da
caracterizacdo dos Tupi e dos peninsulares) e do éxito (a exemplaridade de Miguel

de Artiguaye, o cacique daqueles “indios ya domesticados”).
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Fora Ignacio Loyola quem estabelecera a importancia do teor edificante para
esses registros — tendo escrito em trinta e dois anos mais de sete mil cartas
(LACOUTURE, 1994; LONDONO, 2002). Pompa (2003) expbe uma carta de Ignacio
de Loyola, datada de 1542, em que o fundador da Companhia propde que:

Cada um da Companhia, quando quisesse escrever para ca, escrevesse uma
carta principal, a qual se pudesse mostrar a qualquer pessoa (...) O que se
escreve é ainda muito mais de admirar do que se fala; porque a escrita
permanece, e sempre da testemunho, e ndo se pode assim bem soldar nem
glosar tao facilmente como quando falamos. (Ignacio de Loyola apud POMPA,
2003, p. 81-2)

Pompa (ibid., passim) observa que, portanto, a apologética ndo se restringia
apenas aos temas vinculados ao momento em que os padres redigiam suas cartas.
Para além da conquista espiritual, a Companhia projetava-se para o futuro
escrevendo sua propria histéria. Expfe, ainda, que a “atividade epistolar dos jesuitas
foi a verdadeira chave de todo seu sistema missionario” (id., p. 81). Preceitos rigidos
orientavam a redacdo dessas cartas. Ao contrario de outras praticas que
correspondiam sobretudo ao empreendimento individual, as cartas eram meios para
0 maior controle da ordem sobre seus membros e para a propagacao e para a
promocdo das acdes missionarias — inclusive ndo deveriam ser tratadas as
ineficiéncias da Companhia nesses registros (EISENBERG, 2000). Para tanto, o tom
edificante era fundamental. E esse tom nao € direcionado apenas para 0s superiores
da Companhia a quem se destinam de forma direta as cartas — viu-se que em 1551
elas ja eram publicadas na Europa. Inclusive a autobiografia de Loyola, ditada a Luis
Goncalves da Camara, se destinava, primeiramente, a despertar o entusiasmo nos

quadros da Companhia e a angariar futuros membros (WRIGHT, 2006, p. 25).

50



Destarte, Miguel € tratado como um cristdo de fato e de direito para fins
apologéticos. Mesmo diante dos obstaculos enfrentados (os Tupi e 0s peninsulares),
trata-se de um ex-selvagem tornado cacique cristdo. Assim, Miguel € caracterizado
como autor de gestos benevolentes e respeitosos diante de inimigos declarados, tais
como os lusitanos. N&o obstante, mesmo essas atitudes sdo resultado da
intervencdo dos missionarios — de outro modo, Miguel, mesmo “domesticado”,
condenaria os lusitanos a morte. Da mesma forma, Artiguaye é qualificado como
homem admirado, respeitado, de grande carater e ideal — ndo fosse certo imbroglio
—, sempre em contraposicAo aos que trazem prejuizo a catequese.
Consequentemente, sacrificio e éxito inacianos sao enfatizados no registro.

Entretanto, reduzir a categorizacdo do cacique apenas a glorificacdo da
Companhia é reduzir o potencial informativo do registro: Miguel € um exemplo para a
apologética inaciana, mas sua categorizacdo no evento ndo deve ser limitada a
intencionalidade jesuitica. O modo pelo qual se da a significacdo de Artiguaye
também resulta das acdes do préprio cacique.

Para compreender como as caracterizagcdes de Artiguaye revelam algumas
caracteristicas do proprio cacique, propde-se acompanhar nas linhas subsequentes

as proximas categoriza¢gfes de Miguel por Cataldino.

Ap6s uma pausa no relato de Cataldino, Artiguaye retorna & narrativa.”
Nesse momento, tem-se uma espécie de transicdo no modo como 0 cacique é
caracterizado. Primeiramente, é anunciado um rumor envolvendo Miguel. Para que o

destinatario do registro recorde quem é o cacique, Cataldino expde que:

2L Ap6s a apresentacdo de Miguel, quando este discursa contra as praticas dos portugueses, segue-
se uma quantidade significativa de assuntos tratados no registro que nao envolvem o cacique. As
linhas que se seguem representam o retorno de Artiguaye a escrita de José de Cataldino.
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Hubo otro rumor que resulto mas cierto, el relativo al cacique Miguel Artiguaye
de este pueblo de San Ignacio, de cuya disposicion de animo y caracter ya se
ha hablado arriba; lo cierto es que siempre fue un sujeto inquieto, que nos
molesta no poco. (DHA, XIX, [1614], p. 324)

Na citacdo exposta, o inaciano informa ja ter mencionado a disposicao de
animo e o carater de Miguel. Entretanto, a nova referéncia — sujeito inquieto e que
causa incobmodos — ndo corresponde aquilo que, para falar como Cataldino, “ya se
ha hablado arriba”. O que fora escrito anteriormente era, sobretudo, uma deferéncia
ao cacique diante das imprudéncias ibéricas e Tupi. Em sua aparicdo anterior,
Miguel era tratado como cacique cristdo, de um grupo ja cristianizado e que era um
homem quase ideal — sobremaneira em oposi¢do aos demais europeus. E dessa
forma que, ap6s relatar o discurso em que Miguel questionava os modos dos
europeus diante da doutrina cristd, Cataldino comentava que “Los demas tenian que
callarse diante respetuosamente al disponer su cacique todo esto, con su
acostumbrada afable gravedad e irresistible energia” (DHA, XIX, [1614], p. 312). A
Unica ressalva, apresentada ao final da descricdo daqueles eventos, era a de que
Artiguaye estaria envolvido em certo imbréglio. Nada que de fato anunciasse o que
sera exposto a seguir. De acordo com a sequiencia do registro:

Hasta ahora habiamos, muy a nuestro pesar, aguantado sus malas
costumbres, disimulandolas, para que no nos estorbara ain mas; pues, es un
hombre de mucho influjo por su elocuencia, su astucia y su riqueza, siendo un
incansable agricultor, que tiene sus graneros llenos de provisiones, y le
obedece a mayor parte de esta gente, ya sea por su aspero caracter, o por
sus riquezas. (DHA, XIX, [1614], p. 324)

Ocorre na passagem exposta aquilo que fora apresentado no capitulo
anterior. As liderangas, por mais incoOmodas que possam ser, recebem um
tratamento diferenciado. Todo atrito deve ser minimizado, contendas devem ser
evitadas. O texto deixa definidos os motivos que orientam a precaucao de Cataldino:

Miguel € um cacique de muita influéncia sobre os demais indigenas. Influéncia que,
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do ponto de vista inaciano, pode ser empregada para o “bem” ou para o “mal’. Se
Miguel se tornasse definitivamente um homem ideal, tal influéncia seria de suma
importancia para o éxito dos missionarios. Entretanto, em sendo o homem que agora
passa a ser descrito, tal autoridade tornar-se-ia particularmente perigosa. Um
embate contra Miguel € um embate contra agueles que o acompanham.

No entanto, a permissividade inaciana possui limites — ainda que imprecisos.
ApoOs algumas altercacoes, esses limites comecam a se esboroar. Num determinado
domingo, Miguel opta por cuidar de sua colheita ao invés de ir & missa.? Cataldino,
entdo, pede a um “fiscal” que chame o cacique. Diante da primeira recusa de Miguel,
o inaciano fora mais enérgico, expondo que a um cristdo nao € permitido trabalhar
durante os domingos. E quando o cacique afirma, de forma categoérica, que gostaria
de ir ao inferno, pois la ndo lhe faltaria companheiro.

Nesse momento, José de Cataldino comeca a descrever o imbroglio ao qual
fizera alusdo na primeira descricdo de Artiguaye. Com o objetivo de tomar uma
mulher, Miguel teria ido até o grupo de Roque Maracana. Entretanto, este Ihe negou
a amerindia. Estabeleceu-se um atrito entre os dois caciques que levaria Miguel a
avancar mais algumas vezes sobre o grupo de Roque, com Artiguaye sendo sempre
derrotado.

Em faria por ndo ter conseguido a mulher que almejava, Artiguaye avanca
contra um cacique do campo. Finalmente atinge seus objetivos: duas mulheres sao
raptadas. O cacique do campo cobra do padre uma atitude em decorréncia da
ofensa de Miguel. Cataldino, por sua vez, alega ndo saber o que fazer com
Artiguaye. Diante da ofensa e da fraca reacdo dos padres, o cacique informa que ira

até o encomendero reclamar a injuria sofrida.

?2 Tal fato indica uma alteragdo na divisdo das atividades domésticas a partir do contato com o projeto
reducional, pois o cuidado com o plantio se configurava até entdo em uma atividade feminina
(SUSNIK e CHASE-SARDI, 1995; MELIA, 1988)
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N&o obstante, uma das mulheres raptadas consegue escapar e socorre-se
junto ao padre Simon Maceta em Loreto. No momento em que Miguel descobre que
0 jesuita protege a indigena, novamente se enfurece e vai atras do padre e da
mulher. Causa alguns danos a reducdo em questdo. Em seguida volta a Sao
Ignacio. Com codlera, grita em defesa dos antigos costumes e critica os padres para
que todos o oucam. Seu discurso € o0 oposto daquele pronunciado contra os
lusitanos e espanhdis no momento em que Miguel surgia pela primeira vez no
registro jesuitico. O Padre se altera e manda que o calem. Artiguaye se enfurece
ainda mais.

Miguel se ausenta do local e, em seguida, redne um numero expressivo de
amerindios para lhe acompanhar em sua retirada da reducdo. Chega a preparar
uma bebedeira e oferecer uma grande festa. O padre tenta impedir os indigenas de
acompanha-lo. Quando Miguel estava por ir embora, chamou-lhe Cataldino. O padre
se surpreende com a afabilidade do cacique. Miguel, inclusive, oferece-lhe alguns
alimentos de sua colheita — e Cataldino afirma que ndo sabia se essa atitude era
“para aplacar mi ira, o para ocultar su maldad” (DHA, XIX, [1614], p. 326). O jesuita
pouco falava. Pensava, quando chamou Miguel, em dizer-lhe muito. Mas neste
momento rememorava os Ultimos atritos. Entendia que o comedimento seria melhor
nesta situacao. No entanto, expde que:

...mientras conversabamos tranquilamente, él de repente se levanta como
estimulado por una infernal furia; sale rabioso, y comienza a injuriarme
publicamente, diciendo que yo era un sacerdote del diablo, ensefiando cosas
del diablo, un condenado [...]. En sus encuentros con sus amigos despotricé
mucho contra todos nuestros Padres y su doctrina, burlandose de ella y
ensalzando las costumbres de los antiguos. (DHA, XIX, [1614], p. 326-7)

Nesse entretempo, um cacique informa aos padres que os homens do grupo
de Miguel pretendem matar os inacianos. Muitos indigenas se oferecem para auxiliar

os padres. O cacique de Itamaracéa pede aos padres que abandonem a reducéo de
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S&o Ignéacio e se protejam junto aos dele. O padre agradece, mas recusa o convite e
tranquiliza os que se encontram na reducdo expondo que “con gusto moririamos por
ellos, y juntamente con ellos, y que no nos apartariamos de ellos”.

Passados dois dias dos atritos na reducdo de Sao Ignacio, comegcam novos
rumores que informam que Artiguaye teria entrado novamente em um conflito com
Maracana. Apos Miguel ser derrotado novamente por Roque, o padre € avisado que
0 cacique se prepara para atacar a reducao e matar os padres. Diante de um ataque
eminente, José de Cataldino comeca a expor o sentimento dos padres naquela
situacao:

Contentisimos estidbamos de poder devolver a Dios Nuestro Sefior la vida
que nos habia dado. Cada uno estaba como fuera de si de alegria. Uno de
los nuestros se expresd de modo, como si le era ya seguro este beneficio;
diciendo que desde su mas tierna infancia no habia pretendido otra cosa que
derramar su sangre por Cristo; que Unicamente para este fin habia entrado en
la Compafia, donde habia méas probabilidad de poder conseguir esta
pretension... (DHA, XIX, [1614], p. 328)

Novamente a narrativa apresenta seu carater edificante. A comecar pela
expressao “derramar su sangre por Cristo”. Adone Agnolin (2007) observa que entre
0s séculos XVI e XVII a idéia do “sangue derramado” e a do martirio tornavam-se
uma obsessao na Europa. O desejo de salvar almas conduz um namero significativo
de jovens a pedir para serem enviados para o Japao, as Indias orientais, a China e o
Novo Mundo. Eram tantos aqueles que pediam para conquistar e salvar almas
alhures que se criou a expressao Indipetae — cujo significado € “aqueles que pedem
as Indias” como destino (AGNOLIN, 2007). Jonathan Wright (2006, p. 82) menciona
que mesmo no processo de formacdo dos jesuitas, o martirio era apregoado o
tempo todo como um ato fundamental e de grande valor. Por conseguinte, o

fragmento supracitado apresenta os percal¢cos encontrados no Rio da Prata pelos

jesuitas. A apologética percorre toda a narrativa: da faria de Miguel aos obstaculos
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para salvar e conquistar almas. Expfe o risco que correm 0s inacianos e o valor de
morrer por Cristo. Do inicio ao fim, o registro apresenta o valor dos padres e divulga
as suas acdes para aqueles que terdo acesso ao registro. Entretanto, como fora
mencionado, também reflete um desejo comum aqueles missionarios no periodo. O
dever de apresentar um registro apologético ndo impede que haja de fato o desejo
de se tornar um martir. Antes de apresentar o desfecho do embate, o padre salienta
gue “En una palabra, sentiamos y habldbamos como nunca. Se nos habia ido todo
miedo con el deseo de morir, a no ser el miedo de que por nuestros pecados no
fuésemos dignos de tanta gloria” (DHA, XIX, [1614], p. 328-9). Todos o0s
missionarios confessam e tém por certo que a morte Ihes aguarda.

O jesuita, entédo, descreve um grande esquema tatico para refrear as acdes
inimigas. Espides, armas e guerreiros, tudo organizado para a defesa da reducao.
Entretanto, o padre acaba por se lamentar, pois seu desejo ndo se concretiza. Antes
de narrar 0s eventos, o inaciano informa que ele e seus pares sobreviveram — para
sua grande decepcao.

Miguel optara por um trajeto distinto. Enquanto os nativos “reduzidos” o
aguardavam préximo ao rio, o cacigue surgira no bosque préximo a redugdo. O
embate n&o ocorre e Cataldino informa que suas esperangas de morrer se acabam
guando Miguel de Artiguaye se ajoelha e pede perddo. Apesar de lamentar a
auséncia do martirio, salienta que o provavel motivo de tal desenlace seria resultado
da opcéo de Deus por prorrogar “nuestros deseos para mejor oportunidad” (DHA,
XIX, [1614], p. 329). Nesse momento, mais importante era salvar a alma de
Artiguaye. Diante do pedido de perdéo, Cataldino abracara o cacique. Em suma,

haveria o tom edificante que caracteriza tais cartas qualquer que fosse o desfecho
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do evento: com o martirio ou sem o martirio; pela morte nas maos dos inimigos ou

pela vitoria sobre eles.

Tal apologética também se faz presente na nominacdo de Miguel — como
ocorrera na primeira caracterizacdo do cacique por Jose de Cataldino. Ao descrever
as acoes de Artiguaye sobre Maracanda, ap0s a recusa deste em Ihe conceder uma
mulher, o inaciano observa que “siempre nuestro Miguel hace lo que le da la gana”
(DHA, XIX, [1614], p. 325). Do mesmo modo, ao propor que Artiguaye deve ir a
missa, Cataldino se justifica afirmando que um cristdo ndo pode trabalhar aos
domingos.

N&o obstante, o pronome possessivo “nosso” e o predicado “cristdo”, Miguel é
um cacique cada vez mais insolente no registro; e, assim, sofre uma mudanca
radical em sua nominacdo. Em sua primeira descrigdo, Artiguaye é caracterizado
como indigena respeitado, de carater firme, e quase ideal. Todavia, na segunda
caracterizacdo do cacique, Cataldino informa que se trata de um cacique de “aspero
carater”, “impertinente”, “inquieto” e que muitos “danos causa” aos padres.

Ocorre que na primeira descrigao de Artiguaye, o padre o compara aos Tupi e
aos ibéricos. Observou-se que ha um intricado jogo de oposi¢cdes que servem a
ressemantizacdo dos peninsulares e a significacdo de Miguel e dos Tupi. Nesse
processo de significagdo, o recurso a apologética € essencial. Assim, a
exemplaridade de Artiguaye demonstra o éxito inaciano, enquanto a crueldade dos

Tupi e dos ibéricos demonstra os imensos obstaculos que os padres enfrentam para

obter o referido éxito.
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Ja na segunda caracterizacdo de Miguel de Artiguaye, o cacique € vetor de
um numero significativo de conflitos. Aléem dos intensos atritos com Roque Maracana
e com o cacique do campo, sao diversas as contendas dele com os padres. “Furia
infernal”, “raivoso” e “soberbo” sdo alguns dos predicados que qualificam Miguel
nessas situacfes; complementando o “sujeito inquieto”, “impertinente” e que “muitos
danos causa”; e contrastando com o “homem quase ideal” e de grande respeito
outrora descrito.

Desse modo, na primeira descricao de Artiguaye, o cacique serve de exemplo
do éxito jesuitico, enquanto os Tupi e 0s peninsulares sao provas irrefutaveis dos
obstaculos enfrentados. Ja& na segunda descricdo de Artiguaye, 0 cacique ndo é
mais éxito, mas obstaculo — da mesma forma que os ibéricos e os Tupi do relato
anterior. Assim, Miguel passa a ser classificado como um sujeito impertinente,
inquieto e pernicioso para o projeto reducional. Artiguaye novamente serve a
apologética, mas de modo distinto: 0 cacique ocupa a posi¢cdo outrora ocupada
pelos seus inimigos.

Ocorre que nos eventos que sdo descritos nesse segundo momento da
narrativa, Cataldino opde Artiguaye aos padres e a Roque Maracana. Obviamente,
ao se opor aos padres, Artiguaye € qualificado como figura ameacadora — embora
no decorrer desses eventos o0 cacique, constantemente, esboce algumas tentativas
de aproximagdo e de alianca com os padres. No caso da comparagdo com
Maracana, tem-se que este cacique se alia aos padres e se opbOe de forma
veemente aos demais ibéricos. Nesse caso, todas as acdes de Miguel sobre Roque
resultam em caracterizagbes negativas do primeiro e positivas do segundo. Do

mesmo modo, ao atacar o cacique do campo e raptar duas mulheres, Artiguaye
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causa danos aos objetivos inacianos. O cacique do campo questiona a ndo-reacao
dos padres diante de tal ofensa, afirmando que procurara o encomendero espanhol.

No entanto, ao final de seu relato, Cataldino volta a apresentar Artiguaye
como exemplo do éxito inaciano; consequentemente, ha outra variagdo na
nominacdo do cacique. Trata-se do momento em que Miguel de Artiguaye avanca
para matar os padres. Apesar de entrar no local com aparente cOlera, viu-se,
Artiguaye se ajoelha aos pés dos inacianos, pede perddo por suas ameacas e
confessa. Cataldino afirma que abraca o cacique ao “ver tanta sumision en hombre
antes tan soberbio” (DHA, XIX, [1614], p. 331). Como ocorrera ao longo do relato, a
nominacdo do cacique estd novamente vinculada ao carater edificante do registro.
Artiguaye se tornara um homem submisso a Deus, gracas aos padres e ao auxilio
divino — e a despeito de todas as dificuldades. Artiguaye €, outra vez, éxito; e néo
mais obstéculo.

Mesmo findado o registro de Jose de Cataldino, ndo cessam as variagoes na
nominacao de Artiguaye. O padre relata que Miguel se tornara um homem submisso.
N&ao obstante, como fora aventado, o relato de Cataldino fora incluido pelo provincial
Torres Bollo em sua carta anua de 1614. E assim que, ciente de eventos ocorridos
apos a redacao do registro de José de Cataldino, o provincial acrescenta, ainda, um
sucinto paragrafo a respeito de Artiguaye. Torres Bollo menciona que Miguel partira
rumo a Sao Paulo em busca de um local em que pudesse usufruir mais mulheres.
Compara, entdo, Artiguaye ao cacique Roque Maracana, concluindo, assim, que
Miguel é um “verdadeiro pesadelo” para os padres.

Portanto, a nominacdo que é conferida a Artiguaye se altera conforme o
desenvolvimento do relato inaciano. Isso ocorre mesmo naquelas situagdes que

aparentemente ofereceriam contornos mais estaticos ao cacigue. Esse é o caso da
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categoria “cristdo” — que € invariavelmente aplicada a Artiguaye, ainda que de forma
indireta. E assim que Miguel é designado desde a sua primeira apari¢cdo, na festa a
Santissima Virgem na reducéo de Sao Ignacio. E como cristdo Miguel de Artiguaye
sera tratado em todos os eventos que se seguem — do seu discurso exemplar ao
rapto de mulheres. E dessa forma que no momento em que Artiguaye, furioso com a
derrota frente a Roque, se volta contra um cacique do campo para obter mulheres,
Cataldino informa que “nosso Miguel” sempre faz o que Ihe da vontade. Do mesmo
modo, no episdédio em que O cacigue se recusa a ir a missa, o padre insiste
informando que um cristdo nao pode trabalhar no dia de domingo. E assim, em meio
a inuameros conflitos, Miguel segue como tal.

Ocorre que categorizar Miguel de cristdo ndo decorre do acaso de suas
acOes, mas de uma condicdo: ser batizado. Como fora observado, os ibéricos
passam por um processo de ressemantizacao nos cartas jesuiticas. Ao tratar deles,
0s padres observam que ainda que sejam cristdos, configuram-se em personagens
inconvenientes aos propodsitos religiosos. Do mesmo modo, Miguel é qualificado
como cristdo, independentemente de suas atitudes.”® Entretanto, ocorre uma
diferenca entre as categorizacbes de cristdos para os ibéricos e para Miguel.
Quando um lusitano é chamado de cruel, corvo ou ladrdo, ele o é até o fim do
registro. O mesmo vale para os espanhdis, para o governador, e assim por diante.
Assim, quando informa que o governador € um “tigre” e que seus homens possuem
um “animo diabdlico”; ou que os espanhodis sdo “terriveis tigres” e possuem uma
“abomindvel concupiscéncia”; ou que os lusitanos sdo como “ladrdes”, “feras” e

“lobos”; essas caracterizagdes n&o variam ao longo do registro. Tornam-se cristaos

2% Ainda que nada informe sobre o batismo de Artiguaye, o texto inaciano ndo deixa dividas, trata-se
de um cacique cristdo. De qualquer modo, Montoya ([1639] 1997) deixa explicito que o cacique passa
pelo batismo.

60



de direito, mas ndo de fato — e assim permanecem.?* Essa estabilidade ndo se
encontra em Miguel. Este é tratado ao longo do registro como cristdo de direito, ndo
obstante, viu-se que no decorrer do relato o cacique varia sensivelmente nas
caracterizacOes que lhe sao outorgadas. Assim, se permanece sempre como cristao
de direito (porque batizado), sua classificacdo como cristdo de fato varia conforme
0S eventos em que se envolve e a quem é comparado nessas situacfes. Jamais

permanece estavel em sua hominacao.

Refletindo sobre as formas de apreensdo da América pelos europeus, Laura
de Mello e Sousa expde que:

Tensédo entre o racional e o maravilhoso, entre 0o pensamento laico e o
religioso, entre o poder de Deus e do Diabo, embate, enfim, entre o Bem e o
Mal marcaram desta forma concepcdes diversas acerca do Novo Mundo.
Para os primeiros colonizadores e catequistas da Ameérica, que viveram numa
época em que contendas religiosas dilaceravam a Europa, o recurso a tal
embate ndo era simples retérica, mas indice de mentalidade onde o plano
religioso ocupava lugar de destaque, mostrando-se presente nos mais
diversos setores da vida cotidiana. (SOUSA, 2001, p. 22)

Que os missionarios reproduzam na América as dicotomias de seu universo
religioso e de uma Europa dividida em duas, ha de se concordar. Afinal, s6 se pode
nomear o novo ao compara-lo a algo ja conhecido (NOVAES, 1999). Como Laura de
Mello e Sousa (ibid.) observa, a Europa dividida em duas com a Reforma era
reproduzida na América no modo como viajantes e missionarios recorriam a um
maniqueismo dicotdmico para tudo classificar. Assim, “nomeava-se e se classificava
o Outro ameacador com o0s elementos negativos e detratores por exceléncia

disponiveis no ambito da cultura dos conquistadores e colonizadores da América”

** Que aqueles europeus que sdo tratados de forma pejorativa o sdo até o fim néo implica que todos
os ibéricos sejam apresentados de modo negativo. O que se salienta aqui € a inflexibilidade da
caracteriza¢do inaciana sobre os peninsulares.
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(Ibid., p. 25). A oposigéo transposta a America entre o bem e o mal — ou 0 bom e o
mau, para mencionar uma conhecida oposi¢ao sobre os selvagens — de fato se faz
presente no relato sobre Artiguaye. Seja na apologética do sacrificio inaciano em
meio aos desmandos de nativos e de ibéricos, seja na apologética da vitéria que é a
catarse dos selvagens feitos cristaos.

O problema é a distancia que ha entre dividir o novo da forma convencional e
0 novo se acomodar de fato a tal situacdo. Trata-se da distancia entre o Novo
Mundo e a velha semantica européia. Viu-se que os predicados e as categorias
associados ao mencionado lider ndo dao conta da personagem. Sao sempre
ocasionais, dependem de quem esta sendo colocado do lado oposto ao do cacique.
As dicotomias européias aplicadas ao cacique, portanto, dependem de uma miriade
de relacbes que envolvem Artiguaye e os padres, 0s peninsulares e os demais
nativos. Atribui-se uma identidade ao cacique conforme sua posicdo em meio as
contendas no Rio da Prata sempre de modo circunstancial. Miguel, ao final de suas
caracterizagbes, € uma figura dificil de abordar conforme as classificacdes
inacianas.

Recorrendo as citagfes apresentadas nas linhas precedentes, Miguel é um
homem (quase) ideal, de carater firme e admirado; em seguida, configura-se um
homem cheio de soberba e maldade, raivoso, de aspero carater, um estorvo de
péssimos costumes; de rompante, torna-se um homem submisso a Deus; por fim,
configura-se num “pesadelo”. Assim, apesar do intento de identifica-lo, ao final ndo
se tem a figura estavel que os padres se esforcam por descrever. Se para cada
situacdo ha uma classificagdo categorica sobre o caciqgue, a soma dessas
classificagbes resulta justamente na indeterminagdo de qualquer identidade do

cacique.
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Além disso, existe ainda uma Unica situacdo em que a indeterminacdo é
imediata, e ndo o resultado da soma dessas categorizacdes. Tal fato é constatado
no momento em que Cataldino abdica de suas oposi¢ces para classificar Artiguaye.
Como fora mencionado, apds inUmeros atritos com os padres, Miguel de Artiguaye
opta por abandonar a reducdo. Para tanto, convoca inumeros amerindios e
proporciona uma grande festa, na qual oferece alimentos e bebida aos convidados.
N&o obstante, com intuito de dissuadi-lo, Cataldino o chama para uma ultima
conversa. Nessa ocasido, 0 cacique se aproxima ofertando ao padre alguns
alimentos de sua colheita. Nesse momento, o padre avalia a atitude do cacique sem
recorrer ao jogo de oposi¢cdes que serve a significacdo de Artiguaye e a apologética
inaciana. Afirma, entdo, que ha certa ambiguidade na postura do cacique, expondo
que nado sabe se tal acdo é “para aplacar mi ira, o para ocultar su maldad” (DHA,

XIX, [1614], p. 326).>° Assim, quando o padre ndo opde o cacique aos demais

** A mesma situacdo ocorre quando Cataldino avalia uma acdo de Roque Maracand sem recorrer ao
habitual jogo de oposicdes. Ao ser informado de que duas amerindias teriam espalhado que ele
pretendia atacar os padres, Roque penaliza uma delas pela suposta injaria. Conforme Cataldino:
“Roque, empero, fingiéndose inocente, o siendo en verdad inocente, cuando supo lo que se trataba, y
gue estdbamos prevenidos protesto contra estas suposiciones graves, y en su ira mandd cortar
narices y orejas a una de estas indias que habian hecho correr tales noticias. Asi se cortaron las
habladurias, y no se sabe se tenian fundamento o no” (DHA, XIX, [1614], p. 323). Entretanto,
retomando os argumentos de Cataldino sobre Roque Maracand, o jesuita ndo apresenta qualquer
referéncia ao cacique que justificasse tamanho receio. O cacique é descrito como alguém que possui
um grande amor para com os padres. Em seguida o descreve como jovem, enérgico, vivo, robusto e
intrépido (DHA, XIX, [1614], p. 312). Menciona, ainda, um discurso de Roque em que este afirma que
morrera pelos padres se preciso for. Ocorre que, da mesma forma que na narrativa envolvendo
Artiguaye, em todos esses eventos descritos pelo inaciano ha edificagdo, ora pelo éxito na catequese
dos nativos, ora pelos obstaculos enfrentados e que sao impostos por aqueles que deveriam
defender os interesses cristdos. No relato do inaciano, Maracana estd sempre em 0posi¢d0o aos
ibéricos. O cacique se opde aos peninsulares, da mesma forma que os padres também o fazem; logo
0 registro exalta o cacique em detrimento dos europeus. Mesmo o predicado “temivel” — em verdade,
0 “mais temivel dos temiveis” —, com o qual Cataldino qualifica Maracand, ndo corresponde a
qualquer selvageria (DHA, XIX, [1614], p. 312). Indica, antes, a sua grandeza, afinal trata-se do maior
cacique de quatro reducfes. Desse modo, tem-se um cacique juvenil, robusto, enérgico, intrépido e
que nao esconde seu amor pelos padres. Novamente, tal caracterizacdo do cacique tem seu corolario
do lado oposto: o governador. Este é apresentado como “hombre grosero y porfiado”, “sinverglienza”,
“inicuo” e de “perverso corazon” (DHA, XIX, [1614], p. 313). Ao relatar o sucesso do governador em
suas acbes contra 0s nativos, a despeito dos obstaculos oferecidos por estes Ultimos, Cataldino
expde que “el animo diabdlico vence obstaculos infernales”. Assim, ao se opor aos “terriveis”
peninsulares, Roque é descrito sempre como figura exemplar. Entretanto, como fora apontado, tal
qual ocorrera com Artiguaye, no momento em que Cataldino avalia a atitude do cacique sem recorrer
a qualquer oposicao, fica manifesta certa indeterminacao sobre Maracana.
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envolvidos nos eventos registrados, no momento em que se refere exclusivamente
as acoes do cacique, acaba por demonstrar suas incertezas sobre Artiguaye.

Portanto, de acordo com suas idas e vindas, as caracterizagdes inacianas
ficam a mercé das acdes de Miguel. O registro pretende categoriza-lo, cercea-lo,
fixa-lo; transforma-lo em personagem menos agil, erradia e vacilante; pretende,
enfim, atribuir-lhe uma identidade. No entanto, ao final, o registro inaciano apresenta
Artiguaye ora ao lado do bem, ora ao lado do mal e, ainda, como figura ambigua.
Se “pesadelo” e “submisso”, “inquieto” e “carater firme”, “incbmodo” e “ideal”; dizem
menos sobre Miguel do que sobre os padres; as variagdes na hominacao do cacique
apontam para algumas caracteristicas do indigena em questao.

Para compreender tal proposicao, todavia, faz-se necessaria a descricdo de

alguns episadios envolvendo as relacfes de inimizade e de alianca no Rio da Prata.

Para essa aproximacdo com as diferentes posi¢cdes assumidas por Artiguaye,
detém-se inicialmente sobre a poligamia e os raptos provocados pelo cacique. Em
seguida, serdo descritos eventos semelhantes ocorridos no Rio da Prata e que
servirdo a compreensao das atitudes de Artiguaye e aos temas que serdo abordados
no préximo capitulo.

Como fora relatado, Miguel de Artiguaye tentara levar consigo uma amerindia
do grupo liderado por Roque Maracana. Diante da recusa deste ultimo, Artiguaye
estabelecera diversos atritos com Maracana — sempre objetivando raptar mulheres.
No entanto, Artiguaye fora derrotado por Maracana em todos esses episodios. Mas,
para falar como Cataldino, “Entregado como estad a la deshonestidad”, Miguel se

voltara com 0 mesmo objetivo contra um grupo do campo e, dessa vez, conseguira
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raptar duas mulheres. Finalmente cumpre seu designio. O relato inaciano sobre as
acOes de Miguel e suas consequéncias é revelador. Apés mencionar que “siempre
nuestro Miguel hace lo que le da la gana, impunemente sin dar la menor sefial de
enmienda; al contrario, va de mal en peor”, expde o padre:

Pues la lujuria trastorna por completo la razén del hombre. Asi procuraba
imperiosamente que se le trajeran del campo dos indias de otro cacique.
Enojado el cacique por semejante crimen vino a quejarse. Indignadisimo
estaba de la audacia y desvergienza de Miguel, el cual en nuestra presencia
se atrevia a semejante cosas. No podia comprender, dijo, como aquel se
atreva acometer, asi, no mas, a las mujeres; que ya no podia aguantar mas, y
gue se iria a la ciudad para reclamar contra este atrevimiento ante el
encomendero espafiol. Yo no sabia qué hacer con un individuo tan petulante.
(DHA, XIX, [1614], p. 325)

Transtornado pela luxdria, “nosso Miguel” se perdera mais uma vez. Todavia,
se 0 jesuita propde que a lascivia novamente seduzira o cacique, seu registro
demonstra que o que estava em jogo no rapto das mulheres ndo era exatamente a
concupiscéncia de Artiguaye.

Observe-se o desenrolar do evento. Uma das mulheres raptadas consegue
escapar do grupo de Artiguaye, a Loreto e pede ajuda ao padre Simon Maceta. E
entdo que o registro informa sobre o destino da mulher nas méaos de Miguel: ela fora
oferecida a outro cacique. Conforme a carta anua, ao procurar Maceta a mulher foge
do parente de Miguel a quem fora oferecida. Assim, ndo é a luxdria que orienta as
acOes de Miguel sobre outros grupos; pelo menos ndo a luxaria do préprio Miguel.
Pretende, antes, oferecer as mulheres raptadas a aliados.

Entretanto, prop0e-se agora uma pausa na descricao das acdes de Miguel de
Artiguaye. Dando continuidade ao carater descritivo do presente capitulo, as linhas
subsequentes apresentam outros casos envolvendo troca, rapto e circulacdo de
mulheres, bem como de cativos, entre os amerindios. Contudo, dois temas
presentes na narrativa de Cataldino sobre os raptos de Artiguaye devem orientar a
leitura dos eventos que serdo apresentados. Primeiramente, a circulacdo. Como
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exposto, a mulher raptada ndo é desposada por Miguel, ela é oferecida a um
“parente” do cacique. Em segundo lugar, a ofensa produzida, pois ofendido com os

raptos, o cacigue do campo procura o padre e, depois, 0 encomendero espanhol.

Em suplemento da anua de 1616, o provincial Ofate informa que muitos
esforcos foram feitos para que diversos grupos se unissem em um mesmo povoado.
Com a iminéncia de um ataque luso, eram grandes as expectativas inacianas de que
tal reunido de parcialidades se concretizasse. Contudo:

...todo se deshizo porque habiéndose hecho un indio sefior de dos indias no
lo siendo, las dio a los espafioles como suelen, las cuales aunque a peticion
de los padres se volvieron a sus duefios verdaderos, con todo esto las
volvieron a sacar y llevar con otras cuatro, de lo cual resulto disgusto entre los
nuestros, y los espafioles aunque las indias iban de tan buena gana, que
queriendo las hacer quedar dicho una de ellas, que se quedaba se habia de
ahorcar, y no dudo sino que iban engafiadas con promesas falsas, con lo cual
ceso la mudanza que habian de hacer,... (DHA, XX, [1616], p. 44-5)

Para o jesuita, tudo apontava para a conformacdo de uma grande unidade
amerindia em torno dos padres para conter o avanco lusitano. Nao obstante, ocorre
o rapto de duas amerindias. Como se |é, as indigenas iam de bom grado, ainda que
0 padre ndo o reconhecesse, senao fazendo recurso a uma suposta ilusdo de que
elas teriam sido vitimas. Logo os padres trataram de devolvé-las a “sus duefios
verdaderos”. Entretanto, mesmo o retorno das mulheres a partir da acao jesuitica
nao evita que os planos inacianos se esboroem. Apds o rapto “todo se deshizo”, ndo
era mais possivel a unido dos grupos em um mesmo povoado. Alguém ficou
ofendido.

Tem-se, portanto, uma situacdo semelhante aquela de Artiguaye. No evento
em que o cacique se envolve, tem-se explicitada a insatisfacdo do cacique do

campo, apos este cobrar do padre uma atitude em funcéo da ofensa que sofrera. No
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episodio narrado por Ofate, ha igualmente uma ofensa, s6 que com maior
repercussao para os ensejos inacianos. Do mesmo modo, no caso apresentado por
Onate algumas mulheres sédo raptadas, o que provoca reclamacdes e o fim da
alianca pretendida pelos padres. Diante do rapto, tudo se desfaz. No entanto, os
raptos ndo envolvem apenas as inimizades: a circulacdo da mulher raptada serve ao
estabelecimento de uma alianca. No caso de Miguel, o favorecido fora um parente,
sem que seja informada sua origem. No caso narrado por Ofate, os favorecidos
foram espanhdis, tomados, igualmente, por parentes — afinal, a doacdo de mulheres
estabelecia uma relagéo de cunhadio. Em ambos os casos, o estabelecimento ou a
manutencdo da alianca ocorre a partir da consignacao de uma ofensa. Os raptos
que permitiram a producdo de novas e a atualizacdo de antigas aliancas. Tais
aliancas procederam fundamentalmente de uma agressao, de uma ofensa. A mulher
raptada e a ofensa estabelecida antecedem a mulher dada e a alianca constituida ou
conservada. Nos episodios envolvendo raptos, a alianca esta sujeita a ofensa.

Do mesmo modo, ver-se-4 que as relagbes estabelecidas a partir da
circulacdo do corpo do cativo de guerra sdo andlogas a essas relacdes

estabelecidas a partir do rapto de mulheres.

O inimigo conduzido ao seio do grupo rival poderia viver anos entre seus
algozes (MONTOYA, [1639] 1997, CABEZA DE VACA, [1555] 1999; SCHMIDL,
[1567] 1938). Quando finalmente era morto, uma grande festa envolvendo os aliados
ocorria. O corpo do inimigo morto deveria ser compartilhado. Inclusive, na
impossibilidade de algum grupo aliado comparecer, partes do corpo eram

reservadas e enviadas a essas parcialidades para a manutencdo dos lagos de
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afinidade efetiva (MELIA e TEMPLE, 2004). Confirmava-se a alianca pelo inimigo
feito cativo ha anos.

Recorre-se aqui a um relato que se passa treze anos ap0s 0s raptos
realizados por Miguel de Artiguaye. O registro da conta de episodios entre 0s anos
de 1626 e 1627, novamente no Guaira. Apesar da distancia temporal do caso
envolvendo Miguel, esse evento é fundamental por apresentar uma descricdo da
vida do cativo — do seu aprisionamento até sua morte.

O registro configura-se em uma descricdo dos Guarani do Paraguai feita por
Ruiz de Montoya, acrescentada a carta anua do provincial Nicolas Duran. Conforme
Montoya:

Dio me mucho consuelo ver en esta reduccion un cacique, que poco antes
era mas bestia sangrienta que hombre tanto que habiendo llegado a su poder
un Indio mozo Gualacho de nacién que habia sido cautivado en guerra de los
Taiadbvas fue vendido por un cuchillo y de mano en mano vino a este
comarca, y a las de este cacique, y aungue le sirvi6 muy bien algunos anos,
se le enojo un dia comérsele, y convocando los Indios vecinos, y haciendo
una general borrachera el mismo amo, puesto de fiesta muy emplumado dio
al pobre indio con una macana en la cabeza y hizo a los convidados con el un
solemne banquete. A este pues a trocado el Sefior de manera que es de los
mas ejemplares que tenemos en San Xavier... (DHA XX, [1628], p. 327-8)

A passagem, do inicio ao fim, € marcadamente apologética. Como sublinha
O’'Malley (2002, p. 133-4), “consolagéo” configura-se numa das expressdes mais
recorrentes nos registros jesuiticos. Desde os primérdios da Companhia ela se faz
presente. Apesar de existir desde a teologia do medievo, para Ignacio de Loyola e
seus primeiros seguidores essa expressao passa a conotar uma satisfacao interior,
uma iluminacdo, uma espécie de manifestacdo divina interna e que poderia (e
deveria) ser acessivel a todos. Observa O’Malley (ibid.) que os Exercicios espirituais

propunham que os jesuitas alcancassem essa consolagdo, bem como conduzissem

outros homens a alcanca-la. Era, portanto, uma idéia fundamental a pastoral

inaciana.
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Portanto, ao tratar da consolacdo alcancada por Montoya, o fragmento
exposto serve a apologética jesuitica. O padre alcancara a iluminacéo interna téo
importante para os inacianos. E nao fora a toa. Montoya descreve uma catarse
radical: um cacique passara de “besta sangrenta” a figura das “mais exemplares”.
Para justificar tamanha satisfacéo interna, Montoya menciona uma acéo do cacique
que abona a expressdo “besta sangrenta”.”® Serd tal atitude do cacique que
permitira avaliar a dimensdo da transformacéo e, consequentemente, compreender
0 motivo que levou o padre a alcancar a graca. E, para tanto, Montoya apresenta o
percurso que por ora interessa. Trata-se da trajetéria do “mozo gualacho”. Figurante
na narrativa do missionario, torna-se aqui o condutor dos temas que se pretende
abordar.

Feito cativo em uma guerra, o Gualacho fora conduzido vivo a aldeia inimiga.
Posteriormente fora entregue a uma parcialidade aliada aqueles que Ihe capturaram.
De parcialidade em parcialidade, finalmente chegara as méaos do cacique que
protagoniza o relato jesuitico. L4, o gualacho viveria anos até ser morto em uma
grande solenidade em que varios aliados foram convocados. O cacique — como bem
cabe a uma “besta sangrenta” — matara aquele com quem convivera durante anos.

Propde-se, aqui, enfatizar a analogia entre as relacbes que séo esbocadas a
partir da trajetéria do indio gualacho e aquelas relagbes derivadas do rapto de
mulheres. * Foram abordadas as relacdes estabelecidas a partir do rapto de
mulheres. No caso do cativo de guerra, primeiramente, um membro do grupo rival é
feito cativo durante uma guerra. Portanto, hd uma relacéo (de ofensa) estabelecida e

gue é intermediada pelo corpo do inimigo cativo. De um lado aqueles que perdem

6 O registro prossegue salientando as novas praticas do cacique. Assim, a oposicdo entre “besta
sanglenta” e exemplaridade, soma-se a oposicéo entre antigas e novas praticas.

2" Analogia que nao resulta de qualquer valoracao distinta de uma pratica quando comparada a outra.
Ver-se-a, no decorrer desse estudo, que se propde perceber essas praticas como o resultado de
formas relacionais especificas aos amerindios em questéo.
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um membro do grupo, de outro aqueles que o capturam, entre ambos o0 “mozo
gualacho”. Posteriormente, o cativo conduzido ao grupo inimigo passa a circular
entre as parcialidades aliadas e, assim, relacdes de alianca sdo mantidas ou
instituidas a partir da circulagdo do corpo do inimigo que, logo, serve a
potencializacdo dessas relacdes. Por fim, had igualmente a manutencdo e/ou a
criacao de aliancas, desta vez pela morte do cativo na grande festa a qual todos os
grupos aliados s&o convidados.”® Assim, mesmo a aniquilagéo do corpo é voltada
para a potencializacdo das relacdes de alianca.

Desse modo, tanto naqueles casos envolvendo a poligamia derivada de
raptos como naqueles que envolvem a circulacdo de inimigos feitos cativos, vai-se
da ofensa a alianca. Em ambos os casos, o inimigo capturado e/ou a mulher raptada
estabelecem uma ofensa; sdo integrados ao grupo rival; e, ao circularem, fortalecem
a integracdo dos inimigos de sua parcialidade. Em suma, a ofensa traz para o seio
do grupo um elemento exdgeno que ao circular serve as aliangas antigas, novas, ou

ao porvir.

Observou-se que nos eventos que envolvem a poligamia derivada de raptos e
naqueles em que ha cativos de guerra, temas como ofensa, circulagéo, inimizades e
aliancas, dao sentido as praticas em questédo. Entretanto, foram descritos casos em
que se parte da producdo de uma ofensa (através do rapto ou do cativo de guerra) e

a partir dela se gera uma alianca (através da mulher ou do cativo doados). Veja-se

%% Em seguida Montoya afirma que mortes desse tipo sdo corriqueiras. Referindo-se ao Guaira, o
jesuita informa que os lideres de parcialidade indigenas “hacen matar algunos indios de su pueblo
por solo comérselos y dan guerra a sus vecinos por el mismo fin” (DHA, XX, p. 339). Possivelmente
os indios devorados eram cativos de guerra vivendo entre os algozes. Como fora aventado, Melia e
Temple (2004) ja salientavam a permanéncia do cativo ao longo de anos ao lado de seus algozes.
Além disso, comumente esses cativos também sdo Guarani (MELIA e TEMPLE, 2004). Tais fatos
eventualmente confundem os inacianos — bem como aqueles que abordam tais registros.
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agora o caso contrario, em gue se vai da alianca a inimizade. Fundamental para este
intento serd um informe andnimo que destaca o papel do parentesco na fundacéo da
cidade de Assuncdo. Conforme o jesuita incégnito:

Llaméronse luego los indios y espafioles de cufiados y como cada espafiol
tenia muchas mancebas, toda la parentela acudia a servir su cufado
honrandose con el nuevo pariente. (MCA, v. |, [1620], p. 163)

Mais a frente 0 mesmo inaciano salienta que:

Casi todos los indios que tiene esta ciudad son guaranies. [...] Es esta gente
valerosa en la guerra y donde quiera que vayan tienen sujetas las naciones
circunvecinas. Son altivos y soberbios y a todas las naciones llaman esclavos
sino es al espaifiol, pero no lo quieren llamar sefior, sino cunado o sobrino,
porgque dicen que solo Dios es su sefior. Porque como he dicho, el ayudar al
espafiol y admitirle en sus tierras fue por via del cufiadazgo y parentesco.
Empero después viendo los indios que los espafioles no los trataban como a
cufiados y parientes, sino como a criados, comenzaron a retirar y a no querer
servir al espafiol. El espafiol quiso obligarle: tomaron las armas los unos de
los otros y de aqui se fue encendiendo la guerra la cual ha perseverado casi
hasta ahora. (MCA, Vol. |, [1620], p. 166-7)

Para além das supostas relacées entre nativos e Deus,? o jesuita acrescenta
outra, horizontal e estabelecida pelo “cufiadazgo” entre os Guarani e 0s espanhdis.
Antes de serem entendidas como relacfes estaticas, ambas parecem dinamizadas a
partir das relagcdes de parentesco atualizadas pela troca de mulheres. E desse modo
gue “después viendo los indios que los espafioles no los trataban como a cufiados y

parientes, sino como a criados, comenzaron a retirar y a no querer servir al espaol”.

? Nao se aprofundara aqui sobre a relagdo vertical entre os Guarani e Deus, visto que foge aos
objetivos deste estudo. Ainda que, ap6s uma década de reducdes, ela pudesse estar presente entre
0s nativos, o registro se assemelha aqueles expostos no decorrer desta dissertacdo e que opdem o
comportamento cristdo dos selvagens e o comportamento selvagem dos cristdos. Desse modo, 0s
mesmos Guarani apresentados como “gente valerosa en la guerra” sdo utilizados como exemplo de
devir cristdo, em detrimento dos espanhdis. Sobre estes, afirma o inaciano, “tan grande era el
dominio que adquiria un espafiol sobre estos indios por la cedula que le daba el gobernador, de
manera que para ser verdaderamente esclavos no faltaba sino errarlos y venderlos a publico pregén,
pero en lo que es ventas paliadas hartas hacian.” (MCA, v. |, [1620], p. 166-7). Acrescenta ainda que
0s ibéricos mantinham um governo que “mas era despético y tiranico que politico y cristiano
prendiéndose y matandose unos a otros, y casi hasta ahora dura ese gobierno despoético” (ibid., p.
163). A critica, portanto, estabelece uma oposicdo entre os indios e os espanhéis, de modo que os
segundos viviam intensamente os prazeres profanos com suas mancebas, enquanto os primeiros,
apesar de belicosos e soberbos, eram potencialmente bons cristdos. Em detrimento da atitude
Guarani diante de outros grupos, ao chama-los de escravos, 0 inaciano salienta a disposicao deles
para com Deus. Tornam-se o contraponto ideal aos ibéricos. De qualquer forma, a idéia de que os
Guarani tomavam as demais parcialidades por escravos sera abordada em seguida.
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Se as mulheres estabelecem aliancas, estas implicam reciprocidade que nem
sempre o0s espanhodis estiveram dispostos a cumprir. Assim, a guerra que “ha
perseverado casi hasta ahora” da novamente a dinamicidade implicada no néo-
cumprimento de obrigacbes inerentes a troca de mulheres e o consequente
estabelecimento de lacos de parentesco. Tem-se, entdo, a passagem de aliados a
inimigos. Ocorre que na falta do cumprimento das regras de aliancas atualizadas
pela troca de mulheres, o até entdo aliado torna-se inimigo. Inverte-se 0 processo;
ha uma re-configuracao dessas relacoes.

E dessa forma que os atritos com espanhdis nem sempre resultam de uma
exploracdo violenta do trabalho de seus “cunhados ou sobrinhos”, mas da nao-
realizacdo de tarefas compulsorias ligadas a alianca atualizada na mulher ofertada
de um lado e recebida de outro.*Portanto, se ha4 um percurso que vai da ofensa a
alianca, existe aquele que vai da alianca a ofensa. Em ambos, o par
poligamia/inimizade se faz presente.

Além disso, ao contrario do que o registro supramencionado observa, a
relagdo entre cunhados e sobrinhos estabelecidas com os espanhdis ndo se

configura numa exclusividade.® A dinamicidade do parentesco surge tanto no caso,

% 0 caso dos Chiriguano apresentado por Nathan Wachtel (2004) é um exemplo desse tipo de
situacao ainda no século XVI. Apés estabelecerem bons contatos com os espanhéis — oferecendo
mulheres e guerreando contra amerindios — os Chiriguano tentam convencer, a partir de 1537, o
governador Domingo de Irala a atacar os grupos andinos. Contudo, o império incaico ja havia sido
controlado pelos espanhdis, que, conseqlientemente, ndo viam qualquer necessidade de continuar a
avancar sobre os Andes. Diante das negativas espanholas, a alianca foi desfeita. Como resultado
dessa situacdo tem-se os Chiriguano como aliados dos grupos andinos contra o governador lIrala.
Portanto, a relagdo entre Chiriguano e espanhdis vai de aliados a rivais; a relagdo entre andinos e
Chiriguano de rivais a aliados, sendo o fim da alianga com os espanhéis uma conseqiiéncia da
objecao ibérica em dar continuidade as guerras contra os andinos. Portanto, as mulheres enquanto
dadivas ofertadas aos espanhois implicavam na alianca em torno do avango contra 0s inimigos.
Rompido pelos espanhdis o avanco sobre os Andes, rompia-se o cufiadazgo. Nao foi a exploracéo
colonial que conduziu ao rearranjo das relacbes, mas, antes, a ndo-atualizacdo das inimizades contra
0s coletivos andinos.

%! Deve-se aventar que, ap6s andlise etimolégica, Isabelle Combés (2005) salienta que a nogdo de
escravos decorre do processo que da origem aos Chiriguano, onde os Guarani incorporam elementos
da hierarquia tipica dos Chané. Tal nocdo, como adverte a autora, ndo é generalizada entre os
Guarani no periodo colonial.
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anteriormente descrito, do indio gualacho que circula e vive anos entre os algozes
até ser morto em um ritual antropofagico; quanto na anua de Diego Ferrer que
informa que os Gualacho:

“tienen lengua diferente pero saben la Guarani y son muy amigos de
elles porque casan o viven a su modo con mujeres guaranies, y los
Guaranies se casan con sus mujeres” (MCA, v. I, [1633], p. 47).

Essas distintas relagbes estabelecidas entre 0s grupos em questdao nao
deixam de ser a mesma que o incdgnito jesuita denuncia, ao escrever que:

La provincia del Parana es toda de gente Guarani gente Belicosa que siempre
ha sustentado la guerra contra el espafiol. Estos indios tenian sujetas todas
las naciones que estaban en el rio Parana abajo y muchas veces tuvieran a
punto de despoblar la ciudad de san Juan de vera. También tenian tomado el
paso de este ri6 del Paraguay de manera que no se podia entrar ni salir sino
con escolta de gente y a veces con todo este resguardo quedaban muertos o
presos los que navegaban este ri6. (MCA, Vol. I, [1620], p. 169)

Para em seguida afirmar que:

La Provincia del ltatin esta este rio del Paraguay arriba. Toda es gente
Guarani, estos indios han sido siempre quietos, nunca hecho mal a espaifiol,
quieren sacerdotes, no se los han dado. (MCA, Vol. |, [1620], p. 169)

De acordo com tudo aquilo que fora visto anteriormente, para além de um
ethos para cada regido, os europeus teriam encontrado distintas formas de relacéo
com os Guarani em decorréncia de uma logica relacional particular aos amerindios.
Viu-se que ofensas, corpos que circulam e inimizades sédo fundamentais a producéo
de aliangas. Do mesmo modo, relagbes de aliancas s&o dinamicas e, portanto,
sempre passiveis de tornarem-se inimizades fragorosas. Portanto, alianca e
inimizade sdo formas relacionais extremamente dinamicas. E essa dinamicidade
independe da “origem” daqueles com/contra quem se relacionam os Guarani.

Gualacho, parcialidades guarani, espanhdis, lusitanos® e missionarios; todos foram

%2 Além dos missionarios e dos encomenderos espanhdis aludidos neste capitulo, deve-se observar
que os bandeirantes também foram eventuais aliados dos Guarani (MONTEIRO, 1999).
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inimigos, todos foram aliados. Tal dindmica relacional superava questdes ligadas a
ascendéncia dos inimigos e/ou aliados.

E a trajetoria de Miguel de Artiguaye ndo foi distinta. Viu-se que a apologética
inaciana outorgava ao cacique uma categorizacao peremptoria a cada evento. Nao
obstante, ao final ndo havia qualquer certeza sobre quem era Artiguaye. Ocorre que
a apologética inaciana ndo escapava a dinamica relacional de Artiguaye. Aliado e
inimigo constante dos padres, impossivel fora outorgar-lhe uma identidade rigida. E,
diante dos eventos acima descritos, aparentemente ndo havia nada de novo nessa
dindmica relacional de Artiguaye. Tal proposicédo sera capital para as argui¢cdes que

compdem o proximo, e ultimo, capitulo.
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3 CAPITULO

UMA SINTESE RELACIONAL:

ALIANCAS, INIMIZADES E O BOM MODO DE VIVER

O presente capitulo retoma alguns aspectos das praticas nao-discursivas
descritas anteriormente, propondo uma leitura distinta para o contato entre os
Guarani e os jesuitas. Evade-se de questdes identitarias, que caracterizam a
literatura acerca do contato, procurando enfatizar a dindmica contratil das relagbes
gue os Guarani estabelecem entre si e com outros grupos. A partir dessa proposta,
sdo abordadas as pratica discursivas de Artiguaye para, enfim, realizar uma

reavaliacdo da trajetdria do cacique.

Expde Branislava Susnik que:

Los jesuitas organizaron la milicia de los nedfitos guaranies, éstos actuando
de ‘rastreadores’ de los grupos huidizos o marginados o ya de agresivos
‘flecheros’ como fuerza persuasiva. Las invasiones bandeirantes, la amenaza
del servicio hispano encomendero y luego — esencialmente —, la violencia
vengativa desatada por los rebeldes chamanes contra los grupos reducidos,
contribuyeron a que los Guaranies aceptaran resignada y pasivamente el
reduccionismo cristiano. (SUSNIK, 1984, p. 07-8)

Em texto posterior, em co-autoria com Miguel Chase-Sardi, a autora afirma
que:
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El hacha de hierro con la eficacia para talar arboles tropicales sin exigir una
cooperacion de muchos brazos, aseguraba a los jefes de pequefias
comunidades su independencia de los impositivos jefes de grandes aldeas.
La tradicional ambicion ‘ava’ por el poder-prestigio quedaba satisfecha:
muchos caciques que se agregaban a la reduccion-pueblo, recibian la vara de
alcaide o regidor, reafirmaban su autoridad sobre los parciales; el rechazo de
la vara, como hizo el cacique Cavazambi de los Parand, significaba la
negacion de cualquier sometimiento. Los nedfitos ‘caciques de vara’ entraban
solos 0 acomparfiados a los misioneros a las tierras de los ‘caciques infieles’
con la propaganda reduccionista; los misioneros venian como ‘pacificadores’,
prometiendo la abundancia de sembrados sin necesidad de caza, ofreciendo
la seguridad contra los abusos espafioles y lusos, no pretendiendo enajenar
sus mujeres de las comunidades y no anunciaban un ‘cataclismico fin del
mundo’ como sus chamanes, sino ‘una vida de los hijos de Dios’... (SUSNIK e
CHASE-SARDI, 1995, p. 73-4)

As citacOes apresentadas evidenciam o recurso a “super-racionalidade” —
para falar como Sahlins (2004, 109) — na apreciacdo das praticas nativas e na
analise de parte substancial do processo de contato entre jesuitas e Guarani. Assim,
tem-se que as liderancas guarani agregavam nativos com escopo de obterem mais
status. Por sua vez, os amerindios que seguiam essas liderancas, o faziam em
funcdo de interesses econdmicos. Em sintese, busca por prestigio de um lado,
sujeicao interessada de outro. Com a chegada dos padres ocorre a inclusdo de um
novo agente — 0 jesuita — que altera a disposicdo dos antigos agentes — 0s
amerindios — em uma hierarquia social que sofre pouca alteracéo, porque baseada
nos mesmo interesses. Determinados a angariar o prestigio conferido pela “vara”, os
chefes de linhagem séao conduzidos a reducdo. Desse modo, livram-se do jugo dos
grandes chefes e, concomitantemente, reafirmam a autoridade sobre suas
parcialidades. Tais parcialidades seguem suas liderancas e aceitam a reducdo em
funcdo dos utensilios metélicos trazidos pelos padres — que libertam esses nativos

da necessidade de cacar, das agruras do meio ambiente e da dependéncia
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econdmica que os vinculava aos grandes chefes.*® Repete-se a sintese: busca por
prestigio de um lado, sujeicéo interessada de outro.

Portanto, ha certa manutencdo da hierarquia social com a instalacdo da
Companhia de Jesus na regido. Tal conservacdo se baseia naquilo que Branislava
Susnik toma por vetores dos arranjos sociais: competicdo, status, alimentacdo e
agruras ambientais. Passado e presente, bem como o processo historico que marca
essa baliza temporal, sdo analisados a partir dessa chave tedrica. Logo, tudo se
reduz a determinacdo de uma razéo instrumental que finda por obliterar o contetudo
especifico de cada pratica ou evento.

Tal reducao ao “efeito instrumental” (SAHLINS, 2003, p. 81) das acdes afeta a
abordagem dada pelos autores a poligamia. E dessa forma que, apesar de
afirmarem que a poligamia permite “establecer vinculos intercomunales por
parentesco social”, os autores propdem que:

Los jefes aldeanos rivalizaban y luchaban por el ‘poder’ de prestigio: oratoria,
mucho gentio, potencial abundancia de cosecha y de convites, secuaces-
flecheros, reciprocidad por medio de multiples alianzas matrimoniales, y
apoyo confirmatorio de chamanes. (SUSNIK e CHASE-SARDI, 1995, p. 36)

Portanto, ainda que a poligamia estabeleca “lacos intercomunitarios”, a razao
de ser dessas relacdes seria a obtencdo de “poder de prestigio” pelos chefes que
rivalizam entre si. Ao final, a poligamia torna-se um meio para o acumulo de poder.
Tem-se a obliteracdo das relacdes estabelecidas em prol de supostas benesses
subjetivas que envolvem apenas os chefes. Tal reducdo esta préoxima aquela
operada pelos inacianos: a poligamia enquanto lascivia € atualizada na poligamia
enquanto busca por poder, prestigio e status. Substitui-se apenas o interesse dos

caciques: vai-se da luxudria a avareza.

% Cabe observar que, em 1611, o padre Lorenzana ja advertia que a ida & caca era comumente
precedida de uma grande “borrachera” que durava trés dias (DHA, XIX, p. 88). A correlacdo entre
caca e caréncia, portanto, nao se justifica. Talvez o mais apropriado fosse a correlagdo entre caca e
abundancia.
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Com intuito de se esquivar desse tipo de reducdo a qual € submetida a
poligamia, propde-se nas linhas que se seguem um desvio no modo como sao
analisadas as aliancas e inimizades estabelecidas pelos Guarani. E para tanto,
propde-se uma reflexdo acerca de outro aspecto presente nas ponderacdes de

Susnik.

De acordo com Bruce Albert (2002), aléem da necessidade de abandonar o
uso da nocao de resisténcia por remeter & submisséo cultural, deve-se rechaca-la
por ela substancializar concepc¢des de cultura e identidade — de modo que estas
duas ultimas se tornam totalidades fechadas sobre si. E, € justamente o uso da
triade formada pelas noc¢des de resisténcia, submissdo e identidade nos estudos
sobre o contato entre jesuitas e Guarani que se pretende questionar doravante.

Ao propor uma identidade ava voltada para si, Susnik estabelece uma
dicotomia que sera fundamental para sua apreciacdo do contato em questdo.
Conforme as citagcbes apresentadas, a autora propde que os Guarani “nao-
reduzidos” demonstram a “negacao de qualquer sujeicdo” ao rechacarem a “vara’
oferecida pelos espanhois. Por sua vez, aqueles que recebem a “vara” aceitam
“resignada e passivamente o reducionismo cristdo”. Conforme essa logica, aqueles
qgue se aliam aos padres necessariamente se submetem, pois estdo a perder parte
de sua identidade em funcao de outra que se lhes apresenta. Ainda que o ava seja
satisfeito, ele o é enquanto busca por prestigio; célculo pessoal. Nao obstante,
perde-se aquilo que a autora denomina de pureza ava, fundamental para a
identidade guarani. Isto é, permanece o calculo pragmatico inerente aos homens,

mas perde-se a roupagem cultural deste calculo — fundamental para a identidade
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amerindia. Por seu turno, aqueles que mantém com os padres relacbes pautadas
pela violéncia, necessariamente, preservam sua identidade; logo, resistem.

Entretanto, como observa John Manuel Monteiro (1992), o mapa bem definido
de oposicbes entre grupos amerindios apresentado na documentacdo oblitera o
aspecto preponderantemente circunstancial das relacbes de inimizade e alianca
entre esses grupos. E esse parece ser 0 caso dos episddios descritos no capitulo
antecedente: longe de refletirem diferenciacdes étnicas cristalizadas, tais eventos
sao indice de relagdes contrateis afeitas as contingéncias historicas.

E o caso do relato do provincial Ofiate. Com muita dificuldade, o inaciano
consegue desenhar uma ampla alianca amerindia contra os bandeirantes. No
entanto, uma sequéncia de raptos pde fim ao agrupamento. Recorrendo a identidade
étnica para analisar o evento, tem-se que num primeiro momento, ha resisténcia
nativa diante dos ataques bandeirantes. No entanto, tal fato ndo oblitera a
submissao étnica provisoria, derivada da alianca entre parcialidades com pouca ou
nenhuma afeicdo umas pelas outras. Acrescente-se o fato dessa alianga envolver
inacianos e, consequientemente, mais submiss&o.>* A salvaguarda seria justamente
a sequéncia de raptos que desfaz a alianca. Ter-se-ia entdo a resisténcia nativa
contra uma possivel amélgama de identidades. No entanto, as mulheres raptadas
sao oferecidas aos espanhois. Eis, novamente, a submisséao.

Desse modo, o conceito de identidade na avaliagdo do episodio conduz a um
circulo vicioso pautado pelo par resisténcia-submissdo que pouco auxilia na

compreensao do evento. Apenas referenda que os amerindios incessantemente

% Cabe ainda mencionar que o recurso a identidade e a resisténcia tampouco justifica a alianca inicial
contra os bandeirantes: mesmo os encomenderos e 0s bandeirantes — apresentados por Susnik
como vetores da violéncia colonial que conduzem os indigenas as reducdes — foram também aliados
de parcialidades Guarani na busca de encomendados e escravos (SUSNIK, 1988; MONTEIRO, 1999;
MELIA, 1988). Além das conhecidas aliancas entre Guarani e espanhdis que datam do século XVI, o
éxito na captura de indios no Guaird em 1612 — mesma regido e data dos eventos envolvendo Miguel
— por bandeirantes foi justificado pelo governador de Buenos Aires a Coroa espanhola como
resultado do auxilio oferecido por caciques guarani aos bandeirantes (MONTEIRO, 1999).
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resistem a uns para se submeterem a outros, numa espécie de crise identitaria para
a qual ndo ha saida.

O impasse se repete no relato sobre o indio gualacho. Uma identidade
guarani a ser defendida poderia explicar a trajetéria do “mozo gualacho” — que
circula e convive anos com seus inimigos até ser morto em um ritual antropofagico.
Guerra e antropofagia estariam, assim, submetidas a defesa/resisténcia de uma
identidade marcadamente étnica. Mas, para tanto, a investigacdo deve excluir
agueles casos “desviantes”, como o relato do padre Diogo Ferrer — em que este
observa que os Gualacho, apesar da lingua distinta, sdo “amigos” dos Guarani e
constantemente trocam mulheres entre si. Antes de uma identidade ava, esses
episodios indicam que as relacbes de inimizade e alianca estabelecidas pelos
Guarani séo afeitas as contingéncias historicas.

Tais caracteres diacronicos sdo evidenciados na descricdo do jesuita
anonimo, quando este observa que a provincia do Parana é formada por Guarani
sempre belicosos e inimigos dos espanhodis enquanto a Provincia do Itatim é
composta por Guarani que jamais entraram em atrito com espanhéis. Novamente se
evidencia a preponderancia de aliancas e inimizades estabelecidas
circunstancialmente em detrimento de motivacdes vinculadas a identidade étnica
dos aliados e/ou inimigos. A mesma preponderancia do aspecto contingencial
dessas aliancas se evidencia no rompimento das aliancas entre espanhdis e
Guarani — narrado pelo mesmo jesuita incégnito. Ao chamarem inicialmente os
espanhdis de cunhados e de sobrinhos, vé-se claramente o estabelecimento do
contato a partir de uma instituicdo tipicamente nativa. No entanto, a reificacdo da
nocado de identidade conduz a idéia de que h& alguma forma de sujeicdo na

concretizacdo desses lacos. Essa mesma reificacdo da identidade conduz a
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conclusdo de que o posterior estabelecimento de inimizades entre esses mesmos
Guarani e espanhdis configura-se numa forma de resisténcia indigena ante a
violéncia colonial.

Interessa notar que, mais do que exploracdo colonial®

ou questoes
identitarias, as rupturas de aliancas apontam para o carater circunstancial destas.
Tem-se, portanto, uma dinamica nativa que nao deve ser reduzida a simples contra-
reacdo de uma identidade frente as agressdes coloniais. Propor que as acbes
bélicas dos Guarani direcionadas aos espanhodis ou portugueses sédo derivadas
exclusivamente do avanco colonial, é sugerir que a acdo primeva esta
invariavelmente do lado do explorador europeu, cabendo aos amerindios apenas a
contra-reacdo, a acao subsidiaria, dependente de um vetor alheio a elas. Como
mencionado, 0os casos relatados, ao contrario, demonstram que longe de uma
identidade a ser defendida, os Guarani se pautam pela dinamicidade de suas
relacbes independentemente da origem de seus inimigos e/ou de seus aliados.®
Diante de todos os eventos descritos, propde-se doravante que essas
distintas relacGes estabelecidas com os espanhois ndo correspondem a submissao
de uns e a resisténcia de outros — para nao falar daquelas situa¢des, comuns, em
gque uma mesma parcialidade “adota” essas duas formas de reacdes
simultaneamente. Questdes identitarias dificilmente dariam conta de oscilacdes

relacionais tdo céleres, continuas e com coletivos tdo diversos. Afinal, resistem a

qual identidade? Encomenderos, bandeirantes, inacianos e demais grupos

* Tal argumento ndo exclui as violéncias perpetradas por espanhéis aos amerindios. Apenas tenta
inferir questbes para além da idéia de que as acBes dos Guarani decorram necessariamente da
exploracdo dos europeus.

% Melia ja alertava para o fato de que as acdes Guarani diante dos espanhéis ndo podem ser
reduzidas apenas a exploracdo colonial. Ndo obstante, o autor recorre a temas como religido e
identidade para dar conta desses eventos. Conforme Melia (1988, p. 37): “...la respuesta profética
contra los abusos coloniales no es una simple rebelién contra la opresion y una liberaciéon de
esclavitud, sino méas bien una afirmacién de la identidad y una voluntad de autenticidad,
permaneciendo en el modo de ser tradicional, especificamente religioso.”
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amerindios, de fato, sdo eventuais inimigos. No entanto, também sao eventuais
aliados de parcialidades guarani. Desse modo, as distintas relacdes estabelecidas —
e rompidas — pelos amerindios com os ibéricos decorrem antes de uma dinamica
relacional & mercé da diacronia e que compde as relacdes das parcialidades guarani
entre si e com os demais amerindios. Trata-se de um regime contrétil e instavel de
aliancas e inimizades.

Artiguaye ndo escapa a essa logica, pois ele oscila constantemente entre
tornar-se um aliado e um inimigo dos padres. As caracterizacOes/identidades
outorgadas ao cacique por Cataldino e Torres Bollo variam o tempo todo em funcao
das aliancas e inimizades que Artiguaye estabelece com os inacianos. Diante dessa
dindmica instavel, impossivel € para os padres outorgar-lhe uma identidade fixa.
Igualmente, Artiguaye evade-se de interpretacfes que tomam suas aproximacdes
como submissdo e suas afrontas como resisténcia, justamente porque
essencializam uma identidade e, consequientemente, ndo dao conta da dinamicidade
tipica das relacdes guarani. Tais interpretacées ficam, do mesmo modo que as
categorizagfes inacianas, dependentes de avaliagbes distintas para cada novo
episodio protagonizado pelo cacique: ora 0 submisso ora o resistente. Trata-se,
novamente, de atualizar interpretacdes inacianas.

Se hé agéncia nas préaticas de Miguel, ela ndo se encontra em uma defesa
identitaria, mas na dindmica das suas relagbes. Mesmo quando se inimiza com 0s
padres, 0 cacique pretende inseri-los em sua dinamica relacional. Fundamental para
compreender essa proposicdo € ndo supor que a inimizade seja a negacdo da
relacdo. Como fora mencionado, Roque Maracana € aquele que faz do inferno um
local almejado por Artiguaye — e ambos sdo inimigos. Como exposto no capitulo

anterior, a violéncia ndo oblitera as relacdes, ao contrario, potencializa-as — 0s
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corpos dos inimigos servem ao estabelecimento de aliancas tanto quanto a
afirmacdo de rivalidades. Portanto, longe de haver qualquer forma de resisténcia
identitaria ou, ainda, uma recusa ao estabelecimento de relagcdes com os padres, as
aproximacdes beligerantes ou amistosas do cacique revelam sua pretensdo de
inserir 0s inacianos dentro desse universo relacional.

Deste modo, pretende-se avaliar a trajetoria de Artiguaye a partir do
deslocamento do foco da objetiva: ao invés de procurar determinada identidade
Guarani a ser defendida em algum discurso de resisténcia — ou, ainda, abandonada
nos momentos em que O cacique se alia aos padres — propde-se discorrer
preponderantemente sobre as relagbes. Para tanto, vale-se das contribuicdes de
Eduardo Viveiros de Castro (2002, p. 411), quando advoga que nas sociedades em
que “aliancga prevalece sobre a descendéncia como principio institucional € o mesmo
que dizer que, ali, a afinidade predomina sobre a consanguinidade como principio
relacional’. Foi tal proposicdo que possibilitou abdicar da énfase — comum nos
estudos sobre os Guarani “historicos” — dada aos termos e, consequentemente, a
identidade guarani e voltar-se para as relagdes. Serd esse mesmo desvio — dos

termos em direcdo as relacdes — que conduzira as arguicdes que se seguem.

Propbe-se, neste momento, uma pausa na descricdo das préaticas nao-
discursivas dos Guarani, para abordar os discursos dos amerindios — de Artiguaye,
sobretudo — registrados pelos missionarios. Dois sdo 0s motivos que justificam essa
incursdo. Primeiramente, almeja-se a uma interpretacdo que nédo seja validada a
partir da exclusdo de variaveis importantes presentes em tais registros.

Consequentemente, os discursos nativos sdo um tema que necessariamente deve
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ser incluido no estudo. Em segundo lugar, a analise mais minuciosa sobre a
identidade guarani — elaborada por Bartomeu Melia — baseia-se precisamente
nesses discursos. Portanto, deter-se sobre as homilias nativas permitira uma
interpretacdo mais totalizante, bem como apreciar o modo como foi elaborado o
discurso bibliografico sobre a identidade desses amerindios.

Referiu-se, no capitulo precedente, ao episédio em que Miguel de Artiguaye
se enfurece quando uma das amerindias raptadas junto ao cacique do campo
consegue-lhe escapar. Sua furia aumenta quando descobre que o padre Simon
Maceta a protege. A partir disso, torna-se pertinente o discurso que Artiguaye
profere contra os padres. Conforme Cataldino, gritara o cacique:

Estos padres son alcahuetes de las indias fugitivas. Hasta ahora creia que
viviamos felices. Pero ya no es asi. Los antiguos se casaban con cuantas
guerian, y nadie les estorbaba en sus deleites, asi convenia. Volvamos a lo
mismo, nosotros sus descendientes. Para nada hemos de dejar este modo de
vivir; queremos nuestra libertad. jVamos, pues, a vivir en la selva! Alli
queremos levantar nuestro pueblo, viviendo con muchas mujeres, libres del
yugo de la esclavitud. (DHA, XIX, [1614], p. 325-6)

A homilia de Miguel mantém pelo menos duas coincidéncias com aqueles
discursos nativos comuns aos registros inacianos — e que foram abordados de forma
lacunar no primeiro capitulo. A primeira delas configura-se no fato do discurso ser
proferido por uma lideranca indigena. Ja a segunda corresponde fato da homilia
legitimar a poligamia e, concomitantemente, o0 modo de viver dos antepassados.

Sobre a primeira coincidéncia, tem-se que a legitimagédo da poligamia, mais
uma vez, se da por um daqueles que usufruem de tal pratica. Tal fato poderia indicar
que se trata da defesa da luxdria, como queriam os inacianos, ou da busca por
status, poder e prestigio vinculados a uma identidade, como queriam Suasnik e
Chase-Sardi (1995). Nao é descartavel a hipotese de que os Guarani sigam as
vontades das chefias e, nesse caso, estejam a defender benesses para seus lideres.
De fato, a acuidade dispensada pelos padres no trato com as chefias resulta do

84



papel fundamental dessas liderancas para a conversao dos demais indigenas —
tema abordado no primeiro capitulo. No entanto, deve-se considerar que dificilmente
amerindios que n&o sejam chefes tém seus discursos registrados.?’ Tal fato acaba
refletindo-se nos documentos que, inevitavelmente, acabam enfatizando o modo
como as chefias defendem a poligamia. E, mesmo que haja algo de semelhante
entre a disposicdo dos Guarani em seguir seus lideres e aquela verificada entre os
Fiji (SAHLINS, 2003), deve-se considerar que a poligamia esta ligada as ofensas
aos inimigos, as aliancas e a circulacdo de corpos — 0s temas nao-discursivos ja
aventados. Se a poligamia é privilégio das chefias, deve-se observar que o0s
discursos contundentes em torno da legitimacdo da pratica causam sempre
transtornos aos jesuitas. Seguem-se a essas falas grandes sublevacbes ou pelo
menos a agitacdo de parte das parcialidades amerindias. E o que ocorre nos
ataques de Miguel a Roque; de Miguel ao cacique do campo; bem como no caso
dos raptos que destroem os planos de uma unidade amerindia descritos pelo
provincial Ofate. Portanto, a poligamia nao se reduz a uma acéo de cacique para
cacique. Ainda que os Guarani sigam as orientacdes de seus lideres, ndo séo
apenas benesses para estes Ultimos que estdo em questdo. A poligamia atualiza
relacbes (de alianca e de inimizade) que envolvem a totalidade das parcialidades
lideradas pelos caciques que a efetuam.

Eis, entdo, o primeiro procedimento para evitar a redugcédo da poligamia ao
interesse exclusivo dos chefes: levar em consideracdo que a escrita inaciana da
énfase aos discursos dos caciques e que h& uma grande mobilizacdo de
parcialidades em torno dessa pratica e dos temas que a compdem — raptos,

circulacao de corpos, festas e guerras.

% Uma das poucas excecdes sdo aquelas em que o nativo profere um discurso edificante para o
registro. Entretanto, tais homilias ndo possuem a riqueza de detalhes daquelas proferidas por
liderancas (MELIA, 1988).
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Chega-se, assim, a segunda coincidéncia entre o discurso de Miguel e
aguelas homilias comuns aos caciques no Rio da Prata. Como mencionado, a
passagem de Artiguaye trata de temas como o “antigo modo de viver”, o “viver como
nossos avos” e a “liberdade” pré-inacianos; e, mais uma vez, a pratica nativa
associada a essas referéncias é a poligamia. Com o objetivo de reavaliar o
significado dessas expressoes, as linhas subseqiientes apresentam as proposicdes
de Melia (1988) sobre o contato entre Guarani e inacianos, e 0 modo pelo qual o
autor recorre a identidade guarani para interpretar tais referéncias aos
antepassados. A partir das arguicées de Melia, pretende-se propor um pequeno

desvio na analise desses discursos.

Apés apresentar dois discursos de amerindios sobre o “vivir como nuestros
antepasados”, Melia propde que:

Como puede verse en los textos citados, hay una referencia continua al modo
de vivir y al ser propio de los Guarani ‘histéricos’. Los jesuitas [...] tienen
interés en sefialar que este lenguaje es del todo auténtico, al afiadir ellos
mismos entre paréntesis que ‘asi llaman ellos a su modo de ser antiguo’ y que
‘su frase es ésta”. (MELIA, 1988, p. 103)

Ou seja, os padres insistem em evidenciar que tais proposi¢cdes sao
exatamente aquelas que os Guarani proferem. E, as homilias apresentadas por
Melia sdo muito semelhantes aquelas proferidas por Artiguaye — quando nao sao as
mesmas. Conforme com o autor (ibid., p. 102), esses discursos que recorrem ao
Aande reko, estdo “apelando ao seu ‘modo de ser’, isto é, a sua cultura particular e
diferente e a sua identidade especifica”. Tratar-se-iam das “formulacbes mais
explicitas do modo de ser guarani’, exaltadas nos momentos em a “identidade

especifica” desses amerindios é ameacada (ibid., p. 100).
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O problema de tal interpretacdo se configura na dificuldade de antever
qualquer correlacédo entre essa defesa de uma identidade e as relacfes dinamicas
estabelecidas pelos Guarani — e, obviamente, por Artiguaye — com grupos de
diferentes “origens étnicas”. Artiguaye, de fato, profere esses discursos. N&o
obstante, em seguida o cacique se alia aos padres. E, com essa mesma presteza,
Miguel volta a se inimizar e proferir tais homilias.

Propde-se, entdo, avaliar o modo pelo qual Melia constroi sua argumentacao.
Duas sédo as homilias de caciques apresentadas pelo autor. Na primeira, diz o
cacique:

...pues quieren con nuevas doctrinas sacarnos del antiguo y buen modo de
vivir de nuestros antepasados, los cuales tuvieron muchas mujeres, muchas
criadas y libertad en escogerlas a su gusto, y ahora quieren que nos atemos a
una mujer sola. (MELIA, 1988, p. 102)

Melia em seguida apresenta outro fragmento do mesmo cacique, em que este
diz que os inacianos “quieren reducirnos a vivir a su mal modo”. O autor prossegue e
cita outro lider, que propde: “Vivamos al modo de nuestros antepasados; ¢qué
hallan estos Padres de mal en que tengamos mujeres en abundancia?”.

O primeiro discurso, ainda que Melia ndo informe, configura-se naquele
proferido por Miguel de Artiguaye quando este descobre que o padre Maceta
protege a amerindia raptada que lhe escapara. Trata-se, portanto, do discurso que
da inicio as reflexdes acerca das praticas discursivas dos amerindios neste capitulo
(conf. supra p. 84). Entretanto, a homilia citada neste estudo fora registrada por Jose
de Cataldino. Melia vale-se da versao apresentada por Montoya. Na edicéo
brasileira de “Conquista espiritual”, pode-se ler:*®

...querem, com novas doutrinas, privar-nos do que é antigo e do bom modo
de viver de nossos antepassados. Tiveram estes muitas mulheres, muitas

% Em virtude da impossibilidade de valer-se da edicdo espanhola da referida obra, recorre-se ao
fragmento da versdo em portugués com o objetivo de expor alguns fragmentos que ndo constam na
citacao de Melia.
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criadas e liberdade em escolhé-las ao seu bel-prazer, sendo que agora
pretendem que nos liguemos a uma s6é mulher. Ndo € justo, mas impbe-se
que os desterremos de nossas terras ou que lhes tiremos as vidas.
(MONTOYA, [1639] 1997, p. 61)

E, mais adiante:

Ja ndo se pode aglentar a liberdade dos que, em nossas proprias terras,
querem levar-nos a viver segundo sua ruim maneira de vida. (MONTOYA,
[1639] 1997, p. 62)

Propde-se, neste estudo, que aquilo que caracteriza essas homilias € a
referéncia a um conjunto de acdes e ndo a uma esséncia. A alusdo aos
antepassados diz respeito a um “modo de viver’ que nao sobreleva uma identidade;
mas remete a um conjunto de a¢des que compdem um modo de agir. Viver como 0s
antepassados, diz Artiguaye. O cacique nao propde, em momento algum, “ser” como
os antepassados. Os antepassados ndo sao referéncias a uma condicao identitaria,
um “ser” reificado. O cacique oblitera qualquer referéncia a eles enquanto portadores
de “uma identidade especifica” pautada por um “ser proprio”, para dizer como
Melia.®** O mesmo ocorre quando Miguel de Artiguaye se refere aos inacianos. N&o
se trata de resistir a uma identidade a qual se contrapde. Os missionarios ndo séo
substancializados como entidades portadoras de uma identidade fixa. Nos discursos
expostos, Miguel ndo questiona os padres, mas alude ao “mau modo de viver dos
padres”. Portanto, os jesuitas ndo sdo a personificacdo de uma identidade que se
rechaca; sdo antes um conjunto de acbOes que compbe, ao inves de um “ser”
identitario, um mau modo de viver.

Em sintese, nem os padres nem o0s antepassados sdo um ser, mas

agem/vivem de determinada forma. E a par dessas inferéncias sobre as praticas

% A Unica referéncia destoante se configura naquela apresentada no discurso exposto de Artiguaye
(conf. p. 84), em que o cacique expde: “Volvamos a lo mismo, nosotros sus descendientes” — para em
seguida apresentar um discurso idéntico aos que séo abordados neste momento. Entretanto, como ja
fora apontado, Wilde (2006) observa que a referéncia a descendéncia se configura em uma aluséo as
posicdes geracionais, sem referéncia a filiagdo do termo em questéo (conf. p. 34, n. 16).
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discursivas nativas que se retorna a Bartomeu Melia (1988). ApGs os apresentar 0os

discursos nativos, que aludem ao antigo modo de viver, o autor acrescenta que:

La palabra que se adivina directamente detrds de estas expresiones en
castellano es el término teko. Segun Montoya [...] se atribuyen a teko estos
valores semanticos: ‘ser, estado de vida, condicion, estar, costumbre, ley
habito’. (MELIA, 1988, p. 103)

A partir dessas proposi¢des, Melia sugere que a expressao teko contém uma
referéncia identitaria. A expressao significaria “ser”, o modo especifico do ser
guarani. Tal proposicdo acomoda-se perfeitamente a interpretacdo que propde uma
defesa identitaria nos discursos amerindios e nas relagbes beligerantes destes
contra os padres. Entretanto, para essa proposicdo ser ratificada, ela deve
desprezar o outro “lado” das acbes nao-discursivas dos Guarani: a presteza com
que eles estabelecem relagbes de alianca com os padres, demais espanhdis,
bandeirantes e outros grupos nativos. Da mesma forma, essa interpretacdo deve,
ainda, desprezar o fato dos discursos nativos ndo remeterem nunca a um “ser”, mas
a determinados modos (bons ou maus) de agir/viver.*°

Deve-se notar que a referéncia de Montoya nao toma teko exclusivamente por
uma identidade rigida, especifica, algo reificado ou essencializado. No esforco para
se aproximar da semantica contida na expressao teko, o autor de “Tesoro de la
lengua guarani” acrescenta outros termos, tais como “estar”, “condi¢cao”, “estado de
vida”, “costume”, “lei” e “habito” (MONTOYA, 1639, p. 363).* Portanto, alvitra-se
aqui um desvio: propde-se enfatizar o “estar” em detrimento do “ser”. Pretende-se, a
partir desse deslocamento, dar énfase a constante referéncia ao viver/agir sem, para

isso, recorrer & nocdo de identidade.*> O viver/agir de determinada forma se

“° Em verdade, é justamente a tomada da expressédo teko enquanto “ser” que ratifica a idéia de que
tais homilias estariam evidenciando a identidade guarani.

*! Todos mencionados por Melia.

*2 A mesma ambivaléncia na traducdo ocorre na expressao reko apresentada por Montoya (1639, p.
338). O autor se vale primeiramente das expressdes “ser” e “vida”, para em seguida apresentar uma
série de correspondéncias que pouca relacdo mantém com a nocdo de “ser”, tais como: “tratar bem e
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configuraria no estar de acordo com as regras (“leis”, para Montoya), o “habito”, o
“costume”. Isto €, trata-se de estar de acordo com o bom modo de viver. Portanto,
propde-se que, ao invés do “modo de ser” guarani, tem-se nas homilias de Artiguaye
uma referéncia ao “modo de estar”. Tal proposta configura-se numa proposta de
sintese das praticas discursivas e daquelas nao-discursivas guarani. Isto €, das
relac6es de inimizade e de alianca efetuadas independentemente da “origem étnica”
daqueles com quem os Guarani se relacionam, e dos discursos que tampouco
sobrelevam identidades sendo contrapostas ou seres substancializados.

No entanto, a sintese proposta ndo esta concluida. Propds-se que identidades
ndao compdem o fundamento das praticas discursivas e nado-discursivas guarani.
Entretanto, tal fato ndo lanca luz sobre o qué significa 0 bom modo de uns e o mau
modo de outros, ou seja, aquilo que os discursos amerindios insistem em salientar.
E, é justamente ai que reside a oposicdo que torna o “estar” uma traducdo mais
adequada que “ser”.

No segundo capitulo, fora exposto o relato em que um padre incognito analisa
a fundacédo da cidade de Assuncéo a partir do parentesco. Os Guarani ndo chamam
os espanhdis de senhores, mas de cunhados. Logo o inaciano antevé nos indigenas
uma tendéncia a estabelecer relagbes de igualdade — que foram rompidas pelo
abuso dos europeus. Entretanto, o cunhadio visa sempre a afirmagdo de uma
diferenca (LEVI-STRAUSS, 1986; VIVEIROS DE CASTRO, 2002, passim). Nesse
tipo de relacdo, ego se relaciona com outro termo a partir da relagéo distinta que

ambos estabelecem com um terceiro termo. Isto é, a relacdo entre ambos néo €

mal”, “pecar com mulher” e “estar bem”. Expressfes que se vinculam as relacfes de alianca e
inimizade que Artiguaye estabelece, bem como as suas homilias acerca da poligamia e do viver/agir
como os antepassados. Inclusive uma das inUmeras variagdes de fiande reko que Montoya (ibid., p.
360) apresenta é “sua vida é diferente da minha”.
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direta, mas deriva de relacbes distintas que mantém com um terceiro termo: a
esposa de um é a irma de outro.

Ja para os ocidentais, a diferenca € subsidiaria a igualdade — todos sao
igualmente diferentes (DUMONT, 2000, passim, e 1992, passim). Ao contrario das
terminologias amerindias, os jesuitas dao énfase a descendéncia e a igualdade em
detrimento da alianca e da diferenca. Ao inves de relacdes diferenciais estabelecidas
com um termo de ligacdo através de uma alianca; para 0s cristdos quaisquer
pessoas se tornam iguais por meio de uma mesma relacdo (de
fillacdo/descendéncia) que mantém a partir de um terceiro termo. Todos séo irmaos
por descenderem diretamente de um anico Pai.

Como observa Guerreau-Jalabert (2002, passim), uma das grandes
modificacdes culturais perpetradas pelo cristianismo as relacbes de parentesco
ocidentais se configura no sistema cognatico — que ao propor a indiferenciacéo entre
as filiacoes maternas e paternas se opde a patrilinearidade tipicamente romana. Tal
indiferenciagao na filiagéo terrena decorre da filiacdo que verdadeiramente interessa:
aguela que deriva diretamente de Deus e que estabelece o principio da igualdade
entre os homens. A relacdo com os pais €, em verdade, obliterada ritualmente.
Afinal, a identidade é auferida sem a presenca dos progenitores. O batismo exclui os
pais — que remetem ao carater pecaminoso da reproducdo sexuada — e torna 0s
padrinhos aqueles que participam da celebracdo da verdadeira identidade: aquela
cuja origem esta na filiagdo divina pelo espirito.*?

Portanto, tem-se de um lado um sistema que privilegia aliancas e inimizades
sempre passiveis de serem rompidas; de outro, um sistema que enfatiza a

descendéncia (transcendental e inabalavel) e a substancializacdo do “ser” e da

3 Jesus Cristo é o modelo ideal desse tipo de relacdo identitaria que exclui a filiagao terrena, pois é
gerado por uma virgem a partir da intercessdo do Espirito Santo (GUERREAU-JALABERT, ibid.).
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identidade. E deste modo que Cataldino se esforca em atribuir uma identidade a
Miguel de Artiguaye, mas a soma dessas categorizacbes € sempre erradia. A
instabilidade das categoriza¢cGes deriva da volatilidade das posi¢cdes assumidas por
Artiguaye. Assim, se os predicados conferidos ao cacique pouco dizem sobre ele, a
variacdo dessas qualificacfes tem algo a informar. As distintas categorias de que se
valem os inacianos resultam da dinamica relacional guarani que, indiferente a
qualquer identidade, permite que Artiguaye seja tanto aliado quanto inimigo dos
padres.

A hipotese maior deste estudo se configura justamente na proposicéo de que
os discursos amerindios, antes de defender qualquer identidade, defendem a
perpetuacdo da dinamica relacional nativa. O modo de estar guarani — o bom modo
de viver, vinculado aos “costumes” e “habitos” — é composto pela dindmica de
arranjos e rearranjos das relacdes. Nao € a toa que os discursos de Artiguaye e dos
demais caciques enfatizam de forma tdo veemente a poligamia quando se referem
ao bom modo de viver/agir. As inferéncias propostas no capitulo anterior salientam
uma série de temas vinculados a prética em questdo: raptos, circulacdo de corpos,
festas, aliancas, inimizades. A poligamia atualiza essa dinamica relacional.

A referéncia a poligamia enquanto alusdo a dinamica relacional fica
particularmente evidente no momento em que Artiguaye informa que pretende ir ao
inferno. Expde o cacique:

...a mi nadie mi manda. Yo se o que tengo que hacer. jQue me importa la
misa! Yo hago lo que me parece, y sigo la costumbre de los antiguos, aunque
me lleve el diablo. El infierno me parece divertido, y no faltara alli compafiero
(aludiendo a Roque, de cuyo pueblo, hacia poco, vino disgustado después de
un altercado con el mismo). (DHA, XIX, [1614], p. 324)

Em meio as criticas inacianas, Miguel expde seu desejo de ir ao inferno
porque l4 terd& um companheiro. Que importa a missa, diz Miguel, se o que lhe

convém é seguir o costume dos antigos. E Artiguaye fundamenta sua argumentacéo
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informando que no inferno ha companhia, & ndo Ihe faltard companheiro. Contudo,
tal companheiro ndo € o cacique a quem Artiguaye doou as mulheres raptadas.
Portanto, ndo é o afim efetivo que faz do inferno um lugar divertido, o local em que
se vive ao modo dos antepassados. Artiguaye alude ao desejo de ir para o inferno
em funcdo de uma companhia, referindo-se a Roque Maracana. Porém, este — antes
do discurso em questdo — nega-lhe mulheres e, logo, dificulta a manutencdo da
poligamia. Mas, ao recusa-la, Maracand potencializa aquilo que de fato esta em
questdo para Artiguaye: a dinamizacdo das relacdes. O resultado desta recusa
configura-se em uma sequéncia de confrontos. Nao obstante, € Roque que faz do
inferno um lugar especial e desejavel. Para Miguel, essencial € aquele que Viveiros
de Castro (2002), abordando os regimes concéntricos amazoénicos, designou de afim
potencial.**

E nao se trata de qualquer afim potencial. Pois Maracana nao se configura em
um inimigo que € ofendido por Artiguaye. Ao contrario, o primeiro € quem
inicialmente ofende o segundo. Conforme Cataldino, os atritos entre Miguel e Roque
tém inicio quando:

...Roque impidi6 que se le entregase cierta mujer india de las de su pueblo; al
contrario, reprendié la abominable pretension del solicitante, y la nimia
condescendencia del padre de la muchacha (DHA, XIX, [1614], p. 325)

“A nocdo de afinidade potencial proposta por Viveiros de Castro (2002) remete ao processo de
elaboracao do referido conceito (os capitulos 2 e 8 da referida obra apresentam esse percurso). Em
virtude dos dados histéricos disponiveis e do risco de conforméa-los em funcdo de modelos tedricos,
nao se aborda aqui, por exemplo, se a afinidade em poténcia engloba o parentesco (implicando
nocao de totalidade) ou se é o dado sobre o qual o parentesco construido (0 parentesco enquanto
despontecializacdo da afinidade). Temas como fundo de socialidade virtual s6 poderiam ser
abordados com grande “elasticidade” no uso dos dados. No entanto, fica evidente na trajetéria de
Artiguaye a proeminéncia do afim potencial, sobretudo quando o cacique informa que pretende ir ao
inferno em funcdo da companhia de Maracand. Também se evidencia a dindmica sociopolitica
estabelecida a partir do afim potencial/sociopolitico — dindAmica que, de fato, remete aos esquemas
concéntricos dos grupos amazonicos. Tivesse aceitado a alianca, Roque passaria a afim efetivo. A
alianca feita possivelmente resultaria, ainda, no posterior advento de consangiiineos e afins virtuais.
Mas a recusa também dinamiza as relacfes: tem-se os ataques de Artiguaye, 0s raptos no campo e
as contendas com os inacianos.
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Nesse caso, a ofensa foi gerada pela recusa: Miguel — o “solicitante” — se
enfurece com Roque porque este o “reprendid”. Segundo o registro, primeiro Miguel
solicita a indigena e é prontamente atendido pelo pai da mesma. Nao existe a
principio uma tentativa de rapto. Entretanto, diante da intervencdo de Roque,
Artiguaye se volta contra o grupo com quem tentara estabelecer uma alianca. Se o
primeiro contato visa a uma alianca, a recusa desta por Maracand ofende a
Artiguaye. Assim, o0 cacique retorna com uma motivacao distinta: agora almeja um
rapto e, logo, contra-ofender o cacique que recusara a alianca. Novamente quem sai
ofendido é Artiguaye, porque derrotado por Maracana.

N&o é por acaso que Viveiros de Castro (2002) informa que a afinidade
potencial também pode ser designada de afinidade sociopolitica. Conforme o
antropologo, em regimes pautados pela afinidade as relacdes sédo estruturadas de
acordo com feicdo contratil das aliancas. Desse modo, tém-se as redes policéntricas,
a volatilidade das rela¢ces e a ndo-essencializagdo dessas parcialidades amerindias
— as conformacdes sociopoliticas estdo a mercé do fluxo diacrbnico e suas
contingéncias histéricas. Essas proposi¢cdes de Viveiros de Castro remetem aquilo
gue fora exposto sobre o regime de aliancas e de inimizades no qual estéo inseridos
os Guarani. Desse modo, tomando as arguicOes desse autor sobre 0s regimes
amazonicos, tem-se que:

Os afins, enfim, sdo inevitaveis, desde que a questdo é obter esposas; mas
esta questdo pode ser resolvida em casa, para tantas dessas sociedades; os
inimigos séo indispensaveis para a producdo social dos mortos, e muitas
vezes dos Vvivos, e para isto € preciso olhar além do horizonte do grupo. E os
afins potenciais, como ja dissemos, sdo a ponte a ligar essas duas fases da
socialidade. (VIVEIROS DE CASTRO, 2002, p. 173)

No caso de Miguel de Artiguaye, poder-se-ia dizer que o verdadeiro afim
(aqueles gue tornam o inferno divertido) é aquele que se recusa a ser um afim

verdadeiro. O verdadeiro afim é aquele que atualiza — e potencializa — diferencas,
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circulacao, ofensas, inimizades, guerras etc. Quem torna o inferno divertido ndo é o
parente a quem as mulheres sao cedidas, aquele com quem se mantém a alianca.
Tampouco o é aquele que foi ofendido porque teve suas mulheres raptadas — como
€ 0 caso do cacique do campo. O “companheiro” ideal é aquele que responde a uma
proposta de alianca com uma ofensa e, conseqientemente, com a atualizacao de
uma inimizade. Quem torna o inferno um lugar divertido é aquele que nao apenas
recusou uma alianca, como também dificultou a manutencéo de outra alian¢a ao ndo
ceder uma mulher. Em suma, aquele que dinamiza as relacdes, que nao as deixa
arrefecerem. Neste universo que privilegia a instabilidade relacional em detrimento
dos termos/identidades, o afim potencial € aquele a ser seguido até mesmo — ou
sobretudo — no inferno.

Eis, entdo, os objetivos pretendidos ao substituir o “ser” pelo “estar”. Nao se
trata apenas de aludir ao descaso dos Guarani com a “ascendéncia étnica” de seus
aliados e inimigos. Tampouco se reduz ao fato dos discursos néo se referirem aos
antepassados e aos padres como seres substancializados. Se a hip6tese sugerida —
sobre a perpetuacdo da dinamica relacional enquanto aquilo que é defendido no
discurso sobre o bom modo de viver/agir — estiver correta, o “estar” permite uma
passagem importante. Impdem-se as ambivaléncias da momentaneidade — contidas
no verbo estar e adequadas ao carater contingencial-contratil das relagdes guarani —
a ambivaléncia verbo-substantivo contida na expressao ser. A proposta de sintese
relacional entre as praticas discursivas e ndo-discursivas guarani torna-se, assim,

completa.
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Propbs-se que tomar os discursos amerindios como legitimadores de uma
identidade acaba por opor essas homilias as relacdes volateis estabelecidas pelos
Guarani entre si e com os demais grupos. Entdo, foi sugerida outra sintese: 0 modo
de estar guarani. Acdes discursivas e ndo-discursivas estariam vinculadas a
dinamica relacional amerindia.

No entanto, tal sintese evidencia certo descompasso® nas acbes de
Artiguaye. Por um lado, suas praticas ndo-discursivas sédo indice de continuidade por
meio da insercao dos padres na dinamica relacional amerindia. Por outro lado, em
suas praticas discursivas o cacique insiste no mau modo de agir/viver dos jesuitas.
Mesmo quando alude ao inferno em funcéo das inimizades, Artiguaye ndo menciona
0s catequizadores. Em seus discursos, 0 cacique expde sua dificuldade em
estabelecer relacbes ideais com o0s padres. Suas homilias s&o indice de
descontinuidade.

Descontinuidade evidenciada, ainda, numa das idas de Artiguaye a aldeia de
Roque Maracand. Ao reconhecer Miguel, Maracana questiona se 0 cacique traz
cartas dos padres. Conforme relato de Montoya:

‘Nao é tempo de cartas’, respondeu Miguel, ‘mas de que honremos o modo
de vida dos nossos antepassados e de que acabemos ja com estes padres, e
gozemos de nossas mulheres e de nossa liberdade’. (MONTOYA, [1639]
1997, p. 65)

O inaciano, em seguida, acrescenta:

Arremeteu Roque a esta altura contra ele e, agarrando-o pela roupa que
vestia ao peito, bem como dando-lhe fortes repuxdes ou sacudidelas, deu
com ele em terra. Rolaram para trés partes diferentes ele, seu escudo e sua
espada,... (MONTOYA, [1639] 1997, p. 65)

Ap6és o ritual descrito, Artiguaye vai embora sem a alianga com Roque. E se o

contato entre Miguel e Roque é marcado pelas sutilezas de um ritual, na relacdo

5 0 fato da distingéo entre as duas modalidades de praticas ser apenas analitica (conf. supra p. 12,
n. 2) implica que descompasso seja pensado da mesma forma, como um instrumento analitico para
este estudo.
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com os padres o destaque € sempre a referéncia ao bom modo de vida dos
antepassados e o0 mau modo de vida dos inacianos. Nao é diferente no encontro de
Miguel e Roque. Esse €, inclusive, o tema da visita descrita. Ao ser indagado sobre
as cartas inacianas, Artiguaye expde que temas de maior importancia se impdem
ante as circunstancias. E hora, informa o cacique, de honrar o modo de vida dos
antigos, mencionando, em seguida, a presenca inaciana como empecilho ao
viver/agir dos antepassados.

Com objetivo de refletir sobre esse descompasso das praticas de Artiguaye
frente aos padres, retoma-se o relato de Cataldino acerca do Guaira. Apos discorrer
sobre todas as contendas envolvendo Miguel e Roque, Cataldino pergunta se ha
alguma paz ou motivo para consolacdo em seus trabalhos no Guaira. O proprio
inaciano responde positivamente, afirmando que, em meio as desolacdes, algumas
noticias que surgem sao alentadoras. Como exemplo, observa que os Guarani mais
velhos tém por certo que uma personagem havia anunciado a chegada dos
inacianos. Conforme Cataldino trata-se de “uma tradicdo certa, ndao interrompida
pela larga série de antepassados e comunicada sempre as novas geragdes” (DHA,
XIX, [1614], p. 334). A referéncia do inaciano € a personagem Pay Sumé,
amplamente propalada entre os amerindios a época, e que dava legitimidade a tese
cristd acerca da passagem de Sao Tomé pela América.

Cataldino prossegue com seu tom otimista acerca da visita do apostolo
incrédulo:

Afaden ademas que el santo habia profetizado muchas cosas: primero, que
vendrian sacerdotes a esta region de donde pronto otra vez se retirarian; que
a estos seguirian otros con una cruz en la mano; [...] Hay otra prueba de que
ha sido autentica esta profecia apostolica: pues, antes vivian estos indios
continuamente en una discordia cruel y barbara entre si y en guerras
sangrientas: (y se les profetizo que) cesarian estas guerras y pendencias con
la llegada de los padres cruciferos. Asi se cumplid, viviendo ellos ahora en
una admirable paz y concordia y unidad de costumbres, como lo predijo el

97



apostol; afiadiendo que vivirian con una sola mujer, a consejo de aquellos
mismos sacerdotes. (DHA, XIX, [1614], p. 336)

ApOs descrever inumeros casos de confrontos com os amerindios e de
contendas envolvendo a relutancia dos amerindios em abdicar da poligamia, queda-
se patente que o quadro apresentado acerca das “profecias” cumpridas — concordia,
unidade e fim da poligamia — € um tanto quanto idealizado. Nao obstante, para os
propoésitos deste estudo interessa mormente o fato do padre predicar positivamente
o quadro descrito. Cataldino apresenta como dadiva — e ndo poderia ser diferente —
o fato dos prenuncios de Pay Sumé/ Sdo Tomé terem se concretizado. A partir do
estabelecimento da “unidade de costumes” e do fim da poligamia, os amerindios
vivem agora em “admiravel paz e concérdia” — situacdo que se contrapbe a
“discordia cruel e barbara” e as “guerras sangrentas” que os nativos mantinham de
modo continuo entre si.

Evidentemente, o modo como Cataldino qualifica tanto o passado dos
amerindios quanto o suposto presente desses mesmos nativos deriva dos objetivos
do jesuita. Como quadro da Companhia de Jesus, o inaciano ambiciona a
cristianizacdo definitva — e ndo mais circunstancial — dos amerindios e ao
consequente arrefecimento das relacdes de inimizades. Isto €, ao estabelecimento
de uma ldgica identitaria que ponha fim a ldgica relacional — e dinamica — dos
nativos. Desse modo, tem-se que as relacbes amerindias pré-inacianos sao crueis,
barbaras e sangrentas, mas ap0s a catequizagao tornaram-se admiraveis.

Tais qualificativos ndo exprimem a maneira pela qual Artiguaye se posiciona
diante das mudancas propostas pelos padres. Fundamental, nesse sentido, é
contrapor as arguicbes de Cataldino as posicdes exteriorizadas por Miguel.
Conforme Ruiz de Montoya, em determinado momento o cacique questiona:

Que espécie de doutrina é esta que nos trouxestes? Qual o descanso (a paz)
e 0 contentamento? Nossos maiores viveram com liberdade, tendo para seu
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bem as mulheres que queriam, sem que ninguém niSsO 0s estorvasse, com
as guais viveram e passaram o0s seus dias com alegria. Vés, no entanto,
quereis destruir as suas tradi¢cdes e impor-nos uma carga tdo pesada, como é
a de atar-nos com uma mulher. (MONTOYA, [1639] 1997, p. 62)

Propde-se que a reflexdo de Miguel acerca da doutrina cristad configura-se no
resultado de uma reflexdo propriamente antropoldgica (VIVEIROS DE CASTRO,
2002a)*® acerca dos padres. Com intuito de compreender tal proposicéo, recorre-se
agui a uma breve reflexdo sobre as praticas inacianas.

Como evidenciado por Susnik (1984, p. 07) — em citacdo que da inicio ao
presente capitulo —, milicias formadas por Guarani compunham o espaco reducional,
atuando na perseguicdo daqueles amerindios que eventualmente encontravam-se
na posi¢cao de inimigos dos inacianos e dos seus aliados nativos. Entende-se,
portanto, que as relacdes de inimizade ndo cessam com a presenca dos padres.
Concordia e unidade séo antes projecdes sobre um possivel — e almejado — futuro
idealizado por Cataldino.

Além disso, as arguicdes de Susnik sdo reveladoras da harmonia entre as
praticas ndo-discursivas dos jesuitas e aquelas dos amerindios. De acordo com 0s
registros expostos no decorrer deste estudo, nem todos os amerindios
supostamente cristdos sdo necessariamente aliados entre si. Do mesmo modo, hem
todos os cristdos oriundos da Europa o sdo. Em verdade, ha um quadro dindmico de
personagens em situacdo de conflito: membros de ordens religiosas,

administradores espanhois, administradores lusos, civis das mais diversas origens,

“ Pode parecer anacronica a referéncia a uma antropologia indigena quando muitos autores

guestionam até mesmo a existéncia de qualquer antropologia nos relatos dos primeiros cronistas
(conferir, por exemplo, Mendiola, 2003). N&o obstante, as argiicfes de Viveiros de Castro (2002a),
em parte baseadas nas contribuicées de Roy Wagner, p6em em xeque justamente a exclusividade da
reflexdo antropoldgica pelos ocidentais — ou por aqueles ocidentais que possuem a autorizagcdo
cientifica para fazer esse tipo de reflexdo. O autor questiona o estatuto que coloca todos na posicao
de nativos, mas que propde que o “discurso do nativo ndo detém o sentido de seu préprio sentido”
(ibidem, p. 115), isto é, interroga sobre a proposicdo de que todos sdo nativos, mas a posse da
antropologia caiba apenas a alguns poucos privilegiados. Portanto, quando se propde, que o discurso
de Artiguaye é revelador de uma pratica antropoldgica, propde-se que seu discurso “expressa” e é
“expressao de um mundo possivel” (ibidem, pp. 119 e 131).
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bandeirantes, e assim por diante. Somam-se a esse quadro os amerindios, ora
inimigos ora aliados entre si e com toda sorte de cristdos oriundos da Europa.

Se Artiguaye da continuidade a dinamica relacional dos antepassados com 0s
missionarios e, muitas vezes, estes aplOiam as guerras, por que o cacique insiste
nesse discurso sobre o0 “mau modo dos padres”? A resposta se encontra no discurso
supramencionado de Artiguaye. “Que doutrina é esta?”, questiona 0 cacique, para
em seguida interrogar: “qué descanso, paz e contentamento sdo estes?” A paz de
gue trata o cacique nao é paz pretendida pelo inaciano. A paz de Cataldino esta
sujeita a concérdia, a unidade entre os homens e a supressao da poligamia — uma
sintese, ainda que parcial, de sua doutrina. Nada mais distante daquilo que
Artiguaye exterioriza em suas praticas discursivas e nao-discursivas. Conforme a
interpretacdo proposta no decorrer das linhas precedentes, trata-se de
absolutamente tudo aquilo que os discursos nativos recusam: a adocdo da
monogamia e o fim das relagdes dindmicas com a consequente atribuicdo de uma
identidade. Aquilo que Cataldino denomina de “discordia cruel e barbara” e de
“guerras sangrentas” sdo justamente as relacdes dinamicas que Miguel de Artiguaye
alude em suas homilias — ora referindo-se ao bom modo de viver dos antepassados;
ora aludindo ao desejo de manter suas relagdbes com Roque Maracand; ora nas
aliancas e inimizades constante e concomitantemente estabelecidas e rompidas.
S&do esses temas que ndo permitem que haja a unidade e a concérdia almejadas
pelo padre.

Entretanto, se ha relacdes de alianca e inimizade sendo mantidas na/com a
presenca de inacianos, a prédica crista visa ao estabelecimento de uma identidade

que permita o fenecimento das inimizades. Em suma, o descompasso de Artiguaye
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encontra respaldo em outro descompasso,*’ agora inaciano: apesar de suas praticas
discursivas (prédicas) anteverem a estabilizacdo das relacdes, os padres estdo — e
sdo — inseridos numa seérie de relacdes de alianca e inimizade. E muitas vezes se
apoiam nessa dinamica — é o caso da formacdo dos “rastreadores”. No entanto,
suas acoes discursivas salientam a estabilizacdo das relacdes e da identidade a
partir da logica cristd de filiacdo pelo espirito. Justificam, portanto, 0 descompasso
de suas acoes pelo objetivo maior de suas presencas no Rio da Prata. Assim como
ocorrera com a poligamia durante a instalacdo das reducbes, a permanéncia das
guerras é provisoria, mero meio para um fim maior.*® Para Miguel, do mesmo modo
qgue a poligamia, as guerras sdo um meio para atualizar e potencializar sua dinamica
relacional, evitando o arrefecimento das relacbes. Nao se trata de um meio
provisorio, sua perpetuacéo é essencial.*®

Portanto, ndo basta a permanéncia dessas relacdes dinamicas, o discurso
inaciano é aquilo que de fato ndo se concilia com a postura de Artiguaye. O cacique
(em suas homilias e relacdes) sempre visa a manutencdo da dinamica relacional —
do modo de estar —, ja o discurso (a doutrina) dos padres rechaca essa dinamica de
forma peremptoéria. Apesar das relacdes instaveis se manterem com a chegada dos
padres, a doutrina dos inacianos é reveladora da proposta de supressdo do bom

modo de viver. E justamente esse discurso cristdo que o cacique questiona e que

conduz a sua reflexdo antropoldgica a respeito dos padres. O “estado de vida”, o

*" Do mesmo modo gue no caso dos Guarani, a distingdo adotada para avaliar as a¢des do jesuitas é
agae,nas para fins analiticos.

®E justamente a poligamia que Artiguaye salienta no discurso supracitado. Pratica em que os
inacianos ndo podem ser inseridos e que, no momento das contendas com o cacique, 0S
catequizadores tentam extinguir através de sua prédica dominical.

9 Nao obstante, deve-se levar em consideracéo que Artiguaye n&o ojeriza a unidade e a concérdia. A
paz, o contentamento e o descanso de Artiguaye ndo se encontram do lado oposto ao de Cataldino e
dos demais inacianos. Para o cacique, ndo se trata de antever a permanéncia de tais temas naquilo
que o padre chamou de discordia e de guerras sangrentas. O universo relacional de Artiguaye
encontra-se tanto nas guerras, inimizades e raptos, quanto nas festas, aliancas e trocas de mulheres.
A paz, a concdrdia e o0 descanso do cacique nao se encontram em um dos “p6los” — excludentes, de
acordo com Cataldino —, mas na perpetuacéo de ambos.
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“habito” e as regras que compdem o estar/teko dos padres compdem um mau modo

de agir e de viver.

Que Artiguaye pretenda incluir os inacianos nas logicas relacionais nativas
nao implica que de fato o consiga — bem como os inacianos ndo conseguiram incluir
de forma satisfatéria o cacique em suas logicas identitarias. No descompasso de
suas acdes, o Miguel opta® pela descontinuidade aventada desde cedo em suas
praticas discursivas: o cacique migra para Sdo Paulo. Conforme o provincial Torres
Bollo:

...Se cuenta que anda con la idea de abrir un nuevo camino hasta San Paulo
[...] desde el Guayra, después de haber juntado muchos soldados y muchas
armas. Puede ser que este, ya entregado en demasia a la injuria y dominado
ya por las muchas malas mujeres, busque mas anchura para vivir asi en
aquella region. No poco dafio ha de seguir a esta reduccion de indios de
aquel inicuo intento de Miguel, y por supuesto a nosotros mucha afliccion.
(DHA, XIX, [1614], p. 331)

A decisao de Artiguaye vai ao encontro de suas ag¢des discursivas: 0 cacique
decide pela descontinuidade. Mesmo sendo parte de um universo que privilegia a
dindmica relacional, abdica de ter os padres como aliados ou inimigos. Artiguaye
opta pela migragcao. Opta, portanto, pela ndo-relacao.

Os discursos do cacique expostos ao longo deste estudo ja aventavam essa

possibilidade — ndo apenas de forma indireta, na alusdo ao mau modo dos padres

*% Sobre a idéia de “opgdo” cabem algumas observagdes. Tal proposta advém de uma aproximacao
as proposigOes de Carlos Fausto (2001) acerca do contato entre amerindios e brancos. Analisando as
transformacdes dos Parakana diante dos brancos, Fausto (ibid., p.173) propde que a “conquista’
torna “algumas escolhas inviaveis” do mesmo modo que torna “outras factiveis”. A partir das
inviabilidades impostas, das novas possibilidades abertas e da agéncia nativa tem-se a conformacéo
do processo histérico. Portanto, quando se propde que Artiguaye “opta” por determinada atitude,
pretende-se evidenciar tanto a agéncia do cacique quanto a idéia de que sua atitude ndo é a Unica
plausivel diante dos catequizadores. No entanto, cabe observar que se a biografia de Artiguaye néao
apresenta as Unicas atitudes possiveis, ela é composta por acdes que ocorrem constantemente no
contato entre jesuitas e Guarani no Rio da Prata, tais como relacfes volateis de alianca e inimizade;
discursos aludindo ao mau modo dos padres, ao bom modo dos antepassados e a poligamia; e
migracao. Portanto, se ndo é a Unica acao possivel, €, no minimo, significativa.
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ou na referéncia aos momentos anteriores ao contato como periodo de “felicidade” e
“liberdade”. No relato de Montoya ([1639] 1997)°* sobre a furia de Artiguaye ao saber
gue o padre Maceta protege a amerindia que lhe escapara, o cacique propde que se
tire a vida dos padres ou que estes sejam “desterrados” do Guaird. Em discurso
subsequente, registrado mais uma vez por Montoya, Artiguaye expfe sua ojeriza a
associacao entre territério amerindio e a presenca do mau modo dos padres,
propondo que “Ja ndo se pode aguentar a liberdade dos que, em nossas préprias
terras, querem levar-nos a viver segundo sua ruim maneira de vida” (MONTOYA,
[1639] 1997, p. 62).>2

Situacdo semelhante ocorre quando Artiguaye menciona que almeja ir ao
inferno. Se antes o cacique propunha desterrar os inacianos, agora aventa a
possibilidade — e a pretensédo — de ir ao local que lhe “parece divertido” porque nao
Ihe faltard companhia, referindo-se a Roque Maracana. A supressao dos inacianos
do inferno idealizado por Artiguaye pode soar como alento a Cataldino. O cacique
opde os padres ao inferno — oposi¢cdo que contenta o inaciano. No entanto, se para
Cataldino o inferno é castigo, para Artiguaye é solucdo. Para o cacique, ndo se trata
simplesmente de opor os inacianos ao inferno cristdo, mas de opor os padres ao
lugar almejado.

Em suma, Artiguaye aborda sistematicamente a necessidade de romper as
relacbes com os padres, sobretudo aludindo a um espago sem a presenca dos
inacianos. Nao se trata, portanto, de té-los por inimigos, mas de nao estabelecer
relacBes — por meio de um local em que haja a supressdo do mau modo de viver. E
desse modo que comeca a se delinear a aposi¢cédo entre 0 mau modo dos padres e a

espacialidade guarani.

*L Conf. supra p. 88.
*2 |dem.
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Conforme Melia (1988, p.106), fundamental para os Guarani € a categoria de
espacialidade (tekoa), pois nela os amerindios depositam a “possibilidade de manter
a identidade étnica”. Dois dados sdo essenciais para o autor: por um lado, um
paralelo entre os nativos histéricos e os atuais, por outro, uma breve passagem de
Montoya.>® Expde Melia que:

Montoya es mas escueto, pero por esto mismo resalta todavia mas da
relacién entre estructura espacial y forma de gobierno: ‘Vivian y viven hoy los
gentiles en poblaciones muy pequefias, pero no sin gobierno. Tenian sus
caciques, en quien todos reconocen nobleza, heredada de sus antepasados,
fundada en que habian tenido vasallos y gobernado pueblo. Muchos se
ennoblecen con la elocuencia en el hablar [...], con ella agregan gente y
vasallos’. (MELIA, 1988, p.106)

Sugere-se aqui que a tekoa como asseguradora da liberdade e da
possibilidade de manter a identidade étnica, como propde Melia, seja pensada em
outros termos. No caso dos Guarani historicos, sugere-se aqui que sua importancia
pode se encontrar no modo como tekoa € fruto do predominio do parentesco
instavel; da contingéncia sobre a determinacdo; do teko enquanto estar e,
consequentemente, desvinculado da nocdo de identidade étnica. Desse modo,
inverte-se aqui a proposicdo de Melia sobre a definicAo da espacialidade como
esséncia do “modo de ser” guarani. Se ha uma correlacdo entre “estructura espacial
y forma de gobierno”, como observa Montoya, sugere-se que essa correlacdo seja
pensada menos pelos motivos ecoldgicos™ — a manifestacdo da identidade
vinculada a espacialidade — e mais como uma consequéncia da determinacdo da
“forma de governo” sobre o espaco. Evidentemente, o que Montoya designa por

“forma de governo”, entende-se aqui por politica amerindia.

*% Propde-se, com 0 mesmo intuito que guiou a realizacéo de toda esta pesquisa, ndo se deter sobre
os dados referentes aos Guarani contemporaneos. Aborda-se, portanto, exclusivamente aquelas
informacdes apresentadas por Melia e que dizem respeito aos Guarani do periodo em que se
estabelecem as reducdes jesuiticas.

> Recorre-se aqui a uma observacio ja realizada por Pompa (2004): motivos ecolégicos derivados
da influéncia do estudo de Florestan Fernandes sobre os Tupinambd, devidamente citado por Melia.
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Essa mesma relacdo entre a manutencao da politica nativa e a espacialidade
surge, ainda, no relato supracitado de Torres Bollo. Alem de registrar a op¢céao de
Artiguaye pela migracdo, o provincial discorre sobre as motivacdes do cacique. A
atitude de Artiguaye é apreendida pelo jesuita a partir de uma hipétese. “Pode ser”,
expde o provincial, que o cacique busque em Sao Paulo “mais espaco” para “viver”
da forma a qual esta “entregado em demasia”. Tal forma de viver, prossegue o
jesuita, € composta por “ofensas” e por “muitas mulheres mas”. O provincial,
portanto, sintetiza a politica guarani tal qual apresentada na presente investigacao:
regime de ofensas, circulacédo de corpos e relacfes dinamicas. Nao apenas sintetiza
como também informa, a seu modo, que Artiguaye migra para Sao Paulo em busca

desse bom modo de viver e agir.

Abre-se aqui um pequeno paréntese para sugerir uma hipétese complementar
sobre os eventos descritos. Montoya ([1639] 1997) também disserta sobre a
presenca de “Sao Tomé” na regido, e, do mesmo modo que Cataldino, o tema surge
proximo as arguicdes sobre Artiguaye. Mas, enquanto Cataldino menciona a alegria
dos Guarani com a confirmagdo dos prenuncios de Pay Sumé, Montoya apresenta
uma descricdo mais sObria e sombria. Ao informar que os Guarani chamam o0s
padres de abaré (ou avare), o inaciano faz questdo de salientar que, recusando ou
interagindo com o espago reducional, todos os Guarani vinculam os padres ao
prenuncio de Pay Sumé. Queda-se evidente que o vinculo se estabelece a partir dos
habitos dos inacianos. Informa Montoya (ibid., p. 99) que os amerindios tomam a

castidade e o celibato por infelicidade. Mesmo entre os batizados, Montoya admite,

105



muitos anos se passaram até que se desfizesse essa reprovacdo dos indigenas
diante do comportamento daqueles que foram anunciados por Pay Sume.

Se a poligamia atualiza a dindmica relacional, os abaré entdo arrefecem essa
dindmica. Isto é, Pay Sumé anunciara personagens que dificultam o bom modo de
viver/agir. Em verdade, desde ha muito tempo Pay Sumé refreia essa dinamica.
Conforme Montoya:

Na cidade de Assuncdo do Paraguai se acha uma penha ou rocha perto da
mesma cidade, em cuja planicie hoje se véem duas pegadas humanas [...].
Existe a tradicdo entre os indios de que o Santo Apostolo pregava aos gentios
do alto daquela rocha e que, ao ouvi-lo, se enchiam de gente aqueles
campos. E como ja dissemos, tém eles por tradicdo, que o Santo Apdstolo
Ihes deu a mandioca, o pao principal dos naturais da terra. Atesta o Dr.
Lourenco de Mendoza, prelado daquela diocese, num testemunho auténtico
em que depde a propésito dos vestigios em foco, havido dos nativos, que os
antepassados deles tinham tratado muito mal o Santo. Dissera-lhes este que
aquelas raizes de mandioca haviam de amadurecer em questdo de poucos
meses, mas que eles, em castigo, somente as teriam num ano: o que ainda
ocorre hoje. (MONTOYA, [1639] 1997, p. 101)

Montoya informa que as relacdes entre o “santo” e os indigenas foram
rompidas em funcdo do mau comportamento dos amerindios. Entdo, Pay Sumeé
interfere no ciclo de crescimento dos alimentos que passam a crescer uma vez por
ano. Pode-se tomar o castigo mencionado por Montoya exclusivamente em termos
dietéticos — afinal, observa Sahlins (2004, p. 109), a “escassez € 0 juizo decretado
por nossa economia’. Para escapar a tal juizo, recorre-se a idéia de que a comida “é
boa para pensar’ (LEVI-STRAUSS, [1962] 1986). E, para tanto, perceber a
homologia entre a maturacdo dos alimentos e as praticas Guarani € fundamental
para compreender o tipo de castigo que o “santo” aplica aos amerindios.

Melia e Temple (2004) salientam que a realizacao de rituais antropofagicos —
onde ndo apenas as inimizades, mas aliancas também sao atualizadas — dependem
da possibilidade de oferecer bebidas e alimentos em abundancia. Com acuidade, os

autores observam que o0s registros desses rituais nas cartas jesuiticas sofrem
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significativo aumento nos meses que compdem o0 verdo — justamente o periodo em
qgue ha colheita do milho.

De fato, em todas as situacdes em que Miguel de Artiguaye ameaca avancar
sobre os padres ou sobre outras parcialidades, tem-se sempre uma grande festa
onde o cacique distribui alimentos e bebida aos seus convidados. Inclusive séo
alimentos oriundos de uma dessas festas que o cacique oferece a Cataldino — no
evento em que 0 inaciano questiona as reais intencdes do cacigque ao entregar a
cesta de mantimentos (conf. supra p. 63).

O vinculo entre o amadurecimento dos alimentos e a possibilidade de
atualizar a dinamica relacional nativa se verifica, ainda, na contenda entre Roque
Maracana e o governador. Cataldino observa que Maracana se opfe ao governador
porque tenta, inutiimente, impedir uma guerra imediata contra a parcialidade do
cacique Taubici. O registro evidencia que a ofensiva nao representa um problema.
Roque, inclusive, a apodia. A consternacdo de Maracana reside na possibilidade de o
ataque ocorrer antes dos indigenas que se encontram com Taubici cuidarem de
“suas sementeiras e realizarem a colheita” (DHA, XIX, [1614], p. 312). Assim, O
cacique informa o governador que a ofensiva deve aguardar, pois “de outra maneira,
seria responsavel pela ruina de todos” (id.).

Portanto, as festas que congregam aliados e atualizam inimizades dependem
da producdo de alimentos. Em outros termos, a punicdo de Pay Sumé nédo se reduz
ao regime alimentar dos nativos, mas volta-se diretamente para o refreamento da
atualizacdo das guerras e das aliancas. E, aquele que no passado castigara ao
sobrepujar a dindmica das relacdes amerindias, também anunciara uma futura
supresséao das relacdes. Conforme o relato de Cataldino, Pay Sumé “Ihes profetizou

que cessariam... guerras e pendéncias com a chegada dos padres... e que viveriam
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com uma s6 mulher™® (DHA, XIX, [1614], p. 336). Em suma, tudo aquilo que as
praticas nativas repelem.

Conforme os argumentos de Stsnik e de Chase-Sardi (1995),>® tem-se que o
éxito dos inacianos se deve, em boa medida, ao fato do Paraiso anunciado pelos
padres se contrapor ao cataclismo anunciado pelos xamds — de modo que 0s
jesuitas sao acolhidos por anunciarem um futuro mais alentador. Todavia, viu-se que
Pay Sumé prenuncia um periodo de arrefecimento da dinamicidade das relacdes e
que € atualizado na chegada dos padres. Portanto, se o futuro que os xamas
anunciam de fato é tragico, € porque ele antevé algo analogo ao Paraiso cristéo.
Nesse sentido, se ha profetismo guarani no periodo pré-contato com 0s europeus,
ele antevé algo semelhante ao paraiso anunciado pelos inacianos - como se 0s
futuros que ambos expressam se encontrassem num horizonte comum. N&o
obstante, o desacerto se encontraria no valor atribuido por jesuitas e por Guarani a
tal futuro.

Para fechar paréntesis, reflete-se sobre trajetéria de Miguel de Artiguaye
diante dessas proposi¢fes. Seguindo a hipotese sugerida, a op¢do de Miguel de
Artiguaye pela migracdo derivaria da atualizacdo dos prendncios de Pay Sumé na
figura dos padres. O cacique inseriu os padres em sua logica relacional: inimizou-se
e aliou-se de modo continuo com o0s missionarios. Entretanto, como adverte Sahlins
(2003, p. 09), nem sempre as categorias atribuidas ao mundo sdo adequadas — e 0s
“significados sé&o colocados em risco na agcédo”. No decorrer de seu contato com 0s
inacianos, o cacigue reconhece — a partir de uma reflexdo antropoldgica — nas
praticas e na doutrina dos jesuitas a confirmag¢do do futuro prenunciado por Pay

Sumé. Eis o que de fato se modifica a partir dessa hipétese: a reflexdo de Artiguaye

*® Conf. supra p. 97-8.
*® Refere-se ao final da primeira citacdo exposta de ambos os autores no inicio do presente capitulo
(conf. supra p. 75-6).
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conduz o cacique a associar 0 mau modo dos padres a algo pré-existente — pelo
menos virtualmente. Artiguaye, entdo, abdica de intentar relacionar-se e abandona
aguelas paragens. A migracdo seria a reacdo ao arrefecimento das relagcbes, ao
mau modo de agir/viver; possibilidades ha muito tempo latentes entre os Guarani.

Desde as contendas com Pay Sumé. >’

Atribuir uma identidade € a finalidade almejada pelos inacianos, jamais € um
ideal para Miguel de Artiguaye. Ha entre os cristdos a necessidade de fornecer uma
identidade que, logo, € passada aos documentos como algo também Guarani.
Mesmo em suas acgles bélicas, Artiguaye ndo faz mais do que incluir os inacianos
em sua dinamica relacional. Sera na posterior anulacdo de qualquer possibilidade de
relacdo — efetuada pela migracdo — que o cacique evidenciara, de fato, uma acao
que ird de encontro ao que os padres representam. A migracdo configura-se na
recusa a doutrina cristd — sem “paz”, “descanso” ou “contentamento” — e na
manutencdo da politica nativa. A migracdo de Artiguaye ndo representa qualquer
salvaguarda de uma identidade ameacada. Sera uma a¢do de quem se recusa a
incorporar qualquer identidade; de quem recusa o mau modo de viver.

Portanto, se os descompassos entre os padres e Miguel de Artiguaye tém
algo a informar, € que tomar as agles beligerantes do cacique como formas de
resisténcia ao projeto reducional ndo deixa de ser um modo de reavivar as antigas

interpretacfes jesuiticas acerca dessas praticas. Da mesma forma, tentar atribuir

*" Nao s&o abordados aqui temas classicos, como a Terra sem Mal e o proprio profetismo, e que ja
possuem larga literatura critica sobre o modo problematico com que articulam dados historicos e
dados etnograficos (para uma abordagem critica a essas propostas, ver, sobretudo: MELIA, 1988;
POMPA, 2003 e 2004). No entanto, cabe ressaltar a sutil afinidade entre a hip6tese de que o mau
modo era algo latente entre os Guarani e as proposicdes de Pierre Clastres ([1974] 2007) sobre o
Estado como algo igualmente latente para esses amerindios — inclusive, 0 mau modo de viver/agir
abordado nao deixa de ser algo proximo ao viver/agir de acordo com o Estado de que trata o autor
em questao.
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uma identidade a Artiguaye é pretender aquilo que foi objetivo dos inacianos ha pelo

menos quatrocentos anos. E essa, viu-se, foi tarefa ingrata.
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CONSIDERACOES FINAIS

Retomando as etapas que compuseram a presente dissertacdo, no primeiro
capitulo foi problematizado o modo pelo qual os inacianos apreenderam a poligamia
guarani. Valeu-se, sobremaneira, da referéncia de Montoya sobre o siléncio jesuitico
acerca da poligamia no primeiro biénio de instalacdo das redu¢fes missionarias no
Guaira. Tal passagem da obra Conquista espiritual é basilar para interpretacées que
propdem que, sob a Otica jesuitica, a poligamia seria 0 maior impedimento a
conversdo dos Guarani. O siléncio inaciano seria, assim, fruto da percepc¢ao de que
essa seria a pratica mais arraigada entre os Guarani.

N&o obstante, observou-se que a referéncia de Montoya ao siléncio sobre a
poligamia se encontra no capitulo da Conquista espiritual em que o missionario
apresenta os métodos utilizados pelos padres para suprimir as praticas nativas —
sem que haja nada no registro que informe sobre uma maior valoragdo da prética
em questao para tal procedimento.

Explicitar métodos de catequese, viu-se, era comum na redacgdo das cartas e
cronicas inacianas. Para uma ordem religiosa que lidava com culturas tao distintas,
evidenciar para 0s proximos jesuitas 0s meios mais apropriados para a conversao
era basilar para a manutencdo da doutrinacdo. Assim, prop0s-se neste estudo uma
interpretacdo distinta: a poligamia seria um mal menor e necessario aos ensejos
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missionarios. Necessario, porque era praticada por uma parcela dos nativos
fundamental aos objetivos inacianos: os caciques. Para tanto, descreveu-se a
importancia dessas liderancas para os bons e 0os maus resultados da catequese.
Menor, porque causava menos espanto aos padres, sendo, inclusive, uma pratica ja
afeita a procedimentos pouco ortodoxos pelos inacianos nas demais regides da
América. Portanto, antes de ser entendida como um empecilho, a insisténcia na
poligamia era para 0s inacianos um alento, sobretudo, quando comparada as
demais praticas guarani. E, desse modo, Montoya explicitava um método em sua
cronica.

Por fim, propds-se que a constante referéncia a poligamia nos discursos dos
indigenas decorreria do éxito do método/siléncio inaciano. Todavia, tal interpretacao
reduzia os discursos nativos a agao jesuitica. Como fora alvitrado, reconhecer certo
éxito em um artificio inaciano parece razoavel, mas obliterar a agéncia nativa nos
discursos registrados €, no minimo, precipitado. Assim, a realizacdo da pesquisa foi
pautada por algumas autocriticas. Por detras das homilias nativas havia, em
verdade, a necessidade de reorientar a investigagdo e reavaliar algumas das
abordagens mais comuns a bibliografia.

O fragmento documental que permitiu tal reavaliacdo da pesquisa se
configura no discurso em que o cacique Miguel de Artiguaye expressa seu desejo de
ir ao inferno porque l4 terd& um companheiro. N&o obstante, o0 companheiro em
guestdo € Roque Maracana — e ambos 0s caciques se encontram em meio a uma
miriade de contendas envolvendo uma malograda troca de mulheres. Assim, a
investigacdo passou a rever os discursos nativos que envolvem a defesa da
poligamia, com intento de compreender o ensejo de Miguel em continuar sua relacao

com o seu inimigo Roque Maracana.
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Desse modo, o segundo capitulo apresentou Miguel de Artiguaye e 0s
eventos em que o cacique se envolve. Priorizou-se 0 modo como os episodios séo
relatados por Cataldino. Viu-se que o inaciano classifica Miguel de acordo com
algumas oposicfes que servem a apologética. Quando comparado Miguel aos
ibéricos (qualificados como “tigres”) e aos Tupi (classificados como “selvagens”), o
cacique é tratado como homem “quase ideal”, e, assim, Cataldino demonstra o quéo
dificil € o trabalho catequético em meio aos terriveis ibéricos e Tupi. Do mesmo
modo, demonstra o éxito inaciano frente a essas dificuldades — Miguel era um
selvagem como os Tupi e, a despeito de todos os obstaculos, passou por uma
catarse em funcéo da diligéncia inaciana.

N&o obstante, em seguida Miguel é classificado como um sujeito
impertinente, inquieto e pernicioso para o projeto reducional. Artiguaye serve, nesse
momento, a apologética, mas de modo distinto. Ndo é mais éxito, mas obstaculo —
da mesma forma que os ibéricos e os Tupi do relato anterior. Propds-se, assim, que
a apologética inaciana que classifica Miguel no registro depende, paradoxalmente,
do cacique em questdo. Conforme sdo mantidas ou séo desfeitas as relacdes de
alianca e inimizade pelo cacique, variam suas classificagdes. Ao final, a soma das
nominacdes do cacique apresenta a dificuldade inaciana em dar-lhe uma identidade.

O segundo capitulo apresentou, ainda, algumas argui¢cdes de Cataldino sobre
a motivacédo de Miguel para realizar alguns raptos de mulheres. Para o inaciano, as
dificuldades em lidar com o cacique derivam da incontrolavel luxdria deste ultimo.
Contudo, o préprio relato afirma que uma das mulheres raptadas é oferecida a um
cacique aliado a Artiguaye. Portanto, ndo é a luxdria que comanda as ac¢fes do
cacique, mas, antes, as mesmas relagbes de alianca e de inimizade que n&o

permitem sua classificagédo estética pelo padre.
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O capitulo chega ao fim expondo alguns casos que envolvem a poligamia, 0
rapto de mulheres e a antropofagia. Procurou-se antever nessas praticas nao-
discursivas a importancia da dinamicidade nas relacées de parentesco nativas e a
importancia de temas como a circulacdo de corpos (das mulheres raptadas aos
cativos de guerra) para a potencializacédo dessas relagdes.

Ja o terceiro e ultimo capitulo se inicia com as proposicdes bibliograficas
sobre a identidade guarani e o contato com os inacianos. Propds-se que atribuir uma
identidade a Miguel de Artiguaye € agir como o0s inacianos do século XVII. As
praticas ndo-discursivas guarani demonstram a dinamicidade das relacbes nativas.
Os guarani estabelecem relacbes de inimizade e alianca com bandeirantes,
inacianos, espanhodis e Gualacho. Do mesmo modo, suas praticas discursivas
apontam para essa mesma auséncia de uma identidade a ser defendida. Os
discursos que enfatizam a poligamia sdo uma referéncia ao “modo de estar”,
evitando o “ser” presente nas definicbes de teko apresentadas por Montoya. O
“habito”, as “leis”, a “condicéo de vida”’ e o “costume” apresentados no “Tesoro de la
lengua guarani” estariam vinculados a dinamica relacional, logo, a momentaneidade
do “estar” em detrimento da substancializacdo do “ser”. As homilias legitimam a
dinamicidade relacional que corresponde ao bom modo de viver/agir dos
antepassados em detrimento do mau modo de viver/agir dos padres. Portanto, se
referem a um conjunto de a¢des e jamais a entes substantivados.

Desse modo, ndo havendo identidades, Miguel de Artiguaye néo resiste ou se
submete aos padres. Ao contrario, propds-se que 0 cacique tenta insistentemente
inserir os padres nessa logica relacional dinamica. Alia-se e inimiza-se de acordo

com uma légica amerindia. E ndo ha nessa dinamicidade qualquer resisténcia, muito
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pelo contrario, pois a instabilidade € a I6gica daqueles que priorizam as relacfes a
identidade, a alianca a descendéncia espiritual, a afinidade a consanguinidade.

O capitulo termina por acompanhar o desfecho da trajetoria de Miguel a partir
dessas consideragcdes. E como propde um conhecido provérbio “querer ndo é
poder”. Ou, para se valer de uma atualizacdo académica desse aforismo, 0 mundo
nem sempre esta afeito a receber as categorias culturais que a ele sédo aplicadas
(SAHLINS, 2003). Assim, propds-se que os padres ndo podem ser incluidos na
l6gica relacional de Artiguaye do modo inicialmente almejado pelo cacique. As
inimizades sdo apenas um meio para 0s inacianos que visam sempre ao fim das
guerras e ao estabelecimento de uma filiacdo divina e identitaria. Para Miguel as
guerras — do mesmo modo que outras praticas, como a poligamia — sao seu fim
altimo, pois nelas estdo o afim potencial; as relacdes dindmicas e instaveis; a
circulacao de corpos; a alianca pelo cunhadio que remete a diferenca; e assim por
diante. Se o intento durante um longo periodo é incluir os padres em sua légica
relacional, por fim Miguel se afasta. Migra ndo porque resiste, mas porque os padres
propéem uma politica que é em si o fim das relacdes.

Sugeriu-se, ainda, a possibilidade do arrefecimento das relagdes ser algo
latente entre os Guarani. Diante da l6gica identitaria dos padres — ou 0 mau modo de
viver/agir — os prendncios de Pay Sumé teriam sido atualizados. Nesse caso, 0
futuro anunciado pelos padres é também o futuro anunciado por Pay Sumé. Mas
entre as similitudes no porvir anunciado por ambos, alocava-se uma substancial
diferenca entre valores atribuidos a tal visdo por Cataldino e Artiguaye — e por isso 0
cacique parte rumo a Sao Paulo em busca de “muitas e mas mulheres”. O inferno do

primeiro era a politica do segundo.
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Sobre Miguel de Artiguaye, apdés mencionar o longo discurso do cacique
contra os europeus, Cataldino expde que “Seria un hombre ideal, con cual no
estuviese envuelto en cierto embrollo, del cual hablaré mas adelante” (DHA, XIX,
[1614], p. 312). Talvez aqui o jesuita tenha exposto exatamente o “imbroglio” diante
do qual estavam os padres: todos os indios seriam homens ideais, ndo fossem suas
inclinacdes a poligamia.>® E aqui se retomam as argiiicbes de Lévi-Strauss expostas
no inicio do primeiro capitulo. Ainda que tudo fosse questionado a partir da chegada
a Ameérica — ou daquilo que seria um dia chamado de América —, 0 processo de
descoberta do outro € lento. Os padres ndo puderam antever na poligamia mais que
luxdria; logo, um mal menor.>® Mas ela era um problema fundamental que se
impunha. Tal pratica era a materializacdo das relacbes de parentesco; da politica
guarani; da opc¢ao pela dinamicidade relacional em oposi¢cdo ao “ser”. A poligamia,
assim como outras préticas, era a atualizacdo das virtualidades que compunham a
instabilidade relacional guarani; logo, tratava-se de um mal maior.

Deste modo, ha uma sutil coincidéncia entre o texto de Cataldino e aquilo que
fizeram os padres quando chegaram ao Rio da Prata. Cataldino afirma que tratara
“mas adelante” de um problema que envolve Miguel — problema este que néo
permite que o cacique seja um homem ideal aos seus olhos. J4 se sabe, Cataldino
se referia & poligamia. Do mesmo modo, 0s inacianos optam por tratar “mais

adiante” de uma situacdo embaracosa que envolve os caciques. No caso do registro

% Como exposto no decorrer deste estudo, ndo se trata de tomar a poligamia como pratica
determinadora do que era essencial aos amerindios. Pensar assim implica em atribuir graus de
importancia a determinadas praticas, e tal presungéo é rechacada das reflexdes aqui apresentadas.
Apenas se pretende observar que a poligamia materializa temas para além de qualquer benesse
exclusiva aos chefes. Do mesmo modo que outras praticas, ela atualizava aquilo que as homilias
nativas insistiam em alvitrar: a ndo-substantivacédo da identidade e a nao-estabilizacdo das relacdes.
O recurso ao status e ao poder para compreender a poligamia nas reflexes contemporaneas
talvez seja sinal do diuturno processo que envolve as reflexdes ocidentais sobre os outros e, do
mesmo modo, sobre si.
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de Cataldino, a prorrogacdo se configura numa opc¢ao textual, com nenhuma
repercussao sobre os eventos. As acdes que registra de Miguel estdo no pretérito,
Cataldino apenas as descreve. Contudo, a opc¢ao inaciana pelo siléncio no primeiro
biénio de implementacdo das reducdes traz consigo consequéncias que afetam
diretamente seus objetivos. Prorrogam — para “mas adelante” — aquilo que lhes
parece menos pertinente no momento. Nao percebem que a poligamia é a
manutencdo do maior problema a ser resolvido, seu principal imbréglio.

Nesse sentido, ndo deixa de ser irbnico o prenuncio realizado por Torres Bollo
(apud RABUSKE, 1977, p. 172) em sua Primeira Instru¢do. No registro, o provincial
menciona algumas perguntas que os padres devem fazer todos os dias a Si
mesmos, tais como: quem me envia e quem é o enviado. Por mais que as questbes
do missionario remetam mais & Companhia de Jesus e ao cristianismo® do que a
experiéncia no Rio da Prata — trata-se dos primordios das atividades jesuiticas na
regido —, sua resposta a uma das perguntas prenuncia de forma sintética e ao seu
modo, evidentemente, aquilo que os aguardava. Apés indagar sobre a quem se é

enviado; responde: “A uma nacéao dividida e despedacada”.

% Questdes semelhantes ja eram feitas nos primérdios da Companhia de Jesus (O’Malley, 2004).
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