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RESUMO

Esta dissertacdo apresentada para o Mestrado em Teologia € um registro reflexivo sobre
Teologia da Tolerancia. Com base na cristologia, eclesialidade, Teologia e pastoral, enfoca o
tema a partir das premissas da Carta Sobre a Tolerancia, de John Locke, publicada em 1689,
e dos textos sagrados. Aborda a intolerancia religiosa causadora do surgimento de argumentos
teoldgicos em apoio a tolerancia. Principios tedricos em defesa da tolerancia religiosa séo
recolhidos nos contextos da separacdo entre politica e religido, do direito a liberdade de
consciéncia, de culto, da privacidade religiosa e das diferencas. Sem impor uma resposta
Unica & conduta cristd, demonstra-se, por uma hermenéutica sistematica, que a toleréncia
crista supera limites historico-culturais e circunstancias politico-religiosas e que em Jesus
Cristo € possivel a melhor resposta para 0 modus vivendi cristdo em tempo de sociedade
plural.

Palavras-chave: Tolerancia. Intolerancia. Locke. Teologia. Jesus Cristo.



ABSTRACT

This dissertation presented to Master in Theology is a reflexive record on the Theology of
Tolerance. Based on Christology, Ecclesiology, Theology and pastoral, it focuses on the
theme from the premises of John Locke’s A Letter Concerning Toleration, published in 1689,
and of the sacred writings. It discusses religious intolerance, causer of the emergence of
theological arguments in support to tolerance. Theoretical principles defending religious
tolerance are collected in the contexts of the separation between politics and religion, of the
right to freedom of consciousness, of religious practice, of religious privacy and of the
differences. Without imposing a single answer to Christian conduct, it demonstrates, by a
systematic hermeneutics, that Christian tolerance overcomes cultural-historical limits and
religious-political circumstances and that on Jesus Christ is the best possible answer to a
Christian modus vivendi in times of pluralist society.

Keywords: Tolerance. Intolerance. Locke. Theology. Jesus Christ.
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INTRODUCAO

A natureza n&o nos fez tolerantes. O ser humano envolve-se em atos de intolerancia do
berco ao timulo. A manifestacdo da intolerancia é constante e tem maultiplas faces na
sociedade contemporanea. Seus atos degradam as relacbes sociais e morais. Uma
problematica social que recai sobre todos, homens e mulheres, porém, com maior gravidade
nos pobres indefesos. E um mal que no terceiro milénio encontra terreno fértil para avancar
pelos mecanismos da violéncia, do terrorismo, da xenofobia, homofobia e dizimacdo de
populacdes pela fome, do perigo da destruicdo nuclear e ecoldgica, do fundamentalismo
religioso e de atitudes consumistas e individualistas, entre outras. Uma perigosa realidade que
interroga o labor intelectual teoldgico e a resposta da conduta cristd. J& nos primeiros séculos
de nossa era, os cristdos formularam como principio para eliminar a intolerancia na
convivéncia: “Nas coisas necessarias haja unidade, nas dubias e incertas liberdades, mas, em

todas, caridade”.

Com profundo respeito ao atual contexto social e com base nas premissas textuais da
Carta Sobre a Tolerancia de Locke e com o amparo de textos das fontes da fé crista, sendo o
objetivo da pesquisa a defesa da tolerancia — justificada sua relevancia na sociedade
contemporanea plural -, investiga-se a partir de uma pergunta basica: quais as condicdes e 0s
argumentos teoldgicos que dao suporte a tolerancia em prol da melhor resposta da conduta
crista na superacdo da intolerancia religiosa? Com tal base e no suporte da via epistemolégica
teoldgica em defesa da tolerancia, desdobram-se no recurso da estrutura da pesquisa outras
perguntas amparadas neste foco basico. Ademais, sdo perguntas que confluem e que

entretecem a discussao do tema da pesquisa.

Na sociedade contemporanea o tema da tolerancia permite uma ampla discussao que
historicamente intercalou tensdes de natureza politica, religiosa, filosofica, teoldgica e social,

por vezes densificadas em conflitos entre grupos e instituicdes. Por conseguinte, sua

! Cf. CONCILIO ECUMENICO VATICANO I, 1962-1965, Cidade do Vaticano. Lumen Gentiun. Trad.
Francisco Catdo. Vaticano Il: mensagens, discursos e documentos. 2. ed. Sdo Paulo: Paulinas, 2007, p. 547, n.
1639. Expressdo citada por Jodo XXIII, enc. Ad Petri cathedram, em 1959: ASS (51-513).



epistemologia é complexa e o significado da terminologia no processo historico adquiriu
varios sentidos. Como primeira orientacdo, o termo em inglés é Toleration; em francés
Tolérance; em alemédo Toleranz; em italiano Tolleranza, e em latim a palavra tolerancia
deriva da expressdo tolerare, significando sustentar, suportar.> Quando configurado aos
historicos conflitos religiosos ou as intolerancias religiosas, o termo é um arcaboucgo para
designar norma ou principio de liberdade religiosa. N&o obstante, em sociedade
contemporanea plural sua epistemologia concerne ao ordenamento social, didlogo ecuménico,
interreligioso e intercultural, reconhecimento das diferencas, subjetividade, alteridade, nédo
violéncia e espirito de convivéncia entre os diferentes. Com efeito, o objetivo da pesquisa
delimita o tema na discussdo da tolerancia religiosa e em registrar argumentos em prol da

conduta crista.

O tema da tolerancia envolveu John Locke desde seus primeiros escritos associados a
liberdade religiosa e ao entendimento da natureza politica e humana. Em 1663 publicou
LicOes sobre a Lei Natural em defesa de uma reflexao sobre o problema do conhecimento na
ordem da razdo ou da lei natural, refuta ao inatismo e a tradicdo como fundamento do
conhecimento. Em 1667 escreveu Ensaio Sobre a Tolerancia, em defesa da tolerancia por
convergir com a Sagrada Escritura. Contudo, sua principal obra em defesa da tolerancia foi
redigida entre 1685 a 1689. No exilio na Holanda, sob a guarda do governo liberal, Locke
reflete as intolerancias do governo coercitivo da Inglaterra e com apoio do te6logo Philippe
Limborch escreveu a Carta Sobre a Tolerancia, publicada 1689 em Gouda. Em 1702, no final
da vida, escreveu a quarta carta, sem nada acrescentar ao responder os ataques do teélogo
Jonas Proast.

Nas publicacGes de apoio a tolerancia, como: Dois Tratados sobre o Governo (1690),
refuta a tese de Robert Filmer do direito divino dos reis com base no contrato social, garante
os direitos naturais dos individuos e a legitimidade da autoridade e do governo; no Ensaio
sobre o Entendimento Humano (1690) refuta a teoria das ideias inatas em defesa do
entendimento ou da razdo e da experiéncia; em Pensamentos sobre a Educacdo (1693)
defende o meétodo de ensinar e aprender; no ensaio sobre Racionalidade do cristianismo

(1695-1697), compreende estar a Revelagdo em conformidade com a razdo, e Estado e poder

2 Cf. ABBAGNANO, Nicola. Dicionario de Filosofia. S&o Paulo: Martins Fontes, 1992, p. 961-962.



civil constituirem-se em funcdo das coisas temporais. A segunda e a terceira Carta foram

publicadas com pseuddnimo de Philanthropus e as demais anonimamente.

Os escritos e as publicacdes de Locke sdo os fundamentos que permitem continuar a
investigar a concepcdo de tolerancia cristd em sociedade contemporanea plural e com o
recurso de intercalar Filosofia e Teologia. Assim, a pesquisa justifica-se pela escolha de
Locke. Ao abordar a complexidade da epistemologia teoldgica da tolerancia, apresenta
ferramentas de compreensdo da investigacdo, bem como da maturacdo do sujeito que
pesquisa. Nas primeiras estruturas da pesquisa com leitura das obras de Locke, adiantar
conceitos operacionais e principios estruturantes de entendimento da questdo da tolerancia.
Apds a resenha destes conceitos e principios, na terceira estrutura da pesquisa apontar
conteddo de maior perspectiva da questdo da tolerdncia com base na leitura hermenéutica das
fontes da fé. E por fim, ater-se a um itinerario, sem percalcos entre doutrina e atuacao crista,
de melhor resposta possivel a intolerancia.

Ao escrever a Carta Sobre a Tolerancia, John Locke® talvez imaginasse que suas
ideias contribuiriam imensuravelmente para o futuro da humanidade e para o itinerario
religioso. Intui-se que praticar a tolerancia € reafirmar que as contribui¢@es de John Locke néo
se restringem & sua época do amanhecer do secularismo,* mas também s&o imprescindiveis na
sociedade contemporanea marcada por um forte espirito de intolerancia.’> Destaca a Carta, por

um lado, a defesa do epistémico-politico sobre a esfera religiosa, e, por outro lado, registra

% John Locke nasceu em 29 de agosto de 1632 em Wrington. Estudou na Universidade de Oxford, onde
conseguiu o titulo de Master of Arts em 1658 e onde ensinaria grego e retdrica e se tornaria censor da filosofia
moral. Em 1668, foi nomeado membro da prestigiosa Royal Society de Londres. Em 1672 tornou-se secretario
de Lorde Ashley Cooper. Entre 1674 e 1689, por consequéncia de suas opgdes politicas precisou refugiar-se na
Holanda. Em 1689, Guilherme de Orange e sua esposa Maria Stuart foram chamados ao trono pelo Parlamento
inglés e retornou para a Inglaterra. Em 1691 transferiu-se para o castelo de Oates (em Essex) e morreu em 20 de
outubro 1704.

* O termo secularizacéo foi aplicado a um movimento surgido na Europa do século XIX, durante o qual as
propriedades eclesiasticas foram confiscadas e secularizadas, na maioria das vezes pelo Estado. No século XX o
termo se ampliou, indicando a exclusdo da religido, especialmente da religido organizada em todos os niveis de
influéncia politica e social. Com o evidente abandono da religido, o secularismo deu origem a religides seculares
como a New Age. Outra consequéncia foi o impulso as religides evangélicas ndo organizadas e as seitas que
proclamam a autorrealizagdo. O ponto central do secularismo é a liberdade e autonomia do pessoa humana. Esta
autonomia leva ao individualismo e a uma alienacdo da pessoa humana, caracterizada pelo isolamento e por
relagdes fragmentadas. O secularismo coloca plena confianca nas suas tecnologias, produtos de nossa propria
invencdo humana.

® A Organizagdo das Nagdes Unidas (ONU), fundada em 1945, decretou 1995 como o ano dedicado & tolerancia.
Isto porque, superadas as guerras mundiais - a primeira de 1914 a 1918 e a segunda de 1939 a 1945 -, o perigo
do flagelo de propor¢6es mundiais continua a rondar a humanidade.



que nada é alheio & tolerancia, caracteristica fundamental da Igreja e das seitas® religiosas. Em
defesa deste enunciado, Locke propde a permissdo das diversidades e de opinides religiosas
opostas, na mesma sociedade, com o objetivo primeiro de paz social. Do contrario, seria
impossivel regular as multiplas opinides religiosas para o ordenamento de paz civil, e o dever

de tolerar é de propriedade politica.

A finalidade do poder politico e do magistrado civil é o cuidado com os interesses e 0S
bens civis ou in foro externo como: vida, liberdade, integridade fisica, propriedade e bens
materiais. E a finalidade da sociedade religiosa € cuidar exclusivamente dos assuntos
espirituais ou in foro interno como: adorar a Deus e obter a salvagdo da alma, impedindo as
intolerancias religiosas e a imposicdo da autoridade politica. Entdo, a orientacdo do novo
cenario epistemologico referente a natureza politica é a refutacdo da teologia-politica por
misturar Teologia e politica, reivindicar a soberania da politica sobre os assuntos civis e
religiosos. Quanto a orientacdo da natureza epistémico-teolégico, a fé religiosa advém
exclusivamente pela persuasdo da mente e ndo por obrigacdo e emprego de punicles
exteriores. Estes argumentos em defesa da tolerancia, sendo objeto da pesquisa, permitem
releitura da Carta e desdobramentos tedricos no escopo de auxiliar a experiéncia homem e

Deus, a relacdo eu e 0 outro, nés e 0s outros.

Partindo desta premissa de pesquisa teoldgica, é apreensivel que nos dois milénios de
influéncia a tradicdo ocidental catélica e do poder temporal conquistado pela Igreja de Roma,
surgiram teéricos’ que manifestavam com suas obras a defesa da tolerancia. Com efeito, a
mudanca de época do ultimo século, assentada pelo mundo globalizado, impetrou ao
pensamento teoldgico a defesa de novos paradigmas para uma nova postura cristd na
sociedade contemporanea. Deliba-se no periodo pds-concilio Vaticano 1, no campo teol4gico,

o surgimento de teologias® caracterizadas com o espirito da tolerancia.

® Locke entende por seita religiosa a doutrina ou sistema religioso que diverge da opinido geral ou da concepcéo
catdlica e crista, professada por muitos seguidores, ou comunidade religiosa que defende uma crenca qualquer.

” Alguns tedricos que se dedicaram ao tema da tolerancia, como: Michel de Montaigne (1580) defendia a
liberdade de consciéncia em seus ensaios; Jean Bodin (1593) defendia a paz religiosa; Giacomo Aconcio (1565)
denuncia a intolerancia religiosa como sendo uma armadilha para a fé; John Locke (1689) com a Epistola Sobre
a Tolerancia argliu pela separacdo Estado e Igreja; Voltaire (1763) com seu Tratado sobre a Tolerancia teve
grande influéncia historica.

8 Cf. GIBELLINI, Rosino: A teologia do Século XX. S&o Paulo: Loyola, 1998; SUSIN, Luiz Carlos (Org.): Sarca
ardente: teologia na América Latina. Sdo Paulo: Paulinas, 2000; SUSIN, Luiz Carlos (Org.): Teologia para
outro mundo possivel: Sao Paulo: Paulinas, 2006.
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A hipétese de pesquisa teolégica em defesa da tolerancia circunscrita a Carta’ é
estruturada em trés capitulos e acrescida de uma conclusdo. O primeiro capitulo investiga as
condicdes politicas e religiosas de suporte a tolerancia no sistema de Locke. Destaca as razdes
na constituicdo da sociedade civil e na legitimacdo do poder temporal pelo consentimento do
individuo através da lei natural. Entende tal concep¢do epistemoldgica um contraponto ao
absolutismo™ e ao conhecimento inato;*! por conversdo da maioria ha legitimacdo do Estado,
imune da intervencdo divina. A finalidade da sociedade politica é assegurar os direitos

naturais do individuo e, pela lei natural, ha condicGes de aceitacdo do outro e do diferente.

Quanto a teoria religiosa, a funcéo da Igreja e das denominacdes religiosas é limitada a
vontade individual de adorar a Deus e obter a salvacdo da alma. Por conseguinte, a razdo de
ser da Igreja ou da sociedade voluntaria é apolitica. Esta, conduzida pela virtude da tolerancia,

assegura o direito a liberdade religiosa do individuo.

Neste sentido demonstra-se entendimento de tolerancia ao delimitar as funcbes da
Igreja na esfera religiosa ou in foro interno e do magistrado na esfera politica e nos interesses
civis ou in foro externo. Desta visdo doutrinal, o soberano é o individuo de liberdade -
indispensavel para a paz civil e o bem-estar de todos -, entendida na capacidade de abstengdo
de intolerancia. Entdo, a nova funcdo publica e privada é pensada a partir do individuo
racional e socialmente toleravel. Assente, nas esferas politica e religiosa, um resultado por

tolerancia, sem confrontos entre diferentes e de verdades contrapostas.

° A tolerancia foi tema de debate por décadas nos paises da Europa. Como exilado politico na Holanda (1680-
1690), Locke conheceu o tedlogo Philippe Limborch e com sua colaboracdo publicou a Epistola, escrita por
volta de 1685-1686. Apos o regresso a Inglaterra, Locke, com ajuda de Limborch, redigiu pequenos escritos e
outras cartas sobre a tolerancia, entre elas, a mais importante, a Epistola, de 1689, publicada em Gouda. Em
1690 foi publicada uma segunda carta. Em 1690, Jonas Proast atacou a Epistola em seu The argument of the
Letter concerning toleration, briefly consider'd and answer'd. No mesmo ano, Locke respondeu a Jonas
Proast com a sua Second Letter Concerning Toleration, a qual Proast replicou em 1691. Como resposta, em
1692, veio a Third Letter for Toleration. Contrapondo os argumentos de Proast, que defendia o uso da for¢a do
governo para impor a verdadeira religido. Locke escreveu a quarta carta e publicada em 1706 em Posthumous
Works, ap6s a sua morte. A mais extensa das quatro é a terceira. Por prote¢do de sua vida, a segunda e a terceira
foram assinadas com o nome de Philanthropos. Porém, as respostas eram sempre dirigidas ao autor da Carta e a
Proust. A segunda e a terceira Carta sdo repetitivas e pouco estimulantes. A Carta de 1689 é a mais valiosa
declaracdo a favor da tolerancia.

10 “Os homens ndo nascem livres e, logo, nunca poderiam ter a liberdade de escolher seus governantes ou suas
formas de governo. Os principes detém por direito divino, um poder absoluto, pois 0s escravos nunca poderiam
ter direito ao pacto ou ao consentimento. Adao era um monarca absoluto, assim como todos os reis a partir dele”
(Cf. MICHAUD, lves. Locke. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Editor, 1986, p. 35).

1 A oposicdo ao inatismo é na verdade uma critica aos principios l6gicos e especulativos do conhecimento.
Locke tinha objecdo a este sistema de argumentacdo racional e a suposta universalidade dessas ideias. As
intolerancias e conhecimento ndo se separam, e aconteciam em defesa das verdades.
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No segundo capitulo, investiga-se a respeito do conceito de tolerdncia em Locke e a
extensdo que alcanca circunscrito a ruptura da unidade do universo religioso e a permisséo de
um sistema religioso mais heterodoxo. Neste aspecto refutam-se as teses (a) de que sé
existiria um principe, um Estado e uma fe; (b) de que a paz civil ou a unidade politica de um
estado absoluto dependia da obediéncia do magistrado as ordens do papado; (c) da ideia de
que o povo deve viver a religido oficial. Destaca esta visdo doutrinal a defesa da tolerancia
por uma concepcao jusnaturalista*? que formula sua definicdo baseada no estado de natureza e

no direito natural do individuo escolher sua crenca e cultuar sua verdadeira religiao.

A intolerancia religiosa impede o cumprimento do direito natural e favorece as
interferéncias das concepcdes teoldgicas nos espagos publicos e privados. Assegurar a
tolerancia entre individuos livres e diferentes exige a solidificacdo dos Estados Nacionais e a
dessacralizacdo do poder temporal conquistado pela Igreja de Roma. Para efetivar este projeto
de ordenamento social, Locke limita a extensdo da tolerancia a certas categorias: (a) 0s que
pregam doutrinas incompativeis com a sociedade humana e contrarias aos bons costumes; (b)
0S que rogam para si e para suas seitas privilégios particulares contrarios ao direito civil; (c)
0s que se entregam ipso facto a protecdo e ao servico de uma autoridade estrangeira; (d) e 0s
qgue negam a Deus. Definidos os limites da tolerancia e sendo o Estado o mantenedor deste
dever, ndo pode tolerar no perigo da desestabilidade social. Entretanto, ap6s resenha dos

argumentos de Locke, a pesquisa ressalta a perspectiva de ampliar discussdo da tolerancia.

Com efeito, partindo dessas premissas textuais e da significacdo do acontecimento
Jesus Cristo para a histéria humana, a hipdtese de pesquisa do terceiro capitulo, investiga o
significado da tolerancia por uma hermenéutica crista e adiciona contetdos a proposta de

Locke de intuir percepcdes da melhor resposta a cultura contemporénea.

(@ O argumento fundamental em defesa de uma tolerdncia cristd resulta do
ensinamento de Jesus Cristo, amar o0 inimigo. Assim, desconstroi-se um dos principios de

tolerancia em Locke, o referente a separacdo das esferas Igreja e Estado. Do mesmo modo, ao

2.0 termo jusnaturalismo desenvolveu-se no século XVII e XVIII por Hugo Grotius (1583-1645), por Hobbes
(1588-1679) e também por Pufendorf (1632-1694). Teoria que sustenta que ha principios morais e de justica
universalmente validos e acessiveis a razdo humana e que qualquer sistema normativo ou simples norma néo
podem ser qualificadas de “juridicas” se contradizem tais principios morais ou de justica. O jusnaturalismo
reivindica trés conquistas fundamentais do mundo moderno: no campo politico a delimitagdo do poder do
Estado; no campo religioso a tolerancia religiosa; e no campo epistemolégico a autonomia da razao.
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apostar somente nas condic¢des racionais para a tolerancia, ha risco de endossar intolerancias a
outrem. Em Jesus Cristo destaca-se que a natureza humana necessita da graca divina a fim de

mirar além da liberdade e dos direitos, e vivenciar o amor que transforma relacGes e pessoas.

(b) Outro argumento diz respeito a tolerancia cristd: consiste em praticar a mensagem
do Evangelho para a proximidade com o préximo. A tolerancia a luz do Evangelho contrapde
Locke e demonstra que o individuo livre e possuidor de direito natural ndo deixa de ser
sedicioso. Valorizar a capacidade racional € reconhecer que os individuos sdo convencionados
ao entendimento, porém, as intolerancias demonstram a contingéncia da razdo. Na
incapacidade da razdo humana em por solucdes, afirmar a racionalidade do cristianismo a luz

da parabola do Bom Samaritano para o entendimento entre diferentes verdades.

(c) Com essa concepcdo de tolerancia no entendimento da hipdtese da pesquisa a
discussdo crista transcende a compreensdo que as sociedades religiosas sdo constituidas na
livre decisdo do individuo e no satisfazer do interesse subjetivo. O ministério eclesial consiste
na compreensdo da fé e na atuacdo profética do povo em Jesus Cristo. Ao contrario de Locke
que limita a extensdo da tolerancia, a Igreja do Concilio Vaticano Il requer resposta cristd na

compreensdo plural e no matuo respeito entre diferentes de forma incondicional.

(d) Outro aspecto que se levanta a luz das decisdes do Vaticano Il para a hip6tese de
pesquisa € a perspectiva de discussdo teoldgica plural no entendimento de que a salvacao
divina é concedida a todos por Deus em Cristo. Nesse sentido, a tolerancia cristd assinala
resultados sistematizados pelo labor teoldgico inter-religioso e ecuménico para a educagédo de

fé e, na formacdo de consciéncia religiosa, consolidar a comunhéo de vida entre diferentes.

(e) Ao considerar de importancia estes fundamentos para a fé religiosa, ndo reduzida
ao ambito da interioridade ou in foro interno como compreendia Locke, a discussdo
hermenéutica da tolerdncia cristd no auxilio a teologia pastoral aporta elementos de
seguimento de Jesus Cristo. Destaca, pela virtude da tolerancia cristd, orientacdo religiosa e
moral para a conduta cristd responder a vida secular e, no dialogo entre diferentes,

construirem um itinerario de entendimento por comunh&o de vida.

Ao cabo da investigacdo, a discussdo por Teologia da toleréncia destaca ser

imprescindivel, a partir das ideias de John Locke e dos textos Sagrados, chegar a resultados
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validos para right way (correto modo) da conduta cristd em sociedade contemporanea. Logo,
por uma teologia pastoral num mundo plural, ndo renunciar ao encontro com Cristo e nédo se

eximir da obrigacdo de reparar o mal que a intolerancia religiosa causa a n0s e aos outros.
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1 APROXIMACAO DISCURSIVA PARA A TOLERANCIA

A natureza ndo fez a pessoa tolerante, mas necessitada de tolerancia para conviver
com o outro e com o0 mundo, uma nobre virtude, sendo possivel mapear seu itinerario na
discussdo teoldgica. Nesta hipotese investiga-se das condi¢bes para superar a intolerancia.
Dissertar a plausibilidade da tolerancia para o modus vivendi cristdo e sua ideia incursa no
campo teoldgico é sobremaneira ecoar nas mentes dos te6logos e no anuncio do Evangelho.
Acolher a tematica é reconhecer seu félego para o cristianismo, independente da faculdade de
discussdo, seja metafisica, hermenéutica, historica critica ou outra. Sua relevancia no debate
teoldgico ndo substitui o cerne proclamado por Jesus de Nazaré, o amor, mas corrobora ao

impedir retrocesso a intolerancia que negativamente repercutiu na histéria da humanidade.

Na histdria do cristianismo muitissimos fatos de natureza politico-religiosa mostram as
polémicas memoraveis entre intolerantes em defesa de visdes doutrinais distintas. Os cristaos
perseguidos pelo império romano foram precursores na histéria do Ocidente na defesa do
principio da tolerancia.’® Passados alguns séculos, tendo a Igreja Catélica unificado poder
temporal e espiritual, em nome desta unidade torna-se intolerante diante da diversidade
religiosa. As guerras religiosas dos seéculos XVI e XVII, entre catolicos e protestantes,
mostram que a atitude predominante foi a intolerancia e um movimento contrario a tolerancia.
A intolerancia entre as Igrejas em questdes de natureza doutrinal teoldgica provocou a ruptura
da unidade cristd. Os conflitos politico-religiosos foram agregando a historia do cristianismo
amargos acontecimentos™® pela dureza das relagdes intolerantes. A prépria etimologia e
significado de tolerancia causaram desencontros entre os tedricos. Contudo, sua origem esta

ligada ao movimento teorico por liberdade religiosa e de enfrentamento da intolerancia. O

13«0 Edito de Mildo, proclamado por Constantino (313) foi a primeira grande declaragdo de tolerancia religiosa,
que concede aos cristdos e a todos os outros a liberdade de seguir sua religidao”. Cf. Dicionario de teologia
moral. S8o Paulo: Paulus, 1997, p. 1210. Também é conhecido como Edito da Tolerancia, emitido pelo tetrarca
ocidental Constantino I, o Grande, e por Licinio, o tetrarca Oriental. Ainda, nos fins do século Il, apologista
cristdo, Atenagoras de Atenas, apresentou discurso em prol do cristianismo ao imperador Marco Aurélio.

4 Guerras santas: eram por motivos politico-religiosos contra os que se faziam infiéis a pretexto de conquistar os
lugares santos. Inquisicdo ou Santo Oficio: tribunal eclesidstico com objetivo de investigar e punir crimes contra
a fé catdlica. Cruzadas: peregrinacdes militares de carater politico-religioso na Idade Média, contra os hereges e
infiéis. Cismas: rompimento da comunhdo de uma religido causando dissidéncias, e, na época contemporanea, 0
afastamento de intelectuais tedlogos e a proibicdo do exercicio docente.
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apice historico de reacdo as praticas religiosas intolerantes aconteceu nos seculos XVII a XIX
com a conquista da liberdade de pensamento, de consciéncia e de acdo. Emergida de questbes
politicas religiosas, atualmente a toleréncia circunstancia novas discussées, como pluralismo,

reconhecimento e afirmacao das diferencas, dialogo entre iguais e diferentes, entre outros.

A emancipacdo do individuo e a relativizacdo dos dogmas levaram a Igreja catdlica a
uma positiva reacdo durante o pontificado de Jodo XXIII, ao convocar o Concilio Vaticano II.
O concilio tornou-se simbolo da abertura da Igreja com o mundo secularizado que assimila o
espirito de tolerancia e a redescoberta da pessoa e do primado da consciéncia. A tolerancia
religiosa apresenta-se como novo itinerario para o anuncio do Evangelho e de diadlogo com a
sociedade secularizada. Nesta perspectiva as ideias de Locke foram essenciais ao valorizar o
individuo como sujeito da liberdade' e ao arguir a dessacralizacdo da sociedade e a

clericalizacdo da Igreja na condicdo de ter tolerancia.

Neste propdsito cientifico-teoldgico buscam-se luzes para os que professam a fé e um
modus vivendi cristdo. Acreditar que Carta Sobre a Tolerancia descortina possibilidades e
critérios para uma atitude coerente com o Evangelho e esboca propriedades inegaveis para a
cultura cristd do século XXI. Incurso num clima p6s-conciliar e de percepc¢do geral de crise da
sociedade moderna e globalizada, a tolerancia®™® entra no feixe paradigmético de transicdes
para liberdades mais amplas e na transformacdo das sociedades e sistemas para 0
reconhecimento da diversidade, do pluralismo, da diferenca, renunciando a eliminacdo de
outrem e do diferente, refutando a intolerancia. Destarte, adentrar na Carta e reafirmar o
producente idealismo de Locke para que a intolerancia ndo seja indolor a consciéncia e as

virtudes evangélicas. Assim, a discussdo justifica-se porque a natureza ndo nos fez tolerantes.

No primeiro capitulo o objetivo da discussdo € expor os argumentos politicos e

religiosos de Locke de suporte a tolerancia. Na primeira parte sdo argumentos epistémico-

> |Locke compreende a liberdade ndo no sentido do livre-arbitrio metafisico, mas préxima ao empirismo. A
liberdade ndo esta tanto no “querer” da livre vontade de Santo Agostinho, mas sim no poder de agir ou abster-se
da acdo.

1% Criada em 1945, a Organizacdo das Nagbes Unidas (ONU), logo apés as duas grandes guerras mundiais -
primeira 1914-1918 e segunda 1939-1945 -, com objetivo de “preservar as geragdes vindouras do flagelo da
guerra que, por duas vezes (...), trouxe sofrimentos indiziveis a humanidade e reafirmar a fé nos direitos
fundamentais do homem (...), dentre outras coisas mais, e finalmente, como primeiro ato para tais fins, praticar a
tolerancia e viver em paz, uns com os outros (...). (Cf. SILVA, Joaquim, PENNA, J. B. Damasco. Historia geral.
3. ed. Sao Paulo: Nacional, 1969, p. 434). E em 1995 a ONU, sob proposta da UNESCO, dedicou 0 ano a
tolerancia. A data fazia referéncia cronoldgica ao tricentenario do nascimento de Voltaire (1694), um tedrico e
uma personalidade emblematica da luta contra a intolerancia.
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politicos em defesa da constituicdo do Estado pelo consentimento social e a legitimagdo do
poder politico na funcdo do interesse secular ou de in foro externo. Na segunda parte séo
argumentos que advogam a esfera religiosa a luz da concepcéo epistémico-teoldgica com
tendéncia a interioridade da crenca e da verdade em matéria de fé religiosa, uma experiéncia
de in foro interno. Isto cré Locke ser o Unico meio de haver a tolerancia entre as igrejas e as
demais denominagdes religiosas. Conclui-se o capitulo demonstrando que os fundamentos em
defesa da tolerancia confluem para as ideias liberais, assimiladas por um individuo livre e de

direito a ampla liberdade, portanto, combativel a separacéo das esferas politica e religiosa.

1.1 A TOLERANCIA NO SISTEMA FILOSOFICO-POLITICO DE LOCKE

A Carta Sobre a Tolerancia € um verdadeiro marco na historia politica-religiosa. Seu
significado continua a conceber clareza em conceito e oferecer desdobramentos ao individuo
e a sociedade contemporanea. Escrita em plena época de intolerancia por ndo entendimento
das funcBes da comunidade politica e religiosa, que mesclava em conflito, seu idealismo era
pela autonomia das instituicdes publicas e privadas, o respeito a vontade do individuo, a
liberdade politica do cidadédo e religiosa do crente, visando o escopo da paz coletiva. Uma
contribuicdo tedrica para o desenvolvimento das condices politicas, sociais e culturais do
homem capaz de entender e de influenciar a historia por sua ciéncia. Essa intuicdo para um
sistema social assegura o enunciado da liberdade de pensamento, de consciéncia e de acdo. O

labor intelectual’

de Locke por tolerancia, embora deva um tributo ao seu contexto, ao seu
tempo e ao seu pais - a Inglaterra do século XVII -, rompeu barreira ideoldgica rumo a utopia

de novo mundo: do individuo livre.

7 John Locke teve uma vida marcada por um clima de mudanca politica e religiosa. A Inglaterra vivia seu
grande evento politico: “uma guerra civil entre o parlamento e o Rei Carlos I, que terminou com o julgamento e
execucdo do monarca; um outro Rei, Jaime |1, é deposto e substituido por um monarca estrangeiro (...); 0 proprio
Locke esteve implicado, através de suas relagdes com o conde de Shaftesbury, em conspiracdo contra o Rei
Carlos II; e, quando Locke regressou de Holanda, ap6s a deposicdo de Jaime Il, exerceu numerosos cargos
governamentais, recusou outros, e foi um confidente e, talvez, um conselheiro de Shaftesbury, enquanto ativo na
politica durante o reino de Carlos II”. Cf. YOLTON. John. Dicionario de Locke. Dicionarios filosoficos. Trad.
Alvaro Cabral; Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 1996, p. 11-14.
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Mesmo que tedricos como Karl Marx vissem a religido como “a felicidade ilusoria dos
homens e na abolicio da religifio a exigéncia da sua real felicidade”,’® Locke ndo a
menospreza tanto, poréem, impde sobre ela a condicdo de neutralidade em ambito politico e de
aceitacdo restrita a subjetividade. Compreendida sob esta condicdo, a tolerancia religiosa
passa a ter ressondncia nas pretendidas mudancas da época, conduzidas por nova opinido
publica e por outro protagonista, a burguesia econémica. Era necessario um novo sistema
social que abrigasse as ideias da nova forca politica, o individuo burgués. A nova ordem
epistemoldgica politica vai exigir um novo cenario teolégico para contribuir com 0s recentes
acontecimentos a fim de as novas ideias encontrarem o contexto ideal para a solidificagdo do

sistema politico laico.

Sob a pressdao dos interesses politicos e econdmicos da burguesia, em 1688, a
Inglaterra faz a sua revolugdo. Uma nova classe em ascensdo politica e econdmica conquista o

1.1 Com a vitéria do

poder, depois de conflitada disputa com a monarquia constituciona
parlamento, era o fim do absolutismo politico monérquico® e com sua doutrina politica Locke
se inscreve como pai fundador. As novas preocupacdes epistemologicas de conhecimento
racional empirico contrapem o sistema politico-teoldgico de especulagbes filosoficas
metafisicas que geravam desconfianca e incapacidade de compreender os problemas que
surgiam no tempo, como a polémica religiosa. Ao refutar as ideias inatas, rejeita o principio
da autoridade divina: “ndo havendo um conhecimento a priori, nem ideias inatas, 0
dogmatismo nédo fazia sentido e a organizacdo da sociedade teria de resultar duma reflexdo
sobre os problemas sentidos na vida em sociedade”.? Neste feixe epistemolégico é

compreensivel o movimento filoséfico politico de Locke em suas principais obras.*

18 Cf. ZILLES, Urbano. A critica da religido. Porto Alegre: EST edicdes, 2009, p. 107.

19 Tal acontecimento politico serve posteriormente de inspiracdo para a revolugéo Francesa em 1789.

% O absolutismo tratava-se de um regime politico surgido no final da Idade Média na Europa. “O Estado sou
eu”, proferia Luis XIV, conhecido como “rei sol”, que governou a Franga no periodo de 1661 a 1715. Favoraveis
a este sistema politico é possivel mencionar alguns teéricos, como: Maquiavel, Jaime | da Inglaterra, Thomas
Hobbes e outros. Muitas vezes este sistema era confundido com a doutrina protestante do “direito divino dos
reis”, que afirmava que o poder do governante emanava diretamente de Deus e que nao podia ser deposto a ndo
ser por Deus.

2l Cf. MAGALHAES, Jodo Baptista. Locke. A Carta sobre a tolerancia no seu contexto filoséfico. Porto:
Edi¢des Contraponto, 2001, p. 16.

22 Entre 1689 a 1695, Locke publicou: Carta sobre a tolerancia (1689); Ensaio acerca do Entendimento
Humano (1690); Tratado sobre o Governo (1690); Pensamento sobre a Educacdo (1693) e A racionalidade do
cristianismo (1695).
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Deliba-se a Inglaterra numa sangrenta guerra civil movida por duas concepgdes de
poder com seus 6dios e paixfes: de um lado o Parlamento que defendia o interesse da
burguesia econdmica, e, do outro, 0 duelo com os representantes da monarquia institucional
na Camara dos Comuns. Locke expressou: “logo que me vi no mundo encontrei-me numa
tempestade”.”® Compreende a guerra alimentada por duas concepcdes de poder: a secular e a
confessional. Nestas antinomias, de um lado estavam em jogo os interesses da ‘“realeza
conservadora, habituada aos privilégios medievais” e, do outro, 0 novo protagonista politico,
“a burguesia mercantilista, moderna, que valoriza 0 homem racional, empreendedor e
enérgico”.?* No principio de responder & nova natureza epistemolégica politica, o autor abraga

a causa do Parlamento, coerente com os fundamentos por tolerancia.

Incurso na problematica Locke teorizou em seu epistémico-politico a forma de
constitucionalismo liberal e refutou a tese da monarquia fundada no direito divino e
sustentada no poder politico-teoldgico, visto que ndo se encontra a tese nas Escrituras e nos
textos dos antigos Padres. A génese da sociedade politica tem outra matriz. Em defesa deste
carater secular do poder politico e na finalidade de distingdo entre Estado e Igreja, 0s
argumentos por tolerancia prestam imensuravel auxilio a nova organizacdo de sociedade sem

a interferéncia das concepcdes teoldgicas.

1.1.1 O Estado® soberano pelo assentimento social

Em defesa do interesse da classe social ou do novo protagonista politico em ascensao,

Locke enfatiza argumentos por tolerdncia com base no direito natural. Ainda na juventude,

Locke escreveu o ensaio “Licdes sobre a lei natural”,®® que tratava do problema do

%% Protegido de Lorde Ashley, chanceler relevante da politica inglesa, Locke em 1672 passou a viver em
Londres, onde Shaftesbury foi nomeado para varios cargos na administracdo. Shaftesbury era chefe do partido
liberal ou dos chamados Whigs, grande classe de liberais da Inglaterra. Devido & ascensdo desta classe a
Inglaterra comega a caminhar para a democracia, e Locke teria proferido a referida frase durante uma atividade
cultural e politica na Inglaterra.

* Cf. MAGALHAES, Jodo Baptista. Locke. A carta sobre a tolerancia no seu contexto filoséfico. Porto: Edicoes
Contraponto, 2001, p. 9-11.

% 0 uso da palavra Estado deve-se a Maquiavel (O Principe, 1513, §1). Ha trés concepgdes fundamentais: 12) a
organicista, segundo a qual o Estado é independente e anterior aos individuos; 2%) a atomista ou contratualista,
segundo a qual o Estado € criagdo dos individuos; 3?%) formalista, segundo a qual o Estado € fruto da formacéo
juridica. Cf. ABBAGNANO, Nicola. Dicionario de filosofia. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2000, p. 364.

%6 Escrito no ano de 1663 e que ndo chegou a ser publicado, mas posteriormente aperfeicoado com a Carta.
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conhecimento filoséfico e politico religioso. Compreende na lei natural uma ordenacgdo
racional, portanto, uma regra moral, suficiente para a condugéo do ser humano e para orientar
suas atitudes e comportamentos. Ha em si mesma a faculdade discursiva ou capacidade de
harmonizar a propria estrutura da razdo. A Carta é uma tentativa de responder a esse conflito
que perpassou 0 tempo medievo e se prolongou na ldade Moderna. Nela hd uma nova
concepcdo epistemoldgica de conhecimento politico-religioso, contrapondo-se as teses: do

dogma da infalibilidade papal®’

que a Igreja Catdlica Apostolica Romana invocava em
matéria religiosa; negacdo da superioridade do poder espiritual sobre o temporal;*® do direito
do Tribunal do Santo Oficio,”® como a Inquisicdo, de legislar sobre a heresia e o cisma; do
poder papista de ungir e consagrar os reis e 0s imperadores; de excomungar os fiéis do
beneficio do soberano; e de confiar no julgamento do principe.*® Neste bojo epistemolégico, a
argumentacdo por tolerancia conjetura soberania do Estado no consentimento social ou no

assentimento do individuo de direito natural.

2" 0 dogma da infalibilidade papal foi definido pelo Concilio do Vaticano I, acontecido entre 8 de dezembro de
1869 a 18 de dezembro de 1870, proclamado por Pio 1X (1846-1878). Segundo este dogma o papa € infalivel: 1°)
quando ensina sobre a Fé a Moral; 2°) quando ensina a Igreja inteira; 3°) quando se pronuncia como verdadeiro
sucessor de Pedro; 4°) quando define uma questdo ou tese, declarando o que é certo e que o contrario é
condenado. Segue o texto na integra: “O Romano Pontifice, quando fala ex cathedra — isto é, quando, no
desempenho do muanus de pastor e doutor de todos os cristdos, define com sua suprema autoridade apostdlica que
determinada doutrina referente a fé e a moral deve ser sustentada por toda a Igreja -, em virtude da assisténcia
divina prometida a ele na pessoa do bem-aventurado Pedro, goza daquela infalibilidade com o qual o Redentor
quis estivesse munida a sua Igreja quando deve definir alguma doutrina referente a fé e aos costumes; e que,
portanto, tais declara¢des do Romano Pontifice séo, por si mesmas, e ndo apenas em virtude do consenso da
Igreja, irreformaveis”. (Cf. DENZINGER, Heinrich, 1819-1883. Compéndio dos simbolos, defini¢des e
declarages de fé e moral. Traducdo de José Mariano e Johan Konings.- S8o Paulo: Paulinas: Edigdes Loyola,
2007, p. 659-660, n. 3074).

%8 Além da autoridade religiosa, o papa gozava e contava com o poder temporal. Por conta da unificacdo dos
poderes a Igreja foi acumulando grandes propriedades de terras e bens, comprometendo a conducdo moral da
mesma. Desde 756 o papa era o administrador do Patrimdnio de S&o Pedro, o Estado da Igreja. A unificacdo dos
poderes tem colocado o papa em conflitos politicos com as monarquias medievais, como exemplo a questdo das
Investiduras como o papa Gregoério 1V e o Imperador do Sacro Império Romano Germanico, Henrique 1VV. Com
a eleigdo do papa Gregdrio VII, este tomou medidas como instituir o celibato dos sacerdotes 1074 e proibir o
imperador de investir sacerdotes em cargos eclesiasticos. A solugdo veio em meios termos e posteriormente
surgiram os movimentos reformistas em prol da conduta moral na Igreja.

% O Tribunal do Santo Oficio, na verdade a Inquisico, é uma funcéo da Igreja que executa desde sua existéncia.
O cristianismo nascido de suas origens simples e perseguindo seu objetivo, consolidou a fé com suas préprias
regras (do grego “Kanon”), e com o passar dos anos chegaria a constituir o direito particular: o Direito Candnico.
O Tribunal do Santo Oficio ¢ uma constitui¢do eclesidstica de carater “judicial” com objetivo de “inquirir
heresias”. Desde suas origens e na Idade Média a pressdo dos movimentos heréticos sempre foi uma
preocupacao para os senhores laicos e senhores eclesiasticos, a Igreja aplicava uma punigdo espiritual, reprimia
os hereges, a excomunhdo dos infratores e executava a repressdo violenta. Exemplo disto foi a Inquisi¢do
Espanhola, Portuguesa e Pombalina. O fim da Inquisicdo chegaria em 1821, quando o Tribunal do Santo Oficio
foi abolido por lei.

%0 Cf. CORBISIER, Roland. A Introdugdo & filosofia. Tomo II, empirismo inglés. Rio de Janeiro: Civilizagdo
Brasileira, 1997, pg. 241.
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O novo epistémico-politico enfatiza esclarecimento a funcdo do Estado e da Igreja: o
Estado é incapaz de salvar as almas e a Igreja ndo firma compromisso com o0s bens civis. A
jurisdicdo civil é exercida sobre as coisas exteriores, 0s bens temporais. A jurisdicdo
eclesiéstica é circunstanciada a sociedade religiosa constituida na “persuasdo da mente”.** Ao
Estado cabe firmar leis e normas para minimizar as discordias e as desordens; a Igreja cabe
conduzir o individuo a salvacdo de sua alma, se for da vontade da pessoa. A intolerancia
decorre da falta de conhecimento e de esclarecimento das funcdes entre Estado e Igreja, que
ora se harmonizavam, ora se confundiam e ora competiam entre si. No estado natural,
regulado pela razdo, o individuo encontra disposi¢cGes para prover relacdes sociais de
entendimento com a histéria, como o consentimento mutuo em substituicdo a obediéncia
cega. A constituicdo legitima do Estado soberano exige o imprescindivel consentimento do

individuo livre.

Para compreender corretamente o poder politico e tragar o curso de sua primeira
instituicdo, é preciso que examinemos a condicdo natural dos homens, ou seja, um
estado em que eles sejam absolutamente livres para decidir suas agdes, dispor de
seus bens e de suas pessoas como bem entendem, dentro dos limites do direito
natural, gzem pedir a autorizagdo de nenhum outro homem nem depender de sua
vontade.

Na sociedade do consentimento, o individuo vive a tolerancia em relacdo ao poder
legitimo que assegurar a ordem publica: “direito de fazer leis (...) e a execug@o de tais leis em
defesa da republica”.®® A legitimidade do poder n&o é o absolutismo, o qual necessariamente
precisa ser limitado, mas a vontade livre do individuo com a finalidade de assegurar a
preservacao dos direitos naturais. Para Locke, embora o individuo precise renunciar a uma

parcela da liberdade, obviamente limitara a atuacdo do Estado.

31Cf. LOCKE, John. Carta Sobre a tolerancia. Textos filosoficos. Porto: Lisboa: edicdes 70, v. 12, 1965, p. 92-
94.

%2 Cf. LOCKE, John. Segundo tratado sobre o governo civil e outros escritos. Classicos do pensamento politico.
Petrépolis: Vozes, 2. ed. 1999, p. 83.

%3 Cf. Ibidem, p. 82.



21

1.1.2 As contribuicdes da tolerancia no Estado de contrato social

O elemento toleréncia é imprescindivel no epistémico-politico de Locke. O sistema
corrobora com a filosofia politica do século XVII ao contrapor-se 0os dogmas absolutos e
metafisicos que sustentavam a crenca na autoridade divina: “Adao ndo tinha, nem por direito
natural de paternidade nem por especifica doacdo de Deus. Se ele os tivesse, ainda seus
herdeiros ndo teriam direito a eles”.® Seu sistema é antitese ao sustento da monarquia
absoluta ou poder politico-teoldgico divulgados em muitas obras, como: O Principe, de
Magquiavel;* A Republica, de Bodin;*® O Leviatd, de Hobbes;* A Politica Extraida da
Sagrada Escritura, de Bossuet; A Utopia, de Thomas More;*® A Instituicdo do Principe
Cristdo, de Erasmo.* Nestes tedricos e escritos embasa-se uma circunstancia adversa ao

nascimento dos chamados Estados democraticos nacionais.*

3 Cf. LOCKE, John. Segundo tratado sobre o governo civil e outros escritos. Classicos do pensamento politico.
Petropolis: Vozes, 2. ed. 1999, p. 81.

% Com Maquiavel (1469-1527) inicia-se uma nova etapa da histéria do pensamento politico. A investigacdo
politica se afasta do pensamento especulativo ético-religioso, para ser objeto de estudo autébnomo. A
investigacdo politica de Maquiavel pode ser resumida: “a politica pela politica”. Foi o iniciador de uma nova
fase do pensamento politico, inspirando, assim, o realismo pragmatico e visando fundamentar a autonomia da
esfera politica.

% Jodo Bodin (1529/1530-1596) publicou seis livros sobre a reptblica. Para o Estado existir é preciso uma forte
soberania que mantenha unidos os varios membros sociais, ligando-os como um sé corpo politico. Entende-se
por “Estado o governo justo que exerce com poder soberano sobre diversas familias e em tudo aquilo que elas
tem em comum entre si”. Por soberania entende o poder absoluto e perpétuo.

" Thomas Hobbes (1588-1679) publicou a obra o Leviata, que se refere a0 monstro invencivel do livro de J6,
capitulos 40-41. Os pressupostos para a constituicdo do Estado séo dois: ainda que todos os bens sejam relativos,
entre eles um é original e primario para a preservagao da vida e 0 outro é a morte. N&o existe justica ou injusticas
naturais, ja que ndo existem valores absolutos, tudo é fruto de convencdes estabelecidas entre nos. Portanto, o
Estado ndo é natural, mas artificial.

% Tomés More (1478-1535) foi amigo e discipulo de Erasmo. Participou ativamente da vida politica sem perder
a fé catolica. Recusou-se reconhecer Henrique VIII como chefe da igreja catélica e acabou sendo condenado a
morte em 1535. Sua obra imortal é a Utopia, que representa o imaginario daquilo que ndo existe, apresenta
aquilo que deveria ser ou como o homem gostaria que a realidade fosse. A utopia ndo significa lugar ou lugar
que ndo existe, mas a dimensdo fundamental do espirito que esta na base.

% 0 pensamento humanista-renascentista é perpassado pelo anseio de renovacao religiosa. Erasmo de Roterdéo
(1466-1536) foi um dos humanistas mais cultos e refinados. A sua filosofia é conhecer-se a si mesmo, a exemplo
de Socrates e dos antigos: “€¢ o conhecimento sapiencial de vida, e ¢ sabedoria e pratica de vida cristd. Escreveu
O manual do soldado cristdo (1504), os Provérbios (1508), o Elogio da Loucura (1509) e Sobre o livre-arbitrio
(1524). Colocou o humanismo a servigo da Reforma, sem romper com a Igreja Catdlica.

%0 Cf. CHEVALLIER, Jean Jacques. As grandes obras politicas de Maquiavel a nossos dias. Trad.: Lydia
Christina. Rio de Janeiro: Agir Editora, 1982, p. 11 — 13.
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Ao refutar o absolutismo monérquico a teoria politica de Locke exprime outra génese
da organizacdo das sociedades politicas: “se todos os homens sdo, como se tem dito, livres,
iguais e independentes por natureza, ninguém pode ser retirado deste estado e se sujeitar ao
poder politico de outro sem 0 seu consentimento”.** A raz&o de sua constituicio é preservar o
estado natural dos homens, a igualdade e a liberdade. A constitui¢do legitima da sociedade
politica “é nada mais que o consentimento de um numero qualquer de homens livres, cuja
maioria é capaz de se unir e se incorporar em tal sociedade. Esta é a Unica origem possivel de

todos 0s governos legais do mundo”.*

Na teoria do contrato social circunscreve-se a vitoria do pensamento liberal sobre a
monarqguia absoluta, esta influenciada pelo cristianismo e pela filosofia ocidental. Corroboram
nesta revolucdo epistemoldgica: Locke com o Ensaio Sobre o Governo Civil; Montesquieu
com o Espirito das Leis;*® Rousseau com o Contrato Social;** e o Terceiro Estado de

Sieyés.”

O sistema contratualista constitui-se numa nova visdo social, a dessacralizada.
Fundamenta uma epistemoldgica politica de transicdo do mundo medieval para 0 moderno.
Por um viés liberal, a teoria filoséfico-politica de Locke, ao refutar os dogmas absolutos e
metafisicos, corrobora no entendimento moderno da historia. Por outro viés empirista, a teoria
politica de Locke, ao refutar o inatismo polemiza com Platdo, Santo Agostinho e Descartes,
que aceitavam as ideias inatas; rejeita a tese de Robert Filmer, defensor do absolutismo;* e

discorda de Hobbes na concepcéo de natureza e de Estado.

*1 CF. LOCKE, John. Segundo tratado sobre o governo civil e outros escritos. Classicos do pensamento politico.
Petrépolis: Vozes, 2 ed. 1999, p. 139.

*2 CF. Ibidem, p.141.

** Montesquieu (1689-1755) escreveu: “a lei, em geral, é a razdo humana, enquanto governa todos o0s povos da
terra. As leis politicas e civis de cada na¢do nada mais devem ser do que os caos particulares aos quais se aplica
tal razdo humana. Elas devem se adaptar tdo bem ao povo para o qual foram feitas que somente em casos
rarissimos as leis de uma nag¢do poderiam convir para outra”.

* Jean Jacques Rousseau (1712-1778) foi um grande pensador iluminista e romantico, individualista e
coletivista, antecipador de Kant e precursor de Marx. Na obra O Contrato social escreveu: “a passagem do
estado natural para o estado social produz no homem uma notavel mudanga, substituindo em sua conduta o
instinto pela justica e conferindo as suas agdes relacdes morais das quais careciam antes”.

*> Emmanuel Joseph Sieyés (1748-1836) teve um papel importante nos Estados Gerais, onde foi representante da
Igreja e da aristocracia. Sua obra mais importante foi “Qu’est-ce que Le tiers état?, na traducdo: o que é o
terceiro Estado. Publicada na véspera da Revolugdo Francesa com base na doutrina do contrato social de Locke
e Rousseau, arguia a existéncia do poder imanente a nagdo expresso na carta constituinte.

*® Robert Filmer (1588-1653) ¢ autor de O Patriarca. Demonstra que o povo ndo era livre para escolher a forma
de governo e que os monarcas possuem um poder inato. A partir do estado natural e do pacto social, também
defendido por Thomas Hobbes (1588-1679), Locke ndo justifica o absolutismo. A diferenga entre Hobbes e
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Nesta perspectiva epistemologica, Locke, junto a outros tedricos jusnaturalistas,
justifica conquistas no campo politico, como “o principio da tolerancia religiosa e 0 da
limitacdo dos poderes do Estado”.*’” Os argumentos em defesa da tolerancia em seu sistema
politico apresenta-se como referencial tedrico e pratico para o projeto da filosofia politica
moderna ao valorizar o individuo preexistente ao Estado e aos direitos positivos ou juridicos.
Sua tese politica corrobora com a passagem da cosmovisdo teocéntrica para um

antropocentrismo racional, definindo o mundo e a histdria pelo ditame da razéo.

1.1.3 O Estado de Natureza®® na quase perfeita tolerancia

A tese de Locke enfatiza que o estado de natureza oferece condi¢Oes para a
sociabilidade ou para a perfeita tolerancia. Sua concepgdo contrapde-se a aristotélica -
segundo a qual a sociedade precede o individuo e a desigualdade e a escravidao sdo normais -,
e a concepcao de Hobbes, que afirmava ndo haver distingdo natural valida entre a esfera do
bem e do mal, pois é um estado de guerra, sem lei.** E um estado do individuo que precede ao
surgimento da sociedade politica, portanto, vive num estagio pré-social e pré-politico. Neste
estado o individuo é governado pela lei da natureza, onde todos estdo obrigados ao exercicio
da razdo reguladora, sdo iguais e independentes, menos nas habilidades corporais ou
espirituais, nos quais ndo ha dominagéo ou submissdo.>® Além disso, ninguém pode prejudicar

0 outro no tocante a vida, a liberdade, aos bens e a integridade fisica, onde o individuo vive na

Locke ¢ referente a concepgdo do estado natural, acarretando sobre a natureza do pacto social a estrutura do
governo politico.

7 Ccf. ABBAGNANO, Nicola. Dicionario de filosofia. S&o Paulo: Martins Fontes, 2000, p. 593.

*® 0 estado de natureza néo é concebido como fato historico, apenas posto na forma hipotética, na qual os
homens viveriam qual ménadas isoladas, em época pré-politica e pré-estatal na qual vigoraria a lei do mais forte.
A compreensdo do estado de natureza sdo visGes antropoldgicas independentes, Hobbes diz ser o estado lobo,
Rousseau o estado do bom selvagem. Para se chegar ao estado civil, varios autores apontam o modelo
contratualista para legitimarem a posteriori os fundamentos da sociedade politica.

* «“De modo que na natureza do homem encontramos trés causas principais de discordia. Primeiro, a
competicdo; segundo, a desconfianga; e terceiro, gloria. A primeira leva 0os homens a atacar 0s outros tendo em
vista o0 lucro; a segunda, a seguranga; e a terceira, a reputacdo”. HOBBES, Thomas. Leviatd ou Matéria, forma e
poder de um estado eclesiastico e civil. trad.: Jodo Paulo Monteiro e Maria Beatriz Nizza da Silva. Sdo Paulo:
Abril Cultural, 1979. Os Pensadores.

%0 Cf. LOCKE, John. Segundo Tratado Sobre o Governo Civil e outros escritos, Petropolis: Vozes, 1999, n. 4, p.
83. (Colecéo Classica do Pensamento Politico).
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paz, na boa vontade, na assisténcia mutua e na auto-preservacéo.”’ E o estado natural onde

todos gozam das mesmas vantagens e desvantagens.

Contudo, o individuo pode afastar-se da comunidade racional e vir a prejudicar a
autopreservacao, pela razéo de ndo haver um juiz comum, uma lei estabelecida e nem poder
comum que a execute para todos. O individuo pode derrapar para a intolerancia visto que
todos tém o direito de julgar, dando margem para o conflito, ao fazer valer a lei da vontade

natural. Assim compreende Locke as condic¢des sociais do estado de natureza:

o0 estado de natureza é regido por um direito natural que se impde a todos através da
razdo, ninguém pode lesar outro (...). No estado de natureza 0 homem adquire poder
sobre o outro, mas ndo um poder absoluto ou arbitrario (...). No estado de natureza o
homem pode punir as viola¢cBes menos graves (...). No estado de natureza cada um
tem o poder executivo da lei da natureza (...). Na convencdo pde fim ao estado de
natureza entre os homens (...), a formar uma comunidade Unica e constituir um unico
corpo politico.*

Ao refutar a concepcéo politica da Idade Média - quando o homem ndo era nada fora
da sociedade e se entendia comunidade religiosa e politica baseada na autoridade divina,>®
Locke empenha esforco intelectual na compreensao do estado natural do homem. Seu desejo é
harmoniza-lo com seu modo natural, independente das concepcBes religiosas, para uma

vontade moral caracteristica da natureza humana.

Na referida citacdo ha uma compreensao quanto ao estado de natureza: a) a condicao
de pessoas vivendo sem um poder superior comum na terra esta submetida a uma Unica regra,
a lei da natureza; b) a condicdo de liberdade natural para os homens € independente de
qualquer vontade superior; c) eles vivem numa condigéo de igualdade entre as pessoas e todo
poder e toda jurisdicdo sdo reciprocos; d) a obrigacdo exclui o direito da liberdade absoluta e

incondicional; e) a lei da natureza impera através de duas sancdes, a celeste e a terrena.>*

*1 Cf. LOCKE, John. Segundo Tratado Sobre o Governo Civil e outros escritos, Petropolis: Vozes, 1999, n. 4, p.
92. (Colecéo Classica do Pensamento Politico).

52 Cf. Ibidem, p. 93.

53Cf. MAGALHAES, Jodo Baptista. Locke. A carta sobre a tolerancia no seu contexto filoséfico. Porto:
Contraponto, 2001, p. 52-53.

5 Cf. JORGE FILHO, Edgar José. Moral e histéria em John Locke. S&o Paulo: Loyola, 1992, V. 20, p. 140 —
142. (Colecéo Filosofia).
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O individuo responder4d por sua conduta e o juizo divino caird sobre seu
comportamento. A lei da natureza tem o poder de castigar todo transgressor, visto que o
estado de natureza é a preservacgdo e a protecdo de qualquer crime contra o estado natural do
homem. Neste estado de natureza a liberdade é inalienavel, condicdo para a existéncia da
sociedade civil tolerante. Ao concentrar esforco intelectual para compreender o homem em
seu estado natural e com seu potencial ético, Locke confere critica a visdo patriarcal e a

interferéncia religiosa sobre a ciéncia politica, incompativel com a ideia de tolerancia.

1.1.4 O Direito Natural em consonancia com a tolerancia

Para Locke, os direitos naturais dos homens sdo outorgados pela lei da natureza e
qualificadores de algo justo e necessario para formalizar a teoria normativa e ética. O direito
natural basico é o direito a preservacdo da vida. Contudo, o merecedor de atencdo € o da
propriedade.> Entdo, a politica da tolerancia passa a ser condigo de preservacdo dos direitos

naturais, ainda que sejam imanentes ao estado de natureza e precedam a cria¢do do Estado.

O direito € inaliendvel e imprescritivel no sistema de Locke, diferente de Kant, que

6

considera a liberdade como o Gnico direito fundamental e original do homem,*® e de

Aristoteles, que considerou para alguns a escraviddo natural.®’

No sistema politico de Locke,
o direito a liberdade sobre sua pessoa ndo pode ser tocado ou violado; faz parte da obrigagéo

politica respeitar a ordem da natureza. Esse direito ndo se origina de convencdo, diz Locke:

> O direito & propriedade é um aspecto significativo para a sociedade inglesa que vislumbrava mudancas com o
novo protagonista econdmico, a burguesia.
° Cf. BOBBIO, Norberto. Locke e o direito natural. Trad.: Sérgio Bath. Brasilia: Universidade de Brasilia,

0 escravo serve ao senhor para as necessidades da vida, e assim € evidente que de pouca virtude ele precisa,
somente 0 necessario para que a negligéncia e 0 mau comportamento nio o fagam descurar dos seus trabalhos. E
evidente, pois, que é o senhor quem deve ser para 0 escravo a causa da sua propria virtude, e ndo aquele que teria
autoridade e talento necessario para ensinar aos escravos o modo de bem fazer seu trabalho”. Portanto, para
Aristoteles, € evidente, que alguns homens séo livres por natureza, enquanto outros sdo escravos, e que para estes
altimos a escraviddo é conveniente e justa. Cf. ARISTOTELES, A Politica. Trad.: Nestor Silveira Chaves. S&o
Paulo: Ediouro, livro primeiro, capitulo IV, § 14 e 16. Colecdo Universidade de Bolso.
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Todo homem nasce com um direito duplo: primeiro, um direito de liberdade sobre
sua pessoa, sobre o qual nenhum outro homem tem poder e sé ele préprio pode
dispor livremente a ela; segundo, o direito, de preferéncia a qualquer outro homem,
de dividir com seus irméos os bens de seu pai.*®

O estado de natureza concede ao individuo a propriedade de sua pessoa. Sou
proprietario do meu corpo. O homem é o senhor da sua pessoa, direito conferido pelo estado
de natureza.>® O direito da liberdade sobre sua pessoa é imperativo categérico, condicéo de
sobrevivéncia do estado cosmopolita de tolerancia.

O pensamento politico moderno entende a liberdade como direito do individuo e
condigdo de dignidade. Neste estado, Deus deu & natureza humana o suficiente para o sustento
e o conforto de sua existéncia, como: o0 mundo em comum, a razdo a todos, a terra, as frutas e
0s animais selvagens. Neste principio tedrico jusnaturalista, Locke formula uma teoria moral:
“ndo somos tao coagidos a obediéncia ao magistrado pelo poder da lei civil quanto obrigados
a obediéncia pelo direito natural”.?® Portanto, a tolerancia corresponde ao apelo moral natural

presente em todos os individuos.

1.1.5 A Lei natural em conformidade com a tolerancia

Na teoria jusnaturalista lockiana ndo ha leis e nem principios inatos. O que leva o
individuo a agir e determinar sua vontade moral como boa ou ma ¢ a lei natural. Ao individuo

se impde deveres segundo a tabula rasa. A primeira obrigacédo € o dever com relacdo a Deus e

%8 Cf. LOCKE, John. Segundo Tratado Sobre o Governo Civil e outros escritos, Petrépolis: Vozes, 1999, p. 200.
(Colecdo Classica do Pensamento Politico).

> Locke usa o conceito de propriedade com dois significados: um conceito em geral, que é o direito & vida, &
liberdade e aos referidos bens materiais; e um conceito mais restrito, que se reduz apenas aos bens materiais. No
entanto, da maior significacdo ao uso geral da propriedade, ou seja, no sentido amplo, que € designado a vida, a
liberdade e as posses.

%0 No estaria aqui um outro tipo de poder soberano que o individuo precisa obedecer? O magistrado n&o correria
0 perigo de perpetuar um poder politico absoluto? Locke resolve da seguinte forma essa interrogacéo, ao propor
ao magistrado o poder de legislar para o0 bem comum de todos, preserva a liberdade do individuo e a seguranca
da comunidade. Cf. LOCKE, John. Segundo Tratado Sobre o Governo Civil e outros escritos, Petropolis: Vozes,
1999, p. 89. Colecdo Classica do Pensamento Politico.
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a segunda com relacdo aos semelhantes. N&o pode haver licenga aos vicios, porque causaria a
ruina da sociedade. O individuo conduzido pela razéo vive num estado de tolerancia com as
leis divinas, civis e as da opini&o publica ou reputagdo.®! Destarte, a lei natural ou o estado da

razéo “serve de regra e de elo comum na unidade de uma comunidade e de uma sociedade”.®

Espera-se do individuo o entendimento da lei natural que tem poder de descobrir as
luzes que a natureza oferece para o julgamento das acBes humanas. Sua epistemologia
racionalista empirista da lei natural desfere critica & teoria do inatismo® e levou o autor a
conceber a alma humana, no momento do nascimento, como uma “tdbula rasa”, uma espécie
de papel em branco onde nada ha escrito. O homem possui esclarecimento, contetdos e ideias

provenientes da experiéncia.®*

O autor ndo cré que as verdades estariam impressas na mente e no coragdo do homem
sem antes passar pela experiéncia e pela reflexdo. A lei da natureza é algo descoberto

mediante a aplicagdo das faculdades naturais. E algo a ser conhecido.®® Nos Ensaios de 1664,

1 . . , . . . . . . . . ..
81 Giovanni Reale e Dario Antiseri classificam as leis de Locke da seguinte maneira: “as leis divinas” — podem

99, <

ser julgadas com base no pardmetro, nas agdes humanas de “pecados ou deveres”; “as leis civis” — sdo julgadas
nos parametro de a¢cdes humanas como “delituosas ou inocentes”; “as leis da opinido publica ou reputagdo” —
tém como base de julgamento a¢des humanas de “virtudes ou vicios”. Cf. Reale, Giovanni, Antiseri. Histéria da
filosofia — do humanismo a Kant, volume 1. S&o Paulo: Paulus, 1990, Colecéo Filosofia, p. 525.

62 Cf. LOCKE, John. Segundo Tratado Sobre o Governo Civil e outros escritos, Petropolis: Vozes, 1999, n. 4, p.
189. (Colecéo Classica do Pensamento Politico).

%3 Defende a teoria das ideias inatas de que as ideias ja estdo impressas na mente, esperando 0 momento apenas
para serem reconhecidas pela razdo. Por conseguinte, na época significava também lutar contra a teocracia
anglicana e suas teses legitimadoras: a de que o poder do rei seria absoluto e a de que esse poder diria respeito
tanto ao plano espiritual, quanto ao plano temporal. O soberano tendo direito de impor a nagdo determinada
crenca e determinada forma de culto.

% Locke procurou descobrir os elementos constitutivos do conhecimento, quais seriam suas origens e processos
de formacéo e qual a amplitude de sua aplicabilidade. No Ensaio Acerca do Entendimento Humano, afirma que
as fontes do conhecimento sdo a experiéncia sensivel e a reflexdo. Ainda assim, a experiéncia sensivel e a
reflexdo ndo constituem propriamente 0 conhecimento, Sa0 apenas processos que suprem a mente com 0S
materiais do conhecimento.

% para Locke, com o uso das faculdades naturais, todos os homens podem alcangar o conhecimento, ou seja, ndo
necessitam de ajuda da impressdo inata. Para Locke, é impossivel argumentar que Deus imprimiu na mente
humana as ideias inatas, quando a experiéncia nos diz o contrario. As faculdades do homem foram dadas por
Deus e isto basta para se chegar ao conhecimento do préprio Deus e das demais coisas. Cf. YOLTON. John.
Dicionario de Locke. Dicionarios filosoficos. Trad. Alvaro Cabral; Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 1996, p. 129-
132.
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Locke demonstra como a lei da natureza vem a ser conhecida pela luz da natureza.®® Assim,

entende Locke que a intolerancia é indissociavel da questdo do conhecimento.®’

Sendo a lei da natureza, ou lei da razdo, todo individuo tem em si a faculdade de
ampliar as regras e 0s propositos que vdo além do instinto natural. O individuo apreende ao
longo da existéncia fazer pleno uso das disposigdes naturais pela correta agdo moral. E Deus
encontra-se na correta acdo da razdo e a sua vontade é que a humanidade use a razdo para
respeitar a ordem da obra divina. A lei da natureza é universal, aplica-se a todos,
independente do tempo e do espaco, seu objetivo € o bem da sociedade e a preservacdo da
humanidade. “Nenhum homem pode ser chamado livre se ndo segue a lei da natureza, pois o
homem é livre no momento em que é racional”.®® O homem est4 em condicdes, segundo a lei

da natureza, de caminhar para a liberdade.

A liberdade acontece devido a lei da razdo, pois s6 esta permite ao homem praticar
acOes de liberdade. Ha liberdade porque existe uma lei, e esta lei é obrigatéria, como
elemento regulador da liberdade do homem.®® O que faz distinguir o contetido do bem e do
mal, do vicio e da virtude, do justo e do injusto, é a virtude da faculdade humana, uma regra
estabelecida por Deus. “A liberdade depende da razéo, do poder do julgamento independente,
que capacita um homem a orientar sua vida pela lei da natureza”.”® O limite da lei da natureza

exige que, sendo todos iguais e independentes, nenhum homem podera prejudicar a outrem.

% Locke refletiu sobre a lei da natureza e sua cognoscibilidade no oitavo Ensaios Acerca da Lei da Natureza. Os
Ensaios favorecem um entendimento sobre trés questBes fundamentais: a) a existéncia da Lei da Natureza —
Ensaio I; b) a cognoscibilidade da lei da natureza — Ensaios Il ao V; c¢) a obrigatoriedade da lei da natureza —
Ensaios VI ao VIII. Cf. NODARI, Paulo César. A emergéncia do individualismo moderno no pensamento de
John Locke. Porto Alegre: EDIPUCRS, 1999. p. 118.

%7 Locke faz uma diferenca entre o conhecimento inato e inscrito. Por inato, entende uma lei nascida da natureza
humana, imanente ao homem desde seu nascimento. Por inscrito, entende uma lei inscrita na propria mente do
homem, que, ao fazer uso de suas faculdades naturais, pode adquirir o conhecimento da lei da natureza.
%8Segundo Norberto Bobbio, “la legge naturale & obbligatoria in quanto deriva diretamente dal potere divino,
cioé dal potere che Dio ha sugli uomini ex livre creationis”. Cf. BOBBIO, Norberto. Locke e o direito natural.
Brasilia: Universidade de Brasilia, 1997, p. 144.

% Segundo Bobbio, admitir que ha lei é assumir o fato de que existe uma luz de obrigacdes. O homem deve
assumir este fato obrigatério ndo como condicdo de castigo, mas como algo legitimo e fundamental para a agéo
humana. A condi¢do de obrigacdo, que vem da lei da natureza, vem diretamente de Deus, e ndo de outro poder
delegado. A lei da natureza contém tudo aquilo que é necessario para tornar uma lei vinculante; se, por outro
lado, a lei da natureza ndo obrigasse, nem mesmo a lei divina seria obrigatoria; ainda, se a lei natural ndo fosse
obrigatdria, a lei positiva humana ndo teria sentido de dever para a consciéncia humana, apenas um caréater de
temor. A lei positiva tem veracidade por estar fundada na lei da natureza. Cf. Ibidem, p. 142-150.

70 Cf. LOCKE, John. Segundo Tratado Sobre o Governo civil e outros escritos. Petrépolis: Vozes, 1999, p. 18-
19.



29

Nesta condigdo, o individuo encontra as condi¢fes politicas para desfrutar o perfeito
mundo da tolerdncia, a0 menos em tese. As ideias humanistas de Locke contrapdem as
relacBes de senhores e servos, caracteristico de um periodo feudal, e representam o desejo
geral de liberdade politica dos individuos. Usurpar este direito natural seria cometer uma

intolerancia contra o homem.

1.2 A TOLERANCIA NO SISTEMA FILOSOFICO-RELIGIOSO™ DE LOCKE

O sistema filoséfico religioso de Locke esta circunstanciado a experiéncia religiosa do
mundo Medievo, quando concepc¢bes teoldgicas eram critério de orientacdo as pessoas no
aspecto religioso, moral e politico. Neste periodo histérico a teologia cristd ocidental e 0s
escritos da Patristica conseguiam compor certa unidade na cosmovisao religiosa ou um
Corpus Christianum,’® muito mais voltada para a transcendéncia e néo tanto para o mundo
empirico. Ha pertinéncia na critica de Locke, de cunho empirico racional, ao corresponder a

consciéncia do homem livre e os problemas do mundo real.

A teologia, como objeto da experiéncia cultural do homem com Deus, responde aos
problemas reais do homem pela compreensdo da revelacdo divina e por ser a razdo da
esperanca dos crentes. Locke, em seu sistema filoséfico-politico advoga em defesa dos ideais
do novo protagonista politico. No sistema religioso, questiona a concep¢do teoldgico-politica
pelos conflitos entre Igrejas e denominag@es religiosas’ e enfatiza a interioridade da fé.

! “Sobre a religido do proprio Locke, limitar-nos-emos a fazer sumariamente o ponto de situagdo: em principio,
o direito a tolerancia e seus limites, tal como os define, querem-se independentes das convicgdes religiosas dos
que lhe reivindicam o respeito, e das convicgdes religiosas daqueles de quem reivindicam tal respeito. Que assim
seja efetivamente ou ndo, era pelos menos a convic¢do de Locke”. Cf. LOCKE, John. Carta Sobre a Tolerancia.
Lisboa: Edicbes 70, 1965, p. 42-43 (Colegdo Textos Filosoficos).

"2 Nas circunstancias do periodo medievo as interferéncias das concepcdes teoldgicas conservavam a ideia
tradicional de manter uma sociedade ou Nag¢do com um poder ou rei e uma religido.

® No perfodo 1660, na Inglaterra, os problemas religiosos foram em grande medida a ocasido de revolucéo. A
Igreja da Inglaterra reconstitui-se endurecida pelas perseguicdes que sofreu; com o regresso da monarquia pela
qual sofreu e sobre a qual julga ter direito, € muitas vezes movida por vinganca. No impulso do arcebispo Laud,
em 1634, tentou a eliminacéo e o exterminio dos ndo-conformistas. Os presbiterianos durante os anos de 1643-
1645, dominando o Parlamento, tentaram impor a sua igreja como a oficial da nagdo. Os independentes que
dominaram o poder entre 1648 e 1660, de acordo com os preshiterianos no dominio da fé, pretendiam a
tolerancia em matérias de coisas independentes. A Igreja anglicana defendia a teoria do direito divino dos reis. A
situacdo politico-religiosa facilitava o surgimento de diversificadas seitas e isso tornava a situagdo ainda pior, de
uma intoleréncia geral. Cf. LOCKE, John. Carta Sobre a Tolerancia. Lisboa: edi¢cbes 70, 1965, p. 56-60
(Colecéo Textos Filoséficos).
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Confrontado por uma realidade de intolerancia e de sangrentas guerras religiosas, seu
sistema religioso concebe solu¢do por um o6rgdo regulador das religiGes. A intolerancia
fomentada pelo fanatismo religioso € superada quando o Estado executa a fungéo reguladora
dos diferentes conflitos religiosos e ndo defensor das religides.”* Igualmente, diante do
conflito politico-religioso, os governos ndo devem tomar partido nas divergentes pretensdes
religiosas. Em defesa da virtude da tolerancia, promove a aceitacdo da diversidade,

eliminando a coacéo das Igrejas e a intolerancia religiosa para a pacificacdo da nacéo.

De forma assertiva, a concepc¢ao epistémico-politica de Locke por um lado preocupa-se
em assegurar a liberdade religiosa e o direito do individuo decidir na instancia de fé. De forma
incontestavel, por outro lado, no esforco intelectual de Locke ha preocupacdo no bom

funcionamento do Estado, e nisto a ideia de liberdade religiosa ndo é t4o absoluta.”

Em suma, Locke como defensor da liberdade religiosa ou da ndo interferéncia do
Estado nas religiGes, e da neutralidade das concepcdes teoldgicas em questdes civis, ndo pode
levar a anarquia e a tirania, isto ndo passaria de uma escraviddo geral. Seu sistema religioso
busca superar o fanatismo, que leva para a intolerancia, e passar para 0 precioso uso da razao,
gozando dos beneficios da tolerancia e dos direitos. Lanca critica a trajetdria do cristianismo
ocidental permeada de sobressaltos, porém, aos poucos plasma nova concepcao religiosa no
respeito as diversas opinides, eliminando eventuais perseguic@es. Os argumentos epistémico-
religiosos em defesa da tolerancia consagram o valor da consciéncia, dispondo o individuo a
completa autonomia em matéria de fé religiosa, pois isto concerne a interioridade do sujeito.

Neste sentido, a Carta permite argumentos no apelo ao livre exercicio dos cultos religiosos.

™ Para Oliver Cromwell, lider da Commonwealth, a tolerancia tinha limites impostos pelo Estado, como:
defendé-lo do papismo obediente ao estrangeiro, o anglicanismo fiel & Realeza e, ainda contra os adversarios da
ordem publica. Cf. LOCKE, John. Carta Sobre a Tolerancia. Lisboa: edi¢cbes 70, 1965, p. 11-12. (Colecao
Textos Filosoficos).

> Locke procura adaptar em suas ideias de liberdade religiosa um manuscrito Whether the Civil Magistrate,
publicado em 1660, por um colega em Christ Church, também independente, Edward Bagshaw. Este, como
independente, retoma a ideia de liberdade crista, que posteriormente serviria a Lutero e a Calvino de maquina de
guerra contra o catolicismo para justificar a independéncia da religido em relagdo ao Estado, até entdo defensor
dos dogmas de fé e protetor da comunidade religiosa.
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1.2.1 A razdo do ser Igreja e a tolerancia

Na historia da civilizagdo o bindmio Estado/lgreja tem demonstrado as facetas
complexas do fendmeno religioso e politico. J& na experiéncia politica e religiosa do
monismo, modelo da Antiguidade e da era pré-crista, manifestou duas diferencas: “a teocracia,
em que o elemento religioso predomina sobre o politico, e o cesarismo, em que o elemento

e .. 7
politico prevalece sobre o religioso™.”

O historico conflito dualistico entre os poderes pode ser confirmado na palavra de
Jesus de Nazaré: “o que ¢ de Cesar, devolvei a César; o que é de Deus, a Deus”.”” Na
separacgdo e na independéncia entre os poderes politico e religioso ha uma intrinseca limitacéo
de ambos os poderes. Contudo, na Idade Média o paradigma teocéntrico tornou a delimitacédo
entre as duas esferas uma questdo problematica para as formulacdes da liberdade religiosa.
Neste dualismo afirma-se a supremacia do Estado em relagdo a Igreja e culmina-se na
afirmacdo dos direitos dos cidaddaos em relagcdo a ambos. Em suma, no percurso histérico da
concepcdo teoldgico-confessional e de unidade teoldgico-politico, revela a conflitante relagéo

entre os poderes politicos e as funcdes religiosas.”

Segundo a literatura da mitologia da Grécia antiga, a Iliada,” inicia o Canto | com a

deusa, Ira, celebrando a colera de Aquiles: “que os Aqueus (gregos) tantas penas trouxe, €

6 Cf. ADRAGAO, Paulo Pulido. A liberdade religiosa e o Estado. Coimbra: Almedina, 2002, p. 39.

" Em Marcos 12, 13-17, Jesus rompe com os fariseus e herodianos, liderancas dos povoados da Galileia.
Afirma-se a soberania de Deus, o crente tem dever moral de cooperagdo com as autoridades estabelecidas, mas
no confronto entre normas divinas e normas publicas, para ser evidente a prevaléncia das primeiras. Cf. BIBLIA.
Portugués. A Biblia de Jerusalém. S&o Paulo: Paulinas, 1985, p. 1916.

"8 Isto é demonstravel em muitos registros histéricos do povo de Israel. Ele acreditava que mediante uma alianca
com Deus (lahweh, o Senhor), a elegera como nacdo escolhida e a livraria da escraviddo do Egito. Trata-se de
uma caracteristica da teologia judaica primitiva em assinalar a tensao entre fé monoteista e a no¢do de povo
eleito de dominio supranacional e realmente universal. A matriz teocratica da comunidade judaica ndo deixava
clara a distincdo entre as finalidades politicas e religiosas. Cf. BRIGHT, J. Historia de Israel. Sdo Paulo:
Paulinas, 1978, p. 190-199.

" Na literatura mitoldgica da Grécia Antiga, Iliada e Odisseia seriam obras de Homero e este teria vivido no
VIl a. C, aproximadamente.
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incontaveis almas arrojou no Hades (...) fez-se a lei de Zeus”.?° Na Antiguidade o rei exercia a
funcéo pessoal e espiritualmente integradora, “estendendo sua autoridade a todos 0s dominios
da vida social”. Igualmente, com a chegada do conhecimento filoséfico-racional e com iniciar
da secularizagdo da polis, a influéncia da religido continua tendo relevo publico.®! Sendo
impossivel separar religido e politica, suas concepc¢des dinamizam o cotidiano dos povos. Por
essa razdo, SAcrates, o grande sdbio da humanidade, é condenado a morte sob acusacéo de

desprezar os deuses da polis e praticar novas religides.

Obra da cultura humana, a religido movimenta-se sob a dinamica dos tempos, “a
religido mitoldgica de outros tempos da lugar agora a uma religido racionalizada e oficializada
(...) o tnico problema que se colocava era o da conformidade em relagdo a coletividade”.%? O
cristianismo, sendo de fato o paradigma da civilizacdo ocidental, mesmo provocando fissura

na consolidacdo do poder politico e religioso, tem correspondido ao plano politico-moral.

As conhecidas persegui¢cdes aos cristdos e sua condena¢do a morte nos primeiros
séculos da Igreja eram impostas pela recusa de culto ao Imperador sumo pontifice, porém
desta experiéncia nascia a ideia de libertas religionis. Encontra-se ja no cristianismo primitivo
autores como Tertuliano e Lactancio que com suas ideias “advogam o respeito por um
perimetro de privacidade individual dentro do qual a opcdo pela fé deveria permanecer
inatacavel”.®® A originalidade da liberdade religiosa “constitui o principio fundamental do
cristianismo primitivo e nela ndo ha nada tdo voluntario como a religido, esta desaparece e se
anula se o sacrificio é oferecido contra a prépria vontade.®* O cristianismo ocidental na Idade
Medieval entra em conflito com as pretensdes politicas, no entanto, ndo deixa de ser ideario

politico-cristdo, mesmo que tenha se confundido com dimensao politica.

% lliada, Canto I, 1-5. “Para o leitor moderno, nada é mais surpreendente, mais desconcertante, do que a
presenca constante de deuses e deusas na lliada e na Odisseia”. Cf. VIDAL-NAQUET, Pierre. O mundo de
Homero. S&o Paulo: Companhia das Letras, 2002, p. 63.

81 Cf. NETO, Jayme Weingartner. A edificacdo constitucional do direito fundamental & liberdade religiosa: um
feixe juridico entre a inclusividade e o fundamentalismo. 576 f. Tese (Doutorado em Direito) — Faculdade de
Direito da PUCRS — Porto Alegre, 2006, p. 43 - 45.

82 Cf. MACHADO, Jénatas Eduardo Mendes. A liberdade religiosa numa comunidade constitucional inclusiva.
Dos direitos da verdade aos direitos dos cidadaos. Coimbra: Coimbra Editora, 1996, p. 16.

8 Cf. MACHADO, Jénatas Eduardo Mendes. A liberdade religiosa numa comunidade constitucional inclusiva.
Dos direitos da verdade aos direitos dos cidadaos. Coimbra: Coimbra Editora, 1996, p. 21.

8 Tertuliano, jurista de Cartago, teria elaborado o primeiro tratado cristdo a favor da liberdade religiosa, Ad
Scapulam (160-220 d. C.). Cf. TAMAYO, Juan José. Fundamentalismo y dialogos entre religiones. Madri:
Editorial Trota, 2004, p. 210.
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Incluso nesta I6gica de conflito, Locke, na expectativa da consagragdo da liberdade de
crengas, da tranquilidade publica ou da pax terrena, e sem imiscuir-se na questdo dogmatico-
teoldgica, enfatiza a pratica da tolerancia para com aqueles que professam sua fé e com outros
de diferentes cultos e a prevaléncia do poder politico sobre o espiritual para a superacdo da
intolerancia religiosa. Assim, a razdo de ser da Igreja é a delimitacdo da acdo restrita a esfera
religiosa: “o fim da sociedade religiosa € o culto publico de Deus e, por meio dele, a obtencdo

da vida eterna; eis ao que deve tender toda a disciplina”.®®

O enunciado contrapde-se a supremacia da doutrina dogmatica absoluta. Estado e
Igreja sdo comunidades inarticuladas entre si, por serem de natureza diferenciada, uma
politica e outra apolitica. Na sociedade religiosa “néo se trata, nem se pode tratar de bens civis

ou de posse; ndo se pode empregar o uso da forca que é competéncia do magistrado civil .2

Quanto aos individuos, o direito a liberdade religiosa é intocavel, ndo depende e nédo
deriva da opcdo religiosa. Quanto a escolha de crenca, ndo depende do entendimento ou das
questdes dogmaticas, apenas da livre consciéncia do individuo. A razdo da existéncia da igreja
ndo € o fanatismo religioso e dogmatico, nem a ortodoxia e o poder politico ou seu alcance
social, mas a preservacdo da liberdade religiosa daquele que professa a fé numa associagéo

voluntéria e apolitica (free voluntary society).

A premissa teoldgica de Locke é assegurar primazia ao individuo, portanto, ao
particular, pois o universal e o metafisico sdo abstratos, exigem a refutacdo da concepc¢édo
teocéntrica para uma estrutura teleoldgica antropocéntrica. A separacdo do bindmio
Estado/Igreja resulta em uma sociedade de toleréncia e de seguranca civil constituida nos

principios da liberdade dos individuos e da distinta fung&o entre politico e religioso.

Em matéria de fé religiosa, a unica luz divina ndo é a ortodoxia, mas a vontade
subjetiva, a propria consciéncia. Uma sociedade de tolerancia é mediada pelo respeito ao foro
intimo: a consciéncia do individuo. Ao refutar a interferéncia na liberdade alheia, em matéria

religiosa, constitui-se a delimitacdo e principios que o juizo privado e o publico devem

8 Cf. LOCKE, John. Carta sobre a tolerancia. Lishoa: Edices 70, 1965, p. 96. (Colecao Textos Filosoficos).

8 por magistrado entende-se aquele que administra a comunidade, que dispde de um poder supremo sobre todos
0s outros e ao qual se delega o poder para estabelecer e ab-rogar leis. Com este poder supremo governa a todos
0s outros e regula os assuntos civis, em vista do bem publico e de conservar o povo na paz e na concérdia.
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observar. O pensamento teoldgico de Locke supde um individuo autbnomo nas decisGes
religiosas, responsavel pelos seus sucessos e seus fracassos: “nenhum lago € indissollvel, a
ndo ser o que se prende com a esperanca certa na vida eterna”.®” A razdo da existéncia da
igreja é com aqueles que professam o credo e adoram a Deus para salvacéo da alma. Destarte,
Locke concebe um novo imaginério social de Igreja: uma sociedade utilitarista a servigo da
dimensdo escatoldgica e soterioldgica, vinculando seu principio teoldgico aos interesses

politicos de um Estado toleravel.

Na compreensdo de Locke ndo hé interlocucdo do Estado com a sociedade religiosa ou
voluntaria e “foi por obra da Reforma que os conflitos entre Igreja e Estado se decidiram em
favor do ultimo. Até mesmo nos paises catolicos por exceléncia, a Igreja teve seus alicerces
tdo abalados, que ndo teve mais condicdes de, como forca politica, competir com o poder do
Estado”.®® Por essa razdo, a neutralidade em matéria religiosa solidifica os ideais do Estado
nacional laico e resolve-se a problematica que se prolongou da ldade Antiga aos primérdios
da Moderna. No século XVI, com a Reforma Luterana® e a emergéncia dos Estados nacionais
independentes, alteraram-se as relacdes entre o poder temporal e espiritual. A Reforma
Protestante quebrou a unidade da cristandade e isto implica o reconhecimento da soberania
nacional na prevaléncia das funcdes legislativa, judiciaria e executiva. Tido como o divisor de
aguas, o protestantismo desencadeia as guerras religiosas, aproxima-se do advento do Estado
Moderno que é soberano na solucédo politica para os conflitos religiosos. O supremo poder se

transfere do espiritual para o temporal,®

e todos, cidaddos e clérigos, estdo submetidos a
autoridade do principe. A tolerancia religiosa postula entre diferentes confissdes a aceitagcdo

da diversidade como o novo paradigma secular e racional.

No sistema filosofico religioso de Locke o problema estd na autoridade do monarca

poder entrar em conflito com as pretensdes do papado e da Igreja Catolica Apostdlica

8 Cf. LOCKE, John. Carta sobre a tolerancia. Lisboa: Edices 70, 1965, p. 94. (Colegéo Textos Filoséficos).

8 Cf. SARLET, Maquiavel. O Principe e a formacé&o do Estado Moderno. AJURIS - Revista da Associacdo dos
Juizes do Rio Grande do Sul. Porto Alegre, ano XXIII n. 63, marco de 1995, p. 106.

8 As origens da histria do protestantismo se d&o com o movimento de reforma religiosa surgido no século XVI,
sob a lideranca de homens como Lutero, Calvino, Zwinglio, Knox, Miinzer e outros. Lutero afixou na porta da
igreja de todos os santos, em Wittenberg, Alemanha, as 95 teses.

%0 rei Henrique 111 usou o poder temporal para construir a unidade religiosa em prol da unidade civil e politica
do pais. Cf. CORBISIER, Roland. A Introducdo a filosofia. Tomo I, Empirismo inglés. Rio de Janeiro:
Civilizagdo Brasileira, 1997 p. 241-242.
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Romana, por ser tratar de um poder estrangeiro em relacdo a Igreja nacional, a protestante, a

qual 0 monarca n&o poderia se submeter.**

Pelo fato do principe ser simultaneamente cristdo, membro da Igreja e do Estado,
parece ser inviavel a separacdo entre os dois poderes na Inglaterra. Na hipotese de separacéo,
todos os cidaddos estariam submetidos a dois poderes diferentes. Isto comprometeria a
unidade politica do Estado. No ambito da Igreja, a hipotese do poder superior encaminhar os
suditos a salvacdo eterna representa a forca de uma autoridade mais poderosa do que a do
principe. A tolerancia exige que a Igreja ndo tenha maior poder do que a jurisdicdo civil, pois
se trata de privilégio do principe.

A lIgreja de confissdo luterana parece fundamentar o principio moderno liberal, se
apresenta com espirito da liberdade, da democracia e do progresso. O catolicismo é a antitese
do espirito protestante, inclina-se para os regimes totalitarios e de oposicdo a modernidade. O
protestantismo fala da histéria como testemunha. O catolicismo prega o evangelho da
dominacdo, da supersticdo, da intolerancia, da ignorancia, da escravidao da consciéncia, a
mercé de uma Igreja totalitaria, triste e sombria, iluminada apenas pela fogueira da Inquisicéo.
Locke propBe que a autoridade civil ndo favoreca nenhuma religido. Rejeita a hipotese de um
Estado confessional. A lei civil reconhece o direito do culto sem penalidades e sem
intervencdes juridicas nas religibes. O Estado defende a liberdade moral e religiosa,
desmistificando a ideia de intolerdncia intelectual, refutando o inatismo e o dogmatismo
metafisico. E o objetivo da sociedade religiosa ou da Igreja consiste em: “Parece-me que uma
igreja € uma sociedade voluntéaria de homens que se retne por vontade prépria para o culto
publico de Deus, do modo que acreditam ser aceitavel por ele e eficaz para a salvacdo das

almas”.” Assim, Locke determina a razdo de ser da Igreja em consequéncia do seu objetivo.

Na sociedade de voluntarios, os membros estdo reunidos para duas finalidades: adorar
a Deus e obter a vida eterna. E uma congregacdo mantida por um contrato de reunido entre os
membros com suas regras eclesiasticas, leis religiosas e morais, estatutos com carater de
exortacdo para alcancar ao que se destina. O principal é testemunhar o evangelho, nada

impondo, ndo havendo leis a respeitar, apenas favorecer a comunh&o de crencas.® O

%L Ele tinha o privilégio de editar leis e aplicar as sancdes aos civis e religiosos.
% Cf. LOCKE, John. Segundo Tratado Sobre o Governo civil e outros escritos. Petropolis: Vozes, 1999, p. 246.
% Cf. MICHAUD, Ives. Locke. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Editor, 1986, p. 50.
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protestantismo aproxima-se do sistema religioso de Locke porque articula a linguagem da
Igreja futura, da liberdade religiosa.*

Ao defender esse conceito de Igreja, Locke averigua que a posicdo de respeito matuo
entre os cristdos e as diferentes profissdes religiosas precisa considerar a tolerancia como a
principal virtude da verdadeira Igreja. A verdadeira Igreja de Cristo ndo se imp0e pelo poder
ou pelo dominio de uns sobre os outros, com seus dogmas doutrinais, mas segundo as regras
da virtude e da piedade. Ela tem uma ideia de Deus pelo conhecimento da razdo, como um ser
eterno, pensante, poderoso e sabio. Por esse sistema, articula antitese a superioridade da Igreja
Catdlica Apostolica Romana assegurada pelo principe, que, escolhido pelo papado, pertencia
a dois poderes. Sendo a autoridade do Estado a mesma da Igreja, as duas sociedades eram

extensivas, onde a religido estabelecida ndo era a dos suditos, mas a do monarca.

O protestantismo da Inglaterra, no século XVI1,%*® sofria perseguicdo por falta de
neutralidade politica entre os dois poderes. A nova forma de governar a comunidade civil
implica, automaticamente, em procurar um novo jeito de dizer a verdade, com uma linguagem
da consciéncia do individuo. Um novo mundo ndo pode ser dito pela velha linguagem, da
dogmatica, da metafisica e da ortodoxia. O mundo da tolerancia precisa ser dito por outra
linguagem: da liberdade religiosa e moral.*®

Neste sentido, sendo objetivo de Locke definir a natureza da Igreja em defesa da
tolerancia religiosa, seu conceito ndo corroborou o Concilio Vaticano Il: “a Igreja é em Cristo

como que o sacramento ou o sinal e instrumento da unido com Deus e da unidade de todo o

% 0O protestantismo introduz um arranjo do ideolégico e teolégico dos dominantes. Lutero é um obcecado pela
liberdade. Afirma: “um cristdo € livre e perfeitamente senhor de todas as coisas, ndo se submetendo a nada”. O
Deus de Lutero é o simbolo da liberdade. A fé é a liberdade da lei. Cf. ALVES, Rubem. Dogmatismo e
tolerancia. S&o Paulo: Paulinas, 1982, p. 81.

% Retomo a ideia de Deus em Locke, pois parece ser um contelido que exige um raciocinio que percorre o uso
das faculdades naturais, a razdo como instrumento para conhecer a existéncia do Absoluto. A ideia de Deus
como eterno, pensante, fonte de tudo e espirito infinito que governa todas as coisas, nao foi impressa na mente
dos homens, mas adquirida através do pensamento, da meditacéo e pelo correto uso das faculdades que o préprio
Criador nos possibilitou. Ainda Locke tem o cuidado para ndo justificar ou contradizer-se quando diz que a ideia
de Deus é certa e universal, ndo € contetdo l6gico para afirmar o inatismo. A existéncia de Deus é uma
descoberta da propria razdo humana. A revelagdo é evidenciada pela razdo. Na relacdo revelagdo e razdo ndo ha
contradicdo. A razdo € o principio competente para o conhecimento, neste caso, a fé ndo goza de privilégios no
gue se refere a razdo. Cf. NODARI, Paulo Cesar. A emergéncia do individualismo moderno no pensamento de
John Locke. Porto Alegre: EDIPUCRS, 1999, p. 93-94.

% Cf. DEBIASI, Miguel. Tolerancia: possibilidades e limites. Uma leitura de John Locke. 123 f. Dissertagio
(Mestrado em Filosofia) — Faculdade de Filosofia da Unisinos — S&o Leopoldo, 2003, p. 48.
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género humano”.”’ Do mesmo modo, é distinta a missdo eclesial: “a Igreja foi assim
enriquecida pelos dons do seu fundador. Procurando observar fielmente seus preceitos de
caridade, humildade e abnegacéo, recebe a missdo de anunciar e de promover o reino de
Cristo e de Deus junto a todos os povos.® A misséo da comunidade cristd transcende uma
pura vontade subjetiva do crente e pelo batismo os membros formam um vinculo sacramental
na unidade e na matua compreensdo do ministério da Revelacdo e nas verdades de fé e, pela
acao eclesial, anunciam o Reino de Deus. Portanto, através do artigo de fé, a Igreja considera

responder ao in foro interno, bem como ao in foro externo.

1.2.2 A virtude da tolerancia no ministério eclesiastico

No sistema religioso de Locke a funcdo do ministério eclesiastico® na sociedade
voluntaria é apolitica. Contudo, a quebra da unidade da cristandade pelos primeiros
reformadores ndo rompeu de imediato com as tradicionais concepc¢oes teoldgicas da Igreja
Catélica.’® Por conseguinte, observa-se a necessidade de uma nova eclesiologia apoiada na
emancipacao da liberdade religiosa e acompanhada de novos horizontes hermenéuticos. Na
busca de solucGes tedricas condizentes com tal projeto nos ideais dos principais protagonistas
da Reforma - Lutero, Zwinglio e Calvino -, para além de solapar a hierarquia juridica da
Igreja também questionam a competéncia hermenéutica centralista e heterdnoma do Papa nos

dominios da fé e da conduta.*

Cf. CONCILIO ECUMENICO VATICANO 1, 1962-1965, Cidade do Vaticano. Lumen Gentiun. Trad. Francisco
Catdo. Vaticano Il: mensagens, discursos e documentos. 2. ed. Sdo Paulo: Paulinas, 2007, p. 185, n. 284.

% Cf. CONCILIO ECUMENICO VATICANO II, 1962-1965, Cidade do Vaticano. Lumen Gentiun. Trad. Francisco
Catdo. Vaticano Il: mensagens, discursos e documentos. 2. ed. Sdo Paulo: Paulinas, 2007, p. 188, n. 290.

% Definicdo de agente eclesiastico — papa, bispos, padres, presbiteros, ministros designados por outra forma,
oradores. Cf. LOCKE, John. Segundo Tratado Sobre o Governo civil e outros escritos. Petrépolis: VVozes, 1999,
p. 253.

100 cf MACHADO, Jénatas Eduardo Mendes. A liberdade religiosa numa comunidade constitucional inclusiva.
Dos direitos da verdade aos direitos dos cidaddos. Coimbra: Coimbra Editora, 1996, p. 54.

101 7winglio, de Zurique, “considera que a escolha da religidio integra o quadro natural de competéncias do
governo da cidade”, ao passo que Calvino pretende “transformar Genebra num exemplo teocratico de vida
reformada” e Lutero continua a tradi¢do eclesiastica, sem contudo, romper com as premissas de identificagdo dos
espacos politico e religioso (os dois reinos, na doutrina de Lutero, espiritual e temporal, embora autdnomos,
sujeitam-se a vontade de Deus). Cf. NETO, Jayme Weingartner. A edificagdo constitucional do direito
fundamental a liberdade religiosa: um feixe juridico entre a inclusividade e o fundamentalismo. 576 f. Tese
(Doutorado em Direito) — Faculdade de Direito da PUCRS — Porto Alegre, 2006, p. 63.
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N&o obstante, 0 modelo eclesiolégico com a tbnica na consciéncia individual como
alicerce da libertas ecclesiae ou de retorno a neotestamentarios a ecclesia dos primeiros
cristdos, sem as distor¢Bes hierarquicas e institucionais, “frutificaram com a emergéncia do
constitucionalismo liberal”.!%* Sendo esfacelada a unidade cristd, a situacdo entre as
confissfes oriundas da Reforma é de odium theologicum, pois todas reivindicam a verdadeira
religido, eclodindo guerras religiosas que durante o século XVI e XVII transpassaram a

Europa e especialmente Franca, Alemanha e Inglaterra.’®®

Locke, envolto neste clima geral de intolerancia de ambos os lados, do Estado
confessional ligado a confissdo catdlica ou protestante, e 0 novo Estado, protagonista do
espaco nacional, neutro de concepg¢des teoldgicas, vé a Igreja como uma congregacdo
apolitica e atemporal. Por este principio tedrico compreende e determina poder de agdo do
eclesiastico no conteldo de exortacdo, adverténcia e conselho. A autoridade eclesiastica é
exercida nos limites da Igreja. O poder eclesiastico e o civil estdo definidos e limitados em
seus espacos, sem interferéncias. Em contrario, criam-se condicBes de controvérsias entre 0s
detentores do poder e com aqueles que querem possui-lo. “N&o importa de onde venha a sua
autoridade, pois desde que € eclesiéstica, deve estar confinada nos limites da Igreja, de forma
alguma se estendendo as questdes civis, pois a Igreja em si é algo absolutamente separado e

.. . . .14s 104
distinto da comunidade civil”.!°

Uma assertiva leitura hermenéutica do ministério eclesiastico de forma nenhuma pode
ser intolerante e confundir as duas sociedades, porque os fins e os meios séo diferentes. O
ministério eclesiastico ndo advoga da autoridade para privar da liberdade de consciéncia
qualquer individuo ou uma parcela que ndo pertence a tal igreja, porque os direitos

prevalecem diante da diferenca confessional.

192 cf. NETO, Jayme Weingartner. A edificacdo constitucional do direito fundamental & liberdade religiosa: um
feixe juridico entre a inclusividade e o fundamentalismo. 576 f. Tese (Doutorado em Direito) — Faculdade de
Direito da PUCRS — Porto Alegre, 2006, p. 64.

103 cf. FERNANDES-ARMESTO, Felipe. Milénio — uma histéria de nossos Gltimos mil anos. Rio de Janeiro:
Record, 1999, p. 336. “Um modelo de paridade biconfessional que se estabilizaria, pesem os antecedentes da de
Augsburg (1555), com a Paz de Westfalia (1648), uma unido Igreja-Estado de tipo regalista (nos territorios
germanicos, Prissia, e Saxonia seriam, desta forma, protestantes; na Baviera e na Austria o catolicismo era
forte). Em Franca, o privilégio da Igreja Catdlica amparou-se na maxima un roi, une loi, une foi. Na Inglaterra, o
Act of Supremacy dispds o monarca como cabeca da Igreja”. Cf. MACHADO, J6natas Eduardo Mendes. A
liberdade religiosa numa comunidade constitucional inclusiva. Dos direitos da verdade aos direitos dos
cidad&os. Coimbra: Coimbra Editora, 1996, p. 61-62.

104 Cf. LOCKE, John. Segundo tratado sobre o governo civil e outros escritos. Petrépolis: Vozes, 1999, p. 253-
254.
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A liberdade é assegurada pela natureza e por lei. Ninguém nasce subordinado aquela
igreja ou seita religiosa. O objetivo da instituicdo religiosa € o mesmo destino dos que
professam o credo. O agente eclesiastico tem o0 muanus da tolerancia e sua autoridade nao
ultrapassa esse espirito. Para a instrucdo, o uso da palavra de exortacdo, adverténcia e
conselho, é o patamar do procedimento alimentado na correta interpretacdo hermenéutica do
evangelho de Cristo.!®® Locke é claro a respeito da tarefa do ministério eclesiéstico,

inteiramente Util a tolerancia e proceder em contrario, na observacgéo:

N&o é suficiente que os eclesiasticos se abstenham da violéncia, da pilhagem e de
todos os modos de perseguicdo. Se alguém que se considera um ministro do
evangelho da paz, ensinar o oposto, ou nada entender ou negligenciar a funcéo de
sua vocacéo devera prestar contas ao Principe da paz.’®

O ministério eclesiastico, como sucessor dos apdstolos, assume 0 compromisso de ensinar e
advertir os membros da igreja para os deveres da paz publica e toleravel a boa vontade dos
homens. A caridade, a humildade e a tolerancia devem subscrever os pressupostos do espirito,
da astlcia e do pulpito de todo agente eclesiastico. Sem este juizo teoldgico o agente
eclesiastico e incapaz de exercer o fervor e o entusiasmo da comunidade religiosa pelo
evangelho. Desta visdo teoldgica interpreta-se o Evangelho como sinénimo de paz e a
inspiracdo do ministério eclesiastico é o da tolerancia. Em Locke, o poder eclesiastico,
lapidado por tal visdo teoldgica, impede as intolerancias e aproxima luzes na serenidade de

adorar a Deus e na esperanca da eternidade da alma.®’

O proceder da tarefa eclesiastica nao
possui ligacdo com os modos de atuacdo do magistrado e das leis civis: “Que ndo lhes seja
permitido suprir a sua falta de razdo com instrumentos da forca, que pertencem a outra

jurisdicdo, e ndo devem ser manejados pelas maos de um eclesiastico”.**®

A exortagdo acima pode ser reinterpretada no aforismo de Wittgenstein: “aquilo de

que ndo pode falar, deve-se calar”. Se a ideia ndo pertence ao dominio do discurso, busca-se

105 cf. DEBIASI, Miguel. Tolerancia: possibilidades e limites. Uma leitura de John Locke. 123 f. Dissertagio
(Mestrado em Filosofia) — Faculdade de Filosofia da Unisinos — Sdo Leopoldo, 2003, p. 48-49.

106 Cf. LOCKE, John. Segundo tratado sobre o governo civil e outros escritos. Petrépolis: Vozes, 1999, p. 253-
254.

97 cf. DEBIASI, Miguel. Tolerancia: possibilidades e limites. Uma leitura de John Locke. 123 f. Dissertagdo
(Mestrado em Filosofia) — Faculdade de Filosofia da Unisinos — S&o Leopoldo, 2003, p. 49.

108 Cf. LOCKE, John. Segundo tratado sobre o governo civil e outros escritos. Petrépolis: Vozes, 1999, p. 255.
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outra forma de expressao.'%®

O Tractatus culmina numa ética do siléncio forgado ao dominio
do indizivel. Wittgenstein, rejeitando o discurso da metafisica, a criacdo artistica
arquitetonica, era mais eloguente. A ciéncia diz a positividade, a arte diz o inexprimivel, a

respeito disto, o Tractatus condenou a linguagem a se calar.'*°

Entende Locke que o exercicio da razdo, por parte dos oradores eclesiésticos, € um
instrumento de poder na comunidade. A razdo deve ser usada como meio de persuasao por
exortacdo, adverténcia e conselho, nunca como um instrumento de forca. Acredita,
efetivamente, que a sabedoria do orador tem apenas o limite da verdade do evangelho, sem a
pretensdo e a ambicdo do fascinio pela dominagdo secular. Acredita que a palavra encontra a
sinceridade de coracgdo e a consciéncia tranquila, eliminando qualquer tipo de intoleréncia do
agente eclesiastico. Acredita que o ato de fé livre supera a institucionalizacdo da doutrina
religiosa e dos dogmatismos. No exercicio do ministério eclesiastico ndo pode haver vitimas
do dogmatismo teoldgico e da intolerancia religiosa. A virtude da tolerdncia, em Locke,
permite acreditar que so serd violentada pela forca da intolerancia, jamais pela insuficiéncia
da racionalidade. A linguagem racional articula a tolerdncia e a intolerancia se move na

irracionalidade.**!

Diferentemente do que pensava Locke ser o ministério eclesiastico em defesa da
tolerancia religiosa, o Concilio Vaticano 11 o define como um dom de Deus dado para bem do

pOVO € que acontece em varios niveis:

Para conduzir o povo de Deus, sob todos os aspectos, fazé-lo crescer, o Cristo
Senhor instituiu em sua Igreja diversos ministérios, que concorrem para 0 bem de
todo o corpo. Os ministros dispdem do poder sagrado para servir seus irmdos, a fim
de que todos os que pertencem ao povo de Deus participem da verdadeira dignidade
cristd e alcancem a salvagdo, caminhando para 0 mesmo objetivo, em harmonia e
liberdade.™

109 A linguagem desenvolve-se numa teoria de interpretacéo e o discurso é seu ponto de partida, esta visibilidade
pode partir da arte, da estética, da simbologia, da misica, etc.

10 cf, WITTGENSTEIN, L. Tractatus I6gico-philosophicus. Madri: Alianza Editorial, 1985, n. 6.54.

111 cf. DEBIASI, Miguel. Tolerancia: possibilidades e limites. Uma leitura de John Locke. 123 f. Dissertagdo
(Mestrado em Filosofia) — Faculdade de Filosofia da Unisinos — S&o Leopoldo, 2003, p. 50

12 Cf. CONCILIO ECUMENICO VATICANO 1, 1962-1965, Cidade do Vaticano. Lumen Gentiun. Trad. Francisco
Catdo. Vaticano Il: mensagens, discursos e documentos. 2. ed. S&o Paulo: Paulinas, 2007, p. 201, n. 328.
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Ao compreender a Igreja como povo de Deus, o Concilio Vaticano Il ensina que desde
0 mais alto Magistério em unido, do colégio episcopal aos ultimos dos fiéis leigos, todos 0s
ministérios estdo a servico da Palavra de Deus. A Igreja é comunhd&o dos fiéis, lugar onde os
carismas servem numa acao de cooperacao e de respeito a originalidade de cada dom em prol
da atitude mais coerente com a esséncia do Evangelho. A esséncia do ministerio é cooperar
para expressar 0 mistério de Deus em vista da salvacdo humana, renunciando a qualquer

método intoleravel a vontade divina, porém com a liberdade e os direitos do individuo.

1.2.3 O mandato de toleréncia entre as Igrejas

Conforme enfatizado, o argumento de Locke em defesa da tolerancia no campo
epistémico-religioso tem como objetivo regular a relacdo entre as diversas igrejas cristas e as
seitas religiosas apds a Reforma protestante. Em sua tese, defende ser a tolerancia a principal
caracteristica da verdadeira Igreja. Ainda, em sua concepc¢ao, estende a tolerancia ndo sé aos
cristdos, mas possuem esse direito os mulcumanos, pagéos, judeus, e idélatras.™™* Ao analisar
a extensdo da tolerancia entre as igrejas, Locke avalia que elas devem considerar
principalmente duas coisas, 0 culto exterior e 0 dogma. H& que tratar separadamente um e
outro, em vista de tornar mais clara a razdo universal da tolerancia. Quanto a extensdo da
tolerancia ao culto exterior ou as formas de adoracdo exterior, ndo devem comprometer 0s
fundamentos civis e morais do Estado. “O bem publico ¢ a regra e a medida das leis”. 1
Quanto a extensdo da tolerancia aos dogmas das igrejas, referem-se uns a pratica e outros a
especulacdo. Para Locke, porém, uns e outros consistem no conhecimento das verdades,
ambos integram a esfera do intelecto e de alguma maneira a vontade e os costumes. Por
conseguinte, adoracdo exterior diz respeito aos retos costumes e a vida civil, ja os dogmas
referem-se a salvacdo da alma, dizem respeito a consciéncia. Portanto, pelos mesmos existe

tanto o dominio de in foro interno como o de in foro externo.**®

3 Cf. LOCKE, John. Carta sobre a tolerancia. Lisboa: EdigBes 70, 1965, p. 109-112. (Colegdo Textos
Filosoficos).

14 Cf. Ibidem, p. 106.

15 Cf. Ibidem, p. 113.
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A extensdo da tolerancia entre as Igrejas, em Locke, ndo se reduz ao simples ato de
aceitar o outro, no sentido de laissez-faire, um deixar-fazer ou deixar estar. Os individuos se
toleram em prol da ordem politica social que assegura o bem comum, independente do credo
religioso. Ao instaurar a condi¢do de convivéncia pacifica entre as Igrejas, justifica-se o
incondicional respeito a individualidade, a particularidade. As divisdes religiosas e as
diversidades de Igrejas sdo ndo empecilho da ordem da Republica, mas itineréario da liberdade
do individuo e da coletividade. Para Locke é na observancia da doutrina da tolerancia que a
sociedade pode usufruir da diversidade de opinides religiosas sem consistir em privacdes ou

diminuicdes das igrejas:

O que afirmei acerca da tolerancia mutua entre os particulares, que diferem de
religido, também o quero aplicar as igrejas particulares que, de certo modo, sdo entre
si como pessoas particulares; nenhuma tem direito sobre outra, ainda que o
magistrado civil faca parte de uma delas: é que o Estado ndo pode atribuir nenhum
novo direito & Igreja como também n&o, inversamente, a Igreja ao Estado.™®

A tolerancia entre cristdos é algo benéfico que jamais impede uma crenca de cultuar a
Deus e néo traz qualquer intolerancia prejudicial ao direito do outro ou da comunidade. Neste
enunciado, nada impede que as igrejas tenham suas regras e normas de conduta religiosa. Em
sua época as diferentes Igrejas*’’ reivindicavam a liberdade de existir, porém, ainda néo no
sentido ou da forma pluralista: “o pluralismo niio era um valor, mas uma desgraga”.**® Uma
opcdo de acolhimento ou de receptividade ao pluralismo significava aceitar varias religides,
logicamente, vérias verdades, uma contradicdo ao homem deste tempo. Era incabivel a
experiéncia pluralista, pois a verdade era concebida sob a autoridade (revelacdo e dogmas).
Contrapor essa concepcdo seria erréneo e ndo haveria o direito a livre consciéncia, pensavam

os escolasticos.

116 cf, LOCKE, John. Carta sobre a tolerancia. Lishoa: Edices 70, 1965, p. 97. (Colecéo Textos Filos6ficos).
17 As grandes confissdes reformadoras, apesar de sua oposigo a autoridade papal e das suas reivindicagdes em
favor da liberdade de consciéncia, cairam nos mesmos erros de sectarismo que condenavam. A intolerancia entre
as religiGes surge na medida em que uma consegue recorrer ao poder politico para impor a sua verdade. Cf.
MAGALHAES, Jodo Baptista. Locke. A carta sobre a tolerancia no seu contexto filosofico. Porto: Edigdes
Contraponto, 2001, p. 42-44.

18 Cf, Ibidem, p. 41.
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Locke observa que os defensores™® da Gnica verdade religiosa obrigam o Estado a
impor sua confissdo religiosa, e da verdade baseada na autoridade vém em consequéncia
perseguicdes, guerras, intolerancia. A tolerancia entre as Igrejas ndo é um ato passivo, mas a
virtude ideal a ser alcangada para que os individuos sejam respeitados em seus direitos, ainda

que em desacordo na opinido sobre a religido.

Argumentar em defesa da tolerancia entre as diferentes Igrejas implicava aceitar a
ruptura da unidade da cristandade e recusa das premissas teoldgicas que sustentavam o
paradigma medieval.*? Isto significaria a ruptura epistemoldgica ou de compreensdo da fé da
esfera transcendente ou sobrenatural para um plano mais imanente e natural dos argumentos
cientificos e racionais. O sistema epistémico-religioso de Locke nas vertentes do
contratualismo retine argumentos por tolerancia entre as Igrejas, o que significa separacdo dos
poderes e ndo interferéncia dos modernos estados em matéria religiosa. Assim, o poder
politico tem a maxima funcdo em defesa da tolerancia religiosa ao assegurar que as

sociedades religiosas preservem a sua finalidade especifica:

Chamo Igrejas as sociedades religiosas que o magistrado deve tolerar, porque nao se
trata, para 0 povo assim reunido em assembleias, sendo do que é permitido e licito a
cada homem, isto é, ocupar-se da salvacdo da sua alma: e, neste ponto, ndo ha
nenhuma diferenca entre a Igreja do rei e a dos outros.***

A teoria do contratualismo jusnaturalista compreende o individuo livre das amarras
teoldgicas. Pelo plano da racionalidade esboca a propria tutela da liberdade de consciéncia de

religido. O individuo como titular de sua liberdade religiosa e de racionalidade discursiva faz

19 «O proprio Lutero, favoravel a separagio da Igreja do Estado, mais tarde defende uma Igreja do Estado,
confiando no direito do soberano sobre assuntos religiosos, para perseguir o levantamento dos camponeses,
liderados pelo anabatista radical Tomas Mintzer (1491-1525) na luta por reformas religiosas e sociais. Os
préprios Calvino, em Genebra, e Zwinglio, em Zurique, também levaram a cabo uma politica de intolerancia,
tendo como principios orientadores a subordinag@o dos assuntos religiosos ao poder civil”. Cf. Ibidem, p. 42.

120 cf. NETO, Jayme Weingartner. A edificacdo constitucional do direito fundamental & liberdade religiosa: um
feixe juridico entre a inclusividade e o fundamentalismo. 576 f. Tese (Doutorado em Direito) — Faculdade de
Direito da PUCRS — Porto Alegre, 2006, p. 67.

121 Cf. LOCKE, John. Segundo tratado sobre o governo civil e outros escritos. Petrépolis: Vozes, 1999, p. 261-
262.
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a diferenciacdo dos espacos politicos e religiosos “com bases solidas sobre as quais o direito a

liberdade religiosa viria a ser edificado”,**> movendo-se para o contexto da tolerancia.

A liberdade religiosa como algo intrinseco a esfera subjetiva do seu titular assenta um
voluntarismo natural para a tolerancia diante das intolerancias e dos dissensos. Na concepgéo
eclesiolégica de Locke, € enfatizada a tolerancia entre as Igrejas ndo como concessdo do
monarca ou do Estado, mas como ato auténtico do titular da propria liberdade. A Igreja nao é
Orgdo estatal, porém, a tolerancia entre as religides esta relacionada ao bem publico, a regra
maxima e medida das leis civis. A aceitacdo de qualquer Igreja nacional ou estrangeira, a
consideracao de qualquer culto ou dogma precisa estar submetida a principal caracteristica: a
tolerancia. As assembleias e as reunides dos credos religiosos sdo perigosas ao Estado quando
ameacam a paz da sociedade civil. A existéncia das Igrejas e dos diferentes credos € toleravel,

ndo sendo obstaculo para o Estado manter a ordem publica.

A tolerancia entre as Igrejas significa que, por mais que houvesse acesso a uma
determinada verdade absoluta, ndo se justificaria o ato de obrigar todos a viverem do mesmo
conhecimento, de igual comando, do desejo e da vontade Unica. A tolerancia vai além da
passividade e uma atitude moral, politica, social e religiosa. A tolerancia teoldgica articula a
contraposicdo ao fanatismo, ao sectarismo, ao autoritarismo ou & intolerancia.'*® Uma
sociedade sem tolerancia ndo seria possivel, necessitaria de combate a intolerancia. Nao existe
proibicdo da atuacdo das Igrejas quando ndo ameacam a efetivacdo da liberdade individual e
particular, ou a condicéo de toleréncia a elas ocorre quando inexiste a manifestacdo contra a

Republica estabelecida na ordem.

Conforme sublinhado, no sistema de Locke a doutrina da tolerancia tem por objetivo
regular a vida secular em beneficio de ampla paz entre todos. Dessa forma, a tolerancia se
estende nédo s6 aos catdlicos, cristdos, mas a todos os individuos. Sobre isto, um aspecto a ser
considerado é a posi¢do do Concilio Vaticano I, ao referir-se a unidade e universalidade do

povo de Deus, na sua doutrina eclesiolédgica afirma:

122 cf. NETO, Jayme Weingartner. A edificagdo constitucional do direito fundamental & liberdade religiosa: um
feixe juridico entre a inclusividade e o fundamentalismo. 576 f. Tese (Doutorado em Direito) — Faculdade de
Direito da PUCRS — Porto Alegre, 2006, p. 70.

123 Cf. SPONVILLE, André Conte. Pequeno Tratado das Grandes Virtudes. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2000, p.
187.
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todos os seres humanos sdo chamados a unidade cato6lica do povo de Deus prendncio
da paz universal. Pertencem ou pertencerdo a esta unidade ou fiéis catélicos, todos
os que créem em Cristo e, até mesmo, todos os homens, pois sdo chamados a
salvagdo, pela graca de Deus.*

O Concilio dirige-se primeiro aos catolicos e aos portadores da virtude da catolicidade
ou aos que pertencem a comunidade eclesial, todos os que vivem segundo o Espirito de
Cristo, sob a orientacdo do pontifice e dos bispos e nas normas eclesiasticas de comunh&o.

Quanto & comunh&o com outras igrejas, afirma o Concilio:

a Igreja se reconhece unida a todos os batizados, que se denominam cristaos, mesmo
que ndo professam a integridade da fé ou ndo se mantém em comunhdo com o
sucessor de Pedro. S0 muitos os que em suas Igrejas ou comunidades eclesiais,
veneram a Sagrada Escritura como norma de fé e de vida, demonstram um zelo
religioso auténtico, créem com amor em Deus Pai, onipotente e em Cristo, Filho de
Deus Salvador, sdo marcados pelo batismo, que os une a Cristo, acolhem e
reconhecem até outros sacramentos.'?

Na compreensdo teoldgica, a Igreja é o espaco para a liberdade religiosa e para a
racionalidade da fé a luz do critério infalivel da Santissima Trindade, e com sensibilidade
ecuménica reconhece outras concep¢des e experiéncias eclesioldgicas, portanto, contrapondo-

se a qualquer intolerancia religiosa.

No que tange ao sistema epistémico-religioso de Locke, circunstanciado a patologia
religiosa por um odium theologicum entre os movimentos reformistas, elucida significativos
elementos para a superacdo da intolerancia. Adota uma compreensdo afirmativa do homem
ainda no dominio natural e ndo o considera lobo ou degradado das relacdes sociais. No campo
religioso, aposta na liberdade pessoal do crente para o sucesso na relagdo com Deus e na sua
insercdo com a comunidade religiosa. Aperfeigoa as delimitacfes dos espagos normativos das

dimensdes politicas e religiosas, refutando os dogmas exclusivos. Ao valorizar a relagdo

124 Cf. CONCILIO ECUMENICO VATICANO II, 1962-1965, Cidade do Vaticano. Lumen Gentium. Trad. Francisco
Catéo. Vaticano Il: mensagens, discursos e documentos. 2. ed. Sdo Paulo: Paulinas, 2007, p. 198, n. 321.

125 Cf. CONCILIO ECUMENICO VATICANO I, 1962-1965, Cidade do Vaticano. Lumen Gentium. Trad.
Francisco Catdo. Vaticano Il: mensagens, discursos e documentos. 2. ed. Sdo Paulo: Paulinas, 2007, p. 199, n.
325.
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afirmativa do crente com a graca de Deus, apostou promover em meio ao regime de

intolerancia a reflexdo por uma conduta na tolerancia religiosa.

1.3 A TOLERANCIA COMO ITINERARIO CONFLUENTE PARA UM TEMPO NOVO

Na teoria do conhecimento'®® de Locke é inseparavel a intolerancia do problema
epistemoldgico. Perguntar-se a respeito do conhecimento que historicamente foi submetido a
muitos métodos explicativos é também questionar-se pelas razdes da intolerancia.'?’ A
problematica do conhecimento ja na Antiguidade era abordada sob determinadas perspectivas.
“Na filosofia Grega, Platao (428/427-347 a.C.) considerava que o verdadeiro conhecimento s
existia no mundo inteligivel”.*?® Logo, a doutrina platonica constitui-se na absoluta confianca

da razé&o e no tempo moderno conhecida sob o conceito do racionalismo.

No sistema platénico o conhecimento lembra o mundo inteligivel, contemplado pela
alma por ser imaterial como sdo as esséncias das coisas. Tal sistema tornou-se modelo para o
inatismo. J& Aristoteles (38/383- 322 a.C.) entende que as ideias ndo estdo separadas do
mundo sensivel e formam-se a partir da observacdo sensivel por um processo de abstracdo. Na
filosofia Medieval, a Escolastica compreendia que a alma possuia uma razdo imperfeita,
portanto, uma verdade absoluta ou conhecimento dependia de um Ser perfeito, da autoridade
da revelacdo. Em ambas, na Antiga e na Medieval, o conhecimento limitava-se as questes

l6gicas™® e ontolégicas.™*®

Com a emergéncia do novo espirito cientifico e desenvolvimento do comércio e da

industria, colocam-se outras questdes ao conhecimento, como: “o conhecimento ¢ dado ao

126 O filésofo e te6logo Urbano Zilles, abordando a teoria do conhecimento escreve: “tradicionalmente, & teoria
do conhecimento colocava-se um duplo problema: a) explicar e defender a possibilidade de conhecimento; b)
explicar a natureza, a origem e a extensdo do conhecimento humano”. Cf. ZILLES, Urbano. Teoria do
conhecimento e teoria da ciéncia. S&o Paulo: Paulus, 2005 — (Colegéo Filosofia), p. 7.

127 Escreve Locke: “parece-me entdo que o conhecimento nada mais seja do que a percepcdo da conexdo e da
concordancia ou entdo da discordancia e do contraste entre nossas ideias. Ele consiste apenas nisso”. Cf.
REALE, Giovanni. Histdria da filosofia: do humanismo a Kant. 5. ed. S&o Paulo: Paulus, 1990, v. II, p. 520.

128 cf. MAGALHAES, Jodo Baptista. Locke. A carta sobre a tolerancia no seu contexto filoséfico. Porto:
Edi¢des Contraponto, 2001, p. 46.

123 A partir de regras do raciocinio organiza o conhecimento e com base na autoridade dos Livros Santos, dos
Santos Padres e dos Doutores da Igreja.

130 A verdade em si mesma ou identificada com um Ser perfeito.
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homem com a sua natureza, como defende o idealismo inatista, ou depende da forma como €

231 Muitos teéricos inscrevem-se ao racionalismo moderno, mas o principal

aplicada a razdo
é Descartes (1596-1650), o primeiro a atribuir o conhecimento ao sujeito que conhece na
evidéncia racional. “Da dubitatio conclui a cogitatio”.*** Em seu Discurso sobre o método,
lanca tudo a duvida quando se pensa sobre alguma coisa. E nas Meditacfes metafisicas, vé
forcas que podem enganar sempre. Neste enunciado, se algo me engana, confirma que existo.
E consequentemente, apds ter pensando, conclui que “eu sou, eu existo”.*** O silogismo
“penso, logo existo”, trata-se de um ato intuitivo para definir a natureza de sua prépria
existéncia com o res cogitans, uma realidade pensante sem separacdo entre pensamento e ser.
“A substancia pensante ¢ o0 pensamento em ato ¢ o pensamento em ato é uma realidade
pensante”.’** O novo saber possui novas provas, filoséfica e cientifica. E o sujeito humano,

consciéncia racional.

No particular o cogito em Santo Agostinho (354-430), “a duvida ¢ uma forma de
pensamento e 0 pensamento ndo ¢ concebivel fora do ser”.*® V& nesta investigacao discursiva
uma reafirmacéo da ddvida em ato. Portanto, trata-se de uma assertiva defensa do fundamento
do ser, Deus, 0 mais intimo a noés do que nés mesmos. No particular a investigacdo de

Agostinho, o cogito revela Deus e porque nele se funda.

Em Descartes, o cogito revela 0 homem em sua existéncia marcada pelo pensamento e
aquisicoes intelectuais, ou a conquista real do “eu”. Neste enunciado, o conhecimento é
reconduzido radicalmente a fonte primigénia, ao homem. Deste procedem as verdades claras e
distintas ou de principios auto-evidentes. Tal presuncdo do racionalismo em que a verdade s
pode derivar a medida que se aproxima de tal evidéncia, tera uma contraposicdo vinda das
Ilhas Britanicas, o empirismo. Nesta contraversdo inscrevem-se Locke e muitos outros

tedricos.

B3 cf. MAGALHAES, Jodo Baptista. Locke. A carta sobre a tolerancia no seu contexto filoséfico. Porto:
Edi¢des Contraponto, 2001, p. 47.

132 Cf. ZILLES, Urbano. Teoria do conhecimento e teoria da ciéncia. Sdo Paulo: Paulus, 2005 — (colecdo
filosofia), p. 11.

133 Cf. REALE, Giovanni. Histéria da filosofia: do humanismo a Kant. 5. ed. S&o Paulo: Paulus, 1990, v. II, p.
364-370.

134 Cf. REALE, Giovanni. Histéria da filosofia: do humanismo a Kant. 5. ed. S&o Paulo: Paulus, 1990, v. II, p.
367.

135 Cf. Ibidem, p. 3609.

136 Francis Bacon com sua obra principal Nouvm orgum (1620); Baruch Espinosa com a obra Tratado para a
correcdo do intelecto (1677); Gottfried Wilhelm Leibniz com a obra Novos ensaios sobre o entendimento
humano, redigida entre 170-1704, publicada em 1765; George Berkeley, com a obra o Tratado sobre os
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Na passagem do periodo Medieval a Modernidade, com a cosmovisdo escoléstica em
crise, a filosofia de Locke passou a ser solugdo para o pensamento cléssico ocidental “quando
0 nominalismo solapou os seus fundamentos epistemolégicos”.**’ Partindo do individuo de
direitos, anteriores a prépria sociabilidade ou a existéncia da polis ou comunidade politica,
questiona a doutrina racionalista das ideias inatas e justifica a experiéncia como elemento
essencial para o conhecimento. A ideia de conhecimento reduzida & experiéncia subjetiva
contrapBe a concepcdo metafisica e a infundada compreensao de Deus. Acreditava Locke na
existéncia de Deus e ser possivel demonstra-la pela razdo. Nestes fundamentos tedricos ha a
transicdo do ocidente medieval de predominéncia a ortodoxia religiosa para o mundo
antropocéntrico com novos conhecimentos religiosos. Formula sua teoria do conhecimento no

parametro humano e circunstanciada a experiéncia e admissivel a luz da razéo.

Os fundamentos para a atitude da tolerancia ficam mais robustecidos no século XVII
com os métodos de conhecimento cientifico e com a ruptura das premissas teoldgicas que
sustentavam o paradigma medieval da unidade da cristandade. Com aquisicdo do
conhecimento cientifico e com a evolucdo da ciéncia moderna os fundamentos da fé e da
religido sdo redimensionados num projeto mais da existéncia humana imediata e menos

transcendental e especulativa.

A fé e a religido estdo mais para o sentido da existéncia humana do que para o ser
humano. Apostando no conhecimento mais cientifico, o problema de intolerancia entre as
diferentes crencas significa um limite para a pluralidade de concepcbes e para 0s argumentos
da fé livre. As concepgdes teoldgicas de Locke evidenciam comprometimento com as
posi¢cdes de cunho politico, social e religioso tolerante. Insurgia-se contra as teses politicas,
filoséficas e teoldgicas que fundamentavam a teoria do conhecimento, restrita ndo por questdo
ao entendimento do alcance do conhecimento seguro onde podemos té-lo, mas porque sua

meta era a toleréncia entre todos, onde ninguém pode obter as certezas.

Na obra Ensaio sobre o Entendimento Humano, as palavras iniciais de Locke seguem

nesse entender: “a indagacdo proposta acabou por se transformar na obra com a qual o

principios do conhecimento humano, publicada em 1710; David Hume, com a obra a Investigagéo acerca do
entendimento humano, editado em 1748; Immanuel Kant, com a obra Critica da razdo pura, publicada em 1781;
e 0 proprio John Locke com sua obra Ensaio sobre o entendimento humano, publicada em 1690.

137 Cf. NODARI, Paulo Cesar. A emergéncia do individualismo moderno no pensamento de John Locke. Colego
Filosofia. Porto Alegre: EDIPUCRS, 1999, p. 91.
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pensador pretendia fundamentar a tolerancia religiosa e filosofica”.**® Intrigado com o

alvorogo das intolerdncias ocorridas no mundo cristdo, Locke busca argumentos por

tolerancia que permitam capacidade de entendimento ordinario.

Entregue ao compromisso na consolidacdo da monarquia constitucional e contra a
teomonarquia absoluta da Gra-Bretanha, Locke, com base em novos fundamentos
epistemoldgicos, redimensiona as funcbes publicas e privadas em defesa da paz do Estado e
da tolerancia entre os diferentes credos. Sua teoria do conhecimento irradia ideias para
confluéncia ao itinerario de superacdo da intolerancia, concatenadas ao entendimento dos

fundamentos da tolerancia. Deste fundamento teérico desdobra pressupostos para a tolerancia.

1.3.1 As ideias liberais como fundamento politico do novo

As intolerancias religiosas ocorridas no periodo medieval justificam esforgos e
assentimentos politicos para um novo mundo, baseado nos limites do poder estatal, na
instituicdo do governo constitucional no munus de proteger a vida, os bens e a liberdade do
individuo. Como pano de fundo, busca-se um arcabouco teérico do sistema liberal.*** Os
distarbios sociais por ocasido das intolerancias religiosas da Inglaterra do século XVII
tornam-se o berco do projeto do novo mundo com os empiristas ingleses Bacon,**° Hobbes,

Locke, Berkeley e David Hume. A problemética religiosa demandava por novas reflexdes na

138 Cf. MARTINS, Carlos Estevam, MONTEIRO, Jodo Paulo. Ensaio acerca do entendimento humano.
Traducdo de Anoar Aiex. Sdo Paulo: Nova Cultural, 1997, p. 9.

139 «por consenso historico, o liberalismo surgiu na Inglaterra na luta politica que culminou na Revolugéo
Gloriosa de 1688 contra Jaime 1. Os objetivos da revolucdo eram a toleréncia religiosa e governo constitucional,
espalhando-se com o tempo pelo ocidente”. Cf. MERQUIOR, José Guilherme. O Liberalismo Antigo e Moderno.
Trad.: Henrique de Araldjo Mesquita. Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 1991, p.16.

10 Francis Bacon (1561-1626) é considerado o profeta da revolucdo tecnolégica moderna. A obra mais
conhecida é o Novum Organum, que afirma: “¢ preciso considerar ainda a forga, a virtude e os efeitos das coisas
descobertas, que se apresentam tdo claramente em outras coisas quanto nestas trés invencdes, que eram
desconhecidas para 0s antigos e cuja origem, embora recente, é obscura e ingléria: a arte da impressdo, a pélvora
e a bussola. Com efeito, essas trés coisas mudaram a situagdo do mundo todo: a primeira, nas letras, a segunda,
na arte militar e a terceira, na navegacao. Provocaram mudancas tdo infinitas que nenhum império, nem seita,
nem estrela parece ter exercido maior influéncia, com mais eficicia sobre a humanidade do que essas trés
invengdes”. Se Galileu teorizou a natureza do método cientifico, se Descartes, entre outras coisas, proporia uma
metafisica que influenciou extremamente a ciéncia, Bacon foi o filosofo da época industrial. “Nenhum outro
fildsofo, nos trezentos anos seguintes, preocupou-se com tanta profundidade e clareza com o problema da
influéncia das descobertas cientificas sobre a vida humana”. Neste periodo de 1571 a 1620, a Inglaterra estava na
vanguarda europeia dos setores da mineragdo e industria. Cf. REALE, Giovanni. Historia da filosofia: do
humanismo a Kant. 5. ed. Sdo Paulo: Paulus, 1990, v. II. p. 320-343.
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politica, na economia, na filosofia e na literatura,*** situacéo que justificava a emergéncia do
movimento intelectual liberal. A teoria liberal é a resposta ao projeto por liberdade religiosa
que se contrap8e as praticas politicas e religiosas totalitarias. Os filosofos empiristas ingleses,
oriundos da classe burguesa como Locke, veem no direito a liberdade a condicdo moral e

politica para a tolerancia religiosa, os argumentos legitimos para o sistema liberal.**?

Para a prética da tolerancia impde-se a condi¢cdo de um governo limitado em seu
poder, o respeito a liberdade individual, em principio ilimitada, e uma contraposicdo ao
paradigma teocéntrico. A ideia de um Estado democraético liberal** é condicdo social para a
tolerancia religiosa e politica. Num Estado liberal, o espirito de tolerancia esta imanente, € um
pressuposto primordial de seu poder e fungbes limitadas, contrapondo a ideia de poder

absoluto.

A execucdo do idealismo liberal implica a dessacralizacdo da politica e a quebra do
mundo politico-sacral. Trata-se de acontecimento politico libertador da ordem religiosa ou a
ruptura da unidade religiosa de um poder estatal intervencionista na esfera da acdo individual.
Locke ndo visa esclarecer a consisténcia teoldgica da unidade religiosa, mas a discussdo do
problema da toleréncia de crencas e opinides diversas, que nao implica em um Unico discurso

da compatibilidade tedrica ou pratica.

1 por uma situagéo semelhante passaram a Italia e a Espanha no século XVI, a Franga no século XVIII, a
Alemanha e a Russia no século XIX. Na Inglaterra do século XVII, afirma-se o sistema democratico parlamentar
com a derrota do absolutismo. Em ambito mundial, afirma-se a politica do império colonial, que abrange do
Atlantico ao Pacifico, dos vastissimos territrios da América e da Asia. Na literatura explodem as grandes obras
de autores como Marlowe, Ben Jonson, John Donne, Shakespeare no teatro e Milton na poesia. Na economia, o
constante progresso, 0 aparecimento das Companbhias, as Organiza¢des de Intercambio Comercial, as navegagdes
distantes, o desenvolvimento da inddstria téxtil, protagonista do progresso econdmico. Cf. MONDIN, Batista.
Curso de filosofia, Os fil6sofos do ocidente, Vol. 2 82 ed., Sdo Paulo: Paulus, 1982, p. 96-97.

142 0s maiores expoentes da filosofia continental do século XV11, Descartes e Spinoza, fascinados pela ciéncia da
matematica e da geometria, tinham justificado com exaltacdo o conhecimento abstrato e universal da razéo,
conseguindo aplicar o método dessas disciplinas ao estudo dos problemas de psicologia, cosmologia, metafisica
e ética, mas ndo foram suficientes. Era preciso explicar como a mente humana adquire as ideias universais e 0s
primeiros principios. Descartes e Spinoza parecem ter esquecido, para Locke, o processo de contribuicdo das
faculdades sensitivas para a solidez de sua estrutura cientifica e filos6fica. O inatismo e o racionalismo de
Descartes e Spinoza pouco contribuirdo para a problematica epistemoldgica enraizada nas ciéncias
experimentais.

%3 O pensamento liberal é muito mais que um conceito formal de liberalismo ou da doutrina que nasceu na Idade
Média, que tomou a luta pela defesa e realizacdo da liberdade no campo politico, que primeiramente, passou pela
caracterizacdo do individualismo durante o século XVIII ¢, no século XIX, pelo chamado estatismo. As ideias
liberais sdo pressupostos para uma nova etapa da histéria. A fase da teoria jusnaturalista consistia em atribuir
politicamente aos individuos direitos originarios e inalienaveis. O contratualismo compreendia a sociedade como
fruto da convencédo entre os homens livres. O liberalismo econdmico luta pela ndo intervencdo do Estado na
questdo da economia. O liberalismo politico luta pela refutacdo do absolutismo e pela limitagdo dos poderes do
Estado. O liberalismo, por sua estrutura, exige que todo poder tenha limites, pressuposto ideal para articular a
ideia de toleréncia intelectual e religiosa.
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Compreendida a matéria religiosa, sob absoluta competéncia do sujeito, sua reflexdo
esgrimia argumentos alternativos no seio da intolerancia para afirmar o acontecimento da
diversidade e do pluralismo religioso. A investigacdo por tolerancia religiosa significa operar
a dessacralizacao da politica, o fim do cristianismo medieval, 0 passo para a secularizacéo, a
purificacdo da fé da absolutizacdo do mundo. Isto constitui progresso no conceito de historia e
historicidade da politica e da religido. Entre os cristdos a tolerancia devia ser considerada
como algo benéfico, entretanto, suas intrigas confundiram os mundos do eterno e do temporal

ou o espiritual e mundano:

Podem uns vangloriar-se da antiguidade dos lugares e titulos ou do esplendor do
culto, outros da reforma de sua disciplina, e todos em geral da ortodoxia da sua fé;
estas e outras coisas do mesmo género sdo mais caracteristicas da luta dos homens
pelo poder e autoridade do que sinais da Igreja de Cristo.*

Em meio as intolerancias, a ideia por tolerancia faz de Locke o precursor do
pensamento politico liberal que renuncia a cosmovisao teocéntrica em defesa de principios
tedricos seculares. A partir de um determinado fendmeno patoldgico do cristianismo opera-se
a intolerancia, a legitimagdo da visdo secular do mundo e do poder. As ideias liberais vao
desaguar uma ruina ao cristianismo e na dissolu¢do dos dogmas, distanciam-se da concepcao
confessional com certo flerte ao ateismo e ao mundo moderno. A esteira do rompimento
proporciona sensacdo de desamparo para a pretendida unidade religiosa e a dissolugdo dos
“conceitos de obediéncia e autoridade cairam como heranga de um passado autoritario a
superar”.** O mundo liberal abre-se para o pluralismo teolégico e religioso, producente de
novas interpretacdes do cristianismo e por consequéncia desemboca em subjetivismo e
individualismo. Ainda que possa constar da ambivaléncia das ideias liberais, salvo esta o

itinerario da tolerancia em antitese a intolerancia.

144 Cf. LOCKE, John. Carta sobre a tolerancia. Lisboa: Edicdes 70, 1965, p. 89. (Colecéo Textos Filos6ficos).
145 Cf. NETO, Jayme Weingartner. A edificacdo constitucional do direito fundamental & liberdade religiosa: um
feixe juridico entre a inclusividade e o fundamentalismo. 576 f. Tese (Doutorado em Direito) — Faculdade de
Direito da PUCRS — Porto Alegre, 2006, p. 89.
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1.3.2 O individuo: o0 novo soberano do novo tempo

O pensamento liberal, como fendmeno a principiar em meados do século XVII, com
seus métodos racionais e com suas tematicas filosoficas, politicas e religiosas de investigacgéo,
ao reduzir a teologia e a experiéncia religiosa a dimensdo privatizante, apontam para um novo
horizonte: o individuo. Nisto surgem perguntas como: qual individuo protétipo de individuo?
Diante de tantas interrogacdes, afirma Tamayo “ao excluir do horizonte humano a experiéncia
religiosa, a secularizacdo desemboca numa concepcdo burguesa — o sujeito histérico da
sociedade secular j4 ndo ¢ o ser humano religioso, e sim o sujeito burgués”.146 Valoriza-se a
efetivacdo do novo sujeito de liberdade religiosa e de consciéncia, amparado por nova
estrutura de poder politico com as rédeas da economia a seu servigo, segundo o propdsito da
secularizacéo e, logicamente, por excluir os pobres do seu horizonte.

No bojo do pensamento liberal de Locke, o individuo se apresenta como sujeito capaz,
competente e centro da sociedade livre. Torna-se, o individuo, o construtor do universo e o
soberano do mundo, com base na experiéncia e na razdo. Neste contexto quem conjetura a
tolerdncia ndo é o Estado ou a polis, mas a comunidade de homens livres em virtude da
prépria natureza humana, que concebe o individuo portador de direitos anteriores a sua

sociabilidade.**’

Sem relevancia ou primazia, o individuo ndo se constitui o centro da sociedade liberal.
Na sociedade do consentimento matuo, o individuo age a luz dos direitos naturais: “um
homem livre torna-se servidor do outro quando Ihe vende um certo tempo de servigco que
realiza em troca de um salario que deve receber”.**® Ninguém é escravo contra sua vontade e

0 papel politico do Estado é a conservacdo da soberania do individuo. A concepcdo utilitarista

146 Ccf. TAMAYO, Juan José. Fundamentalismos y dialogo entre religiones. Madri: Trotta, 2004, p. 45-46.

147 Na hierarquia estatal da Idade Média, que simboliza a luta politica dos privilégios, liberdade e desigualdade, o
individuo ndo emergia como portador dos direitos como tal, mas apenas como membro de uma determinada
sociedade; o lugar estava estabelecido por uma série de pré-condicGes. A liberdade era sindnimo de privilégios e
de status. N&o ha direitos universais do individuo, mas de determinados grupos de homens. Essa argumentagdo
do estado ndo fazia do homem ser sujeito de direitos, mas era até motivo de discriminacéo da propria esfera da
liberdade universal.

148 Cf. LOCKE, John. Segundo tratado sobre o governo civil e outros escritos. Petrépolis: Vozes, 1999, p. 131.
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do individuo™® associada & doutrina do pacto social esgrimia argumentos para a vitalidade da
teoria liberal, dessacralizando o0 mundo, contrapondo a doutrina do direito divino dos reis, em

vista do bem comum, a0 menos em tese.

O novo principe é o individuo e a teoria liberal apresenta-o como o0 grande mito,
porém, sua real emancipacédo so € atingida na classe burguesa. Neste idealismo contratualista
encontram-se pressupostos liberais democraticos, oriundos da ascensdo da burguesia com a

supremacia moral do individuo e com a preservacdo da propriedade.

O esforco intelectual dos defensores da tolerancia do século XVI e XVII ndo era
propriamente uma questdo epistemoldgica da verdade entre os opostos, mas de aceitacdo da
diversidade que pressuple a liberdade e a ndo intervencdo do Estado em matéria religiosa.
Neste movimento intelectual, a superacdo da intolerancia ndo pressupde um debate teérico ou
uma atitude cética com a verdade, mas reconhecimento aos direitos do individuo. O individuo
resolvido e deliberado pela livre consciéncia faz opgdo religiosa ndo por verdade tetrica
assentada na possibilidade de divergir, mas identificada mais com a seguranca do Estado

dessacralizado porque este ndo Ihe pode negar o direito a vida, a liberdade e a propriedade.

A aceitacdo da diversidade entre as denominacdes religiosas ndo precisa da convicgao
da verdade teoldgica, mas do respeito a liberdade de consciéncia do individuo. A consciéncia
assegura a identidade da pessoa e a sua liberdade, portanto, o individuo é o senhor de sua

propria pessoa e de sua escolha.'*

As guerras religiosas manifestam recusa aos direitos do
individuo e itinerario da intolerdncia, das verdades absolutas, das ortodoxias e dos
proselitismos. A intolerancia para Locke é resultado da incapacidade de aceitacdo da
diversidade religiosa, nascida da ruptura do universo religioso cristdo, que requer nova

postura: afirmacdo do direito a diferenca.

9 | ocke vacila entre a teoria paternalista do absolutismo, a teoria tradicional do direito natural e a teoria
moderna do contrato social. Isto é indiferente, visto que em sua teoria do estado natural o homem ja é burgués,
possuidor e acumulador de bens.

150 cf. NODARI, Paulo Cesar. A emergéncia do individualismo moderno no pensamento de John Locke. Colego
filosofia. Porto Alegre: EDIPUCRS, 1999, p. 127.
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1.3.3 A liberdade como elemento do novo tempo

A liberdade é o antidoto a intolerancia. Sua eficacia de assertiva validade universal
para todos os povos e tempos revela um carater inequivoco de um direito de matriz
internacional. Sua recepcdo contrapde-se aos regimes intolerantes e constitui-se no
nascedouro de um sistema internacional de protecdo aos direitos humanos. Seu valor é

incontroverso para o bem de toda humanidade.

Porém, no século XX a liberdade e os direitos humanos sofrem um duro golpe de
intolerancia com as guerras mundiais. Somente em 1945 reafirma-se um propdsito planetario,
apos “holocausto e de outras violagdes dos direitos humanos cometidas pelo nazismo, as
nacGes do mundo decidiram que a promocao dos direitos humanos e liberdades fundamentais
deve ser um dos principais propositos das Organizagdes das Nagdes Unidades™.** Contudo,
as ameacas a liberdade continuam no periodo pds-guerra, sob varios obstaculos: (a) a miséria
e a excluséo — que séo a violacao da dignidade humana; (b) discriminacgéo e intolerancia — que
sd0 atos que ameagam a paz € a estabilidade planetaria; () terrorismo — ameacas aos sistemas

152 Os atos de intolerancia de dimensdes planetarias séo

democraticos e aos direitos humanos.
ponto nevralgico para o ordenamento mundial na prevaléncia da tolerancia e no respeito aos

direitos humanos e a liberdade.

No século XVII, Locke afirmava que o maior obstaculo a tolerancia as diversas
crengas religiosas é “pela infidelidade a liberdade oprimida ou mal estabelecida”.®® Desta
afirmacéo o exercicio da liberdade a articula-se sobre dois eixos: do individuo e da sociedade
politica. O homem s6 pode desejar um Estado: o da liberdade. O individuo vive num estado

de méxima liberdade para o desenvolvimento de suas faculdades naturais: “a liberdade natural

151 Cf. PIOVESAN, Flavia. Temas de Direitos Humanos. S&o Paulo: Max Limond, 1999, p. 23.

152 Cf. NETO, Jayme Weingartner. A edificacdo constitucional do direito fundamental & liberdade religiosa: um
feixe juridico entre a inclusividade e o fundamentalismo. 576 f. Tese (Doutorado em Direito) — Faculdade de
Direito da PUCRS — Porto Alegre, 2006, p. 109.

153 Cf. LOCKE, John. Carta sobre a tolerancia. Lisboa: Edigdes 70, 1965, p. 118. (Colego Textos Filoséficos).
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do homem deve estar livre de qualquer poder superior na terra e ndo depende da vontade ou

da autoridade legislativa do homem, desconhecendo outra regra além da lei da natureza”.*>*

O homem nascendo livre, em virtude do estado de natureza, a sua liberdade é
inaliendvel. E para aprender a usufruir da liberdade é preciso saber consultar a lei da natureza,
a razdo. Posterior a Locke, Kant associa a liberdade ao imperativo racional. Contudo, ha o
inconveniente da liberdade do estado de natureza, é saber onde comeca e termina a dos outros.
Sem balizas, corre risco o estado de liberdade. As delimitacdes da liberdade estdo na lei
natural. Tendo em vista o bom uso, o individuo funda a sociedade de contrato impedindo
ameacas a liberdade: “a liberdade dos homens submetidos a um governo consiste em possuir
uma regra permanente a qual devem obedecem (...) € necessaria e esta ligada a preservagdo do
homem.**® Desta afirmacdo a liberdade consiste em estar livre de restricdes, violacdes ou de

intolerancias por parte de outros.

A Carta sobre a tolerancia fundamenta a liberdade religiosa desta visdo dos direitos
naturais. Os argumentos teoldgicos de Locke se sustentam na natureza racional do homem. Na
obra A racionalidade do cristianismo, escrita em 1685, Locke formula sua doutrina teoldgica
e submete os estudos criticos e exegéticos das Sagradas Escrituras com base na razdo. Desta
visdo doutrinaria é possivel perceber desacordos entre a razdo e o cristianismo, pois a
revelacdo ndo justifica tanto como a razdo com seus fundamentos em prol da secularizacdo da
moral, da ética, da politica. Neste diapasdo adentra discussdo por liberdade religiosa e a ndo
conquista deste direito consiste, igualmente, no impedimento da liberdade de consciéncia e de

pensamento.

Locke vé na liberdade de religido ndo sé um impedimento a intolerancia, mas “esta
controversia permite a liberdade de escolher, isto é, deixa a cada um a liberdade de entrar na
igreja que preferir”.®® Sem o respeito a liberdade, a tolerancia esvazia-se. A tolerancia
pressupde substituicdo do método da forca opressora pelo da persuasdo para a solugdo dos
problemas e dos conflitos. A finalidade do Estado € a garantia da liberdade e do direito do

individuo, e a unidade do Estado estd na tolerancia a outros.®" O direito de liberdade de

154 Cf. LOCKE, John. Segundo tratado sobre o governo civil e outros escritos. Petropolis: Vozes, 1999, p. 95.

155 Cf. Ibidem, p. 95.

156 Cf. LOCKE, John. Carta sobre a tolerancia. Lisboa: Edicdes 70, 1965, p. 95. (Colecéo Textos Filos6ficos).
57 |ocke, ao estabelecer a sociedade civil, limita a atuagdo do magistrado em matéria religiosa, divide em trés
classes e estabelece os limites da toleréncia. Inclui nos limites da tolerancia: primeiro os que respeitam ao
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consciéncia é inviolavel como pressuposto de um Estado liberal, que articula o discurso da
tolerancia."® Um sistema que resulta numa sociedade ou um governo constituido pelo
consentimento majoritario, pelo direito das minorias, com supremacia moral do individuo e na

preservacéo da propriedade individual.*

Ao concluir, no que tange a leitura da tese epistémico-politico-religiosa de Locke,
pode afirmar-se: a) a formulacdo de uma nova epistemologia politica de in foro externo que
foi dessacralizada com a separacao das esferas politica e religiosa, contrapondo-a aos dogmas
absolutistas e a intervencdo privilegiada da Igreja Catolica Apostolica Romana; b) e na
epistemologia religiosa de in foro interno destaca-se o individuo como sujeito de liberdade e
de direitos inalienaveis, titular da escolha por credos iluminado pela razdo, ou da teologia
racional, e de capacidade individual para o entendimento na tolerancia. Destarte, 0 sistema
politico e religioso de Locke formulou um idealismo tedrico por superacdo da intolerancia e
de principios ancilares da tolerancia, paragem da préxima investigacao teoldgica.

governo e a sociedade; segundo, inclui as acBes sendo nem boas e nem mas, mas mantém a sociedade e as
relagcBes entre 0s homens; terceiro 0s que respeitam as virtudes e os vicios. Também defende os limites da
tolerancia: primeiro, com 0s que comprometem as opinides e as a¢bes; segundo, com aqueles que enfraguecem o
estado e a comunidade; terceiro, com 0s papistas, que sdo submetidos a um poder estrangeiro e sdo intolerantes
por natureza.

158 cf. BOBBIO, Norberto. A era dos direitos. Rio de Janeiro: Campus, 1992, p. 206 — 207.

159 cf. MACPHERSON, C.B. A teoria politica do individualismo possessivo — de Hobbes a Locke. Trad.: Nelson
Dantas. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1979, p. 205.
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2 A AMPLITUDE DO CONCEITO DE TOLERANCIA E SUA LIMITACAO

Em defesa da tolerancia, Locke com seu sistema epistémico, politico e religioso
constréi uma nova epistemologia: “da exterioridade do politico e da interioridade da fé”.*%°
Ao demonstrar que o problema da tolerancia e da liberdade civil ocorria quando o poder
politico fundamentava-se em doutrinas de natureza teoldgica, atende a ideia de transicdo em
defesa da soberania do poder politico. Sobre esta premissa, a Carta sobre a tolerancia

enfatiza o carater secular das coisas que pertencem ao mundo do individuo.

E de compreensdo geral que a sociedade contemporanea atravessa um periodo de
transicdo. As crises, instabilidades, insegurancas e davidas sdo resultado de nossas certezas e
crengas no progresso. O discurso de abertura do Concilio Vaticano Il aporta: “A Igreja sabe
guantas sdo as tensdes que caracterizam o convivio humano em nossa época e deseja atenua-
las. A humanidade caminha para uma nova ordem mundial”. Ainda, diante da tendéncia
ressalta: “num mundo que se gloria de seus progressos técnicos e cientificos, embora sofra de
profunda caréncia €tica, que procura sanar independentemente de Deus”. Contudo, deposita
confianga na sociedade contemporanea: “as sucessivas guerras, os danos causados por
inimeras doutrinas perniciosas e a dureza dos sofrimentos impostos a grandes parcelas da

humanidade em nossa época nio deixaram de ter sua utilidade como adverténcia”.**!

Em andlise de ambito particular, o mundo moderno e neo-moderno ampliam
conhecimentos pautados no principio da transicdo de paradigmatica: “a crise do paradigma
dominante é o resultado interativo de uma pluralidade de condi¢des”.'®* A critica a0 modelo
de racionalidade cientifica permite a identificagdo dos limites e das insuficiéncias dos

paradigmas cientificos modernos e exp@e a fragilidade dos pilares em que se fundamenta. Ha

190 cf. SILVA, Saulo Henrique Souza. A exterioridade do politico e a interioridade da fé: os fundamentos da
tolerancia em John Locke. 180 f. Dissertacdo (Mestrado em Filosofia) — Faculdade de Filosofia e Ciéncias
Humanas, Universidade Federal da Bahia, Bahia, 2008, p. 1.

161 Cf. CONCILIO ECUMENICO VATICANO II, 1962-1965, Cidade do Vaticano. Constituicio apostdlica
Humanae Salutis. Trad. Francisco Catdo. Vaticano Il: mensagens, discursos e documentos. 2. ed. Sdo Paulo:
Paulinas, 2007, p.11-12, n. 3-4.

162 Cf. SANTOS, Boaventura de Sousa. A critica da raz&o indolente: contra o desperdicio da experiéncia. 6. ed.
S&o Paulo: Cortez, 2007, p. 68.
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uma bifurcacdo entre as condicOes tedricas e as condi¢Bes sociais, por consequéncia de uma
inacabada racionalidade. Esta transicdo de paradigmas ou de confronto de racionalidade

promove competicdes entre modelos e alternativas de préaticas sociais e luta-se por elas.

Com efeito, a transi¢do paradigmatica ndo significa uma situacdo de ceticismo ou de
irracionalismo, mas revela um criativo e fascinante movimento intelectual: “a caracterizagio
da crise do paradigma dominante traz consigo o perfil do paradigma emergente”.**® Pensa-se
num paradigma producente para uma vida decente nas possibilidades emancipatdrias das
subjetividades individuais e coletivas com a capacidade e vontade para explorar tais
possibilidades. Na imperfeicdo da racionalidade e da humanidade em transicdo, assim,
“configura-se um espaco para a tolerancia, complacente com a livre expressdo de opinides e
com a livre divulgacdo de informac6es — um espaco de circulacdo de ideias e vigilante contra
a opacidade das relagdes sociais”.*®* E insuficiente a mudanca de paradigma teérico cientifico

sem a transicéo de paradigma pratico social para uma vida decente.'®

Em defesa da tolerdncia, mesmo que as pessoas passem por outras nas ruas e ndo se
conhecam nem se dirijam saudac@es, palavras, olhares ou ndo se toquem, se faz necessario
uma cidade ou comunidade para o conforto, seguranca, até mesmo para a soliddo.*®® Em face
das exigéncias e das necessidades dos povos e do ser humano, o Concilio salienta: “alimenta o
desejo e percebe o dever de viver em paz no seio de sua comunidade nacional e com todos 0s
outros seres humanos™.*®’ Para conviver no mesmo espaco fisico e social, busca-se esclarecer
critérios orientadores com base racional de ndo fechamento das discussdes e da paridade na
argumentacdo entre os diferentes participantes. Entdo, para a transparéncia das relacGes
sociais, a “tolerancia é um valor muito caro e necessario a incentivar o dialogo epistemologico

travado no respeito pelo outro e pela diferenga”.*®

163 Cf. SANTOS, Boaventura de Sousa. A critica da raz&o indolente: contra o desperdicio da experiéncia. 6. ed.
Séo Paulo: Cortez, 2007, p. 74.

164 Cf. CALVINO, italo. As cidades invisiveis. Lishoa: Teorema, 1999, trad. José Colago Barreiros, p. 53.

185 Cf. SANTOS, Boaventura de Sousa. A critica da razdo indolente: contra o desperdicio da experiéncia. 6. ed.
Séo Paulo: Cortez, 2007, p. 74.

186 Cf. PASQUALINI, Alexandre. O Publico e Privado. In: SARLET, Ingo Wolfgang (org.) O direito Pablico
em tempos de crise: estudos em homenagem a Ruy Ruben Ruschel. Porto Alegre: Livraria do Advogado, 1999, p.
32-33. Citado Publico e Privado.

167 Cf. CONCILIO ECUMENICO VATICANO 1, 1962-1965, Cidade do Vaticano. Carta apostélica dada Motu
Proprio Concilium. Trad. Francisco Catdo. Vaticano Il: mensagens, discursos e documentos. 2. ed. S&o Paulo:
Paulinas, 2007, p.22, n. 25. Ver atividade apostdlica.

168 cf. SARAMAGO, José. Chiapas, nome de dor e de esperanca, Visdo, 9 de junho de 1998, In: Folhas
Politicas.1976-1998. Lisboa: Caminho, 1999, p. 209-14.
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Num giro pelo cotidiano, os recentes ataques militares internacionais ao pais da Libia,
aos civis do Oriente Médio e aos jovens da Noruega revelam a auséncia da linguagem da
tolerancia e um carater inacabado da racionalidade de pura intolerancia. Entao, “a negacdo da
tolerancia em face de movimentos reacionarios, pode ser antidemocratica, mas corresponde ao
desenvolvimento atual da sociedade democrética, que destruiu as bases para a tolerancia
universal”.*® Diante das crises e da inseguranca social, em nivel mundial, pergunta-se: qual é
a amplitude do conceito de toleréncia e sua limitacdo? Ao tratar esta questdo, o primeiro
capitulo demonstrou o pensamento de Locke em defesa da tolerancia na condicdo de
separacgdo das distintas esferas Estado e Igreja. O objetivo deste capitulo é demonstrar que a
tolerancia é compreendida a luz da concepcao epistémico-teoldgica no entendimento de um
sistema religioso heterodoxo. Ao levar a cabo essa tarefa, esclarecer que os argumentos de
Locke por toleréncia inserem-se num plano amplo de ambiéncia cultural do multiculturalismo

e de ética religiosa delineada nas diferengas.

2.1 A CONCEPCAO DE TOLERANCIA DE LOCKE

A construcdo do conceito de tolerancia'™® em Locke articula sua extensdo e seu limite.
A discussdo é dirigida argumentativamente na superagdo da intolerancia religiosa. Para tanto,
o esforco argumentativo desenvolve-se nos pilares paradigmaticos da emancipa¢do politica e

intelectual, da alternativa & cristandade unitaria e da aceitacdo & diversidade religiosa.'”* Na

169 cf. BOBBIO, Norberto. A era dos direitos. Rio de Janeiro: Campus, 1992, p. 212.

170 Na concepgdo de tolerancia, trata-se de um espirito indispensavel para a liberdade da civilizagdo ocidental.
Spinoza, em seu Tractatus Theoldgico Politicus (1670), apresentou a tolerancia como argumento, por exceléncia,
para combater a violéncia e a imposi¢cdo no campo da fé. Mas é Locke quem trata a questdo de forma mais
profunda, com sua Epistola Sobre a Tolerancia. Propds a independéncia entre o Estado e a Igreja, ou da
separacgdo das funcdes civis e religiosas. O Estado trata das questdes civis e a igreja das religiosas. O triunfo do
iluminismo (século XVII) e do pensamento politico liberal, (século X1X), justificou a necessidade do espirito da
tolerancia. Tratado Sobre a Tolerancia, de Voltaire, de 1763 pertence a esta historia.

1 Em sua teoria politica, Locke sustenta a ideia de tolerancia religiosa. Em 1660, antes de escrever a Carta a
seu amigo holandés Limboarch, publicou um curto Tratado sobre a questdo: “se magistrado civil podia impor,
legalmente, ou interferir em questdes neutras como o culto religioso”? Porém, mais tarde, exilado na Holanda,
sente a paz ao obedecer a um governo de liberdade geral. Para Locke, a liberdade ndo deveria ser “a liberdade
para os homens ambiciosos deitarem abaixo constituicdes bem estruturadas”; ndo era liberdade para construir
fortunas para si proprios; ndo era a liberdade para serem cristdos, e assim ndo serem suditos. Apos sete anos
(1667), Locke compds o eshoco do Ensaio Sobre a Tolerdncia, ponto de partida para manter suas ideias
definitivas. Em 1673 — 1674, dizem os estudiosos que Locke escreveu um outro texto que ndo veio a ser
publicado, com o titulo “Sobre a diferenca entre os poderes civil e eclesistico”; logo apos, organizou um estudo
paralelo chamado “A sociedade civil ou Estado e a sociedade religiosa ou a Igreja”. Em 1689, data mais precisa,
Locke publicou, entre o retorno da Holanda para Inglaterra, a Carta Sobre a Tolerancia.
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emancipacao do Estado, concentra discussdo pela descontinuidade dos privilégios religiosos
vinculados ao sistema teocéntrico, formulado no direito divino que justificava a apologia a
intolerancia. Pela transicdo paradigmatica dessacralizada elucidou-se a virtude civica da

tolerancia a partir das livres discuss@es teologicas de reacdo a praxis da intolerancia.

O movimento da Reforma, conduzido na utopia de renovacgéo religiosa, “tornou-se um
paradigma da histdria da sociedade e designa a fragmentacéo da cristandade unitaria da ldade
Média”.t"? Assim, da Reforma vieram as consequéncias da divisdo da Igreja Catdlica
medieval numa proliferacdo de Igrejas,'”® a permisséo de professar diferentes credos e a
liberdade religiosa.”* Assente no principio de novos conhecimentos, o movimento da
Reforma configurou o pensamento moderno e o individualismo heterodoxo, no qual a

tolerancia se inscreve.

Entretanto, somam-se aos aspectos enfatizados outros elementos em defesa da
tolerancia em Locke. O primeiro refere-se aos acontecimentos politicos contemporaneos,
como a Revolucdo Inglesa e a queda da monarquia constitucional. O segundo diz respeito ao
continente europeu, especificamente a Holanda, local de iniciacdo da reflexdo de Locke e

onde permaneceu como exilado e héspede na casa dos Remonstrantes.'” Nesta comunidade

172 Cf. LINDBERG, Carter. As Reformas na Europa. Trad. de Luis Henrique Dreher e Luis Marcos Sander. S&o
Leopoldo: Sinodal, 2001, p.423.

17 Com a Reforma surgem ao menos trés igrejas confessionais, como a luterana, a calvinista ou reformada e a
catolica romana pos-tridentina.

1% Afirmam-se como protagonistas da Renovacdo Religiosa o humanista Erasmo de Roterda (1466-1538) e o
monge agostiniano Martinho Lutero (1483-1546). Este (ltimo, tido como iniciador da Reforma, em 1517
colocou na porta da catedral de Wittenberg as chamadas noventa e cinco teses contra a pratica da venda das
indulgéncias. A Reforma protestante apresenta-se como uma das vias para retorno aos principios, lema do
movimento do renascimento. Neste campo religioso negava-se o valor da tradi¢do, portanto da propria Igreja,
que se julgava possuidora da tradi¢do. Lutero escreveu um texto para Henrique VIII, da Inglaterra (1522),
contrapondo-se a toda a tradicdo eclesiastica e a todos os rituais e interpretagdes historicas. Para Lutero, o
ensinamento fundamental do evangelho € a justificacéo, por meio da fé, e se sustenta em dois pontos: primeiro, a
negacdo do valor das obras; segundo, negacdo da liberdade humana e o reconhecimento da predestinagdo por
parte de Deus. Outros dois personagens da Reforma sdo Ulrich Zwinglio (1484-1531) e Jodo Calvino (1509-
1564). O primeiro ultrapassou Lutero na negagdo das formas religiosas tradicionais: ao sacramento da eucaristia
atribuiu valor meramente simbélico e negou a obediéncia passiva a autoridade politica. O segundo mostrou a
unidade do Antigo e Novo Testamento. O sucesso da vida é a prova clara do favorecimento, por parte de Deus,
pressuposto ideal para a doutrina da predilecdo. Esse principio calvinista transformou a ética numa inspiracdo do
capitalismo emergente, com espirito ativo e agressivo, desprezando 0s sentimentos e orientando o povo para o
éxito nos negocios. Cf. ABBAGNANO, Nicola. Dicionario de filosofia. S&o Paulo: Martins Fontes, 2000, p.
839.

15 Os Remonstrantes eram uma comunidade formada por seguidores de Arminus, com os quais Locke manteve
estreitas relagbes durante todo o tempo de exilio na Holanda. Locke tornou-se um membro distinto nesta
comunidade, por ter desposado a neta de Arminus. Os tracos principais dos Remonstrantes eram a luta insistente
contra os discipulos de Calvino, expondo a harmonia entre os decretos divinos e a liberdade humana. O tom
moderado do mestre e a auséncia de tentativa de impor qualquer doutrina fascinaram a simpatia do filésofo
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fez a experiéncia da tolerancia, assegurada pelo regime politico parlamentar e nas condicbes
religiosas contrarias a perseguicdo aos livres pensadores. A terceira luz argumentativa da
tolerancia vem da transicdo cultural e intelectual suscitada pelos movimentos do

176

Renascimento'’® e da Reforma.'’” Locke encontra nesses pilares um contexto para arguir a

ideia de toleréncia, particularmente uma questdo epistémica, teoldgica e religiosa.

Diante do contexto histérico'’® de poder absoluto do Papado, Locke pergunta-se: qual
o itinerario politico-religioso para uma ordem social de tolerancia? Vitima da intolerancia e
presenciando a historia de um continente envolto em intolerancia entre as Igrejas e as seitas,
cada qual defendendo seus paradigmas teoldgicos e cultos religiosos, Locke busca o sentido
da tolerancia. A partir desta seara converge repudio ao absolutismo politico e ao dogmatismo
teoldgico, conceitos decisivos de intolerancia, de 6dio sistematico aos individuos, as crencas e

convicgdes, comprometendo a unidade politica do Estado.

E de entendimento geral que no século XIII, instaurava-se de forma sistematica a
pratica da intolerancia religiosa, com o papa Gregdrio 1X e a criacdo de um tribunal especial
para reprimir as heresias.'”® No periodo moderno, caracterizado pela formacao e consolidagdo

dos Estados Nacionais, a intolerancia religiosa manifestava-se de forma virulenta, porque se

inglés. Cf. LOCKE, John. Carta sobre a tolerancia. Lisboa: Edi¢Ges 70, 1965, p. 20. (Colecdo Textos
Filosdficos).

176 Renascimento, renascenca ou renascentismo sdo termos usados para identificar o periodo histérico da Europa
entre os fins do século XIII ao século XVI. Trata-se de um movimento intelectual e cultural significando o
advento do pensamento cientifico e de nova literatura. Muitos que atuaram na Reforma eram humanistas, como
Erasmo e Melanchthon.

Y70 Renascimento e Reforma é uma tentativa de retorno do homem as suas possibilidades originarias e,
sobretudo, a busca de renovacdo religiosa. A decadéncia faz o homem voltar as fontes da religiosidade,
redescobri-las na pureza e buscar entendé-las no significado genuino, fazé-las renascer na fecundidade espiritual.
A renovacdo religiosa, na visdo do renascimento, fazia-se diretamente na palavra de Deus tocando a consciéncia
dos homens, libertando-se das tradicionais superestruturas e restabelecendo a sua forma genuina e salvadora. Um
personagem que representa esse movimento filoséfico humanistico da Reforma é Erasmo de Roterda. Este ndo
polemizou com o precursor da Reforma, Lutero, na questdo da tese do livre arbitrio, porém, condenou a pratica
das indulgéncias. Para Erasmo, a arma principal do cristio € a leitura e a interpretagdo da Biblia. E com esse
retorno a leitura e ao entendimento da Sagrada Escritura que Erasmo espera a renovagdo do homem. O
Renascimento ou a Reforma que Erasmo espera é a restauracdo da auténtica natureza humana, o retorno as
fontes do cristianismo. Com isso, formulou filosoficamente os principios da Reforma cristd. A questdo da
liberdade humana, para Erasmo, era a liberdade de se salvar. O homem tem capacidade de se salvar, que é
demonstrada pelas proprias escrituras. Cf. ABBAGNANO, Nicola. Histéria da filosofia. Sdo Paulo: Martins
Fontes, 2000, p. 129 — 139.

178 |_ocke, como inlimeros protestantes, ndo esquece que em 1570 uma bula de excomunh&o do Papa Pio V
pretende desligar os suditos da Rainha Elizabeth da obediéncia a coroa. Recorda ainda dos te6logos catdlicos
como Belarmino e Suarez, que sustentavam o direito do Papa depor os soberanos heréticos.

9 0 tribunal especial foi confiado aos dominicanos e destinado a reprimir a heresia albigense. Era 0 comeco da
Inquisicdo, logo estendida ao resto da Cristandade. A guerra contra os albigenses, ou cataros, seita maniqueista
implantada na Franga meridional, foi ordenada pelo papa Inocéncio Ill e tornou-se uma das mais barbaras da
histéria, levando a extingdo completa da religido.
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julgava que a solidez do poder absoluto do rei dependia da aplicacdo do principio de que a
religido do povo deveria ser a religido do principe.®® Locke, na tentativa de contrapor a
intolerancia institucional e social, justificava a soberania do Estado em assegurar os direitos
dos individuos, “o Estado é, no meu entender, uma sociedade de homens constituida com o
Ginico objetivo de preservar e desenvolver os interesses de indole civil”.**! Numa analise mais
contemporanea, o tedrico Sergio Paulo Rouanet, afirma “a intolerancia so se tornou possivel
com o advento do cristianismo, que afirmava a existéncia de um sé Deus e de uma sé
revelacdo para a humanidade inteira”.’® Uma contraposicdo a esse argumento é o que

defende a doutrina do Vaticano I, exposta no final do texto.

Dessa forma, o conceito da tolerancia em Locke é pensado a partir do problema das
diversas crencas em face dos diferentes. Inicia sua Carta: “Ja que me pedis a opiniao sobre a
tolerancia reciproca entre os cristdos, eis a minha breve resposta: € para mim o principal
critério da verdadeira Igreja”."®® A histéria da cristandade mostra que uma atitude toleravel
diante dos diferentes é melhor que o seu contrario. A tolerancia nédo é passividade, mas atitude
de aceitacdo e de respeito entre individuos livres e entre instituicGes aceitas pelo Estado. A
pratica da tolerancia ndo se faz por uma concessao generosa na forma vertical de cima para
baixo, mas, antes, ha de ser horizontal, isto é, de respeito reciproco entre individuos livres e
iguais em direitos e liberdades. A virtude da tolerancia reivindica a constituicdo do pluralismo
das igualdades e liberdades, torna-se um nobre valor para um justo principio publico que

assegure o repudio a intolerancia.

A discussdo da tolerancia religiosa em Locke tem seu método de persuasdo para

garantir o cumprimento dos direitos e o reconhecimento da diversidade:

180 Desta concepgéo desencadeia massacres como aos protestantes ocorridos em 1562, as guerras de religido da
Franca por atrocidades sem precedentes, a matanca de S&o Bartolomeu (25/08/1572), terminando somente 20
anos depois quando Henrique IV assinou o Edito de Nantes, concedendo a liberdade de culto aos protestantes
(1598). Ainda a longa histdria da perseguicdo a religido reformada estava longe de terminar, pois Luis XIV em
1685 revogou o Edito de Nantes, o que levou a demolicdo dos templos, a proibicdo das assembleias e a
emigracéao forgada de 300 mil protestantes. O tedlogo Michel Servet foi queimado vivo em (1553) em Genebra,
por instigagcdo de Calvino. Os cat6licos foram perseguidos na Inglaterra e até o século XIX ndo gozavam de
direitos politicos.

181 Cf. LOCKE, John. Carta sobre a tolerancia. Lisboa: Edicdes 70, 1965, p. 92. (Colecéo Textos Filos6ficos).
182 Sergio Paulo Rouanet é ensaista e professor visitante na pés-graduacdo em sociologia da Universidade de
Brasilia. E autor de, entre outros, “As Razées do Iluminismo” e “Mal-Estar da Modernidade” (Cia. Das Letras).
Escreve regularmente na segdo “Brasil 503 d.C.”. Frase extraida durante a palestra: O erro das diferengas, em
03/04/03, PUCRS.

183 Cf. LOCKE, John. Carta sobre a tolerancia. Lisboa: Edicdes 70, 1965, p. 86. (Colecéo Textos Filos6ficos).
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se alguém quiser que uma alma, cuja salvacdo deseja ardentemente, expire na tortura
antes mesmo de se ter convertido, isso espanta-me e espantara, penso eu, outros
comigo; é uma atitude que jamais alguém julgard que possa provir do amor, da
benevoléncia ou caridade.*®

O individuo de tolerancia é conduzido pela liberdade do juizo, essencial a natureza
humana, e segundo Locke “aquilo de que continuamos precisando é a liberdade absoluta, a
justa e verdadeira liberdade, a liberdade igual e imparcial”.’® Na préatica da tolerancia
religiosa é ser livre de qualquer interferéncia, sobretudo da politica papista. Do ponto de vista
empirico da tolerancia é imprescindivel a distingdo entre os dominios da politica e da fé e a
neutralidade entre ambas. Trata-se de uma virtude civica e uma atitude religiosa em face dos
diferentes, iguais em liberdade e direitos. Um entendimento bésico para o exercicio da
tolerancia religiosa entre Igreja e sociedade civil diz respeito a orientacdo do Concilio

Vaticano Il:

a igualdade fundamental de todos os povos nos exercicios dos direitos e deveres em
face da familia universal das na¢Ges; um dos direitos fundamentais que a Igreja nao
pode renunciar é o da liberdade religiosa, que ndo consiste simplesmente em
liberdade de culto.'®

Em defesa da tolerancia religiosa Locke considera legitima a mesma liberdade aos
presbiterianos, anabatistas, arminianos, independentes e outros, por ser algo benéfico que
traria a paz entre as igrejas e seitas. Por outra l6gica teologal, o Concilio Vaticano Il
contrapde o argumento de que as intolerancias sdo fruto do cristianismo e da prédica do
monoteismo, pois historicamente os cristdos convivem em estado de tolerancia com

mulgumanos, judeus, pagéo, idolatras e indiferentes.

184 Cf. LOCKE, John. Carta sobre a tolerancia. Lisboa: Edicdes 70, 1965, p. 91. (Colecéo Textos Filos6ficos).
185 Cf. Ibidem, p. 95.

186 Cf. CONCILIO ECUMENICO VATICANO 1, 1962-1965, Cidade do Vaticano. Carta apostélica dada Motu
Proprio Concilium. Trad. Francisco Catdo. Vaticano Il: mensagens, discursos e documentos. 2. ed. S&o Paulo:
Paulinas, 2007, p.22, n. 25. Ver a servico do ser humano e da justica e da paz.
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2.2 OS PRINCIPIOS POLITICO-RELIGIOSOS PARA A PRATICA DA TOLERANCIA

Ao reivindicar a virtude da toleréncia parte-se de um ponto desde o qual deseja atuar -
a intolerancia religiosa. O filésofo Paul Ricoeur,*®” ao analisar o problema da tolerancia,
partindo das guerras religiosas quando as Igrejas ofereciam ao Estado a unc¢éo da sua verdade
em troca da sancdo do braco secular que o Estado concedia as autoridades eclesiasticas,
descreve trés etapas. Na primeira, “tolera-se o que se desaprova”, era o fim das guerras
religiosas na Europa; na segunda, compreender as convicgdes contrarias, porém sem adesao e
“com certa suspensdo da violéncia”; e, na terceira, “reconhece-se o direito ao erro”, se aceita a
ideia de que cada qual possui o direito de viver segundo suas conviccdes.*® Como um dos
arautos da teologia natural, Locke percebe que a tolerancia, sendo fundamental para o bem da
humanidade, é de suma importancia ao cristianismo, sem abdicar de credenciais e principios
praticos, como: “Julgo que ¢ preciso, antes de mais nada, distinguir entre os assuntos da

cidade e os da religido e definir os limites exatos entre a Igreja e o Estado”.*®

A primeira credencial para haver toleréncia é a distin¢éo e a ndo interferéncia entre 0s
poderes da politica e da religido. Locke vé nos conflitos relacionados ao binémio Estado-
Igreja uma realidade ameacadora da estabilidade do tecido social e que difunde opinides e
comportamentos anti-democraticos, xenofobos, discriminatdrios e outros. Desta Vvisdo
doutrinal ha uma refutacdo da ideia e da pratica de um Estado autoritario centralizado na
uniformidade politica, ética e religiosa de seus suditos, muitas vezes usando instrumentos

inquisitorios e por meio dos quais ocorrem as intolerancias.

O argumento por tolerancia em Locke formula, no primeiro momento, um espaco
conceitual para a solucdo da intolerdncia entre os diversos credos religiosos cristdos. O

principio de toleréncia ndo se d& sobre uma situacdo plana de falso equilibrio, mas articula-se

187 paul Ricouer (1913-2005) é um dos tedricos da filosofia hermenéutica do século XX, pensador comprometido
e militante profundamente cristdo e que vivenciou o periodo da segunda Guerra Mundial.

188 Cf. NETO, Jayme Weingartner. A edificacdo constitucional do direito fundamental & liberdade religiosa: um
feixe juridico entre a inclusividade e o fundamentalismo. 576 f. Tese (Doutorado em Direito) — Faculdade de
Direito da PUCRS — Porto Alegre, 2006, p. 132. Disponivel em http://www.cervantesvirtual.com. Acesso em 26
de mar. de 2011, da obra: LUCAS, Javier. Para dejar de hablar de La tolerancia? (p. 123-125).

189Cf. LOCKE, John. Carta sobre a tolerancia. Lisboa: Edicdes 70, 1965, p. 92. (Colegéo Textos Filos6ficos).
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como ferramenta de compreenséo da realidade e torna-se veiculo de resolugdo dos conflitos.
H& uma realidade potencial conflitiva em ideias e prética, existindo a necessidade de
resolucdo convencional para criar mentalidade de convivéncia e método de transformacéo
entre todos os implicados. Ao propor a separacdo entre o binbmio Estado-lgreja, Locke
procura solucbes para as perseguicdes politico-religiosas em sintonia com o espirito da
tolerancia. A separacéo faz recordar a finalidade entre Estado e Igreja, protege-se o itinerario
para a paz civil e a tolerdncia reporta-se a uma virtude civica coletiva e religiosa pessoal, com

implicacdes sociopoliticas.

Neste principio de almejar a préatica da tolerncia para um processo civilizatdrio e de
solidificacdo do mundo da democracia, o tedrico Michael Walzer afirma: “a finalidade da
separacdo entre Igreja e Estado nos regimes modernos € negar poder politico a todas as
autoridades religiosas, partindo da suposicdo realista de que todas sdo pelos menos
potencialmente intolerantes”.**® O contetido da tolerancia ndo é apenas assunto privado do
ambito ético e religioso, mas também consiste em atitudes vitais de influéncia nas decisGes e

prudéncias de um modus vivendi politico-social que aposta na companhia de outros.

A sua forma operacional e conceitual deve evitar o0 sequestro da tolerancia como um
tema de forum exclusivamente privado ou académico, causando desencontros e aprovando
interesses ideoldgicos intolerantes. A plataforma da tolerancia ndo desdenha o dever politico
do governo de legislar para a seguranca e a conservacao do bem publico dentro dos limites
previstos e concedidos por leis. Quanto a Igreja, além de suas motiva¢fes doutrinais, a
tolerdncia é exigida por ser sua principal caracteristica e pela situacdo do pluralismo
religioso'®* a uma abertura de didlogo amplo entre diferentes tradicdes. Em Locke, Igreja e
Estado sdo independentes, tratam-se de mundos diferentes com meios e fins nada parecidos,
porém, em ambas, compete regular suas a¢des por leis e por costumes para um perfeito estado

de tolerancia.> Em defesa de principios doutrinais, nada deve exceder a tolerancia religiosa:

190 cf, WALZER, Michael. Da tolerancia. S&o Paulo: Martins Fontes, 1999, p. 105.

91 Cf. DICIONARIO. Portugués. Lexicon. Dicionério teoldgico enciclopédico. Sdo Paulo: Loyola, 1978, p.758.
192 No dia 13 de novembro de 2008 a Republica Federativa do Brasil e a Santa Sé, em Roma, sob a égide do
presidente Luis Inacio da Silva e do Papa Bento XVI, assinaram um acordo de mdtua cooperacdo entre o Estado
brasileiro e a Santa Sé. Segundo o arcebispo metropolitano Dom Dadeus Grings, “trata-se de um evento
memoravel, de extrema importancia e significado. Estabelece, em termos juridicos, as relacdes entre a Igreja
Catolica, em atuagdo no Brasil, e a RepuUblica Federativa do Brasil. Recolhe num Unico texto legislativo o
estatuto juridico da Igreja Cat6lica no Brasil, dando-lhe for¢a de um tratado internacional”. Deste a Revolugéo
Francesa de 1789, quando se deu a separacdo da Igreja e do Estado, sentiu-se a necessidade de regulamentar a
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Nenhuma pessoa privada deve de modo algum lesar ou destruir os bens civis de
outrem sob pretextos de professar outra religido ou praticar outros ritos. Todos 0s
seus direitos de humanidade e de cidadania lhe devem ser conservados como
sagrados; ndo derivam da religido: ha que abster-se de violentar ou prejudicar tanto
um cristdo como um pagéo.'

Em defesa da tolerancia a Assembleia Geral da ONU proclamou 1995 o “Ano das
NacBes Unidas para a Tolerancia”.’®* Na decisdo da ONU constata-se a preocupagdo nao
somente de assegurar os fundamentos da toleréncia religiosa surgidos nos séculos XVII e
XVIII, mas de articular a evolugdo do conceito de tolerancia religiosa com a tolerancia
politica, sinalizando outro mundo na medida da cultura das diferencas. A decisdo mostra uma
reinsercdo da tolerdncia como uma tematica central do século XXI, acompanhada do

predmbulo dos direitos no processo civilizatério.

O primeiro teérico a defender um Estado de contrato social do qual emergia a
legitimidade do soberano em produzir e impor leis que conduziam a justica foi Hobbes, porém
ndo na livre vontade coletiva ou concep¢do moderna de Estado de direito. E Locke quem
desenvolve a raiz de um Estado moderno a partir do jusnaturalismo individualista,
concebendo o direito de uma razdo universal comum em todos os individuos e existente no
Estado natural.*®> No entender de Locke, liberdade, seguranca e propriedade sdo os direitos
individuais naturais que o Estado deve garantir por ter recebido a legitimidade Unica da
vontade dos cidaddos. Ao ter recebido da vontade coletiva essa legitimacdo, o Estado esta
impedido de julgar os homens por sua crenca. Logo, os direitos ndo sdo de competéncia
divina, mas das normas racionais, aplicaveis de forma isenta e universal, contrarios a
perseguicdo ou a protecdo de quem quer que seja. O Estado democratico de direito define-se

numa relagdo social de tolerancia mdtua contrapondo a intolerancia.'*®

presenca da Igreja em todos os Paises em que se deu a separacdo. Cf. Revista. A ponte. Instituo pobres servos da
Divina Providencia. ANO XXXVII, n. 2, abr.-maio-jun. 2010, p. 8-9.

13Cf. LOCKE, John. Carta sobre a tolerancia. Lisboa: Edicdes 70, 1965, p. 97. (Colegéo Textos Filos6ficos).
194 Cf. ZANGHI, Claudio. Os direitos humanos e tolerancia. Brasilia: UNESCO Brasil, Secretaria Especial dos
Direitos Humanos, 2003, p. 257-278.

1% cf. MAGALHAES, Jodo Baptista. Locke. A carta sobre a tolerancia no seu contexto filoséfico. Porto:
Edi¢des Contraponto, 2001, p. 95-96.

19 Cf. RUBY, Christian. Introducéo a filosofia politica. Sdo Paulo: Editora UNESP, 1998, p. 83.
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Admitir a intolerdncia politico-religiosa implica a negacdo de toda relacdo
sociopolitica. Ao ndo contrap6-la admite-se a negacdo de toda relagcdo social construtiva
baseada no principio geral de protecdo dos direitos e da liberdade dos individuos. Em defesa
da tolerancia Locke considera que os direitos dos individuos e a legitimidade do poder do
Estado no exercicio de interesse geral, sem a exclusdo das minorias, sdo condi¢Ges para uma
tessitura sociopolitica de tolerancia. Deparando-se Locke com uma experiéncia de fechamento
da sociedade civil e de fraqueza do Estado diante da pretensiosa cristandade unitaria, justifica
a condicdo de tolerancia ndo somente restrita as questdes de crentes ou incréus, mas realizada
nos comportamentos subjetivos e intersubjetivos do cotidiano sécio-politico.’®” Percebe a
necessidade de combate a certo maniqueismo e ao ambiente de intolerancia para estabelecer
condicdes conceituais praticas para o exercicio da tolerancia entre os catolicos e entre crentes
e ndo crentes e defende o fato que alguém ser ateu ndo o caracteriza como desmerecedor de
direitos. Locke argumenta que o magistrado ndo possui poder sobre os assuntos religiosos e
cada individuo deve ser educado para defender a tolerancia:

O que deve ser procurado por cada individuo mediante estudo, a sabedoria, o juizo,
a meditacdo e a sinceridade, ndo se pode reservar para uma Unica espécie de
homens, como se fora particularidade sua. Os principes nascem maiores pelo poder,
mas iguais por natureza ao resto dos mortais; o direito ou arte de governar nao
trazem consigo o conhecimento certo das restantes coisas, e, sobretudo, da
verdadeira religido.*®

Se a intolerancia produz as idiossincrasias do 6dio e do exterminio, o dever da
tolerancia exerce o acatamento das regras civis e do respeito acerca dos assuntos particulares
da fé sem nenhuma espécie de sancdo a consciéncia religiosa. A unicidade de
comportamentos morais e religiosos seria um atentado contra a liberdade de pensamento e de
acdo do individuo. Defender uma Unica forma de viver é interferir sobre as escolhas pessoais
dos individuos e sobre elas ndo pode haver decreto ou edito. No conjunto de indagacGes por
tolerancia Locke reconhece superioridade no poder da autoridade, contudo, o exercido da
mesma € uma contingéncia, por ndo ser uma condicdo da natureza humana. Na sua
compreensdo ndo ha privilégios na necessidade de entendimento de pluralidade e de

diferengas para uma vida livre. Todo individuo tem capacidade de autonomia e de condi¢des

197 Cf. PIRES, Cecilia. A propésito da Carta sobre a tolerancia. Sao Leopoldo: Filosofia Unisinos, v. 2, n. 3,
2001, p. 107-124.
198 Cf. LOCKE, John. Carta sobre a tolerancia. Lisboa: Edigdes 70, 1965, p. 103. (Colegéo Textos Filoséficos).
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para a experiéncia da tolerancia e que ndo seja em desacordo com sua liberdade e com a

condutora razéo das questdes humanas.

As circunstancias historicas de hostilidades das Igrejas, entre si, em especial de
catolicos e protestantes, devem entdo preservar uma independéncia e toleréncia, porque néo
ha poder de uma sobre a outra. A tolerancia ndo é concessdo, mas sustento universal das
diferencas e do reconhecimento da necessidade da relacdo sociopolitica plausivel a todos,
como Unica maneira de assegurar a paz social sem a eliminacéo da diferenca religiosa no altar
do fechamento e da uniformidade. A diversidade religiosa assume o modelo da toleréncia e no
respeito a complexidade humana ndo admite “visdes uniformes, nem imposi¢Oes
redutoras”.'*® A racionalidade para a tolerancia acentua a necessidade de um sistema mundial
com valores universais supra-religiosos no reconhecimento da diversidade de culturas e na
sua irredutibilidade. Em suma, ndo alimenta uma esperanca escatol6gica a uniformidade, e

sim preserva a incomensurabilidade das diferencas.

O cenario desfavoravel a tolerancia € composto pelos intolerantes. A quarta indagacao
por tolerancia prevé situagbes que interfiram na paz civil e na conduta religiosa. Locke
pergunta-se a quem obedecer, a jurisdicdo civil ou a jurisdi¢do da consciéncia? Nao havendo
uma Unica verdade, os costumes e as a¢cdes morais podem interferir no in foro interno e no in
foro externo.’® N4o se coaduna num sistema mundial toleravel as contradicdes internas, mas
aceita a coexisténcia em tensao entre as convic¢des humanas na perspectiva de superacdo do
conflito em vista do bem puablico. Nesta posicdo de defesa da cultura publica, comum a
maioria, concede-se a prerrogativa da interferéncia. No dilema obedecer a jurisdicao civil ou a
jurisdicéo da consciéncia, para Locke a solucéo seria 0 magistrado legislar para o bem comum
e as Igrejas agirem conforme as leis civis. A jurisdigdo da consciéncia submete-se ao previsto
na lei, na preocupagdo de evitar a consciéncia como autoridade suprema, tornando-se um

empecilho para o bem publico e para a unidade politica do Estado.?®* O estado de tolerancia

199 Cf. COLL, Agusti Nicolau. Propuestas para uma diversidad cultural intercultural en la era de la
globalizacion. Barcelona: Institut Intercultural de Montréal, Julho, 2001, p. 7-8.

%0 cf, LOCKE, John. Carta sobre a tolerancia. Lisboa: Edicées 70, 1965, p. 113. (Colegdo Textos Filos6ficos).
201 | ocke reflete a moralidade das agdes onde podem ocorrer intersecces dos propésitos civis com os designios
religiosos. A religido é uma questdo especulativa e pratica, com isso prescreve uma conduta moral do individuo.
A conduta civil é determinada por obrigaces na forma da lei e do poder executivo. A agcdo moral do individuo
pode sofrer intersec¢des da jurisdigdo civil e da jurisdi¢io da consciéncia. A solugdo moral seria: “edificacao do
estado de natureza ideal, com o fim das sociedades politicas e a interiorizagdo e espiritualidade do culto a Deus,
chegando-se a unanimidade do reconhecimento da moral universal e completa do evangelho”. A separagdo entre
o0s assuntos das religibes e da comunidade civil e a tolerancia entre os credos promove o ambiente de paz e
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administra a vida civil e a religiosa e contrapde-se ao sistema de intolerancia. O bem publico
como regra e medida de todas as coisas significa, numa hermenéutica teoldgica, aceitacdo do
pluralismo a experiéncia de congregacdes protestantes, evitando o perigo de perseguicoes e

guerra civil. 22

No que tange aos fundamentos da toleréncia, tal propdsito pode ser desenvolvido nas
disposicdes originais da espécie humana, compreensiveis a razdo. A realidade patoldgica do
cristianismo na experiéncia inglesa do século XVII imp6e um compromisso racional, pensar o
curso da histdria na tolerdncia. Esta serve como fio condutor para o novo rumo da historia
religiosa, objeto para a atividade racional e teoldgica de todos os séculos, porque a natureza
humana deve ser compreendida em seu significado histérico e de resolucdo dos problemas
reais e temporais.?®® Nesta esteira, se aposta no individuo livre coexiste com o direito natural e
humano de ser intolerante com a intoleréncia, premissa para constituir a tessitura do Estado da

tolerancia.

2.3 - A INTOLERANCIA - O GRANDE MAL A SER SUPERADO

Por ser considerada de extrema importancia a observancia da virtude da tolerancia, em
1997, realizou-se em Paris 0 “Foro Internacional sobre a Intolerancia”, promovido pela
Academia Universal das Culturas. O filésofo romeno Elie Wiesel, Prémio Nobel da Paz
(1986) e presidente da Academia Universal das Culturas, ressalta: “a intolerancia ndo para de
crescer em todo o mundo. Religiosa, racial ou étnica, sua disseminacdo pde em questdo todas

as vitorias reais conseguidas pelo que ainda chamamos de a civilizagdo moderna”.?*

Assim como Locke, a Academia nos convida a discorrer sobre os ambientes para que a

tolerancia aproxime as pessoas no conhecimento e nas virtudes capazes de dissolver a névoa

benevoléncia geral, indispensavel & moralizacéo da conduta universal. Cf. JORGE FILHO, Edgar José. Moral e
historia em John Locke. Sdo Paulo: Loyola, 1992, p. 270 — 272.

202 Cf, WALZER, Michael. Da tolerancia. Trad.: Almiro Pisetta. Si0 Paulo: Martins Fontes, 1999, p. 3-11.

203 Cf. GHIGGI, Gomercindo, OLIVEIRA, Avelino da Rosa. O conceito de disciplina em John Locke. Porto
Alegre: EDIPUCRS, 1995, p. 39-48.

204 Cf. UNESCO. A intolerancia: Foro Internacional sobre a Intolerancia. UNESCO, 27 de marco de 19997, La
Sorbonne, 28 de marco de 1997, Academia Universal das Culturas; publicacdo sob a direcdo de Francoise
Barret-Ducrocq; traducéo Eloa Jacobina. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 2000, p. 7.
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da indiferenca diante da problematica da intolerancia. Elie Wiesel afirmava ainda: “auséncia
da linguagem, a intolerdncia ndo é apenas instrumento facil do inimigo; ela é o inimigo.
Quando a linguagem fracassa, € a violéncia que a substitui. A violéncia é tambem a
linguagem da intolerancia, que gera o 6dio”.’® Constituir um estado de tolerancia, para
Locke, ndo € apenas uma experiéncia empirica, mas uma questdo epistemoldgica ou o
despertar de uma teologia da consciéncia. Locke néo a entende como um conhecimento puro
metafisico capaz de ultrapassar o alcance do espirito humano, concernente aos elementos
intelectuais reduzida a questdo do saber ou ao logos gera uma maneira uniforme de viver a fé.
Na sua compreenséo, as consequencias desta doutrina teologal foram as guerras religiosas que
ensanguentaram a terra, que ainda hoje obscurecem a matéria de fé e sua resposta, num
cenario historico para o plural confessional e a préatica da tolerancia diante do mosaico de

religides.

A predica religiosa que conseguiu eliminar uma religido em proveito da outra recusou
o esforco por responder ao convite de Jesus de Nazare, que usou da docura, da indulgéncia e
da tolerancia: “ndo o impegais, pois ndo ha ninguém que faga um milagre em meu nome e
logo depois possa falar mal de mim” (Mc 9, 39). A recusa da tolerancia foi substituida por
uma linguagem insuficiente, por leis imperfeitas e opinides insensatas que em nome da
religido dilaceraram a fonte da origem cristd e semearam horrores barbaros como a
intolerdncia. Reconhece o Concilio Vaticano Il que no intento de defesa da doutrina certa e
imutavel, do deposito da fé e dos conteudos da verdade, “a Igreja, no passado, Sempre se opds
aos erros e 0s condenou com grande severidade. Agora, porém, a esposa de Cristo prefere

T . ST . 2
recorrer ao remédio da misericordia a usar armas de castigo”. %

O fanatismo religioso produziu a intolerancia, catolicos e protestantes mataram-se uns
aos outros, atos condenados por todos. No entanto, a universalidade da religido deveria fazer a
universalidade da tolerancia. Para Locke, uma religido enganada fazia suas provas, fruto da
fraqueza da razdo e da insuficiéncia das leis. A razéo prevalece sobre o fanatismo, por isso, a

religido deve ser fruto da caridade e ndo da barbarie. Por vezes, a religido ocultou o amor e

205 Cf. UNESCO. A intolerancia: Foro Internacional sobre a Intolerancia. UNESCO, 27 de marco de 19997, La
Sorbonne, 28 de marco de 1997, Academia Universal das Culturas; publicacdo sob a direcdo de Francoise
Barret-Ducrocq; traducéo Eloa Jacobina. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 2000, p. 7.

206 Cf. CONCILIO ECUMENICO VATICANO I, 1962-1965, Cidade do Vaticano. Gaudet Mater Ecclesia.
Trad. Francisco Catdo. Vaticano Il: mensagens, discursos e documentos. 2. ed. Sdo Paulo: Paulinas, 2007, p.32,
n. 56.
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revelou sua intolerancia, tornando a tolerancia perigosa e ndo permitida. Uma retiddo de fé

n&o teria produzido tantas calamidades e refutado a intolerancia.

Em sua doutrina teoldgica a pratica da tolerancia corresponde ao cuidado com a

liberdade de consciéncia e os direitos naturais e civis. E concede ao Estado o papel de

207

mantenedor da tolerancia e dever de ser intolerante com a intolerancia.”"" A limitacdo da

tolerancia € aceita no escopo da paz publica e para haver afiliacdo de todos. No pensamento
de Locke é direito da autoridade governamental suprimir convic¢des quando perturbam os
assuntos do Estado. Sobre este aspecto ha objecdo, segundo o filésofo John Rawls: “O Estado
ndo se preocupa com a doutrina religiosa e filoséfica”,”® os individuos regulam suas buscas
na liberdade de consciéncia nos limites de um mesmo principio comum. O contexto histérico

justificou a concepcdo de Locke®®

em que é preciso ser intolerante com a ndo tolerancia,
evitando o mal do descrédito com valores éticos e politicos. Tal contexto também definiu a
tolerdncia como poder e capacidade de conducdo a paz, mas ha situacdes que ameacam 0S
interesses publicos. A intolerancia € adversaria da unidade politica e favoravel a ruptura da

sociedade.?°

27 A intolerancia define-se por um comportamento de 6dio sistematico e de violéncia com os individuos e com
grupos especificos, banindo o seu modo de ser, de crer e de agir. O comportamento agressivo pode manifestar-se
de muitas formas e ser de pressuposto religioso, politico, racial, etc. A postura intolerante tomou forma com o
advento do cristianismo, com a tese dogmatica imutavel da existéncia de um sé Deus, e respectivamente, de uma
so revelacdo salvadora de toda a humanidade. As praticas da intolerancia comecaram no século XIlI, quando a
Idade Média transformou-se numa sociedade fundada na rejeicdo e na exclusdo, sobretudo dos judeus e dos
heréticos. Neste século, o papa Gregdrio 1X criou o Tribunal especial, confiado aos dominicanos e destinado, no
inicio, a reprimir a heresia albigense. Era o come¢o da inquisi¢do, logo estendida ao resto da cristandade. A
guerra contra os Albigenses, ou Cétaros, seita maniqueista implantada na Franca meridional, foi ordenada pelo
papa Inocéncio Il e tornou-se uma das mais barbaras da historia, levando & extingdo completa da religido. Na
época moderna, a intolerancia assumiu outras formas, caracterizada pela formagdo e consolidagdo dos Estados
nacionais, porque se julgava que a solidez do poder absoluto do rei dependia da aplicacdo do principio de que a
religido do povo deveria ser a religido do principe. Assim, desencadeava-se um grande massacre de protestantes,
ocorrido em 1562. As guerras de religido, na Franca, se caracterizaram por atrocidades sem precedentes, s6
terminaram vinte anos depois, quando Henrique 1V assinou o edito de Nantes, concedendo liberdade de culto aos
protestantes (1598). Mas a longa historia de perseguicéo a religido reformada ainda néo tinha terminado, pois em
1685 Luis XIV revogou o edito de Nantes, o que levou a demolicdo dos templos, a proibicdo das assembleias e a
emigracédo forcada de cerca de 300 mil protestantes.

208 Cf. RAWLS, John. Teoria da Justica. Sdo Paulo: Martin Fontes, 2002, p. 230.

29 A tolerancia é vista a partir da Carta de Locke como o primeiro e grande escrito sistematico da quest&o. O
conceito de tolerancia s6 é possivel historicamente situado. E produto e sintese de uma questdo histérica. O
conceito ndo diz apenas o sentido das ideias e das lutas por direitos humanos, mas trata de uma situacao histérica
de evolucdo traumatizante e sangrenta. A prépria ONU, percebendo a necessidade desse espirito, em 1995
decretou o0 ano da tolerancia, fazendo referéncia cronolégica ao tricentenario do nascimento de Voltaire (1694).
A Carta de John Locke é anterior (1689), mas Voltaire € uma figura emblematica na luta contra a intolerancia.
Cf. MENESES, Paulo. Revista Sintese Nova Fase, Belo Horizonte: V. 23, n. 72, 1996, p. 5 — 6.

210 A Carta Sobre a Tolerancia, de Locke, ganha forca politica e junto a isto, outros escritos filoséficos sdo
publicados sobre essa questdo, opondo-se a intolerancia. O proprio Tratado de Paz de Vestfalia (1648) tem a
necessidade de tolerancia religiosa. Nesta época, a Inglaterra nao foi incluida, por uma razdo muito simples,
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A liberdade religiosa, ao basear-se no raciocinio aceitavel por todos, é condi¢do para
erradicar o espirito da intolerancia. Na compreensao filoséfica de Hegel, a esséncia do homem
é a liberdade;?** em Locke, suprimir a liberdade é negar a esséncia do individuo. A légica da
negacdo ou da morte do individuo é a intolerancia. Na intolerancia ndo ha historia e nem ser
humano. A intolerancia ndo ¢é apenas a negac¢do da liberdade e dos direitos, mas a negacéo do
outro enquanto ser humano. Para Locke o intolerdvel é a intolerancia. Sendo a intoleréncia a
negacdo, a pratica da tolerancia € a negacdo da negacdo. Admitir a intolerancia é aceitar a
negacdo do individuo, do ser livre e do direito de ser outro, completamente diferente. Nesta
concepcdo se convenciona como tese: a tolerancia é a afirmacédo do individuo de liberdade de
consciéncia. Como antitese, a intolerancia nega o direito de ser livre e ser outro racionalmente
diferente. Logo, a sintese é a restauracdo da tolerancia, a negacdo da negacao, a absoluta

permissdo de usar de intolerancia com a intolerancia.?*?

Destarte, 0 movimento epistémico-teoldgico de afirmacao da liberdade religiosa e de
consciéncia € a esséncia da tolerancia na permissdo do direito de divergir. Desta teologia
racional, a diferenca é um direito sagrado e absoluto do individuo. De forma incontroversa
nega-se ao Estado o direito de reprimir, e as Igrejas de discriminarem qualquer individuo por
motivos religiosos. Para o filosofo Paul Ricoeur, a histéria do poder politico-religioso e das

213

crengas revela multiplas facetas doutrinarias e acdes de intolerancia.”> O recente ataque, em

encontrava-se em situagao de guerra, contra o proprio Rei Carlos I. No desenrolar da guerra, o Rei foi vencido e
decapitado em 1649, por Cromwell, e a Inglaterra via-se diante do inicio de novo e aterrorizador absolutismo.

21 E evidente que Hegel vé a Reforma como precursora do espirito iluminista e do espirito de sua propria
filosofia. Ele a compara ao sol que tudo ilumina e contrapBe as trevas medievais. A liberdade precisa apenas se
libertar das cadeias autoritarias do passado que aprisiona. Cf. ALVES, Rubem. Dogmatismo e tolerancia. S&o
Paulo: Paulinas, 1982, p. 83.

212 pergunta-se: o fundamentalismo, o integralismo, racismo pseudocientifico, as posicdes tedricas radicais ou
doutrinais de extrema direita sdo intolerantes? O fundamentalismo, historicamente, é tido como um principio
hermenéutico de interpretacdo das Escrituras. O fundamentalismo ocidental moderno tem suas raizes na doutrina
protestante dos Estados Unidos, no século X1X, definido pela vontade de interpretar literalmente as Escrituras. A
forma do literalismo fundamentalista é antiga. Na época de Santo Agostino aconteciam os debates entre os
defensores da letra e dos que impunham uma ciéncia hermenéutica. Na modernidade, o fundamentalismo virou
um fendbmeno protestante, bastava acreditar que a verdade residia na interpretacdo da Biblia. Nos meios
catolicos, o tradicionalismo foi considerado uma forma de fundamentalismo. Existem muitos outros
fundamentalismos como o mucgulmano, judaico, etc. Tudo isto é considerado como algo intolerante. A
intolerancia parece ser algo que tem muitas raizes, a biol6gica vai além de qualquer doutrina fundamentalista. A
intolerancia tem seu territorio e suas bases muitos aspectos, tais como: rea¢cbes emocionais superficiais, uma
antropologia totalitaria, auséncia de qualquer doutrina, fatores sociais como a desigualdade econémica, o
desemprego, a ignorancia, a perda de identidade, a globalizacdo da pauperizacéo, etc.

213 Na teoria de Paul Ricoeur, “a intolerancia tem sua origem em uma predisposi¢do comum a todos os homens, a
de impor suas proprias crencas, suas proprias convicgoes, desde que disponham, ao mesmo tempo, do poder de
impor e da crenga na legitimidade desse poder”. Para Paul Ricoeur, sdo dois os componentes para o conceito e
acdo da intolerancia: “a desaprovacdo das crengas e das convicgdes do outro e o poder de impedir que esse outro
leve sua vida como bem entenda”. O processo de civilizagdo da humanidade ja demonstrou que essa propensio
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primeiro de abril de 2011, de radicais afegdos que mataram sete membros da ONU em Mazar-
e-Sharif, cidade do norte do Afeganistdo, revela o horror da intolerancia politico-religiosa
presente na sociedade contemporanea. Foi um protesto contra a queima do Alcordo pelo
pastor evangélico Terry Jones na Florida, EUA, no dia 20 de marco de 2011. Sabiamente,
Locke definiu o local de atuagcdo da tolerancia sobre a intolerdncia politico-religiosa: na
defesa da liberdade de pensamento, de consciéncia e de acdo, com instrumentos de prevencgéo
do individuo e da sociedade contra este horror. A adocdo deste padrdo teoldgico tem a
exigéncia racional e empirica de ndo ser controverso, ser intolerante com a intolerancia, a

priori imputada e regida em algumas situagoes.

2.3.1 Os limites politico-religiosos da tolerancia

Em Locke a concepcdo de tolerancia tem um limite natural, atraves de leis positivas e
devidamente aceitas por todos. A posicdo € absolutamente pertinente ao mantenedor da
tolerancia, o Estado, e ao portador do direito a liberdade, o individuo. Pois, para John Rawls
“a defesa da liberdade é no minimo t&o forte como o mais forte de seus argumentos™.*** Por
conseguinte, em Locke sua limitacdo ou interferéncia é razodvel em argumentos para o
fundamento da ordem publica, e “s6 se justifica quando for necessaria para a propria
liberdade, para impedir uma incursdo contra a liberdade que seria ainda pior”.?*> Igualmente,
em Rousseau limita-se a liberdade por objetivar a ordem publica, justifica-se o ndo tolerar
quem desrespeitasse os vinculos desta organizacdo social. Circunstanciado neste principio
politico-religioso, Locke argumenta ser possivel o direito de ser intolerante com a intolerancia
manifestada em quatro categorias sociais: “Em primeiro lugar, o magistrado ndo deve tolerar
nenhum dogma oposto e contrario a sociedade humana ou aos bons costumes necessarios a

~ . s 21
conservacao da sociedade civil”. 6

universal pode vir a ser o0 aspecto histérico no poder de impedir e assegurado, na visdo de Locke, na forga
publica, a de um Estado politico absoluto e totalitario, e a desaprovagdo assume, na ideia de Ricoeur, a forma de
condenagdo publica. Na concepcao de Paul Ricoeur, a intolerancia é executada por um Estado sectario, que
professa uma visdo particular do bem. Cf. RICOEUR, Paul. Academia Universal das Culturas. A intolerancia:
Unesco, Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 2000, p. 15-20.

2% Cf. RAWLS, John. Teoria da Justica. Sd0 Paulo: Martin Fontes, 2002, p. 233.

215 Cf. Ibidem, p. 233-234.

216 Cf. LOCKE, John. Carta sobre a tolerancia. Lisboa: Edigdes 70, 1965, p. 116. (Colegdo Textos Filosoficos).
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Até a presente abordagem a tese epistémico-teoldgica da tolerancia religiosa de Locke
sustenta-se, de forma umbilical, na imprescindivel liberdade de consciéncia. Ao aclarar esta
nocdo, se algo ndo for agradavel a consciéncia, igualmente ndo pode ser ao Deus desta
consciéncia. A consciéncia deve agradar a Deus de forma plena, porque Ele é o unico que
pode conceder a salvacao eterna as proprias consciéncias ou almas. A religido verdadeira ndo
pode investir contra isto e o Estado nédo deve se preocupar com tal finalidade. O pilar central
da tolerancia fundamenta-se em nocGes conceituais e praticas no in foro interno da
consciéncia, prevalecendo entre o Estado e a Igreja. O limite da epistemologia da tolerancia é
medida pelos conceitos da fé e da razdo. Neste feixe de posic¢Ges jusfundamentais entre direito
e deveres do individuo, Locke defende a tolerancia e igualmente delineia os seus limites.

Porém, os limites sdo direitos decorrentes dos fundamentos naturais da tolerancia.

A primeira limitagdo da tolerancia decorre do direito de preservar a sociedade que se

fundamenta no entendimento humano.?’

A sociedade humana ndo pode se dissolver, e esta
depende do entendimento que é proprio da natureza humana. Nas bases desta exigéncia da
conduta humana é possivel a compreensdo muatua para um contexto normativo, dissipando
ignorancias e dando esclarecimento aos direitos do individuo. Para Locke, a pessoa pode
compreender as suas opinides e as dos demais, a fim de vincular-se aos elementos valorativos
e normativos do conhecimento. Em contrario, quebra toda a relagcdo entre corpo da sociedade
e com seus membros, agindo em desconformidade com o fim de conservar e promover a
todos. Na coeréncia de evitar tal perigo ndo se toleram as doutrinas contrarias a sociedade
civis e aos bons costumes. Os limites da tolerancia existem em virtude dos riscos a reputacdo
moral da sociedade. Ser intolerante com tal intolerancia significa consagrar um ambito

normativo ou de protecdo da dignidade dos individuos e do participar da vida publica.

Em segundo lugar, um mal certamente mais escondido e mais perigoso para o
Estado é constituido por aqueles que se arrogam, para eles e para sua seita, um
privilégio particular e contrério ao direito civil, que cobrem e disfarcam com
discursos especiosos.?*®

27 Entre as obras mais importantes de Locke estd o Ensaio Acerca do Entendimento Humano. Neste Ensaio,
Locke afirma que as fontes de todo conhecimento sdo a experiéncia sensivel e a reflexdo. As ideias sao objeto de
entendimento, quando qualquer pessoa pensa. A pessoa pode adquirir entendimento, basta englobar o sentido e a
atividade de pensar.

218 Cf. LOCKE, John. Carta sobre a tolerancia. Lisboa: Edicdes 70, 1965, p. 116. (Colecio Textos Filosoficos).
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As liberdades de consciéncia e religiosa sdo positivas quando reguladas pela razéo e
pelo Estado. Em teor religioso, o que se faz abertamente ndo pode encobrir algo que
comprometa a seguranca dos cidadédos e daqueles que diferem de seus principios religiosos. O
autor rejeita a crenca religiosa que se choca com os topos da liberdade e do direito e arrogam
superioridade moral e religiosa aos demais cidadaos. Isto cria um embarago a liberdade como
elemento de entendimento social, na relagdo entre Estado e confissdes religiosas, e agasalha
tutelas especificas e influxo da religido na identidade de grupos. Em defesa da liberdade
religiosa, Locke refuta certo manejo da tolerancia sustentado nas estruturas de dominio e de
opressao religiosa diante da dicotomia e do pluralismo religioso. Nesta afirmacgéo limita-se a
tolerancia religiosa eliminando a tendéncia da desigualdade numa rede de relacOes

intersubjetivas e interinstitucionais.

Compreende Locke que as novas religiosidades e conjunto de crengas podem agregar
as pessoas e orientar condutas afirmativas e identificadas com o comportamento moral da
comunidade. Vé nos privilégios e direitos concedidos a uma Igreja a incompatibilidade com a
liberdade religiosa e a libertas ecclesiae. Isto significa conferir a uma Igreja anteparos
discriminatorios e posi¢do que ndo coaduna posi¢des diferentes para um regime de tolerancia
no contexto de uma ordem pluralista de igual liberdade. Tal posicdo avulta dispositivo para
aqueles gque se atribuem o direito de ser intolerantes diante de outros que ndo compartilnam de
seus dogmas de fé. Logo, tal postura politico-religiosa ndo expressa alteridade, mas a rejeicédo
de outros. O autor discorda desta concepcao teoldgico-confessional por encobrir no privilégio
0 perigo de identificar alguns ou outros como hereges. Tolerar esse absurdo significa
fragilidade do Estado e perigo para a liberdade e a igualdade dos cidaddos. Acomodar tal
conduta politico-religiosa, a priori, seria tutelar a intolerancia que concebe beneficios e
privilégios, uma contraposicdo a tolerdncia que assegura direito e protecdo as liberdades.

Circunstancia extremamente refutavel e que est4 submetida & jurisdicdo do magistrado.?*®

A epistemologia do limite da tolerancia de Locke afirma: “Em terceiro lugar, a igreja

em que cada um passa ipso facto para o servico e a obediéncia de outro principe ndo pode ser

29 No pensamento liberal a forma da tolerancia deve ter um limite, caso contréario a moral vira absurda e o mal
pode ultrapassar determinado grau que desaprove o valor intrinseco das acOes e das opinides. Tolerar algo que se
desaprove, porque ha vantagens, pelo menos na cultura liberal, mas ultrapassando certo limite moral, tolerar é
um mal tdo grave quanto o ato de cometé-lo. Cf. CANTO-SPERBER, Monique. Academia Universal das
Culturas. A Intolerancia. Unesco. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 2000, p. 90.
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tolerada pelo magistrado”.”® A assentada posicdo refere-se & Igreja catélica e de clara
adverténcia contra os catolicos. O autor delineia sua tendéncia protestante adquirida em sua
terra natal, a Inglaterra, e no exilio na Holanda, bem como sua posicao teoldgica e ideoldgica
conduzida nos trilhos antiabsolutista e antipapista. Nesta limitacdo da tolerancia Locke
manifesta uma contradi¢do ao seu proprio arcabouco teorico: “qualquer igreja ¢ ortodoxa para
si propria, errada ou herética para as outras; cada qual julga que aquilo em que acredita é

verdadeiro e condena como um erro o que dela difere”.?*!

Advoga Locke, o que compromete a tolerdncia ndo é particularmente o atributo
“estrangeiro” de um dirigente religioso, mas o fato dele ser igualmente um “principe” ou
soberano de outro Estado: “Se tal admitisse, o magistrado introduziria, no interior das suas
fronteiras e cidades, uma jurisdicdo estrangeira; e permitiria que entre seus cidaddos se
alistassem soldados para combater o Estado”?? A assentada posicdo subjetiva vé
inconveniente a tolerancia quando da possibilidade de um magistrado civil estrangeiro ou de
um dirigente de uma instituicdo religiosa estar fora de suas fronteiras. Entende ser uma
situacdo adversa de ndo garantia de evitar os privilégios e o Unico itinerario que conduz a
salvacdo: “penso que o Unico e estreito caminho que leva ao céu ndo € mais conhecido do
magistrado que dos particulares; eis porque ndo posso seguir sem perigo este guia que pode
igualmente desconhecer o caminho e que ndo pode estar mais preocupado com a minha

salvacdo do que eu”.??

Conforme, entdo, a tendéncia protestante do autor, ndo merece ser tolerada a Igreja
Catélica Apostdlica Romana, pois deve obediéncia ao comando do soberano estrangeiro.??
Desta limitacdo da tolerancia apontam-se outros desdobramentos da neutralidade politica em
mateéria religiosa e a aceitacdo do pluralismo religioso constitui um ideal de tolerancia moral.
O magistrado, na funcéo de proteger o parametro das organizagdes e instituicdes estatais e seu
procedimento, ao admitir em suas fronteiras uma jurisdicdo estrangeira, declararia o
enfrentamento ao proprio Estado e culminaria com a dominagdo absoluta por um Unico

homem.

220 Cf, LOCKE, John. Carta sobre a tolerancia. Lisboa: Edicdes 70, 1965, p. 117. (Colecdo Textos Filosoficos).
221 Cf. Ibidem, p. 98.

222 Cf. Ibidem, p. 117.

223 Cf. Ibidem, p. 103.

224 Ao ndo tolerar os catélicos, Locke abdica de suas opinides e ideias para limitar-se a prosseguir no proprio
argumento, ja bem antes postulado e defendido por outros escritores ingleses, como Milton e Marvel.
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Admitida a toleréncia aos catolicos, tornar-se-iam impostores do dogma absoluto da
verdade e da falsidade na questdo das crencas, e a doutrina catélica tutelaria as ditaduras
totalitarias, perseguindo, matando e torturando os adversarios religiosos e politicos,
estabelecendo o estado de intolerancia. Logo, esta decisdo compreende inegaveis implicacdes
nas dimensdes do direito subjetivo. O individuo ficaria refém do velho sistema politico,
submetido a doutrina totalitria de sociedade civil, religiosa e papista. Na hipotese de
tolerancia, o individuo tornar-se-ia uma particularidade inserida na universalidade de ordem
divina, sem temporalidade e sem historicidade. Tudo o que Locke rejeita é a hipotese do
individuo sem histéria e sem espaco de liberdade. No dever de protecdo rejeita-se o Estado
catolico, porque uma pessoa poderia alcancar ser chefe do Estado e da Igreja.

Por sua vez, a tolerdncia tem a tarefa de regular a conduta religiosa e civil. Assim,
“Em quarto e ultimo lugar, os que negam a existéncia de uma divindade ndo devem de
maneira alguma tolerar-se”.??® A Gltima abordagem teol6gica de Locke no que diz respeito &
problematica da tolerdncia é com aqueles que negam a existéncia de um poder divino.
Tangente a esta afirmacdo a leitura teoldgica hermenéutica avanca sob dois focos de
interpretacdo. O primeiro refere-se a desconstrugdo ou ponto fraco de Locke em ndo conceder
aos ateus o direito da tolerancia em virtude de eliminarem toda a experiéncia religiosa pelo

seu ateismo.

Negar a existéncia de Deus significa a impossibilidade de construir uma sociedade
civil: “o juramento de um ateu ndo pode constituir algo estavel e sagrado, pois sdo os vinculos
da sociedade humana™.?*® Sustentar a inexisténcia da divindade é corromper a conduta moral
e abandonar o uso da razéo: “tudo desmorona e ninguém pode reivindicar, em nome da
religido, o privilégio da tolerancia se elimina radicalmente toda a religido mediante o
ateismo”.?*’ Conforme Locke, em defesa da tolerancia, a importancia de Deus é um arranjo
moral. Tolerar a opinido ateia € uma questdo moral, capaz de ruir o sistema civil. Para Locke
0 ateu estd a negar tudo, a sua confianca e seu fundamento sagrado no sistema do
consentimento. Por conseguinte, a epistemologia teoldgica de Locke leva a considerar que a
natureza religiosa e o artigo de fé consistem ndo s no in foro interno, mas incidem no ambito

in foro externo.

255Cf. LOCKE, John. Carta sobre a tolerancia. Lisboa: EdigBes 70, 1965, p. 118. (Colecéo Textos Filos6ficos).
226 Cf. Ibidem, p. 118.
227 Cf Ibidem, p. 118.
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Por outro lado, a defesa da tolerdncia é a razdo que tudo constrdi, sobretudo os
principios da religido cristd.””® Recentemente a midia divulgou a campanha publicitéria criada
pela Associacdo Brasileira de Ateus e Agnosticos (Atea), visando acabar com 0 preconceito
contra os ateus, com posicionamentos como: “religido para qué?” e “crer ou ndo crer”.??° Ao
n&o tolerar os ateus Locke coloca-se na contramao da liberdade religiosa e de consciéncia, do
Estado laico e dos direitos humanos. A falta de fé ndo € vicio e nem insuficiéncia racional que

corrompe as relacGes intersubjetivas e institucionais.

No segundo foco articula-se o ponto forte da argumentagdo teoldgica de Locke, a
existéncia de Deus e a crenga n’Ele. Acreditar em Deus comporta vertentes de estabilidade da
sociedade e € base para toda sociabilidade humana na tolerancia possivel ou assumida por
todos no fundamento do entendimento muatuo. Ao compreender o individuo de direitos
basicos inaliendveis e fundados no estado de natureza, resgata o principio cristdo de que todos
somos criados a imagem e semelhanga do Deus Criador. H& uma consciéncia natural e moral
presente em cada individuo e que ndo pode enganar a si mesmo e nem a Deus gracas a sua
onisciéncia. Todo ser humano regulado pela lei natural, a razdo, tem consciéncia de que nédo
pode ser avesso ao justo, pois por Deus serd julgado pela restituicdo da paz social. Neste
sentido € possivel compreender o horror que Locke tem ao ateismo.

Destarte, sdo estes 0s graus de extensdo que a tolerancia alcanca na via epistémico-
teoldgica de Locke. Dessa forma, permite defesa a questdo da tolerdncia como objeto
investigado e sistematizado por Locke, devidamente entendido nos fundamentos, na extenséo
e no seu limite. Igualmente, sua problematica intercala argumentos de natureza politica e
religiosa. A saber, nos principios publicados na Carta de 1689, defende a tese contratualista
que o Estado legisla sobre as relagdes exteriores ou de in foro externo e a Igreja na relagéo
interna ou de in foro interno, com assentimento religioso do individuo. Assim, até este

momento a pesquisa procurou apurar compreensao dos fundamentos da tolerancia em Locke,

28 Em sua obra Ensaio acerca do entendimento humano, Locke argumenta que a existéncia de Deus é uma
verdade suscetivel de rigorosa demonstracdo (p. 265-273). Igualmente em seus Dois tratados sobre o governo, a
existéncia de Deus é primaz e a raiz de sua proposta politica. Cf. YOLTON, John. Dicionario de Locke.
Traduco de Alvaro Cabral. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 1996, p. 145-146.

9 A pergunta Religi&o pra qué? Trata-se de uma crénica do politélogo Clei Moraes, questionado: “se as pessoas
tem o direito a suas crencas, fé e religido, ndo posso ter o direito de ndo crer, de ignorar a fé”? A outra pergunta:
crer ou ndo crer? Trata-se da crénica de Martha Medeiros. Ambas as crénicas foram publicados pelo jornal Zero
Hora, a primeira no dia 19 e a segunda em 22 de dezembro de 2010.
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determinados na sua extensao e no seu limite. Por conseguinte, a posi¢do epistémico-teoldgica

de Locke permite a continuidade de ampla discusséo e reinterpretacdes da tolerancia.

2.3.2 Necessidade de discuss@o de uma tolerancia ampla

O principio de que a epistemologia teoldgica da tolerancia de Locke permite uma
ampla discussdo leva a considerar duas hipdteses. A primeira, a tolerancia entendida em
Locke ndo pode ser compreendida como absoluta, por ser limitada em natureza religiosa e
politica. Desse modo, a segunda hipdtese diz respeito a propria extensdo e o limite que a
tolerancia alcanca s6 pode ser devidamente compreendido com o recurso da permanente
discussdo. Em caso de assertiva leitura da epistemologia teoldgica da tolerancia em Locke, a
permanente e a atual discussdo intercala questdes politicas, morais, religiosas e planetérias

sem transpor os limites dos direitos e dos espacos da liberdade dos individuos.

Nesse sentido, conforme enfatizado até 0 momento, no sistema filoséfico, politico e
religioso de Locke o debate da questdo da toleréncia visa regular as relacGes entre Estado e
Igreja, entre as diversas igrejas e as varias seitas ou denominacdes religiosa surgidas apés a
Reforma Protestante. Por essa razao, inicialmente o objetivo de Locke em defesa da tolerancia
era em vista da distincdo entre as esferas politica e religiosa; contudo, levou discussdo para a
compreensdo dos fundamentos e dos dogmas do cristianismo e de sua extensdo enquanto
atuacdo eclesial. Da eficacia de seu pensamento e das perspectivas que permitiram defender a
tolerancia, seguiram-se distintos desdobramentos que regem o0s principios basicos da proposta
de Locke.

No escopo de compreender o conceito de tolerancia no ambito dos argumentos da
Carta e seu limite ao tracar clarificadores ou credenciais de prevencgdo da intolerancia, Locke
serve a perspectiva do fendmeno religioso heterodoxo e de oposi¢do ao sistema politico sacro
de ortodoxia teoldgica confessional catolica. Ao deslindar critérios para a limitacdo da
tolerancia diante da pluralidade de concepgbes teolOgicas, incorpora suporte tedrico a
tendéncia protestante e as crengas nacionais, optando por organizacdes e categorias favoraveis
ao contexto politico nacional. Entende a religido protestante como uma conduta religiosa

flexivel ao individuo, enquanto o catolicismo sacraliza o “status quo”, suporte para uma
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sociedade antidemocrética e regimes de intolerancia.?®® O catolicismo faz alianca com a
intolerancia, que por sua vez “emociona sujeitos, aniquila povos, dizima convicges, estrutura

tiranias e abala o tempo da razdo”.?**

Ao ressaltar sua posi¢do teoldgica, o titular da Carta advoga a liberdade religiosa e a
protecdo as crencas entre a Igreja oficial (Catdlica Apostdlica Romana), imposta pelo Estado,
e a nacional (Protestantes-Luteranos-Calvinistas-Anglicanos), da maioria da populagéo
inglesa. O principio da tolerancia acarreta um dever por parte dos Estados e dos particulares
de ndo discriminar e ndo perseguir os titulares dos direitos subjetivos. No exercicio da
tolerdncia como modus vivendi cristdo, o0 mundo publico e 0 mundo privado coexistirdo no
estado de paz mediante o equacionar da relacdo entre Estado e as confissdes religiosas; a
defesa da liberdade religiosa individual e coletiva; a protecdo da sociedade civil quando
houver abusos contra a liberdade, e a garantia de criar condi¢Bes essenciais no principio de
cooperacdo de todos na superacdo da intolerancia. Na concepcdo epistémico-teoldgica de
Locke, o alicerce da civilizacdo, das confissdes e das crencas religiosas € caracterizado nos

fundamentos da tolerancia, possibilidade real de ensaiar reacdo a intolerancia.

Determinado o feixe de posicdes de natureza epistémico-teoldgica de Locke vincada
ao problema do limite da tolerancia para consagrar a liberdade religiosa em suas dimensdes
subjetivas e coletivas, faz-se pertinente nesta abordagem teoldgica avultar a ampla reflexao da
Igreja Catdlica e de seu Magistério. Neste tempo de liberdade de consciéncia e religiosa, é

papel da Teologia hermenéutica crista a busca da renovacéo da Igreja e da conduta crista.

No efeito causado pelo desequilibrio das ideias neoliberais sobre os livres titulares da
consciéncia e na peculiaridade dos interesses das denominacgdes religiosas, parece oportuno
recordar o que diz o Concilio Vaticano Il, em especial sobre a funcéo da Teologia e a atuacéo
teoldgico-pastoral da mée Igreja. Quanto a primeira, afirma: “a Teologia tem muito que

%0 Existem registros historicos que evidenciam os regimes de intolerancia. Em 1989, no Canadd, ocorreu a
discriminagdo de criancas, velhos, homossexuais, contra 0s quais o espirito de intolerancia inventou uma
quantidade de maus tratos € massacres impiedosos. A caga as feiticeiras, que esvaziou aldeias inteiras de sua
populacdo feminina na Idade Média. Os homossexuais condenados a morte até o fim do século XIlII, na Franca e
meados do século XIX, na Inglaterra. No século XIX e XX, milhares de negros foram vitimas de execucdes
sumarias nos Estados Unidos: enforcados e depois queimados publicamente. Os 80 milhdes de indios, na ocasido
da descoberta da Ameérica, foram reduzidos a 10 milhGes, no século XVI. Os nazistas que mataram, sO de
homossexuais, entre 200 a 400 mil nos campos de concentracdo. As crueldades contra os velhos, criancas,
mulheres e minorias que hoje ainda persistem.

21 Cf. PIRES, Cecilia. A propésito da Carta Sobre a Tolerancia. Sdo Leopoldo: Revista Filosofia Unisinos, Vol.
02, n° 03, 2001, p. 108.
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progredir. Os irmdos separados observam atentamente essa evolugdo que, como desejamos
ardentemente, pode abrir novos caminhos a unidade entre os cristdos”. Quanto a segunda, a
atuacdo da Igreja, lembra: “na nossa opinido, deve buscar e adotar o modo de viver querido
por Cristo”.?*? Por essa orientacdo, o aparato da discussdo da tolerancia cristd ndo é apenas de

medida exterior ou de regular relacfes entre grupos, mas de conversao das religides.

Na proxima paragem encampar compreensdo da tolerancia cristd e sem presuncéo da
dimensdo Unica e exclusiva, desdobrar posicdes para o itinerario do modus videndi cristéo,
proprio de Jesus de Nazaré que diz: “Eu sou a verdadeira videira, meu Pai, o agricultor. Todo
galho que ndo der frutos serad cortado, e o que der frutos, podado, para que dé ainda frutos
melhores” (Jo, 15,1-2). Desse modo, na faina por mais tolerancia e vista de seus amplos
contornos em sociedade secular, a discussdo teologica € pela melhor resposta da conduta

cristd num mundo plural.

232 Cf. CONCILIO ECUMENICO VATICANO II, 1962-1965, Cidade do Vaticano. Discurso de Paulo VI na
abertura do segundo periodo do Concilio. Trad. Francisco Catdo. Vaticano IlI: mensagens, discursos e
documentos. 2. ed. S&o Paulo: Paulinas, 2007, p.52-53, n. 156-165.
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3 HERMENEUTICA CRISTA DA TOLERANCIA

Como enfatizado nos capitulos anteriores, a virtude da tolerancia em Locke consiste
em determinar a relacéo entre as igrejas, seitas e religides, e numa lei positiva capaz de regrar
as diversas opini@es religiosas numa sociedade politica. Logo, cabera a tolerancia pelo ‘livre-
arbitrio” do individuo e pela lei positiva da sociedade politica a extensdo do limite toleravel
para regrar a conduta humana nas manifestacfes exteriores da fé de forma imparcial. Nessa
conexdo de argumentos em defesa da tolerancia, por um lado impede a interferéncia do
Estado em assuntos religiosos e, por outro lado, é a defesa das igrejas, religides e seitas a ndo
incorrerem na intolerdncia entre si. Entdo, a defesa da tolerancia intercala fundamentos de
natureza epistémico-politica e epistémico-teoldgica, argumentos que permitem compor uma

teologia da tolerancia.

Desta forma, nesta paragem a discussdo teoldgica da tolerancia de cunho hermenéutico
tem relevantes desdobramentos para a hipOtese de pesquisa. Ousa-se dialogar com as
indagacGes do mundo contemporaneo e idealizar a melhor resposta possivel para um modus
vivendi cristdo sem ser a Unica alternativa. Na construcdo da melhor resposta da conduta crista
na sociedade contemporanea, por um lado inexiste itinerario definido e refuta-se qualquer
tentativa de discusséao teoldgica unificadora. E por outro lado, a missdo eclesial no escopo de
assimilacdo de principios religiosos cristdos é combatida com exclusivismo e invidvel ao topo
da pluralidade. Entdo, no ideario do modus vivendi cristdo sdo refutaveis as tentativas de
transpor o direito & liberdade de crengas, e estranhas sdo as verdades absolutas e as
hermenéuticas rigidas. Destarte, a discussdo teologica da melhor resposta possivel da

tolerancia crista conflui para a racionalidade plural e os principios de mutua tolerancia.

Com efeito, formular novos paradigmas do modus vivendi cristdo em contexto de
assegurada liberdade, igualdade e de reconhecimento as diferencas, € prender discussdo a
partir da mudanca de época que ndo renunciou a melhor resposta. E, portanto, entender o

mundo contemporaneo como lugar multicultural, “lugar de constante hermenéutica de
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suspei¢do contra supostos universalismos ou totalidades”.?** Logo, neste labor teolégico é
possivel ver na critica de Locke aos absolutismos uma adverténcia ao esgotamento da vertente
hegemdnica com tendéncias estaticas e determinantes, contrarias a liberdade e as concepgoes
diferentes. Na esteira da suspeicdo hermenéutica, alicerca-se discurso relativo as
particularidades individuais e de grupos, e mapeiam-se argumentos teoldgicos no
reconhecimento da igual dignidade dos outros e da aceita¢do ao direito a diferenca.

Na dimensédo dos paradigmas da sociedade contemporanea e do individuo emancipado
da tradicdo religiosa, incontroverso no combate & intolerncia, pergunta-se: qual a
contribuicdo da tolerancia crista para o0 modus vivendi cristdo? Sem a pretensdo de lindar um
itinerario Unico para o modus vivendi, a tolerancia cristd é posta como virtude essencial frente
ao mundo contemporaneo e acresce novos conteddos a conduta religiosa. Assentada a razédo
da pergunta, configura-se construir uma leitura hermenéutica da tolerancia crista a partir do
conjunto das fontes da fé. Para tanto, inicia-se: (a) Intui-se regrar as manifestacdes religiosas,
em especial a conduta cristd na sociedade secular, e recorre-se a Jesus de Nazaré e sua
significacdo para o mundo. (b) Destaca-se que a interpretacdo da lei de Cristo alcanca perfeito
cumprimento no amor incondicional aos inimigos. (c) Investiga-se o itinerario de construcao
de uma Igreja aberta aos sinais dos tempos, da diversidade e da pluralidade. (d) Concentram-
se argumentos em prol de um olhar teoldgico plural, regrado no dialogo entre diferentes
discursos. (e) Em seguida, em defesa da tolerancia, verifica-se a respeito de seu benéfico
auxilio para uma teologia pastoral. Na sequéncia do processo argumentativo teolégico-
hermenéutico identificam-se topicos do modus vivendi cristdo convincente na causa de Jesus

Cristo.

3.1 A MELHOR RESPOSTA POSSIVEL A INTOLERANCIA E O AMOR

No processo de desdobramento da hipotese de investigacdo por um modus vivendi
cristdo, parte-se do imprescindivel, do acontecimento Jesus Cristo. H& mais de vinte séculos,

Jesus é um sinal de contradicdo entre os homens.?* A histéria da civilizacdo poderia ser

23 Cf. SANTOS, Boaventura de Sousa. A critica da razdo indolente: contra o desperdicio da experiéncia. 6. ed.
Séao Paulo: Cortez, 2007, p. 27.
234 Cf. LEON-DUFOUR, Xavier. Os Evangelhos e a histéria de Jesus. Sdo Paulo: Paulinas, 1972, p. 7.
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escrita por muitos personagens e tedricos que com suas ideias transformaram o curso da
historia, mas nenhum destes determinou a significacdo final do mundo como Jesus de Nazaré.
Crentes e ndo crentes, ou 0s que pregam e 0s que negam a fé, buscam estudar a significacdo
da histéria humana que emerge do acontecimento Jesus de Nazaré. Sua vida é objeto de
escandalo para muitos, a comecar pela encarnagdo, por terminar na morte de cruz e pela
ressurreicdo continuar a viver para sempre. Ademais, a vida e a mensagem de Jesus permitem
diferentes interpretacdes, porém nenhuma esgota por completo seu mistério. Nisto, vé-se

adverténcia a qualquer pretensdo teologica exclusiva de interpretacdo do mistério de Cristo.

Ao atrever-se a defesa da tolerancia cristd na sociedade contemporénea a partir de
Jesus Cristo, interpreta-se um caminho de solucéo e de aplicacdo ndo aferida por lei, mas por
sua proposta, mensagem e vida. Adentrar no mistério da Revelacao divina respondendo quem
é Jesus torna a pesquisa teolégica um grande oceano de dificil orientacdo.?*> Entdo, na adesio
ao mistério de Jesus € preciso delimitar a pesquisa para a continuidade de sua significacdo em

relacdo aos novos contextos sociorreligiosos, ao homem e ao mundo de pluralismo crist&o.

Jesus de Nazaré, enquanto homem historico, viveu num contexto cultural em que se
erguiam muitas paredes politico-religiosas e ideoldgicas que separavam 0 povo e as
comunidades. Tratava-se de limite “que jamais deveria ser transporto: a separagdo com o
inimigo”,%*® embora n3o haja passagem no Velho Testamento que afirme o dever de odiar o
inimigo. As paredes ndo eram materiais, mas da mente, do coracdo e do espirito do povo.
Erguidas, se transformavam em verdadeiras muralhas de pensamento e de condutas

intolerantes que conturbavam o ordenamento social.

O tempo de Jesus de Nazaré ndo era apenas de esperanga para um resto de Israel, mas
tambem de privilégios e de intoleréncias. Os bons israelitas eram os entendidos da Lei, como
os escribas e fariseus, e 0s desconhecedores da Lei eram maus israelitas, como os renegados

publicanos. O ambiente cultural era desfavoravel a tolerancia e com tendéncia hostil de mente

2% Cf. SEGALLA, Giuseppe. A Cristologia do Novo Testamento. Sao Paulo: Loyola, 1992, p. 10-35. O te6logo
faz trés delimitagdes para avancar na compreensdao de Jesus de Nazaré com sua pesquisa cristolégica: 1%) a
pessoa de Jesus e a sua missao; 22) a metodologia historica - critica; 3% o ponto de vista teoldgico ndo religioso.
236 Cf. TRILLING, Wolfgang. O Evangelho segundo Mateus. Petrépolis, Vozes, 1966, p. 147. Havia uma seita
pré-cristd do Mar Morto que exigia expressamente o dever de odiar o inimigo. Em outros casos, como exemplo
um ataque a um povo e sua terra, havia uma natural reagdo com crueldade inexoravel, pela compreensao de que
também fora um ataque contra Deus. Lembramos das campanhas descritas no livro de Josué, as guerras da época
dos Reis, as lutas implacaveis de Judite, Ester e Macabeus. Assim, era 6bvio complementar 0 mandamento de
amar ao préximo e odiar o teu inimigo.
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e de conduta que alimentava uma atmosfera de intolerancia. No centro desta atmosfera de
intolerancia, Jesus levou a bom termo sua missdo e aponta um novo itinerario: “amai os
vossos inimigos” (Mt 5,44). Diante da imperiosa orienta¢do cabe perguntar: até que ponto 0s
cristdos vivem o mandamento do amor? O ideario de Jesus constitui-se num propoésito quase
inalcancavel e desafia aos ouvintes e seguidores: amar de modo suficientemente possivel de

superacao do 6dio ou da intolerancia.

Ao contrario do pensavam o0s contemporaneos de Jesus para o ordenamento social e
religioso - o afastar-se do inimigo por representar o homem intocivel e de carater
aterrorizante -, a sua mensagem o coloca como o interlocutor da comunidade dos seguidores.
Jesus, ao defendé-lo torna-o parametro do perfeito cumprimento do mandamento do amor e
da melhor resposta cristd ao 6dio. O cumprimento do amor cristdo transcende as relacGes
familiares, conjugais e de parentesco, rompe com as barreiras culturais, raciais e étnicas e
constroi ambientes sucessivos para sua difusdo a toda humanidade. O apdéstolo Paulo, ao
dirigir-se aos cristdos de Corinto, manifesta que o amor organiza a humanidade e forma o
corpo mistico em Cristo. Neste ambiente greco-pagdo ao qual se endereca, compreende 0
amor (4gape) como 0 maximo dom divino, o Unico indispensavel para a conduta cristd, do
qual procedem a doutrina religiosa, a moral e o pratico itinerario que contrap8e a intolerancia
(1Cor 13, 1-13).

Na linguagem teologal paulina “o amor é uma propriedade de Deus, do amor que Deus

tem pelo homem™?*’

e o carisma do qual o cristdo vive em Cristo e nele age (Rm 6, 8-11,
2Cor 5,14). Em seu dissertado eclesial, o amor é a medida do apostolado da comunidade
cristd, o acontecimento decisivo do homem e do mundo (1Cor 13,1ss; Gl 5,14; Rm 13,8ss). A
comunidade cristd conduzida na virtude do amor perdura razdes de fé e de esperanca no
itinerario de comunhdo da humanidade no amor de Deus. O carisma do amor vivido pela
comunidade crista é por exceléncia um acreditar escatologico, itinerario do novo homem em
Deus. No dissertado joanino o amor de Deus é por exceléncia soteriolégico até as ultimas
consequéncias “Deus amou tanto 0 mundo que entregou seu Filho Unico, para que o mundo
seja salvo por meio dele” (Jo 3,16-17). Assim, no dissertar teologico de Mateus, Paulo e Jodo,

o carisma do amor representa a transformacéo da histéria humana e das religides. Seu poder é

27 Cf. ROSSANO, Piero. Meditacdes sobre S&o Paulo. Sdo Paulo: Paulinas, 1969, p. 348.
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0 de unir toda humanidade em Deus, inclusive os inimigos, o obter da resposta de uma

fraternidade universal capaz de substituir a cultura da intolerancia.

A prédica de Jesus “amai vosso inimigo” € medida Ultima do amor para alcancar a
melhor resposta cristd possivel diante da intolerdncia. O ideario de Jesus propbe a
universalidade do amor crist&o e revoga a lei antiga®® que correspondia ao “anseio por justica
e vinganca, numa retribuicdo exatamente igual: olho por olho, dente por dente; amar o
proximo e odiar o inimigo”.?*® O itinerério indicado aos seguidores para ndo mais esperarem
troca e recompensa estd em amar de modo surpreendente, que nutre mentes, coragdes e almas
cuja conduta cristd ndo tutela intolerancia. Ha doravante um elemento de conduta dos
seguidores ndo na ordem de conveniéncia e de coopera¢do social condicionada a bondade ou
maldade, mas no perfeito sentido do mandamento do amor. Entdo, a melhor resposta que a
humanidade da a intolerancia é o amor extraordinario e incondicional as pessoas. Em nosso
tempo, o0 que propBe Jesus ndo é impossivel e distante das capacidades humanas; para 0s
sectarios, talvez; para os que desejam continuar tentando ser cristdos, a utopia ndo é

inatingivel.

Quanto a teologia de Locke, foi sectaria ao garantir a tolerdncia para alguns e
equivocou-se ao renega-la a outros, algo concebivel a ética humana, mas, sob a 6tica divina,
uma conduta inconcebivel no amor de Deus pelos homens. A pessoa necessitada de tolerancia
suprime a intolerancia ndao usando de outra intolerancia, mas com o amor incondicional ao ser
humano, tal como Jesus o entende no imperativo mais revolucionario da tolerancia crista:

amar o inimigo para ser perfeito como o Pai (Mt 5,48).

3.2 OUTRA RESPOSTA POSSIVEL E PASSAR DA INDIFERENCA A PROXIMIDADE

Outro desdobramento da hipdtese de pesquisa em defesa do modus vivendi cristdo
refere-se ao cumprimento da mensagem de Jesus Cristo. Diga-se de um cumprimento que
incide em particular solucdo ao problema da indiferenca com o outro e com o diferente. Na

primeira mengdo ao problema da indiferenca na sociedade secular, dispde-se da analise da

238 Compreende-se a lei de Talido (Ex 21,23-25; Lv 24, 17-21; Lc 6, 27-30).
%9 Cf. GRINGS, Dom Dadeus. Mateus — o evangelista da felicidade. Porto Alegre: EDIPUCRS, 2002, p. 53-57.
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UNESCO?® que adverte sobre o atual quadro de “intensificagio da intolerdncia nas
manifestacOes de violéncia, terrorismo, xenofobia, nacionalismo agressivo, racismo, anti-
semitismo, exclusdo, marginalizacdo, discriminacdo de minorias nacionais, étnicas, religiosas,
etc”.**! Soma-se a adverténcia & compreensdo geral de que o planeta Terra transformou-se
num espaco urbano global, conectando pessoas de um extremo ao outro de continentes,
aglomerando milhdes de seres humano num determinado espago fisico pelos avangos
tecnoldgicos e cientificos, implicando mudancas de vida, em especial na dimenséo da cultura
sociorreligiosa e moral. Ciente de uma nova época histérica marcada pela frieza das relacdes
humanas, pergunta-se: até que ponto a comunidade crista contrap8e a tendéncia e aproxima as
pessoas pelo amor? Investigar uma resposta cristd aos comportamentos seculares é
imprescindivel aos novos paradigmas teologicos. Destarte, voltar a Jesus Cristo, a fonte

matriz da conduta cristd para melhor ensinar a pratica cotidiana.

Ousar construir novos paradigmas cristdos com base na teologia do Bom Samaritano
(Lc 10, 25-37) aplicada em outro contexto, indubitavelmente transmite ensinamentos para o
nosso tempo, para as comunidades eclesiais e para as coordenacdes religiosas. No que tange a
hermenéutica da mensagem da parabola, trata-se de um referencial “universal e atemporal”.?*?
Inicialmente escava-se aporte exegético histérico da pardbola de Lucas e com base neste

entendimento busca-se a melhor resposta.

A separacao entre judeus e samaritanos deu-se circunstanciada a uma situacéo politica,
econdmica, religiosa e racial. Em termos politicos, com a morte do Rei Saloméo, a unificacdo
do povo de Israel ficou fragilizada. Em termos econdmicos, as tribos do norte pressionavam o
novo rei Robodo em busca de alivio tributario. Sem obter conquista, as tribos nortistas
conseguiram sua emancipacdo numa grande revolta popular liderada por Jerobodo. A
separacdo significava independéncia politica e religiosa: Samaria tornou-se a capital do reino

norte e Jerusalém a capital do reino do sul (1Rs 12).

20 A Declaragdo de Principios sobre a Tolerancia foi aprovada em Conferéncia Geral da UNESCO na sua 28?
reunido, Paris, 16 de novembro de 1995.

241 cf. BIASOLI-ALVES, Maria Mendes; FISCHMANN, Roseli (Orgs.). Criancas e adolescentes construindo
uma cultura da toleréncia. So Paulo: Editora Universidade de So Paulo, 2001, p. 46.

2 Cf. REVISTA DE CULTURA TEOLOGICA. A mensagem universal e atemporal da parabola do Bom
Samaritano. S&o Paulo: PUC-SP, ano XI1X, n. 73. Jan/mar, 2011, p. 30.
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Em termos raciais, para os judeus era importantissimo manter a origem da tribo de
Judd. Isto significava provar a legitimidade de sua descendéncia e ancestralidade
abradmica.?*® Enfatizados esses elementos, a mistura racial ndo era tolerada pois compreendia
perigo religioso, aumentando a rejeicdo de um povo pelo outro. Nestas circunstancias
historicas as divergéncias religiosas aumentavam em torno destes elementos e do lugar de
adoracdo, para os judeus em Jerusalém e para os samaritanos no templo de Gerizim, simbolo
de um verdadeiro antagonismo racial e religioso. Foi no entendimento desses conflitos que os

lideres religiosos ouviram a mensagem da parabola do Bom Samaritano.

Neste entendimento a linguagem da parabola transcende a uma “histéria ficticia e de
personagens ficticias”,*** descreve uma realidade de intolerancia com o outro e com o
diferente, a qual requer a manifestacdo de amor ao préximo. No inicio da narrativa da
pardbola o legista pergunta a Jesus: “quem ¢ meu proximo”? A resposta do Mestre coloca no
centro da discussdo o homem negligenciado pelo sacerdote e pelo levita. Ao mestre da lei o
préximo € o ignorado a beira do caminho. A figura do abandono denuncia a relacdo de
indiferenca do legista com o outro e com diferente. lgualmente, questiona a teologia
insuficiente do povo de Israel, na qual o contato com 0 semimorto tornava o sujeito impuro,
segundo o livro dos Numeros (19,11-13), e o sacerdote inapto para o servico do templo,
conforme Levitico (21,1-4,11). Ademais, vé-se na resposta do Mestre a frieza das relacOes
humanas do povo de Israel. As condutas do sacerdote e levita definidas a luz do ministério do
Templo e do culto sacrificial ndo Ihes permitia enxergar no outro o préximo, o irmao, mas um

verdadeiro desprezo pelo ser humano.

Diante de judeus e samaritanos separados por preconceitos religiosos, a intencdo do
evangelista Lucas é o entendimento do verdadeiro sentido de amar ao proximo. Pela parabola
da-se uma reviravolta por completo na compreensdo do mandamento do amor. A conduta do
Samaritano, tido como excluido do amor ao proximo, contrasta com a do sacerdote e do
levita: privilegiados deste amor sdo incapazes de amar. A figura do desvalido no caminho
inverte 0s papéis, o centro ndo é aquele que deve ser amado e sim daquele que tem o dever de

amar, e “a vida pessoal consiste em um permanente sair de si mesmo em diregdo ao outro”.**

3 Cf. REVISTA DE CULTURA TEOLOGICA. A mensagem universal e atemporal da parabola do Bom
Samaritano. S&o Paulo: PUC-SP, ano XI1X, n. 73. Jan/mar, 2011, p. 31.

244 Cf. MENESES, Ramiro Délio Borges de. O Bom Samaritano da audicdo & recitagdo. Sdo Paulo: IESP/
PFTNSA. Revista de Cultura Teologica — V. 16, n. 62, jan/mar 2008, p. 39.

2% Cf. FORTE, Bruno. A escuta do Outro. S3o Paulo: Paulinas, 2003, p. 86.
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E um sair do egocentrismo indiferente para tornar-se proximo, ou eu aberto para outro

irrecusavel.

A indiferenca é a impossibilidade de aproximagio com o outro. E a negacdo do
paradigma do sacramento do amor como inspira 0 Bom Samaritano. Amar o proximo é o meu
complemento. E a subjetividade que ndo se enclausura em si mesma, indiferente. E
procedimento do esvaziar-se da subjetividade indiferente para encontrar-se na relagdo de
proximidade, de alteridade sem aniquilar a identidade. A proximidade crista ndo € um estado,
mas presenca do outro e a superacdo do esquecimento do diferente. E abertura para dar-se
inexoravelmente ao outro. E a significagdo do mandamento, amar o proximo, mesmo que nao

tenha nome conforme a parabola, compromisso irrecusavel e universal do cristdo (Mt 5,44).

Tendo as pessoas dificuldade de aproximacdo com o outro e com o diferente, é
possivel mencionar atuais separagdes configuradas nos contextos sociais, econémicos,
geopoliticos e culturais. Merecem mencdo o distanciamento entre as classes sociais, as
diferencas econdmicas e a discrepancia cultural. Registra-se tal intolerancia compreendida
como legitima reacdo de resisténcia no ambito dos direitos garantidos. Ademais, aceita-se
conviver com aqueles que sdo semelhantes ao nosso jeito de ser. A relacdo de indiferencas no
cotidiano mantém abismos entre as pessoas, por vezes levadas ao sentimento do 6dio, do

desprezo e de violéncia pelo semelhante.

Esse clima de acirrarem-se as indiferencgas ndo prescinde de reafirmacdo pela conduta
cristd. Ao evocar desdobramento de superacdo da indiferenca e passar para a proximidade,
menciona-se Sao Francisco de Assis, dom Oscar Romero, dom Hélder Camara, irma Dulce e
irma Dorothy, entre outros, e a prépria Igreja na experiéncia das Comunidades Eclesiais
mostram que pelo amor cristdo é possivel. Portanto, o outro e o diferente, jamais seréo
problema para a melhor resposta da conduta cristd, mas condi¢do para o seguimento a Jesus
mestre. Seria, entdo, coerente afirmar que o amor cristdo aproxima as pessoas e contrapde-se a

frieza e ao distanciamento das relagbes humanas.

A tolerancia cristd, ao abordar o tema da indiferenca entre as pessoas, pela
proximidade busca resposta conceitual e pratica na irrecusavel mediacdo hermenéutica das

Escrituras Sagradas. Por escavagdo hermenéutica entende a revelacdo divina uma “agdo de



90

99246 247

Deus no mundo e sobre o mundo™™ e a sua onipresenc¢a”" " abre-se a todos para que 0 mundo
se realize no acontecimento Jesus Cristo. A revelacdo de Deus é acontecimento em favor da
salvacdo da historia humana e acessivel ao juizo de cada ser humano (2Cor 4,2). A acéo do
Bom Samaritano ao responder a seu contexto histérico de indiferenca faz sua mensagem
continuar aberta aos homens de todos os lugares e épocas, em perfeita sintonia com a
revelacdo de Deus. Em estreito sentido com a teologia do Bom Samaritano, a virtude da
tolerancia crista corrobora com o evento salvacdo humana ao refutar as leituras exclusivistas e
fundamentalistas®*® da vontade divina e em face da frieza da sociedade moderna propde a

transicdo paradigmatica para uma relacdo de proximidade humana e social.

A teologia de Locke, ao consolidar critica aos absolutismos, requererd a fé na
revelacdo divina a dividir poder e autoridade com a razdo: “se a verdade nao arrebenta o
entendimento dos homens pela sua luz, de nada lhe serve uma forca exterior”.?*
Compreenda-se isto no bojo das transi¢Ges paradigmaticas do periodo medievo. Por um lado,
em vista precisamente da fé do livre seguidor de Jesus Cristo, Locke aplica o dever de se
voltar a palavra de Deus ou as Escrituras pelo ditame da razdo. E, por outro lado, a recusa das

diferentes confissoes cristas é fruto das insatisfatorias hermenéuticas das Escrituras.

Logo, para Locke a revelacdo divina contida nas Escrituras sdo preceitos que
expressam a vontade de Deus que também criou 0 homem racional, condicdo para que vivesse
de acordo com as leis da natureza e divinas. Ao postular nesta direcdo, os homens seriam
capazes de compreender as leis de Deus e da natureza pela reta raz&o. Portanto, a verdadeira
revelacdo divina ndo contradiz a razo. Ao defender a racionalidade da religido veem-se na
posicdo de Locke dois objetivos. Primeiro, evitar em matéria de fé divina contradizer a razao

por um falso entusiasmo da propria fé. Segundo, permitir a tolerancia religiosa através da

246 Cf. GIBELLINI, Rosino. A teologia do Século XX. Sao Paulo: Edicdes Loyola, 1998, p. 246.

247 «A teologia atribui multiplas presencas de Deus: presenca (habitacdo) na alma dos justos, presenca em Cristo
na eucaristia e na Igreja. Sob o termo onipresenca divina que se da a pensar: a presen¢a do Criador, como causa
primeira, em toda a criagdo”. Cf. Dicionario critico de teologia. Sdo Paulo: Loyola, 2004, p. 1279.

% O teblogo Juan José Tamayo em sua analise da realidade destaca cinco tendéncias do fundamentalismo
catdlico: 1%) a integrista antimoderna intransigente; 2%) a tradicionalista lefebvrista; 3% a conservadora; 4%) a
sectaria; 5% a puritana. Também aponta nove caracteristicas do fundamentalismo cristdo: 1%) a negativa de
recorrer @ mediacdo hermenéutica; 2%) o posicionar-se contra as multiplas op¢des de interpretacéo e negar a pré-
compreensdo: 3% a utilizagdo da linguagem biblica realista; 4%) apresentacdo em redes ou em cachos; 5%)
relaciona-se com a violéncia; 6%) sua natureza contréria & modernidade; 7%) tragos de milenarismo e uma visdo
apocaliptica; 8% absolutizagdo da tradicdo; 9%) os aspectos psicolégicos. Cf. TAMAYO, Juan José.
Fundamentalismo e didlogos entre religides. Madri: Trotta, 2003, p. 85-86.

299 Cf. LOCKE, John. Carta sobre a tolerancia. Lisboa: Edicdes 70, 1965, p. 113. (Colecio Textos Filosoficos).
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demonstracdo racional de que é licito discordar até mesmo entre individuos da mesma fé

crista.

Ao suplantar outras regras de compreensdo da vontade de Deus e de conduta de fé, é
preciso manifestar uma objecdo a racionalidade teoldgica de Locke. Primeiro, a leitura
hermenéutica deve guardar um espago respeitoso a fé e a religido e preponderar a partir do
logos interpretativo a iniciativa de Deus revelar-se devido as incapacidades do homem de
dotes racionais. Segundo, os preceitos evangélicos ndo sdo completamente absorvidos pela
propria razdo, mas Deus se revela porque esta de acordo com a razdo com a finalidade de
aproximar-se da criatura humana incapaz de compreendé-lo em todos seus meandros.
Terceiro, discorre a Carta que a tolerancia cristd calca-se em “trilhar as pegadas e 0 exemplo
do Principe da Paz (...), ninguém pode ser cristdo, sem a caridade, sem a fé que age, nao pela
forca, mas pelo amor (...), diz respeito a todos os homens em geral (...), quantas e quéo
grandes vantagens a igreja e o Estados ndo obteriam se a doutrina da tolerancia ressoasse nos
pUlpitos”.>® A intuicdo da Carta a principio esta na perspectiva do Bom Samaritano e da
pratica de Jesus Cristo. Locke, porém, ndo a postulou como critério de melhor resposta
possivel para um modus vivendi entre as religides, € nem aos outros, ao justificar ser legitima

a intoleréncia com certas categorias sociais.

Enfim, a tolerancia cristd defende o “dialogo epistemoldgico travado no respeito pelo

»2L @ insere-se nesta discussdo a parabola do Bom Samaritano que na

outro e pela diferenca
intencdo do intérprete da Lei era contrapor Jesus diante da multiddo e envergonha-lo
publicamente. No entanto, a resposta de Jesus questiona a teologia do amar ao proximo da
época e identifica o horizonte para seu perfeito cumprimento. Na ilustracdo da parabola do
Bom Samaritano demonstra a verdadeira interpretacdo da Lei, amar a Deus e ao préximo; leva
ao perfeito convivio religioso extinguindo intolerancia, odios, barreiras étnicas e culturais;

refuta as relacdes sectaristas, exclusivistas, dominadoras e excludentes.

No entanto, a pardbola demonstra que o amor ndo se reduz aos debates tedricos, mas

supde no campo tacito o evento proximidade com o necessitado, a qual desaloja a conduta do

20 Cf. LOCKE, John. Carta sobre a tolerancia. Lisboa: Edicdes 70, 1965, p. 89-100. (Colecdo Textos
Filosoficos).

#1 Cf. NETO, Jayme Weingartner. A edificacdo constitucional do direito fundamental & liberdade religiosa: um
feixe juridico entre a inclusividade e o fundamentalismo. 576 f. Tese (Doutorado em Direito) — Faculdade de
Direito da PUCRS — Porto Alegre, 2006, p. 129.
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comodismo, egocentrismo e individualismo, que s&o males e intolerancias que hospedam a
morte do outro e a rejeicdo do amor cristdo que € ilimitado. S&o inteligiveis as atitudes cristés
de ndo abdicar do exemplo do Bom Samaritano para superar as indiferencas na sociedade
secular que séo intolerancias, pois aponta Jesus de Nazaré que o Reino de Deus se fez com
aqueles que vivem o amor pelos outros. Em tal discurso, a conduta do amor cristdo aproxima
e humaniza a todos rompendo com a indiferenga, fazendo do mundo lugar da esperanca

soterioldgica dos homens.

3.3 OUTRA RESPOSTA CRISTA POSSIVEL E UMA IGREJA PLURAL

Em defesa da tolerdncia cristda & imprescindivel uma andlise do fenémeno da
proliferacdo de igrejas nas Gltimas décadas, o que leva a considerar duas hipdteses. A
primeira, a conduta crista - em especial da Igreja Catolica pds-concilio -, ainda ndo identificou
a melhor resposta para a vida secular. A segunda, as outras proliferam porque também néo sédo
detentoras da resposta ideal, e talvez estejam mais préximas dos empobrecidos e dos
problemas humanos. Afinal, na assertiva leitura do fendémeno religioso, um terceiro
desdobramento da hip6tese de investigacdo € decorrente da eclesiologia do Concilio Vaticano
Il. Suas orienta¢bes configuram respostas aos novos contextos religiosos sem adogdo de uma

252

Unica interpretacdo correta,”™" e “deseja ardentemente iluminar todos os homens com a

claridade de Cristo, luz dos povos, que brilha na Igreja, para que o Evangelho seja anunciado

a todas as criaturas (Mc 16,15).%°

Ora, na responsabilidade de comunicar a salvacdo a todos através do mistério da
Igreja, o Concilio “dirige-se diretamente a humanidade na sua totalidade, e ndo apenas aos
filhos da Igreja e aos que invocam o nome de Cristo, desejando dizer a todos como entende
sua presenca e sua atividade no mundo de hoje”.?* Acredita que o mistério de Cristo chega a

todo ser humano difundido por meios eclesiais e pela graca do Espirito de Deus. Ou ainda,

22 Cf. FREITAS, Juarez. A interpretacéo sistematica do Direito. S&o Paulo: Malheiros, 1998, p. 272-277.

3 Cf. CONCILIO ECUMENICO VATICANO I, 1962-1965, Cidade do Vaticano. Lumen Gentium. Trad.
Francisco Catdo. Vaticano Il: mensagens, discursos e documentos. 2. ed. Sdo Paulo: Paulinas, 2007, p. 185, n.
284.

24 Cf. CONCILIO ECUMENICO VATICANO II, 1962-1965, Cidade do Vaticano. Gaudium et spes. Trad.
Francisco Catdo. Vaticano Il: mensagens, discursos e documentos. 2. ed. S8o Paulo: Paulinas, 2007, p.471, n.
1320.
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como creem os cristdos, 0 mundo, como obra de amor do Criador, pode alcancar a plenitude
segundo o proposito de Deus. E desejo do Concilio reconciliar a Igreja com o homem
contemporaneo e renova-la no ambito do seu ser e do seu agir: ad intra (na autocompreensao
de sua vida) e ad extra (em sua misso tecer relacdes com o mundo circundante).?®® Afinal,
passadas quatro décadas deste propdsito, pergunta-se: até que ponto aconteceu o acolhimento
do Vaticano Il na Igreja? A receptividade do Concilio, em realidade caracterizada por cultura
plural e por posturas diferentes, pressupde novos paradigmas eclesiais e um resultado em prol

do modus vivendi cristdo num ambiente de tolerancia.

Nesse sentido, o novo paradigma eclesial, sem renunciar a forma metafisica de
compreensdo de Deus, busca racionalmente situar sua presenca, Ssem promessas e
acontecimentos excepcionais, por meio da acdo religiosa protagonista na ambiéncia da
realidade sociocultural. Em realidade secularizada, ao invés do combate ao mundo, a Igreja
analisa métodos e linguagens de apresentar a Deus atraves de uma atuacao religiosa que nao
abdicou do protagonismo na orientacdo da vida. Por um lado, aceita a nova realidade que nédo
subtraiu as instituicbes religiosas e muitos menos sua funcdo. E por outro lado, é
incontroverso que as realidades histéricas se emanciparam da tutela religiosa e recusaram seu
monopdlio do universo. Contudo, ndo legitimam o lugar de periferia da Igreja e o desencanto
pela religido. Nesta situacdo limite, para redescobrir nova postura da Igreja serad preciso ndo
pagar o preco do erro, o que é intoleravel.>® E apreensivel renunciar a obter-se uma sociedade

religiosa ortodoxa pelo dominio eclesiastico sobre a vida secular.

A saber, 0 novo paradigma eclesial ndo excede a capacidade de entendimento
ordinario. Neste sentido, pode iluminar a expressdo de Platdo “todas as coisas tém virtudes e
exceléncias, pelas quais realizam suas operagdes proprias”.?>’ O novo paradigma eclesial por
exceléncia precisa legislar sem danos a utopia do Reino de Deus (Mt 3,2) e sem nenhum mal
a vida temporal. Assim, por um lado, a Igreja ndo € uma especie de cimento das ideologias do
sistema, mas espaco de libertacdo e de orientacdo da vida. E por outro lado, se 0 mundo plural
e complexo rejeita qualquer tentativa de discurso teoldgico unificador e de controle religioso

metafisico, a postura eclesial é de renovagéo da instituicdo, de valorizagdo dos carismas e de

5 Cf. BRIGHENTI, Agenor. A Igreja perplexa — novas perguntas, novas respostas. Sao Paulo: Paulinas, 2004,
p. 54 (Colecdo Soter Séo Paulo).

256 Cf. ECO, Umberto. Cinco escritos morais. 2. ed. Rio de Janeiro: Record, 1998, p. 120-123.

%7 Cf. PLATAO. Dialogos A Republica. Rio de Janeiro: Globo, 1964, p. 30.
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praxis libertadora de Jesus de Nazaré. Na verdade, hum consenso eclesial amplo é preciso
reconhecer que a Igreja “foi instituida por Deus com uma grande variedade de categorias e
fungdes”.® O novo paradigma conceitual pratico eclesial ousa da virtude da tolerancia que é

a louvacao da diversidade e desempenha a missdo sem nivelamento.

Em realidade que se aceita a diversidade de opinides religiosas e de cultuar a Deus,
publicamente cada um ao seu modo, a Igreja descobre a esperanca do plural: “embora nem
todos sigam o mesmo caminho, sdo todos chamados a santidade e herdeiros da mesma fé,
segundo a justica de Deus (2Pd 1,1). Todos sdo iguais em dignidades”.”*® Entende Locke que
a causa dos disturbios na sociedade nédo foi a pluralidade das ideias, mas a recusa da tolerancia

260 Ademais, as sociedades democréticas compostas

aqueles que pensam de modo diferente.
por cidaddos iguais e livres, mas divididos por doutrinas religiosas, clamam por tolerancia

para um ordenamento social e combatem a intolerancia.

Pensar uma Igreja plural é aproximar-se da ideia de Paulo, que vé no pluralismo
religioso uma opcao a mais para a conduta cristd. Em defesa da diversidade na Igreja usa o
elemento ilustrativo do corpo: “num corpo temos muitos membros, os membros ndo tem
todos a mesma fungdo, de modo anédlogo, nés somos muitos e formamos um s6 corpo em
Cristo, sendo membros uns dos outros” (Rm 12, 4-5). Entende ser a Igreja una e plural, pois
h& um principio de unidade que € Cristo. Locke, em defesa da tolerancia, define a Igreja com
duas caracteristicas. Uma, a Igreja é comunidade de livre associacdo para a adoracdo divina
em vista da salvacdo ou da vida eterna. E a escolha por uma sociedade religiosa é da vontade
subjetiva do seu titular. Outra, a Igreja € comunidade voluntaria, para a manifestacdo exterior
da crenca ou da visibilidade que julguem agradavel a divindade, em prol da primeira
caracteristica, a salvacéo das almas.?®* Em suma, a Igreja consiste na interioridade da fé, num

subjetivismo e individualismo.

Na ambivaléncia de paradigmas, a ideia de Locke acompanha o pensamento da

Reforma Protestante e de Lutero, de que a Igreja consistia numa congregacdo livre e

8 Cf. CONCILIO ECUMENICO VATICANO I, 1962-1965, Cidade do Vaticano. Lumen Gentium. Trad.
Francisco Catdo. Vaticano Il: mensagens, discursos e documentos. 2. ed. Sdo Paulo: Paulinas, 2007, p. 216, n.
364.

259 Cf. Ibidem, n. 366.

260 Cf. LOCKE, John. Carta sobre a tolerancia. Lisboa: Edicdes 70, 1965, p. 122. (Colecio Textos Filosoficos).
261 Cf. Ibidem, p. 94.
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espontanea (congregatio fidelium).?> A Igreja consiste em decisdo livre e voluntaria de
individuos que aceitam seus dogmas e na virtude da tolerancia convivem com todos,
sociedade civil e religiosa. Contudo, a etimologia da palavra Igreja deriva do grego “ekklésia”
e na evolucdo semantica e na traducdo mais frequente do hebraico “kahal” ou “assembleia da
comunidade politica ou cultural”, quer dizer “comunidade”.®®® Na secular tradicdo
democratica das cidades helénicas, a “ekklésia” era a convocacdo do povo para deliberagdes

sobre os negdcios pUblicos da cidade.?®*

Na Biblia sdo usadas muitas imagens para definir a Igreja, como: “comunidade
sacerdotal do rei” (1Pd 2,5.9), “povo de Deus” (Hb 4,9), “um redil que é Cristo” (Jo 10,1-10).
Na linguagem de Paulo a Igreja consiste numa realidade espiritual onde os cristdos formam a
comunidade em Cristo. Essa realidade é expressa como “campo ou lavoura de Deus” (1Cor
3,9), “templo” (1Cor 3,16), “habitacao de Deus” (Ef 2,22), “Espirito de Cristo” (Rm 8,9),
“corpo de Cristo” (Rm 12,5) e finalmente “Cristo cabega do corpo” (Ef 1,22; 5,23; Cl 1,18). A
narrativa do apostolo destaca 0 modelo de Igreja que justifica a diversidade de ministérios, a
diferenca de carismas e de multiplas respostas em Cristo: “Tendo, porém, dons diferentes,
segundo a graga que nos foi dada” (Rm 12, 6-8). Verifica-se que o conceito de Paulo inspira-
se na filosofia politica grega, onde assimila a cidade como um corpo de muitos membros,

cada qual cumprindo sua tarefa, e aplica ao ser Igreja.

Na premissa de que a tolerancia ndo admite uma Unica verdade absoluta, defende-se
que a Igreja ndo desobedeca aos dogmas, as doutrinas, as dimensdes transcendentais da fé e
ofereca respostas ao mundo real. Em defesa da ortodoxia da Igreja, destacam-se as criticas
modernas que assentam para a continuidade do cristianismo, da Igreja, da teologia e da
religido. Encontram-se no top da lista: o materialismo de Karl Marx (1818-1883): “a religido é
opio do povo”; 0 niilismo de Friedrich Nietzsche (1844-1900): “o super-homem é o sentido
da terra! Outrora, o delito contra Deus era 0 maior dos maleficios, mas Deus estd morto (...).
Agora, a coisa mais triste é pecar contra o sentido da terra!”; 0 existencialismo de Jean Paul

Sartre (1905): “0 homem ¢ o demiurgo do seu futuro. O homem inventa 0 homem”; 0 ateismo

%2 Cf. SKINNER, Q. As fundacdes do pensamento politico moderno. S&o Paulo: Companhias das Letras, 1999,
p. 293.

%3 Cf. LACOSTE, Jean-Yves. Dicionario critico de teologia. S&o Paulo: Paulinas, Edices Loyola, 2004, p.
852-854.

264 Cf. ROSSANO, Piero. Meditacdes sobre S&o Paulo. Sdo Paulo: Paulinas, 1969, p. 30-33.



96

99265

psicanalitico de Sigmund Freud (1856): “o homem se reduz aos seus comportamentos”> € 0

ateismo cientifico de Richard Dawkins (1941): “por que quase com certeza Deus ndo

existe”.2%

Ao fazer objecGes as criticas, por um lado a Igreja precisa promover a vitalidade da
cultura religiosa no ambito do direito a liberdade e a livre op¢do de cada sujeito. Por outro
lado, precisa solucionar o problema central da Igreja que é manter uma base religiosa solida
para “conduzir a humanidade a unidade da familia de Deus”.?®” Neste embate paradigmético,
uma reacdo implica operar “paradigma teoldgico que influencie fortemente a sociedade

secularizada”,?®® na perspectiva de estender a tolerancia na defesa da heterodoxia crist.

Nada impede a Igreja de agir de outro modo, pois diante da heranca de um passado
autoritario a superar e da proliferacdo de igrejas, pergunta-se: qual o papel da Igreja para o
impacto da fé na vida secular? O prognoéstico da teologia da tolerdncia é o aproximar-se da
realidade que se apresenta como “territério livre, prenhe de vida instavel e dificil”.?* O
acolhimento do Vaticano Il ndo confisca a tolerancia “o respeito e 0 amor sao devidos mesmo
aqueles que pensam e agem de maneira diversa da nossa sociedade, na politica e na religiao”.
E “Quanto melhor compreendermos, humana e caridosamente, seu modo de pensar, mais facil
se torna o didlogo com eles”.””® Nenhuma pessoa deve ser privada da tolerancia, é preciso
aproximar-se da realidade secular como um novo advento impregnado “do amor pelo nosso
tempo, pelo nosso mundo”.?’* A Igreja de Cristo refuta perseguicdes entre crencas e exige
tolerdncia aos adversarios e que a conduta cristd configure atitude de fraternidade em Deus

entre diferentes, a fim de superar “homo homini lupus”’ e passar para 0 “homo homini frater”.

265 Cf. REALE, Giovanni; ANTISERI, Dario. Histéria da filosofia: do romantismo até nossos dias. Sao Paulo:
Paulus, 1991, V. 3, P. 192, 436, 610-611 (Colec¢&o Filosofia).

266 Cf. ZILLES, Urbano. A critica da religido. Porto Alegre: EST Edicdes, 2009, p. 189.

27 Cf. CONCILIO ECUMENICO VATICANO I, 1962-1965, Cidade do Vaticano. Lumen Gentium. Trad.
Francisco Catdo. Vaticano Il: mensagens, discursos e documentos. 2. ed. Sdo Paulo: Paulinas, 2007, p. 214, n.
358.

268 Cf. MACHADO, Jénatas Eduardo Mendes. A liberdade religiosa numa comunidade constitucional inclusiva.
Dos direitos da verdade aos direitos dos cidaddos. Coimbra: Coimbra Editora, 1996, p. 97-98.

29 Cf. NETO, Jayme Weingartner. A edificacdo constitucional do direito fundamental & liberdade religiosa: um
feixe juridico entre a inclusividade e o fundamentalismo. 576 f. Tese (Doutorado em Direito) — Faculdade de
Direito da PUCRS — Porto Alegre, 2006, p. 133.

210 Cf. CONCILIO ECUMENICO VATICANO II, 1962-1965, Cidade do Vaticano. Gaudium et spes. Trad.
Francisco Catdo. Vaticano Il: mensagens, discursos e documentos. 2. ed. S&o Paulo: Paulinas, 2007, p.490, n.
1406.

1 Cf. MARTINA, Giacomo. Histéria da Igreja de Lutero a nossos dias. S&o Paulo: Loyola, 1995, p. 33.
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Distinto desdobramento da atuacdo eclesial em sua temporalidade e historicidade
refere-se a salvacdo divina. A salvacdo humana ndo deriva somente da consciéncia humana,
mas consiste em Deus intervir na historia e instaurar um didlogo amoroso com a humanidade.
Nesta logica, intui-se que o percurso da historia da salvacdo é sempre um ato de Deus em
favor do sentido soterioldgico de todos os homens. Contudo, na compreensdo de renomados
tedlogos, a histéria humana € marcada por limites e intolerdncia. Para Claude Geffré a
“civilizagdo mundial descreve uma liga¢do entre o sagrado ¢ a violéncia”; para René Girard
“a historia do religioso, é com muita frequéncia, a histdria da intolerancia, do fanatismo, da
exclusdo, de préticas, as vezes, desumanas e do abuso do poder sobre a consciéncia”; para
Emmanuel Lévinas é “o aspero gosto do absoluto”, e para 0 muculmano Mohhammed
Arkoun, trata-se do famoso triangulo antropolégico violéncia, sagrado e verdade.?”> A
discussdo hermenéutica da tolerancia cristda é por superacdo da verdade no simples
monismo?’® e assente ser a Igreja “a comunidade dos discipulos de Cristo, por terem recebido

~ - 274
a mensagem da salvagdo para comunicar a todos”.

Outro desdobramento enfatiza a ruptura da consciéncia de uma ordem religiosa
arcaica.?” Por um lado, pensa-se na consisténcia teolégica da Igreja, pois a secularizacdo pde
fim a uma experiéncia religiosa incapaz de orientar as atitudes da vida contemporanea. A
medida que ha versBes religiosas e movimentos eclesiais comprometidos na luta pela
promocdo humana, direitos humanos e sociais, e na transformacéo das estruturas econdémicas
e politicas injustas, interpreta-se que o racionalismo técnico-cientifico é incapaz de sustentar a

ideia que “fora da secularizacdo ndo h4 salvagio para o mundo”.?"®

Em linhas confluentes ha o despertar da espiritualidade feminina, o evento do Férum
Mundial de Teologia, 0o nascimento das “teologias™, a reconstrugdo global do pensamento

cristio do século XX,%’" o fortalecimento do didlogo ecuménico e interreligioso no

22 Cf. SUSIN, Luiz Carlos (Org.). Teologia para outro mundo possivel. S&o Paulo: Paulinas, 2006, p. 325.

23 Doutrina filoso6fica onde o conjunto das coisas pode ser reduzido & unidade. Do ponto de vista da substancia o
monismo pode ser um materialismo ou espiritualismo. Do ponto de vista das leis pode ser reduzido na l6gica ou
fisica.

27 Cf. CONCILIO ECUMENICO VATICANO II, 1962-1965, Cidade do Vaticano. Gaudium et spes. Trad.
Francisco Catdo. Vaticano II: mensagens, discursos e documentos. 2. ed. Sdo Paulo: Paulinas, 2007, p. 470. n.
1319.

25 Cf. TAMAYO, Juan José. Fundamentalismos y dialogos entre as religiones. Madri: Trotta, 2004, p. 34-36.
276 Cf. NETO, Jayme Weingartner. A edificacdo constitucional do direito fundamental & liberdade religiosa: um
feixe juridico entre a inclusividade e o fundamentalismo. 576 f. Tese (Doutorado em Direito) — Faculdade de
Direito da PUCRS — Porto Alegre, 2006, p. 94.

2T Cf. GIBELLINI, Rosino. A teologia do Século XX. S&o Paulo: Edicdes Loyola, 1998, p. 11-12.
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entendimento entre as religides em prol do etos comum da humanidade sem negar as
diferencas.””® E incontroverso que a mudanca de época ndo eliminou a religido e seu papel
junto a sociedade. Ao contrario, consagra o retorno ao sagrado, as manifestacbes de
religiosidade popular e o surgimento de novas formas eclesiais comprometidas, como as
CEBs (Comunidades Eclesiais de Base), pastorais sociais, movimentos cristdos proféticos
supraparoquiais, estudo teol6gico popular, espiritualidade biblica e outros, sem a vertente do
fundamentalismo e da intolerancia. E por outro lado, o secularismo ao propor laicizar a
sociedade pela frieza da racionalidade, tornou a religido um “fendmeno de massa, de
capacidade mobilizadora e de grande forca aglutinadora.?”® Ao deslindar tracos de uma
Igreja mais plural demonstrou-se a ambiguidade da sociedade secular, que na tentativa de
aplacar a ma consciéncia religiosa e fazé-la camplice para o ordenamento do statu quo, revela
que na proliferacdo das igrejas o mundo ndo perdeu o encanto pela resposta religiosa e que

esta no itinerario de Cristo: “N&o impeca, porque quem ndo é contra nos é por n6s” (Mc 9,40).

3.4 UM OLHAR TEOLOGICO PLURAL, OUTRA RESPOSTA A INTOLERANCIA

A tolerancia levada a cabo por uma atuacdo eclesial pode ser elevada ao nivel do
debate, deliberar discussao teoldgica. A discussédo teoldgica tendo como objeto de estudo a fé
articulada no percurso da historia permite evoluir sua discussdo em “defesa e em favor do
humannum” e adicionar tematicas mais significativas e comprometedoras no contexto
experimental, cultural e social em que se articula a reflexd0.”® A motivacdo da teologia
consiste em contemplar a resposta do titular da fé como sujeito histérico que pode contribuir
significativamente para a realizagéo da utopia do Reino de Deus. A teologia “pensa com 0
oleo da esperanca ou que ndo abdica na dor e pensa muito proximo a vida” e proporciona a
utopia do Reino, a graga de viver, no itinerario de santo Irineu — “Gloria Dei homo vivens” —
e na resposta de dom Oscar Romero — “Gloria Dei pauper vivens”.*®* Assim, a resposta da

teologia em contexto de terceiro mundo tenciona no principio da ortopraxia sobre a ortodoxia,

2’8 CF. KUNG, Hans. Projeto de Etica Mundial. So Paulo: Paulinas, 1993, p. 7-12.

219 Cf. NETO, Jayme Weingartner. A edificacdo constitucional do direito fundamental & liberdade religiosa: um
feixe juridico entre a inclusividade e o fundamentalismo. 576 f. Tese (Doutorado em Direito) — Faculdade de
Direito da PUCRS — Porto Alegre, 2006, p. 97.

280 Cf. GIBELLINI, Rosino. A teologia do Século XX. Séo Paulo: Edicdes Loyola, 1998, p. 11-12.

281 Cf. SUSIN, Luis Carlos (org.). Sarca ardente: teologia na América latina: Prospectivas. S&o Paulo: Paulinas,
2000, p. 11.
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sustenta a conduta cristd no acontecimento libertador enquanto caminhada real da fé.”** Neste
sentido, outro aspecto da hipdtese de pesquisa por um novo modus vivendi cristdo formula-se

na premissa que outras vozes enriquecam o contorno da teologia pos-conciliar.

Em primeiro lugar, é necessario entender a etimologia da palavra teologia, em grego
theologia, significando “discurso sobre as coisas divinas”.?®® Contudo, a definicdo da
terminologia acompanhou os periodos da historia: no pré-cristdo e na patristica a teologia
encarnava a figura do logos; na escolastica assinala a scientia e quaestio; na Reforma e
modernidade, de ciéncia; e na contemporanea o termo é compreendido como “resultado da
atividade da fé e da razdo”.”®® Em suma, a teologia n4o se reduz & racionalidade, mas articula
acao de Deus na perspectiva da solucdo dos problemas do homem e da historia. A motivagédo
por teologia da tolerancia num logico raciocinio com as coisas de Deus enfatiza discussdo
constitutiva de nova conduta cristd em sociedade plural. Em defesa de argumentos por uma
teologia da tolerancia, recorre-se ao pensamento: “na teologia deve haver sempre um campo
livre para a pesquisa, para as tentativas e o progresso”.?®® Nada impede de formular na
criatividade cristd uma variabilidade de campos de livre atuacdo em sintonia com 0s carismas

da Igreja sem extinguir o Espirito (1Ts 5,19).

Outro ponto da discussdo teol6gica a considerar € o principio e a natureza
epistemoldgicos que servem de sustentaculo a tolerancia e que seu significado historico é por
exceléncia o entendimento das diversidades de opinido religiosa, posteriormente politica e
atualmente o direito as diferencas. Quanto a assercdo da tolerancia em ambito religioso, ndo
era entender a ortodoxia da fé, mas depositar confianca na pessoa que professa sua crenca.
Sobre isso, Locke defende um conceito heterodoxo em matéria de fé e de doutrinas das igrejas
cristas e seitas religiosas. Ao fazer referéncia as heresias e cismas, estas s6 podem ocorrer

entre individuos da mesma religido: “uma separacdo estabelecida pela mesma comunidade

282 Cf. SUSIN, Luis Carlos (org.). Teologia para outro mundo possivel. S&o Paulo: Paulinas, 2006, p. 17.

283 Cf. LACOSTE, Jean-Yves. Dicionario critico de teologia. Sd0 Paulo: Paulinas, Edicdes Loyola, 2004, p.
1707. O termo € pré-cristdo, usado por Platdo em sua obra A Republica. Posteriormente Aristoteles retoma o uso
chamando de te6logos Hesiodo ou Homero. Na escola de Alexandria Clemente e Origenes falam ainda dos
antigos tedlogos dos gregos e persas. Na Biblia, os profetas Paulo e Jodo definem a teologia pela confissao de fé
crista.

284 Cf. ZILLES, Urbano. O magistério dos bispos e o magistério dos doutores. Porto Alegre: Teocomunicacao,
2008, v. 38, n. 160, p. 210-225.

%85 Cf. RAHNNER, Karl. Teologia da liberdade. Caxias do Sul: Paulinas, 1970, p. 77.
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religiosa por dogma que a Sagrada Escritura ndo contém”.?®® Por isso, jamais um turco
poderia ser denominado de herege e cismatico por um cristdo. Em natureza politica era
depositar confianca no governante legitimo e como soberano da sociedade civil conduzi-la no

respeito aos cidadaos.

Quanto as razbes atuais por uma teologia da tolerancia, ndo sdo aduzidas ao debate da
ideia de crenca religiosa de Locke, que consiste somente na persuasdo interna da mente:
“porque ninguém, ainda que quisesse pode crer sob prescrigao de outrem”.?®” Portanto, néo
pode ser a partir dos problemas historicos como as guerras religiosas da Europa, dos
movimentos heréticos e filosoficos, que levaram a ruptura do universo religioso cristdo. Muito
menos se reduz a versdo e ao efeito de uma troca, de um modus vivendi, sob a “égide se tu me

»28 ou de método de convivéncia democratico e secular. A razdo primeira

toleras, eu te tolero
é porque a natureza nio nos fez tolerantes, mas necessitados de tolerancia. E evidente que as
acOes e as opinides dos homens podem operar a intolerancia, inclusive fomentada pela ma
consciéncia religiosa e por “costumes, leis ¢ normas que eram sancionadas como certas e que
hoje perderam a evidéncia propria”.?®® Assim, considera-se em sociedade plural que os
pesquisadores da matéria religiosa sdo multiplos e fomentam a diversidade de ortodoxia e
ortopraxia da fé. Enfim, a reflexdo teoldgica plural, devidamente demarcada na dialética razao
e fé, evidencia obter das ideias e da praxis entendimento humano no nobre valor da tolerancia

religiosa.

Ainda que nas Sagradas Escrituras ndo haja qualquer assercdo explicita ao tema da
tolerdncia, nelas aporta uma linguagem e fundamentos para um comportamento ético e
religioso de tolerancia. A motivacdo teoldgica da tolerancia assenta as verdades da fé sobre os
imperativos da Sagrada Escritura: 0 homem criado por Deus a sua imagem e semelhanca é
pessoa dotada de liberdade, consciéncia e razdo (Gn 1, 26-27; Jo 1,14). Portanto, um ser
aberto e acolhedor da universal necessidade de redencéo, pela fe, pela fidelidade a bondade de
Deus e pela graca, derramada em Cristo a Salvacdo de todos (Rm 5,8). A fé cristd e seu

conceito préatico tém verdade ordinaria no fundamento ultimo que é Cristo (ClI 1,17-20). Ora,

286 Cf. LOCKE, John. Carta sobre a tolerancia. Lisboa: Edigfes 70, 1965, p. 123-126. (Colecdo Textos
Filosoficos).

287 Cf. Ibidem, p. 92.

288 Cf. NORBETO, BOBBIO. A era dos direitos. Trad. Carlos Nelson Coutinho. Rio de Janeiro: Campus, 1992,
p. 207.

%89 cf. KUNG, Hans. Projeto de Etica Mundial. Sao Paulo: Paulinas, 1993, p. 46.
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por vezes, os conteudos religiosos e suas agdes ndo se constituiram de linguagem teoldgica na
utopia da criacdo e da redengé@o que aporta a paz ¢ a fraternidade universal: “ninguém fara o
mal nem destruicdo nenhuma em todo 0 meu santo monte” (Is 11,9; Mt 5, 43-45). Enfim, os
textos do Antigo e Novo Testamento enfatizam nitidos conteidos para uma teologia da

tolerancia.

Distinto desdobramento da teologia da tolerancia justifica-se em face das diferentes
concepcdes doutrinais religiosas. Num exame minucioso da historia da civilizacdo €
incontroversa a existéncia de credo diverso, diversidade de doutrinas religiosas, artigos de fé,
seitas, etc. Entretanto, diante deste fendmeno religioso a histéria demonstra dificuldade de
respeito as opinides alheias e de estabelecer argumentos a favor de consciéncia plural.
Ademais, diante da heterodoxia e da diversidade, parece nao se ter a verdade do objeto de fé
nas varias interpretacdes. Nesta visdo doutrinal, a tolerdncia ndo atrapalharia a epistemologia
da verdade da fé e prudentemente ndo silenciaria consciéncias e reivindicaria o “abandonar do

monopdlio interpretaltivo”.290

Como enfatizado por Paulo, a unidade da pluralidade tem seu fundamento ultimo que
é Cristo (Ef 2,11-12; 3,8-10). Em sua teologia, aderir a verdade de Deus, revelada em Cristo,
¢ sempre um dom gratuito dele, exigindo a obra ativa da inteligéncia e da liberdade

humana.**

Assim, em seu processo cognoscitivo na busca de Deus, a pessoa revela um
espaco que nao poder ser reduzido as categorias humanas ou ao conhecimento cientifico. Na
verdade da fé ha algo impenetravel por parte da pessoa humana, algo que reserva espaco
exclusivamente para Deus. A totalidade da verdade, ndo sendo possivel por um processo
conceitual cientifico, requisita definitivamente acolher os caminhos misteriosos de Deus,

portanto, consiste na resposta deliberada na discusséo toleravel entre todos.

Seguindo neste raciocinio, a argumentacédo da teologia da tolerancia néo € cética ou de
resignacdo diante da diversidade de interpretacdes, mas alcanca, pela consciéncia, 0 mistério
de Deus no esgotamento do conhecimento e no dever da fidelidade a verdade. No dever com a
verdade da fé cada pessoa € inviolavel porgue representa aspectos que podem ser objetivaveis
e que ndo sdo impostos pela vontade do mais forte. O enunciado da teologia da tolerancia

fundamenta-se ndo sO pelo respeito ao plural e ao diferente, ao outro, mas na aceitagdo

2% cf. SANTOS, Boaventura de Sousa. A critica da raz&o indolente. Sdo Paulo: Cortez, 2007, p. 90-91.
1 Cf. Dicionario. Portugués. Dicionario de teologia moral. Sdo Paulo: Paulus, 1997, p. 1214.
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amorosa de sua pessoa. Quanto a histdria crista e da Igreja, a compreensédo plural ameagava 0
dinamismo religioso, cultural e politico porque fragmentava a unidade dos povos subjugados

a legitimacdo do poder imperial 2%

Prosseguindo nessa linha de argumentos, o entendimento na tolerancia ndo é apenas
formal, limitado a principios e procedimento normativos, mas acrescido de processos de uma
reflexdo das doutrinas religiosas e de suas respectivas fronteiras. O enunciado por tolerancia
consiste em sair da “acomodagdo do ctos religioso a leis da sociedade secular impostas”,293
tendo como ancora das reflexfes as convicgdes das comunidades religiosas que no aporte de
interpretagcdes dos textos Sagrados legitimaram e autorreferenciaram as intolerancias. Para
uma simples mencdo de contraponto as referidas convicgdes aplicam-se algumas passagens
biblicas: “ndo julgueis” (M 7,1); “quem afirma que esta na luz e odeia seu irmao ainda esta
nas trevas” (1Jo 2,9); a acolhida da pessoa em sua pobreza (Mt 25,31ss); a parabola do joio
“fornece elemento de compreensdo da tolerancia em face do outro, até de nosso inimigo” (Mt
13,24ss),%°* e a propria oracdo de Jesus pela unidade (Jo 17,15ss). A partir destes aspectos
percebe-se que a relacdo entre cristdos e ndo cristdos, e a pluralidade de opinides, pode se

valer da tolerancia de modo a corresponder ao ideario das Sagradas Escrituras.

No entendimento da discussdo dever haver, por parte das doutrinas religiosas,
desprendimento de certos lastros interpretativos, pois umas consideram a questdo da
tolerancia em vista da pratica, outras da teoria, e outras na verdade do dogma. No multiverso
das razdes por tolerancia ndo advém por repressao a intolerancia, mas de uma reflexdo arguta

da virtude da tolerancia, mediada pela dialética fé e razdo, verdade e crenca, assentimento e

292 |_embrar dos cristdos perseguidos nos primeiros séculos: Justino (165), Tertuliano (220), Lactancio (320),
aderem a fé que ndo lhes permite identificar o poder politico com o poder religioso. E o Edito de Mildo,
promulgado por Constantino (313), serd a primeira demonstracdo em favor da tolerdncia. Contudo, a concessdo
estd longe do reconhecimento do direito devido ao pluralismo religioso. Na Idade Média o estreito lago entre a
Igreja Catdlica e o império torna a liberdade religiosa um fato impossivel para o catolicismo. A teologia catélica
vai se organizando numa teoria e numa atitude de intolerancia as diversidades, aos pagdos, aos hereges. A
contribuicdo decisiva de John Locke em sua Carta é a separacdo das funcBes do Estado e da Igreja. E a Gnica
coisa que ndo se pode tolerar é o perigo contra a tolerancia.

233 Cf. NETO, Jayme Weingartner. A edificacéo constitucional do direito fundamental & liberdade religiosa: um
feixe juridico entre a inclusividade e o fundamentalismo. 576 f. Tese (Doutorado em Direito) — Faculdade de
Direito da PUCRS — Porto Alegre, 2006, p. 104.

%4 Cf. BOFF, Leonardo. Virtudes para um outro mundo possivel: convivéncia, respeito, tolerancia. Petrépolis:
Vozes, 2006, p. 74.



103

liberdade.?®® E levar a cabo que a Reforma, sequida de guerras religiosas, rompeu a unidade
do Corpus Christianum®® e restaurou as vertentes da liberdade religiosa. A consagracio da
liberdade religiosa pressupde aplicaveis outros conceitos dogmaticos e principios nos deveres
de protecdo a autonomia de crencas e de visfes e no auténtico desafio em relacdo ao préximo,
aceitacdo de como ele é na sua livre vontade.”’ E recusa-se o adagio “Extra eclessiam nulla

1,298

salus compreendido que a salvacdo da humanidade acontece pelo plano de Deus e revela

intransponivel sem confessar a fé em Jesus Cristo como salvador.**

Por esse motivo o modo modus vivendi cristdo desafia o labor teoldgico na dialética
razdo e fé, verdade e crenca, assentimento e liberdade, formularem acervo de novos contetidos
de fé para a construcdo da nova identidade cristd e da melhor resposta ao momento
historico.>® Da perda da hegemonia catdlica emerge indubitavelmente uma nova teologia,
seja na singularidade da toleréncia, do dialogo com a diversidade, da permisséo ao pluralismo
e as diferencas. Na exigéncia teoldgica e “no exercicio desta fungdo, a Igreja deve em todas as
épocas perscrutar os sinais dos tempos e interpreta-los a luz do Evangelho”.*** Ao aprovar a
tolerancia, o Concilio entabula esfor¢o por renovacdo do cristianismo sob os focos ad intra e
ad destra. Ao ad intra, refere-se a mudanca de mentalidade: “No mundo de hoje, em varias
partes da terra, sob o sopro da graca do Espirito Santo, muitos se esforcam pela oracdo, pela
palavra e pela agdo, para alcancgar a plenitude da unidade almejada por Jesus Cristo e exorta a

todos os fiéis catdlicos a reconhecerem o0s sinais dos tempos e a participarem ativamente do

2% Cf. SILVA, Saulo Henrique Souza. A exterioridade do politico e a interioridade da fé: os fundamentos da
tolerancia em John Locke. 180 f. Dissertacdo (Mestrado em Filosofia) — Faculdade de Filosofia e Ciéncias
Humanas, Universidade Federal da Bahia, Bahia, 2008, p. 74.

2% Cf. ZILLES, Urbano. A Critica da Religido. Porto Alegre: EST, 2009, p. 51- 69.

27 Ainda existem preconceitos e 6dio e quando possivel alcangar um ponto de equilibrio que “é tdo legitimo
feministas radicais e comunidades homossexuais apelidarem as hierarquias eclesiasticas de misoginas e
homofobicas, como estas insistirem no sacerdécio patriarcal e afirmarem o carater pecaminoso da
homossexualidade”. Cf. MACHADO, Jonatas Eduardo Mendes. Liberdade de expressdo. Dimensdes
constitucionais da esfera publica no sistema social. Coimbra; Universidade de Coimbra, 2002, p. 846.

2% A expressio: “Fora da Igreja ndo ha salvacdo” propria de Origenes e Cipriano (258) do século 111, dirigia-se
a hereges cristdos e ndo de outras religides, segundo o te6logo Agenor Brighenti. Ela perdeu sentido e contexto,
embora no século X1V tenha sido retomada por Bonifacio 111 em sua bulla Unam Sanctam (1302) e ampliado seu
significado. Somente com o Concilio Vaticano Il foi superado esse eclesiocentrismo. (Cf. BRIGHENT]I, Agenor.
O valor da teologia da diferenca: pauta para uma leitura de Dominus lesus, in http://www.Ift.org.br).

299 Cf. TEIXEIRA, Faustino. A teologia do pluralismo religioso em Claude Geffré. Juiz de Fora: Numen, n. 1,
1998, p.55.

300 cf. PANASIEWCZ, Roberlei. Pluralismo religioso contemporaneo. S&o Paulo — Belo Horizonte: Paulinas
PUC-Minas, 2007, p. 96.

01 Cf. CONCILIO ECUMENICO VATICANO II, 1962-1965, Cidade do Vaticano. Gaudium et spes. Trad.
Francisco Catdo. Vaticano Il: mensagens, discursos e documentos. 2. ed. Sdo Paulo: Paulinas, 2007, p. 472. n.
1324.
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trabalho ecuménico”.*®> Ao ad destra, enuncia da verdade de fé para a pluralidade, o
acontecimento de Cristo como Unico Mediador salvifico da humanidade: “0 préprio Deus
comunicou ao ser humano o caminho a trilhar: servindo-o, podem se salvar e alcancar a plena

realizacdo de si mesmo em Cristo”.3%®

Configura a teologia da tolerdncia em mundo em que o fendmeno religioso plural
ganha magnificéncia, discernimento nos “acontecimentos, nas exigéncias ¢ nas aspiracdes de
nosso tempo, verdadeiros sinais da presenca de Deus e de seu designio”.>® A pluralidade
evidencia-se de unidade bésica interativas com resultados e configuracdes dindmicas e
organizadas, sem retorno a confessionalidade ou a inflexdes fundamentalistas, porque “o
trabalho teoldgico se realiza na fé, mas numa fé que se expande em caridade e em dons do
Espirito”.3% Na reflexo teoldgica, a priori, ilustra um modus vivendi da fé que ndo escapa da
racionalidade refugiado no &mbito sobrenatural, mas no ambiente cultural da experiéncia
reconhece operar a revelacdo de Deus. Aventada no acolhimento do Concilio a teologia da
confiabilidade a fé cristd, esclarece-a, aprofunda-a e mostra suas incidéncias atuais a servico
da comunidade, da Igreja.>®® A espera de novas categorias ou de terminologia paradigmatica,
a teologia da tolerancia, sem abdicar da ortodoxia religiosa, assegura discussao plural sem o
efeito silenciador (silencing effect) de discursos e de grupos, pois a esperanca crista realiza-se
no acesso a Deus pelo amor ao préximo.

59307

Entdo, a teologia sendo “atividade da fé da razao””"" com insubstituivel fungdo critica

e libertadora no mundo (Mt 25,31-46), produz conhecimento sistematico na interpelacéo entre

vida e Evangelho, fazendo do tedlogo homo ecclesiasticus.*®®

Quanto a futura adesdo a
tolerancia, seja por movimentos religiosos, teoréticos ou praxioldgicos, ao examinar opinides,

a tolerancia em Locke é aceitar o outro e o diferente, evitando guerra ou a eliminagdo do

%02 Cf. CONCILIO ECUMENICO VATICANO I1, 1962-1965, Cidade do Vaticano. Unitatis redintegratio. Trad.
Francisco Catdo. Vaticano Il: mensagens, discursos e documentos. 2. ed. Sdo Paulo: Paulinas, 2007, p. 263, n.
508.

303 Cf. CONCILIO ECUMENICO VATICANO II, 1962-1965, Cidade do Vaticano. Dignitatis humane. Trad.
Francisco Catdo. Vaticano II: mensagens, discursos e documentos. 2. ed. Sdo Paulo: Paulinas, 2007, p. 387, n.
1042.

304Cf. CONCILIO ECUMENICO VATICANO II, 1962-1965, Cidade do Vaticano. Gaudium et spes. Trad.
Francisco Catdo. Vaticano II: mensagens, discursos e documentos. 2. ed. Sdo Paulo: Paulinas, 2007, p. 477. n.
1352.

%05 Cf. LATOURELLE, René. Teologia, ciéncia da salvagdo. Sao Paulo: Paulinas, 1981, p. 44.

%06 Cf, Ibidem, p. 60.

%07 Cf. ZILLES, Urbano. O perfil do tedlogo hoje. Porto Alegre: Teocomunicagdo, 2008, v. 38, n. 161, set./dez.
p. 338-347.

%08 Cf. Ibidem, p. 346-347.
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outro; em Dewey™ “ela é uma atitude positiva de boa vontade em permitir a reflexdo e a

investigacdo para continuar na crenca de que o verdadeiramente correto tornar-se-4& mais
seguro através do questionamento e do debate”,*'° e em Leonardo Boff “é a capacidade de
manter, positivamente, a coexisténcia dificil e tensa dos dois polos que se opdem, mas que
compdem a mesma e Gnica realidade dindmica”.*"* Atualmente a teologia da tolerancia nao é
laissez-faire, mas, em configuracdo da liberdade religiosa, em Jesus Cristo € possivel minorar
as vozes de alguns e ouvir as vozes dos demais, escutar e proteger o interesse de audiéncia de

todos para 0 modus vivendi cristao.

3.5 UM ITINERARIO GUIA DA COMUNIDADE ECLESIAL E DOS SEGUIDORES DE
JESUS CRISTO

Como sistematizado nos capitulos anteriores, a argumentacdo de Locke em defesa da
tolerancia é imprescindivel de novo entendimento da natureza religiosa e dos fundamentos da
fé, e, igualmente, do poder politico. Em seu sistema inexiste lei para a conversdo religiosa e
na extensdao da liberdade religiosa se estabelecem limites a tolerAncia em vista da
regulamentacdo das acGes morais. Contudo, em seu sistema permanece o dilema entre o “grau
de liberdade religiosa permitida pela sociedade, sem interferir no direito individual e sem
misturar o juizo positivo da politica com os assuntos da fé religiosa”.*'? A solucéo nestes
casos previstos em defesa da tolerancia deverdo decretar imprescindivel a clara razdo. O
terceiro capitulo enfatiza os aspectos da possibilidade real da tolerancia cristd culminar num
processo protagonista da cultura religiosa mais homogénea em Jesus de Nazaré, sem que
impeca que cada igreja tenha suas proprias regras e condutas. Isto porque em Jesus Cristo as
formulacGes doutrinais religiosas poderdo discorrer longamente ao se aterem as premissas da
necessidade de compreenséo e de tolerancia entres todos. Em Cristo é possivel respeitar as

igrejas, entender suas diferencas e superar 0s isolamentos incompativeis com nossa era.

%99 John Dewey (1859-1952) foi filésofo e educador norte-americano.

319 Cf. NEUTZLING, Cléaudio. A proposito da tolerancia. Atualidade do conceito a partir de Locke e de Dewey.
Porto Alegre: VERITAS, V. 39, n. 153, mar¢o 1994, p. 5-13.

311 Cf. BOFF, Leonardo. Virtudes para um outro mundo possivel. Convivéncia, respeito e tolerancia. Rio de
Janeiro: VVozes, 2006, p. 79.

312 Cf. SILVA, Saulo Henrique Souza. A exterioridade do politico e a interioridade da fé: os fundamentos da
tolerancia em John Locke. 180 f. Dissertacdo (Mestrado em Filosofia) — Faculdade de Filosofia e Ciéncias
Humanas, Universidade Federal da Bahia, Bahia, 2008, p. 117.
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A partir dessas considerac@es, em cenario de pluralismo religioso, as Igrejas cristas e
seguidores de Jesus Cristo, no proposito de viver segundo o Evangelho, para atinar a melhor
resposta possivel, pergunta-se: até que ponto se pode fazer da pluralidade religiosa um
itinerario de comunhdo de vida? Nisto descortina-se um feixe de desafios e de possiveis
respostas. Por esse motivo, é preciso disposicdo para conhecer e debater as diversas culturas

religiosas e identificar suas doutrinas, ou autorreconhecimento e conhecimento mutuo.

Em ambito religioso destacam-se o espaco de dialogo ecuménico, maior visibilidade a
instituicbes como o Conselho Nacional de Igrejas Cristds (CONIC), as comissdes e
organismos teoldgicos e projetos pastorais que contribuam para a unidade.®** Em nivel de
dialogo inter-religioso delineiam-se distintos caminhos: um para o dialogo interconfessional
com atores responsaveis e com hierarcas das diferentes instituicdes religiosas (Conselho
Mundial das Igrejas - CMI), e outro para o didlogo entre crentes, por apesar das dificuldades
estarem na perspectiva de abertura para a comunhdo de vida. Um pleno desdobramento destes
desafios exigira o abandonar das tendéncias exclusivistas da experiéncia religiosa e espiritual
sem perder a propria identidade religiosa. Igualmente, convém abertura ao didlogo com o
mundo secularizado e aos questionamentos para purificacdo das crencas e valores religiosos.
Finalmente, é de atentar que o didlogo ecuménico, inter-religioso, interconfessional e entre
crentes pode identificar vias de compreensdo e enriquecimento das tradicdes religiosas e

encontrar respostas aos grandes problemas da humanidade.

Com efeito, chegar a comunhdo de vida, exigira o distinto posicionamento da conduta
cristd frente a intolerdncia por uma atuacgdo teoldgico-pastoral da Igreja Catdlica articulada em
sua historicidade sem perder transcendéncia. Talvez seja preciso redescobrir o Vaticano Il que
convida a compreender a Igreja diante de outros ambientes cristdos e a realidade salvifica
deles. Quanto a isto, destaca-se que ha resisténcia com nova eclesialidade e nem todos

314 em nome da fidelidade a vontade de

expressam um verdadeiro “sentire cum eclésia
Cristo. Ha distintos grupos apegados a cultura religiosa fechada e conservadora longe de

reconhecerem a diversidade religiosa como uma das caracteristicas das sociedades atuais, a

313 Cf. BIZON, José; DRUBI, Rodrigo (orgs.). A unidade na diversidade. S&o Paulo: Loyola, 2004, 134-137.
314 Cf. Ibidem, p. 28.
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resposta mais provavel seria refutar perspectivas tedricas polémicas e préxis eclesiais que

conduzam & intolerancia e “aprende a viver na dindmica do provisério”.**®

O tema da teologia pastoral do Concilio, enriquecido pelas Conferéncias Episcopais
Latino-Americanas,**® postula uma conduta cristd que se encarne na Igreja dos pobres como
forma de viver a fé libertadora em Jesus Cristo, Caminho, Verdade e Vida (Jo 14, 6). Em
Cristo, o intoleravel ndo tem propriedade, e sim a condicdo para instaurar o entendimento
epistémico-teologico da atuacdo eclesial, ou do saber ser e saber fazer da Igreja e da conduta
cristd. Em nosso tempo, a teologia pastoral pensar o itinerario guia consiste no principio
basilar de evangelizacdo da vida secular, portanto, de conceber novas respostas. Intui-se
construir uma eclesiologia capaz de “néo tanto guardar a fé” e sim de “vivé-la corretamente”,
diz o tedlogo Leomar Antonio Brustolin.®*" Nesta atitude, a comunidade eclesial é uma
mediacdo de Jesus Cristo a servico do Povo de Deus que, indubitavelmente, a luz do
Evangelho, enriquece o mundo e este enriquece a teologia e a Igreja, ao contrario do que

pensa Locke, ser ela apenas uma congregacao de fiéis, livre e espontanea de in foro interno.

Nesta ldgica, por uma teologia pastoral é apreensivel aos individuos a confianca de
participacdo na comunidade eclesial, ndo exclusivamente para cultuar a Deus e para obter a
salvacdo da alma, mas no entendimento da Igreja ser, em Jesus Cristo, instrumento para viver
o real caminho de superacao das intolerancias. Por sua vez, individuos e comunidade eclesial
fazem a diferenca num cenario religioso de pluralidade ao definir esse mistério de comunhé&o
onde os homens de todos os tempos sdo chamados a construir o “Povo santo do Deus
Santo”.*'® Como a resposta & vida secular néo é suficiente nas verdades da fé, na ortodoxia ou

nas leis obrigatdrias, mas o € em Jesus Messias, fundamento da fé, dele nasce a esperanca dos

315 Cf. CODINA, Victor. Para compreender a Eclesiologia a partir da América Latina. Sdo Paulo: Paulinas,
1993, p. 135.

318 As Conferéncias Gerais do Episcopado Latino-Americano e do Caribe, podem ser consideradas como “novas
reformas” que iluminam a atuacdo da Igreja. A primeira aconteceu antes do Vaticano II (1962-1965) na cidade
do Rio de Janeiro, Brasil, de 25 de julho a 4 de agosto de 1955, com o objetivo central: “o problema fundamental
que aflige nossas nagdes, a escassez de sacerdotes”; a segunda em Medellin, Colombia, de 26 de agosto a 6 de
setembro de 1968, com o tema: “A Igreja na atual transformacdo da América Latina a luz do Concilio”; a
terceira em Puebla de los Angeles, México, de 27 de janeiro a 13 de fevereiro de 1979, com o tema:
“Evangelizagdo no presente e no futuro da América Latina”; a quarta em Santo Domingo, Republica
Dominicana, de 12 a 28 de outubro de 1992, com o tema: “Nova evangelizagdo, promo¢do humana, cultura
cristd”; e quinta na Conferéncia em Aparecida, Brasil, de 13 de maio a 31 de 2007, com o tema: “Discipulos ¢
missionarios de Jesus Cristo, para que nele nosso povo tenha vida”.

317 | eomar Antdnio Brustolin é doutor em teologia e coordenador da faculdade de Teologia do curso de pés-
graduagdo da PUCRS. A expressdo citada é extraida do texto: O acesso a Jesus, letra f, pagina 8.

318 Cf. LATOURELLE, René. Teologia, ciéncia da salvagdo. Sao Paulo: Paulinas, 1981, p. 287.
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cristdos de chegarem ao itinerario do modus vivendi pelas comunidades religiosas, sem

intolerancia.

Em defesa deste objetivo, a teologia como verdadeira ciéncia é igualmente atitude
pastoral. Por essa atitude, leva a prépria teologia a tomar consciéncia de sua fungdo enquanto
teologia no mundo que através do apostolado da Igreja prolonga a acdo salvifica do Verbo
encarnado, inserido no tempo dos homens e nas suas condi¢des sociais opera a salvacdo da
humanidade. Por conseguinte, em contexto pluricultural, multiétnico e de reconhecidas
fronteiras entre distintos grupos®*® e classes antagonicas, constituindo verdadeiras
confrontacdes sociais,**® a teologia pastoral ndo opera na neutralidade. Ao pressupor de uma
experiéncia e praxe e, logo, a reflexdo,®* a teologia pastoral é ato no critério da verdade e
uma experiéncia apostolica e comunitaria em Jesus de Nazaré comprometida com a
transformacdo do mundo. No entanto, no reverso da sociedade dividida e conflitiva, acredita a
teologia pastoral que na pluralidade dos novos ambientes cristdos exista o lugar teoldgico e
gue na aceitacdo de Cristo Jesus se constitua um modus vivendi do cristianismo. Desse modo,
ao proporcionar atitudes de atuacdo e de reflexdo da realidade humana contemporanea, a
teologia pastoral proporciona a Igreja ser solidaria com o género humano e com sua
histdria,*?? e na renovada comunidade cristd desperta em todo mundo um novo fervor em

Jesus Cristo.

Nessa linha argumentativa, acredita o Concilio no exercicio do ministério pastoral, em
ser a Igreja o caminho de entendimento universal: “¢ preciso sempre distinguir entre o erro ¢ a
pessoa que erra, cuja dignidade deve ser sempre respeitada, mesmo quando adere a ideias
religiosas falsas ou pouco exatas”.**® Em defesa desta comunhéo de vida universal, a teologia
pastoral demanda em Jesus Cristo, responde as interrogacdes humanas em tempo moderno e,
nos limites da toleréncia, defende elementos epistémico-religiosos sem abalar o grau de

assentimento de paz social. Entdo, a atividade pastoral serve-se da tolerancia cristd para que a

319 Cf. MAZUI, Guilherme. Outdoors propagam as mensagens dos sem fé — busca por novos adeptos. Zero
Hora, Porto Alegre, p. 27, 20 de julho de 2011.

320 Cf. Ibidem, p. 36. Ler: confundidos com gays, pai e filhos s&o agredidos.

%21 Cf. CODINA, Victor. Para compreender a Eclesiologia a partir da América Latina. S&o Paulo: Paulinas,
1993, p. 190 -194.

%22 Cf. CONCILIO ECUMENICO VATICANO II, 1962-1965, Cidade do Vaticano. Gaudium et spes. Trad.
Francisco Catdo. Vaticano Il: mensagens, discursos e documentos. 2. ed. Sdo Paulo: Paulinas, 2007, p. 470, n.
1319.

323 Cf. Ibidem, p. 491, n. 1407.
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sociedade contemporanea seja mais solidaria e humana no caminho de Jesus: “os chefes dos

povos tiranizam, mas entre vos ndo pode ser assim” (Mc 10,42).

Deliba-se que a tolerancia cristd nao é passividade, mas a resposta das Igrejas cristas e
de outras religibes que acreditam em Jesus Cristo como mediador do Deus Pai e da
humanidade. Em tal virtude afastar-se de atitudes desumanas propensas a intolerancias e de
qualquer irracionalidade, pois a “Igreja é sinal de fraternidade que permite e se concretiza no
dialogo sincero entre todos”. Entdo, pela teologia pastoral a Igreja recorre ao auxilio da
tolerdncia mutua do modus vivendi cristdo para na missao do designio de Deus respeitar as
diferencas e aproximar a todos numa relagcdo que renuncie ao desejo de possuir ou apropriar-
se do diferente. Em contextos de complexidades e de constante tensdo entre diferentes,
considerar: “o que nos une ¢ mais forte do que 0 que nos divide: haja unidade no que é

necessario, liberdade onde ha davida e, em tudo, caridade”.>**

Como assinalado, nas atitudes de auxilio da tolerancia cristd a teologia pastoral
impede a desvalorizacdo discriminatéria de crencas e pensa a conducéo religiosa plausivel.
Em permanente reflex&o, a teologia pastoral aporta um novo entendimento entre todos, por
constante renovacdo paradigmatica teolOgica, religiosa e eclesial, para sem romper a
dicotomia entre nds e os outros, construir um modus vivendi reciproco entre cristdos e ndo
cristdos. Ainda, no aporte da virtude da tolerancia crista entre diferentes, a teologia pastoral
inegavelmente propde a conducao cristd no itinerario do mistério da Santissima Trindade: “A
imagem de um pai, Deus quer que todos os seres humanos constituam uma Unica familia e se

. . ~ 2
relacionem uns com os outros como irmaios”.3%

Ademais, o exercicio do ministério pastoral em Cristo convoca para um mandato de
tolerancia cristd planetaria e para comprometer-se com a heranga religiosa e na
inteligibilidade da conduta cristd, ultrapassar limites historicos estabelecidos por orientacdes
doutrinais em prol da melhor resposta plausivel para que o mundo plural aceite a presenca do
outro, portanto, de comunh&o de vida e, posteriormente, a eclesial. E de monta crer que em

fungdo do ministério pastoral ndo pode haver a tragédia da intolerancia e o abandono dos

324 Cf. CONCILIO ECUMENICO VATICANO I, 1962-1965, Cidade do Vaticano. Gaudium et spes. Trad.
Francisco Catdo. Vaticano Il: mensagens, discursos e documentos. 2. ed. Sdo Paulo: Paulinas, 2007, p. 547, n.
1639.

325 Cf. Ibidem, p. 488, n. 1393.
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principios doutrinais das Igrejas e da liberdade religiosa. Enfim, tendo somente Deus a
capacidade de captar a total verdade, “as diferengas constituem os caminhos normais de
revelacdo das diversas dimensdes da verdade”,**® compreende-se que 0s contextos sociais e
culturais contemporaneos enfrentem um arduo desafio para evangelizar e para a difusdo da fé
na virtude da toleréncia cristd. Em face do que foi dito por itinerario guia, € motivadora a
afirmag@o do tedlogo Juan Luis Segundo, “o Vaticano Il abriu-nos as portas e deixou-nos
num umbral de onde parte um caminho que haveremos de percorrer sem pressa, mas também

sem tédio”. %’

325Cf. BOFF, Leonardo. Virtudes para um outro mundo possivel. Convivéncia, respeito e tolerancia. Rio de
Janeiro: VVozes, 2006, p. 85.

%27 Cf. SEGUNDO, Juan Luis. O dogma que liberta. Fé, revelacdo e magistério dogmatico. Sdo Paulo: Paulinas,
1991, p. 447.
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CONCLUSAO

Ao cabo da pesquisa teoldgica por um modus vivendi cristdo, assegura-se que a cultura
contemporanea ao substanciar a liberdade religiosa num feixe de posicGes aptas a tolerancia e
aberta atuacdo da Teologia, da Igreja e da religido, ancora esperanca na melhor resposta da
conduta cristd ou de um novo Querigma. Inicialmente a hipdtese da pesquisa consistia em
investigar os elementos epistemoldgicos da Carta acerca da Tolerancia de Locke e
posteriormente em considerar as contribuicdes da Teologia em defesa da tolerancia em prol de
um modus vivendi cristdo. As perguntas, formuladas na introducao dos capitulos, facilitaram o
método de pesquisa e receberam consistentes respostas em beneficio da tese elucidar
significativos elementos em prol da Teologia da tolerancia.

O primeiro passo de investigacdo foi em direcdo aos fundamentos que davam suporte
a tolerancia em Locke, coerentes com a Carta publicada em 1689. Na discussdo aproximativa
para a tolerancia, o desdobramento da ideia de Locke destaca-se como um feixe de posi¢oes
fundamentais na refutagdo do odium theologicum que proporcionava intolerancia ou guerra no
campo religioso. Apostou-se, primeiro, na investigacdo em defesa da teoria da tolerancia que
consistia em compreender os elementos circunscritos e mesclados na epistemologia de
natureza politica e religiosa. Quanto a epistemologia politica, paulatinamente destaca-se
elementos de racionalizacdo e da secularizacdo das condigdes de tolerancia em direitos
fundamentais e transmuda-se ao novo patamar de ordenamento social pelo poder civil e do
Estado democrético de direito. Em tal perspectiva, o fundamento da tolerancia considera o
poder civil livre das matrizes teologico-confessionais e assenhora-se do discurso politico

constitucional pelo livre consentimento dos individuos.

A constituicdo da sociedade civil e do governo, livres das raizes confessionais,
delimitava a funcdo do poder politico constituido unicamente com o fim de conservar bens
civis, vida, liberdade, propriedade, e propor leis positivas para o ordenamento social na
tolerancia e coagir a intolerdncia in foro externo. Na ideia de soberania do politico ao
religioso, assegura-se um novo entendimento a questdo da epistemologia religiosa. A Igreja

constitui-se na perspectiva de zelar sobre a vida humana num mundo atemporal na
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experiéncia livre e espontanea de adorar a Deus em vista da salvacdo da alma do individuo in
foro interno. Em tal raz&o cada individuo, por ser livre, confia sua espiritualidade a uma igreja
que acredita ser verdadeira, e 0 poder estatal assegura que as crencas sejam professadas
livremente pelas sociedades religiosas. Entdo, a tolerancia torna-se um direito positivo por
consistir na liberdade religiosa assegurada pela sociedade civil e politica, sem revanche a

intolerancia.

Sobre este eixo epistemoldgico Locke assenta o conceito de tolerdncia e a limitacdo
para 0 ndo ressurgimento da intolerancia, argumentacdo tangente ao segundo passo da
hipotese de pesquisa. Assegurado por nova teoria do conhecimento da religido e da politica,
faz acreditar que a sociedade de regime democratico vinca inumeras religides, diferentes
credos na experiéncia da tolerancia. Apostar nesse direcionamento, e sendo a tolerancia o
principal critério da verdadeira Igreja, consiste na argumentacdo em defesa da heterodoxia
religiosa.

A Carta ampara discussdo de que no dominio da fé todos sdo ortodoxos e que sendo
inapreensivel a demonstracdo da verdade, a tolerancia é a medida do in foro interior da fé
alcancada a mente de cada individuo, sem obrigacdo de medidas exteriores. Portanto, as
intolerancias e disputas religiosas com o uso da forgca constituiam-se numa conformidade
externa, poder politico, ndo identificavam a rigor a natureza epistemoldgica da fé e a condicédo
natural do julgamento interior das pessoas. Enfatizada a condicdo para existir a tolerancia
entre as diversas igrejas e religides, na verdade Locke defende uma religido nacional assertiva
as diversas opinifes ao invés de um culto universalmente verdadeiro. Na aceitacdo do
pressuposto epistemolégico em defesa da tolerancia, estabelece limite a extensdo do toleravel
assente no entendimento da raz&o para viabilizagdo moral e, retendo-a para alguns, sentencia a

disjuncdo com itinerario maximo de conduta plural e de mdtuo respeito.

Quanto a virtude da tolerancia recusada a uma parte da humanidade pela
epistemologia politica e religiosa de Locke, o terceiro passo da pesquisa norteou a mediacao
hermenéutica da sua contribuicdo para um modus vivendi cristdo. A leitura hermenéutica
alcou entendimento com base na mensagem de Jesus de Nazare, no mistério da Revelagéo
divina, na leitura dos textos Sagrados e de documentos do magistério da Igreja. Nestes
pressupostos epistemoldgicos em defesa da tolerancia estd ela envolta de ensinamento

teoldgico, religioso e moral para uma conduta crista em sociedade contemporanea plural. Seu
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auxilio é imprescindivel nas incertezas epistemologicas e na identificacdo do género
fundamentalista de espécie moderna. A rigor, significa um principio de sociedade aberta e,
nas reconhecidas diferencas culturais e religiosas concorre para um sistema pluralistico
plasmado de melhor resposta cristd ao Estado democratico de direito, balizando valores de
uma ampla e livre convivéncia religiosa. Ademais, a teologia da toleréncia aposta respeito as
sociedades politicas secularizadas, ponte de dialogo em matéria religiosa e de investigacao da
fé e que tém o dever de ndo tutelar intolerancias em funcéo de cultos e crencas, igualmente,
seja qual for sua natureza. Em plano objetivo de itinerario cristdo, concebe-se a tolerancia
como exigéncia da liberdade de consciéncia e praxis elevada no mais alto preceito religioso e
de moralidade, seguidoras do “Principe da Paz”, Jesus Cristo, e na fidelidade ao seu
Evangelho, alcancar como fim universal comum a todos a coexisténcia na ordem mundial

livre da intolerancia.

Enfim, as ponderagdes da dissertacdo tém o intuito de substanciar reflexdo teoldgica
acerca da tolerancia, de lapidar conteddos de “um assunto de todas as religides” e de “toda a
humanidade”,**® e de ajudar na tarefa do querigma da méae Igreja e na luta dos Direitos

Humanos.

“Tudo aquilo, portanto, que quereis que os homens vos fagam, fazei-o vds a eles; e 0
que ndo queres que seja feito a ti, ndo o facas a outrem”.**® E assim, em sociedade plural, a
discussao teoldgica por tolerancia mais ampla ndo se esgota ao responder uma pergunta do
que é toleravel, ou na delimitacdo da sua extensdo alcangada, ou no seu possivel limite, mas
instrui as pessoas, com suas faculdades naturais, e as comunidades eclesiais, com sua atuagéo,
a diminuirem a razdo indolente em favor da tolerancia e a levarem a cabo a missdo provinda

de Deus.

%28 Expressdo usada por Peter Haberle na obra Aspectos de uma teoria constitucional para Europa, e transcrita
por Jayme Weingartiner Neto. Cf. NETO, Jayme Weingartner. A edificacdo constitucional do direito
fundamental a liberdade religiosa: um feixe juridico entre a inclusividade e o fundamentalismo. 576 f. Tese
(Doutorado em Direito) — Faculdade de Direito da PUCRS — Porto Alegre, 2006, p. 536.

%29 Esta méaxima de comportamento era bastante conhecida desde a Antiguidade, especialmente no judaismo (cf.
Tb 4,15; carta de Aristeu, Targum de Lv 19,18, Hilen, Filon, etc), mas de forma negativa, instituindo que néo
devemos fazer a outrem aquilo que ndo queremos que nos fagcam. Jesus e, depois dele, os escritos cristdos ddo a
essa maxima uma forma positiva, que é mais exigente. Cf. Biblia de Jerusalém. Séo Paulo: Paulinas, 1985, Mt
7,12, pg. 1850.
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A fim de mobilizar a opinido publica, de ressaltar os perigos da intolerancia e de
reafirmar nosso compromisso e nossa determinacéo de agir em favor do fomento da
tolerancia e da educacdo para a tolerancia, nés proclamamos solenemente o dia 16
de novembro de cada ano como o Dia Internacional da Tolerancia.**

Homens e mulheres, doutos ou ignorantes, cientes que ndo se pode esperar por
operacdes sobrenaturais ou milagres a fim de preservar a paz universal, em sintonia com a
teoria da Carta Sobre a Tolerancia e a Declaracdo da UNESCO, sobre o mesmo assunto,

proporcionam época referencial para uma exequivel operacdo de superacdo da intolerancia.

%30 Declaragdo de Principios Sobre a Tolerancia, aprovada em Conferéncia Geral da UNESCO na sua 282
reunido, Paris, 16 de novembro de 1995. Cf. BIASOLI-ALVES, Maria Mendes; FISCHMANN, Roseli (Orgs.).
Criancas e adolescentes construindo uma cultura da tolerancia. So Paulo: Editora Universidade de S&o Paulo,
2001, p. 204-211, artigo 6° - Dia Internacional da Tolerancia.
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