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Resumo

Essa pesquisa buscou tratar a questdo que envolve a importancia e funcdo da subjetividade finita na
filosofia Hegeliana. Para isso, nos atemos a interpretacdo de partes da obra que expde o
desenvolvimento da subjetividade como seu tema central, a Fenomenologia do Espirito, de 1807. Em
especial, discutimos os argumentos e solugdes apontados por Hegel nos capitulos Razéo e Espirito
dessa obra. Nossa interpretacdo das Ultimas figuras da Razdo nos levou a conclusdo de que a
subjetividade finita, enquanto individualidade singular, participa de maneira fundamental da producdo
e efetivagcdo dos conceitos, pois verificamos que devido a sua natureza, determinada como o carater
negativo do espirito, ela nunca é totalmente superada e dissolvida na universalidade, como alguns
autores buscam defender, pois o proprio Hegel assume sua dissolucdo e reposicdo como necessaria a
producdo e efetividade prdprias do conceito, tal qual é expresso na obra que busca expor a ciéncia
especulativa, a Ciéncia da Logica. Com essa compreensdo, buscamos perceber que a identidade entre
subjetividade e universalidade se da de outra maneira, como uma identidade processual, e ndo fixa e
encerrada em uma forma de universalidade indiferenciada, como sugere algumas interpretacGes dessa
questéo na obra de Hegel.

Palavras chave: subjetividade, conceito, necessidade, efetividade

Abstract

This research sought to address the issue that involves the importance and function of finite
subjectivity in the Hegelian philosophy. In order to do so, let us focus on the interpretation of parts of
the book Phenomenology of Spirit from 1807, that expose the development of subjectivity as its
central theme. In particular, we discuss the arguments and solutions pointed out by Hegel in the
chapters Reason and Spirit of that book. Our interpretation of the last figures of Reason led us to the
conclusion that finite subjectivity as a single individual participates fundamentally in the production
and effectiveness of the concepts, for we find that because of its nature, determined as the negative
character of the spirit, it is never totally overcome and dissolved in universality, as some authors ought
to defend. Hegel himself assumes his dissolution and replacement as necessary for the production and
proper movement of the concepts, as expressed in the book the Science of Logic, which seeks to
expose speculative science. With this comprehension, we aim to perceive that the identity between
subjectivity and universality occurs in a different way, as a procedural identity and not fixed and
enclosed in a form of undifferentiated universality, as suggested by some interpretations of this
question in Hegel's work.

Key-words: subjectivity, concept, necessity, effectiveness
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CANTICO NEGRO

Vem por aqui’" — dizem-me alguns com
os olhos doces
Estendendo-me os bracos, e seguros
De que seria bom que eu os ouvisse
Quando me dizem: *'vem por aqui!**
Eu olho-os com olhos lassos,

(H4&, nos meus olhos, ironias e cansacgos)
E cruzo os bracos,

E n&o vou por ali...

A minha gldria é esta:
Criar desumanidade!
N&ao acompanhar ninguém.
— Que eu vivo com 0 mesmo sem-
vontade
Com que rasguei 0 ventre a minha mae

Na&o, ndo vou por ai! S6 vou por onde
Me levam meus proprios passos...
Se as coisas que eu pergunto em vao
ninguém responde
Por que me dizeis vés: "'vem por aqui!**?
Prefiro escorregar nos becos lamacentos,
Redemoinhar aos ventos,
Como farrapos, arrastar os pés
sangrentos,
A'ir por ai...

Se vim ao mundo, foi
S6 para desbravar florestas virgens,
E desenhar meus préprios passos na
areia inexplorada!
O mais que eu faco nédo vale nada.

Como, pois, sereis vos

Que me dareis ferramentas, machados e
coragem

Para eu derrubar os meus obstaculos?...

Corre, nas vossas veias, sangue velho
dos avos,
E vds amais o que é facil!
Eu amo o Longe e a Miragem,
Amo os abismos, as torrentes, 0s

desertos...

Ide!
Tendes jardins, tendes canteiros,
Tendes estradas, tendes patria, tendes
tetos,

E tendes livros, e tratados, e filosofos, e
sabios...

Eu tenho a minha Loucura !
Levanto-a como um facho a arder na
noite escura,

E sinto espuma, e sangue, e canticos nos
labios...

Deus e 0 Diabo é que guiam, mais
ninguém!

Todos tiveram pai, todos tiveram mae;
Mas eu, que nunca principio nem acabo,
Nasci do amor que ha entre Deus e 0
Diabo.

Ah, que ninguém me dé piedosas
intencdes,

N&o me pecam definicdes!
Ninguém me diga: ""'vem por aqui"'!
A minha vida é um vendaval que se

soltou,
E uma onda que se alevantou,
E um a4tomo a mais que se animou...
Na&o sei por onde vou,
Na&o sei para onde vou
Sei que ndo vou por ail

José Regio
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INTRODUCAO

A escolha do tema para essa pesquisa sobre a obra de Hegel foi definida a partir de
anos de estudos sobre o idealismo aleméo, estudos tais que passaram por varias fases e
tomaram diversos objetos para si, assemelhando-se, coincidentemente, com 0 proprio
processo de estruturacdo da obra principal desse estudo. Primeiramente, houve a impressao
sobre o pesquisador a dimensdo da ampla influéncia da obra de Hegel na histéria da Filosofia,
tanto que incontaveis interpretacdes foram se desenvolvendo ao longo da histéria da filosofia
e formam quase uma ciéncia a parte, 0 hegelianismo. Essas correntes, que mesmo tendo uma
dimensdo original intrinsecamente metafisica, tomaram dire¢fes desde politicas e sociais,
como o0 marxismo e a escola de Frankfurt, até contribui¢fes na estética, mostram que Hegel
com a amplitude de seu pensamento ainda discute problemas atuais. Assim, temos como um
dos pressupostos da producdo dessa obra a ideia de que Hegel ainda nos fornece amplo
material para interpretarmos a atualidade, o que, de certa forma, representa a
intemporalidade.de seu pensamento.

Um estudo sobre a obra de Hegel e os problemas por ela suscitados, sobretudo quando
procura enfatizar seu carater sistematico como elemento fundamental de uma abordagem
adequada, depara-se com muitas questdes pertinentes a abordar. Além disso, parece que, ao
contréario do que Hegel repetiu muitas vezes nos textos de suas obras, sentimos a necessidade
de justificar o porqué de estarmos retomando a discussdo com um filésofo considerado por
muitos ultrapassado, ou progenitor de teorias consideradas dogmaticas e até totalitarias ou
antidemocraticas. Como exemplo, ha uma corrente de pensadores que considera 0 modo mais
adequado de se pensar Hegel atualmente como sendo justamente a eliminagdo de seu aspecto
sistematico, justificando que, se assim tomado, hd& o comprometimento de partes ainda
relevantes do conjunto da obra’. Segundo eles, alguns elementos da filosofia hegeliana
expostos como um sistema acaba necessitando de pressupostos considerados infundados, pois
afirmam que um sistema filosofico elaborado aos modos do idealismo alemdo exige um
fundamento Gltimo, de natureza metafisica e, portanto, distante da atividade cientifica como
foi tomada posteriormente a época de Hegel.

Tal dificuldade se amplia quando distinguimos qual nosso objetivo, enquanto

pesquisador, frente ao sistema hegeliano: pretendemos apenas compreendé-lo, explicita-lo de

IH

! Nos referimos aqui principalmente a chamada “interpretacdo pds metafisica de Hegel”, representado, entre
outros, por Axel Honneth. Cf. HONNETH, A. Luta por Reconhecimento: a gramadtica dos conflitos sociais. Sdo
Paulo: 34, 2003
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forma mais clara, ou mais que isso, queremos também utilizar dos argumentos levantados por
Hegel para compreender os problemas de nossa época, ou ainda, os problemas mais
universais? A obra de Hegel acabou tornando-se tema desse estudo por sua capacidade de
fornecer elementos importantes para articular a compreensdo de problemas proprios a nossa
época que, 0s quais consideramos que, sem um tratamento dialético e sistematico, podem
permanecer incompreensiveis, principalmente devido a intensa especializacdo da atividade
cientifica, que utiliza um tratamento analitico muito eficiente da realidade, mas sem a sintese
necessaria para uma adequada compreensao das relacfes presentes em diversos objetos ou
fendmenos.

A elaboracdo da tematica iniciou-se com o estudo do problema da relacdo entre o
sistema completo, determinado pelas obras tardias de Hegel, a saber: A Ciéncia da Logica, Os
Principios da Filosofia do Direito e a Enciclopédia das Ciéncias Filostficas, com a
Fenomenologia do Espirito, considerada por alguns intérpretes apenas uma introducdo ao
sistema, um momento prévio ao sistema completo, com uma importancia reduzida em relagédo
a ele, pois ndo é ainda a ciéncia, mas 0 seu processo de constituicdo, como se da a revelagédo
do verdadeiro a consciéncia. No entanto, a direcdo que seguimos nesse estudo procura,
inicialmente, analisar a argumentacéo apresentada por Hegel na justificacdo de seu projeto, e
acabamos por concluir que ndo devemos fazer aquela diferenciacdo, e mais, a Fenomenologia
do Espirito possui uma importancia fundamental para uma compreensdo adequada da filosofia
hegeliana.

A partir da busca por subsidios para nos posicionarmos frente essas duas
possibilidades de interpretacdo da importancia da Fenomenologia do Espirito na obra de
Hegel, acabamos por nos deparar com a necessidade de encontrar quais seriam os elementos
mais fundamentais da edificacdo filosofica hegeliana para a constituicdo do sistema, o que
primeiramente se revelou como uma tarefa muito ampla. Entretanto, percebemos que se
examinarmos a fundo, a maioria, € sendo todos os problemas estdo, de alguma forma,
imbricados uns aos outros, pelo proprio carater sistematico que caracteriza a obra de Hegel.
Procuramos, entdo, pesquisar um problema que poderia ser considerado central na rede de
interdependéncia dos temas da dialética hegeliana, e pudesse contribuir de alguma forma para
as nossas indagacdes iniciais.

Posto isso, tomamos como objetivo estudar a relagdo proxima entre dois problemas,
que consideramos centrais para direcionar nossa pesquisa e buscar uma justificagcdo de nossa

hipdtese de resposta a eles: a) o lugar e a importancia da Fenomenologia do Espirito na
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filosofia hegeliana; b) o lugar e a importancia da subjetividade finita na constituicdo do
Conceito, estrutura fundamental do desenvolvimento da ciéncia especulativa. Sendo a
Fenomenologia do Espirito a obra que, em uma breve sintese, revela o movimento do
Espirito, cuja definicdo é apontada por Hegel no prefacio da obra, mas justificado apenas pelo
processo fenomenoldgico, sendo a substancia absoluta que se mostra como uma subjetividade
infinita, mas que se deve se apresentar como uma subjetividade finita, uma consciéncia, para
reconhecer e determinar a si mesmo. Posto isso, buscando discutir com as linhas de
argumentacao que a colocam como obra secundéria na obra de Hegel, ndo podemos discorrer
sobre a importancia da subjetividade finita sem apontar e justificar a funcdo da
Fenomenologia do Espirito dentro do sistema em sua totalidade. Buscamos, entdo, subsidios
argumentativos para que os aparentemente distintos escopos definidos na Fenomenologia do
Espirito e nas obras posteriores sejam postos em relacdo, pois consideramos que a formulacdo
de uma filosofia autenticamente dialética que se autofundamente e atinja os objetivos de uma
ciéncia da totalidade, como quis Hegel, deve propor solucdes para a dicotomia entre individuo
finito e saber absoluto, conforme aparece como o objetivo da Fenomenologia do Espirito e
parece ser suposto no desenvolvimento da ciéncia especulativa, tanto na Ciéncia da Logica
quanto na filosofia do real exposta principalmente na Principios da Filosofia do Direito e na
Enciclopédia das Ciéncias Filoséficas em Compéndio. De certo modo, consideramos aqui que
buscar uma exposi¢do imediata do movimento puro do conceito, ainda seja verdadeiro, se
apresentaria como dogmatico, como o préprio Hegel nos alerta em diversos momentos da
Fenomenologia do Espirito. Ao mesmo tempo, ndo supomos ser a Fenomenologia do Espirito
uma fundamentacdo da ciéncia especulativa expressa na Ciéncia da Logica, 0 que seria por
diversos motivos inadmissivel, pois ja fomos alertados por Hegel na prépria Fenomenologia
do Espirito, principalmente no seu prefacio, sendo um deles a impossibilidade da Ciéncia da
Ldgica estar amparada na experiéncia empirica de uma consciéncia finita.

Reconhecemos a Fenomenologia do Espirito, enquanto nomeada como tal, um estudo
dos fendmenos, como sendo uma revelacdo, uma apari¢cdo do verdadeiro a uma consciéncia
finita, que se elevou por um método préprio a consciéncia filoséfica e pdde reconhecer a
verdade. Esse reconhecimento se deu por meio de um processo de formacdo de uma
identidade com essa verdade, a percepcdo da consciéncia de ser como uma parte dela. Por
meio do acompanhamento do movimento puro do conceito, tomado como saber puro, ou seja,

independente dela e que ainda a sustenta, percebemos essa identidade ndo fixa, mas
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processual, 0 que a faz perceber esse movimento como seu também, podendo, além de
conhecé-lo, o produz.

Essa abordagem dialética propria de Hegel de conciliar o aparentemente inconciliavel,
além da ambicéo de buscar a verdade sobre a totalidade, v&-la como um processo e usando a
prépria critica interna das posi¢Ges epistemoldgicas, usando o ceticismo a seu favor, nos
permite essa tentativa de procurar uma renovacdo de sua filosofia para que possamos pensar
melhor a histéria humana, ou ainda, a historia do espirito, enquanto totalidade que se fez
mundo e, por sua vez, elevou-se a subjetividade consciente, ainda que possamos, em algum
momento, ter que ultrapassar as inten¢fes e conclusdes do filosofo de lena. Mas talvez fosse
essa mesma sua intencdo, e, se nao tivesse sido interrompido pela colera, talvez fizesse
inimeras mais edi¢cdes da Enciclopédia das Ciéncias Filosoficas em Compéndio e concluido
sua segunda edicdo da Fenomenologia do Espirito.

Em suma, buscamos elaborar uma resposta para um dos problemas que surgem
quando procuramos compreender como Hegel fundamenta o seu sistema sem cair em
posicdes insustentaveis, procurando esclarecer os alicerces metodol6gicos a partir dos quais
ele construiu seu complexo edificio tedrico com a pretensdo de ser o verdadeiro “sistema da
ciéncia”.

Hegel segue seus predecessores com seu objetivo de construir o sistema de ciéncia
verdadeiro. Ele pretende que seja um sistema cientifico, a Fenomenologia do Espirito
pretende ser a ciéncia da experiéncia da consciéncia, e depois, na Enciclopédia, se torna a
ciéncia filosofica da fenomenologia, que sucede a ciéncia filoséfica da antropologia e
antecede a ciéncia filosofica da psicologia, como momentos do espirito subjetivo. N&o ha
controvérsia quanto a intencdo de Hegel em fazer ciéncia. Entdo, ndo devemos determinar
mais concretamente seu conceito de ciéncia, para que possamos melhor compreender o
alcance do seu sistema, quais suas pressuposi¢cdes, assim como suas consequéncias? Tal
conceito, amplamente usado em amplos aspectos da cultura, ou segundo Hegel, Espirito,
também permite um espaco de didlogo com outras areas do conhecimento, a0 mesmo tempo
que atinge o nucleo de sistema, pois permeia todos 0s momentos de sua obra.

Em oposicdo a outros filésofos de sua época, a exemplo de Schelling, o sistema de
Hegel distinguia-se por rejeitar uma “identidade absoluta” imediata entre sujeito e objeto, e
afirmar que um sistema que se considera cientifico deveria descrever o “vir-a-ser do saber”,
ou seja, 0 processo de constituicdo da ciéncia por meio das sucessivas autonegacOes das

figuras da consciéncia que tém como fim conhecer um objeto.
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Desse modo, consideramos aqui 0 aspecto marcadamente epistemoldgico da filosofia
hegeliana, que busca conciliar a tentativa de construir uma filosofia sistematica, que constitua
uma especie de teoria geral que expligue a realidade em sua totalidade, recuperando o ideal
classico de filosofia, mas, ao mesmo tempo, imbuido do elemento critico necessario apds a
exposicdo kantiana dos limites do conhecimento dos conceitos metafisicos, proprios da
metafisica classica.

Para fundamentar essa distin¢do, a partir dessa percep¢do, surgiu a necessidade de
compreender como Hegel constroi sua obra ao longo de sua vida, e procurar sob quais
alicerces ldgicos construiu o filésofo seu complexo edificio tedrico com a pretenséo de ser o
verdadeiro “sistema da ciéncia”.

A introducdo a obra Ciéncia da Logica de Hegel contextualiza a discussdo acerca do
problema do conhecimento, estabelecendo o patamar em que a discussdo se desenvolvia no
frutifero ambiente filosofico que se estabeleceu no mundo de lingua alemd, posicionando-se
com o objetivo da elucidacdo do problema sobre a oposicao entre o pensamento e o conteido
pensado. Com isso, Hegel inicia a introducdo da Ciéncia da Légica com uma critica a outros
fildsofos que estudaram esse problema e contribuiram para seu desenvolvimento, mas nédo
alcancaram todas as consequéncias de seu pensamento, principalmente Kant, que, segundo
Hegel, desde seu prefacio a sua Critica da Razdo Pura, aponta para a impossibilidade do
conhecimento da "coisa-em-si" ao introduzir o problema da metafisica como ciéncia e da
possibilidade dos juizos sintéticos a priori, além de dialogar com os desenvolvimentos pos-
kantianos desse problema, como os sistemas de Fichte e Schelling.

A conclusédo da Fenomenologia, o “Saber Absoluto”, aparece como resultado da
necessidade da sucessdo das figuras da consciéncia e do espirito, impulsionada pela
inconsisténcia de cada uma em suas estruturas fundamentais. Elas sdo identificadas, segundo
Hegel, com as diversas posi¢cOes adotadas por pensadores na historia da filosofia,
correspondendo aos momentos em que o conceito, tal qual é o objeto da Ciéncia da Ldgica,
ou seja, 0 movimento do pensamento puro independente de uma consciéncia, mas que se
particulariza e torna-se conhecido e efetivo pelo processo determinado pela consciéncia que
se reconhece, a0 mesmo tempo, como substancia e sujeito, identidade entre sujeito e objeto no
saber de si mesmo, a forma necessaria para conceber aos objetos e a si mesma.

Nossa hipotese é, seguindo essa linha, procurar subsidios tedricos para discutir e
aprofundar a argumentacdo desenvolvida na Fenomenologia do Espirito, especialmente na

exposicdo e discussdo do capitulo denominado Razdo, pois percebemos que tal momento do
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movimento fenomenoldgico apresenta elementos fundamentais para a compreensdo da
construcdo da consciéncia que se reconhece como sujeito, apresentando a unidade da
consciéncia com o que antes lhe parecia um objeto exterior.

Em seguida, procuramos articular os resultados obtidos com a leitura e interpretacéo
do capitulo da Razdo com o ponto de chegada da Fenomenologia, o Saber Absoluto,
buscando a compreensdo do papel da subjetividade finita enquanto consciéncia que se
reconheceu como individuo, ou seja, como parte de uma universalidade efetivada como
substancia ética, ou seja, como membro de um povo ou cultura, e, assim reconhecendo sua
participagdo na constituicdo e no movimento do conceito que sera expresso como saber
especulativo na Ciéncia da Logica. Dessa forma, buscamos perceber o Saber Absoluto como
uma figura que nos mostrard como se articula esse jogo entre individualidade e
universalidade, se referindo a um conceito de absoluto que se repde a cada momento de seu
processo, concluindo entdo que ele ndo se encerra estaticamente em Si mesmo como uma
ciéncia fechada ou final, mas que pode ser determinado como o0 momento em que a
consciéncia se percebeu parte do todo e alcancou o patamar cientifico, ou seja, a identidade
entre saber e ser, si e substancia. Segundo Hegel, ¢ um momento que resulta das solucdes das
seguidas oposicdes entre certeza subjetiva e verdade objetiva.

O preféacio e a introdugdo a Fenomenologia explicam as nuances metodoldgicas que
orientam Hegel na justificacdo de seu ponto de vista. O ponto crucial que distingue Hegel dos
outros filosofos do Idealismo Alemdo consiste na sua conclusdo, que indica uma
processualidade e, portanto, um movimento do Absoluto, e ndo uma imutabilidade que
indicaria anteriormente um final para o processo, incorporando dessa forma, ao contrario de
uma Vvisdo que o considera determinista em direcdo a um esquema ldgico fixo, indicando uma
historicidade para o absoluto, ou seja, uma transitoriedade do conceito de verdade e de
ciéncia. Um dos objetivos desse trabalho é verificar se e como Hegel consegue cumprir essa
tarefa, nos valendo do conceito de subjetividade desenvolvido na Fenomenologia do Espirito,
mostrando que ela chega a um impasse, constituida por uma identidade que acaba por retornar
a necessidade do movimento fenomenolégico, na transicdo entre Razdo e Espirito. Embora
pareca que ndo cumpra seu objetivo devido a esse impasse, que sera apresentado a seguir no
decorrer da obra, devemos lembrar que ele pode sustentar a propria concepgédo de absoluto
determinada por Hegel, como movimento e autonegacdo. Entre diversas passagens, podemos

lembrar: “Sobre o absoluto, deve-se dizer que € essencialmente resultado; que s6 no fim é o
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que € na sua verdade. Sua natureza consiste justo nisso: em ser algo efetivo, em ser sujeito ou
vir-a-ser de si mesmo.”?

Podemos concluir, a partir dessa concepcao da busca pela identidade entre substancia
e ser, que indica 0 momento em que a certeza se igualou a verdade e manifesta o carater de
ciéncia, € apenas um momento do processo de constituicdo da ciéncia, devido ao carater finito
da consciéncia e do proprio automovimento e autonegatividade do absoluto como
processualidade, conforme podemos visualizar na passagem seguinte: “A ciéncia contém, nela
mesma, essa necessidade de ultrapassar sua forma de puro conceito, e contém a passagem do
conceito a consciéneia (...), entretanto, tal extrusdo é ainda incompleta.”

Se nos atemos a essas passagens, verificamos que o ultimo capitulo da
Fenomenologia pode ser visto com diversas formas de interpretacdes, mas que conduzem a
uma compreensdo da filosofia hegeliana sem um elemento dogmatico, finalista e necessario
no sentido que exclua qualquer contingéncia. Pelo contrario, Hegel afirma que uma de suas
caracteristicas seja a expressdo da contingéncia, de um aspecto de uma liberdade préopria do
movimento do espirito, expresso como unidade produzida entre sujeito e objeto expressa no
desenvolvimento e atividade da subjetividade finita, que se reconhece em sua unidade tanto
com o objeto que se apresenta como experiéncia como com 0 conceito que esta efetivado no
objeto e constitui a sua prépria unidade com ele e consigo mesmo pelo pensamento.

Como anteriormente a consciéncia se conformava como um outro em relacdo ao
objeto, seu movimento de sintese deve ser esclarecido entdo como o processo da “negacdo da
negagdo”, expresso pelo que Hegel chama da negatividade absoluta da subjetividade finita, o
que justifica uma compreensdo que permite, a0 mesmo tempo, uma possibilidade de acesso a
verdade pela consciéncia e a contingéncia do acontecer da efetividade. Resumidamente, o
saber absoluto supde uma unidade entre saber e mundo, devendo entdo ser examinada, a partir
dessa unidade, como se desenvolve o seu conceito concreto, ndo agora como um saber de um
objeto, mas saber de si mesmo, ou seja, “saber do saber”.

A partir dessa oposicdo, procuramos na introducdo da Ciéncia da Logica de 1812 em
sua explicacdo e justificativa do ponto de vista do conhecimento puro, especulativo, no qual a
distincdo absoluta entre sujeito e objeto é ultrapassada pela conclusdo da razdo como
identidade mediada entre sujeito e objeto, apresentando como escopo da Ldgica enunciar as
categorias proprias do pensamento tomando a si mesmo como objeto, movimento que é

préprio da légica especulativa. Na introducdo desta obra, diz Hegel:

2 HEGEL, G. F. W. Phdnomenologie des Geistes, Trad. Paulo Menezes. Petrdpolis: Ed. Vozes, 2000. §20, p. 31
* Ibid., idem. V. 2, §806-7, p. 219
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O conceito de ciéncia pura e sua deducdo sdo pressupostos nesse presente tratado,
enquanto a Fenomenologia do espirito ndo é mais que a deducdo desse conceito. O
saber absoluto é a verdade de todas as formas da consciéncia, pois, como resultou de
seu desenvolvimento, apenas no saber absoluto se resolveu toda a separagéo entre
sujeito e objeto e a certeza de si mesma e a verdade se igualou com essa certeza,
como essa se igualou com a verdade. A ciéncia pura pressupde, consequentemente, a
liberacdo em relacdo a oposicdo da consciéncia. Ela contém o pensamento enquanto
é também a coisa em si mesma, ou seja, contém a coisa-em-si, enquanto esta é
também o pensamento puro. Como ciéncia, a verdade é a pura consciéncia de si
mesmo que se desenvolve, e tem a forma de si mesmo, ou seja, o existente em-si é
conceito consciente, mas o conceito como tal é o existente em si e para si. Esse
pensamento objetivo constitui o conteido da ciéncia pura.’

Essa passagem € considerada dentro da hipotese em questdo uma afirmacéo
fundamental que coloca o problema da rela¢&o entre a Fenomenologia e a Ciéncia da Logica.
Dado que o conceito de ciéncia exigido pela Légica para que possamos compreender o
processo das categorias do pensamento que examina a si mesmo, e s6 pode ser alcancado pela
consciéncia por meio de seu processo fenomenoldgico, como podemos determinar a relacao
entre as duas obras? E com vistas & resposta a essa pergunta que sugerimos que ha uma
interdependéncia da Ldgica em relacdo a Fenomenologia. Para podermos enunciar as
categorias do desenvolvimento do pensamento puro devemos considerar a possibilidade do
pensamento puro ter sido alcancado pela consciéncia. Por outro lado, uma fundamentacéo da
Ciéncia da Ldgica na Fenomenologia é recusada em virtude da Logica constituir o elemento
fundamental do sistema filoséfico hegeliano, que abrange todos os aspectos da determinacao
da ideia absoluta, conclusdo mesma da Ciéncia da Logica, que se desenvolve em natureza e
espirito, do qual a propria ciéncia filosofica da Fenomenologia faz parte. Com isso, deve ser
explicado como podem coexistir dois momentos de fundamentagdo mutua, da Logica em
relacdo a Fenomenologia e da Fenomenologia em relacdo a Légica.

Uma possivel descricdo da nossa resposta a questdo € que a identidade necesséria a
elaboracdo da ciéncia especulativa pela Ciéncia da Ldgica depende de uma retomada da
formacéo de consciéncia racional, segundo descrita no desenvolvimento da autoconsciéncia e
efetivada no movimento do capitulo Razéo.

Seria a Fenomenologia uma introducdo necessaria ao ponto de vista do sistema, que

segundo Hegel representa o absoluto pensando a si mesmo e expondo suas exteriorizagdes

* HEGEL, G. F. W. Werke in 20 Bénden; Suhrkamp Verlag V, 1970. A traducdo em portugués usada da
Wissenschaft der Logik sera a de HEGEL, G.F.W., Ciéncia da Légica: 1. A Doutrina do Ser. Traduzido por Christian
G. lber, Marloren L. Miranda e Federico Orsini. Petrdpolis, RJ: Vozes; Braganca Paulista, SP: Ed. Universitaria
Sdo Francisco, 2016.

Para a Phdnomenologie des Geistes usamos a traducdo de Paulo Meneses: Fenomenologia do Espirito.
Apresentacao Henrique Vaz. 2. ed. Petrépolis: Vozes, 1992.
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determinadas, a partir da efetiva¢do do conceito elaborado pelo pensamento puro em diregéo a
ideia absoluta que se efetiva em uma realidade concreta? Ou, como observamos no
desenvolvimento da Enciclopédia, apenas um momento do desenvolvimento da ideia que,
elevada da natureza fisica determinada pelas necessérias relacfes de causa e efeito, revela-se
como consciéncia que se descobre como um Si separado e oposto a0 mundo que tem
experiéncia, que o constitui pelo seu pensamento e serd sucedida pela ciéncia filosofica da
Psicologia como unidade universal, como vontade livre efetivada, ou seja, Espirito?

O capitulo 1 descreve diversas formas de se abordar a questdo envolvida, discutindo e
interpretando as respostas e visdes de diversos pesquisadores sobre o tema.

O capitulo 2 inicia explicitando e sintetizando alguns dos principios tedricos de Hegel
para a elaboracdo de sua concepc¢do de ciéncia, para que possamos apontar suas bases e
determinagfes caracteristicas que subjazem o discurso da Fenomenologia do Espirito,
principalmente o conceito de identidade, necessario para o ponto de vista racional.

Na sequéncia, como nucleo da argumentacdo que sustenta hipdtese para defesa da tese,
procuramos aprofundar o significado do conceito de razdo desenvolvido na Fenomenologia
do Espirito, com o fim de elucidar o papel da subjetividade finita que atingiu o ponto de vista
de uma consciéncia racional, como expressao de um aspecto do Espirito que, em seu transito
ao longo do caminho fenomenoldgico, se reconheceu como identidade entre pensamento e
ser, conceito e efetividade, e por meio de sua acdo no mundo se relaciona com o0s conceitos
efetivados na exterioridade, participando do conhecimento, na forma da recolocacdo e da
implementacdo do Conceito em suas diversas formas. No seu movimento préprio especulativo
final, se determina como o conceito de espirito “para-si”, presente na conclusdo da
Fenomenologia, o Saber Absoluto.

O capitulo 3, por sua vez, objetiva abordar como pode ser articulado o processo
fenomenoldgico na construcdo do saber absoluto a partir da interpretagdo que fizemos do
desenvolvimento da Razdo, que revela o desenvolvimento do Espirito para-si e participa da
constituicdo do Saber Absoluto. Essa figura da Fenomenologia deve se constituir como saber
conceituante, ou o conhecimento por uma consciéncia da ciéncia especulativa, determinada
pelo processo que serd exposto na Ciéncia da Logica, que trata do movimento puro do
conceito em direcdo a Ideia Absoluta que se efetiva como natureza e cultura, o espirito “em-
si”, ou seja, exterior, ainda nao refletido.

Por meio dessa estrutura argumentativa buscaremos expor um papel mais preciso para

a subjetividade finita no sistema, e elucidar como essa figura se articula com a formacéo da
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ciéncia por meio do conceito de razdo, enquanto elaboragdo da unidade dos momentos
anteriores da consciéncia. Procuraremos, pois, 0 que se mantém da subjetividade, que nesse
momento ja deve ter se reconhecido como consciéncia universal dentro do saber absoluto e,
portanto, por meio dessa identidade construida, coloca-se como elemento necessario para a

constituicdo da ciéncia filosofica e do Espirito efetivado como totalidade.
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1 A PESQUISA FILOSOFICA DO PROBLEMA

A mudanca de escopo da obra hegeliana, ocorrida desde os primeiros escritos mais
ligados as filosofias de Fichte e Schelling até a dltima edicdo da Enciclopédia das Ciéncias
Filosoficas em Compéndio, fomentou desde os tempos de Hegel uma discussdo sobre o papel
da Fenomenologia do Espirito de 1807 na filosofia hegeliana em sua totalidade, e, ao
considerar as caracteristicas proprias dessa obra, tratando do movimento da consciéncia em
busca do verdadeiro saber, da ciéncia, pergunta-se qual, se € que ha, a possibilidade de uma
acdo verdadeiramente livre® no ambito da subjetividade finita, tal qual se apresenta como
consciéncia ou individuo inserido na sociedade e na historia. Tal questdo emerge devido a
diversas indicacbes em obras posteriores, principalmente a Enciclopédia das Ciéncias
Filos6ficas em Compéndio, em que a Fenomenologia do Espirito torna-se uma parte do
desenvolvimento do espirito subjetivo, sugerindo uma mudanca de posi¢do, e portanto, de
importancia, para o desenvolvimento da subjetividade finita que busca o saber verdadeiro.
Estando j& exposta a ciéncia especulativa do espirito, a subjetividade finita pode ser
considerada apenas um momento de transicdo do desenvolvimento do espirito, na qual ja
demonstrada a necessidade de seu processo de desenvolvimento e sua finalidade de se conceber
como espirito absoluto, dissolvendo a subjetividade finita como um entre seus diversos
momentos de seu processo. Entretanto, alguns leitores, apesar dessa transicdo no decorrer da
elaboracdo da obra hegeliana, ainda consideram a Fenomenologia do Espirito como chave para
a compreensdo da obra em sua totalidade, justificando de diferentes formas essa percepcao.
Buscando uma resposta para esse conflito de opinides, procuramos examinar as diversas
posicBes sobre o problema, iniciando por alguns comentadores classicos e contemporaneos
franceses, que de modo geral procuram estabelecer uma conexdo entre a Fenomenologia e a
Ldgica, passando, na sequéncia, para a apresentacdo das posicbes de comentadores que
consideram a Fenomenologia de 1807 superada no sistema exposto posteriormente por Hegel.
Em seguida, examinamos algumas interpretacfes que procuram destacar, por outro lado, um
lugar de destaque da Fenomenologia em relacdo as produgdes da maturidade do pensamento
hegeliano, defendendo que, de certo modo, ndo podemos compreender a totalidade da obra de
Hegel sem perceber a sua relagdo com a Fenomenologia do Espirito. Por fim, abordamos
algumas posi¢fes contemporaneas que buscam resolver essa questdo, procurando indicios na

obra hegeliana que estabelecem qual é o prisma mais adequado para compreendermos a relagdo

> Sobre o conceito de liberdade na filosofia de Hegel, Cf. LUFT, Eduardo. 2016, p. 152 —170.
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entre as duas obras. Esse panorama foi elaborado desse modo para sustentar nossa tese de que a
Fenomenologia, em especial o capitulo sobre a Razdo, é fundamental para construir uma
resposta adequada a essa questao.

Podemos entdo perceber que enquanto alguns negam um papel para a Fenomenologia
do Espirito no sistema, reduzindo o escopo da subjetividade enquanto consciéncia na totalidade
do sistema, outros buscaram compreender se podiam reconhecer a subjetividade finita de um
modo que ela ndo se dissolvesse na corrente inescapavel da necessidade. Vejamos entdo essas
abordagens para que possamos nos situar em diversas formas de compreender o problema e

amparar uma possivel contribuigdo para a sua resposta.

1.1 A ESCOLA FRANCESA DE INTERPRETACAO

A recepcdo de Hegel na Franca, principalmente a partir das aulas de Alexandre Kojéeve
na década de 30, foi um marco no desenvolvimento do hegelianismo, que encontrou terreno
fértil para seu estudo e aprofundamento. Como aponta Pierre-Jean Labarriere, em seu “De
Kojéve a Hegel, 150 anos de pensamento hegeliano na Franca”®, frequentaram essas aulas
autores como Jean Hyppolite, Gaston Fessard, Sartre, Eric Weil e Merleau-Ponty. Embora a
interpretacdo de Kojéve seja considerada impregnada por um viés politico que vai além do
pensamento hegeliano, como veremos a seguir no capitulo 2, no qual examinamos um dos
aspectos dessa interpretacdo, Labarriere ndo diminui com isso a influéncia positiva que se deu
na expansdo da sua leitura e que gerou diversas possibilidades de exploracdo dos textos
hegelianos. Para Labarriere, que se reconhece como herdeiro dessa tradicdo, o folego da
Fenomenologia foi trazido para a Franca e la desenvolveu seu aspecto de retomada da tradicéo
filosofica e interagdo com os elementos trazidos com a modernidade, como a Revolugdo
Francesa. Com isso, de certa forma o pensamento de um evento histérico volta ao seu lugar de
origem e revela na propria substancia ética em que ocorreu determinado evento quais 0S
elementos l6gicos e epistemoldgicos que nele estdo incluidos, integrando entdo o pensar e 0
acontecer. Como a Fenomenologia trata basicamente da relacdo entre sujeito e objeto,

Labarriére reafirma a importancia da sua leitura quando diz: “(...) o termo reconhecimento nao

® Labarriére, P. J., 1996.
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foi adequadamente compreendido — e ainda menos sistematizado — quando se trata das relagfes
entre homens e povos.”7
Vejamos agora como dois intérpretes franceses expBem seus argumentos sobre o

problema do lugar da subjetividade na filosofia de Hegel:

1.1.1 Explicacéo e clareza como chave para compreender Hegel: Jean Hyppolite

Consideraremos inicialmente a discussdo a partir da visdo desenvolvida por Jean
Hyppolite acerca da relacéo entre o fim da Fenomenologia do Espirito e o inicio da Ciéncia da
Ldgica, em sua obra fundamental “Génese e estrutura da Fenomenologia do Espirito de
Hegel”.

Ele possui uma posigéo privilegiada em nossa pesquisa, pois foi 0 conhecimento de sua
interpretacdo que suscitou as primeiras elaboragcdes acerca da viabilidade de uma pesquisa
sobre o problema. Sua leitura mostrou alguns dos desafios que permeiam uma compreensao
mais completa da filosofia hegeliana e a partir dele, podemos dizer que se desenvolveu um
estilo de interpretar Hegel de um modo inerente, ou seja, interno aos préprios elementos
contidos na obra, influenciando de diversas formas outros comentadores. Buscou como que a
revelagdo de uma clareza e forca que podiam ocultar-se sob a complexidade da escrita do
filésofo.

Especialmente, abordaremos suas consideracdes acerca das suas posi¢cdes apontadas no
altimo capitulo da sua obra cléssica ja referida do hegelianismo. Nesse capitulo, procura
esclarecer a complexidade que permeia a ligacdo entre a ultima figura da Fenomenologia do
Espirito, o Saber Absoluto e o ponto de partida da ciéncia especulativa exposto na Ciéncia da
Ldgica, a partir da retomada dos termos hegelianos relidos de um modo que torne mais claro
essa relacdo. Isso se da pela cuidadosa elucidagcdo dos argumentos constituintes e determinantes
do Saber Absoluto, como resultado de todo processo fenomenoldgico.

Com isso, sua interpretacdo do Saber Absoluto torna-se, de certa forma, algo como um
resumo da Fenomenologia do Espirito, do processo que culminou em seu fim, e que possui
uma relacdo complexa, mas intima tanto com a Ciéncia da Ldgica, como também com o
sistema hegeliano como um todo, tal qual aparece na Enciclopédia das Ciéncias Filosoficas em

Compéndio.

7 1dem, 2007.
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Percebemos, entdo, que Hyppolite ndo evita o problema do lugar da Fenomenologia do
Espirito na filosofia hegeliana. Ele ndo deixa de considerar as diferencas entre a
Fenomenologia do Espirito, trabalho de um Hegel mais jovem, e as obras tardias, o0 que, de
certo modo, pode suscitar a suspeita do predominio de uma sobre a outra para indicarmos o
ndcleo do sistema e, a partir dele, sustentar a totalidade do sistema hegeliano. Mas por outro
lado, ainda que ndo negue a importancia da exposicao da totalidade do sistema, defende uma
posicdo essencial para a Fenomenologia do Espirito, que embora parte de sua tematica faca
parte do sistema em sua forma enciclopédica, como parte do Espirito Subjetivo na forma da
ciéncia filoséfica da Fenomenologia, a edi¢cdo de 1807 constitui tanto um lugar no alicerce
como também um par dialégico fundamental em relacdo ao sistema.

Sobre isso, é importante lembrarmos outras obras de Hegel que tiveram suas versoes
como obras completas e também foram incorporadas de outro modo na exposicdo
enciclopédica. Como exemplo, temos a propria Ciéncia da Logica, que se tornou o primeiro
tomo da Enciclopédia das Ciéncias Filosoficas em Compéndio e a Principios da Filosofia do
Direito, que se tornou a exposi¢do do Espirito Objetivo.

O problema sobre o lugar da Fenomenologia do Espirito no sistema e a consequente
pergunta sobre o papel da subjetividade finita é apontado por Hyppolite como constituinte do
movimento do conceito, mas revela que a solugdo de sua comunhdo com a objetividade ndo é

deixada perfeitamente clara:

O problema do vinculo entre a Fenomenologia do Espirito e a Ciéncia da Ldgica:
como um saber em-si, atemporal, um saber absoluto, pode ter condi¢des gerais de
existéncia e o vir-a-ser da humanidade? A solucéo a estes diversos problemas nao €
deixado claro no hegelianismo e é por isso que a grande sintese hegeliana deverj,
nos sucessores do filésofo, tender ao deslocamento. Nossa tarefa s pode em
explicar tdo claramente possivel os textos nos quais Hegel pbe e resolve — bastante
simbolicamente — esses diversos problemas.®

Sinteticamente, Hippolyte coloca uma pergunta: como uma subjetividade finita, uma
consciéncia, pode conhecer a verdade em sua totalidade? Tomemos desde ja que estamos
inseridos na tradicdo do idealismo alemdo, que se sustenta sob o dualismo entre sujeito e
objeto, entre a tentativa, ou a afirmacdo da impossibilidade de se conhecer o objeto tal qual é
em si. Aponta o insucesso de Hegel em clarificar suas justificativas contra as dificuldades e
equivocos apontadas entre alguns de seus intérpretes. E ainda sustenta seu modo de
interpretacdo, voltado a hermenéutica dos textos de Hegel com o objetivo de fornecer uma luz a
esse problema central, ndo s6 do hegelianismo, mas que se insere na epistemologia em geral.

Isto se mostra por meio das criticas que Hegel recebeu, como, por exemplo, a divida sobre a

® HIPPOLYTE, Jean. 1946, p. 624
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possibilidade de conhecer a totalidade, construir sistemas filoséficos, ou ainda sobre o proprio
método dialético, como podemos ver em diversos autores e linhas de pensamento que criticam
o idealismo em suas diversas formas.

Recoloca, para responder aquela pergunta, a Fenomenologia do Espirito como central
para a compreensao do sistema, cujo itinerario afirma justificar a superacdo da separacdo entre

sujeito e objeto em uma unidade, uma identidade entre ambos.

A Fenomenologia mostrou-nos que o objeto do saber ndo era outra coisa sendo a
substancia espiritual. E o espirito conhece a si mesmo no universo. E o Espirito que
se apresenta a consciéncia como seu objeto. Eis 0 que a Fenomenologia deve revelar
progressivamente no transcurso desse sinuoso e variado itinerario que é o seu. O
saber do ser mostrou-se um saber de si; inversamente, o saber de si reconduziu ao
saber do ser.’

Tal parece ser uma das pressuposi¢cfes que ndo devemos esquecer, pertinentes ao
idealismo posterior a Kant, a de que ha uma identidade entre sujeito pensante e objeto pensado.
Por meio do seu ponto de vista, cada passo da Fenomenologia do Espirito nos leva por um
caminho determinado e necessario a essa identidade, que, por sua vez, assume diversas formas
na consciéncia racional e no espirito, até se constituir como pensamento puro que é, a0 mesmo
tempo, substancia pura.

Hyppolite busca esclarecer, por conseguinte, a funcionalidade do método e a
justificacdo do objetivo do processo fenomenoldgico, a saber, a negacdo, a necessidade do
processo e seu resultado como ciéncia filoséfica.

Tais elementos serdo abordados de muitos modos por outros intérpretes e criticos, como
veremos mais adiante, mas sua conclusdo de que a construcdo da subjetividade que se eleva a
universalidade, tal qual é descrita na Fenomenologia do Espirito, é essencial para a
compreensdo e, principalmente, a organicidade, o movimento e a coeréncia da filosofia
hegeliana, o coloca ao lado dos intérpretes que reconhecem sua importancia, ndo apenas na
compreensdo, mas na fundamentacdo do sistema, propondo uma ideia de um fundamento
circular da filosofia hegeliana, que podemos definir sinteticamente como uma mdtua
fundamentacédo que se constitua em uma boa circularidade, ou seja, ndo represente uma peticéo
de principio:

(...)Hegel indica sumariamente as caracteristicas dessa ciéncia que &,
essencialmente, na forma do conceito, e considera os pressupostos histéricos e
filoséficos do saber absoluto. Enfim, no dltimo paragrafo, seguindo seu método
circular,mHegeI retorna da logica ontolégica a fenomenologia, a natureza e a
histéria.

% |bid., idem, p. 604
%bid., idem, p. 604
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O apontamento de pressupostos aparentemente externos ao conceito de absoluto
aproxima-se de nossa interpretacao sobre o conceito de absoluto expresso na Fenomenologia
do Espirito, abordado justamente quando sustentarmos o papel da subjetividade finita no
movimento do absoluto. Dessa forma, Hyppolite coloca em relagéo o processo de constitui¢do
do saber absoluto e o elemento central da ciéncia especulativa hegeliana: o conceito. Sobre
isso, ele mesmo afirma a dificuldade de interpretar a polissemia dessa noc¢éo tdo importante no
hegelianismo, quando diz que pode significar “a reducdo da filosofia a légica (...) conduzir a
um formalismo ou mesmo a um intelectualismo como frequentemente se reprovou a Hegel (no
sentido de que ele construiria o universo a priori, somente com pensamentos)”’, mas defende

»11 reconhecendo a atuag&o do espirito que se

que consiste em uma “espiritualizagao da logica
alienou e singularizou como consciéncia para imprimir um movimento processual do conceito,
esse elemento do puro pensar que, por meio da consciéncia, é conhecido e pode ser efetivado
no mundo como Ideia, completando a passagem da logica a filosofia do real, pelo menos como
exposto na Filosofia do Espirito?.

Tais termos foram assim aglutinados para referenciar a importancia dessa visao dos
elementos presentes entre os dois momentos da filosofia hegeliana, buscando compreender e
justificar seu movimento circular, que forma a esséncia da identidade necessaria a ciéncia: do
conceito ao ser, do ser ao conceito. E temos a indicacdo de que tal movimento se da pela acéo
da subjetividade finita, enquanto se identifica com a subjetividade infinita, ou universal: o
espirito, por meio do desenvolvimento fenomenoldgico, que como consciéncia racional se
eleva ao saber absoluto.

Segundo Hyppolite, nessa circularidade que se coloca como método, Hegel determina o
absoluto como pressuposto e ao mesmo tempo como resultado. Explicitar esse movimento,
préprio e justificado pelo processo da Fenomenologia do Espirito, é a tarefa que Hyppolite vé
como necessaria para uma adequada compreensdo da filosofia hegeliana. Para compreender o
sentido exato que acontece essa circularidade, e enfrentar as criticas que apontam para uma ma-
circularidade, cujas caracteristicas explicaremos em seguida. Com isso, a partir da direcéo
apontada por Hyppolite, procuraremos expor, ao tratarmos dos passos da consciéncia racional
na Fenomenologia do Espirito, 0 movimento da afirmacéo ou negacdo de um conceito que se
apresenta como um dever para a consciéncia racional, que determina ou ndo a sua

implementacdo e, portanto, perdendo seu aspecto abstrato e tornando o conceito efetivo.

" bid., idem, p. 602
2 Sobre a transi¢dao da Ideia ao real como natureza ndo pretendemos tratar aqui.
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1.1.2 Levando as conclusdes hegelianas as suas ultimas consequéncias: Jean-Francgois

Kervégan

Na interpretacdo do professor contemporaneo Kervégan, percebemos a sequéncia de
uma linha de interpretacdo deixada por Hyppolite, preocupando-se em esclarecer 0s textos
hegelianos para sustentar a posicdo e a importancia da Fenomenologia do Espirito na filosofia
hegeliana. Em seu artigo “La Phénoménologie de I'esprit est-elle la fondation ultime du
systéme de la science hégélien? ” (2014)™3, ele relembra as origens do pensamento hegeliano e
sua relacdo com Kant, Fichte e Schelling, enfatizando a preocupacdo dos filésofos do
idealismo alemédo em construir um sistema filoséfico que resolvesse as limitagGes criticas
apontadas por Kant. Para isso, Hegel, ao pensar sua obra e durante o amadurecimento de suas
ideias, em dialogo com seus contemporaneos, deveria propor um sistema que fundasse a si
mesmo, sem pressuposicdes externas a serem demonstradas. Segundo Kervégan, de certo
modo, as intencdes de Hegel em suas obras de juventude, ainda anteriores a Fenomenologia
do Espirito, quando ainda estava mais proximo a Schelling, permanecem nessa obra assim
como também nas suas obras tardias. Hegel herda de Schelling a procura por um sistema
filosofico “organico”, compreendendo essa caracteristica como a defini¢cdo de um sistema que
ndo fosse constituido por categorias fixas e abstratas, 0 que se mostraria um pensamento
afastado da dindmica da realidade. Segundo essa visdo, Hegel compreendia “o pensamento da
vida como sendo o pensamento do conceito”**. Tal qual ela, um sistema filoséfico como um
processo conceitual que revela a verdade deve também ser vital, ou seja, possuir um
movimento, um desenvolvimento préprio, que se identifique com as mesmas caracteristicas
percebidas na realidade e em suas diversas camadas, desde 0s processos vitais a histdria. O
sistema deve ser, por conseguinte, um “todo dindmico”, que descreva a “processualidade do
real”. Reconhecemos a partir dessas caracterizagdes a visdo de Kervégan de que o sistema de
Hegel nunca procurou ser um sistema de categorias fixas que revelam a verdade pronta, Unica,
fechada, mas como Hegel reitera na introducdo da Fenomenologia do Espirito, uma totalidade

que € o resultado de um processo e é ela mesma um desenvolver-se, ou seja, sugere algo como

B Traducdo do autor. No original “La Phénoménologie de I'esprit est-elle la fondation ultime du systéeme de la
science hégélien?”
" KERVEGAN, J.F. 2014, p. 246
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um movimento da verdade. Ora, 0 processo que deve conduzir a essa verdade deve possuir

um modo proprio de movimento, tal qual é a tarefa dessa obra apresentar e demonstrar.

Kervégan a considera como o primeiro texto sistematico de Hegel, ao apresentar esse
processo e nos conduzir ao ponto de vista da unidade entre sujeito e objeto, entre sujeito e
substancia, de modo que se possa construir uma ciéncia filosofica especulativa que se
autofundamente, expressa na Ciéncia da Logica. O modo como propde que se da essa relagcdo
de pressuposicao e autofundamentacdo entre as duas obras segue 0 modelo do método circular
proposto por Hyppolite, e Kervégan busca aprofundar como se constitui tal método,

explicando a mutua determinacéo entre os dois momentos da filosofia de Hegel.

O nucleo de sua argumentacdo em prol de um método circular para a compreensao de
Hegel se ampara na propria definicdo de verdade apresentada por Hegel no prefacio a
Fenomenologia do Espirito: a verdade ndo é apenas substancia absoluta, ou seja, objetiva,
mas também sujeito absoluto, logo, subjetiva. Como a unidade entre substancia e sujeito se
conforma, para Hegel, no conceito, e este tem uma natureza dialética, abarcando uma
negatividade interna, o jogo entre a efetividade do conceito e sua negagdo engendra um
circulo que se mostra como uma possivel solucdo para a fundamentacdo do sistema: é o
conceito que se autofundamenta, mas por meio de seu movimento enquanto negativo de si
mesmo. A negatividade do conceito se elevou a forma de uma ideia absoluta consciente de si,
ou seja, espirito. Como subjetividade absoluta, se desdobra em um movimento de
autodiferenciacdo e auto-exteriorizacdo enquanto subjetividade finita, ou consciéncia. Esse
lado negativo se coloca como autorreflexividade, como um momento em que essa reflexao
promovida pela subjetividade finita se opde a um conceito efetivado. Na Ciéncia da Ldgica,
com seu movimento, a negatividade presente no movimento das categorias também
engendraria um circulo, que se da tanto pelo direcionamento as categorias mais concretas
quanto a exteriorizacdo do conceito como filosofia real. Por isso Kervégan fala em “circulo
dos circulos™. Hé diversas camadas de circulos que se autoengendram e autofundamentam, o
que explicaria uma dificuldade em perceber a conciliacdo entre dinamismo e sistematicidade.
Uma visao sistematica ndo necessariamente se coloca como um circulo fechado, mas pode ser
vista como um “circulo organico”, ou seja, um sistema vivo, que altera a si mesmo, embora

alimente-se de si mesmo, nessa construgéo e desconstrugéo de si possa engendrar 0 novo.

Y Ibid., idem, p. 248
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E importante enfatizar os niveis de subjetividade que Hegel apresenta em sua obra,
cujas diferencas sdo fundamentais para compreender a interpretacdo tanto de Hyppolite
quanto de Kervégan ao proporem uma autofundamentacdo do sistema junto com uma relacédo
intrinseca com o movimento fenomenoldgico: Enquanto a unidade desenvolvida na ciéncia
especulativa trata-se de uma subjetividade infinita, propria da totalidade vista como espirito
que age sobre si mesmo, no processo fenomenologico que trata de uma subjetividade finita, a
consciéncia que se vé separada do mundo e procura conhecé-lo, e apenas no final do processo
se eleva ao ponto de vista de uma subjetividade infinita, ao superar a oposic¢ao entre sujeito e
objeto e reconhecer a unidade entre sujeito e substancia, prépria da ciéncia especulativa que
descreve 0 movimento do pensamento puro e suas exteriorizacdes no real. Para Kervégan,
essa ideia de uma subjetividade infinita é heranca do absoluto de Schelling, mas posta agora
em movimento em direcdo a uma verdadeira autoproducao e autorreflexdo pela alienagéo de
si mesmo em subjetividades finitas. Dessa forma, para compreender adequadamente essa
interpretacdo, € necessaria uma ressignificacdo da subjetividade no sistema para que Hegel
pudesse atingir os fins a que se propds. Assim, Kervégan propde uma diferenciacdo entre
sujeito e subjetividade, na qual o primeiro termo remete a finitude, relacionando com a
consciéncia, nucleo do movimento da Fenomenologia do Espirito, enquanto o segundo se
refere a infinitude, prépria do espirito que se desenvolve em sua unidade por si mesmo por
meio da posicao e reposicdo do proprio conceito e de sua alienacdo enquanto sujeito finito. O
sujeito finito ndo € apenas parte do sujeito infinito, mas dentro do processo de conhecimento

esta em um jogo dialético com ele.

Sobre o esclarecimento do significado de espirito para Hegel, Kervégan fala
primeiramente sobre o par de determinacdes incontornavel para sua compreensdo: o Espirito é
absoluto, e o absoluto é espirito. Sabemos que absoluto, segundo sua definicdo classica, €
aquilo que se refere apenas a si mesmo, enquanto espirito vem da tradicdo como sopro de
vida, individualidade ou subjetividade. Com isso, se coloca que a Fenomenologia do Espirito
indica pelo seu titulo a simplicidade de considerar o aparecimento ou o revelar-se do espirito,
que adquire a ciéncia de si mesmo. As experiéncias pelas quais passa 0 sujeito finito devem
conduzir ao reconhecimento de sua infinitude como espirito, e tal é a tarefa da Fenomenologia
do Espirito. Sendo que, quando se reconhece como espirito, a subjetividade se reconhece
também como objetividade, em unidade com ela, a mesma que ela. O eu que reconhece 0
outro como um eu, e a0 mesmo tempo um outro, tal qual é descrito na figura da auto-

consciéncia, junto com a conclusdo de que o “eu é um nds” e “nods ¢ um eu”, é a justificagdo
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dessa unidade. O espirito absoluto, na Enciclopédia das Ciéncias Filos6ficas em Compéndio,
¢ o espirito subjetivo mais o espirito objetivo, sendo, entdo, um “espirito trans-subjetivo”.
Entretanto, sem a justificativa da verdade da relacdo de identidade entre sujeito e objeto
prometida pela Fenomenologia do Espirito a unidade do espirito absoluto permanece uma
abstragdo, um mero conceito que, visto dessa forma, recebeu diversas criticas no tocante a
Hegel ter retomado a metafisica pré-critica. O espirito ali mostra-se, dessa maneira, ndo como
devendo ser um pressuposto ontologico, mas epistemoldgico, para que possa revelar-se como
fendmeno para um sujeito finito, que possa conceber a unidade do conceito com sua

efetivacdo, o conceito implementado, ou ideia.

Esse modo de considerar a Fenomenologia do Espirito como pressuposto
epistemoldgico para a compreensao da unidade e simplicidade do pensamento puro, que se
revelard primeiramente como ser puro e imediato na Ciéncia da Ldgica, depende do que
Kervégan chama de “interioriza¢do rememorante” do espirito por meio do movimento da
consciéncia, suas experiéncias e sua atuagdo no mundo. Reconhece o exterior ou 0 objetivo
como interior, como totalidade consciente, mas ndo permanece nessa unidade, pois a
rememoracao faz parte desse processo e constitui sua base, 0 caminho percorrido para que se
chegasse ao resultado necessario a concepcdo de uma ciéncia especulativa. Com a
rememoracao, é revelado ao espirito como seu carater de subjetividade infinita se cindiu em
sujeitos finitos que engendraram o proprio conceito de si, e ndo 0 mantiveram como conceito

abstrato, mas como ideia, conceito implementado no real.

Toda essa explicacdo nos remete a importancia de se abordar a posicdo dessa obra
como essencial a compreensdo da filosofia hegeliana, o que a difere de outros sistemas e
como pode debater com seus criticos e com a histéria, elemento fundamental na constituicéo
do espirito devido a sua relacdo com a rememoracdo das figuras da consciéncia e também

com 0s modos de implementacdo que o conceito assume.

Kervégan atenta, quando difere sujeito e subjetividade, que para se compreender 0s
dois momentos da filosofia de Hegel, a saber, a Fenomenologia do Espirito e a Ciéncia da
Logica, é importante além dessa distincdo entre finitude e infinitude da subjetividade,
reconhecer a possibilidade do finito se elevar ao infinito, e tornar-se consciéncia universal.
Podemos retomar aqui Hyppolite, que fala que uma das tarefas da filosofia é “resolver as
contradi¢des de uma cultura”, e diria mais, revela-las para que possam ser resolvidas. Nesse

aspecto, reconhecemos interpretagdes que percebem um propdsito mais universal e concreto
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para a filosofia de Hegel, ndo sendo apenas epistemoldgico, mas também ético, pois exige
uma pratica dos sujeitos finitos como substrato para a atuacao do espirito, agregando-se a isso

uma ideia de liberdade que néo € individual, mas universal.

A partir de todas essas elaboracdes, Kervégan manifesta conclusdes interessantes,
entre elas, uma fundamental para o amparo da resposta ao problema que buscamos aqui: a
Fenomenologia do Espirito e sua série de figuras que chegam ao saber absoluto, devido ao
seu movimento, caracteristicas proprias e importancia dentro da constituicdo do sistema e da
consciéncia como momento da auto formacdo do espirito, ndo sdo definitivas™®. A outra, néo
distante da primeira, é que tal obra é uma ciéncia prépria, nova, afirmando que o titulo
“primeiro sistema de ciéncia”, mesmo sendo retirado por Hegel posteriormente, possui uma
funcdo explicativa da importancia da obra na totalidade da filosofia hegeliana. Kervégan
sustenta que seu processo de pavimentacao necessaria para atingirmos o saber puro, configura
uma mediacdo para a Ciéncia da Logica, sendo o ultimo capitulo da Fenomenologia do
Espirito, o saber absoluto, “uma imediateidade mediatizada”, que revela a “pressuposi¢do
secreta do proprio movimento fenomenoldgico™’. Tais expressées, aparentemente opostas
entre si, se seguimos a visdo de Hyppolite e Kervégan, sé podem ser compreensiveis se

assumimos o método circular que devemos observar como estrutural da filosofia hegeliana.

Além disso, a figura do saber absoluto conclui o processo de formacdo de uma
“consciéncia universal” que, segundo Kervégan, ultrapassa sua finitude, com sua “re-
passagem”, agora ndo pela experiéncia, mas conceitualmente, pelos momentos que a
constituiram, dando-lhes uma unidade. Também d& forma comum ao conhecimento e aos
conceitos, que deixam de ser meramente subjetivos ou finitos como proprios de uma figura da
consciéncia e se tornam universais e infinitos em direcdo a totalidade da Ultima figura do
espirito, isso ainda na Fenomenologia do Espirito: representa o que ha de comum em uma
civilizacdo, sejam representacdes, conhecimentos, costumes, o que se configura como formas

de efetivacdo da totalidade e seu conhecimento, ciéncia especulativa.

O saber absoluto mostra-se assim a revelacdo da possibilidade de se conhecer a
verdade, um ponto de inflexdo entre um saber que ndo é mais apenas singular, mas elevou-se
ao universal, sendo o elemento base pelo qual se ampara o saber do pensamento puro. Vale

destacar, portanto, que ainda ndo é ele mesmo, pois o0 processo do pensamento puro se da por

'®bid., idem, p. 251
v Ibid., idem, p. 252
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movimentos préoprios, dentre 0s quais se encontra 0 engendramento do processo
fenomenoldgico, dado que o espirito enquanto totalidade € anterior a consciéncia finita.
Apresenta, entdo, o Saber absoluto como um resultado que também é ponto de partida,

concluindo a sua fundamentagao da visdo circular da filosofia hegeliana.

1.2 AS CRITICAS AO PROJETO FENOMENOLOGICO: A REJEICAO DA
FENOMENOLOGIA DO ESPIRITO COMO PARTE DO SISTEMA: UMA OBRA
SUPERADA?

Assim como alguns intérpretes buscam recolocar a Fenomenologia do Espirito numa
posicdo de destaque ou ao menos como contribuinte para compreenséo da filosofia hegeliana,
outros consideram a impossibilidade da resolucdo de seus problemas e inconsisténcias. Eles
vao de encontro a aqueles modos de explicacdo e aprofundamento da visdo do sistema
hegeliano, podendo-se colocar dentro dessa visdo tanto criticos a fun¢éo da obra supracitada
no sistema quanto outros que dirigem outras criticas ao idealismo em geral. Junto com eles,
ha os que consideram a filosofia hegeliana valida apenas se retiramos seu aspecto metafisico,
ou mesmo intérpretes de Hegel que consideram validas apenas partes da filosofia hegeliana,
como a Enciclopédia das Ciéncias Filosoficas em Compéndio ou a Ciéncia da Ldgica.
Podemos também agregar a esses criticos da Fenomenologia do Espirito como parte do
sistema toda uma tradicdo filos6fica amparada no realismo e na filosofia analitica, mas que

ndo serdo tratados nessa pesquisa.

1.2.1 A visdo do sistema completo como totalmente independente: Vitorio Hosle

Vitorio Hosle, em interpretagdo descrita em sua obra “O Sistema de Hegel: o
idealismo da subjetividade e o problema da intersubjetividade”, obra de félego que se propde
esclarecer e interpretar todo o sistema hegeliano toma a Fenomenologia do Espirito como
uma obra superada e ultrapassada pelas construcdes tardias e sistematicas da filosofia
hegeliana, amparadas na concepcdo de que a Enciclopédia das Ciéncias Filoséficas em

Compéndio, como expressa em trés edicOes, datadas de 1817, 1827 e 1830, fornece o
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elemento Gltimo e mais completo da filosofia hegeliana, que recai, segundo ele, em um
“transcendental forte”, expresso pela Ciéncia da Logica, que exige um fundamento tltimo®.

Nesta obra, é destacado o fato de que o processo da consciéncia em direcdo a
identidade entre sujeito e objeto é colocado como momento do Espirito Subjetivo, expresso
como Ciéncia Filoséfica da Fenomenologia, superada a partir da determinacéo do conceito de
consciéncia-de-si universal que constitui seu elemento final, momento intermediario entre a
Antropologia e a Psicologia, que ira se efetivar como Espirito Objetivo. Dessa forma, a
consciéncia é tomada como apenas uma determinacdo do conceito, da efetivacdo da ideia
absoluta da logica que se efetiva na natureza e em seus desenvolvimentos toma a si mesma
como objeto, e, portanto, se reconhece como sujeito.

Para Hosle, a Fenomenologia do Espirito ndo pertence, enquanto obra apartada e
independente, ao sistema hegeliano, pois o sistema estd estabelecido na Enciclopédia das
Ciéncias Filostficas em Compéndio e 14, como vimos, ocupa uma posi¢do determinada, um
momento do conceito entre tantos. Também, a questdo sobre a fundamentacdo da Ciéncia da
Logica e do sistema em geral na Fenomenologia do Espirito ndo se coloca, pois como diz
Hegel na Ciéncia da Logica, o sistema deve ser auto fundamentado, ndo permitindo

pressupostos externos a ele. Diz ele:

Mesmo que se aborde aqui a dificil questao filolégica sobre como a Fenomenologia
do Espirito deveria se relacionar com o sistema, em minha opinido a concep¢édo de
Hegel mudou j& durante o trabalho posterior & Fenomenologia do Espirito™ e depois
de novo em relacdo a Enciclopédia das Ciéncias Filos6ficas em Compéndio, como
comprovam claramente as notas ao 8§36 da edi¢do heidelberguiana e ao 825 da
edicdo berlinense da Enciclopédia das Ciéncias Filoséficas em Compéndio e a nota,
acrescentada a segunda edicéo da Ciéncia da Logica, ao Prdlogo da primeira edicao,
segundo o qual ndo deveria apor a edi¢do da Fenomenologia do Espirito o titulo de
Primeira Parte do Sistema da Ciéncia — pode-se dizer que, do ponto de vista tedrico-
fundacional, a Fenomenologia do Espirito néo pode ser parte integrante do sistema.”

Fica claro que, para Hosle, a partir de sua analise da filosofia de Hegel como um todo, a
Fenomenologia do Espirito perde seu espaco como elemento determinante para a
fundamentacdo e como chave de interpretacdo das suas obras tardias, afirmando que houve um

abandono de Hegel em relacdo a sua pesquisa fenomenoldgica de juventude.

¥ Sobre o aprofundamento da visdo de Hésle, Cf. HOSLE, V., 2007.
¥ HOSLE, V. 2007. Cap. 3, nota 140
20 Ibid., idem, p. 77
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1.2.2 Os problemas internos da Fenomenologia do Espirito: Dieter Wandschneider

H& outro modo de formulagdo de uma critica na direcdo de deslocar a Fenomenologia
do Espirito de um posto relevante, que busca atingir seu ndcleo argumentativo. A
impossibilidade de realizacdo do projeto de Hegel e, por conseguinte, a falha no objetivo de
Hegel com a Fenomenologia do Espirito é a conclusdo de Dieter Wandschneider, autor de “O
absoluto da logica e o ser da natureza”. Sua critica parte do principio de que todo o processo
fenomenoldgico depende de um pressuposto logico, a contradicdo, que se apresenta como a
negacao do principio epistemoldgico adotado por cada figura do espirito. Ele segue a linha de
Hosle, baseando-se no discurso de Hegel de que a Ciéncia da Ldgica deve pressupor a si
mesmo, se autofundar, e ndo pode depender de um pressuposto externo que seja sua base. Com
isso, conclui-se que qualquer relacdo entre a Fenomenologia do Espirito e a Ciéncia da Légica
leva a um circulo vicioso de argumentacdo, uma peticdo de principio, no qual o que a

Fenomenologia do Espirito busca demostrar o que ja esta pressupde.

Em sua interpretacdo, todo movimento fenomenoldgico exige uma categoria ldgica,
sendo que, dessa forma, uma ldgica construida sob seus proprios principios anularia a
necessidade de uma fenomenologia que construisse por meio da experiéncia a possibilidade de
uma légica especulativa. O principio interno sob o qual se constitui essa ldgica especulativa
seria o préprio principio da contradi¢do, que, aplicado na experiéncia, impele a consciéncia a
modos mais verdadeiros e concretos de conhecer a realidade?’. A contradicéo, que engendra a
negacdo ou a diferenca entre 0 conhecimento da consciéncia e o proprio objeto, deve ser
pressuposta, e se esse conhecimento e suas leis ndo descrevem a realidade adequadamente, ndo
ha outra prova aplicavel que o sustente, ou que o invalida. Com isso, 0 préprio conhecimento
por meio da experiéncia fica impossibilitado, pois esta impregnado pela negacgéo aplicada pelo
principio l6gico universal da contradigdo.

Seguindo esse modo de ver o0 movimento fenomenoldgico, ou seja, em relacdo ao papel
da contradicdo na refutacdo da Fenomenologia do Espirito, quando diz que a consciéncia e, por
conseguinte, o proprio nucleo da obra, nega a si mesmo, devido ao fato de conter em si a
necessidade da pressuposic¢do desse principio logico. William Maker segue sua conclusdo, no

dentido em que considera impossivel que a Fenomenologia do Espirito conduza ao ponto de

> WANDSCHNEIDER,D. 1999, p. 336. Trad. do autor
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vista da Ciéncia da Ldgica, embora se oponha a posicdo de Wandschneider no tocante ao
motivo de tal invalidacdo da Fenomenologia do Espirito, sendo que, para ele, 0 motivo consiste
na propria posicao aleatoria de conhecimento da consciéncia,. Afirma que o ponto de vista da
consciéncia é arbitrario, e, assim, nem a contradicdo pode ser inferida de seu movimento?.
Seguiria algo como a negacdo abstrata de visdes de mundo aleatérias, opondo-se a0 método
apresentado por Hegel para sustentar seu projeto desde o ponto de vista da consciéncia sensivel
e sua superacdo, até a necessidade da série de figuras que a seguem. A partir desse ponto de
vista, a Fenomenologia do Espirito anula a si mesma, pois possui um comego e um método
arbitrério. Por isso, ndo pode fazer parte do sistema, pois suas conclusdes também seriam
arbitrarias. E bem separada a nogdo de “saber” e de “conhecimento”, sendo inconciliaveis do
ponto de vista fenomenoldgico, pois colocam em colapso a propria posi¢ao da consciéncia, que,
ao mesmo tempo, conhece e ndo conhece, e, devido & arbitrariedade de seu ponto de vista ndo
pode chegar ao conhecimento verdadeiro, seu objetivo final: a ciéncia filosofica. Nao haveria
pressuposicGes nem reposi¢cdes do ponto de vista fenomenoldgico, mas ainda assim, Maker
enxerga um lado positivo do ponto de vista da consciéncia, que devemos levar em conta aqui.
Segundo ele, ela “libera o pensamento de conhecer em diversos modos, 0 que mostra que um
inicio sem um pressuposto dado é possivel”?®. Percebemos, no entanto, que a partir de sua
argumentacao, essa visdo positiva aplica-se mais ao pensamento em geral que ao conhecimento
propriamente dito. Visto por esse lado, podemos pensar 0 movimento fenomenolégico como
contingéncia pura, sem pressupostos nem direcionamentos, com todos os prés, como a
demonstragéo da liberdade do pensamento, e contras, como a impossibilidade de fundamentar a

si mesmo e cumprir seu projeto de demostrar a ciéncia especulativa.

1.3 A FENOMENOLOGIA DO ESPIRITO COMO METAEPISTEMOLOGIA: EDUARDO
LUFT

Para Luft, em seu artigo “A Fenomenologia como metaepistemologia”(2006), a
Fenomenologia do Espirito busca resolver os impasses que a filosofia kantiana néo resolveu,
procurando recolocar a filosofia critica em outro patamar, levando-a as suas ultimas
consequéncias. A busca por um fundamento seguro e sélido para a constituicdo da metafisica

é colocado a prova por uma espécie de ceticismo radical, no qual os aspectos epistemoldgicos

> MAKER, W. 1994, p. 33
2 Ibid., idem, p. 92
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sdo guiados por uma tentativa de uma construcao filoséfica livre de pressupostos, nos quais
ndo apenas o conhecimento filoséfico é posto a prova, mas todo e qualquer tipo de saber, pois
ndo ha, para Hegel, nenhum pressuposto confidvel para que se possa usar como ponto de

partida.

Assim, o autor considera que a busca por um pressuposto externo € invalida, pois ele
precisaria de uma justificagdo, que por sua vez necessitaria de outra, levando ao regresso ao
infinito, o que inviabiliza qualquer modo de resolver o problema. Por isso é justificada a
opcao de Hegel de confrontar as diversas formas de saber para que sejam percebidos seus
pressupostos, suas contradicdes e seus limites, a partir de si mesmas, ou seja, é necessaria uma
critica interna do conhecimento. Isso nos explica a posicdo de Hegel de partir do sujeito
epistémico em sua relagdo imediata com o mundo, compreendendo que ele ndo se distancia da
posicdo moderna de considerar a subjetividade finita como ndcleo de uma epistemologia
possivel. Mas, diferentemente de Kant, a busca por um critério valido para o conhecimento da
verdade se dara pelas préprias tentativas da consciéncia de conhecer o mundo, guiadas, como
diz Hegel, pela davida e pelo desespero, dado por ndo termos de antemao um critério valido e
confiavel para o conhecimento efetivo, dada a auséncia de um pressuposto a priori, ou seja,

anterior a propria experiéncia, para que ela estabeleca um critério valido de conhecimento.

De certo modo, no processo fenomenoldgico, a priori e a posteriori se confundem e se
entrelacam entre si, pois segundo Luft, Hegel ja pressupde um critério a priori, mas sua
justificativa apenas se dara a posteriori, ou seja, apés o completo desenvolvimento do
processo fenomenoldgico. Nesse movimento, os diversos fundamentos dos diversos saberes
sdo confrontados e postos a prova, e pela negacdo de cada um em sua capacidade de ser o

fundamento valido universal se da a dindmica dos momentos do processo fenomenoldgico.

Isso caracteriza, segundo Luft, 0 método préprio da Fenomenologia do Espirito, como
um modelo negativo e regressivo de producdo de saber. Regressivo, pois depende da
completude do processo para afirmar seu fundamento, ja suposto por Hegel no inicio do
processo, conforme € dado, na introducdo, a pressuposi¢cdo de uma totalidade absoluta e
infinita, mas que se diferencia da filosofia de Schelling devido a afirmagédo da processualidade
posta pelo automovimento da totalidade, que da sentido a todo movimento da consciéncia. E
caracteriza o método hegeliano como indireto, pois afirma de cada posi¢do suas Ultimas

consequéncias e, ao perceber as contradigdes geradas, (a forca do negativo), elas sdo
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inviabilizadas pela incapacidade dos diversos modos de conhecimento de constituir-se como

fundamento Gltimo da realidade em sua pretensao de verdade.

Sdo apontados trés problemas para a pretensdo de Hegel de promover a justificacdo de
seu sistema, e, consequentemente, a impossibilidade de uma fundamentacdo Ultima para a
ciéncia dada por ela mesma: a ma circularidade, o regresso ao infinito e o dogmatismo?*. A
partir da insuficiéncia dos argumentos indiretos e pela via do negativo desenvolvidos na
Fenomenologia do Espirito, é questionada a possibilidade da fundamentacéo do sistema pela
pelo desenvolvimento fenomenoldgico, conforme apontado por Hegel na introducdo a Ciéncia
da Ldgica. Sobre a questdo apontada por Luft sobre a impossibilidade das provas negativas
conduzirem a uma fundamentagdo Gltima, procuraremos aproveitar a importancia dada ao
ceticismo na Fenomenologia do Espirito para reler o significado de um fundamento Gltimo,
por meio da leitura das definicdes dadas por Hegel sobre a determinacdo de um saber
absoluto, principalmente no tocante a sua historicidade, tdo refor¢ada nos paragrafos finais da
obra. De certo modo, em mais uma camada da polissemia presente nos termos hegelianos,
supomos haver uma circularidade presente também no conceito de saber absoluto, mais
precisamente no papel da consciéncia racional ou operante que dele participa, conforme
consta no movimento “para-si”’, ou da subjetividade finita que age conforme uma consciéncia
racional na substancia em que estd inserida, o que Hegel chama de “em-si”, ou, mais
simplificadamente, 0 mundo dado em que a consciéncia esta inserida e que se movimenta
historicamente. Supor um absoluto como fundamento Gltimo®, acabado, determinado
teleologicamente pela necessidade absoluta que englobou a contingéncia significaria a
concluséo, a partir das defini¢cbes dadas por Hegel de um absoluto em movimento, um “fim do
processo” ou “fim da historia”, o que ndo parece ser a intengdao do autor quando voltamos

nosso olhar a participacdo da consciéncia racional na construcdo do saber absoluto.

Vejamos como podemos por meio de uma interpretacdo da funcdo da Fenomenologia
do Espirito na sustentacdo da dindmica do sistema pode abordar esses problemas e procurar
uma resposta satisfatoria de acordo com a justificacdo dada por Hegel de seu ponto de vista

conforme exposto no desenvolvimento do processo da prépria Fenomenologia do Espirito.

Y LUFT, E. 2006, p. 9

* Tal parece ser a semelhancga partilhada entre Hegel, Schelling e Spinoza, a busca por um principio universal, a
Razdo, mas o desenvolvimento da consciéncia racional exposto por Hegel na Fenomenologia parece nos levar a
uma diferenciacdo que mantém uma posicdo no movimento do processo para o sujeito finito, e, portanto, para
a contingéncia, pois nem sempre ela age segundo o conceito, como veremos no capitulo dedicado
especialmente ao capitulo da Razdo na Fenomenologia do Espirito.
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Isso justifica a busca pela elucidacdo do lugar do seu lugar no sistema para amparar a
identidade entre substancia e sujeito exigidas pelo ponto de vista da ciéncia especulativa. Uma
afirmacéo da identidade entre pensamento e ser justificada pelo movimento epistemoldgico da
Fenomenologia, e ndo pela necessidade ontolégica da Ciéncia da Logica se faz necessaria
para que possamos enfrentar o dogmatismo e buscar alternativas para transpor o problema da
ma circularidade dado pela relacdo entre fundamento e fundado entre essas obras, além de
uma releitura do movimento fenomenologico para que ndo nos defrontemos com um regresso
ao infinito que inviabilizaria a construgdo sistematica autofundada. Com isso, percebemos que
é necessaria a explicitacdo do modo pelo qual se d& essa circularidade presente nos

movimentos da Fenomenologia do Espirito e da Ciéncia da L6gica®®.

A distincdo apontada por Luft entre ceticismo epistémico e ceticismo metafisico?’, é
colocada aqui mantendo a Fenomenologia do Espirito como portadora de um ceticismo
epistémico, mas que nao recai em um ceticismo ontoldgico ou metafisico se ndo supomos a
autorreferéncia da subjetividade na constituicdo de suas experiéncias. Tal compreenséo
recairia em um idealismo subjetivo, pois 0 movimento da consciéncia racional na
Fenomenologia, embora supondo a identidade entre saber e ser como justificada pelo
desdobramento da autoconsciéncia, permaneceria sendo meramente formal, consistindo em
um constante teste e enfrentamento com uma objetividade posta, que s6 é resolvida em sua

participacdo no movimento do saber absoluto.

1.4 A VISAO DA POSICAO DE DESTAQUE DA FENOMENOLOGIA DO ESPIRITO NO
SISTEMA

Outros autores reconhecem uma importancia fundamental da Fenomenologia do Espirito para
uma visdo adequada da filosofia hegeliana. De diferentes modos, defendem que recursos
essenciais para sua compreensdo estdo presentes apenas na exposicdo do caminho

fenomenoldgico. Vejamos dois autores que se posicionam dessa maneira: Fulda e Puntel.

*® Sobre o problema do movimento e temporalidade na Ciéncia da Ldgica, Cf. Luft (2006), embora nossa leitura
aqui do movimento da Fenomenologia do Espirito exposto entre consciéncia e conceito retornara a esse ponto.
27 . .

Ibid., idem, p. 8
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1.4.1 O equilibrio entre a subjetividade da Fenomenologia do Espirito e a objetividade da

Ciéncia da Ldgica: H. F. Fulda

Hans-Friederich Fulda, em seu “O problema de uma introducédo na Ldgica de Hegel”
procura visar o problema da funcdo da Fenomenologia do Espirito na filosofia de Hegel,
propondo um olhar voltado para seus aspectos epistemoldgicos, motivado pela mudanca de
posicdo que ela sofre no desenvolvimento da filosofia hegeliana. Ao procurar por um inicio
para a ciéncia especulativa, considera a Fenomenologia do Espirito o espaco préprio de
desenvolvimento da subjetividade. Afirma uma imanéncia entre o légico e a subjetividade,
ndo vendo como possivel uma concepcao do sistema em que um dos desenvolvimentos seja
descartado, embora reconheca que haja a superacdo do subjetivo pelo I8gico, sendo que,
afinal, tal é o destino da Fenomenologia do Espirito, conduzir a consciéncia finita com seu
saber aparente ao saber verdadeiro. Para isso, reafirma a sua funcdo como sendo a exposi¢do
do movimento reflexivo da subjetividade finita em direcdo a verdade, ou seja, ao l6gico. No
entanto, menciona o fato que a Ciéncia da Logica parte do ponto de vista do pensamento
puro, 0 que exige o pressuposto da identidade entre ser e pensamento, desenvolvido na
Fenomenologia do Espirito. Mas isso conduziria ao problema de termos um sistema de
pensamento com uma necessidade imanente condicionado por algo externo e contingente,
pois reconhece o desenvolvimento da Fenomenologia como amparado pelo saber aparente,
partindo do empirico, da separacdo entre sujeito e objeto e devendo a partir de seu préprio
movimento demonstrar a identidade entre os dois aspectos do conhecimento. Com vista ao
esclarecimento desse problema da pressuposicdo, busca explicitar qual seria o vinculo

possivel entre a Fenomenologia do Espirito e a Ciéncia da Légica.

A pretensdo da Fenomenologia do Espirito é que o saber absoluto fundamente a légica
do ponto de vista da consciéncia que se elevou de sua finitude a sua universalidade, mas
conclui-se em um ponto de vista que ainda hd uma vinculagdo, uma aproximacdo de uma
subjetividade, que rememoriza seus passos e engendra o conceito puro, e o efetiva, com o
préprio saber puro, o qual ndo pertence mais a uma subjetividade em sua finitude e
singularidade, mas ao universal, ao absoluto, ficando nesse ponto bem préximo a visdo de
Kervégan. Mas, sendo assim, como a ciéncia necessdria deve apresentar seus proprios
fundamentos, coloca a Fenomenologia ndo como uma pressuposic¢do ou fundagdo, mas como

uma introducdo necessaria ao sistema cientifico. Essa introducédo se da pela demonstracéo dos
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passos necessarios para que um sujeito finito possa conhecer o saber verdadeiro, mas nao que

esse saber verdadeiro se funde nesse processo.

Afirma que a seu objetivo e importancia é apresentar a verdade a uma consciéncia que
a desconhece, mas busca conhecé-la, e isso ndo desafia a questdo da sua fungdo como parte da
fundamentacédo da verdade. Ou seja, ndo € necessario que a Fenomenologia do Espirito seja o
fundamento do sistema para que ocupe uma posicdo valida na filosofia hegeliana como um
todo. Nela, a verdade ndo é pressuposta, apenas demostrada para uma consciéncia que nao a
atingiu. Desse modo, ha uma distingdo entre a suposicdo da Ldgica em obter sua propria
fundamentacéo, sendo essa fundamentacdo do pensamento puro para si mesmo, tratando-se do
espirito que movimenta sobre si mesmo, e essa fundamentacdo ser demostrada para um

sujeito finito, que se apresenta como uma consciéncia que experencia o mundo.

Para Fulda, em outro artigo mais recente®®, é necessario que se formule com clareza a
funcéo e o procedimento da Fenomenologia, tendo como elemento seu papel na busca pelo
conhecimento do verdadeiro. Ela teria entdo, a tarefa episttmica como nuclear, prometendo
mostrar um caminho para a verdade e justifica-lo. Indica também o papel de epistemologias
equivocadas no objetivo de atingir o verdadeiro, mostrando que o conhecimento aparente faz

parte do método para se atingir o conhecimento real.

Segundo Fulda, é importante retomar duas intencGes de Hegel a epistemologia: a de
que ela ndo seja apenas teorética, mas pratica (seguindo os caminhos de Kant e Fichte); e que
a nocdo de experiéncia e objeto sdo ampliadas, passando a acolher diversos modos de
experiéncia, seja em relacdo a objetos concretos, seja acerca de pensamentos, visdes de
mundo, praticas morais, momentos historicos, entre outros. Sendo que, dentre elas, o
problema kantiano estd sempre em questdo como pano de fundo: a possibilidade ou

impossibilidade da metafisica como ciéncia.

Para Hegel, a solucdo se da diferentemente de Kant e Fichte, sendo o conhecimento
aparente um caminho para o conhecimento da verdade, e ndo seu oposto. Essa mudanca de
direcionamento, para Fulda, indica que Hegel apresenta um modo inicialmente indefinido de
verdade, que sO sera revelado no fim do processo. Fulda interpreta que, diferentemente da
consciéncia que ja percorreu todos os passos, agquele conhecimento refletido, denominado

como a sendo a visdo “para-nos” do processo, conforme é assim expresso na Fenomenologia

* FULDA, J. F. 2008. p. 21 — 42
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do Espirito, para a consciéncia 0 movimento ndo precisa necessariamente relacionar-se com a
forma que o antecede, nem com a que a precede. Isso indica uma visdo que diminui o efeito
da necessidade no processo da série de figuras. A necessidade sO é conhecida pela ultima
figura, o saber absoluto. Tal interpretacdo abre espaco para novas formas de conceber uma
Fenomenologia do Espirito sem a sequéncia definida pelas séries, que pode apontar para um
caminho mais sinuoso ou mesmo a possibilidade de um “atalho”. A aparéncia do

conhecimento incompleto permite esse modo de visdo acerca do processo.

Seguindo esse raciocinio, o saber absoluto ndo se opde ao saber aparente, ndo o
invalida, pois no ponto de vista do absoluto, enquanto totalidade do processo e do
conhecimento, as oposic¢des sao preservadas dentro de uma unidade definida entre identidade
e oposicao entre os saberes. Essa concepcdo abre espaco para possibilidades de leitura da
Fenomenologia do Espirito, de que, ainda que necessite ser demonstrada, mesmo que ela néo
atinja seu objetivo, ela pode levar a abertura do programa filoséfico de demonstracdo da
verdade, pois mostra o valor da aparéncia na construcdo da verdade e, devido a essa aparéncia
ser desprovida de pressupostos, ndo ha garantia de saber qual posicdo cada figura possui na

busca pela verdade.

1.4.2 Os diversos pontos de vista do sistema, e sua cooriginariedade: L. B. Puntel

L. B. Puntel, em sua obra “Apresentacdo, Método e Estrutura” vé de uma maneira
prépria o problema da relacdo entre Fenomenologia do Espirito e Ciéncia da Logica. Ao
confrontar-se com as dicotomias tipicas do problema das relagdes envolvidas, aponta para a
necessidade do sistema possuir uma unidade intrinseca entre método e contetdo, trabalhando
com 0s conceitos de método e estrutura, trazendo para a discussdo um termo nao proprio de
Hegel, estrutura, a partir de sua etimologia original, buscando vincular o conceito de sistema
com uma visdo de edificacdo, construcdo de conceitos. Isso sera fundamental para sua
elaboracdo propria da relacdo entre as duas obras, quando afirma que a Fenomenologia do
Espirito, mesmo por seu carater subjetivo e de apresentacdo ou introducdo ao sistema,
representa 0 método a que se pode saber da ciéncia, possuindo seu proprio ponto de vista e
participacdo no sistema, compartilhando com ele a mesma substéancia essencial: O espirito que

pensa a si mesmo na ldgica. A relacdo com essa substancia essencial, absoluta, leva a questéo,
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discutida por Fulda e por outros intérpretes: como podemos afirmar a légica como sendo a
forma e o conteudo do todo, seu método e conteudo, e todas as demais oposi¢Ges que surgem?
Procurando expressar de uma maneira simples, Puntel, afirma a necessidade de se
compreender os momentos da filosofia hegeliana, a saber, a consciéncia da Fenomenologia do
Espirito, o conceito da Ciéncia da Logica, e o absoluto que permeia o espirito, que é
totalidade, unidade entre subjetivo e objetivo, como ndo possuindo uma preponderancia um
sobre o outro, mas devendo ser considerados mutuamente originais entre si, ou seja,
cooriginarios. Isso significa que o problema da pressuposicdo se desdobra em uma
complexidade que abrange os diversos momentos da obra, ndo exigindo um fundamento
anico e ultimo para o sistema. O espirito seria 0 pressuposto natural, mas tomado
isoladamente torna-se um conceito abstrato, formal. Sem a sua alienacdo, conhecida,
experenciada e reconciliada segundo é apresentada pela Fenomenologia, perde seu proprio
carater de Espirito, se ndo efetiva a identidade como substancia que se faz sujeito. O sujeito
finito, abstrato e limitado de cada figura fenomenoldgica € uma expressdo dessa alienacéo,
mas que por meio da identidade procurada, se demonstrada, revela ao Espirito quem ele
realmente €, que nesse nivel, ultrapassa qualquer nocdo de uma subjetividade finita ou

pessoal, mas como ente universalissimo que conhece e faz a si mesmo.

1.4.3 Uma nova interpretacdo da Fenomenologia a partir de sua introducdo e seu objetivo:
Marcos Nobre

Recentemente, o professor da UNICAMP, Marcos Nobre, langou uma obra
recolocando os problemas que tratamos aqui, e, como vimos, possuem diversas facetas. Em
“Como Nasce o Novo”, o autor busca também interpretar ¢ comentar a Fenomenologia do
Espirito de um modo que forneca luz a problemas da nossa época, enfrentando a questdo
sobre a possivel datacdo restrita da Fenomenologia, e aponta a importancia, ja na
apresentacdo de sua obra, da discussdo do seu lugar na filosofia hegeliana, além de sua
relacdo com as obras anteriores e posteriores do autor. Segundo Nobre, a Fenomenologia do
Espirito possui um modelo proprio de filosofar, ao colocar a importancia da introducdo da sua
como amostra e direcdo do metodo da filosofia hegeliana, que perdurard em diversos aspectos
nas obras posteriores. Sua interpretacdo desenvolve-se no sentido de explicitar o alcance do
texto de Hegel, procurando se diferenciar de outros intérpretes que buscam reconhecer nos

textos as verdadeiras intences de Hegel com sua obra e se 0s supostos resultados esperados
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foram atingidos ou ndo. Sua interpretacdo da Fenomenologia como uma filosofia propria,
longe de diminuir a importancia das obras tardias do autor, em especial a Enciclopédia das
Ciéncias Filosoficas em Compéndio, busca lancar um novo olhar sobre a obra de 1807, em
que esta possa manter sua vitalidade para além de uma filosofia que buscou interpretar a
propria época do autor. Nesse sentido, a proposta que temos nessa pesquisa se aproxima
bastante das intencdes de Nobre. No entanto, como nossa intencdo aqui € uma releitura da
participacdo da subjetividade finita na sua relacdo com o saber do conceito enquanto
pensamento puro, e sua efetivacdo no real por meio do agir da subjetividade, ao contrario do
autor que busca uma releitura geral da obra, nos restringimos ao exame de partes da obra, 0s
capitulos da Razdo e do Saber Absoluto. Esses capitulos se mostram como resultados dos
movimentos anteriores, conservando-0s no saber e no agir da subjetividade, e expde a unidade
necessaria para a elaboracdo do movimento entre a subjetividade finita e o espirito infinito,
por meio do préprio movimento da subjetividade que se mostra, como vemos, 0 proprio

movimento do conceito em seu momento de negatividade.

1.5 UM MODO DE INTERPRETACAO DA FENOMENOLOGIA DO ESPIRITO A
PARTIR DE UMA RELEITURA DE SUAS INTENCOES APONTADAS NA
INTRODUCAO E PREFACIO: ARDIS COLLINS

Uma autora que faz uma importante retomada de diversas formas de perceber a
Fenomenologia do Espirito, e busca dentre os argumentos envolvidos nessas formas,
respostas para as perguntas mais fundamentais, ¢ Ardin B. Collins, que em seu livro “The
dialectical justification of philosophy first’s principles” procura fornecer uma interpretagéo
desses problemas avaliando em sua obra questdes como: Qual é o objetivo de Hegel com a
Fenomenologia? Ele é cumprido? Quais as provas que sustentam o alcance desse objetivo?
Podemos ver como ela articula a interpretacfes de partes importantes da obra de Hegel que
sustentam uma posicdo fundamental para a subjetividade finita para 0 movimento do
conceito:

A introdugdo geral da Enciclopédia das Ciéncias Filosoficas em Compéndio
descreve o movimento dentro do pensamento filosofico nos termos da relagdo entre
experiéncia e filosofia, o qual é uma das preocupacdes primarias do prefacio a

Fenomenologia do Espirito. De acordo com a Enciclopédia das Ciéncias Filoséficas
em Compéndio, o0 pensamento comega com a experiéncia. Mas ndo encontra a busca
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no pensamento pela necessidade. Essa busca pela necessidade separa o pensamento
da experiéncia e configura seu desenvolvimento dentro do proprio pensamento. Mas
0 pensamento precisa voltar a experiéncia e reconhecer nela suas determinacées.
Esse retorno a experiéncia reconcilia 0 pensamento com sua propria atualidade. Mas
o Prefacio, como a Enciclopédia, diz que a experiéncia é a atualidade da ciéncia.
Separar a unidade e a mesmidade do pensamento da diversidade da experiéncia,
assim como a intuicdo do absoluto faz, separa o conceito da ciéncia de sua
atualidade. A Fenomenologia traca seu caminho por meio do qual ira tornar-se o
espirito da verdade atualizado na experiéncia.”

A partir das questdes de referéncia para responder a nossa afirmacgéo sobre o papel da
subjetividade, devemos retomar as inten¢des de Hegel e se ele cumpre ou ndo o que promete.
E possivel? E vidvel? Tem uma relevancia apenas historica ou ainda é valido para outras

épocas? Serve como parametro valido para compreendermos a atualidade?

A proliferagcdo de visbes envolvidas nessas questdes nos entusiasma, mas torna o
trabalho complexo, pois os problemas se entrelacam de diversas formas e como vimos, ha
inimeras formas de se interpretar o problema. Dessa forma, iremos, como Collins sugere,
junto com os demais intérpretes, discutir e interpretar como o préprio Hegel a partir de suas
palavras sugere uma resposta para esse problema. Buscaremos nos concentrar, em nossa
construcdo argumentativa, na Introducao e no Prefacio da Fenomenologia do Espirito, além
de partes do capitulo sobre a autoconsciéncia, pois € sabido que & reside o que Hegel propde
como sendo a prova da identidade, junto com os capitulos Razdo e Saber Absoluto. Sera
abordada de forma lateral, para nos apoiar na resolucdo do problema e amparar uma resposta,
a Introducdo a Ciéncia da Ldgica, que nos fornece explicacdes pontuais sobre a relacdo entre
as duas obras e, portanto, verificar o papel da Fenomenologia enquanto desenvolvimento da
subjetividade finita no sistema. Procuraremos, com isso, verificar a possibilidade de uma
marca de contingéncia presente na agdo da consciéncia racional e, portanto, de liberdade para

a atuacdo da subjetividade finita, expressa como o individuo finito na historia.

Hegel aponta uma solucdo para a critica de tomar o conceito de absoluto como uma
contradi¢cdo, com sua aparéncia de imobilidade, ser tomado como um movimento, um
desenvolvimento, pois devemos reconhecer seu carater de mediacdo pura com a consciéncia
singular:

Na verdade, esse horror se origina da ignorancia a respeito da
mediacéo e do préprio conhecimento do absoluto. Com efeito, a mediacdo
ndo é outra coisa sendo a igualdade-consigo-mesma-semovente, ou a reflexdo
sobre si mesmo, o momento do Eu para-si essente, a negatividade pura ou

% COLLINS, Ardis B. 2013, p. 172. Trad. do autor
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reduzida a sua pura abstracdo, o simples vir-a-ser. O Eu, ou o vir-a-ser em
geral — esse mediatizar -, justamente por causa de sua simplicidade, & a
imediatez que vem-a-ser, e o imediato mesmo.*

E a partir de indicagbes como essa de Hegel que nos direcionamos ao objetivo de
construir uma interpretacdo da filosofia de Hegel que explicite o didlogo que hé entre o
movimento da subjetividade finita, expresso na Fenomenologia, e 0 automovimento do
pensamento puro, expresso na Loégica, de modo que um pressuponha o0 outro: a
Fenomenologia do Espirito pela sustentacdo em sua cientificidade nos conceitos da Ciéncia
da Ldgica, e a Ciéncia da Ldgica tendo seu movimento e implementacdo dos conceitos como
ideia na realidade por meio de, como veremos, da agéo da consciéncia racional. Por isso 0
aprofundamento no capitulo que trata de tal momento da consciéncia, denominado Razdo.
Assim, a Fenomenologia do Espirito ndo se constitui como um pressuposto externo a Logica,
pois ela forma, enquanto exposi¢do da diferenciacdo do espirito e permeada pelos conceitos
que se efetivam como objetos e modos do saber, uma unidade com ela, sendo como o outro
lado da moeda, ou o outro dela mesma. Isso fica claro a partir do desenvolvimento da
consciéncia que vai exibindo o processo de identificacdo entre o saber do objeto e o saber de

si do espirito.

Com essa retomada de diferentes maneiras de se tomar o problema da posi¢do da
Fenomenologia do Espirito no sistema, vemos que as consequéncias dos modos de encarar o
problema nos inserem em diversas demandas, que devem ser satisfeitas para a sustentacao

filoso6fica do sistema.

Postos esses problemas, nos amparamos entdo nas discussdes dos autores que nao
relegam a Fenomenologia do Espirito a um segundo plano no desenvolvimento da obra
hegeliana, que buscam evitar problemas como, por exemplo, a visdo de um dogmatismo que
poderia estar vigente na exposi¢do pura das categorias por elas prdprias, ao indicar a unidade

do ser imediato como o ponto de partida da ciéncia filoséfica.

Com o objetivo de estabelecer o papel do movimento de uma consciéncia finita dentro
de um sistema determinado por leis l6gicas, que devem se apresentar de alguma forma sob a
égide da necessidade, procuramos refletir sobre o funcionamento da agdo subjetiva no
sistema, definido com bastante especificidade na consciéncia racional, conforme veremos, no

decorrer do nosso discurso.

% HEGEL, G. F. W. PhG, 2000. §21, p. 31
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2 O DESENVOLVIMENTO RACIONAL DA SUBJETIVIDADE FINITA

Tendo em vista que nossa pesquisa tem como pressuposto o trabalho e o ponto de vista
de uma figura da consciéncia que € intermediaria, ou seja, derivada e resultado do processo de
figuras anteriores a ela, € preciso verificar e expor sua justificativa como uma argumentacao
valida. De uma maneira geral, a justificativa, para Hegel, para o ponto de vista da consciéncia
racional é a necessidade do conceito, a ciéncia especulativa, e o lugar de sua exposicao por
exceléncia dessa ciéncia é Ciéncia da Logica. Entretanto, vemos que ha elementos presentes
ja na Fenomenologia do Espirito para conhecermos o que Hegel compreende como ciéncia.
Em busca de uma base indispensavel para nossa argumentacao, buscaremos o que fundamenta
0 ponto de vista da Raz&o, e iniciaremos nossa argumentacao, pela exposi¢cdo do que Hegel

compreende como ciéncia.

2.1 PRESSUPOSTOS FILOSOFICOS PARA A UNIDADE DA RAZAO

Voltemos nossa atencdo, primeiramente, para a compreensdo da concepc¢édo de ciéncia
para Hegel. A partir dela, pretendemos que seja possivel entender como deve estar

fundamentada a unidade entre consciéncia e objeto, o pilar da consciéncia racional.

Para iniciarmos o debate sobre essa questdo, verifiguemos algumas informacg6es sobre
0 modo pelo qual Hegel define a ciéncia no prefacio e na introducdo a Fenomenologia do
Espirito. Esses momentos da constituicdo da obra sdo pertinentes como fontes de informacéo
mais concretas e sintéticas sobre o proceder com finalidades cientificas do pensamento
hegeliano, pois expdem sua visdo sobre pontos fundamentais da atividade filosofica em geral,
assim como seu objetivo particular na obra que se apresenta e a propria justificacdo do

método que € empregado em busca de seu objetivo.

Com essa meta, iniciamos, partindo da apresentacdo e discuticdo de trechos de obras
de Hegel, principalmente a Fenomenologia do Espirito, a busca pelo esclarecimento das

intencBes de Hegel com seu projeto filoséfico, usando-os como fornecimento de dados para
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que possamos determinar melhor o conceito de ciéncia da Fenomenologia do Espirito , além
de compara-lo com o da Ciéncia da Logica, ndo aqui de modo exaustivo, mas apenas com o
objetivo de conhecermos sua proximidade. H4 uma alteracdo significativa do conceito de
ciéncia no processo entre as duas obras? Ou apenas uma mudanga de ponto de vista? A
diferenca entre os dois pontos de vista s&o concilidveis? Ou toda oposi¢do do sistema deve ser

superada em uma unidade?

Como veremos, o conceito de ciéncia de Hegel, que se define como uma unidade
concreta entre o sujeito e o objeto, € muito distante da experiéncia ordinaria da consciéncia,
que se compreende a si mesma como oposi¢do bem definida a qualquer objeto exterior, e lhe
parece que a supressdo dessa oposi¢do seria sua morte. Por isso, uma ciéncia do absoluto
parece a muitos leitores como improvavel, ou mesmo inefetiva. Foi comparada em diversos
discursos como um retorno a metafisica tradicional, em que ha uma descricdo em pormenores
de todos os predicados da realidade, mas consiste em uma arbitrariedade sob um ponto de
vista de que tome com base a filosofia critica de Kant, por exemplo. Podemos dizer que uma
das maiores preocupacdes de Hegel é, tomando como base seu aparecimento com destaque
tanto no prefacio a Fenomenologia do Espirito quanto no da Ciéncia da Logica, a necessidade
de elevar a filosofia ao status de ciéncia, assim como Kant e outros, mas de outro modo: a
exposicdo e demonstracdo de um longo processo de formacdo e experiéncia da consciéncia,
que dissolve as exteriorizacdes e as reconhece como postas por ela mesma. Tal necessidade é

exposta de forma sintética ainda do prefacio a Fenomenologia do Espirito:

O que essa “Fenomenologia do Espirito” apresenta é o vir-a-ser da ciéncia em geral
ou do saber. O saber, como € inicialmente — ou o espirito imediato — é algo carente
de espirito: a consciéncia sensivel. Para tornar-se saber auténtico, ou produzir o
elemento da ciéncia que é o seu conceito puro, o saber tem de se esfalfar através de
um longo caminho.*

Hegel busca se diferenciar de seus antecessores, especialmente Kant e Schelling,
afirmando que o objeto do sistema da ciéncia, a verdade, ndo deve se estabelecer apenas como
verdade da substancia, do ser em geral, mas também deve se estabelecer como sujeito®. Essa
afirmacdo indica uma das intencbes de Hegel ao considerar a elaboracdo de sua filosofia
como a solucdo dos diversos problemas que emergiam de outras filosofias. Elas ndo tomavam
a atividade da subjetividade finita como sendo a efetividade do conceito. A observacdo de

suas conclusdes se mostra como um dos elementos-chave para a compreensdo adequada do

*! |bid., idem, §27 p. 35
*2 |bid., idem, §17 p. 29
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escopo e funcdo da Fenomenologia do Espirito, e, por isso, serd tomada como um dos
pressupostos para nossa intencdo de justificar a importancia fundamental da subjetividade
finita na génese e no movimento do conceito® como objeto mesmo da ciéncia especulativa.
Isso passa por outra questdo, embora ndo pretendamos aprofunda-la aqui: hd uma relacdo
especifica entre cada uma das figuras da consciéncia e as categorias da l6gica? Buscando ser
mais estrito, nossa pesquisa procura expor, de uma maneira mais geral e precisa, a relacao
entre consciéncia e conceito em sua mutua determinacéo e diferenciacdo, examinando a ideia

hegeliana do agir da consciéncia como efetivacdo do conceito.

Na Fenomenologia do Espirito, especialmente no seu prefacio, encontramos algumas
afirmacbes sintéticas sobre o que Hegel considera como a definicdo do saber cientifico.
Consideramos que 0 conceito presente na Fenomenologia do Espirito € mantido na obra
posterior do autor, sem grandes alteracbes mais fundamentais em suas determinacGes mais
essenciais. Ha referéncias, no entanto, como a do prefacio a Ciéncia da Logica, que afirmam
que o fundamento do argumento apresentado nesta obra, a saber, o desenvolvimento do
pensamento puro que pensa a si mesmo e se determina por meio de categorias mais concretas,
estd no desenvolvimento fenomenolégico:

Na Fenomenologia do Espirito é representada a consciéncia em seu movimento
progressivo, desde sua primeira oposi¢do imediata a respeito do objeto até o saber
absoluto. Esse caminho passa através de todas as formas das relagdes da consciéncia
com o objeto, e tem como seu resultado o conceito da ciéncia. Esse conceito, entéo,
ndo precisa aqui de justificagdo nenhuma (se prescindimos do fato de que surge
dentro da Logica mesma); nem € suscetivel de nenhuma justificagdo que néo seja

sua producdo por meio da consciéncia, cujas proprias formas se resolvem todas
naquele conceito, como em sua verdade.>*

Na Ciéncia da Logica ndo € negado, desse modo, o conceito de ciéncia exposto na
Fenomenologia do Espirito, mas sim reafirmado, pois para a consciéncia que se elevou do
saber ordinario até o saber filosofico esta justificada a unidade entre pensamento e ser. Logo,
a argumentacao que afirma um pensamento puro pensando a si mesmo ndo necessitaria de
uma nova justificacdo. Contudo, a Ciéncia da Logica deve engendrar sua propria justificacéo
do conceito de ciéncia a priori, pois 0 desenvolvimento das categorias do pensamento puro

** Dentro do carater polissémico desse termo na Hegel, tomamos aqui como sendo o elemento central da
Ciéncia da Ldgica, o Pensamento puro que pensa a si mesmo, pela subjetividade infinita ou espirito, como
quando Hegel diz “a ciéncia é o automovimento do conceito”. Como tratamos aqui em relagdo a subjetividade
finita, trata-se de justamente o apontamento de nossa hipdtese sobre o modo de mediacdo que se da entre a
subjetividade infinita e a finita. Mas isso se dara no decorrer da nossa exposicdo.

i HEGEL, G. F. W. Werke in 20 Bdnden. Suhrkamp Verlag, 1970. Tradugdo de Christian G. Iber, Marloren L.
Miranda e Federico Orsini. Petropolis, RJ: Vozes; Braganga Paulista, SP: Ed. Universitaria Sdo Francisco, 2016.
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devem se desdobrar de modo necessario, independente de qualquer elemento externo. Sob
esse ponto de vista, o desenvolvimento fenomenologico do saber parece ficar em segundo
plano, pois seu ele ainda supbe uma separacdo intrinseca entre pensamento e ser, possuindo
ainda um grau de contingéncia em seu desenvolvimento. Aqui fica patente o fato de que a
relagdo entre as duas obras ndo se da de forma uniforme, linear, de um modo em que, sob esse
aspecto, uma justifica a outra. Devemos considerar entdo que podem ser pensados dois pontos
de vista na argumentacao hegeliana, que séo de certa maneira opostos entre si, mas a0 mesmo
tempo possuem uma mutua dependéncia. Esses pontos de vista serdo expressos, ao longo da
obra, de diversas maneiras, mas sempre em relagdo um com o outro: conceito e consciéncia,

espirito absoluto e espirito subjetivo, além de outras, como veremos.

Logo nas primeiras definicbes de seu método no prefacio a Fenomenologia do

Espirito, lemos:
A verdadeira figura, em que a verdade existe, s6 pode ser o seu sistema cientifico.
Colaborar para que a filosofia se aproxime da forma da ciéncia — da meta em que
deixe de chamar-se amor ao saber para ser saber efetivo — é isto o que me proponho.
Reside na natureza do saber a necessidade interior de que seja ciéncia, e somente a
exposicdo da propria filosofia serd uma explicacdo satisfatoria a respeito. Porém a
necessidade exterior é idéntica a interior- desde que concebida de modo universal e

prescindindo da pessoa e das motivagOes individuais — e consiste na figura sob a
qual uma época representa o ser-ai dos seus momentos.®

Na esteira de um dos projetos centrais da filosofia moderna, a saber, elevar a filosofia
ao patamar de ciéncia, Hegel tem como objetivo elaborar um sistema filos6fico que explicasse
a totalidade da realidade. Até ai nenhuma novidade em relacdo a outros sistemas, mas o
carater de necessidade que deve sustentar o desenvolvimento do sistema, além da exposicédo
que apresentard essa necessidade denominada interior que o saber ordinario possui de se
tornar ciéncia, devera ser elaborado a partir de um itinerario, também necessério, o que
distingue Hegel dos outros filésofos sistematicos. Além disso, é importante frisar a distincao
apontada entre “necessidade exterior” (AuBRere Notwendigkeit) e “necessidade interior” (innere
Notwendigkeit) e que sdo também, por um lado, idénticas entre si. Mas podemos compreender
a “necessidade interior” como sendo a necessidade presente na demonstracdo filosofica da
Fenomenologia ao elevar o saber comum ao patamar de saber cientifico; ja a “necessidade
exterior” € afirmada, por outro lado, como 0 aspecto manifesto dessa necessidade, o saber de
uma consciéncia a respeito da configuracdo de um determinado tempo histérico. Essa viséo,

em que a unidade de ambas € produzida e reconhecida como saber absoluto, ou seja, como

* HEGEL, G. F. W. PhG. 2000. §5, p. 23
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ciéncia, podemos explicitar ainda de outra maneira: o processo proprio do saber, que no seu
movimento de autonegacdo em direcdo ao saber absoluto € a necessidade interior do saber,
que, para além da Fenomenologia do Espirito, é aprofundada na Ciéncia da Logica, no
movimento do pensamento puro. A necessidade exterior seria a historia efetiva do espirito,
exposta na Fenomenologia, especialmente na seg¢do “Espirito”, na qual é descrito o
desenvolvimento da efetividade historica do espirito no tempo, estabelecido como a historia
do ocidente e especificado pela efetividade do espirito no mundo Grego, Romano e Moderno,
no qual se encerra 0 processo com a unidade suprema do absoluto, que seria o proprio
movimento do idealismo aleméo e, segundo Hegel, seu cume, a propria Fenomenologia do

Espirito.

Ora, se a ciéncia constitui-se a partir de como uma época apreende a si mesma, entdo
como pode ser concebido um saber absoluto? Dizer que essa unidade é plena na
representacdo gque uma época possui de seus momentos significa que cada época deve
atualizar essa unidade, que ao mesmo tempo se completa e se dissolve, pois Hegel relaciona o
fazer cientifico com a apreensdo do trabalho do espirito na historia efetiva, o espirito tomado
aqui como um “individuo universal”, ou seja, abstraido da singularidade pessoal e
representado como “povo” ou, se pudermos pensar em termos ainda mais universais, como
“civilizagdo”. Poderiamos concluir entdo que, a partir dessas consideragdes, para manter a
processualidade do desenvolvimento do espirito e a ndo fixidez do conceito de absoluto e,
assim, a possibilidade da criacdo do novo, cada civilizacdo deve realizar um novo itinerario,
uma nova Fenomenologia do Espirito para efetivar um saber pleno? A resposta parece residir
nas Gltimas linhas da obra, revelando um aspecto emblemaético para nossa interpretacdo. Cada
tempo histérico representa um novo espirito, que deve fazer a recordacdo dos momentos que
edificaram para representar a Si mesmo como uma unidade plena de conteudo e
reconhecimento.

No seu adentrar-se-em-si, 0 espirito submergiu na noite de sua consciéncia-de-si;
mas nela se conserva seu ser-ai que desvaneceu; e esse ser-ai suprassumido — o
[mesmo] de antes, mas recém nascido [agora] do saber- é o novo ser-ai, um novo
mundo e uma nova figura-do-espirito. Nessa figura o espirito tem que recomegar
igualmente, com espontaneidade em sua imediatez; e [partindo] dela, tornar-se

grande de novo, - como se todo o anterior estivesse perdido para ele, e nada
houvesse aprendido na experiéncia dos espiritos precedentes.®

Além disso, devemos retomar que, para Hegel, o saber da verdade, ou seja, a ciéncia

em sua definicdo mais completa, deve ser o saber da totalidade. Dizer que o objeto da ciéncia

*® Ibid., idem, V. 2, p. 220
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é a totalidade, significa que um conhecimento parcial, de uma particularidade da realidade nédo
é ciéncia ainda, pois afirmaria um fora-de-si ndo conhecido, e, portanto, incompleto. E uma
das afirmac6es fortes de Hegel contra o ceticismo puro e que remete a sua compreensdo de
uma necessidade de completude da ciéncia. Entretanto, essa totalidade n&o é afirmada como
uma unidade plena e fixa, mas algo que se efetiva por seu desenvolvimento, o resultado de um
processo. Convivem, no absoluto, as determinaces de completude e incompletude. Essa € a
conclusédo de Hegel: o absoluto ndo deve ser apenas uma substancia absoluta, a totalidade de
objetos da realidade, mas também um sujeito absoluto, que age sobre si mesmo e faz a si

mesmo, reconhecendo-se como uma unidade autorreferente.

Como vimos, essa unidade deve ser produzida, ou de algum modo reconhecida, pelo
proprio processo pelo qual a consciéncia desenvolve no seu itinerério, que consiste em
interiorizar, ou seja, tomar como sua, todas as experiéncias e determinacdes que Ihe aparecem

primeiramente como exteriores, até atingir a unidade consigo mesma, no Saber Absoluto.

No prefacio a Fenomenologia temos a apresentacdo de uma definicdo de absoluto que

pode corroborar nossa interpretagéo:
O verdadeiro é o todo. Mas o todo é somente a esséncia que se implementa através
de seu desenvolvimento. Sobre o absoluto, deve-se dizer que é essencialmente

resultado; que s6 no fim é o que é na verdade. Sua natureza consiste justo nisso: em
ser algo efetivo, em ser sujeito ou vir-a-ser de si mesmo.*’

Para Hegel, tomar a verdade como um absoluto desprovido de subjetividade nos
conduz a diversas incoeréncias, mostradas em diversos momentos no Prefacio a
Fenomenologia do Espirito em sua critica velada a Schelling. Seu nome pois ndo é apontado,
mas podemos reconhecé-lo pelas caracteristicas do modelo de absoluto criticado por Hegel®.
Essa sustentacdo por parte de Hegel de que o absoluto ndo é um uno indiferenciado, imével,
fixo, mas um movimento, mas um processo por parte de um sujeito universal que se
diferencia em substancia e faz-se a si mesmo,* exige que tomemos a significacio de absoluto
diversa de que tal termo indica diretamente pelo seu conceito tradicional, oriundo da tradicdo

presente desde Platdo até Kant.

* |bid., idem, p. 31
% Ibid., idem, §10 p. 26; §16 p. 29, entre outras passagens
** |bid., idem, §20 p. 31
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Temos aqui, entdo, com essa definicdo do conceito de absoluto como néo fixo, mas
sim resultado do um autodesenvolvimento, cujo fim revela-se como a explicitacdo de como
ocorre esse proprio processo, tal qual é exposto na Fenomenologia do Espirito, ocorrendo por
meio de um jogo entre subjetividade finita, como consciéncia singular e individual, e
subjetividade infinita e universal: o espirito. O desenvolvimento da Fenomenologia do
Espirito deve mostrar como uma consciéncia singular que se relaciona apenas com sua
experiéncia com objetos vistos inicialmente como puros exteriores a ela, chega a reconhecer
na exterioridade sua propria interioridade, no ser exterior seu proprio eu, a unidade entre
pensamento e ser, que se apresenta como unidade no conceito, determinado como puro
pensamento que pelo seu automovimento é implementado na realidade como objetividade, um
duplo de si, mas que enquanto pensamento da subjetividade, tanto finita quanto infinita, na
identidade do pensar e do ser, formam uma unidade em movimento ao se diferenciar-se para

retornar a si mesmo.

Toda a oposicdo entre sujeito e objeto deve ser ultrapassada por meio do movimento
do processo, que pela prdpria oposicao entre a certeza da consciéncia de si do alcance de seu
saber, e a verdade do objeto nunca é alcancada plenamente, pois supera cada momento de
incompletude pelo movimento da negacdo dessa desigualdade, até o momento em que é
instaurada a identidade entre o sujeito e o objeto por meio desse mesmo processo, no qual a
consciéncia reconhece a oposi¢do como produzida por ela mesma, e o que lhe era estranho
agora € visto como fruto de si mesma: o ser torna-se conceito. Percebemos aqui que ha uma
génese do conceito a partir do ser imediato, de um modo analogo ao que acontece na Ciéncia
da Légica, mas a partir do ponto de vista da prdpria consciéncia. Com isso Hegel afirma que
se encerra 0 momento fenomenoldgico do saber e passamos ao momento légico do saber, no
qual as oposi¢des ndo estdo mais presentes, ndo ha mais objeto ou ser, mas a determinacdo do
saber absoluto como conceito que unificou as oposi¢fes na unilateralidade do saber, enquanto
saber de si mesmo. O outro lado, do ser em seu aspecto puro e concreto, apenas sera
recuperado na filosofia do real, como exteriorizacdo do conceito efetivado ou como a Logica

determina, como ideia.

Entretanto, qual o lugar da consciéncia dentro da perspectiva de um saber puro
conceituante, que como o proprio Hegel afirmou anteriormente, é completamente inefetivo

para ela?
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A ciéncia, seja o que for em si mesma para a consciéncia-de-si imediata, se
apresenta como um inverso em relacdo a ela. Ou seja: ja que a consciéncia imediata
tem o principio de sua efetividade na certeza de si mesma, a ciéncia, tendo fora de si
esse principio, traz a forma da inefetividade.*

Na introducdo da Fenomenologia, temos uma observacdo que nos fornece uma
possivel resposta a essa pergunta, sugerindo uma dualidade de pontos de vista que se deve
levar em conta para compreender a unidade dos movimentos da Fenomenologia do Espirito e
da Ciéncia da Logica:

Portanto, no movimento da consciéncia ocorre um momento do ser-em-si ou do ser-
para-nés, que ndo se apresenta a consciéncia, pois ela mesma esta compreendida na
experiéncia. Mas o contetdo do que para nds vem surgindo é para a consciéncia: nos

compreendemos apena seu [aspecto] formal, ou seu surgir puro. Para ela, o que
surge s6 é como objeto; para nds, é igualmente como movimento e vir-a-ser.**

Apesar de recorrer a elementos discursivos da Ciéncia da Ldgica, devemos sempre ter
em conta que 0s apontamentos e comentarios aqui presentes procuram trabalhar a obra
hegeliana buscando situar no primeiro plano de interpretacio o desenvolvimento
fenomenoldgico, ndo aprofundando as consequéncias e problemas préprios do
desenvolvimento ldgico-sistematico, embora vez por outra 0s invoque para dar apoio a nossa
tese. Tal direcdo, como ja foi dito, foi tomada com o objetivo de estabelecer subsidios para
abordar a posicdo do conceito de subjetividade finita na obra de Hegel, procurando
contemplar qual € seu espaco em um sistema que pode ser interpretado, como vimos presente
na posicdo de alguns intérpretes, como permeado por um Vviés necessitarista, com um forte
direcionamento para a unidade em detrimento a multiplicidade, na qual a subjetividade finita
se dissolveria na subjetividade infinita do espirito e da universalidade da substancia ética em
que esta inserido. Além disso, uma énfase nas determinagdes expostas na Fenomenologia do
Espirito recoloca a questdo da atualizacdo de uma filosofia sistematica de natureza dialética,
pautada no reconhecimento das relagdes que constituem tanto o pensamento quanto a
realidade, mas agora em um outro patamar: uma atualizacdo da dialética que ndo exige apenas
uma atualizacdo do sistema, mas também do préprio itinerario fenomenoldgico que tornou
possivel o sistema, o que significaria a necessidade de uma reconstru¢do do processo da
consciéncia hoje, para tentar representar e compreender em uma unidade conceitual a
complexidade da nossa propria época, e além disso, de qualquer época em que uma

consciéncia se faga presente.

* |bid., idem, §26 p.35
" Ibid., idem, §87 p.72
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2.2 0S MOMENTOS ANTERIORES A RAZAO: AS CONCLUSOES A PARTIR DO
DESENVOLVIMENTO DA CONSCIENCIA-DE-SI

Com o fim de pontuar como se da o processo de génese e 0 desenvolvimento de uma
subjetividade finita, mas que se coloca como racional e compreendermos como ela interage
com o conceito, o revelando como sendo um outro aspecto de si mesma, devemos reconstruir
e interpretar o processo descrito por Hegel na constituicdo da consciéncia racional. Em
sintese, a consciéncia sabe pelos seus momentos anteriores que estd em unidade com a
realidade, mas esse saber é ainda formal, uma certeza que ndo se elevou a verdade, como
afirma Hegel. Esse processo deve se desenrolar em uma série de relagGes para que esse saber
se torne efetivo e, desse modo ndo basta apenas constituir-se como mero “saber”, mas
também como “agir”. E pela a¢do que a subjetividade se concretiza no mundo, reconhece e
implementa os conceitos por ela pensados. Faz isso enquanto € a face negativa do movimento
do espirito, que em sua autodiferenciacdo sempre se relaciona com um outro de si, e ainda que
a unidade esteja posta de inicio, o desenvolvimento da individualidade leva a relacdo da

consciéncia de seu outro a outros patamares, COmo veremos a seguir.

A razdo se revela no processo fenomenolégico como a resolucdo das oposicdes
manifestadas pela consciéncia e pela consciéncia-de-si, mostrando-se como a unidade entre o
momento da consciéncia voltado para seu exterior, seu movimento em direcdo ao objeto feito
pela consciéncia, e 0 momento da consciéncia voltada para si mesma, a consciéncia-de-si. Do
ponto de vista de quem analisa o processo fenomenolégico, o que Hegel denomina a ponto de
vista “para-nos”, a razdo deve constituir-se como a unidade produzida de um modo necessario

entre sujeito e objeto.

Essa unidade é enunciada na célebre frase que aparece no capitulo sobre a razdo, no
qual Hegel afirma o ponto de vista da consciéncia racional como sendo “a certeza da

consciéncia de ser toda a realidade”*?

que consiste na superacao da unilateralidade presente na
consciéncia em suas relagdes com um objeto exterior, e da consciéncia-de-si, em sua relacdo
consigo mesmo, elevadas por meio do processo de reconhecimento expostos na relagdo entre
as figuras do senhor e do escravo e da revelacdo da consciéncia de si como independente de

seu ser-ai como consciéncia desejante, ou ser vivo, descobrindo sua verdadeira esséncia como

* |bid., idem, §235 p.155
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pensamento, encontrando novas dualidades nas figuras do estoicismo e ceticismo e, superando
a dicotomia entre o pensamento da universalidade revelada pela consciéncia infeliz, que, por
fim, reconhece-se como consciéncia universal®,

Vejamos como dois intérpretes classicos de Hegel descrevem e interpretam esses
momentos anteriores ao capitulo Razdo, para que possamos entdo compreender a articulacéo

entre esses momentos e a constituicdo da consciéncia racional.

2.2.1 A visdo de Vaz sobre o desenvolvimento da consciéncia de si e sua fungédo na

Fenomenologia

O cléssico artigo de Henrique Vaz publicado na Revista Sintese n. 21, volume VIII, de
1981, tem por objetivo, ja anunciado em suas primeiras linhas, desmitificar interpretacGes
simplistas e redutoras do capitulo denominado “Autonomia e Dependéncia da Consciéncia de
Si” da Fenomenologia, que trata da relacdo dialética entre as figuras do Senhor e do Escravo.
De acordo com Vaz, hd um elemento que subjaz o discurso hegeliano, e apenas tendo por
pressuposto esse elemento implicito pode-se compreender a intencdo de Hegel nessas linhas e
0 problema com o qual ele estd discutindo. Ao longo do texto, Vaz explica como esse
implicito estrutura o texto de Hegel, mostrando como ele incide sobre o plano da obra e sobre
0 método que é utilizado por Hegel no decorrer das alternancias entre as figuras da
Fenomenologia. Vaz ja aponta no inicio qual ¢ a natureza desse “veio profundo de filosofia

» 4 a saber: 0 surgimento e o desdobrar-se da luta pelo reconhecimento entre os

nao-escrita
individuos humanos e a sua manifestacdo por meio do texto técnico de Hegel marca uma
concepgdo que considera que essa luta é o fundamento da organizacdo dos homens em
sociedades, primeira mediacdo entre a particularidade dos individuos e a universalidade de

sua comunidade.

Vaz apresenta algumas informacdes a respeito da especificidade da
Fenomenologia do Espirito, caracterizando-a como o caminho e preparacao do sujeito para a
Ciéncia, que s6 pode ser assim considerada ao final do processo descrito na Fenomenologia,

quando a consciéncia atingir o saber absoluto. Esse caminho é construido pelo encadeamento

®Um problema fundamental que consideramos no ponto de vista da razdo é se de fato o movimento da
consciéncia infeliz consegue superar sua dicotomia constituindo a unidade do ponto de vista racional, mas esse
tema n3o sera abordado aqui, tendo como pressuposta justificacdo do ponto de vista racional.

*“VAZ, H. C.Lima. 1981, p. 8
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necessario entre 0s momentos pelos quais passa a consciéncia ao deparar se com um objeto e
buscar conhecé-lo. Cada inconsisténcia de seu ato cognitivo sera a chave que a elevara a etapa
posterior, mais determinada e concreta, até chegar ao seu termo, o saber absoluto, onde sera
capaz de rememorar seu caminho e compreender o sentido do seu percurso. Nesse patamar,
sua certeza subjetiva serd idéntica a verdade do objeto, e assim sera ciéncia absoluta. O texto
hegeliano assim se configura por almejar responder ao problema colocado por Kant, que
afirma a impossibilidade do conhecimento do objeto em si mesmo, restringindo o
conhecimento ao mostrar-se do objeto como fendmeno para o sujeito. Para Hegel, esse
abismo entre o sujeito e o0 objeto deve ser superado, pois considera essa separacdo ndo de
modo absoluto, mas como um momento historico-dialético, originado da situacao onde sujeito
se percebe a0 mesmo tempo como separado do objeto e como objeto para si mesmo. Por isso,
ele recusa o valor absoluto da aporia kantiana, pois afirma a ndo-historicidade do homem e do
mundo, fixando sua relagdo dentro dos limites das categorias do entendimento do sujeito
transcendental. Para Hegel, o sujeito apenas poderd ascender ao conhecimento do
incondicionado quando percorrer todos 0s momentos resultantes da oposic¢ao entre o sujeito e
0 objeto, ou seja, o conhecimento da chamada coisa-em-si kantiana apenas aparecera no fim
de um processo, que consiste na formacdo do sujeito para a ciéncia absoluta. Quando o
proprio sujeito se perceber como consciéncia que se constitui no seu ato mesmo de conhecer o

mundo, o caminho para a superacdo da aporia kantiana se apresentara.

Vaz continua sua delimitacdo do problema da Fenomenologia fazendo a distingédo
entre 0 viés histérico e o dialético dentro do texto: o viés historico corresponde as
experiéncias culturais pelas quais passa efetivamente a consciéncia em seu ato permanente de
relacionar-se com o mundo e buscar conhecé-lo. O viés dialético refere-se a exigéncia l6gica
entre 0s momentos descritos, 0s quais ndo correspondem a ordem temporal presente na
histdria real. O discurso dialético impde uma necessidade na sequéncia dos momentos, tendo
como fim o saber absoluto. Essa historiciza¢do do conhecimento se engendra por duas esferas
de significacdo das etapas cognitivas da consciéncia: Uma é a esfera das figuras, que refletem
e relacionam intrinsecamente os fatos historicos e sua correspondéncia no discurso dialético.
Elas revelam, portanto, os paradigmas sob 0s quais repousam as experiéncias histéricas, ndo
sendo, por conseguinte, a reflexdo dos eventos historicos na ordem em que aparecem na
histéria, mas a ordem em que se sucedem na elevagédo dialética da consciéncia até o saber
absoluto. A outra é a esfera dos momentos, que descrevem a linha légica que submete as

experiéncias das figuras a necessidade dialética do discurso que narra a trajetoria da
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consciéncia. Esse modo de discutir o problema do conhecimento manifesta a opinido de Hegel
de que uma forma abstrata, ou seja, ndo-historica de investigar a possibilidade do
conhecimento é insuficiente para dar conta do problema, pois o préprio momento historico
que vivia Hegel o obrigava a tecer um discurso a maneira da Fenomenologia, pois tinha
assistido a revolugdo Kantiana na filosofia e a Francesa na politica, impondo assim ao
discurso filosofico que as incorporasse e unificasse aspectos tao distintos quanto os problemas
filosoficos tedricos e os praticos, cujas matrizes foram alteradas profundamente pela

emergéncia desses fatos historicos.

A Fenomenologia constitui seus momentos dialéticos com base no pressuposto
de que o sujeito, ao tentar conhecer um objeto, aparece a si mesmo como “instaurador e
portador da verdade do objeto”™. Esse pressuposto, herdado da tradicdo kantiana, pde o
sujeito como centro da relacdo de conhecimento, na qual seu ato de conhecer impde um
determinado modelo de conhecer um objeto por meio do seu discurso. Apenas essa
objetividade incorporada pelo discurso, na qual o objeto aparece inserido num modelo
cientifico-dialético que permite a rememoracdo dos passos que a consciéncia percorreu para
defini-lo daquele modo, ird engendrar a limitacdo de um modo de consideracdo do objeto e a
necessidade da sua superacdo, tendo como consequéncia 0 avan¢o para um modo mais
concreto e com uma determinacdo mais completa e adequada. Esse é 0 modo pelo qual se
configura a percepcdo de que o sujeito incorpora algo ao objeto com seu discurso, a sua
medida de conhecimento, e pode entdo “com ela medir, nas formas sucessivas de saber, a
distancia que separa a certeza da verdade, até que essa distancia seja suprimida no saber em
que a verdade da medida revela a plena adequacdo a certeza do sujeito e a verdade do objeto:

o Saber Absoluto.”*®

Essa énfase na posicdo do sujeito é evidenciada desde o primeiro capitulo da
Fenomenologia, no qual a consciéncia, imersa no aqui e agora do imediato, percebe a
incompletude da sua certeza em abarcar a verdade do objeto e dialeticamente supera sua
condicdo para uma figura mais concreta, um modo mais adequado de conhecer o objeto. Ao
superar essa figura, a consciéncia passa a tratar o objeto ndo mais como um imediato, mas
como uma coisa com propriedades universais e, ao superar também esse momento, o terceiro
capitulo da Fenomenologia, denominado Forca e Entendimento, revela a consciéncia um

objeto ndo mais isolado, mas inserido dentro de um jogo de forgas, de leis fisicas, imerso na

®VAZ H. L. p. 13
*®1d. Ibid.
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sistematicidade da natureza e da vida. Nesse momento hd uma identificacdo entre o objeto e a
consciéncia, que se percebe também como imersa nesse mundo da vida que supera todas as
diferencas em seu seio, que tudo unifica. A consciéncia, vendo-se como sujeito e objeto ao
mesmo tempo, passa a verdade de sua certeza subjetiva, pode-se elevar ao patamar de
consciéncia-de-si, chega a um ponto que se revela a verdade dos momentos anteriores. A
partir dai, se desdobra uma série de novas figuras, nas quais o problema ndo € mais como a
consciéncia aborda um objeto exterior, mas como ela emerge como absolutamente
independente da natureza exterior a partir do retorno a si do objeto, e se torna efetivamente

para-si.

A primeira figura que descreve esse retorno da consciéncia-de-si a partir do objeto
exterior é a figura do desejo. Imersa no mundo da vida, ela precisa satisfazer suas
necessidades, e essa satisfacdo se da pela negacdo do objeto em sua independéncia exterior a
consciéncia. Entretanto, a satisfacdo do desejo por um objeto exterior é insuficiente para que a
consciéncia-de-si se afirme como resultado e fundamento do mundo exterior, pois esse desejo
nunca alcanca a plena satisfacdo, por buscar sempre algo fora da consciéncia que deseja. Para
fundamentar a certeza de si mesma de ser absoluto para-si, independente, e afirmar-se como
verdade do mundo exterior, mostrando que ele possui sua esséncia apenas enquanto é para
ela, serd necessario que ela encontre a si mesma no objeto desejado, e identifique-se com ele —
“sera necessario que a verdade do mundo das coisas e da vida animal passe para a verdade do
mundo humano, ou a verdade da natureza passe para o mundo da historia” (pg. 17). A partir
desse ponto, o conhecimento deixa de perder-se nas considera¢fes da natureza exterior e

passa a interessar-se pelo mundo humano.

Com essa necessidade da consciéncia, desenrola-se o fendmeno da duplicacdo da
consciéncia, e da luta por reconhecimento. A partir desse momento, Vaz parte para uma
explicacdo dos elementos dessa figura presente no texto de Hegel, como se desdobra o
desequilibrio entre as consciéncias e posterior inversdo dialética, onde o equilibrio é
restaurado, num nivel superior, de universalidade e autonomia efetiva. Apdés uma das
consciéncias se sujeitar a outra por temer sua morte, passa a fazer a media¢do entre 0 mundo e
a outra consciéncia, que arriscou sua vida para ser reconhecida como autdnoma. Nessa
mediacdo, a consciéncia servil trabalha os elementos naturais para satisfazer seu senhor, que
permanece na pura fruicdo ociosa dos resultados desse trabalho, e por meio do trabalho, o

escravo passa a reconhecer-se como consciéncia verdadeiramente independente, pois cria um
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novo mundo, com sua marca humana. Dessa forma, a sublimagdo de um desejo egoista para a
satisfacdo do desejo de um outro da origem a uma forma de superacao da acdo com interesses
meramente individuais para uma a¢do com fins universais, condi¢cdo de uma relacdo politica

entre individuos.

A transicdo da consciéncia desejante para a consciéncia que reconhece define a
passagem do individuo a universalidade do mundo politico, que tende pela necessidade
dialética ao consenso universal. Na conclusdo de seu artigo, ele elenca formas nas quais a
figura do Senhor e do Escravo manifesta oposi¢cdes presentes na historia da civilizacdo, ndo
apenas no ambito politico, mas também no religioso e econdmico. O advento do poder do
logos na Grécia antiga, sendo a manifestacdo plena dos cidadaos livres, inicia a possibilidade
historica do consenso universal, quando o direito do discurso politico for estendido a todos os
que compdem a sociedade. Desse modo, o problema do reconhecimento € colocado como
central na compreensdo do devir historico, “um problema cujos termos se articulam e se

explicitam ao longo de todo o desenvolvimento histdrico da sociedade ocidental” (pg. 25).

Vaz ressalta a importancia historica-dialética dessa figura presente no discurso da

Fenomenologia:

(...) a figura dialético-historica da luta por reconhecimento, como estagio no
caminho pelo qual a consciéncia-de-si alcanga a sua universalidade efetiva e pode
pensar-se a si mesma como portadora do designio de uma histéria sob o signo da
raz&o, vem a ser, de uma sociedade do consenso universal.*’

A experiéncia historica da luta por reconhecimento, considerada dentro do discurso da
obra como primeiro momento de uma relacdo propriamente social, adquire um status de
momento dialético de um discurso filoséfico que objetiva encadear as experiéncias da
consciéncia numa rede de significacdo, que se eleva por uma cadeia de determinagGes cada
vez mais elevadas até chegar ao saber absoluto, que seria a consciéncia do curso historico de
ser a “historia da Razdo, ou da razdo no trabalho da sua histéria”*®. Com a posi¢do dessa
figura como parte do movimento dialético, ela perde seu carater como puro mito de origem da
sociedade organizada e torna-se um momento inserido no “percurso dialético que conduz a
Razédo ao seu autoreconhecimento como lugar do consenso universal, ou, exatamente, como
Razdo de uma historia inaugurada com a luta pelo reconhecimento” (pg. 8), onde o

desequilibrio imanente a figura do senhor e do escravo seria superado. Dessa forma, um

* VAZ, H. In: HEGEL, G. W. F. PhG. 2000, p. 19
“®1d.p.8
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elemento da historia real transfere-se para a histéria pensada, que mostra a exigéncia de sua
superacdo, visto que o encadeamento logico-dialético do pensamento reconhece a historia
como realizacdo da ideia da liberdade. Vemos como 0 argumento presente no
desenvolvimento da consciéncia-de-si ird incidir na figura da raz&o, no qual o reconhecimento
se tornara universal e deverd se efetivar como consenso universal. Segundo Vaz, tal consenso
se desenvolve a partir do “individuo que aceita existir na forma da existéncia universal, ou da
existéncia regida pela Razdo™*°.0 problema da efetividade histérica do consenso universal foi
um dos elementos que nos conduziram & analise da figura da Razdo em seus pormenores para
compreender como Hegel o justifica, e percebemos, como veremos a seguir, os problemas que
Hegel enfrenta para sustentar o consenso universal como momento necessario para

constituicdo do Espirito.

2.2.2 A interpretacdo de A. Kojeve da figura da consciéncia de si

Em sua obra “Uma introducéo a leitura da Fenomenologia do Espirito de Hegel ”,
Alexexandre Kojeve apresenta sua interpretacdo prépria do processo fenomenoldgico,
desenvolvida ao longo de anos de aulas sobre o tema, e que teve tanto uma grande influéncia
na tradicdo da interpretacdo hegeliana quanto diversas criticas, devido a sua visdo politica do
processo de reconhecimento. Vejamos 0s principais aspectos de sua interpretacdo e as

consequéncias dessa interpretacdo na formacéo da figura da razéo.

O homem que, nas primeiras figuras da consciéncia, relaciona-se apenas com um
objeto exterior, s6 pode se referir a si mesmo, chegar a unidade consigo mesmo, com o
aparecimento de um desejo por um desses objetos exteriores. Esse desejo reflete a imerséo do
homem no mundo natural, onde necessita de objetos exteriores para manter sua vida. O desejo
que se manifesta dentro dessa realidade natural faz o homem deixar de se perder na
constituicdo dos objetos exteriores e voltar a si mesmo, pois na relacdo de desejo o sujeito
passa a ser o elemento central, surgindo dessa forma do "querer" o "eu quero™. Esse querer faz
entdo o homem negar sua passividade frente ao objeto e passar a inquietude e a acédo, para
satisfazer seu desejo. A busca pela satisfacdo de seus desejo leva 0 homem a destruir o objeto

para satisfazer-se, mas a partir dessa destruicdo, se da a afirmacdo de si mesmo, de sua

*1d. Ibid.
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subjetividade. Disso se depreende a primeira manifestagdo do carater negador e criador de
qualquer acdo. Negador porgue nega o objeto como ele era anteriormente a acdo, pelo menos
em relacdo a sua forma. O objeto ndo € mais 0 mesmo. Nem o sujeito da acdo que, a partir

dela, criou em si um contetdo que néo tinha antes, como realidade subjetiva agente.

No entanto, o eu que age satisfazendo-se com um objeto exterior natural ndo é
ainda consciéncia-de-si, pois ela pressupde uma distancia em relacdo aos objetos dados. Para
que possa ser consciente-de-si, 0 desejo deve direcionar-se a outra coisa que ndo um objeto
natural, pois enquanto ele é auséncia da coisa desejada é diferente dela mesma, é um "vazio
revelado”, antes de ser satisfeito. Kojeve enuncia entdo essa constatacdo da seguinte forma: "a
Unica coisa que ultrapassa o real dado é o préprio desejo”. Segundo essa afirmacdo, s6 um
desejo por um outro desejo pode retirar o homem da realidade natural e constitui-lo como
"negatividade negadora™, sendo assim "desejo em seu proprio ser, criado na e pela satisfacdo
de seu desejo”. Constituido por um puro desejar e negar, o homem a partir disso
essencialmente devir intencional. Nao refere-se mais a algo que ndo é ele mesmo, e passa a

poder determinar-se por seu desejo por outros desejos.

Esse desejo em segunda ordem sé pode aparecer da multiplicidade de desejos.
Disso se infere que o homem s6 pode surgir dentro de uma comunidade. Apenas dentro de
uma rede de desejos que um desejo por objetos pode revelar-se como insuficiente e passar a
debrucar-se dai sobre outros desejos. Apenas quando 0s homens deixam de se ocupar apenas
com seus desejos naturais e passam a desejar os desejos dos membros de seu bando pode-se
considerar que esse bando primitivo tornou-se uma sociedade. Somente esse desejo de
segunda ordem € verdadeiramente humano. Esse desejo humano refere-se, por conseguinte,
ao fato de desejar que o outro membro deseje o mesmo valor que é o do sujeito desejante. E
imposicdo de um desejo, que 0 outro reconheca o desejo do sujeito e o faca seu, deseje-0

também.

Para que seja essencialmente humano esse desejo deve negar qualquer aspecto
referente ao mundo natural. Para ser livre, deve negar as condi¢Ges dadas. O desejo animal
por exceléncia, ao qual se refere todos os outros, é o desejo da manutengdo da vida. Para o
desejo humano negar seu elemento de desejo animal deve poér-se acima do desejo de

conservacao, ou seja, arriscar a sua vida para satisfazer seu desejo humano.
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Sendo assim, a forma estrutural do desejo humano enquanto tal é o arriscar a vida pelo
reconhecimento por um outro do valor autbnomo que o sujeito desejante tem, e o0 deseje
também, fazendo-o seu. Todavia, 0 outro ndo estd disposto a reconhecer o sujeito como
autdbnomo, pois também é sujeito humano e quer ser reconhecido. Dessa maneira, 0 arriscar a
vida traduz-se em luta entre as subjetividades que desejam serem reconhecidas. Antes disso,
um se apresenta ao outro como um ser-dado animal, até mostrar que quer ser reconhecido
também. Somente uma acédo desse tipo pode gerar 0 reconhecimento do ndo-reconhecimento.
E, entdo, uma atividade duplicada, pois parte de si mesmo, mas também da acdo do outro.
Essa luta devera ser até a morte, pois os dois seres devem estar decididos a ir até o fim para
serem reconhecidos, pois s6 dentro desse esquema de reconhecimento a realidade humana
propriamente dita se engendrara. Por isso Kojéeve diz: "Sem essa luta de morte por puro

prestigio nunca teria havido seres humanos sobre a Terra."

Mais ainda, apenas no interior dessas condi¢cdes 0 homem pode emergir de sua certeza
subjetiva e enunciar uma verdade objetivamente valida, pois antes de ser reconhecido sé ele
tem um saber de si mesmo, do que ele é, mas, sendo apenas singular, ele pode ser uma ilusdo
se ndo poder ser revelada e reconhecida por um outro, ou Seja, permanecer apenas uma
certeza e ndo tornar-se uma verdade. Apenas diante de um outro que o reconheca essa ideia

pode ter validade objetiva.

Porém, essa luta ndo pode terminar na morte de um, ou dos dois, pois nesse caso, nao
haveria reconhecimento, mas simples destruicdo. Deve haver uma supressdo dialética, que
ndo destrua o outro, mas o conserve, em um outro nivel. A morte ndo acontece porque as
subjetividades sdo sempre diferentes uma da outra e, por isso, uma delas sentira medo, pela
forca da outra. Como a morte seria sua negagdo absoluta, deve ceder e reconhecer a outra
como auténoma, sem ser reconhecida. Com uma morte, a certeza subjetiva ndo atingiria o
grau de verdade. Dessa forma manifesta-se agora o ponto nascente de toda relacdo humana, e
origem da relacdo social: o resultado dessa luta por reconhecimento serd de uma consciéncia

autdbnoma e uma consciéncia dependente.

A consciéncia do senhor, por ter se elevado da vida natural ao arriscar sua vida, é
autdbnoma para si, pura, enquanto a do escravo é dependente em relacdo aquele que poupou
sua vida, e por ndo ter se elevado da condicdo natural ele se identifica com o ser-dado da

coisidade, a qual o senhor ultrapassou e por isso 0 domina.
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A consciéncia dominadora €, dessa maneira, ja propriamente humana, enquanto €
mediatizada pelo reconhecimento do escravo, que continua, ao contrario, um ser bestial como
0s outros. Para o senhor, as coisas naturais, dentre elas o escravo, sé existem como formas de
efetivar a satisfacdo dos seus desejos. Ele concretiza ainda mais sua independéncia da
natureza, iniciada ao arriscar sua vida na luta, pois ndo precisa mais relacionar-se
imediatamente com as coisas, como era antes da luta, porque agora essa relacdo € mediada

pelo escravo que transforma a natureza com seu trabalho para satisfazer ao senhor, e ndo a si.

Todavia, esse reconhecimento da autonomia do senhor pelo trabalho do escravo
mostra-se incompleto, pois o senhor é reconhecido por uma algo que se comporta como uma
coisa e ndo por um homem como ele. E um reconhecimento unilateral. Ndo atende aos
requisitos iniciais do reconhecimento, de desejar um outro desejo, pois efetiva-se no desejar
de uma coisa.. Por isso a consciéncia que se comporta como senhor nunca se satisfard
completamente, sua satisfacdo permanece no nivel natural, por meio das coisas que 0 escravo
prepara para ele, mas ndo se completa no nivel do reconhecimento auténtico, condi¢éo para

sua certeza subjetiva de ser homem chegar ao patamar de verdade objetivamente vélida.

Por outro lado, a consciéncia servil revela-se como o caminho para a autonomia
efetiva. Mesmo permanecendo no patamar da coisidade, reconhece o senhor em sua plenitude
humana; mesmo n&o sendo livre, tem o conhecimento do que é ser livre. E, por isso, a
instancia onde ocorre a mudanga, ou seja, o devir progressivo, contrariamente ao impasse do
senhor que se fixa em sua condi¢do de dominagdo. O medo absoluto que o fez ndo arriscar sua
vida fez com que se dissolvesse nele qualquer elemento estavel em sua existéncia, e efetivou
nele a verdadeira negatividade absoluta caracteristica da consciéncia-de-si. Além disso, seu
trato com a natureza para servir seu senhor possibilitou que se percebesse como verdadeiro
senhor da natureza, que se mostrou a sua disposicdo. Ora, essa mesma natureza era 0
fundamento de sua servidao. Disso se segue que o préprio trabalho o faz libertar-se de sua
escraviddo. Somente ap0s o desenrolar da sujeicdo a consciéncia pode perceber o valor do
trabalho como elemento mediador, que possibilita sua autonomia a partir da angustia absoluta
inicial que o fez temer por sua vida e submeter-se ao senhor. Ao trabalhar para o senhor, deixa
de lado seu desejo para atender ao do senhor, que apenas destroi a coisa possuida e permanece
estavel em seu ser-para-si dominador, ndo produzindo nada exterior a si. O escravo, por outro
lado, ao trabalhar altera a forma das coisas externas a si, e se reconhece como idealizador

dessa mudanca, e o proprio agente dela. A partir dessas circunstancias resultam dois fatos: a)
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0 reconhecimento atinge uma forma verdadeiramente objetiva e valida, ao contrario do
reconhecimento do senhor que se mostrou incompleto; b) o escravo ao transformar as coisas,
transforma a si, educa-se ao ndo atender apenas 0 seu desejo mas também o de um outro.
Transcende sua singularidade egoista, podendo rumar para uma consciéncia-de-si universal, a
partir do seu reconhecimento inicial de um outro, o senhor. O escravo, portanto, é coocado
como o eixo determinante da producéo do reconhecimento universal que ira se desenvolver na
Razdo como consenso universal, elemento que, como vimos, € visto como necessario a

producéo da identidade entre sujeito e objeto.

Ao criticar a posicdo unilateral da interpretacdo de Kojeve, Marco Aurélio Werle
aponta:

Essa dialética, que implica a consciéncia-de-si, determina para Kojeve, mas
ndo ara Hegel, tanto as figuras anteriores da consciéncia sensivel, da percepg¢éo e do
entendimento quanto estd na base do processo de desenvolvimento subsequente da
consciéncia. As filosofias estdica e cética sdo tidas como “ideologias” do escravo

trabalhador(...), o estado grego é determinado pelos senhores e o cristianismo é a
religi&o dos escravos.®

Werle esta sintetizando os elementos principais das criticas quanto a influéncia do
marxismo na interpretacdo de Hegel feita por Kojeve. Ao centrar o desenvolvimento
fenomenoldgico na luta entre senhor e escravo, Kojeve se afastaria da compreensédo hegeliana
de apresentar um desenvolvimento ndo apenas historico, ontologico, mas também do
conceito. Além disso, como apontou Labarriere, Kojeve via o saber absoluto como um fim
absoluto, ou seja, um final Ultimo e necessario, no qual acabaria o processo fenomenoldgico e
a propria histéria>!, anulando qualquer possibilidade de contingéncia. Mas, por outro lado,
concordando com Labarriere quando afirma a influéncia de Kojéve em diversas interpretacfes
de Hegel, em seguida veremos que sua influéncia estd presente de certo modo em nossa
interpretacdo, quando afirmamos que o individuo ndo necessariamente pode se reconhecer na
ordem instituida, e enquanto tal identidade ndo se efetivar, de fato permanecerd como um

escravo frente ao senhorio das leis vigentes.

> Werle, M. A. 2002
1t Labarriere, 2007
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2.3 As Caracteristicas da figura da Razéo

Um dos elementos essenciais da figura da razdo que posteriormente sera recuperado na
demonstracdo do saber absoluto, enquanto identidade produzida entre sujeito e objeto, € a
revelacdo de que essa unidade produzida pela razédo ¢ ainda insuficiente para a constituicdo da
ciéncia. Essa unidade se mostra como uma unidade abstrata, ou seja, ainda formal e inefetiva.
Unilateral por parte da subjetividade, pois tem apenas a certeza de sua identidade com a
realidade efetiva, mas ainda ndo se constituiu como uma realidade efetiva, pois permaneceu,
como uma mera certeza, no ambito da subjetividade. Desse modo, a certeza da razdo nao deve

ser apenas tedrica, mas também pratica, efetiva.

A razdo é a figura da consciéncia que indica a identidade entre 0 pensamento e o ser
em um primeiro momento, ainda abstrato e incipiente. Hegel considera essa figura como a
representante do idealismo, assim como reconhecemos outras figuras da consciéncia como
representantes de outros momentos historicos e filos6ficos. Do mesmo modo, a figura da
razdo é um momento do espirito se reconhecendo em sua subjetividade, sendo agora um
objeto, uma reflexdo para-si, que deve ser conservado, mas também superado, para ndo se
restringir a uma finitude que resida em uma universalidade meramente formal, ou seja, apenas

pensada, mas néo efetiva.

Hegel assume como pressupostas as conclusdes do idealismo para a constituicdo de
sua filosofia, mas as ultrapassa para a constituicdo de seu préprio sistema. O movimento do
idealismo descrito por Hegel na Razéo representa um modo de demonstracdo da unidade entre
sujeito e objeto. Entretanto, a unidade desenvolvida na razdo permanece uma unidade
abstrata, ainda insuficiente em sua unilateralidade, pois permanece em seu aspecto subjetivo e
formal. A unidade efetiva entre sujeito e objeto sera explicada no capitulo Saber Absoluto,
segundo o qual ele retoma o processo de desenvolvimento do espirito para-si, que sera posto
em paralelo com o movimento do espirito em-si e a partir dessa interagdo entre espirito em-si

e para-si

Na exposi¢cdo do capitulo da Razdo, enquanto apresentacdo da figura do idealismo
percebemos elementos que nos colocam a necessidade de reconsiderar o ponto de vista da

Logica sob a égide, ou perspectiva, de sua relacdo com o desenvolvimento da consciéncia.



65

A figura do idealismo é a conclusdo dos primeiros movimentos do processo
fenomenoldgico, em que se revela pela primeira vez a unidade entre sujeito e objeto,
consciéncia e mundo, ainda que de uma maneira incompleta, porque unilateral e constituida

coOmo uma mera certeza da consciéncia, ainda ndo elevada a uma verdade efetiva.

Essa identidade provém das superacdes das figuras anteriores, a consciéncia e a
consciéncia-de-si, que nos seus movimentos de relacdo com a objetividade exterior a
tomavam como uma exterioridade em relacdo a si mesma. Hegel credita a0 movimento do
idealismo o fato de a objetividade ser reconhecida como uma exteriorizacdo da consciéncia,
ou seja, uma expressdo de sua propria objetividade, vinculada, desse modo, a um pensamento,
a uma universalidade que constitui toda a exterioridade. O reconhecimento do objeto pela
Razdo se da pela consideragdo do mesmo como uma representacdo propria da consciéncia,

algo que ndo é puramente em-si, mas também para-ela.

Nesse sentido, Hegel se apropria das conclusées de Kant, mas busca no
desenvolvimento do processo fenomenoldgico da figura da Razdo enfrentar e superar a

oposicéo entre fendmeno e coisa-em-si.

Para Kant, a liberdade é tomada como uma ideia da Razdo, um ente que pode ser
apenas pensado, ou seja, sem um fundamento empirico. Mesmo sendo um ente de
pensamento, Kant toma a liberdade para a construcdo de sua filosofia moral como Razéo
Pratica. No entanto, as caracteristicas da filosofia moral de Kant sdo criticadas por Hegel
devido a sua estrita formalidade e falta de efetividade. Nesse sentido, Hegel procura
desenvolver seus argumentos sobre a Razdo com vistas a superar o dualismo entre
formalidade e efetividade. Em linhas gerais, o processo de reconhecimento entre as
consciéncias-de-si, junto com suas atitudes em relacdo ao mundo efetivo em que estdo
inseridas produzem segundo a argumentacdo hegeliana a unidade entre sujeito e objeto, que
deixa de ser pura formalidade como apenas o pensamento da liberdade para tornar-se uma
liberdade efetiva, que constitui uma moralidade objetiva, ou eticidade.
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2.3.1 AELABORACAO DA IDENTIDADE NA FIGURA DA RAZAO

Por meio do movimento do reconhecimento entre as consciéncias-de-si, Hegel
considera produzida a unidade entre sujeito e objeto, o Eu e 0 Outro, 0 em-si e 0 para-si.
Dessa unidade, por ser produzida, e ndo imediata, depende as consideragdes e movimentos
posteriores do processo fenomenoldgico, em niveis mais concretos. Cumpre dizer que essa
unidade produzida ndo é uma identidade absoluta, como uma identidade da totalidade em si
mesma, como Schelling afirmava, o A=A, mas uma identidade que pode ser referida como
uma “mesmidade”, no sentido em que, por meio do reconhecimento ¢ do pensamento, ou seja,
pela percepcdo da presenca da universalidade na particularidade das representacdes, o outro
revela-se um “como eu”. Vejamos como Hegel demonstra a passagem dessa concepgdo de

identidade, ainda formal, para uma identidade efetiva.

Essa identidade efetiva também ndo significa uma identidade absoluta, mas constitui
uma identidade objetiva, que ultrapassa sua forma abstrata e se concretiza em uma
exterioridade compartilhada, a saber, na ideia de substancia ética. A partir do
desenvolvimento da substancia ética enquanto instanciacdo do espirito em sua objetividade, se
determina como processo do espirito em-si, ou seja, ndo refletido e exterior a subjetividade,
unidade essa (entre objetividade e objetividade) serd& mostrada como a reconciliagdo do
espirito consigo mesmo, sendo a tarefa da figura do Saber Absoluto o estabelecimento da

unidade entre sujeito e objeto de uma modo efetivo, unidade requerida pela ciéncia.

Essa é justamente a critica apontada por Hegel aos idealistas que o antecederam: para
eles (em especial Schelling) a identidade é suposta, ndo demonstrada, ou seja, nao
conceituada. Para Hegel, a demonstracdo fundamenta-se pelo processo de reconhecimento,
sendo dessa forma ndo apenas uma demonstracdo tedrica, mas também uma demonstracao
pratica (8234), além da reflexdo sobre acdo da consciéncia-de-si. Hegel aponta uma reflexdo a
partir da acdo da consciéncia-de-si, e sua consequente elevacdo a universalidade do
reconhecimento e do pensamento como justamente o que eleva a identidade proposta pelo

idealismo ndao como “mais uma verdade entre as outras”, mas como “ a unica verdade” (§234)

Vemos, no texto que conclui a explanacdo fenomenoldgica sobre o idealismo, na
afirmacdo de que o eu constitui a realidade, ou tem a “certeza de ser toda a realidade”, uma

das primeiras manifestagdes do conceito enquanto tal (categoria logica) para a consciéncia.
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Nesse momento, Hegel chama essa manifestagao do conceito como “categoria simples” ou
“unidade simples da consciéncia e da realidade” (§235). O desenvolvimento da universalidade
desenvolvida nas figuras da consciéncia adquire aqui na razdo uma ampliacdo, uma
“absolutizacdo”, pois se estende a totalidade da realidade, embora ainda permaneca formal,
ndo efetiva. Por isso, ele chama esse primeiro momento de “universalidade abstrata”. Esse
pensamento, que se elevou a universalidade abstrata e percebeu sua unidade com o exterior €
0 conceito, mas em sua simplicidade nesse momento ¢ denominado categoria, ou “efetividade

pensante”

(...) a categoria é a essencialidade ou unidade simples do essente enquanto
efetividade pensante. Ou ainda: a categoria significa que a consciéncia-de-si e o ser
sd0 a mesma esséncia — a mesma, ndo na compara¢do, mas em si e para si. S6 0 mau
idealismo unilateral faz essa unidade reaparecer de um lado como consciéncia, e
frente a frente com ela um Em-si.*

A abstracdo prépria da dessa identidade atingida pela consciéncia nesse momento do
processo mantém a objetividade como um diferente dela, pois ndo é uma identidade efetiva e
concreta. Enquanto a identidade entre a consciéncia e a realidade se da pelo pensamento,

como categoria universal, essa diferenca se manifesta como uma multiplicidade de categorias.

Temos enunciado, pelo idealismo exposto na figura da Raz&o, que a unidade entre
sujeito e objeto se da pela categoria, e mesmo a diferenca mantida pela multiplicidade das
categorias remete a uma categoria universal, que seria a ‘“categoria das categorias”, a
universalidade que faz com que as categorias sejam de fato categorias. A categoria pura,

3

afirma Hegel (§236), unifica a multiplicidade das categorias como “unidade negativa das
diferengas”, e afirma a categoria da singularidade como 0 negativo da universalidade prépria
das categorias. Ora, essa singularidade, segundo a qual o universal como outro é aportado, é a

consciéncia.

Com isso, temos manifesto 0 papel da consciéncia de adquirir a identidade com seu
outro por meio da categoria, a0 mesmo tempo em que a aparta de sua universalidade para que
ndo seja um universal meramente formal, mas efetivo. Ela se apresenta como o negativo, tanto

do objeto quanto da categoria.

Hegel, a partir disso, reconhece uma duplicidade da consciéncia, elemento

fundamental para a reconsideragdo da relacdo entre a Fenomenologia e a Logica: ndo ha

*> HEGEL, G. F. W. PhG. 2000. §235 p. 155
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apenas um processo de desenvolvimento da consciéncia, linear, que se conclui no saber

absoluto; Sao varios processos, inter-relacionados e que se alternam entre si:

(...)a consciéncia e o objeto se alternam nessas determinacdes reciprocas. A
consciéncia ora é para si um buscar que vai e vem, enquanto seu objeto é o puro Em-
si e esséncia: ora é para si categoria simples, enquanto o objeto é movimento das
diferencas. Porém, a consciéncia, como esséncia, € esse curso mesmo em sua
totalidade:[curso que consiste em] sair de si como categoria simples, passando a
simplicidade e ao objeto, e nele contemplar esse curso; suprassumir o objeto como
distinto para apropriar-se dele, e proclamar-se como certeza de ser toda a realidade:
certeza de ser tanto ela mesma como também seu objeto.™

Hegel diferencia aqui o processo da relacdo entre a consciéncia com um outro (objeto),
da relacdo entre a consciéncia com uma categoria (conceito), além da relagdo que ocorre entre
um e outro. Tais processos ndo se unificam em uma unidade indiferenciada, em um fim Unico,

mas se relacionam entre si pelo ponto de vista da consciéncia.

O ponto de vista do conceito, nicleo do movimento proprio da Logica, é o
fundamento, de fato, a partir de sua perspectiva autofundada, do processo fenomenolégico,
enquanto é momento da filosofia real. Mas esse fundamento permanece abstrato e morto, uma
universalidade abstrata, sem a singularidade propria da consciéncia que o reconhece e 0

coloca em movimento.

O eu, enquanto consciéncia, é colocado como momento de inflexdo para a constituicao
do saber cientifico. Hegel compartilha com Kant a natureza do eu como unidade da
apercepcdo “s6 a unidade da apercepcdo ¢ a verdade do saber™. O desenvolvimento
fenomenoldgico busca a superacdo da formalidade do idealismo, que segundo ele acaba
caindo em um ceticismo e, por isso, € contraditorio com suas pretensdes, pois afirma uma

dualidade inconciliavel entre o0 eu e o objeto.

Hegel se dirige a um modo de identificar esses dois momentos na consciéncia
racional: a consideracdo dos objetos exteriores e a consideracdo de si mesma enquanto
pensamento do universal por meio das categorias. De um modo geral, essa identificacdo se da
pela transicdo entre objeto e categoria e vice-versa, na relacdo entre a observacdo e a acao
presentes no movimento da Razdo. A abstracdo da categoria deve ser preenchida por um
contetido para que se torne efetiva. Nesse sentido, Hegel reconhece os avangos de Fichte em
relacdo a Kant, segundo o qual o eu deve se p6r em um estado de acéo e se autodiferenciar,

para constituir um mundo e, a partir dessa diferenciacdo por meio de sua acao, se reconhecer e

>* Ibid., idem, §237
** |bid., idem, §238
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se autodeterminar. Mas Hegel procura superar o idealismo subjetivo de Fichte, no sentido em
que reconhece a substancialidade do objeto em-si, embora ndo como unilateralidade

independente.

No movimento da Razdo Hegel ird expor como o principio da singularidade se torna
principio da individualidade efetiva, que se forma a partir da consciéncia racional em sua
observacdo da natureza, ou ainda, em busca de si mesma, com o intuito de comprovar a sua
certeza de sua identidade, e observar a si mesma no mundo como pensamento. A partir do
exame do pensamento como um objeto de si mesmo, o0 Eu se constituird como subjetividade

singular existente capaz de uma acéo.

O processo iniciado a partir da razdo observadora serd para Hegel o que constitui a
prova do idealismo, onde ele pode deixar de ser uma teoria abstrata e se tornar uma teoria
efetiva, verdadeira. Nele surgird, com a busca do reconhecimento de si na exterioridade, 0s
juizos infinitos como “O Eu ¢ uma coisa” e “A coisa ¢ Eu”, que serdo recuperados no inicio
da explanacgéo sobre o saber absoluto. A identificacdo do eu com um ser-ai, com um corpo, a
procura pelas leis que regem a natureza, a partir das quais se sente parte dela, mas também
ndo idéntica a ela, serdo elementos que formardo o fundamento fenomenoldgico para a
constituicdo da unidade entre sujeito e objeto. Entretanto, no momento da consciéncia
racional ainda ndo temos uma identidade verdadeira com seu objeto, pois isso SO sera possivel
na rememoracdo das experiéncias do espirito, ou o que chamamos “caminho do em-si”,

descrito na secdo espirito da Fenomenologia.

A partir do movimento da razdo observadora se coloca o transito entre a
universalidade abstrata da consciéncia racional e a singularidade ainda abstrata do Eu como
consciéncia-de-si. Essa transicdo em termos de universalidade para uma singularidade remete
ao movimento do conceito que se expde na consciéncia racional, e nela é revelado: “A
observacdo sO encontra esse conceito livre, cuja universalidade contém em si mesma, de
modo igualmente absoluto, a singularidade desenvolvida, s6 no proprio conceito existente

como conceito, ou na consciéncia-de-si.”>®

Hegel refere entdo, na observacdo das leis do pensar, 0 momento em que a razdo
coloca o préprio movimento do conceito diante de si, e busca estabelecer o que dela tem nele,

a universalidade da Razdo que deve estar expressa no conceito como “leis do pensamento”.

> Ibid., idem, §298, p. 192
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Esse momento, em que a Razdo observa as leis do pensamento puro, deve ser considerado
como um ponto crucial em que o movimento da Logica, das categorias puras, aparece para a
consciéncia, durante seu processo de formacdo na Fenomenologia, mas que, segundo Hegel,
permanece ainda como uma “verdade formal”, um “ente de razdo”. A consciéncia observa a si
mesma nessa universalidade abstrata, mas como uma cisdo dela, oposic¢ao que se revela como
singularizacao do conceito universal. A partir da observacdo da natureza, reconhece-se como
parte de um todo, da vida em geral, mas também se percebe enquanto parte que néo € o todo

ele mesmo, mas uma ciséo e singularizagdo do mesmao.

Entretanto, como estamos descrevendo o processo de construcdo da subjetividade na
série fenomenoldgica, ainda ndo podemos referir a manifestacdo plena dos conceitos puros a
consciéncia racional, mas podemos perceber o caminho que conduz a Hegel a afirmar sua
necessidade. Aqui, 0 conceito se revela como lei do pensamento, que Se mostra como
idénticas a “lei do ser”, visto que trata-se de uma consciéncia racional observadora que que se
refere a objetos exteriores a ela, embora os reconheca como constituidos por ela mesma, e
também a constituindo, mas de modo ainda exterior, na forma sujeito-objeto prépria da
Fenomenologia como processo de constituicdo da subjetividade, do para-si, da reflexdo. No
entanto, Hegel mostra que uma abordagem puramente formal dos conceitos puros leva a
toma-los como leis do pensamento, momentos isolados que ndo captam o automovimento do

conceito, que sé € manifesto na figura do saber absoluto.

A formalidade desse momento da consciéncia apreendendo o conceito se da, entdo,
como algo encontrado, fixo, ao considerar um ou outro conceito como lei fixa ou conteido
absoluto, distanciando-se, assim, da verdadeira face do conceito especulativo, o qual depende
da perspectiva do saber absoluto para considerar a exposi¢do especulativa, ou seja, pura, para
além da cisdo entre subjetividade e objetividade, em seu desenvolvimento conceitual que

revele seu automovimento e autodeterminacéao.

Mas, a partir do ponto de vista exposto aqui, 0 que falta para a elevacdo da consciéncia
a esse ponto de consideracdo do conceito? Em linhas gerais, o seu aspecto de efetivacdo de si
mesmo no mundo, por meio do que Hegel chama de consciéncia operante: “Essa unidade
negativa do pensar é para si mesma, ou melhor, € o para-si-mesmo, 0 principio da

5956

individualidade; e ¢, em sua realidade, consciéncia operante A compreensdo da

negatividade essencial do agir da consciéncia operante é fundamental para compreender o que

*® |bid., idem, §301, p.193
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Hegel sustenta, quando discorre sobre a formagdo do saber conceituante na caracterizagdo do
processo de constituicdo do saber absoluto, quando refere que 0 mesmo se da como unidade
efetiva dos processos do espirito em-si e para-si, que a culminacdo do movimento de
constituicdo da subjetividade (o lado para-si do espirito) efetiva-se por meio da consciéncia

operante, que € o momento decisivo da implementacdo do conceito.

Aqui verificamos como a consciéncia operante se desenvolve a partir da consciéncia
observadora, analisando o processo apontado por Hegel para a constituicdo da mesma. Nesse
sentido, vemos aqui como se engendra, do ponto de vista da consciéncia, a sintese entre razéo
tedrica e razdo pratica, a partir da qual a acdo da consciéncia se efetiva plenamente, se
revelando como momento em que ocorre a efetivacdo do conceito de liberdade e onde a partir
de seu carater fundamentalmente negativo em relacdo a objetividade, podemos levantar a
hipbtese da ingeréncia de um aspecto contingente no processo do espirito de conhecimento e

efetivacdo de si mesmo.

A consciéncia operante resulta do movimento da consciéncia observadora, quando a
relacdo entre universalidade das leis observadas e a singularidade das agdes subjetivas,
segundo a qual pode se efetivar como individualidade livre. Enquanto na observacdo da
natureza como efetividade a Razdo teorica encontra leis universais, na observacao da cultura,
tanto enquanto universalidade como substancia ética, quanto em seu aspecto singular
(individuos), encontra uma multiplicidade de conceitos dispares, aparentemente efetivados e

fixos.

Hegel reconhece 0 mundo humano como uma efetivacdo do espirito, sendo que essa
efetividade se da de diversos modos, e ndo de uma forma Unica. Tal efetividade constitui o
espirito em seu desenvolvimento em-si, objetivo, cujas caracteristicas proprias diferem do
espirito para-si que se desenvolve na consciéncia. O espirito objetivo, enquanto cultura,
efetiva-se de acordo com uma configuracdo propria de conceitos que foram implementados,
segundo as préprias acdes dos individuos, como veremos. Esses conceitos implementados
como cultura, como espirito de um povo, movimentam-se a partir de uma universalidade
abstrata, propria dos conceitos nao-implementados, em particularidades efetivas como

costumes e as leis de um povo.*’

> |bid., idem, §302, p. 193-4
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A consciéncia operante desenvolve-se em relagdo com esses conceitos efetivados, e
mediante sua acdo comporta-se positivamente ou negativamente em relacéo a eles. Ela propria
como consciéncia, emerge como um outro, por isso mostra-se j& como um negativo frente a
eles. Mas a possibilidade da acdo prépria dos individuos aprofunda essa negatividade, pois
pode estender-se as proprias leis e costumes, negando-os. Dessa forma, os individuos podem
se comportar positivamente em relacdo aos costumes e leis, conservando-os, ou, de modo
contrario, comportar-se de modo negativo a eles. A esséncia dessa negatividade pode assumir
diversas formas, de acordo com a natureza da substincia ética em que o individuo esta

inserido.

Segundo Hegel, por meio do processo de individuagdo da consciéncia racional erige-se
um processo de adaptacdo ou ndo ao mundo por parte dela. Ela se reconhece ao mesmo tempo
como uma universalidade integrada a substancia ética em que esta inserida, e também uma
singularidade, que possui suas proprias vontades e interesses®®. Nesse sentido, na relago entre
individuo e mundo, Hegel aponta um outro lado vinculado a duplicidade da acdo do
individuo, devido a sua natureza tanto universal quanto singular. Quando a sua agao se opde
as formas estabelecidas na substancia universal (o0 mundo objetivo ou a realidade de um povo,
conforme descreve Hegel como figuras do espirito), e age segundo seus interesses

particulares, sua acdo pode ser considerada um crime:

(...) o individuo, como efetividade especial e como conteudo peculiar, se
opbe aquela efetividade universal, essa oposi¢cdo vem a tornar-se crime
guando o individuo suprassume essa efetividade de uma maneira apenas
singular; ou vem a tornar-se um novo mundo, um outro direito, outra lei e
outros costumes, produzidos em lugar dos presentes — quando o individuo o
faz de maneira universal, e, portanto, para todos.*®

Aqui percebemos um elemento que manifesta o papel das agdes dos sujeitos na
constituicdo da propria objetividade, da substancia ética. Tal diferenciagdo levanta a questéo
do lugar da subjetividade na formacdo da objetividade. Pensar como o universal acomoda as
diversas formas que a subjetividade se apresenta, e ainda, ndo apenas como formas, mas como
acOes efetivas, introduz o modo segundo o qual Hegel pensa a a¢do dos individuos dentro do
seu contexto histérico, mostrando que os modos como a acomodacdo da criminalidade pela
substancia ética, assim como as transformagdes historicas se configuram a partir da relagéo
entre individuos e mundo, entre singularidade e universalidade. A partir disso, revela-se

também a esséncia da transformacéo da substancia ética, que nada mais é que a efetivacao de

*® Ibid., idem, §302, p. 194
% Ibid., idem
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um espirito do mundo: os individuos que ndo agem segundo fins particulares, mas com vistas

a um interesse universal, ou seja, um bem comum.

Mas como pode ascender o individuo, de sua singularidade propria e limitada, a um
interesse verdadeiramente universal? Hegel direciona sua resposta a partir de sua
argumentacao sobre a formacdo da individualidade efetiva, a qual buscaremos sintetizar a
seguir. Tais passagens comentadas se inserem na importancia de sustentar o argumento da
mutua relacdo autodeterminante entre a subjetividade finita e o Conceito, mostrando como a
negatividade da primeira representa 0 motor do segundo, e como isso se da dentro da unidade

propria espiritual que se diferencia, e que essa diferenca se revela como mera aparéncia.

Com o movimento da Razdo, a consciéncia percebe que elementos universais
determinam sua propria singularidade. Por meio do pensamento e da busca por leis e padres,
procura pelo universal que constitui 0 mundo e a si mesma. Reconheceu-se, entdo como a
manifestagdo singular de uma esséncia universal (8303). Com isso, apresenta-se como a
ligacdo efetiva entre a universalidade e a singularidade, e ao buscar a sintese entre ambas,
pergunta sob qual lei esta sua individualidade, o que a determina, e a partir dessas questdes

configura como tarefa necessaria a busca por fins racionais para suas agoes:

(...) & medida que o apreender faz a0 mesmo tempo a individualidade entrar na
forma da universalidade, ele encontra a lei da individualidade; e parece ter um fim
racional e desempenhar uma tarefa necesséria

Ao procurar as leis que determinam sua individualidade, verifica que essas leis se colocam na
efetividade como circunstancias dadas, que determinam sua natureza, tais como elementos
naturais e sociais. Percebe-se entdo como sendo em funcdo das circunstancias em que esta
inserida. No entanto, por meio de sua faculdade de agir no mundo pode comportar-se de
diferentes maneiras em relacdo a essas circunstancias determinadas. Seu agir mostra que,
embora determinada, ndo ¢ a mesma em relacdo a universalidade, ndo é uma efetivacao
completa do universal, mas uma limitacdo e diferenciacdo do mesmo. Do contrério, seria 0
préprio universal em-si e por-si, ou seja, consciente de si, e as categorias puras seriam claras e
manifestas de modo imediato. Mas o agir da consciéncia, pela sua natureza finita, sendo o
resultado de uma diferenciacdo do universal em uma singularidade, coloca-se como oposta a

ele, ou seja, um outro em relacdo ao espirito efetivado na substancia.

Nesse sentido, a consciéncia racional que busca reconhecer o mundo exterior como

seu, vé-se também determinada por ele, e para efetivar a si mesma como individualidade que
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de fato toma o mundo como seu, deve se comportar como oposicdo a ele e fazé-lo como seu.
N&o ¢é dado que o mundo seja determinado pela consciéncia, mas resultado de um processo

que envolve a acao dos individuos.

Essa oposicdo marca a necessidade do ponto de vista racional como um universal
puro, mas como uma universalidade mediada pela singularidade, que aparece aqui como
ponto de inflexdo para a determinacdo da substancia ética universal. Como dissemos, a
oposicdo do individuo em relagcdo ao mundo se desdobra por meio de sua acdo, que pode ser
ativa ou passiva em relacdo as circunstancias em que esta inserido®.A acdo do individuo
pode, entdo, subverter a ordem do mundo, delimitando, nesse aspecto, a sugestdo de um

espaco contingente do desdobramento do espirito, em suas diversas esferas.

A substéncia ética se protege da oposicao da individualidade, como vimos, a partir do
conceito de crime, principalmente quando essa oposic¢do se configura com fins particulares.
Entretanto, Hegel aponta a possibilidade de uma oposicdo enquanto acdo com objetivos
universais, representada pela individualidade que se reconhece como determinante na prépria
configuracgdo do ser-ai do mundo “(...) o individuo, ou deixa correr imperturbado o fluxo da
efetividade que o influencia, ou entdo o interrompe ¢ o inverte (...)”®%. O que Hegel afirmou
anteriormente quando de sua explicacdo sobre as leis psicolégicas que regem o
comportamento dos individuos deixa de valer aqui, pois a acdo do individuo ultrapassa esse

determinismo forte das leis psicoldgicas, é entdo...
Desaparece, com isso, 0 ser que seria em si e para si, e que deveria formar um dos
lados da lei, e precisamente o lado universal. A individualidade é o que é seu mundo
como um mundo seu: é ela o circulo de seu agir, em que se apresentou como

efetividade. E pura e simplesmente a unidade do ser enquanto dado e do ser
enquanto construido(...)%

Com a conclusdo de que a consciéncia deixa de ser formalmente racional e torna-se
efetivamente racional por meio da acdo dos individuos em relacdo a substancia ética em que
esta inserido, verifiquemos como Hegel desenvolve a figura da Razdo Ativa, elemento central
para compreendermos o desenvolvimento do espirito para-si expresso em sua unidade final no
Saber Absoluto.

% |bid., idem, §306, p. 196
® |bid., idem, §307, p. 196
®? |bid., idem, §308, p. 196
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2.4 RAZAO ATIVA: A EFETIVACAO DO CONCEITO PELA SUBJETIVIDADE

Nesse novo momento do desenvolvimento racional, que se segue a uma posi¢do observadora
da consciéncia para comprovar a certeza de sua identidade com a realidade, Hegel nos revela
uma das caracteristicas que devemos levar em conta no movimento fenomenolégico: suas idas
e voltas a posi¢des que de um ponto de vista ja foram superados, mas sdo conservados em
pontos de vista mais concretos, tal qual se define a Raz&o. O desenvolvimento da
subjetividade em direcdo ao saber efetivo ndo pode ser considerado de modo algum linear:

A razdo observadora repetira no elemento da categoria 0 movimento da consciéncia,
isto é, a certeza sensivel, a percepcéo e o entendimento, - assim também essa razédo
[ativa] percorrera de novo o duplo movimento da consciéncia de si, e da
independéncia passaré a sua liberdade.®

Agora, a consciéncia racional deve ser definida como a relagdo entre individuos, que
para além de buscarem conhecer e descrever o mundo e comprovar a veracidade de seu saber,
produz a sua realidade, e reconhece sua universalidade ndo apenas em um objeto exterior, mas
em outros individuos, reconhecidos como consciéncias-de-si livres, assim como na propria
realidade, tomada como substancia universal efetivada pela atividade dos individuos em
conjunto. Trata-se aqui da descricdo da concepcdo de Hegel da interacdo entre individuo e
mundo, visto como substancia espiritual efetivada, ou seja, uma forma do conceito efetivada.
E a transi¢ao fenomenoldgica entre Raz&o e Espirito, que, como vemos, nio corresponde a um
avanco linear que delinearia um degrau anterior e outro posterior, mas da interacdo de dois
momentos do espirito, em sua diferenciacdo como universalidade e singularidade,

positividade e negatividade.

Quando falamos aqui do conceito, nos referimos ao elemento do pensamento tal qual é
tratado pela filosofia especulativa da Ciéncia da Logica, mas em sua concretude efetivada em
uma substancia ética:

Tomemos em sua realidade essa meta alcancada: o conceito, que jé surgiu para nés —
isto é, a consciéncia-de-si reconhecida, que tem em outra consciéncia-de-si livre a

certeza de si mesma, e ai precisamente encontra sua verdade.(...) O que vemos
patentear-se nesse conceito é o reino da eticidade.®

Aqui, a figura da consciéncia racional vé-se em perfeita harmonia com o mundo em

que esta inserida, da qual € membro e nela reconhece seus proprios anseios e expressao de sua

® |bid., idem, §348, p.221
* Ibid., idem, §349, p. 222
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liberdade. “E na vida de um povo que o conceito tem, de fato, a efetivagdo da razdo

consciente de si e sua realidade consumada”®

O individuo esta nesse momento do processo diluido na universalidade da substancia
ética, que o compde e o sustenta em sua universalidade. Sua vida e cada acdo sua toma
significado a partir da sua imersdo como membro de uma eticidade universal, que se traduz

como o espirito de um povo, com suas leis e costumes.

O trabalho do individuo para [prover a] suas necessidades, é tanto satisfacdo das
necessidades alheias quanto das préprias; e o individuo s6 obtém a satisfacdo de
suas necessidades mediante o trabalho dos outros®

A subjetividade, que acompanhamos seu processo de formacgédo e de independéncia,
percorre um momento de pura positividade, algo como uma relag&o individuo-mundo perfeita,
com uma harmonia irreparavel: “ em um povo livre, a razdo em verdade esta efetivada”® E o
que Hegel conclui a partir do desenvolvimento de uma consciéncia verdadeiramente racional
e uma individualidade ativa, livre das amarras de sua singularidade e reconhecendo a
plenitude de sua universalidade. Entretanto, como veremos, a efetivacdo e implementacgéo do
conceito pelo individuo néo se da de forma tdo uniforme e exata assim, pois como ja foi dito,
a caracteristica mais essencial da subjetividade finita é a negatividade, e, enquanto tal mesmo
que ndo plenificando o conceito, 0 pde em movimento, pois é expressdo do mesmo, assim se
reconhece, mas ndo 0 € em sua pureza: permanece como individuo, exteriorizacdo e

diferenciacdo do Espirito universal.

Como singularidade, ndo plena em uma unidade conceitual com a universalidade do
espirito, a individualidade inverte o movimento anterior e ela mesma dissolve a

universalidade da substancia ética: nega e vai contra as leis e costumes instituidos.®®

Enquanto individualidade singular, ativa, cuja esséncia € negatividade e movimento,
ndo se sustenta em sua relacdo imutavel com leis fixas. Ndo se satisfaz mais nela, e busca
agora produzir uma eticidade de acordo com suas necessidades.

A substéncia ética é rebaixada a predicado carente-de-si, cujos sujeitos vivos sdo

individuos que através de si mesmos tém de implementar sua universalidade, e por
conta prépria, cuidar de seu destino.®

® |bid., idem, §350, p. 222
% |bid., idem, §351, p. 223
* |bid., idem, §352, p. 223
® |bid., idem, §355, p. 224
* Ibid., idem, §357, p.225
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Essa cisdo apresentada nesse ponto do desenvolvimento da racionalidade descrita no
processo fenomenoldgico representa uma relacéo desigual entre individuo e mundo, nas quais
ocorre a génese da moralidade, a acdo dos individuos por impulsos naturais ou interesses
singulares e também a acdo conforme a um fim, em vista da necessidade da individualidade
de produzir um mundo de acordo com o conceito que elabora como dever e busca efetiva-lo,
pois precisa produzir um mundo que reconheca como seu para comprovar sua verdade e nao
se perder novamente na certeza pura de uma consciéncia singular que ndo reconhece a

exterioridade como sua:

Aparece a consciéncia cindida entre essa efetividade encontrada e o fim que
implementa através do suprassumir da efetividade, e, antes, faz dele efetividade em
lugar dessa.™

Segundo Hegel, essa cisdo entre lei efetivada universal e lei cuja singularidade busca
efetivar, chamada por ele “lei do coragdo”, se desenvolvera em uma experiéncia que tera
como resultado uma nova dissolucdo da singularidade na universalidade, pois uma tal lei
meramente singular e finita ndo pode se manter frente a universalidade e infinitude, conceitos
mais concretos dos quais a singularidade € um mero momento. Entretanto, como veremos a
seguir, fica dificil manter uma concepcéo de individualidade que permaneca em harmonia
com a substancia ética efetivada como leis e costumes, dada a natureza da subjetividade
singular, o movimento de posi¢édo, negacéo e reposicdo do conceito na efetividade é garantido
por ela, que nada mais é que o proprio Espirito se pondo em movimento. Tal aspecto se
mostra, na perspectiva da Ciéncia da Ldgica, como o automovimento do conceito, cuja
consciéncia ¢ uma efetividade conceitual, que aparentemente estdo diferenciadas, mas séo

idénticas do ponto de vista do pensamento puro.

2.4.1 A emergéncia da singularidade na acéo racional

No desenvolvimento da figura da individualidade ativa, vemos que no processo
fenomenoldgico da consciéncia racional hd uma argumentacdo que revela a importancia de
um aspecto puramente singular da consciéncia racional. A identidade entre consciéncia e
objeto, apenas suposta no inicio como certeza da consciéncia, deve se efetivar como uma
substancia, um ser e, portanto, ndo ser concebida como uma identidade meramente formal,

mas efetiva e concreta. Trata-se aqui de um elemento do argumento fundamental se buscamos

" bid., idem, §359, p. 226
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revelar o papel essencial da individualidade singular no desenvolvimento da filosofia
hegeliana, pois nos defrontamos com diversas interpretacbes no hegelianismo que conclui
como indiscutivel a dissolucdo da individualidade na universalidade da substancia ética em
que esta inserida. De fato, o prdprio Hegel, como veremos, direciona o desenvolvimento da
razdo defendendo esse fim para a singularidade. Entretanto, nossa interpretacdo percebe que
essa intencdo de Hegel ndo se conclui efetivamente e a singularidade permanece de um certo
modo em oposicdo a universalidade ética. Todavia ndo podemos, ndo podemos perceber essa
dualidade como uma separacao inconciliavel, pois permanece um jogo entre a singularidade
finita e a universalidade infinita, em uma interacdo na qual, ambas, como sendo dois aspectos
do espirito, permanecem em uma dualidade dialética, sendo a singularidade mantendo o
aspecto negativo do movimento do conceito e a universalidade infinita, enquanto substancia
ética efetivada, o seu lado positivo. Na atividade da singularidade frente a universalidade, o
jogo inverte, quando o negativo da singularidade impde a positividade por meio da efetivacao
do que determina sua acdo, o conceito pensado como dever, e a substancia ética converte-se
no negativo, pois permanece em oposi¢do ao conceito que a individualidade busca efetivar,
em sua imobilidade dada como uma rede categorial de conceitos ja efetivados como leis e
costumes. A partir de tal jogo, se da 0 movimento do espirito que, assim, ndo permanece igual
a si mesmo nem segue sua configuracdo ja determinada, pois pelo movimento do conceito que
ocorre de dois modos, como pensamento puro e como pensamento da consciéncia,
percebemos que o segundo modo de movimento, pela acdo da consciéncia, efetiva novas
configuragBes do conceito e, portanto, novos modos de substancia ética, ou novos espiritos do
mundo, segundo a definicdo de Hegel dada no prefacio a Fenomenologia do Espirito como

individualidades historicas, e suas particularidades diferenciadas, os espiritos dos povos.

Desse modo, 0 pensamento do conceito pela consciéncia ndo é o pensamento puro do
conceito por si mesmo, e a consciéncia esta de certa forma subordinada a ela, como vemos no
desenvolvimento fenomenoldgico da formacdo da identidade entre pensamento e ser. Mas
justamente essa diferenca, na qual o conceito perde sua pureza como categoria ldgica e entra
no elemento da efetividade por meio do pensamento e da acdo da consciéncia, vemos um
movimento em que o conceito diferencia-se de sua forma pura e, ao penetrar no ambito da
singularidade finita, com todas suas limita¢cdes, contradigdes e interesses particulares, penetra
também num ambito que esta imerso na forma da contingéncia da acao e do resultado da acédo
da individualidade. Os interesses particulares do individuo passam a fazer parte do jogo e sua

acdo passa a ter efeitos imprevisiveis a partir do ponto de vista do pensamento puro do
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conceito. Para compreender esse jogo, vejamos como Hegel desenvolve a participacdo da
particularidade dos interesses do individuo na efetivacdo de si mesmo como consciéncia
racional e, com isso, como trabalha com a necessidade de resolver o problema da dualidade
gerada entre a singularidade do individuo e a universalidade da substancia ética. Nesse
caminho, verificarmos a solidez de sua solugdo e se podemos visualizar possiveis problemas

nessa solucdo e procurar outros modos de resolver o problema.

A necessidade de uma acgdo por parte da consciéncia racional de agir, de reconhecer a
objetividade como a si mesma passa por um retorno a0 movimento que ocorreu na figura da
autoconsciéncia, quando da relacdo de dependéncia e independéncia da consciéncia-de-si.
AplGs revelar a oposigdo frente aos costumes efetivados na substancia ética, e,
coincidentemente, frente as outras consciéncias, elementos como o desejo e a busca por sua
satisfacdo entram novamente no desenvolvimento fenomenoldgico, agora com a finalidade de

concretizar a certeza da razdo de sua identidade com a realidade.

Tal momento do desenvolvimento da razdo é essencial para fundamentarmos nosso
argumento sobre a funcéo da singularidade no movimento do conceito porque € a primeira
vez no desenvolvimento fenomenoldgico que reconhece a necessidade como conceito

determinante de sua prépria esséncia e, posteriormente, da propria substancia ética’*.

No inicio, como referimos anteriormente, ao afirmar sua singularidade como elemento
efetivo da producdo da sua identidade com a objetividade, e para isso afirmar sua oposicao as
determinacgfes da substancia ética, repete o ciclo de sua emergéncia como consciéncia de si,
vendo a objetividade como objeto a ser desejado e fruido. Entretanto, ao buscar a efetividade
da sua singularidade na satisfacdo do seu desejo, agora enquanto consciéncia racional sabe
que o objeto que o satisfaz € uma expressdo dele mesmo, enquanto representacdo. Mas, ao
mesmo tempo reconhece-se como independente, repetindo no patamar da razdo a relacéo
entre autonomia e dependéncia expressa no capitulo da Consciéncia-de-Si. No entanto, o
outro ndo se mostra apenas como outro objeto ou consciéncia-de-si, mas, como consciéncia
racional, percebe toda a exterioridade como categoria, ou seja, uma universalidade efetivada.
Percebendo a dependéncia de sua satisfacdo em relagdo a uma universalidade, a sua propria
esséncia independente como singularidade se desfaz, sendo, experienciando, nesse momento

sua dissolucéo frente a uma universalidade, que determina o que o satisfaz.

" Cf. Ibid., idem, §360.
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Retornando, agora em um outro patamar, sua oposi¢do em relacdo & universalidade em
que esta inserida, a individualidade singular reconhece que esta sujeita a uma necessidade que
a determina, que se impde sobre ela, e a anula. O seu agir, que tem o fim de obter um prazer,
resultado da fruicdo do objeto, como é determinado por uma mediacdo com um objeto, ainda
que se reconheca nele como o produzindo em uma representacdo, ao reconhecer a
universalidade dessa representacdo o eleva para um além de si mesma, um outro para ela,
elementos como categorias que tanto em sua relacdo com a vida natural quanto em sua relagédo
com a cultura determinada como substancia ética, definem qual sera sua acdo, o que lhe da
prazer, e assim sua singularidade se mostra como determinada por uma universalidade.

E o que se chama necessidade; com efeito, necessidade, destino, sdo justamente uma
coisa que ninguém sabe dizer o que faz, quais suas leis determinadas e seu contetdo

positivo. Porque é o conceito absoluto intuido como ser, a relacdo simples e vazia,
mas irresistivel e imperturbavel, cuja obra é o nada da singularidade.

Isso significa que, nesse momento do desenvolvimento fenomenoldgico se revela a
necessidade com a qual se depararé a individualidade em seu agir, e que Hegel sustentara que,
a despeito dos movimentos anteriores e posteriores a razdo como individualidade ativa,
determinara a acdo e o destino da singularidade que esta inserida em uma substancia ética e,

portanto, numa rede conceitual efetivada.

Para que possamos verificar se hd um espaco para a contingéncia na acdo subjetiva,
por meio do exame de como Hegel sustenta sua participagdo na implementacdo do movimento
do conceito, a0 mesmo tempo que a coloca como subjacente ao conceito de necessidade,
devemos esclarecer como essa categoria aparece na Fenomenologia do Espirito, e como se da

sua relacdo com a singularidade do individuo concreto:

A necessidade é essa conexdo firme, porque as coisas conectadas sdo
essencialidades puras, ou, abstragBes vazias: unidade, diferenca e relacdo séo
categorias; cada uma delas nada é em si e para si, mas s6 em relacdo ao seu
contrério; portanto ndo podem separar-se uma da outra. E através de seu conceito
que mutuamente se referem, pois as categorias S0 0s conceitos puros mesmos: esta
relacdo absoluta e esse movimento abstrato constituem a necessidade. A
individualidade somente singular, que s6 tem, de inicio, o puro conceito de razdo por
seu conteido, em vez de precipitar-se da teoria morta para a vida, o que fez foi
jogar-se na consciéncia de sua poria caréncia-de—vida, e sO participa de si como
necessidade vazia e alheia-como efetividade morta.”

Vemos como a categoria da necessidade articula 0s momentos que estruturam toda a
experiéncia da consciéncia, em seu processo de oposicao e identificagdo com a objetividade.

Segundo Hegel, ndo articula apenas a experiéncia da consciéncia, mas como relagdo absoluta

7% |bid., idem ,§363, p. 229
” Ibid., idem
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dos conceitos que isolados, ndo tem significacdo, mas também a propria rede categorial
determinada como pensamento puro e expresso na Ciéncia da Logica como ciéncia
especulativa. Entretanto, nesse momento da experiéncia da consciéncia apresenta-se como seu
oposto, como uma efetividade sem vida, ou seja, dada, estanque e imutéavel, e por isso morta:
“a absoluta dureza da singularidade se espatifa em contato com a efetividade, igualmente dura
e continua”. E uma positividade fixa na qual a individualidade como expressdo da
singularidade do Espirito e, portanto, como negatividade pura, ndo a reconhece como si,
revelando uma oposi¢do que, se Hegel quer sustentar sua posi¢do de identidade produzida
entre sujeito e objeto e da unidade do saber absoluto, deve resolver.

Mas, a0 mesmo tempo, se Hegel quer manter as suas posi¢oes definindo o absoluto
COMo processo, 0 espirito como movimento de diferenciacéo e reconciliacdo consigo mesmo,
e 0 automovimento do conceito como estrutura tanto do pensamento como da realidade, deve
reconhecer um espaco para a contingéncia na acdo da subjetividade, que como vimos, é uma
expressdo do conceito, ndo se diferenciando dele, sendo apenas sua efetividade concreta. A
solucdo, para Hegel, é reconhecer a necessidade ndo como oposta, mas como expressao do Si,
da unidade do Espirito em seu aspecto subjetivo e objetivo, ou seja, a necessidade ndo é um
oposto, mas sua propria esséncia. Mas como veremos, podemos perceber problemas nessa
passagem da necessidade como outro para necessidade como si: “(...)a consciéncia tornou-Se,

. . A . ~ o 74
antes, um enigma para si mesma: as consequéncias de seus atos nao sdo, para ela, atos seus;”

2.4.2 O reconhecimento da necessidade no movimento da consciéncia racional

Para Hegel, hda uma oposicdo entre a efetividade da acdo do individuo que se
reconhece como consciéncia racional, ou seja, em uma relacdo de identidade com a
objetividade, que foi realizada pelo sua oposicdo e producdo da exterioridade, e seu limite ao
deparar-se com a necessidade dura que rege a objetividade. A solucdo para essa oposi¢do é o
reconhecimento de que essa necessidade ndo lhe é apenas exterior, mas também interior, ou

seja, 0 constitui em sua propria esséncia singular.

" Ibid., idem, §365, p. 230
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N&o é imediato que um elemento estranho a sua agdo como uma determinacao
necessaria da realidade possa ser mediado e interiorizado pela individualidade. A mediacéo
sem uma boa justificativa conduz, como Hegel aponta, a uma dissolucdo da prépria
individualidade e de sua propriedade de produzir a propria realidade por si, eliminando a
liberdade de seu agir. No entanto, a mediagdo fornecida pelo agir em busca do gozo pelo
prazer conduz de fato ao reconhecimento de um aspecto determinado desse desejo, em
conjunto com o reconhecimento de outras consciéncias-de-si que agem da mesma forma, tal
agir toma a forma de uma universalidade, e o0 que parecia uma agéo singular se mostra como

uma acao orientada universalmente, ou seja, permeada pela necessidade.

Desse modo, esse agir da consciéncia conforme uma necessidade néo significa que ela
seja determinada por algo exterior a individualidade singular, no qual ela nada interfira. A
necessidade apontada anteriormente tende a se referir ao que a consciéncia racional conserva
da consciéncia natural, seu elemento vital, mas enquanto consciéncia cultivada dentro de uma
substancia ética, mesmo que aceitando ou se opondo aos costumes, verificamos que a
necessidade se manifesta no agir como uma lei, um dever que determina a acéo do individuo e
sua acao conforme esse dever determina sua intervencdo no mundo e a producdo do mesmo.
Isso significa que o conceito de necessidade se efetiva na sua unidade com a singularidade do
espirito, ou o Si, que é a consciéncia racional concretizada em uma individualidade singular e
ativa, como uma necessidade singular, uma lei singular. E o que Hegel chama “a lei do
coracdo”, pois possui um carater essencialmente subjetivo, de um lado, mas universal, de

outro, enquanto lei ou dever que determina um fim para a acdo, que deve ser efetivado.

Esse momento, que revela a argumentacdo hegeliana em busca de um elemento para
mediar a singularidade da a¢do com a universalidade de uma lei, é fundamental em nosso
argumento para revelar o papel da subjetividade no movimento do conceito, pois como
veremos, embora Hegel procure resolver o carater singular e contingente da individualidade
dissolvendo-o, de certa forma, com o conceituar puro, pois se mantido conduz a uma oposicao
inconciliavel ao seu movimento especulativo, pois este deve ter a determinacdo da
necessidade absoluta, a eliminacdo da contingéncia significa também a eliminacdo da
singularidade e, portanto, do proprio aspecto negativo do Espirito, que permite sua concepg¢ao
como processo e desenvolvimento. Procurar um lugar para a contingéncia nao significa
retornar a uma visdo préxima a do ceticismo, na qual qualquer coisa pode ser qualquer coisa,

conduzindo a uma concepcao filosofica em que 0 acaso € elemento central e o relativismo sua
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caracteristica principal. Tendo como ponto de partida fundamental o automovimento
necessario do conceito, quando ele se determina como subjetividade e consciéncia e elabora
leis para sua acdo e busca efetiva-las, esse ato, ou seja, a realizagdo ou concretizacdo de um
conceito, pode apresentar-se como um espaco de indefinigdo sobre como se dara a passagem
desse conceito do pensamento para a efetividade, pois a individualidade, além de produzir,

precisa também se reconhecer nela:

(...) Resta saber se sua efetivacdo corresponde a tal conceito (o fim da lei
determinada pela necessidade), e se nela a consciéncia-de-si experimentara essa lei
como sua esséncia.”

Essa lacuna entre conceito e sua efetividade parece se revelar no desenvolvimento da
consciéncia racional enquanto individualidade ativa e individualidade que atingiu a unidade

em-si e para-si mesma, CoOmo veremos a seguir.

Dentro de uma substancia ética efetivada, ou, dizendo de outro modo, de um sistema
de leis concreto, se revela a objetividade, a universalidade efetivada como uma configuracéo
do espirito, determinada por um movimento préprio que a produziu, permeada pela
necessidade do movimento do conceito e da acdo de cada individuo que participou desse
processo. Entretanto, hd a lei da consciéncia racional, aqui determinada como individuo
singular que age e que passou pelo movimento que expomos até aqui, o qual manifestou a
necessidade e a universalidade presente no seu agir, que € chamada por Hegel de lei do
coracao:

(...) (Temos) a contradicdo entre a lei e a singularidade: De um lado, pois, essa
efetividade é uma lei, pela qual a individualidade singular é oprimida: uma violenta
ordem do mundo, que contradiz a lei do coragdo. De outro lado, é uma humanidade

padecente sob essa ordem, que ndo segue a lei do coragdo, mas esta submetida a uma
necessidade estranha.”

A lei do mundo se mostra estranha e opressora para essa individualidade, pois é oposta
a singularidade de sua propria lei. A individualidade opera agora ndo com a finalidade de
satisfazer seus proprios prazeres particulares, mas em vista da necessidade e universalidade
que descobriu em seu agir, busca uma satisfacdo universal, um bem universal. Diante da
ordem instituida que ndo é de acordo com o que, segundo a sua lei, deveria ser, considerando-
a fonte de sofrimento dor para os que a devem obedecer e distante do bem que deveria

proporcionar, pode contentar-se em viver conforme a lei efetivada em uma determinada

73 Ibid., idem, §368, p. 231. O texto entre parénteses é do autor.
’® Ibid., idem, §369, p.231
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ordem social, ou pode querer impor a sua lei a essa ordem do mundo que ndo considera

adequada.

Essa parte da argumentacdo de Hegel permite pensar diferentes formas de situacdes
politicas e alteracdes sociais que ocorreram na histdria, e, como veremos mais adiante, Hegel
considera ultrapassada, tanto fenomenologicamente quanto historicamente, tal posi¢do de uma
singularidade querendo impor uma mudanga conforme sua vontade a uma ordem social e
legal instituida, como veremos em sua critica & essa pretensdo de uma individualidade
singular, parecendo tender a uma posicdo mais conservadora. Entretanto, estamos
reconstruindo 0s passos de sua argumentacdo justamente para procurar revelar um outro
aspecto do desenvolvimento fenomenoldgico a partir desse argumento, no qual o valor da
acdo singular deve ser mantida elemento de mudanca e transformacéo do Espirito e, portanto,

de carater historico. Consideremos 0s passos que se seguirdo a esse movimento.

Para Hegel, quando uma individualidade singular consegue efetivar a sua lei no
mundo, a partir do cumprimento do que considera seu dever, essa lei que era subjetiva torna-
se objetiva e, enquanto objetividade efetivada, torna-se a nova ordem e portanto, exterior a
propria individualidade singular, assim como era a primeira ordem que ela ndo considerava
adequada. Esse novo carater da lei do coracdo, agora efetivada, toma contornos para Hegel
que o individuo que a promoveu ndo se reconhece nela de modo algum, justamente devido ao
caréter exterior que agora possui’’. Além disso, enfrenta a vontade e a lei singular de outras
individualidades, que também buscam efetivar aquilo que consideram necessario segundo
suas proprias leis, o que transforma a ordem social em uma espécie de guerra permanente
entre as individualidades. Podemos interpretar essa lei do cora¢do que cada individuo possui
em seu agir como diferentes redes conceituais que poderiam organizar uma sociedade,
visando o bem comum, mas de maneiras diferentes. No entanto, parece que Hegel nega a
possibilidade de uma lei despotica efetivada ou de uma ordem injusta, pois argumenta que a
introdu¢@o de uma lei de origem singular na ordem universal ¢ uma espécie de “perversdo” da
mesma, e nesse movimento de efetivacdo de uma lei singular necessariamente essa lei vai se
reconhecer como j4 efetivada, devido a sua forma de universalidade que compartilha com a

ordem que esté ja efetivada. O agir do individuo possui um conteudo singular, mas uma forma

7 Contra essa ideia, podemos perguntar: serda mesmo que de nenhum modo uma individualidade pode
reconhecer sua acdo quando efetivada, apenas por ser exterior? Mas gostariamos de adentrar nessa questdo
em um outro momento, pois aqui nos determinamos a seguir a argumentacao hegeliana e interpretar seus
resultados, que aparecem no final do capitulo da Razdo, em sua transi¢ao para o capitulo Espirito.
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universal, pois esta definido pela necessidade do dever e do fim que o mesmo Ihe impde, o
que de toda forma é um conceito pensado pela individualidade e que por sua natureza

especulativa busca efetivar-se.

Desse modo, segundo Hegel, o que parece ser uma acdo individual é na verdade uma
acdo da propria universalidade atuando sobre si mesma, que coloca o individuo como
portador de conceitos que possuem seu proprio movimento, e permite que a substancia ética
néo seja algo fixo e morto, mas dotado de um movimento interno e, portanto, vivo. A ordem
instituida da qual a individualidade faz parte, e em sua experiéncia percebe como exterior,
nesse processo vemos que é expressdao da propria acdo dos individuos que buscam efetivar
seus interesses particulares, considerando-os universais. Até ai se sustenta a tese de que a
singularidade se dilui na universalidade de maneira unilateral, o que percebemos também nos
movimentos posteriores descritos no desenvolvimento da subjetividade finita na
Fenomenologia do Espirito. No entanto, como veremos, o ideal de Hegel de uma
subjetividade que se identifiqgue plenamente na universalidade ndo se sustenta por muito

tempo se seguimos seu proprio desenvolvimento fenomenolégico.

A individualidade que efetivou sua lei e ndo se reconhece nela gera uma duplicidade,
chamada por Hegel de um “desvario da consciéncia”, pois transita em sua a¢do a considerar,
indo de um lado a outro, o universal como singular e o singular como universal, o essencial
como o inessencial, ndo conseguindo determinar o conceito do que lhe aparece, pois busca
manter sua singularidade intocada como sua propria esséncia, preservando assim seu carater
individual e oposto a universalidade que estd inserido. Essa luta pela preservacdo de sua
individualidade gera a presuncdo de colocar-se como mais verdadeiro, efetivo e concreto que
a propria universalidade que estd efetivada, apontando a propria universalidade como
pervertida, pois ndo segue a lei da singularidade como pensa que deveria. Todavia, para
Hegel, segue aqui o desvario pois a individualidade nao reconhece a ordem instituida como
expressao de sua acdo nem como a sua propria condicdo de existéncia, pois nela se formou e
esta inserido. Novamente vemos aqui Hegel considerar de forma universal a ordem instituida

como certa e justa, que deve ser considerada como essencial e necesséria.

A unidade entre a lei instituida, objetiva e os individuos e suas leis subjetivas, se da da
seguinte forma: enquanto os individuos, ainda que em suas disputas sobre qual lei singular
deve ser efetivada e ndo se reconhecerem na que esta instituida, percebem que fora dela ndo

sdo nada, ela Ihe da essencialidade e permite sua propria condigdo de individuos. Ja a ordem
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instituida ndo pode ser reconhecida sem os individuos que colocam em préatica suas

determinacgdes, a movimentam e efetivam, pois sem eles seria algo abstrato e morto.

Entretanto, vemos estabelecida uma relacdo de dependéncia muatua, mas ndo uma
identidade. A oposi¢do permanece, ¢ Hegel passa a chamar a ordem instituida de “curso do
mundo”, no qual as oposi¢cdoes e disputas entre os individuos e a ordem estabelecida
permanecem, além das proprias oposi¢des entre os individuos. Sem a efetivacdo de uma
identidade verdadeira, os individuos enquanto subjetividades singulares continuam tendo seu
papel de pensar e efetivar os conceitos na realidade, sendo assim o que a coloca em
movimento e permite pensa-la como processo. Embora a linha do argumento de Hegel pareca,
como vimos, tender a um enfraquecimento da importancia da subjetividade, pois de todo
modo ela esta sempre condicionada por uma universalidade, sua propriedade de expressdo da
negatividade pura, tanto quando de sua experiéncia com objetos como de quando pensa
conceitos e os efetiva segundo seu agir a mantém no circulo dialético de posicdo e reposicdo
da realidade, a despeito de uma nova figura que tem como fim justamente ultrapassar o

alcance da acdo da individualidade puramente singular: a consciéncia virtuosa.

Nesse novo momento revelado no desenvolvimento da consciéncia racional, a
dicotomia entre lei e individuo deve ser superada pela supera¢do do individuo enguanto
singularidade, considerando a ordem instituida, agora chamada de curso do mundo, como
essencial, universal e necessaria. A formacdo de uma individualidade real deve ultrapassar seu
carater singular para que possa ser efetivamente universal e concretizar a identidade entre

subjetividade e objetividade, objetivo de toda argumentacdo do capitulo sobre a Razéo.

A individualidade singular, que promoveu os movimentos e dualidades anteriores,
deve ser, segundo Hegel, “disciplinada” segundo a universalidade. A virtude se revela a partir
dos movimentos anteriores como a “verdadeira” lei do corac¢do, pois, sendo o sacrificio de
todo desejo ou objetivo particular, é a “lei de todos 0s cora¢Bes”: é universal, e se configura
como o Bem. A partir dessa ideia suprema que deve efetivar-se, a virtude se sobrepde a
individualidade e a coloca como verdadeiro agir, € a consciéncia virtuosa, ao reconhecer que
o curso do mundo foi produzido pela interacdo das acdes dos individuos, considera que deve
ultrapassa-lo também, pois ndo admite nenhum resquicio de particularidade ou de

contingéncia em seu ideal de bem.
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Com esse objetivo, a consciéncia virtuosa seria, assim como a individualidade que age
segundo a lei do coracdo, uma consciéncia racional que luta contra o curso do mundo,
buscando efetivar seus ideais na forma de conceito. Mas, ao contrario da lei do coracéo, ndo
quer afirmar sua individualidade. Ao contrario, quer elimina-la e implementar no cursodo
mundo um conceito completamente universal, com o bem. Entretanto, como vemos no texto,
o curso do mundo, como universalidade j& concreta, é considerado por Hegel inabalavel, cuja
prépria virtude é expressao de seu movimento:

O curso-do-mundo deveria ser a perversdo do bem, por ter a individualidade por seu
principio. Sé que essa individualidade é o principio da efetividade; pois é justamente
a consciéncia por meio do qual o em-si-essente é também para um outro. O curso-

do-mundo perverte o imutavel; de fato, porém, o inverte do nada da abstragdo ao ser
da realidade.”

Em sua argumentagédo, vemos como Hegel, apesar de expor um movimento que parece
conduzir a dissolucdo da individualidade, o reconhece como essencial para 0 movimento da
realidade posta, sendo o proprio nicleo das mudangas que se ddo ao longo do curso-do-
mundo. Mas essa individualidade que produz e constitui o curso-do-mundo perde seu carater
singular ao reconhecer-se nele, e passamos a conhecer a individualidade real, em seu aspecto
tanto singular quanto universal, ou seja, para-si e também em-si mesma:

O agir e o atarefar-se da individualidade sdo, pois, fim em si mesmo. O uso de
forcas, o jogo de sua exteriorizacéo, sdo o que lhes confere vida, sendo seriam o Em-
si morto. O Em-si ndo é um universal irrealizado, inexistente e abstrato; mas ele

mesmo é imediatamente essa presenca e efetividade do processo da
individualidade.”

2.4.3 A producdo da identidade na individualidade e suas consequéncias

Com isso, seguindo nossa proposta de acompanhar a argumentacéo hegeliana sobre o
desenvolvimento da consciéncia na Fenomenologia do Espirito, focando no movimento da
subjetividade singular que atingiu o ponto de vista racional, atingimos um dos elementos que
buscavamos: os argumentos do proprio Hegel que afirmam a importancia da subjetividade
singular na formacdo e implementagcdo dos conceitos, que, como aspecto da negatividade e
exterioridade do espirito, constitui o elemento central para sua compreensdo CoOmo processo e

movimento, e ndo como algo parado e determinado em seu desenvolvimento.

’® |bid., idem, §389, p. 242
” Ibid., idem, §393, p. 244
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Entretanto, por mais que a individualidade seja assim vista, na Ultima secdo do
capitulo da Razdo, a individualidade real em-si e para-si, resultado do desenvolvimento
anterior da individualidade observadora e ativa, conduz a uma identificacdo da
individualidade com a universalidade, sugerindo que, mesmo que reconhecida sua
importancia, Hegel mantém a ideia de que ela em um momento deve se diluir na
universalidade, reconhecendo-a em si mesmo e a si mesmo na universalidade concreta, ou
seja, na ordem instituida como curso do mundo, ou aspecto em-si do Espirito. 1sso nos
conduziria a uma forte determinacdo da singularidade por parte da universalidade, cuja
necessidade intrinseca determinaria de forma completa o agir da individualidade. Ja
asseguramos sua posicao acerca do lugar da individualidade, mas de que vale esse lugar se ele

é inessencial, ou seja, possui sua determinacédo propria fora de si mesma?

Ao justificar e desenvolver o modo como se déa essa individualidade que se reconheceu
como universalidade, Hegel busca exemplos e explicacbes sobre como se efetiva essa
identidade, que, afinal de contas, é o objetivo do capitulo da Raz&o: justificar essa identidade,
que era uma certeza e deve se tornar efetiva. Com esse objetivo, naturalmente Hegel néo
poderia manter uma noc¢éo de individualidade singular, pois geraria uma perene diferenciacdo

do universal que impossibilitaria a identidade efetiva entre pensamento e realidade.

No entanto, Hegel parece esbarrar por problemas ao definir de fato essa identidade.

Essa concluséo da identidade reduz a consciéncia racional a uma mera observadora das leis,

pois percebe um problema na efetivacdo da identidade requerida, que apareceu anteriormente

nas figuras anteriores da razdo, mas ndo foi completamente resolvido: o conceito pensado e

implementado é por diversas vezes completamente do conceito efetivado. Suas afirmacoes,
como por exemplo:

Uma diferenca na substancia ética simples &, para ela, uma contingéncia, que vimos

no mandamento determinado produzir-se como contingéncia do saber, da
efetividade e do agir®®

As oposigdes ainda permanecem, gerando uma movimento contingente no processo da
substancia ética. Mesmo buscando uma universalidade efetiva, parece que ndo consegue
avancar de uma universalidade ainda formal:

No nosso examinar (das leis), a compacta substancia universal estava frente a

determinidade que se desenvolvia como contingéncia da consciéncia na qual a
substancia entrava. Aqui desvaneceu um dos membros da comparacdo: o universal

¥ |bid., idem, §429, p. 264
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ja ndo é a substancia essente e valida (...) mas é o simples saber ou forma que
compara um contetido somente consigo e o observa, [a ver] se é uma tautologia.®

Vemos que Hegel reconhece que a universalidade buscada ndo se sustenta, pois é ela
mesma ndo efetiva, se a retiramos de sua interacdo com a individualidade singular. Embora a
contingéncia da acdo singular deva aparentemente ser eliminada para os propositos de Hegel,
sem ela a propria efetividade da universalidade e a justificagdo da identidade entre sujeito e
objeto ficam comprometidos, retornando ao seu aspecto abstrato que Hegel por vezes
ultrapassou na razdo ao reconhecer a participacdo da individualidade na constituicdo do
universal, mesmo com todas suas limitacfes. Vimos que de certo modo, a individualidade é
também expressdo da universalidade, enquanto conceito que sabe de si, mas também é
diferenciacdo dela pelo seu aspecto inerentemente negativo e singular, o que dota, por
conseguinte, seu movimento com uma forma contingente, em um jogo de conhecimento,
efetivacdo, reconhecimento ou negacdo dos conceitos que busca implementar, ao colocar-se
como negatividade da substancia ética.

As leis ndo sdo mais dadas, mas sim examinadas. E as leis j& foram dadas a
consciéncia examinadora, que acolhe seu contetdo simplesmente como &, sem
adentrar-se na consideragdo da singularidade e da contingéncia que aderiam a sua
efetividade, como alids fazemos nds. A consciéncia examinadora fica no

mandamento como mandamento, e procede com respeito a ele de modo igualmente
simples, como é simples seu padréo de medida.®

Percebemos essa limitacdo no argumento hegeliano para defender a efetividade de
uma universalidade que permanece formal, pois busca a solucdo para a manutencdo dessa
universalidade apelando a aspectos meramente formais, a tautologia e a ndo contradi¢do do
préprio conceito, abandonando, além de sua concepcdo de consciéncia como negatividade

pura e devendo ser agora positividade pura, o préprio carater especulativo do conceito.

E mais, procurando defender seu ponto de vista, afirma:

(...) ndo tem cabimento nem leis determinadas, nem um saber dessas leis. SO a
substancia é a consciéncia de si mesma como essencialidade absoluta, a qual,
portanto, ndo pode abdicar nem da diferenca nela [presente], nem do saber a seu
respeito. Se o legislar e o examinar demonstraram ndo serem nada, isto significa que
ambos, tomados isoladamente, sdo momentos precérios da consciéncia ética. O
movimento, em que surgem, tem o sentido formal de que a substancia ética, através
desse movimento, se apresenta como consciéncia.®

Como considera que elementos como a contingéncia, a singularidade e a diferenca séo

momentos precarios do conhecimento e do proprio desenvolvimento do conceito e do

® |bid., idem
® |bid., idem
® Ibid., idem, §432, p. 266
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Espirito®, e percebendo que ha sempre um residuo de singularidade no movimento do
universal, Hegel busca superar esse problema igualando formalmente universalidade e
singularidade, tomando a prépria substancia ética como consciéncia. No entanto, essa
identidade forgada permanece formal, como um ideal, ndo se sustentando efetivamente, pois o
negativo presente na esséncia da consciéncia a repele de uma identificacdo com a
universalidade pela sua propria natureza singular, como dois imas de polo idéntico se
comportam ao tentarmos aproxima-los. De fato, podemos pensar que na ciéncia especulativa,
como movimento do pensamento puro, ndo ha consciéncia, mas também ndo ha substancia
ética efetivada, pois precisa justamente da acdo da individualidade para produzir-se e ndo

permanecer como um conceito abstrato.

Vejamos como Hegel acaba o capitulo buscando justificar sua posi¢éo:

As leis sdo. Se indago seu nascimento, e as limito ao ponto de origem, j& passei
além delas: pois entdo eu sou o universal, e elas, o condicionado e o limitado. Se
devem legitimar-se a meus olhos, ja pus em movimento seu ser-em-si, inabalavel, e
as considero como algo que para mim talvez seja verdadeiro, talvez ndo seja. Ora, a
disposicao ética consiste precisamente em ater-se firmemente ao que € justo, e em
abster-se de tudo o que possa mover, abalar e desviar o justo. (...)Portanto, ndo é
porque encontro algo ndo-contraditério que isso € justo; mas é justo porque é o
justo. Algo é propriedade de alguém. Isso é o fundamento. N&o tenho que raciocinar
a proposito, nem perquirir ou descobrir toda sorte de pensamentos e correlagdes,
considerandos; nem cogitar em estatuir leis ou examina-las. Por tais movimentos de
meus pensamentos, eu subverteria aquela relacdo j& que de fato poderia a meu bel-
prazer fazer que seu contrdrio fosse conforme meu saber tautoldgico e
indeterminado e erigi-lo em lei.®®

Vemos que Hegel, nesse momento com o objetivo de se elevar das limitacGes da
singularidade e erigir uma universalidade plena e efetiva, penetrando nas figuras do Espirito
mesmo, nega totalmente a possibilidade de conhecimento e agdo para a consciéncia como
singularidade finita. Entretanto, a identidade necessaria e buscada para tal fim ndo foi
atingida, pois o proprio conceito de identidade foi deturpado quando se nega a propria
possibilidade do saber singular, que, em seu conceito especulativo, o universal deve conservar
o singular, e ndo suprimi-lo. Dizer que o justo é justo porque € justo ndo justifica nem
determina a validade do conceito de justica que esta efetivado ou em vigor. Entendemos que
esses argumentos de Hegel séo apontados para justificar a identidade e eliminar os problemas

causados por uma singularidade atuante.

Nos momentos que antecedem o capitulo da Razdo, Hegel ainda revela elementos que

apontam para a importancia da subjetividade finita no movimento do conceito, e nesse ponto

# 0 chamado “viés para o uno”. Cf. LUFT, Eduardo. 2001
® HEGEL, G. F. W. PhG. §437, p. 268-9
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se insere nossa discussdo acerca sa validade de sua conclusdo quando determina o modo pelo
qual se efetiva a identidade entre singularidade e universalidade. Entendemos que o
movimento da consciéncia racional, em sua busca por provar sua identidade e produzir a si e a
uma ordem efetiva que seja reconhecida universalmente seja perene, um pProcesso
especulativo que une e coloca em movimento o saber como oposi¢do ao objeto, como
consciéncia, desejo, negacdo do outro, seu reconhecimento e consequente autonomia na
liberdade do pensar, momentos da consciéncia-de-si, e observacdo do mundo, afirmacdo ou
negacdo de uma ordem instituida e a posicdo de uma nova ordem, por parte da consciéncia
racional. O desenvolvimento exposto por Hegel na Raz&o ativa ndo se encerra pela imposicéo
da virtude e do curso-do-mundo, pois a natureza negativa da consciéncia pode de diversas
formas reconhecer ou ndo a validade da ordem instituida, que se apresenta como uma rede
conceitual efetivada que a agdo das individualidades mantém em movimento, constituindo o
carater processual do espirito em seu conhecimento e producdo de si mesmo, que serd
retomado como o espirito para-si no capitulo Saber Absoluto, que deverd mostrar a natureza
desse saber e constituir a justificacio fenomenoldgica da ciéncia especulativa®. Essa
compreensdo do desenvolvimento da razdo como processo que mantém o estatuto logico e
epistemoldgico da subjetividade finita ira se refletir na compreensdo do proprio Saber
Absoluto, pois 14 Hegel busca efetivar a justificacdo da ciéncia especulativa como interacdo

do movimento em-si e para-si do espirito.

Vejamos, entdo como entendemos a consequéncia dessa releitura da subjetividade na

conclusdo da Fenomenologia do Espirito e, portanto, na sua relacdo com a Ciéncia da Logica.

¥ Dado gue, como vimos, a justificacdo légica do saber especulativo se da na propria Ciéncia da Ldgica.
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3 UMA REINTERPRETACAO DO SENTIDO DO CAPITULO “SABER ABSOLUTO”

Com isso, passamos a examinar qual a repercussdo dessa interpretacdo do
desenvolvimento da consciéncia racional no movimento do Espirito em sua participacdo na
constituicdo do Saber Absoluto, ultimo capitulo da Fenomenologia do Espirito. Para isso,
reconstruiremos e interpretaremos 0s passos expostos por Hegel na constituicdo desse saber,
procurando compreender como ele define essa figura, como justifica sua formacao, esperando
expor as consequéncias que teremos em sua determinacdo com a manutencdo de uma
subjetividade finita que permaneca em oposi¢cdo a ordem efetiva tal como expomos no

capitulo anterior.

Ao compreender o resultado do desenvolvimento da Razdo Ativa, percebemos que a
identidade da individualidade com a objetividade requerida pela ciéncia ndo se da pela
aceitacdo da ordem estabelecida apenas por esta ser efetiva e universal, mas sim pela
identidade produzida entre a individualidade e o conceito pensado na forma da universalidade
como dever e fim para o seu agir. A producdo da objetividade realizada pelos individuos que
agem segundo um conceito, que o toma como seu dever, acompanhada pela possibilidade da
inconformidade do resultado efetivo com a formalidade prépria do conceito enquanto dever,
sdo os elementos que mantém a negatividade no seio da autoproducdo da totalidade como
espirito. O saber da individualidade da rede conceitual que, por um lado, constitui seu dever
em sua acao e, por outro, constituiu a producdo da ordem efetivada segundo uma necessidade
propria, pode ser compreendido como a forma que o saber absoluto aparece para a
individualidade singular, que também é consciéncia universal pelo seu saber do conceito e
produzir seu proprio movimento, estando, portanto, em identidade com o conceito, como

conceituar, ou saber conceituante.
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3.1 DEFINICAO E PROPRIEDADES DO SABER ABSOLUTO

A questdo envolvida em torno do Gltimo capitulo da Fenomenologia do Espirito teve
diversos modos de interpretacdo, principalmente no tocante a sua justificacdo e suas
consequéncias. De uma maneira geral, procurou-se apontar qual o significado que Hegel usa
para definir esse saber, que considera como sendo o saber cientifico e verdadeiro, a partir de
sua propriedade determinada pelo conceito de absoluto. O que significaria absoluto para
Hegel? Um saber da totalidade e do processo de sua constituigdo, estando, junto com ela,
determinado por uma necessidade? Teria, além disso, o carater de um saber Gltimo, que nao
admite uma mudanca ou superacdo? Podemos concordar que o saber absoluto justifica, de
fato, como afirma Hegel no prefacio da Fenomenologia do Espirito e na Introducdo a Ciéncia
da Logica, o ponto de vista da ciéncia especulativa, concluindo que ele esta demostrado de
fato para a consciéncia singular que percorreu o processo fenomenoldgico? Essas questdes,
embora ndo sendo o centro de nossa pesquisa, que se referir particularmente ao papel da
subjetividade finita no movimento do conceito, séo referidas lateralmente, e pretendemos que

sua resposta também contribua para o esclarecimento dessas questdes.

Para Cirne-Lima, o saber absoluto remete a uma compreensao dos principios primeiros
da realidade em geral. Afirma, desse modo, a impossibilidade de compreender o uso
hegeliano desse conceito sem sua referéncia a historia da filosofia, cuja definicdo retne
caracteristicas oriundas tanto da tradicdo platonica quanto aristotélica®”. O absoluto, como na
tradicdo aristotélica, remete a aquilo que existe por si s6. Além disso, existe necessariamente,
pois sua negacao geraria uma contradicdo, posto que afirmar apenas o que é relativo pde em
questdo aquilo que da unidade e permite as proprias relacdes, sem o qual elas mesmas seriam
impossiveis. Revela também a heranca neoplatdnica do conceito hegeliano de absoluto,
segundo a qual o absoluto seria compreendido como 0 Uno e os demais elementos modos, ou
diferenciagfes desse Uno. Devemos, entdo, compreender o absoluto como imanente, sendo a
Fenomenologia um movimento ascendente cujo fim € o conhecimento dessa unidade a partir
da multiplicidade apresentada pelo conhecimento de objetos desde a certeza sensivel. Dessa
forma, apresentaria o trabalho do proprio conceito no processo fenomenoldgico como

expressdao do movimento do absoluto, que se revela primeiro como eu, depois como nds,

8 CIRNE-LIMA, Carlos. 2002
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depois como todo.* Sendo esse movimento, a Fenomenologia trabalha com um conceito de
absoluto que revela imanéncia e necessidade, mas ndo completude, devido ao seu carater

préprio de processualidade que vem-a-ser para si mesmo.

Para iniciarmos a compreensdo da definicdo e justificacdo desse saber pelas proprias
palavras de Hegel, vejamos uma sintese dada por ele mesmo do significado de Saber
Absoluto:

O saber absoluto é o espirito que se sabe como figura-de-espirito, ou seja,: é o saber
conceituante. A verdade ndo é sd em si perfeitamente igual & certeza, mas tem
também a figura da certeza de si mesma: ou seja, é no seu ser-ai, quer dizer, para o
espirito que sabe, na forma do saber de si mesmo. A verdade é o contelido que na
religido € ainda desigual a sua certeza. Ora, essa igualdade consiste em que o
contetdo recebeu a figura do Si. Por isso, 0 que a esséncia mesma, a saber, o
conceito, se converteu no elemento do ser-ai, ou na forma da objetividade para a

consciéncia. O Espirito, manifestando-se para a consciéncia nesse elemento, ou, 0
que é o mesmo, produzido por ela nesse elemento, é a ciéncia.®

O saber absoluto deve, portanto, expressar um saber verdadeiro, cientifico, que seja
conforme sua definicdo, uma sintese efetiva entre subjetividade e objetividade. Ela se da pela
producdo, a partir do processo do conhecimento do conceito por parte da consciéncia,
enquanto categoria universal expressa como pensamento puro que se efetiva pela acdo da

consciéncia no seu agir, enquanto consciéncia racional.

Nesse esquema a figura do saber absoluto se constitui como uma figura que € tanto
figura da consciéncia quanto figura de um mundo, do espirito, revelando-se como saber
conceituante, unificando o lado da subjetividade, da singularidade e do saber, com o lado da
objetividade, da objetividade e do conceito. E o saber de si mesmo do Espirito, no qual a
certeza se igualou a verdade. O Espirito manifesta-se nela, e ao mesmo tempo é produzido por

ela.

O objetivo de Hegel no limiar do processo fenomenoldgico € a demonstracdo da
sintese produzida entre subjetividade e objetividade. Essa oposi¢do assumiu diversos modos
de manifestacdo no desenrolar do processo, a partir das figuras que representaram sua

constitui¢do dentro do desenvolvimento epistemologico.

% Cf. CIRNE-LIMA, Carlos. 2007
% HEGEL, G. W. F. PhG. V. 2, §798, p. 213
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Os dois momentos que se seguem a afirmacdo da identidade entre sujeito e objeto
mediada pelas figuras da consciéncia que forjaram essa identidade a partir da sintese entre
consciéncia e consciéncia de si expressa na figura da razao se desdobra na figura do espirito
como objetividade que pensa a si mesma, adquirindo um substrato efetivo e historico por
meio das figuras do espirito. O espirito ético, o estado de direito e o espirito alienado de si
mesmo sao as figuras do espirito que indicam a producgéo e o reconhecimento da consciéncia
do mundo objetivo. Por meio dessas figuras a identidade promovida pela razdo mostra nao
ser uma identidade meramente formal, que reside ainda apenas do lado do pensamento, mas
uma identidade efetiva, realizada no mundo por meio do movimento da singularizagcdo do

préprio espirito.

Reconsiderando o problema geral que Hegel busca enfrentar com a Fenomenologia do
Espirito, dualidades como certeza e verdade, consciéncia e objeto, sujeito e substancia,
representam a instanciacdo de oposicbes que, vistas sob uma oOtica diversa da qual Hegel
observa o movimento da realidade e do conhecimento, permanecem inconciliaveis.
Recuperamos aqui o enfrentamento ao ceticismo proposto por Hegel que aparece com
bastante foco na introducdo a Ciéncia da Ldgica, visto especialmente como um dialogo com
Kant, com o objetivo de explicitar a relacdo entre dois movimentos que permeiam o processo
fenomenoldgico, que constituem uma reposicdo em outros termos da oposi¢do entre

subjetividade e objetividade antes anunciada: os movimentos do espirito “em-si” e “para-si”.

O carater subjetivo do espirito, por meio de sua autonegatividade, gera uma
disparidade no movimento do conceito, ou melhor, uma oposicdo interna do conceito: o
conceito em-si e 0 conceito para-si. O conceito efetivado no movimento em-si do Espirito
conclui-se na figura da religido; no movimento para si do espirito, na consciéncia operante,
efetividade do Espirito certo de si mesmo e expressao da individualidade desenvolvida na
Razdo Ativa. Na operacdo da consciéncia, o conceito subtrai-se de sua forma pura e opera,

para realizar o seu conceito.

Tal disparidade se configura pela singularizacdo do universal, no qual perde seu

carater universal, abstrato e eterno e se efetiva em uma singularidade, a consciéncia.

Esse adentrar-se em si constitui a oposi¢do do conceito, e é, por isso, 0 surgir do
saber puro, inoperante e inefetivo, da esséncia. Porém, esse seu surgir nessa
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oposicdo € a participagdo nela: o saber puro da esséncia extrusou-se, em si, de sua
simplicidade, pois é o cindir-se ou a negatividade que é o conceito.”

Considerando-se como sdo tomados no inicio do processo fenomenoldgico, ou seja,
separados e opostos entre si, podemos dizer que 0s elementos “em-si” tomados isoladamente
como a exterioridade para a consciéncia, podem, de certa forma, corresponder ao conceito de
coisa-em-si para Kant. E aquilo que permanece, subsiste de modo independente da
representacéo de uma subjetividade. Pode ser associado ao conceito de substancia, de mundo,

de objeto.

Hegel faz, como de costume, no inicio do capitulo sobre o saber absoluto uma sintese
do caminho precedente que conduziu a essa figura que conclui a Fenomenologia do Espirito.
Imediatamente anterior, o capitulo sobre o espirito da religido é colocado como o Ultimo
momento do caminho fenomenoldgico em que ainda permanece uma cisdo entre consciéncia e
mundo. O movimento do espirito efetivado, ou espirito em-si, € 0 processo que foi produzido
pela acdo das individualidades que, em busca do conhecimento dos objetos, se reconheceram
no caminho fenomenoldgico como consciéncias racionais e ativas, e, ao agir efetivou seu lado
universal enquanto expressdo do conceito como dever, e tornou-se substancia efetiva. Essa
unidade concreta ja esta, segundo Hegel, presente na religido como pensamento da
universalidade na forma de uma comunidade universal. Todavia, esta ainda mantém o
elemento representativo que caracteriza a ciséo entre a subjetividade e objetividade. A religido
é tomada como o penultimo momento do movimento do espirito no desenvolvimento
fenomenoldgico, pois embora imbuido com a identidade com uma universalidade, a

objetividade ainda se mantém como oposicdo a ser superada.

Por outro lado, os elementos associados ao que é o espirito “para-si” sdo associados ao
momento do ato cognitivo, de reflexdo, da acdo de uma subjetividade que conhece. Explicitar
0 movimento da consciéncia que ultrapassa a sua limitacdo e incerteza epistemoldgica e
reconhece como seu o0 que inicialmente Ihe parece um objeto exterior, “em-si”, ¢ o objetivo do
processo fenomenoldgico. A justificacdo da sintese dialética entre os dois movimentos do

espirito deve ser fornecida e demonstrada como resultado desse processo.

Buscaremos, entdo, reconstruir esses passos, conforme sdo expostos na concluséo do
processo fenomenoldgico, para verificar qual o papel da subjetividade finita, vista aqui como

o movimento do Espirito “para-si”, na elaboragao dessa sintese, a partir de nossa interpretagao

* Ibid., idem, V. 2, §796 p. 212



97

de sua formac&o e constituicdo a partir do que percebemos na analise de seu desenvolvimento

como consciéncia racional.

3.2 A CONSTITUICAO DO SABER ABSOLUTO: O MOVIMENTO DA
REMEMORACAO

A significagdo da figura do Saber Absoluto deve levar em conta, portanto, todo o
desenvolvimento que conduziu a consciéncia ao saber cientifico, agora determinado como
conceito puro do saber. Definimos, entdo, a ciéncia como o saber de si mesmo do Espirito.
Todo saber incompleto, ou saber particular, a partir da necessidade do processo de
desenvolvimento do conhecimento que Hegel busca apresentar na Fenomenologia do

Espirito, deve tornar-se saber de si mesmo, ou saber do conceito.

Tal fato se deve, como vimos, a concepc¢do hegeliana que a verdadeira ciéncia deve
abolir a separacdo de subjetividade e objetividade, e permanecer em seu movimento puro, a
saber, movimento do conceito. Temos, entdo, a necessidade de uma sintese no movimento
epistemoldgico para a aquisicdo da unidade do conceito. Para justificar a superacdo do
momento da objetividade, Hegel recupera o movimento anterior da consciéncia de si, na qual
0 objeto é tomado ndo como algo exterior a ela, mas como um ato de exteriorizacdo dela
prépria, a sua posicdo em um outro de si mesma, para que assim se reconheca nele. A partir
dessa recuperacao, esse movimento presente em todo o caminho fenomenoldgico é tomado
agora como uma relacdo com o objeto a partir da totalidade de seus momentos, o que
determina que a superacdo de cada figura objetiva é também uma conservacdo de tais
momentos, rejeitando uma possivel interpretacdo de um caminho linear para a ascensdo da
consciéncia em direcdo ao saber absoluto. Ndo s&o, dessa forma, consideracdes falsas da
objetividade que védo se sucedendo umas as outras, mas o0 saber verdadeiro mostra-se
cumulativo em relacdo ao que apreendeu em seu caminho. Logo, podemos dizer que as
figuras da consciéncia, anteriores a consolidacdo da consciéncia racional, séo mantidos em

figuras mais elevadas.

Hegel passa a explicacdo de como se da essa cumulatividade das figuras da
consciéncia, a partir da definicdo da totalidade do movimento fenomenoldgico presente na
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objetividade. Embora seja do senso comum afirmar a conservagdo negacao e superacdo do
movimento da filosofia hegeliana, presente tanto no desenvolvimento logico quanto no
fenomenoldgico, apreender como se da essa unidade esbarra em dificuldades proprias de uma
leitura linear promovida pelo entendimento, que coloca as determinagdes umas ao lado das
outras. Dessa forma, a explicacdo de Hegel sobre a unidade das primeiras figuras de cunho

epistemolodgico, presentes no limiar do saber verdadeiro, é esclarecedora e necessaria.

E colocado como presente na consideracdo inicial do objeto os trés primeiros
momentos da consciéncia: certeza sensivel, percepcdo e entendimento. Tais esferas sao
apresentadas em sua unidade por meio de um silogismo, que conecta o singular ao universal e

vice-versa.®

A certeza sensivel corresponde ao momento da singularidade, a percep¢do ao
momento da particularidade e o entendimento ao momento da universalidade.*> Uma
consideracdo adequada da objetividade com o fim de superar essa condi¢cdo de exterioridade e
atingir o saber verdadeiro deve considerar o objeto segundo seus trés aspectos. Tal
consideracao do objeto ja ndo € considerada como elementos exteriores da consciéncia, como
eram nas indicadas figuras da consciéncia no inicio do processo: foram reconhecidas como

exteriorizacOes da prdpria consciéncia.

Ressaltamos aqui que a Fenomenologia do Espirito desenvolve as oposi¢cdes que
buscou combater no inicio, resultado do processo critico kantiano, em duas linhas que se
desenvolvem no percurso fenomenoldgico: o da coisa-em-si kantiana, ou exterioridade pura,
que se coloca como sendo o “em-si”, colocada desde a natureza e a vida, segundo fixado pelo
entendimento, até o movimento do espirito em sua efetividade histérica, enquanto alienado de
si mesmo, ou seja, separado, isolado da subjetividade que ndo o reconhece como producao
sua. Ela, a consciéncia que se reconheceu como consciéncia-de-si, representa nas figuras da
Fenomenologia do Espirito o processo paralelo, do para-si, que encerra a subjetividade
possivel, e ainda, como elemento da reflexdo e do prdprio negativo no ambito
fenomenoldgico. Como pura oposicado, tal qual se mostra no inicio do processo, jamais se

reconheceria a objetividade como sua producado, dado que, enquanto relagdo imediata com ela,

91 . . . . . . s .
Tal movimento remete a necessidade da leitura da genealogia do saber absoluto a partir da categoria logica
do silogismo, presente na Doutrina do conceito da Ciéncia da Ldgica.
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0 estranha. Somente no fim do processo, quando pode comprovar a unidade entre 0 mundo
em-si e 0 mundo para-si, pode reconhecer o mundo como seu. Na figura da razdo foi
enunciado que sabia 0 mundo como seu, mas esse & como Hegel declarou sendo o proprio
momento do idealismo: um reconhecimento por parte apenas da razdo de que 0 mundo é seu €

ainda abstrato, inefetivo.

Entretanto, Hegel aponta que tal exposi¢do da totalidade dos momentos légicos do
objeto ndo ¢ ainda condicéo suficiente para determina-lo como saber verdadeiro; Hegel coloca
aqui um importante paralelo entre o ponto de vista fenomenoldgico e o logico: Tal
consideracdo do objeto, como uma sintese de momentos pré-figurados; permanecendo a
oposicdo entre a consciéncia como forma da subjetividade e a sintese das figuragdes da
consciéncia como a forma da objetividade. Tomar o objeto como uma sintese ndo de
figuracbes, mas de momentos l6gicos, movimentos do conceito entre singularidade,
particularidade e objetividade, seriam ja “essencialidades espirituais”, formas do espirito que
se determinam em seu conceituar puro. Tal deve ser o resultado do movimento
fenomenoldgico, mas ainda ndo estd presente nesse momento. Por isso, a determinacdo da
objetividade como sintese de figuracdes da consciéncia deve ser tomada como momentos
necessarios, mas nao suficientes, da exposicdo do saber absoluto e sua revelacdo como saber

de si mesmo e movimento puro do conceito, tema da exposicéao logica.

E notavel que a sintese das figuracbes € apontada por Hegel como uma atividade
realizada por “nds”, ou seja, pelo filosofo ou leitor que percorreu o caminho fenomenoldgico,
mas ndo para a consciéncia. Tal atividade, realizada por “nos” ¢ apresentada nos paragrafos

seguintes, nos quais se revela o modo de constituicdo da sintese das figuras e seu movimento.

A caracterizacdo do conhecimento como sendo um processo de rememoracdo € a
conclusdo do argumento apresentado no paragrafo anterior, a saber, a sintese das figuras da
consciéncia que sdo determinantes na constituicdo adequada do objeto. A consciéncia, desse
modo, compreende o objeto de outra maneira, ndo como um “ser indiferente” a ela, mas, de
acordo essa concepgdo, como um objeto que se diferenciou a partir da prépria abordagem da
consciéncia, que procurou conhecer o objeto e verificou que ndo ha objeto indiferente a ela,
mas sim algo que se altera, que entra em relagdes determinadas pela sua atividade. Por isso
Hegel considera que a razdo, em seu movimento geral, procura a si mesma nessa coisa que lhe

parece exterior e indiferente.
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Hegel argumenta que, a partir dessa pressuposi¢cdo, segundo ele demonstrada
necessariamente no processo fenomenologico, podemos concluir que essa visao idealista
possui dois aspectos: o saber da consciéncia de que 0s objetos exteriores séo resultado de sua
atividade; e o conhecimento do fato de saber de si mesma como um objeto. Tais aspectos séo
explicados em seu significado na sequéncia, vinculando os resultados basilares de tais
posigdes como “juizos infinitos”. A definicdo de tais conclusdes como juizos de terminagdo
completa por meio do uso negativo da dialética parece ser o elemento fundamental usado por

Hegel para amparar os resultados do processo fenomenoldgico, assim como suas conclusdes

A rememoracao descrita por Hegel da producdo da identidade no espirito que é
sustentada pelos juizos infinitos indica justamente a época histérica do iluminismo como o
momento em que se da efetividade objetiva da identidade entre sujeito e objeto, pois € quando
a consciéncia moral, em sua compreensdo como uma consciéncia que se reconhece em uma

vontade universal, se efetiva como aspecto subjetivo da identidade.

O saber da consciéncia como sendo ela mesma um objeto imediato € o primeiro juizo
infinito abordado por Hegel em seu significado, apresentado como “0 ser do Eu é uma coisa”.
A figura da razdo, considerado como a sintese da consciéncia e da consciéncia de si, mostra
para a consciéncia um dos lados de seu duplo aspecto: a de que ela mesma é um objeto. Uma
“coisa sensivel imediata”. Entretanto, essa composi¢do possui elementos que, segundo Hegel,
se repelem entre si, a partir dos predicados arranjados entre si € em sua sintese ao afirmar a
determinacdo do eu. No momento da razdo, tais elementos ainda ndo estdo desenvolvidos,
mas exprime uma das primeiras fundamentacfes necessarias para a conclusdo da identidade

entre sujeito e objeto necessaria para a constituicdo da ciéncia.

O outro juizo infinito que resulta do processo fenomenoldgico, “A coisa é Eu”®,

define uma das teses centrais do idealismo, momento em que Hegel, embora valorize a
elevacdo do papel da subjetividade como constitutiva do ato de representar, se afasta de Kant
ao considerar a superacdo da possibilidade de se conceber o ponto de vista de uma coisa-em-
si, afastada da sua referéncia a uma consciéncia. Entretanto, ao valorizar as conquistas da
razdo e manifestar a figuras do lluminismo e do Espirito alienado de si mesmo, remete 0s
resultados e as limitagdes de tal ponto de vista. Ao reconhecer que o objeto é resultado de sua
acdo e expressao de sua vontade e consciente de que ao mundo dos objetos determina-se

assim como a si mesma, é uma extensdo de si mesma, por meio da sua agdo determinada pela

 Ibid., idem, V. 2, §791, p. 209
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utilidade. A partir desse movimento, a coisa readquire de certo modo um status de ser por si,
como ‘“‘coisa para-si essente”, pois ¢ vista ainda como um objeto, embora nao independente e

resultado da acdo da consciéncia.

Cumpre aqui relembrar a relacdo historica presente nesse momento do processo
fenomenoldgico, constituidos pelo Idealismo Transcendental assim como a teoria das
concepgOes politicas que justificavam a transformacéo historica a partir da acéo dos sujeitos,
tendo como elementos basilares a concep¢do de Rousseau de vontade geral e a propria
revolucdo francesa. O mundo é visto como um exterior, mas se reconhece o papel da
subjetividade na producdo do mesmo. A presenca da figura da Razdo no desenvolvimento do
espirito efetivo afirma a interseccdo dos momentos do processo fenomenoldgico, apontando
para uma ndo-linearidade nesses momentos. Tal fato reforca a leitura de uma viséo do
processo fenomenoldgico em relagdo matua com o processo ldgico, ndo determinado por uma

anterioridade ou pressuposicao linear por parte de um ou outro.*

3.3 RECONCILIACAO DO ESPIRITO COM A CONSCIENCIA

Hegel apresenta a constituicdo da figura do saber absoluto como uma sintese entre
momentos opostos. Uma reconciliacdo do espirito com ele mesmo, possivel a partir de uma
cisdo originaria, a partir da qual o processo fenomenoldgico se desdobra. Podemos
caracterizar essa oposicao de varios modos, que se entrecruzam e nos ajudam a formar uma
caracterizacdo mais determinada da figura do saber absoluto e, com isso, dos movimentos

intrinsecos a dialética hegeliana que conferem uma unidade a sua obra.

O saber absoluto deve promover a unidade entre singularidade e universalidade, e
somente por meio dessa unidade Hegel considera a constituicdo do saber cientifico. De certa
forma, podemos considerar que um saber que possua uma oposi¢do interna dentro de si ndo
possa ser considerado cientifico, pois ainda estara cindido e considerando algo como além
dele mesmo. Um saber que indique algo fora de si mesmo e se fundamente nele ndo cumpre

as exigéncias de universalidade do saber cientifico.

94 . . ~ .. .
Encontramos aqui elementos para fortalecer a interpretacdo de Puntel sobre a cooriginariedade dos
elementos que permeiam a filosofia hegeliana.
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Na Fenomenologia do Espirito, duas identidades se mostram como conclusdo a partir
da negacéo das figuras que postulam a exterioridade do objeto em relagédo a consciéncia: O eu
se mostra como uma coisa, e a coisa de mostra como eu. A partir da relacdo dialética entre
essas duas posicOes da identidade, adquiridas pela consciéncia finita que buscou o
conhecimento filosofico, efetiva-se a reconciliagdo necessaria das oposicdes para a
constituicdo do saber absoluto. O movimento duplo da consciéncia e do espirito ird promover
essa reconciliacdo. Essa definicdo da conclusdo do processo fenomenoldgico nos leva a
necessidade de expor tal processo como possuindo varios pontos de vista que se entrecruzam

e que devem ser manifestados.

No processo fenomenoldgico o movimento em dire¢do a unidade se da em multiplos
modos nos diferentes momentos e figuras da consciéncia. Entretanto, cabe apontar aqui 0
movimento da constituicdo da unidade entre espirito e consciéncia. A fundamentacdo do saber
absoluto é ancorada nessa unidade, entre os dois momentos principais descritos na
Fenomenologia do Espirito. De certa maneira, ambos 0os momentos se desenvolvem em
conjunto. O movimento da consciéncia em dire¢do a razdo, mediado pelos momentos das
figuras da consciéncia e consciéncia de si que vao se concluir na figura da razdo constituem
um pano de fundo epistemoldgico que ird dialogar com as figuras do espirito, e constituir a

base do saber cientifico.

A consciéncia certa de si mesmo e a consciéncia moral sdo apresentadas como figuras
chave para a compreensao do processo de constituicdo do saber absoluto. Para Hegel, elas
representam na rememoracao do espirito o momento do reconhecimento da objetividade como
portadora de uma subjetividade imanente, o Si. O Si significaria nada mais € que o todo
consciente e espirito em uma forma de unidade ou identidade com aquilo que parecia ser-lhe

exterior, mas é ele mesmo.

Lembremos a distingéo existente na tradi¢do entre figuras da consciéncia e figuras do
mundo na Fenomenologia do Espirito, sendo as primeiras as figuras anteriores ao capitulo da
razdo e as segundas as figuras posteriores ao capitulo sobre o espirito. Essas sdo figuras do
espirito, ou seja, aparecem ja como parte da secdo espirito. Entretanto, tem seu fundamento
em uma figura da consciéncia, pois, segundo seu fundamento, séo a efetivacdo de um mundo

produzido a partir das a¢Ges dos individuos.
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Esse fundamento é apresentado por Hegel na figura da Razdo, formada pela
individualidade em-si e para-si real. Como vimos, a identidade se forma pela subjetividade
que perde todo seu carater singular e se reconhece como universal, ou seja, em uma unidade
com o universal, sendo uma com ele. Para que isso seja possivel, era necessario, como vimos,
0 reconhecimento de que, aquilo que foi abordado sob varios termos por Hegel, embora se
diferenciem-se conforme a figura que foram inseridos no desenvolvimento da Razéo, sdo a
mesma coisa, e consiste na objetividade estruturada em uma universalidade, uma propria rede
de conceitos efetivados e que olhando de um modo determinam como o individuo deve agir: é

a ordem legal instituida ou o curso do mundo e também a substancia ética.

A justificacdo hegeliana do desdobramento da objetividade como ser e como Si
consiste em ser uma das chaves para a compreensao adequada do processo de identificacdo
efetiva entre subjetividade e objetividade. No processo fenomenoldgico, tais momentos se
entrelacam de diversas formas, formando a teia conceitual e processual que sustenta a
identidade efetiva entre ambos os aspectos, sendo a proposta epistemoldgica hegeliana do
fundamento do saber especulativo, o saber puro, no qual os momentos do pensamento estéo

unidos na forma do conceito, sem nenhuma relacdo com a objetividade.

A formacdo da identidade aparece como sendo um momento proprio da subjetividade
da expressdo da moralidade. A identidade necessaria para satisfazer as exigéncias hegelianas
de promocédo do saber cientifico exige esse momento indicado pela moralidade e pelo dever,
que aparecem na consciéncia moral e no espirito certo de si mesmo, evitando um modelo de
ciéncia que permanecesse ainda exterior a subjetividade, ou seja, ou outro em relacédo a ela.
Desse modo, o saber absoluto hegeliano ultrapassa a fronteira da epistemologia e carrega em
si elementos da moralidade. Ciéncia ndo é apenas saber, pois é também fazer. Tomar a
substancia como sujeito ndo significa que ela apenas conhece a si mesmo, mas também que
age. O saber do dever é um modo do saber do saber, ou seja, do conceito, mas ainda como
esséncia abstrata, ou seja, ainda ndo implementada:

Esse conceito ja esta presente do lado da prépria da consciéncia-de-si; mas tal como
se apresentou no que precede, tem, como todos os demais momentos a forma de ser
uma figura particular da consciéncia. E assim que aquela parte da figura do Espirito
certo de si mesmo, que permanece firme dentro do seu conceito, e que se chama a
bela-alma.(...) E a consciéncia-de-si que se sabe como [sendo] o espirito e esse puro

saber sobre o puro ser dentro-de-si; ndo é somente a intui¢do do divino, mas a auto-
intuicdo do divino.*

% Ibid., idem, V. 2, §795 p. 211
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A partir desse momento da rememoracdo das figuras do processo fenomenoldgico,
Hegel busca sustentar a sua ideia da unidade produzida entre a consciéncia—de-si e a
efetividade objetiva do espirito a partir da equacdo entre os momentos do ser-ai imediato e do
ser-ai mediado pela propria acdo por meio da acdo da individualidade tomada enquanto
processo que indica a acdo da individualidade universal, ou, seja, o agir de todos que
participaram e participam de sua efetividade. O ser-ai imediato recupera o lado subjetivo da
consciéncia-de-si, que reconhece a efetividade como um imediato, um dado, que se revela a
ela instantaneamente, um sentido proprio da singularidade do representar subjetivo, como um
objeto da consciéncia, que € mantido na unidade com a consciéncia de si. De outro,
reconheceu a efetividade como um ser-ai mediado, ou seja, produzido pelo processo do
préprio espirito como totalidade que se desenvolveu num processo que pode ser tomado como
uma autodiferenciacdo, e se realizou a partir da efetivacdo de uma figura do espirito e,
portanto, constitui-se como universalidade concreta. Nesse sentido, ha dois lados que realizam
processos proprios; o caminho do singular e o caminho do universal. A sintese entre 0s
processos percorridos pela singularidade e universalidade ocorre quando é sabido pela
consciéncia-de-si que a objetividade do ser-ai também é expressdo da subjetividade, pois foi
produzida pelo conjunto e pela relagdo das individualidades. Pode, entdo, como saber, ser
considerado puro, pois ultrapassa a diferenca entre os lados e confere unidade entre os

processos. Com isso, temos como resultado a reconciliacdo entre dois processos espirituais.

Como vimos, Hegel explica o significado da reconciliacdo a partir dos dois
movimentos que sdo descritos ao longo do processo fenomenoldgico: o processo de
desenvolvimento do espirito em-si e de seu desenvolvimento para-si. Tais termos identificam
0S processos que se determinam mutuamente, e na Ultima figura do caminho fenomenolégico
sintetizam na identidade requerida por Hegel para o fundamento de um sistema cientifico: o
espirito torna-se em-si e para-si. Tal unidade deve se formar por meio do saber conceituante,
que vimos na definicdo de Hegel no inicio do capitulo, mas que serd explicitado a seguir,
fazendo uso do que concluimos ser o movimento do espirito para-si expresso pela
individualidade ativa, conforme nossa interpretacdo do desenvolvimento e conclusdo do
capitulo sobre a razdo da Fenomenologia do Espirito, expresso no capitulo 2 desse trabalho.
L& consideramos que nessa figura a individualidade permanece, pois de certo modo persiste a
oposicéo entre conceito na sua forma subjetiva e conceito na sua forma objetiva, e ndo se
mostrou necessario que haja uma identidade total entre a lei da subjetividade e a lei da

objetividade.



105

3.4 O trabalho da subjetividade finita na reconciliagdo do espirito

Concluimos, entdo, que o desenvolvimento do espirito em-si representa 0 aspecto nao
refletido do desenvolvimento espiritual, ou seja, como objeto puro, mas que foi mediado, ou
mais concretamente, produzido, pela implementacdo do conceito, mas que ainda ndo foi
reconhecido como tal. E o movimento do espirito antes de ser representado pela consciéncia,

e possui a aparéncia de possuir uma independéncia em relacdo a sua reflexéo.

Nessa oposicdo entre conceito implementado e a¢do da consciéncia ocorre a rendncia
do conceito, a sua unilateralidade. O conceito cinde-se, e adquire seu momento negativo. A
cisdo do conceito se da a partir de seu elemento implementado e de sua oposi¢do, o conceito

que renuncia a si mesmo por meio do agir consciente da subjetividade.

A oposicao do conceito se da de dois modos: entre a singularidade e a universalidade,
dentro do proprio conceito e sua manifestacdo enquanto consciéncia; e entre a universalidade
abstrata (categoria) e o Si, 0 espirito mesmo enquanto eleva seu ser-ai ao pensamento. O Si
torna-se consciéncia-de-si, unidade simples com a universalidade do saber. O contetdo para a
consciéncia deixa de ser um outro, um além dela, ou uma coisa-em-si, mas passa a ser seu
préprio agir. A duplicidade se reconstitui em unidade no conceito implementado pelo agir da
consciéncia, que se reconhece como Si, como universalidade, ao mesmo tempo que sabe a si

mesma como a forma de um conceito, uma singularizacdo do mesmo e um momento do todo.

Como os demais momentos do processo fenomenoldgico, configura-se aqui uma série
de sinteses apresentadas como necessarias a partir de suas relagdes de identificacdo e

oposicao.

Para compreendermos as teses que constituirdo essa sintese, precisamos recuperar o
modo pelo qual se da a implementacdo do conceito. No saber absoluto, o conceito esta
implementado como realidade no espirito do tempo, como mundo em-si, que obteve na
religido seu grau de concretizacdo mais completo. O conceito se desenvolve, portanto, de duas

formas: de modo abstrato, segundo o movimento da logica, e de modo concreto, segundo 0
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movimento do espirito em-si efetivado que como vimos, segundo Hegel se concretiza na

religido.

O movimento do espirito para-si, cujo aspecto singular é descrito no capitulo sobre a
razdo, e seu aspecto universal como espirito certo-de-si-mesmo, opera mediante um conceito
que se expressa como um dever, e, assim visa sua implementacdo, pois o toma como
universal. Na consciéncia racional ocorre o processo chamado por Hegel como o movimento
da lei do coragdo e, posteriormente, a figura da virtude, nas quais ha a emergéncia de um
conceito que se apresenta como um dever, que deve ser efetivado ou ndo, dependendo da
consciéncia, que pode aderir a ele ou ndo. O dever indica a atuacdo pela moral do si sobre a
consciéncia, enquanto elemento que define a possibilidade da universalizacdo da acdo

efetivada pela consciéncia moral.

Nesse sentido, podemos conceber o bem e o mal se configuram como primeira
caracterizacbes de sua continuidade, e a acdo que é conforme o ser-ai do conceito
implementado ja se identifica com o espirito do mundo, ou seja, se reconhece nele. O bem se
manifesta como acdo que mantém a ordem, o todo, avesso a rupturas. O mal seria a oposicao,
a negacdo, o propria agir de uma forma particular do espirito, a forma da individualidade, que
ndo se adapta ao conceito implementado pelo seu préprio movimento, enquanto espirito
universal que toma a forma de séries de espiritos que se sucedem no tempo, e, devido a esse
carater da negatividade, busca derrubar o lado da universalidade efetivada e ao efetivar um

momento singular do conceito mesmo, o reduz a uma particularidade.

O cardater historico que esta presente como producdo dessa identidade é apresentado
nas figuracbes do espirito, embora a determinacdo do processo do autoconhecimento do
espirito como sendo um processo histérico apenas € indicado no final da figura do saber

absoluto.

Mas, como conciliar o saber absoluto com a nocdo de espirito do tempo, ou seja, o
conceito segundo o qual cada época apreende a si mesma? Essa conciliacdo é explicada por

Hegel do seguinte modo:

No conceito que se sabe como conceito, 0S momentos se apresentam, pois,
anteriormente ao todo implementado, cujo vir-a-ser € o movimento desses
momentos. Na consciéncia, ao contrario, é anterior a esses momentos o todo, mas o
todo ndo conceituado. O tempo € o conceito mesmo, que é-ai, e que se faz presente a
consciéncia como intuicdo vazia. Por esse motivo, 0 espirito se manifesta
necessariamente no tempo; e manifesta-se no tempo enquanto ndo apreende seu
conceito puro.; quer dizer, enquanto ndo elimina o tempo. O tempo é o puro si
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exterior intuido [mas] ndo compreendido pelo Si: € o conceito apenas intuido.
Enquanto compreende a si mesmo, o conceito suprassume (hebt) sua forma-de-
tempo, conceitua o intuir, e é o intuir concebido e conceituante.*®

Essa passagem apresenta a dualidade referente ao desenvolvimento e efetivagdo do
saber absoluto, sua relacdo entre o todo e 0s momentos que constituem o itinerario da
consciéncia em sua ascensao ao saber do todo. Com esse objetivo, explicita a seguinte relacéo
entre o absoluto e o tempo: O absoluto precede 0os momentos do processo cognitivo
empreendido pela consciéncia, pois eles se configuram no tempo, mas como todo ndo
conceituado, uma unidade indiferenciada. O processo da consciéncia é posto e engendrado
pelo proprio absoluto, que se autodiferencia com o objetivo de um processo de
autoconhecimento. Quando efetiva o resultado desse processo, ha agora um todo conceituado,
0 conceito do todo: um conceito puro, abstraido de toda oposicao e sucessdo, quando entdo o
tempo é suprimido. O movimento da Fenomenologia do Espirito representa, entdo, um
movimento de compreensdo da realidade em sua totalidade, que primeiramente aparece como
experiéncia, e posteriormente se revela como conceito. A ciéncia é, entdo, ndo é fixa, mas um
processo de conceitualizacdo da realidade, pela qual tudo que € experienciado deve tornar-se

conceituado.

A determinagdo do conceito de tempo adquire nesse momento da argumentacdo uma
importancia central para compreendermos o0os modos da efetivacdo, diferenciacdo e
possibilidade da acdo do sujeito no mundo®. O espirito se manifesta necessariamente no

tempo e tal manifestacdo se mostra como intuicdo vazia.

O espirito do tempo ja se converteu em muitos, e perdeu sua universalidade como
mundo alienado de si mesmo. H& varios espiritos efetivados no momento da acdo do
individuo, acdo que se pauta pelo pensamento e pelo uso da razdo (conforme desenvolvimento
do espirito para-si). A razdo, enquanto faculdade e constituinte do proprio pensamento do
individuo e singularizacdo de um universal, se coloca como determinante da acdo do mesmo.
A consciéncia racional, que pensa um conceito e 0 toma como universal, pensa assim devido a
sua caracteristica de efetivar o que ela procura desde a enunciacdo de seu principio: tornar a
realidade como sua, ou, em outros termos, identificar ser e pensar. A desigualdade entre o0s
dois momentos exige sua ac¢ao, e sua ndo-acao seria seu perecer. Desse modo, a acao efetiva

deve se apresentar como um dever.

% Ibid., idem, V. 2, §801, p. 215
7 Sobre o tratamento especifico sobre esse tema, cf. ARANTES, P. E. Hegel e a ordem do tempo e LUFT, E. O
problema do tempo na Ldgica de Hegel
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O dever se mostra em seu aspecto livre, pois se pde como uma escolha, que pode ser
cumprido ou ndo. Por uma operacdo do pensamento, € possivel o individuo que age pensar:
“O que eu deveria fazer agora?”. Se o Si determina para si um dever, estd em um momento de
auto-determinacdo. A liberdade presente na escolha e na multiplicidade infinita da
singularidade se apresenta como o contingenciamento do processo, pois a singularidade ndo é
completamente eliminada. A efetividade desse movimento mostra sua esséncia no processo

que rege a sucessdo dos espiritos, o tempo.

O tempo se revela como um conceito que se faz presente para a consciéncia, a partir da
diferenciacdo do imediato e do mediado (momentos que antecedem o todo implementado,
espirito em-si). E o pensamento que se coloca o tempo, no imediato, o agora, que toma o todo
implementado (um conceito) e pensa sua propria temporalidade, sua processualidade, os

momentos que o constituiram para que chegasse a esse grau de efetivacdo, de concretude.

Torna-se ai 0 conceito que se sabe como conceito, ndo apenas conceito implementado,
mas conceito refletido sobre si mesmo. Sem a acdo racional da consciéncia, o todo se
apresenta como nao-conceituado. Devido a diferenca entre a singularidade e a universalidade
do todo implementado como espirito do mundo, o individuo ndo consegue abarcar a
totalidade, que permanece como ndo totalmente conceituada. Mas alguma conceituacdo do
todo, ou seja, alguma universalidade, j& permite uma mediacdo entre o individuo e 0 mundo,
promovendo um aspecto da identidade necessaria para a elaboracdo da ciéncia especulativa.
Mas justamente por essa ciéncia ndo ser um dado fixo imediato, 0 movimento do tempo, que €
para a consciéncia o pano de fundo para sua acdo, lhe da o fundamento necessario para seu

trabalho, de oposicdo e producao do conceito.
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4. CONCLUSAO

Nossa pesquisa partiu de duas questdes interligadas: o papel da subjetividade finita na
producdo do conceito e o lugar da Fenomenologia do Espirito no sistema, pois ela consiste na
exposicdo propria da subjetividade. Tais questdes se mostraram portadoras de nuances
bastante amplas, como vimos nas diversas visdes sobre esses problemas. Procuramos nos ater
a um método determinado, a leitura e interpretacdo da propria obra de Hegel, procurando
elementos que pudessem contribuir para uma resposta aquelas questdes, pois, como
percebemos nas respostas fornecidas pelas diversas visdes examinadas, ha uma inconcluséo a

respeito da posicdo mais adequada frente as questdes indicadas.

Com nosso exame do desenvolvimento da consciéncia na Fenomenologia do Espirito
e 0 seu resultado na figura da Razdo, verificamos que devemos concordar que a compreensdo
da identidade entre sujeito e objeto procurada por Hegel deve ser tratada como uma
metaidentidade, a identidade entre um momento de identidade e de ndo identidade, ou seja,
uma identidade em movimento de diferenciacdo de si mesmo. No entanto, concluimos que,
pelo menos do ponto de vista da consciéncia em geral, 0 momento da ndo identidade acaba
emergindo como nucleo do processo, pois a negatividade propria da consciéncia engquanto
individuo singular coloca em movimento o processo em geral enquanto a processualidade é
elemento central da filosofia hegeliana, sendo 0 movimento das figuras da Fenomenologia do
Espirito, do conceito enquanto se ddo efetividade e do proprio espirito em sua diferenciacéo
de si mesmo. A figura de uma individualidade totalmente identificada com a objetividade,
representada pela figura da individualidade em si e para si real, e efetivada pela figura do
espirito certo de si mesmo, se mostrou uma identidade de aparéncia meramente formal, e,
portanto, inefetiva, mostrando-se mais como um ideal que com uma identidade concreta e

efetivada no mundo.

A partir disso, relemos a conclusdo da Fenomenologia do Espirito procurando
perceber quais as consequéncias dessa conclusdo, dado que o saber absoluto se fundamenta,
segundo Hegel, na producdo dessa individualidade pura e do espirito certo de si mesmo,
sendo tais figuras o Si do espirito que efetiva sua identidade como saber de si mesmo como
saber do conceito. Mas, se negamos a efetividade de tais figuras, o que acontece com o saber

absoluto? Perde seu fundamento e se mostra como inefetivo? Como vimos, ndo, pois o0 seu
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fundamento retorna a uma oposi¢do, mas que se apresenta como um conceito, e, portanto,
portadora de um automovimento de diferenciacdo e reconhecimento, determinado pela relacéo
entre individualidade singular e universalidade efetivada como substancia. Essa visdo do
saber absoluto o revela sob um fundamento portador de uma negatividade intrinseca, que o
coloca em movimento e afasta de si a ideia de fixidez que sua propriedade de absoluto cobriu
como um manto pesado que escondeu seu movimento constante de exposicdo do saber e

producdo do mundo realizados pelas individualidades.

Com isso, fica bastante translicido que a subjetividade finita possui uma funcéo
central no desenvolvimento do espirito enquanto efetivadora dos conceitos que pensa,
conhece, toma como dever de sua acdo e age sobre o mundo, ndo parecendo, portanto,
dissolver-se totalmente na universalidade como uma unidade indiferenciada. Dizer isso ndo
significa que ela ndo esta sujeita as diversas formas da necessidade, mas sugere que seu
carater de negatividade pura, conforme Hegel a qualifica, lhe permite um movimento, embora
possa parecer ainda estreito, de contingéncia. Pois, ao efetivar o conceito como fins que se
propde, essa efetivacdo ndo é perfeita, pois o conceito ao passar de sua forma abstrata e
tornar-se concreto em qualquer ser-ai, perde algo de suas caracteristicas que possuia enquanto
pura abstracdo pensada, pois a efetividade é também conceitos efetivados, em diversas
configuraces, e poderéo se relacionar com ele de diversas formas, podendo inclusive perder
sua efetividade no processo em que imergiu. Por isso, concordamos com Emmanuel carneiro
Ledo:

Ser a possibilidade de toda a atualidade e ndo poder esgotar-se em nenhuma
atualizacdo, é nisso que reside o vigor do que Hegel chama de Espirito. Por isso, a
Fenomenologia e o espirito ndo sdo coisas distintas que se constituissem fora uma
da outra ou uma vez constituidas subsistissem uma sem a outra. A Fenomenologia é
o caminho de constituicdo do Espirito. O Espirito se faz espirito caminhando para si
mesmo, isto é, construindo os caminhos da e na Fenomenologia. Nao existe
caminho sem caminhada. (...) A Fenomenologia ndo pode ter um carater provisério

e preliminar a ser substituido e abandonado depois da constru¢do do “sistema de
ciéncia”™®

Tais conclusdes também nos colocam em relacdo a outros problemas que nao foram
abordados aqui, mas necessitam de um aprofundamento para compreendermos melhor seus
fundamentos, suas relacdes com outras partes do sistema e outras compreensdes filosoficas,
além das possibilidades a que nos podem conduzir. Por exemplo, poderiamos explorar mais
as consequéncias de tais determinacdes da subjetividade no saber absoluto, pois tal figura

apresenta uma densidade de nuances que podem ser muito mais desenvolvidas e reveladas,

% LERO, E. C. In: PhG, 2000
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tendo uma influéncia sobre toda a compreensao da obra de Hegel, pois outra questdo também
se impde, que tocamos mas ndo aprofundamos: qual é especificamente a determinacdo da
relacdo entre o final da Fenomenologia do Espirito e o inicio da Ciéncia da Logica? Essa
questdo foi colocada no inicio como mote de nossa pesquisa, mas ao abordar especificamente
0 papel da subjetividade finita, ndo exploramos todos os problemas envolvidos na relagdo
entre as duas obras. Mesmo com a diversidade de literaturas, tais questdes permanecem em

aberto, pois ha justificativas consistentes para muitas visées dessa relacéo.

Uma questdo que acabou se apresentando e que merece ser melhor aprofundada é a
relacdo entre a individualidade singular, enquanto figura do capitulo Razéo, e a figura de um
espirito ja efetivado e efetivado como certo de si mesmo, figura presente no capitulo sobre o
Espirito e que cumpre uma fungdo fundamental na constituicio do Saber Absoluto.
Percebemos que os dois momentos se relacionam e se determinam, mas de uma maneira bem
mais complexa que 0 que exploramos, pois nos restringimos ao aspecto do desenvolvimento

da subjetividade no capitulo da Razao.

Outra questdo surgiu e nos surpreendeu e nos impele querer desenvolvé-la de modo
mais aprofundado em uma pesquisa posterior. Trata-se das novas pesquisas sobre a relacao
entre consciéncia e cérebro tratada pela interlocucdo entre a filosofia e a neurociéncia, e a
atualidade que o pensamento hegeliano possa ter na solucdo dos problemas enfrentados nessas
pesquisas. Dessa forma, fomos conduzidos a lugares ndo esperados, embora esteja também
ligada a ideia de uma atualidade e atualizacdo do desenvolvimento conceitual hegeliano. Ela
apareceu a partir da compreensdo da busca pela prova da identidade da consciéncia com a
realidade na secdo denominada razdo observadora, ou seja, a procura pela revelacdo de um
reconhecimento efetivo da identidade entre pensamento e ser. Percebemos que 0s juizos
infinitos 1& expressos, e sua reverberacdo no desenvolvimento do saber absoluto, permanecem
como horizonte de pesquisa ainda hoje, quando os filésofos e cientistas discutem, no que
agora é chamado filosofia da mente, temas como qual é o lugar e como se da o funcionamento
da consciéncia em algo fisico como nosso corpo. Diante das diversas dificuldades que os
contemporaneos continuam tendo sobre a natureza da consciéncia, nos ocorreu escrever
algumas linhas pensando na possibilidade que uma compreenséo dialética relacionada a que é
exposta na Fenomenologia do Espirito poderia contribuir com problemas contemporaneos e
que também fazem parte de outras areas do conhecimento que extrapolam o hegelianismo e

mesmo a filosofia enquanto pura exploracédo de conceitos. Como Hegel buscava a construcéo
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de um sistema que abarcasse toda a realidade, podemos pensar que estaria de acordo com

nossa extrapolacao.
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