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RESUMO

Este trabalho analisa, sob a 6tica bibliografica, na historia do cristianismo, e no contexto
socio cultural, as origens do fendmeno religioso, em especial no campo evangélico,
popularmente conhecido como “Desigrejados”. O fenbmeno dos desigrejados surge
com a interpretacdo de que toda estrutura religiosa apresenta-se como “institui¢do
desnecessaria”, defendendo que a fé cristd pode ser exercida desvinculada da comunhé&o
da igreja. Estas ideias vém sendo veiculadas através de livros, palestras e midia,
tornando-se um movimento crescente a cada dia. Esta descentralizacdo de uma Igreja,
professando uma forma de fé para além da instituicdo, € um novo entendimento
religioso, que, apesar de complexo e dificil, exige estudo para entender sua motivacgéo e

extenséo.

PALAVRAS-CHAVE: Desigrejados. Desinstitucionalizados. Cansados de Igreja.

Evangélicos ndo praticantes.



ABSTRACT

This work analyzes, from a bibliographic point of view, in the history of Christianity,
and in the socio-cultural context, the origins of the religious phenomenon, especially in
the evangelical field, popularly known as "Desigrejados”. The phenomenon of the
disenfranchised arises with the interpretation that every religious structure presents itself
as an “unnecessary institution,” arguing that the Christian faith can be exercised without
the communion of the church. These ideas are being conveyed through books, lectures
and media, becoming a growing movement every day. This decentralization of a church,
professing a form of faith beyond the institution, is a new religious understanding,
which, although complex and difficult, requires study to understand its motivation and

extension.

KEYWORDS: Ineligible. Deinstitutionalized. Tired of church. Non-practicing

evangelicals.



“Ha somente um corpo e um Espirito, como
também fostes chamados numa sO esperanca
da vossa vocagdo” ( Efésios 4.4).
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INTRODUGCAO

A presente pesquisa tem como objetivo analisar no campo religioso a crescente
onda de abandono das Igrejas evangélicas. Os evangélicos, historicamente, tiveram
entre as suas principais caracteristicas a pertenca e a participacdo dos fieis em uma
Igreja local. Entretanto, na contemporaneidade, tem ocorrido um fendmeno novo neste
campo religioso, ou seja, a existéncia de evangélicos sem vinculo e participacdo em

uma instituicao.

Esta nova mentalidade na historia do cristianismo evangélico, conhecida pelo
termo “Desigrejados”,! € um movimento de pessoas que ndo romperam com as
confissGes dogmaticas, mas que, no entanto, ndo aceitam a forma institucional da Igreja.
As pessoas dizem “sim” a Jesus, mas “ndo” a institui¢do. E uma nova maneira de pensar
a fé cristd que vem causando uma mudanca no cenario religioso evangélico em todo

Ocidente.

Como no Brasil, atualmente, esta tendéncia de desinstitucionalismo tem se
intensificado segundo as pesquisas apresentadas no senso IBGE de 2010% faz-se
necessaria esta analise para compreender como o fenbmeno é organizado e quais sdo 0s
argumentos teoldgicos e historicos que fundamentam e defendem o confronto com as
instituicOes religiosas. Os dados deste fenémeno estdo fundamentados nos resultados

das pesquisas.

1 Como é mais usual, optou-se por utilizar o termo “desigrejados” como referéncia a este fendmeno. A
maioria dos grupos de desigrejados prefere ser definidos como “desinstitucionalizados” por entenderem
gue abandonaram a institui¢do e ndo a Igreja como corpo mistico de Cristo na terra.

2 Segundo o senso de 2010 do IBGE, cresce no Pais o movimento dos evangélicos sem igreja: declaram
ser cristdos evangélicos, mas ndo pertencer a nenhuma denominacdo. Os resultados do Censo
Demografico 2010 mostram o crescimento da diversidade dos grupos religiosos no Brasil. (...)
consolidou-se o crescimento da populacdo evangélica, que passou de 15,4% em 2000 para 22,2% em
2010. Dos que se declaram evangélicos, 60,0% eram de origem pentecostal, 18,5%, evangélicos de
missdo e 21,8%, evangélicos ndo determinados. Disponivel em: https://censo2010.ibge.gov.br/noticias-
censo.html?. Acesso em: 06 Jan. 2019.


https://censo2010.ibge.gov.br/noticias-censo.html?busca=1&id=3&idnoticia=2170&t=censo-2010-numero-catolicos-cai-aumenta-evangelicos-espiritas-sem-religiao&view=noticia
https://censo2010.ibge.gov.br/noticias-censo.html?busca=1&id=3&idnoticia=2170&t=censo-2010-numero-catolicos-cai-aumenta-evangelicos-espiritas-sem-religiao&view=noticia
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O presente estudo se propde a analisar os motivos desse fenébmeno pela
preferéncia em manter a esséncia de um movimento centrado em casas, ao contrario do
tradicional sistema institucional, ou seja, caracteriza-se por defender uma pratica

religiosa mais informal e rompida definitivamente com as estruturas institucionais.

Esse fenbmeno é entendido aqui a partir de uma situacdo tanto no campo
religioso quanto no campo socioldgico, sendo necessario analisar alguns aspectos deste
momento sociocultural que torne possivel a compreenséao de religiosidade desenvolvida
no pensamento contemporaneo. N&o se pode negar que uma religiosidade desvinculada
das confissdes oficiais e com suas praticas e opinides proprias €, também, uma
concepgdo contemporanea de religiosidade e implica na mudanca observada no cenario

religioso, mais especificamente, a desinstitucionalizacao.

A partir desta constatacdo, buscar-se-a formular as possiveis motivacdes
norteadoras do fendmeno, com as seguintes interrogacdes: seria apenas mais uma crise
que acompanha a Igreja desde as suas eras iniciais, mas, hoje, com uma roupagem nova
e argumentos diferentes? S&o provas de que o anseio por uma Igreja biblica e apostolica
sempre estiveram presentes na histéria da Igreja, atestando uma necessidade de reforma
institucional? Esta proposta religiosa que consiste em apresentar uma nova perspectiva
para compreender o cristianismo, isto &, sem a necessidade de uma instituicdo

reguladora deve ser considerada herética?®

Para a realizacdo da dissertacdo aqui proposta, sera adotado o método de
pesquisa bibliografico, constituindo-se através de uma abordagem direta da obra de
diversos autores deste campo de conhecimento (indicadas junto as referéncias
bibliograficas), entre outras literaturas de apoio no que tange a compreensdo do

desenvolvimento sociocultural do fenémeno religioso.

3 O termo herético, em seu uso neotestamentario inicial indica a ideia de facciosidade; mas, com a
passagem do tempo, o vocabulo foi adquirindo o sentido moderno de ponto de vista doutrinario que nao
concorda com o que é considerado ortodoxo, ou seja, correto. Cf. CHAMPLIN, R. N. Enciclopédia de
Biblia Teologia e Filosofia. vl. 1. Sdo Paulo: Hagnos. 2004, p. 99.
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Este trabalho dividir-se-a em trés secfes. A primeira se¢do tem como proposta
abordar as caracteristicas, reivindicagGes, argumentacdo teoldgica e decepgdes do
fendmeno “desigrejados” através de obras bibliograficas. Nessa se¢ao se buscarg, ainda,
uma descricdo das principais propostas de rupturas e distanciamento com a instituicao
que marcaram a histéria da Igreja, pois a memdria destes eventos é fundamental para a
compreensdo dos que se desencantaram com a instituicdo formal religiosa e se recolhem

em grupos separados.

A segunda secdo partira de uma analise tedrica do comportamento
contemporaneo. O fenbmeno desigrejados, que se apresenta hoje, da-se como fruto de
uma gradativa construcdo do pensamento cultural pluralista e da religiosidade inerente
da experiéncia humana. E necessario fazer referéncia a realidade sociocultural
contemporanea para se entender essas mudancas observadas no cenario religioso. Ndo
se tem aqui a pretensdo de refletir sobre as hipoteses socioldgicas e antropologicas, mas
sim mostrar suas implicagdes para as mudangas que permeiam o mundo pés-moderno e,

consequentemente, atingem a religido.*

A terceira secdo buscara desenvolver uma fundamentacdo teoldgica para
definicdo da instituicdo Igreja e a necessidade de pertenca a ela na ética cristd Catolica
Romano e Protestante, assim como as suas propostas pastorais. Por fim, serdo
acrescentadas algumas conclusdes teoldgicas e praticas para a vida da Igreja a titulo de
conclusdo da pesquisa. Espera-se, no final do trabalho, tendo apontado as caracteristicas
préprias do fenémeno religioso nado institucionalizado, a partir dos dados coletados na

pesquisa, confirmar a relevancia da instituicao Igreja e de seu futuro.

4 Como se sabe, o desaparecimento da experiéncia religiosa ou da superagdo do cristianismo proposta
pelos discursos de antirreligiosos, foram superados por uma pratica da fé, sem o sentido de continuidade
ou pertencga a alguma instituicdo. Stefano Martelli, observa que a p6s-modernidade deve ser entendida
como um renovado interesse pela religido em dois niveis diversificados, o nivel institucional, onde os
significados sdo produzidos institucionalmente e o nivel individual, com significados livremente buscado
pelos individuos. Cf. Stefano Martelli, A Religido na Sociedade P6s-Moderna, Sao Paulo, 1995, p. 452-
453.
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1. CONTEXTUALIZACAO DO FENOMENO DA RUPTURA NA VIDA DA
IGREJA

Abordar este grupo religioso na pds-modernidade € uma questdo que se reveste
da maior complexidade a medida que enfocamos os aspectos mais subjetivos dessa nova
religiosidade, apresentada como um movimento sem estruturas definidas e que veio
acompanhada por uma revolucdo de pensamentos e valores classicos da civilizacdo
moderna. E um novo entendimento religioso que, apesar de complexo e dificil, deve-se
buscar o entendimento e compreensdo. Para isso, primeiramente, se buscard uma
descricdo deste fenémeno e da argumentacdo teoldgica dos que se desencantaram com a
instituicdo formal religiosa. Num segundo momento, ver-se-a as principais propostas de
rupturas e distanciamento com a instituicdo que marcaram a historia da Igreja e na qual
se nota de maneira evidente seus reflexos e efeitos no cristianismo moderno, pois estdo

presentes desde o inicio até os dias de hoje.

1.1. O que é o fenémeno Desigrejados

Para o fendmeno dos desigrejados ou evangelicos sem Igreja, ser evangélico
hoje ja ndo significa necessariamente ter ligacdo com uma denominacao eclesiastica. A
definicdo do evangélico baseado na pertenca a alguma denominacéo religiosa, embora
comum no passado, hoje ndo cabe mais. Em geral, essa nova mentalidade na historia do

cristianismo é entendida sobre dois aspectos principais:

a) S0 pessoas decepcionadas com o modus operandi da Institui¢do.® Recusam-

se congregar, pois ndo acreditam mais na relevancia da Igreja institucional.

® modus operandi - Expressdo latina que significa que significa "modo de operacio”, designa a «maneira
de operacgdo ou execucdo de qualquer coisa que esteja sendo feita. Cf. CHAMPLIN, R. N. Enciclopédia de
Biblia: Teologia e Filosofia. VI. 4. Sdo Paulo: Hagnos. 2004, p. 331.
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b) Aqueles que defendem um cristianismo sem a instituicdo e a necessidade de

sair da Igreja para poder encontrar Deus.

Em ambos os aspectos, os grupos identificam-se com as doutrinas

fundamentais de fé crista e consideram a Igreja organizada como dispensavel.

Essas pessoas ndo romperam com as confissbes dogmaticas. Reconhecem a
necessidade do batismo, da ceia do Senhor e da vida piedosa, mas sem uma imposi¢ao
sobre locais de adoracdo e sem um ministério eclesiastico oficial. Um tipo de prética
religiosa mais informal e rompida definitivamente com as estruturas institucionais.
Portanto, trata-se de uma proposta religiosa que consiste em apresentar uma nova
perspectiva de compreender o cristianismo e a participacdo na comunidade eclesial sem

a necessidade de uma instituicéo reguladora.

Sobre essa questdo, muitos especialistas da religido, entre eles pastores e
tedlogos, apresentaram interpretagdes sobre a pertinéncia da expressdo “desigrejados”

com a intengdo de classifica-los.

Na opinido do tedlogo e pastor Batista e escritor Nelson Bomilcar,® este é um
dos muitos gritos com sua pauta de reivindicacdes relevante, ou ndo, mas com

esperanca de serem acolhidos e respeitados em sua trajetoria de vida.

Para o tedlogo Robson T. Fernandes, o fendmeno ndo passa de uma
manipulagdo marxista cultural infiltrada na religido por uma luta contra a Igreja, por
acreditar que a Igreja na sua forma de instituicdo se mantem no poder pela imposicédo de

uma cultura religiosa.”

6 BOMILCAR, Nelson, Os sem Igrejas, S&o Paulo, Mundo Cristdo, 2012, p. 22.
" Disponivel em: www.teologiabrasileira.com.br/teologiadet.asp?codigo=559. Acesso em: 14 Out. 2018.


http://www.teologiabrasileira.com.br/teologiadet.asp?codigo=559.%20Acesso
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Para Caio Fabio D’Aratjo Filho®, o fendmeno desigrejado, do ponto de vista
do Evangelho, é esta massa levada pelo sistema perverso das instituicbes das franquias

de "Deus”.’

N&o se pode negligenciar o avanco alarmante desse fendmeno e que esta
trazendo um novo panorama religioso ndo sé para o Brasil, mas para 0 Mundo. Esta
tendéncia de desinstitucionalismo se espalha também pela Europa e Estados Unidos. Os
Estados Unidos possui 20 milhdes de desigrejados, mais de 13% dos protestantes,

constituido de 51% da populacio americana.©

No Brasil essa situacdo ja € objeto de estudos e inquieta as liderancas
eclesiasticas.! O senso de 2010 do IBGE!? revela que o movimento de maior
crescimento do Pais é dos evangélicos, que passou de 15,4% em 2000 para 22,2%.
Segundo o estudo, dos que se declaram evangélicos, 21,8%, sdo evangélicos sem
vinculo com Igrejas. Atualmente, dos 42,2 milhdes de evangélicos brasileiros, 9,2
milhdes sdo indeterminados. E um novo entendimento religioso que apesar de complexo

e dificil, deve-se buscar o entendimento e compreenséo.

Nelson Bomilcar escreveu uma obra de referéncia no assunto intitulada Os Sem
Igreja: Buscando caminhos de esperanca na experiéncia comunitaria. Ele afirma que

ha varios subgrupos®® dentro dos chamados sem-igreja. Sao estes:

8 Caio Fabio é um escritor, psicanalista e ex-pastor presbiteriano brasileiro. E também, o lider e mentor do
Movimento Caminho da Graga, grupo que possui subestagdes espalhadas pelo Brasil e pelo mundo. Caio
Fabio é hoje um critico dos mais contundentes do cristianismo institucional, seja em sua expressao
catblica ou protestante. Apud. CAMPQOS, ldauro, Desigrejados, Teoria, Historia e Contradi¢bes do
Niilismo Eclesiastico. 2017, p. 71-73.

® Resposta concedida aos reporteres de uma entrevista. Disponivel em: https://caiofabio.net/os-
desigrejados-resposta-a-uma-entrevista. Acesso em: 23 Maio 2019.

10 Cf. Centro Apologético Cristdo de Pesquisa, disponivel em: http://www.cacp.org.br/os-desigrejados/.
Acesso dia 16/10/18.

11 Conforme revista EPOCA, O fendmeno é chamado de uma Nova Reforma Protestante S&o Paulo,2010.
Disponivel em: http://revistaepoca.globo.com/Revista/Epoca/0,,EIT969-16091,00.html. Acesso em 20 de
maio de 2019.

12 IBGE - Instituto Brasileiro de Geografia e Estatisticas - Dados do Censo 2010 sobre religido brasileira
apontam para um espantoso crescimento do grupo de evangélicos que se declaram “sem vinculo
denominacional”. Nos dez anos que separam 0s sensos de 2000 e 2010. Cf. nota 2 desse capitulo.

13 BOMILCAR, op. cit., p. 23.


https://pt.wikipedia.org/wiki/Escritor
https://pt.wikipedia.org/wiki/Psicanalista
https://caiofabio.net/os-desigrejados-resposta-a-uma-entrevista
https://caiofabio.net/os-desigrejados-resposta-a-uma-entrevista
http://www.cacp.org.br/os-desigrejados/
http://revistaepoca.globo.com/Revista/Epoca/0,,EIT969-16091,00.html
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Aqueles que se assumem sem-igreja, sem vinculo, parcerias ou

compromissos institucionais com comunidades e denominacdes;

Os que se desencantaram com a instituicdo formal religiosa e mantém uma

distancia preventiva moderada ou assumida acintosamente;

Outros ainda estdo arraigados na Igreja instituicdo. Serve-se dela com

motivacdes, mas vivem relacionamentos superficiais e quase nulos;

Ha os que se recolhem em grupos pequenos, que se reunem informalmente

em casas, escritorios, saldes alugados, parques ou escolas;

Ha ainda os cristdos sem-igreja, que acompanham mensagens e reflexdes

pela internet.

Os assim chamados Desigrejados, ndo possuem uma organizacdo definida, e

apresentam-se como um fenémeno amorfo. Essas pessoas tentam nao dar uma formacéo

organizacional ao movimento. Na maioria das vezes acabam se agrupando em algum

local,** com hora marcada e com a presenca de alguma lideranca.™® Entendem que todos

formam o corpo da Igreja, o que significa a ndo-necessidade de pertencer ao rol de

membros ou se reunir em um templo institucional.

1.2.

Reivindicacdes e argumentos teoldgicos

14 Geralmente nos lares, ou até mesmo em cafeterias, qualquer lugar que esteja isenta da presenca da
instituicdo e da lideranga eclesiastica. Existem também as chamadas “Igreja Virtual”. Os que buscam por
uma espiritualidade no ambiente virtual e compartilham mensagem crista nas redes sociais.

15 Cf. BOMILCAR, op. cit., p. 23.
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Estes sdo alguns dos argumentos teoldgicos que servem de motivacdo para 0s
que abandonaram a Igreja e outros que se posicionaram contra as Igrejas historicas,

tradicionais ou qualquer organizac&o institucional eclesiastica:

a) A Biblia ndo obriga a pertencer a uma estrutura religiosa, basta pertencer
apenas a Igreja organica. Defendem uma eclesiologia fundamentada em Cristo, “Porque
ninguém pode lancar outro fundamento, além do que ja foi posto, o qual é Jesus Cristo”
(Cf. 1Co 3:11),%® e com sua composi¢do mistica e universal. “E igreja dos primogénitos
arrolados nos céus, e a Deus vivo, 0 Juiz de todos, e aos espiritos dos justos
aperfeicoados” (Cf. Hb 12:23).%

b) A Biblia ndo impde locais de adora¢do. De acordo com os desigrejados: “a
Igreja verdadeira ndo tem templos, cultos regulares, a Igreja verdadeira somos nos, e
onde estiverem dois ou trés reunidos em nome de Jesus, ali Ele estara”(Cf.Mt.18.20).1
Sendo assim, eles defendem uma profissdo de fé descaracterizada de Igreja organizada.

Durante seus encontros ndo ha conducao litargica refinada ou profissionalizada.

c) N&o ha lideres, entretanto cada um é seu proprio lider; ou seja, todos
trabalham como sacerdotes no Corpo de Cristo, onde Jesus é sua Unica lideranga. Os
bispos, presbiteros e diaconos eram pastores que guiariam o recém-convertido e nao
cargos de instituicdo. Sendo assim, todos os fiéis sao empoderados, isto é, capazes de
participar ativamente no grupo e nas esferas de lideranca, sem que haja um clero

estabelecido ou uma classe privilegiada.

Os que se consideram desinstitucionalizados anseiam por uma Igreja mais
proxima da comunidade primitiva do século I. Segundo eles, Jesus ndo teve nada a ver
com a formacéo da Igreja institucional. Os planos de Jesus eram a respeito de um grupo

de seguidores que dessem continuidade ao seu trabalho, uma sociedade invisivel; uma

16 Traducéo de Jodo Ferreira de Almeida (RA). 2.ed. Sdo Paulo: SBB, 2016.
" Traducéo de Jodo Ferreira de Almeida (RA). 2.ed. Sdo Paulo: SBB, 2016.
18 |bid.
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comunidade de amor e perddo, e ndo uma instituicdo com leis e credos. Os discipulos
foram chamados ao arrependimento e ndo a fazer parte de uma denominacdo ou
qualquer forma de igreja organizada e institucional.. Com o proposito de reforcar este
conceito, afirmam ainda que Jesus ndo foi membro do sinédrio porque reprovava seus

mecanismos de controle que impedia as pessoas de viverem vinculos afetivos.

Denunciam que os problemas enfrentados pela Igreja cristd tém sua origem
apo6s o processo de institucionalizacdo onde, gradualmente, se perdeu a dimensao e a
visdo comunitaria. Apos a conversdo de Constantino, o cristianismo passou para o
prestigio dos palacios e os cristdos se afastaram dos ensinos de Jesus, organizando-se
como uma institui¢do, criando estruturas, inventando oficios para substituir os carismas,
elaborando hierarquias para proteger e defender a prépria instituicdo, organizando-se de
tal maneira que acabaram deixando Deus de fora.'® Segundo suas denlnccias, 0
movimento que comec¢ou com uma comunidade perseguida, agora oficializou-se com o
Estado e formaram-se as mesmas castas clericais do Templo, cheias de poderes para
servir ao estado.?® Asseguram ainda, que a doutrina do cristianismo foi refinada e sua
estrutura desenvolvida, acarretando na secularizagdo da fé.?* Com isso, com o decorrer
dos séculos, muitos problemas, tais como a corrup¢do, 0 mundanismo, as riquezas € 0
autoritarismo religioso, estiveram presentes desde a origem do processo de

institucionalizacdo.

Por esse motivo, proclamam um retorno ao Evangelho de Cristo e ndo da Igreja
institucionalizada de Constantino. Um Evangelho sem mistura com a Igreja Catolica, ou
de Lutero ou de Calvino, tdo pouco com 0s pentecostais ou neopentecostais. Na pratica,
0 objetivo é um ajuntamento espontaneo e organico de pessoas em pequenos grupos

afinados com Cristo e ndo com a instituicao.

19 Cf. Augustus Nicodemus Lopes, apud CAMPOS, Idauro. Desigrejados. Teoria historica e contradigGes
do Nilismo Eclesiastico, 2017, p. 20.

20 Cf. Augustus Nicodemus Lopes, apud CAMPOS, op.cit., p. 20.

21 Secularizacdo da fé , designa-se aqui, como o processo de afastamento e emancipagéo, roubando-lhes o
sentido de fé cristd. Conforme CHAMPLIN, R. N. Enciclopédia de Biblia: Teologia e Filosofia. VI. 3. Sdo
Paulo: Hagnos. 2004, p. 123.
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Assim, para 0s que se consideram sem Igreja, os reformadores se separaram,
protestando contra diversas doutrinas catdlicas, mas mantiveram um evangelho
misturado com as institui¢cbes, caindo nos mesmissimos erros ao criarem denominagoes
organizadas, sistemas interligados de hierarquia e processos de manutencdo do sistema,
como a disciplina e a exclusdo dos dissidentes, e ao elaborarem confissdes de fé,
catecismos e declaracdes de fé, que engessaram a mensagem de Jesus e impediram o

livre pensamento teoldgico.?

Segundo suas queixas, a Ekklésia de Jesus ndo se constitui mais como pessoas
crentes no evangelho, mas prédio, estrutura administrativa, instituicdo, sistemas e
mecanismos de perpetuacdo de poderes. As pessoas se fundiram com os prédios e com

sistemas administrativos, e juntos passaram a chamarem-se Igrejas.

A proposta, entdo, seria romper com a forma institucionalizada de ser Igreja.
Para os desigrejados é essencial sair deste sistema escravizante que € a religido

institucional para viver o verdadeiro evangelho de Jesus Cristo.

1.3.  Decepcdes

Quando se analisa de perto o fendbmeno dos desigrejados, a partir de entrevistas
e publicacGes editoriais e/ou virtuais, podemos perceber a critica tanto dos
decepcionados com a lideranca, como também, os criticos do modus operandi da

instituicao.

Idauro Campos em seu livro Desigrejados, Teoria, Historia e ContradicGes do
Niilismo Eclesiéstico, escreveu que as decepgdes com a Igreja sdo as mais variadas, que

vao desde a hipocrisia de muitos fiéis até desconfianca da integridade de alguns

22Augusto Nicodemus Lopes, apud CAMPQOS, Idauro. op. cit., p. 20.
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pastores. Promessas de prosperidade feitas e nunca alcangadas, desvios de carater, abuso
espiritual, acepcao de pessoas com base na classe social e econdmica, apropriagdo ilicita
dos recursos das Igrejas, os escandalos de lideres de Igrejas, a banalizacdo do ministério
pastoral, o abuso na demonstracdo de poder, énfase exagerada na arrecadacdo de

dizimos e ofertas, entre outras, sdo apresentados como causadoras desta situa¢éo.?

Desta forma, para muitos desigrejados a Igreja perdeu sua identidade religiosa
e deixou de ser uma agéncia transformadora de vidas, mas um lugar onde as pessoas
estdo preocupadas consigo mesmas, esquecendo a comunhdo e imperando a falta de

amoreo preconceito.

Campos cita nesse mesmo livro duas obras: a publicacdo da jornalista Marilia
de Camargo César intitulada Feridos em nome de Deus e a do te6logo Paulo Romeiro
com o titulo: Decepcionados com a graca: esperanca e frustacdo no Brasil
Neopentecostal. Ele usa estas duas obras como referéncia quanto ao tema do abuso

espiritual e da decepcdo consequente gerada nos evangélicos.

Casos de despotismo, dinastia familiar, acepcdo de pessoas, intrigas, disputas,
coacdo, manipulacdo, constrangimento, humilhacdo, ofensas, ameacas, mentiras, além
do enriquecimento ilicito por parte das liderancas pastorais sdo apresentados na obra de
Marilia, explicando o porqué de muitos dos entrevistados que aparecem em seu livro
ficaram profundamente decepcionados com o que viram, ouviram, presenciaram e
experimentaram nas Igrejas em que dedicaram parte de suas vidas e por fim decidiram,
entdo, abandoné-las.?* Por sua vez, Paulo Romeiro®, em sua obra, revela o relato de
muitos cristdos sinceros que cairam nas teias ministeriais de pastores e lideres

comprometidos com a teologia da Prosperidade e que acreditaram piamente que,

23 CAMPQS, op. cit., p. 31-48.

24 CESAR, Maria de Camargo. Feridos em nome de Deus, apud CAMPQOS, Idauro. Desigrejados, Teoria,
Historia e Contradi¢des do Niilismo Eclesiastico, 2017, p. 31-39.

25 paulo Rodrigues Romeiro é pastor e apologista cristdo evangélico. Possui graduagdo em Bacharel Em
Jornalismo pela Federacdo das Faculdades Braz Cubas(1978), mestrado em Master of Divinity pela
Gordon Conwell Theological Seminary(1987) e doutorado em Ciéncias da Religido pela Universidade
Metodista de Sdo Paulo(2004). Atualmente é professor titular do Programa de Pés-Graduacdo em
Ciéncias da Religido da Universidade Mackenzie. Informacdes coletadas do Lattes em 13/06/2019


https://pt.wikipedia.org/wiki/Pastor
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seguido um esquema fixo de obediéncia irrestrita ao pastor mais a fidelidade e
regularidade dizimal, algariam uma vida de bem-estar fisico, psicologico, familiar e

social, com uma inevitavel e inquestionavel prosperidade financeira.

Se estd, portanto, diante de uma variedade de criticas dos que romperam com as
Igrejas institucionais e buscam a experiéncia de vida cristd sem suas estruturas eclesiais.
Para eles, a instituicdo gera essas queixas porque estd preocupada mais com as

estruturas do que com as pessoas.

1.4.  Movimentos de ruptura e distanciamento com a instituigéo

O desigrejismo ndo tem uma causa Unica. Ha& diversas causas externas e
internas que contribuem para explicar a aparente exclusdo da instituicdo eclesiastica da
vida religiosa moderna. Uma das causas sdo as divergéncias e divisdes historicas do
cristianismo. Ainda nos primeiros séculos, na mesma proporcdo em que a lgreja crista
se expandia, acabava por incorporar pessoas que vinham das mais diversas religides e
contextos culturais, abrindo espaco para correntes de pensamento diferentes, todos

reivindicando ser o correto entendimento do Cristianismo.28

A presenca de correntes de pensamento de natureza legalista como o
Ebionismo?” e de correntes de pensamento de natureza filosofica, como o

Gnosticismo,?® resultou na criagdo de diversos movimentos.?® Desde os primeiros

% Pregando uma religido internacional, universal, o cristianismo se chocava inevitavelmente com o
paganismo oficial e com o ceticismo dos filosofos. Desta forma a Igreja enfrentou a rivalidade de diversos
sistemas de religido. Cf. HAMMAN, op. cit., p. 81.

2" Ebionismo sdo grupos conservadores e ndo unificados, com distingdo doutrinarias e com pesada
influéncia do judaismo. Cf. CHAMPLIN, R. N. Enciclopédia de Biblia: Teologia e Filosofia. VI. 2. Sdo
Paulo: Hagnos, 2004, p. 250.

28 Combinava elementos da filosofia grega e das religides pagas de cultos misteriosos. CHAMPLIN, op.
cit., p. 919.

2 CHAMPLIN, op. cit., p. 919.



23

movimentos até os atuais movimentos, é perceptivel na histdria da igreja uma tendéncia
a ruptura ou cisma como instrumento para tratar as diferencas, tanto por de ordem
teoldgica quanto de ordem eclesiastica. Certamente, essa forte tendéncia a divisao
radical, onde os apelos de tais movimentos ndo sao respondidos e a crenca de que esses
movimentos representam o Ultimo restauracionismo, sdo elementos que estdo inter-

relacionados® ao surgimento de novos movimentos.

Pretende-se aqui, sem entrar no mérito da validade ou ndo destes movimentos,
apontar as principais divisdes que conseguiram com que muitos seguissem suas ideias
até que resultasse em cismas. Em outras palavras, dentre muitos movimentos religiosos
na histdria da Igreja que se detiveram em enfrentar as estruturas eclesiasticas, se fara
destaque apenas aos movimentos que atuaram de forma organizada e fundiram-se em

comunidades.

1.4.1. Marcionismo

Marcido de Sinope (85 d.C. — 160 d.C.) foi um homem rico, proprietario de
navios de Sinope no mar Negro. A visdo distorcida de Marcido foi repudiada pela Igreja
de Roma, e ele acabou excomungado em 144 d.C. Fundou sua propria Igreja que
subsistiu por séculos. Marcido e seus seguidores sé aceitavam o evangelho de Lucas e
as epistolas de Paulo, rejeitavam e encarnacéo e a ressurreico.! Marcifo desenvolveu a
distingdo de Cerdo, gndstico siriaco considerado um herético pela Igreja antiga por
volta de 138 d.C, que defendia que o deus no Novo Testamento ndo era 0 mesmo do

Antigo Testamento.?

30 CAMPOQOS, op. cit., p. 135.

3L CAIRNS. Earle. O Cristianismo Através dos séculos: Uma histdria da igreja Cristd. Sdo Paulo: Vida
Nova, 2008, p. 84 e 101.

32 Cf. CHAMPLIM, R. N. Enciclopédia Biblica: Teologia e Filosofia, 2004, vl. 4, p. 119.
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O pesquisador Shelley afirmou que suas ideias espalharam-se pela Italia e mais
longe ainda pela Arabia, Arménia e Egito. E no leste elas exerceram uma consideravel
influéncia durante muitas décadas. Até o século IV havia vérios povoados formados por

seus seguidores proximos a Damasco.

Conforme Champlin, as Igrejas de Marcido tinham seus préprios ministros e
rituais e competia com a corrente principal do cristianismo. Muitos deles morreram

como martires de sua causa, pois eles eram perseguidos e ndo retaliavam.*

A partir do século 111, o Marcionismo comecou a declinar em face do impacto do
maniqueismo®® que tendia por absorver seus membros, quando foi, finalmente, proibido
pelo Imperador Constantino. No Ocidente, 0 movimento desapareceu com-pletamente
por volta do século IV d.C. Mas no Oriente persistiu até o século VI d.C.

A interpretacdo alternativa da vida de Cristo feita por Marcido, que consistia em
uma lista de livros do Novo Testamento de acordo com 0s seus ensinamentos € a
rejeicdo do Antigo Testamento, levou a Igreja a refletir sobre os textos que se alinhavam
com uma "régua de medida” (em grego, kanon) que era conforme o pensamento
teolégico ortodoxo, aceito e aprovado pela Igreja como um todo e vinha a fortalecer os

principios teoldgicos.

1.4.2. Montanismo

3 SHELLEY, Bruce. Histéria do Cristianismo, S&o Paulo: Shedd publicagdes, 2004. p. 70.

3 CHAMPLIN, op. cit., p. 119.

3 Maniqueismo, uma heresia cristd, deixou de ser taxado como heresia ou seita, pois, através dos escritos
de Mani, era possivel ver a presenga do nome de Cristo e a influéncia da religido cristd sendo enfatizada.
Obviamente, o maniqueismo tinha divergéncias quanto ao credo da Igreja Catdlica. Cf. CHAMPLIM, op.
cit., p. 57.
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Na segunda metade do século Il entre 156 e 172 d.C., surgiu, na Frigia,3®
Montano. O movimento de Montano rejeitava autoridade dos Bispos e a instituicdo da
Igreja atual, proclamava uma nova revelacgdo exercendo influéncia sobre ilustres figuras

do Cristianismo como Tertuliano de Cartago.®’

Os montanistas viviam separados da Igreja ortodoxa, denominando-se como
pneumaticos. Montano declarava-se um escolhido para dar inicio a dispensacdo do
Espirito Santo e colocou-se como arauto de uma nova vitalidade espiritual e de uma
nova contestacdo da santidade, além de buscar padrées mais elevados de disciplina e

definida separagdo entre e Igreja e 0 mundo.®

A seita continuou a crescer na Asia Menor mesmo ap6s a morte de Montano.
Em seguida, espalhou-se para o Ocidente. Tertuliano abragou o movimento em 207
d.C., tornando-se seu principal porta-voz no Ocidente. Por ter se originado na regido
da Frigia, Eusébio de Cesareia relata em sua Historia Eclesiastica® que ela era chamada

de Heresia Frigia na época.

Os exageros de Montano incluiam um rigorismo moral, uma iminente parousia,
condenacdo do segundo matriménio, pregava o martirio e para 0os pecados mortais ndo
se esperava que houvesse perddo. O movimento de Montano morreu no Ocidente no
decorrer do século 11l d.C., embora tivesse continuado no Oriente até ser suprimido

durante o reinado de Justiniano.*

1.4.3. Donatismo

3% Asia Menor Romana, hoje Turquia.

37 Cf. CAIRNS, op. cit., p. 86.

3 Cf. SHELLEY, op. cit., p. 73-74.

39 CESAREIA, Eusébio de. Historia Eclesiastica, v5.14-16.

40 Cf. CHAMPLIN, Enciclopédia Biblica: Teologia e Filosofia, 2004, vl. 4, p. 349.
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Donatismo é um movimento de ruptura radical com o cristianismo oficial
ocorrido na Norte da Africa. Surgiu por volta de 312 d.C.** As acusacbes donatistas
centravam-se no fato de que certos bispos haviam entregado copias das Escrituras as
autoridades do Império para serem queimadas durante a perseguicdo que houve sob
Diocleciano a fim de salvarem suas proprias vidas. Para os donatistas, tal ato era um
sério pecado de apostasia e sustentava que a Igreja deve excluir de seus membros
pessoas culpadas de pecado grave e que, portanto, ndo poderia 0 sacramento ser
realizado por um traidor. A validade do sacramento depende do carater moral do
ministro.

Em geral, a Igreja admitia a possibilidade do verdadeiro arrependimento de um
apostata (os lapsos*?) e acreditava que poderia ser reconduzido as suas fungdes e passar

a exercer suas atividades, entre as quais estava ordenar novos sacerdotes.

Com a eleicdo de Ceciliano como bispo de Cartago em 311 d.C., que havia
sido culpado de entregar suas cOpias da Biblia para as forcas opressoras do imperador
romano Diocleciano, um grupo de 70 bispos de oposi¢do formou um sinodo em Cartago
e declarou a consagracdo do bispo invalido. Em lugar dele, os bispos consagraram
Majorano em 312 d.C., e entdo Donato, em 315 d.C. Com a ascensdo desse ultimo, a
controvérsia aumentou muito em intensidade e o movimento tomou seu nome. O
desentendimento provocou um cisma na Igreja do Norte da Africa, que no tempo de

Agostinho, os donatistas ainda se espalhavam e em algumas areas eram maioria.*®

Constantino retaliou exilando os bispos donatistas, confiscando propriedades e
enviando um exército. A forca, porém, ndo resolveu a questdo. Os partidarios de Donato
vagueavam por varios lugares, aterrorizando e forgando conversdes ao donatismo. Em
422 d.C., os donatistas foram declarados pelo imperador um movimento ilegal.

Entretanto, o donatismo resistiu até & conquista islamica da Africa, no século VII.

41 Cf. CAIRNS, op. cit., p. 88.

42 Lapso (latim para "caidos") era o nome dado aqueles que renegaram sua fé, por ocasido
das perseguicdes pelo Império Romano. Tinham entregues as autoridades do império os vasos sagrados,
os livros litdrgicos e as prdprias Escrituras. O termo também engloba os que relaxaram em sua fé e que
decidem depois voltar as comunidades. Cf. FRANGIOTTI, op. cit., p. 64.

4 Cf. SHELLEY, op. cit., p. 145.
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1.4.4. Nestorianismo

O nestorianismo leva o nome de Nestorio, Patriarca de Constantinopla (428—
431). Nestorio afirmava que haveria duas pessoas em Jesus - uma divina e outra humana
- unidas entre si por um vinculo moral, nio existindo unido intrinseca, “hipostatica”.**
Por conseguinte, Maria ndo seria a Mée de Deus (Theot6kos), como diziam os antigos,
mas apenas Mée de Cristo (Christokés). Ela teria gerado o homem Jesus, ao qual se
uniu a segunda pessoa da Santissima Trindade com a sua Divindade. Nestério propunha
suas idéias em pregagdes ao povo, nas quais substituia o titulo “Mae de Deus” por “Mae

de Cristo”.

Os ensinamentos de Nestério o colocaram em conflito com alguns dos mais
proeminentes lideres da Igreja antiga, principalmente Cirilo de Alexandria, que criticou-
0 particularmente por negar o titulo Teotopos “mae de Deus” aplicada a Maria e

procurar modificar a cristologia hipostatica* da escola de Alexandria.

Nestorio e seus ensinamentos foram condenados como heréticos no Concilio de
Efeso em 431, e no Concilio de Calceddnia em 451, o que acabou por provocar o cisma
nestoriano, no qual as Igrejas que apoiavam Nestorio deixaram o corpo da Igreja e se

refugiaram na Siria.

O nestorianismo prosseguiu ainda durante muitos séculos apds a sua morte,
dispunha de um ativo movimento missionario que fez aumentar seus adeptos por toda a
Asia.*® A Igreja Nestoriana tornou-se uma importante rival de Roma, mas no século

XIV em diante foi definhando e, em grande parte, os nestorianos voltaram a comunhéo

4 Cf. FRANGIOTTI, op. cit., p. 128.

4 A doutrina da unido hipostatica, é um termo usado para descrever a unido mistica ou dupla natureza de
Cristo. Jesus Cristo, tomou para Si a natureza humana, ao mesmo tempo permanecendo 100% Deus. Jesus
sempre foi Deus (cf. Jodo 8:58; 10:30), mas na encarnacdo Jesus se fez carne — Ele passou a ser um ser
humano (cf. Jodo 1:14). A adicéo da natureza humana a natureza divina resulta em Jesus, o Deus-homem.
Essa € a unido hipostatica, Jesus Cristo, uma Pessoa, 100% Deus e 100% homem. Cf. CHAMPLIN,
Enciclopédia Biblica: Teologia e Filosofia, 2004, v.6, p. 553.

4 Cf. CHAMPLIN, vl.4. op. cit., p. 489.
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da Igreja universal (sdo hoje os cristdos Caldeus e os cristios de Sdo Tomé)*’. Outros se

aliaram aos missionarios protestantes da América ou aos anglicanos.*

1.4.5. Monofisismo

Nascido em 378 d.C, Eutiques tornou-se monge de um convento nas
imediacBes de Constantinopla. Enquanto os nestorianos afirmavam o dualismo de
natureza e de pessoa em Cristo, Eutiques sustentava uma Unica natureza (monofisita),
em Jesus Cristo: a natureza divina.*® A doutrina monofisita foi condenada pelo Concilio
de Calcedbnia em 451, que, entre outros atos, adotou a chamada "Credo Calcedoniano”
afirmando que Cristo é uma sé pessoa em duas naturezas (a divina e a humana). Aceito
por Roma, Constantinopla e Antioquia, o acordo firmado em Calced6nia encontrou
forte resisténcia em Alexandria (e em todo o Egito), levando, finalmente, ao cisma entre
as Igrejas Ortodoxas Orientais (que consideram a posicao de Calced6nia) e as demais
(que rejeitam Calceddnia) e consideram o monofisismo. Indmeras comunidades
monofisitas no Oriente Médio se separaram para formar corpos independentes. O nome
geralmente aceito hoje para esta familia de Igrejas é Ortodoxas Orientais.
Historicamente, por ndo aceitarem a definicdo do Concilio de Calceddnia, eram
conhecidas como nao calceddnias, précalcedonias, anti-calceddnias, mono-
fisitas, antigas orientais ou orientais menores. Baseiam a sua doutrina nos trés
primeiros concilios ecuménicos - Niceia, Constantinopla e Efeso - e, por isso, alguns as
chamam as Igrejas dos trés concilios, a saber: a Igreja Ortodoxa Copta ou Egipcia,
a Igreja Ortodoxa Siria (jacobita), a Igreja Apostolica Arménia e a Igreja Ortodoxa da

Etiopia (abissinia).

47 Cf. FRANGIOTTI, na india, ha ainda hoje uns 450 mil nestorianos, que formam a igreja de santo
Tomé. Entre a Turquia e a Pérsia, existem hoje mais ou menos 150 mil nestorianos. Ver Histdria das
Heresias, op. cit., p. 134.

4 Cf. FRANGIOTTI, op. cit., p. 134.

49 Cf. FRANGIOTTI, op. cit., p. 140.
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Os nestorianos e monofisitas que se separaram da Igreja Universal em 431 e
451, respectivamente, por motivos doutrinarios, sio heterodoxos®, ou seja, de opiniéo
diferente. A controvérsia monofisita levou a um cisma entre as Igrejas Ortodoxas
Orientais de um lado, e as Igrejas Catdlica Apostolica Ortodoxa (Catdlica do Oriente) e

Igreja Catolica Apostolica Romana (Catolica do Ocidente) de outro.

1.4.6. Igreja Oriental Ortodoxa

Grande Cisma do Oriente foi 0 evento que causou um desmembramento da
Igreja Catdlica entre os ortodoxos e os catdlicos. No decorrer dos séculos, com a
estrutura do império Romano que se subdividira em dois, Império Ocidental e Oriental,
a Igreja tinha sedes nesses lugares diferentes do Império: a sede da Igreja ocidental em

Roma e a da oriental em Constantinopla.!

As sedes mantiveram desigualdades culturais e politicas e as diferencas entre
os cristdos catélicos do Oriente e os cristdos catolicos do Ocidente se evidenciaram.>?
Por um lado, uma cultura latina no Ocidente, por outro, a Igreja do Oriente carregada da
tradicdo da Cristandade helenistica de matriz e tradicio grega.>® Essas desigualdades
criavam conflitos ideol6gicos sobre o credo, as Igrejas discordavam em préticas da
Quaresma e quanto ao tipo de pdo a ser usado na Eucaristia.>* Além disso, a discussdo

teolégica em torno do Espirito Santo foi outra das suas frentes de luta.

%0 Heterodoxia (do grego heterddoxos, "de opinido diferente") Essa palavra vem de dois termos, héteros,
“outro, de espécie diferente”, e doxa,”opinido”. E uma opinido que se opde a uma opinido ortodoxa. A
palavra “heterodoxia”, com frequéncia, ¢ usada como sinénimo de “heresia”; mas outras vezes, indica
desvio sobre questdes de pouca importancia, em comparacdo com o que esta envolvido nas heresias. Cf.
CHAMPLIN, vl. 2, op. cit., p. 105.

51 CHAMPLIN, vl. 4, op. cit., p. 633.

52 SHELLEY, Bruce L. op. cit., p. 170.

53 CHAMPLIN, vl. 4, op. cit., p. 633.

% SHELLEY, op. cit., p. 170.
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Desta forma, as doutrinas e praticas das duas divisbes da Igreja crista
lentamente foram se distanciando, até que, sem chegarem a um acordo, o Papa Ledo 1X
(1002-1054) e o Patriarca Miguel | Ceruldrio (1000-1059) se excomungaram
mutuamente.>® A separagdo delas ocorreu oficial e finalmente em 1054,% separando-a
em duas: Igreja Catdlica Apostolica Romana, chefiada pelo papa em Roma, e Igreja
Catdlica Apostolica Ortodoxa, chefiada pelo patriarca em Constantinopla (antiga

Bizéancio e atual Istambul).

Cada Igreja Ortodoxa, é reconhecida como Autocéfala, ou seja, possui o direito
de atuar independentemente com autoridade para definir os ensinos ndo dogmaticos
para si mesma, ainda que respeitando as ideias basicas dos sete concilios e mantendo,

todavia, comunh&o candnica e sacramental plena umas com as outras.®’

Conforme Champlin, desde entdo, Roma continuou a reconhecer a legitimidade
dos sacramentos e da sucessdo apostolica da Igreja Ortodoxa Oriental, embora nédo
reconheca a propria organizagao eclesiastica oriental, que é considerada cismética pelos
catolicos romanos. Até o tempo desse cisma, o primado do bispo de Roma era
reconhecido, embora ndo a sua jurisdicdo sobre 0s outros. Esse primado era apenas uma
honraria (0 papa era reputado apenas primus inter pares, primeiro entre iguais), nada

tendo a ver com algum direito de dominar os patriarcados orientais.*®

A Igreja Ortodoxa se desenvolveu no Império Bizantino e se espalhou pelos
paises da Europa Oriental e da Russia. Atualmente, os cristdos ortodoxos somam cerca
de 250 milhGes de fiéis em paises como Bulgéria, Belarus, Grécia, Chipre, Moldavia,
Republica da Maced6nia, Montenegro, Polonia, Russia, Roménia, Sérvia, Ucrania e

Estados Unidos.

55 SHELLEY, op. cit., p. 161.

% CHAMPLIN, vl. 4, op. cit., p. 632.
5" CHAMPLIN, vl. 4, op. cit., p. 632.
%8 CHAMPLIN, vl. 4, op. cit., p. 633.
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1.4.7. Reforma Protestante

A reforma protestante iniciada por Martin Lutero aconteceu no século XVI a
partir do ano de 1517. Uma das principais reivindicacdes protestante foi a critica ao
absolutismo institucional da Igreja catdlica, a proibicdo da livre interpretacdo das

escrituras sagradas e a autoridade do papa.

Quando falamos em Reforma Protestante, entendemos vertentes diferentes, que
ndo sdo homogéneos. Devemos reconhecer uma variedade de tendéncias na prépria
Reforma Protestante, a comecar pela distin¢éo cléssica entre Reforma oficial e Reforma
radical e seguindo com as diferenciacdes de lugar e énfase na Europa da época.>®

Reforma Luterana (1517): em 1521, na Dieta de Worms, Lutero® reafirmou
suas ideias e se refugiou no castelo de Wartburg sob protecdo de um principe-eleitor.
Ali, Lutero traduziu a Biblia para o alemdo e a reforma luterana se espalhou
rapidamente com o apoio de varios principados alemaes por todo o sacro Império. O

luteranismo tornou-se a religio do Estado em grande parte do Império.5*

Reforma Calvinista (1534): o grande reformador do século XVI foi Jodo
Calvino (1509-1564), francés que se refugiou em Genebra, estudou teologia,
humanidades e direito. A cidade se tornou o grande centro do protestantismo e preparou

lideres para toda a Europa, além de abrigar muitos refugiados das guerras religiosas.

Cf. CAMPOS, Bernardo. Da Reforma Protestante a Pentecostalidade da Igreja. Sdo Paulo, 2002, p. 12.
60 Martinho Lutero (1483-1546), monge agostiniano alemao, e professor da Universidade de Wittenberg.
Critico, negava algumas praticas comuns apregoadas pela Igreja. Em 1517, Lutero escreveu em
documento com 95 pontos criticando a Igreja e o préprio papa. Estas 95 teses teriam sido pregadas na
porta de uma igreja a fim de que seus alunos lessem e se preparassem para um debate em classe. No
entanto, alguns estudantes resolveram imprimi-las e |é-las para a populagdo, espalhando assim, as
censuras & Igreja Catolica. Cf. SHELLEY, L. Bruce, Historia do Cristianismo. S&o Paulo, 2004, p. 265-
272.

61 Cf. SHELLEY. op. cit., p. 274.
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O calvinismo foi 0 mais completo sistema teologico protestante e originou as Igrejas

Reformadas (Europa continental) e presbiterianas (llhas britanicas).®2

Reforma Anglicana (1555): enquanto em outras regides da Europa a Reforma
Protestante foi comandada por religiosos, na Inglaterra ela foi iniciada pelo préprio rei.
Henrique VIII (1491-1547), da dinastia Tudor. H& 18 anos casado com Catarina de
Aragdo, queria ter o seu divorcio aceito pelo Papa. Entretanto, para a Igreja, o divércio
era indissolivel e ndo poderia ser autorizado. Aproveitando-se do impasse, Henrique
VIII rompeu com a Igreja Catolica declarando-se o novo chefe supremo da Igreja na
Inglaterra. Em consequéncia, todos os bens e as terras pertencentes a Igreja passam para

as maos do soberano.®®

1.4.8. Igrejas catolicas nacionais

Nos séculos da modernidade, com o revivalismo religioso dos tempos atuais,
percebe-se que as dissidéncias ou organizagdes independentes apresentam-se com maior
intensidade. Pode-se identificar um processo continuo de diversificagdo institucional

como é o caso das Igrejas nacionais que se tornaram auténomas.

A Velha Igreja Catolica, ou Igreja Veterocatdlica,%* refere-se as Igrejas
Catdlicas nacionais e as Catdlicas independentes surgidas ap6s o Concilio Vaticano |
(1869-1871).% E uma comunhdo de Igrejas de tradicdo Episcopal (fragmentada em
varios grupos independentes) com mais de 500.000 membros que formam a unido de
Utrecht nos Paises Baixos. Estes grupos veterocatdlicos ndo possuem vinculos com

Roma ou subordinacdo ao papa (A Igreja Anglicanae a Igreja Jansenista Holandesa

62 SHELLEY, op. cit., p. 285-291.

8 SHELLEY, op. cit., p. 295-300.

64 Os Vétero-catolicos recusarem o dogma da infalibilidade pontificia, a Imaculada Conceigédo da Virgem
Maria e a Assuncao Corporal de Maria aos Céus.

8 http://www.veterocatolicadobrasil.com.br. Acesso 22/12/2018.


https://www.infoescola.com/religiao/calvinismo/
http://www.historialivre.com/moderna/lutero.htm
http://www.historialivre.com/moderna/lutero.htm
https://pt.wikipedia.org/wiki/Pa%C3%ADses_Baixos
https://pt.wikipedia.org/wiki/Igreja_Anglicana
https://pt.wikipedia.org/wiki/Jansenista
https://pt.wikipedia.org/wiki/Imaculada_Concei%C3%A7%C3%A3o
https://pt.wikipedia.org/wiki/Virgem_Maria
https://pt.wikipedia.org/wiki/Virgem_Maria
https://pt.wikipedia.org/wiki/Assun%C3%A7%C3%A3o_de_Maria
http://www.veterocatolicadobrasil.com.br/

33

de Utrecht reconheceram e providenciaram a ordenacgéo episcopal dos bispos das entédo

recém-formadas Igrejas veterocatélicas, mantendo a sua sucessdo apostolica).

Outro exemplo de igrejas nacionais autbnomas séo a Igreja Catdlica Apostdlica
Brasileira e suas varias dissidéncias. A ICAB possui 48 Bispos atuando em 39 dioceses,
servindo a quinhentos mil fi€is, e a Igreja Catdlica Nacional Polonesa, que rompeu com

a Unido de Utrecht, tornando-se uma Igreja veterocatélica independente.

1.5. Consideragdes Importantes

Dessas trés denominagdes, Luteranismo, Calvinismo e Anglicanismo, todas
iniciadas no séc. XVI, se derivam centenas de sociedades menores como as metodistas,

batistas, congregacionais, pentecostais e neopentecostais.

Consequentemente, pela reforma o protestantismo tem experimentado um
processo continuo de diversificagdo institucional, que apesar de concordarem com 0s
principios basicos do protestantismo, divergem em alguns pontos ndo relevantes. A
realidade atual dessa divergéncia € a presenca concreta de diversos grupos sem unidade

institucional ou porta voz oficial.

A partir dos dados coletados nesta etapa da pesquisa, pode-se perceber que
varios fatores estdo intrinsecamente ligados ao aumento dos sem Igreja. Como principal
fator, percebe-se que o cristianismo surge e sobrevive num universo inclinado a
rupturas.®® E, a partir da reforma protestante, se torna desregulado por qualquer
instituicdo limitadora, contribuindo para o nascimento de Igrejas autbnomas, surgindo,
assim, o fenémeno de fragmentacdo do cristianismo em comunidades mais privadas do

que coletivas.

% O proprio Cristianismo, com sua doutrina universal, pds-se em conflito com a tradicdo judaica que os
consideravam hereges. O Concilio de Jerusalém, 52d.C, marca o primeiro ato de independéncia do
Cristianismo em relacdo a Lei judaica quando os "cristdos-gentios" sdo dispensados de certas exigéncias
da Lei, como a circuncisao.
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O fendmeno desigrejados €, também, um movimento dissidente que rompeu o
vinculo com as Igrejas existentes e que se recusa a congregar. A0 mesmo tempo,
apresenta-se com duras criticas e propostas de reformas, pois ndo acredita mais na

necessidade e relevancia da Igreja institucional.

N&o se trata de um fendbmeno amorfo como alega-se, todavia, também é um
movimento com natureza organizada que possui liderancas, local para cultos, literaturas,
sites e toda uma teorizagdo que procura justifica-los teologicamente.®” E tem como alvo
abracar os evangélicos que estdo relacionados a experiéncias traumaticas com o
ambiente eclesiastico provendo-lhes meios para exercer sua religiosidade em modelos

alternativos.

Obviamente, a inten¢do de um retorno ao cristianismo primitivo e comunitario
ndo os diferencia dos demais movimentos ao longo da historia que estiveram separados

por suas convicgdes e suas propostas de revitalizacdo do cristianismo.

A segunda etapa desta pesquisa fard uma referéncia a consequente situagdo da
realidade sociocultural contemporanea.®® Conforme ja citado, estas situagdes, além das
conviccdes teoldgicas defendidas pelos desigrejados ou das situacdes da Igreja

institucional, sdo fatores que permeiam 0 mundo e, consequentemente, a religido.

87 CAMPQS, Idauro, Desigrejados, Teoria Histdria e Contradi¢ces do Niilismo Eclesiastico. 2017, p. 26.

%8 Sera necessaria uma andlise da mentalidade da sociedade que a Igreja tem diante de si. Isto ajudara a
compreender melhor certas atitudes e determinar linhas de agéo, pois a Igreja é chamada a converter,
porém, deve com frequéncia defender-se.
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2. ANALISE DO COMPORTAMENTO CONTEMPORANEO

Com o aparecimento das sociedades modernas, as tipologias religiosas
tradicionais foram redirecionadas para formas equivalentes secularizadas. Para essas
sociedades, o interesse pela espiritualidade®® se estende e cresce de forma distinta da

esfera do religioso tradicional com suas organizagoes.

Surge uma espiritualidade afastada das instituicbes religiosas que ndo advém
das elites irreligiosas, ateus ou materialistas, como aconteceu no passado. Na realidade,
é uma mudanca na subjetividade e no comportamento do ser humano em funcéo de suas
relacdes e experiéncias no mundo contemporéaneo. E fruto da concepgdo de uma nova
cultura, que se afasta das formas tradicionais de ser religioso e se reconhece apta para
administrar questdes de ordem religiosa como melhor lhe parecer. Essa concepcao,
antes de tudo, deve ser entendida a partir do comportamento do homem moderno.
Comportamento que tem suas raizes, presumidamente, em consequéncia das seguintes

experiéncias: ™

a) Uma pluralidade de escolhas religiosas, permitindo que o individuo

experimente contetdos religiosos diversos;

b) Uma visdo de mundo pragmatica e utilitaria;

c) Uma forte de racionalidade provocada pelo predominio das ciéncias,

colocando a verdade num contexto alternativo.

Esses sdo alguns fatores que s@o decisivos para explicar a mudanca

significativa no comportamento religioso da sociedade contemporanea.

% O termo espiritualidade poderia ser traduzido por uma experiéncia do divino como imanente na vida,
evocando uma experiéncia interior, independentemente de instituicdo religiosa. Enquanto “religido”,
poderia ser traduzido como afiliacdo a uma instituicdo religiosa; logo, um individuo com religido é aquele
que pertence e participa das atividades de uma instituicéo.

0 Estes sdo alguns dos dados, dentro do modelo observado por B.Wilson, na sua teoria moderna de
secularizacdo. Conforme citado por FERRAROTI, et.al., 1990, p. 215-216.



36

E preciso investigar o que esta acontecendo na p6s-modernidade, que modifica
as maneiras de organizar suas crengas e as consequéncias que impulsionam a perda do

encantamento e a vigéncia das institui¢des cristas.

Pretende-se entender, de forma sucinta, 0s contextos sociais e 0 conceito de
“seculariza¢do” que resulta na transicdo do dominio institucional religioso, pelo
surgimento da opcdo pelo sagrado e espiritual realizado fora dos complexos

institucionais.

2.1.  Areligido no contexto sociocultural moderno

A religido é uma das a¢fes que mais intima e intensamente envolve a vida das
pessoas e das comunidades. Podemos dizer que o sentimento religioso, assim como a
necessidade de se acreditar em um Ser superior ou numa outra dimensdo espiritual e
transcendente, nasce com as pessoas. O professor Giuseppe diz que o ser humano pode
corretamente ser chamado de naturaliter religiosus. Segundo ele, a religiosidade
acompanha o desenvolvimento de toda a cultura humana desde os tempos pré-
histdricos.” Todas as culturas conhecidas possuem manifestagdes religiosas.

A religido esta presente na sociedade para ajudar as pessoas a entenderem suas
vidas, a realidade em que vivem e estreitarem seu relacionamento com o Transcendente.
Conforme as palavras do socidlogo Luhmann, na citagdo de Cipriani, “a fung¢do da
religido é de reduzir a incerteza e a complexidade, de determinar aquilo que aparece

indeterminado, de tornar acessivel o inacessivel”.”?

L Cf. Giuseppe, 0 homem é por natureza religioso, podendo ser confirmado, pela Paleoantropologia, As
evidéncias de alguma forma de crenca, sdo fornecidas pelos aspectos rituais presentes nas sepulturas
primitivas. TANZELA-NITTI, Giuseppe. La Rivelazione e La Sua Credibilita, Percorso di Teologia
Fondamentale. p. 59-62.

2 CIPRIANNI, Manual de Sociologia da Religi&do. Sao Paulo, p. 14.
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A religifo esta presente em todos os povos, em todas as épocas historicas,”
dando o sentido de continuidade aos individuos de uma comunidade e de solidariedade
social. Em toda parte e qualquer época, encontramos a fé na existéncia de poderes

superiores.

Nesse caso, afirma-se que a religido ndo é resultado de uma elaboragédo
intelectual, mas € uma dimensdo marcante no interior das pessoas, levando-as a buscar

experiéncias e um sentido mais profundo em suas vidas.”

Quando discute-se o tema religido, precisa-se ter consciéncia de que as
religibes apresentam alguns aspectos que sdo particulares para cada época,
estabelecendo relagbes com o seu tempo. A religido sofre modificacGes influenciadas
pelos fatores socioculturais, uma vez que, a construcdo de programacao de vida de uma

sociedade se relaciona com as atividade religiosa e ambas se influenciam mutuamente.

Segundo as analises realizadas por estudiosos, as culturas produzem, ao longo

de suas historias, diferentes expressoes religiosas.”

Em épocas passadas, a influéncia da religido era um aspecto notavel na
sociedade, fosse ao ambito social ou politico. A religido era a Unica construtora da
realidade que permitia orientar e modelar a a¢do e a vida dos seres humanos, logo,

religido e vida cotidiana estavam profundamente unidas.”®

Com o passar dos anos e com a secularizacdo da sociedade, a religido sofreu
certo processo de perda de influéncia social, originando uma forma de cristianismo por
tradicdo. Ou seja, 0 nascimento em uma familia comporta a adesdo a religido daquela

propria familia de pertenca.

3 ZILLES, Urbano. A critica da religido, 2009, p. 15.

4 para os fenomendlogos da Religiio, o homem ¢ “naturaliter religiosus™: a religiio aparece como uma
caracteristica constante dos seres humanos em todas as épocas. Cf. MARTELLI, Stefano. A religido na
Sociedade Pés-Moderna, 1995, p. 137.

> GOUVEA. Apontamento sobre Novos Movimentos Religiosos. Sdo Paulo, p. 151.

6 Cf. CIPRIANNI. op. cit., p. 76.
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Nos tempos modernos, surge uma nova sociedade com novos valores e
caracteristicas distintas, que necessitou estruturar-se para que possa se adaptar e viver
plenamente.”” Essa estruturacdo cultural ndo excluiu a presenca da religido, mas
fomentou uma mudanca relevante na concepcdo humana, pois diferentes pensamentos e
valores classicos estdo presentes na interpretacdo da experiéncia do homem moderno.
Considera-se que a programacdo de vida da sociedade contemporénea aconteceu
acompanhada de elementos como a pluralidade de escolhas religiosas e a crise de
credibilidade na religido, surgindo uma espiritualidade desprovida das estruturas

institucionais.

N&o h& davidas que diversas mudancas de mentalidade foram provocadas e

estimularam o senso critico do individuo, deslocando-o de institui¢des cristas.

2.2.  Areligiosidade na modernidade

Com a extensdo das ciéncias e das tecnologias, a sociedade primitiva
desapareceu com todas as suas maneiras de pensar, de sentir, de se organizar e de viver,
dando origem a uma sociedade de continua inovacdo do conhecimento’® com suas

pretensdes de construir sua propria realidade.

Antes de uma analise mais detalhada desse periodo, é preciso lembrar que a
modernidade ¢ um conceito muito amplo e complexo, todavia, alguns processos de
mudangas sdo comuns aos autores quando se trata de contemporaneidade. Podemos
abordar, por exemplo, o processo de secularizacdo, que alterou o comportamento do

homem moderno e contribuiu com significativa mudanca para o cenério religioso.

7 CORBI, Para uma espiritualidade leiga: sem crencas, sem religi&o, sem deuses. S&o Paulo, p. 13-15.
8 Esta sociedade esta relacionada com novos valores sociais e caracterizada pelo dominio da midia
eletrdnica, o mercado de consumo e a polarizagdo cultural.
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E reconhecido entre soci6logos da religido que a sociedade moderna esta
marcada pelos fendmenos da secularizagdo, que fomenta uma mudanca relevante na
atividade humana e nas condicdes de vida. A secularizagio’® esta relacionada com o
surgimento de um modo de vida que ndo mais esta estruturado em torno de uma visédo
firmada em habitos ligados a religiosidade e, por sua vez, diminui a intensidade da

religiosidade (assim como da religido).

O tema é controverso e ambiguo, o significado de secularizacdo ndo é
simplesmente o nome que se da a um fenbmeno de perda da plausibilidade da religido,
mas é compreendido através dos acontecimentos durante a passagem de um momento a

outro da organizagao social.®

Neste contexto, podemos citar a triparticdo apresentada por J. Lauwers,
ocorrida no livro de Ferrarotti,®* o qual classifica as teorias da secularizagdo em

grupos:®?

a) Secularizacdo como racionalizacdo: uma racionalidade cientifica que vinha
substituindo as antigas ideologias de cunho teologico, reduzindo o papel

exercido pela Igreja.

9 Cf. Berger, na citagdo de Cipriani, a secularizagdo é responsavel pela remogio da dominancia religiosa
em diversos setores da sociedade e da cultura: a arte, a filosofia, a literatura e, particularmente, a ciéncia.
A religido perdeu o papel estratégico e dominante na sociedade, o efeito da secularizagdo esta presente
nas diferentes sociedades e no cotidiano das pessoas com suas consequéncias e significaces distintas.
apud CIPRIANI, op. cit., p. 246.

8 Deve-se distinguir de “secularizagdo” o conceito “secularismo”. Como j4 foi dito, a secularizagdo é
responsavel pela remocdo da dominéncia religiosa em diversos setores da sociedade e da cultura.
Entende-se ndo tanto um mundo sem religido, mas um mundo em que instancias religiosas e
representacdes de autoridades religiosas ja ndo determinam de maneira decisiva ou exclusiva a vida
social. Por “secularismo”, entende-se 0s aspectos negativos da secularizac¢do, ou seja, O secularismo é a
construcdo de uma sociedade sem Deus. Refere-se a auséncia de qualquer vinculo em relacdo a crenga ou a
autoridade de Deus. FERRAROTI, F. et al. Sociologia da religido 1990, p. 203-205.

81 FERRAROTI, op. cit., p. 234.

8 Cf. FERRAROTI, esta é uma espécie de estrutura comum a numerosos autores com as quais é definido
0 conceito de secularizacdo. op. cit., p. 234.
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b) Secularizagdo como pluralismo: a producdo de uma pluralidade de escolhas
religiosas, permitindo que o individuo experimente contetdos religiosos

diversos associados ao transito religioso.

c) Secularizacdo como privatizacdo: a escassa importancia atribuida a organizacao

institucional que administra o religioso.

Esse conjunto de ideias e pensamentos formam ideologias corrosivas a fé cristd
e deve ser entendido como uma problematizacdo tanto no campo socioldgico como no
campo religioso, sendo necessario analisar 0s aspectos citados acima, desde 0 momento

socio cultural e suas implicagdes nas mudancas observadas no cenario religioso.

Sera feita, primeiramente, uma analise no campo sociolégico através dos
grupos que concernem a teoria da secularizacdo apresentada por J. Lauwers. Estes
grupos estdo enquadrados nas principais teses sobre a perda da plausibilidade da religido
na modernidade. Por ultimo, abordar-se-a a secularizacdo a partir de suas implicacdes
observadas no campo religioso.

2.2.1. Secularizagdo como racionalizagéo da verdade

O conceito de racionalidade diz respeito ao estilo de vida das sociedades
modernas, construido através de teorias cientificas e das ideologias.®®* Agora, o homem

moderno passou a apostar na razdo como nico caminho para resolver seus dilemas.

8 Nas sociedades primitivas, e religido com seus mitos, eram construtores da realidade, exerciam a
fungdo reguladora do pensamento, e da acdo da vida individual e coletiva. Na medida em que as
sociedades entraram em um processo de transformacéo sociocultural gerada, principalmente, pelos meios
de producdo e pelo desenvolvimento cientifico e tecnoldgico, as atividades de estrutura social veem a
separar-se da esfera do religioso e a funcdo da religido, foi gradativamente questionada. Cf. BENKE,
Marcia R. Ecumenismo, Valores Sociais e Modernidade: a percepg¢do dos agentes eclesiais, 2014, p. 16.
8 ZILLES, Urbano, Ha espaco para a fé no mundo atual? 2017, p. 23.
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As formas de atuar e de se desenvolver antes defendidas, foram alteradas apds
a implantacdo da primeira grande industrializagd0.%° Os sistemas miticos e simbdlicos
de programacdo do passado foram substituidos pelas ciéncias e ideologias modernas.

Agora, as teorias e filosofias dizem como viver, e ndo mais a religifo.®

Como foi dito, a programacéo coletiva mediante a religiosidade séo fatores que
nédo se apresentam em condic¢des de vida moderna, e isso impde uma grande limitacdo
nas fungdes exercidas pela religido, reduzindo seu papel somente a algumas respostas as
necessidades humanas.®” O ser humano no depende mais da experiéncia religiosa para
que sua vida tenha sentido. Logo, ele se reconhece como sujeito em liberdade para

conduzir sua vida separada da religi&o.®

Do ponto de vista do homem moderno, a realidade ndo pode ser recebida com
aceitacdo e submissdo como determina a religido ao orientar a vida dos seres humanos.
Nas palavras de Benke, “Os individuos e os grupos ja ndo viverdo das certezas
recebidas de Deus. Terdo de viver das certezas, da seguranca e das motivacdes, que de
uma forma ou de outra eles mesmos construirem com uma viséo autdnoma. O individuo

cria suas proprias certezas”.®

Agora, 0 homem com sua capacidade cognitiva e axioldgica que o orienta para
a sobrevivéncia no meio e apoiado na filosofia e na ciéncia de sua época, apresenta a
ideologia e as teorias modernas como uma nova interpretacdo da realidade. Devendo,
assim, ele mesmo propor seus postulados axioldgicos a partir dos quais construirdo seus

préprios projetos de vida.

8 Houve a passagem da sociedade pré-industrial para a industrial e, agora, sobretudo nos paises
desenvolvidos, a passagem da primeira para a segunda grande industrializagdo. CORBI, op. cit.,, p. 9.

8 CORBI, op. cit., p. 9.

87 Conforme Corbi, a incidéncia das ciéncias e das tecnologias na vida da comunidade deslocou a agéo
central de viver da sociedade pré-industrial, a partir da qual tem vigéncia e nas quais se sustenta o0 mito.
Nesta situacdo cultural, os sistemas religiosos, seus mitos e linguagens ja ndo dizem nada aos seres
humanos modernos. Op. cit., p. 150

8 Cf. BENKE, op. cit., p. 18.

8 Cf. BENKE, op. cit., p. 18.
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Karl Marx, Emile Durkheim e Max Weber, trés dos mais importantes
pensadores da Sociologia moderna, se interessaram pela elaboracdo de teorias visando
compreender aspectos da vida religiosa e sua influéncia na sociedade. Suas teorias

influenciaram a formacéo do pensamento sociolégico.

Em particular, propde-se aqui, a citacdo da ideologia marxista, por considerar-
se (til ao tema deste trabalho. Marx®® acreditava que o homem tornar-se-ia capaz de
construir seu mundo e sua historia de maneira autbnoma, ou seja, sem a religido. Ele
deduz a perda gradual da religido, provocada com o fim do capitalismo.®! Isso faria o

homem voltar-se a si mesmo como responsavel autdnomo de seu destino.%

Em sua critica da religido, Marx trata a religido, antes de tudo, como um erro e
uma ilusdo que legitima a situagdo de miséria do trabalhador explorado, dando uma
falsa esperanca ao consolar os excluidos com a ideia do além e roubando a autonomia
do homem.®® Ainda, segundo Marx, a religidio serve como um anestésico: “A miséria
religiosa constitui a0 mesmo tempo a expressao da miséria real e o protesto contra a
miséria real. A religido é o suspiro da criatura oprimida, 0 animo de um mundo sem
coracdo e a alma de situacBes sem alma. E o dpio do povo. A abolicdo da religido,

enquanto felicidade iluséria dos homens, é a exigéncia da sua felicidade real.”%

% Marx vive a realidade dos momentos centrais da primeira revolucéo industrial e da afirmagdo do
capitalismo. Por um lado, o rapido enriquecimento dos poucos que possuem os instrumentos de produgo;
por outro lado, a proletarizacdo de imensas massas de trabalhadores sujeitando-se a precarias situacdes de
trabalho por salarios de fome. Diante deste estado de acontecimentos, Marx parte para uma andlise das
leis que dominam e dirigem a sociedade capitalista, produzindo riqueza para poucos e e miséria para a
maioria dos homens. Cedo, Marx comecou a escrever e criticar todo o modo capitalista de produc¢éo. Para
Karl Max, toda a revolug8o industrial consistiu simplesmente da exploragdo da classe trabalhadora pela
classe dos capitalistas. Segundo Marx, é necessario, através de um método revolucionario na classe
trabalhadora, tomar posse do governo para implantar uma ditadura do proletariado através de uma luta de
classes. Para ele, a transformagdo do mundo ndo é uma tarefa tedrica, mas uma praxis humana. Sua
missdo era proporcionar a massa operaria a consciéncia socialista e revolucionaria e, para isso, Marx se
centrava na critica profunda das forcas alienantes : Deus, o Estado, a burguesia e o capital, que devem ser
combatidos duramente. Cf. ROSA, G. Marxismo, Comunismo e Cristianismo, Didlogo ou Desafio?.
1985, p. 9-21.

91 ZILLES, Urbano. A critica da Religi&o, 2009, p. 121.

92 ZILLES, op.cit., p. 121.

9 ZILLES, op.cit., p. 120.

% cf. Manuscritos, p.78, apud ZILLES, Urbano. A critica da Religido, 2009, p. 118-119.
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Na visdo de Marx, a religido ¢ um produto social onde as figuras dos deuses
sdo criacbes do homem e se fundamenta nas condicdes sociais.®® Desta forma, o
conjunto de fatores de miséria humana tornou necesséria a religido. A luta contra a
miséria comecara quando mais nada consola e desvia 0 homem de sua responsabilidade.
Dessa maneira, para Marx, a critica da religido serve para esclarecer as consciéncias e

libertar o homem de suas ilusdes.

Do materialismo de Karl Marx, ainda hoje, ndo faltam diversas ideologias e
certas correntes da teologia que tentam integrar a analise marxista no pensamento
cristd0.®® Conforme Giusette da Rosa, pode-se distinguir os grupos que se declaram
marxistas, entretanto nem todos compreendem o marxismo da mesma maneira e nem
todos aceitam todas as teses do marxismo. H&, os que aceitam o ateismo marxista, no
sentido de critica a “religido”, na qual eles fazem distingdo entre “religido” e “fé”:
enquanto aceitam a “fé” como forca de libertacdo das aliena¢des que o capitalismo
sujeita 0 homem, rejeitam a “religido” por acreditar que a Igreja na sua forma de
instituicdo é opressora e alienadora. S&o grupos que formam um conjunto de ideologias
e verificam, especificamente no mundo contemporaneo, a necessidade de conduzir o

cristianismo a uma versao “progressista”, alterando suas estruturas.

2.2.2. Secularizacdo como pluralidade de verdades

% ZILLES, Urbano. A critica da Religi&o, 2009, p. 111.

% Apds a morte de Marx, o filésofo Antdnio Gramsci e a escola marxista de Frankfurt fizeram uma
releitura das suas ideias e concluiram que é a cultura burguesa que determina que as relages econdmicas
sejam capitalistas, e formularam, assim, a teoria do marxismo cultural. Onde o capitalismo seria superado
através de intelectuais marxistas engajados através de infiltragdes nas institui¢cbes que o estruturam e com
a finalidade de alterar as mentalidades. Em outras palavras, aquilo que Marx chamou de superestrutura: a
justica, a educacdo, a familia, a arte, a comunicacdo e a religido, sdo consideradas como fontes de
opressdo a classe proletaria e devem ser subvertidas. Essa estratégia busca substituir a cultura ocidental
fundada em pressupostos judaico-cristdos por uma cultura socialista. Somente depois da transformacéo
cultural se poderia implantar a “ditadura do proletariado”. Cf. ROSA, G. op.cit., p. 9-10, 45- 46.
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A Globalizacdo rompeu com as barreiras sociais e favoreceu a diversidade
religiosa através da aproximacao das culturas e das religides. Possibilitou um espaco
sem repreensdo para diferentes explicacdes religiosas e filosdficas que surgiram,
colocando-as no mesmo nivel que as antigas tradi¢Ges religiosas. Por isso, nas Gltimas
décadas, a sociedade encontra-se caracterizada pela coexisténcia de inUmeras
instituices religiosas. Cada uma desejando definir a realidade com seus sistemas de

crencgas proprios.

A pluralidade de visdes de mundo oferecida por esta diversidade religiosa,
necessitou de uma espécie de pluralidade de significados ultimos,®” logo a verdade
torna-se relativa,®® ficando a critério de cada instituicdo religiosa definir a sua verdade

em questdes de religido e espiritualidade.

De forma positiva, podemos afirmar que esta situacdo possibilitou uma
sociedade de didlogo e de consenso, porém, por tras desta tolerancia interminavel, pode

manifestar-se:

a) A indiferenca pura em relagéo a verdade®®, denominada de “Relativismo”.1%
Um conceito que defende que todas as religides sdo portadoras de verdades, portanto,
todas sdo validas. Para a geracdo moderna, nenhuma religido é vista como detentora da
verdade absoluta.’®® Vale a ética do consenso, pois todas as religides sdo boas, tem o

mesmo propdsito e levam ao mesmo fim com seus sistemas de crencas proprios.

b) O homem moderno encontra-se caracterizado pela coexisténcia de inUmeras

instituicdes religiosas que ndo podem influenciar com sua totalidade, pois a atuacdo das

% FERRAROTI, F. et al. Sociologia da Religi&o, 1990, p. 231.

% Cf. ZILLES, a doutrina da pluralidade, tambhém envolve riscos como o ceticismo e o historicismo. Ha
espaco para a fé no mundo atual?, p. 30.

9 ZILLES, Op. cit., p. 30.

100 ZILLES, Op. cit., p. 30.

101 MILLER, Ed.L.; GRENS J.Stanley, 2013, p. 204.
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instituicOes, estdo confinadas a limites mais estreito, ja que os individuos nao se

identificam mais com as verdades absolutas.'%?

c) amedida que aumenta as possibilidades de opc¢des, a propria fé religiosa
cada vez mais passa a ser sustentada por convic¢Ges pessoais ou por atitudes de

indiferenca.%®

d) uma forte disposicdo para mudanca de religido ou da instituicdo. A
escolha da religido corresponde muitas vezes entre o status social e a confissao de fé.

Em sintese, a modernidade incitou um fenémeno social que transformou o
comportamento dos homens na sociedade, desencadeou o processo religioso plural com
liberdade e valorizacdo de todas manifestacdes religiosas. Entretanto, em outra
perspectiva, desencadeou um posicionamento focado numa mentalidade secular
(mundana). Favoreceu o ambiente relativista, observado na sociedade como uma
reivindicacdo de liberdade religiosa,® contribuindo com o “transito religioso”. Uma

transicdo para outra religido na busca do sagrado e da satisfagéo pessoal.

Atualmente, com a pluralidade religiosa, ndo existe uma visdo dominante.
Antes, se tinha um ndmero de visdes de mundo concorrentes. Diante dessa realidade, as
explicacOes dadas pelas religides tradicionais e suas estruturas sociais vigentes viram-se
enfraquecidas e o surgimento de novos movimentos religiosos florescem sem muito
esforgo para justificar suas doutrinas, tornando-se relevantes diante das antigas tradi¢oes

religiosas.

102 Conforme o socidlogo BERGER, este processo de pluralizagdo é descrita, também como a perda de
potencia, ou seja, perda do poder juridico e da capacidade de influéncia social da instituicdo-igreja. Apud
MARTELLLI, Stefano, A religido na Sociedade Pés-Moderna, 1995, p. 292.

108 ZILLES, op. cit., p. 30.

104 Também compreendida como Liberdade de pensamento ou liberdade de escolha, é a liberdade que os
individuos tém de manter e defender sua posi¢do, um ponto de vista ou uma ideia religiosa independente
das visfes dos outros. Consta na Declaracdo Universal dos Direitos Humanos em seu artigo XVIII, que
expressa que "todas as pessoas tém direito a liberdade de pensamento, consciéncia e religido”. Fonte:
https://pt.wikipedia.org/wiki/Liberdade_de_pensamento - acesso: 27/03/19


https://pt.wikipedia.org/wiki/Declara%C3%A7%C3%A3o_Universal_dos_Direitos_Humanos
https://pt.wikipedia.org/wiki/Liberdade_de_pensamento
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2.2.3. Secularizagdo como apropriacdo da verdade

Atualmente na sociedade contemporanea, assistimos um retorno ao sagrado e
ao espiritual que surge contrariando as previsdes de desaparecimento do cristianismo.'%
Um fendmeno novo, uma espiritualidade acompanhada por uma revolugdo de
pensamentos e valores cldssicos da nova civilizagdo. Conforme Stefano Martelli,
sociologo da religido, “a nova forma religiosa apresenta-se como um fenémeno
reservado essencialmente a esfera privada. O individuo tem acesso direto ao cosmo
sagrado”.1% Isso ndo se realiza através das instituicdes religiosas, mas vem como
resposta do proprio homem ao seu anseio de espiritualidade e revestido de

particularidades proprias.

Desenvolveu-se uma maneira completamente nova de se olhar para Deus.
Busca-se uma espiritualidade que se estende e cresce de outras formas além da
tradicional. H4 uma tendéncia em negar o pertencimento a qualquer tipo de religido e
afirmar uma espiritualidade autbnoma e livre do comando de qualquer instituicdo ou

autoridade religiosa.

Essa situacdo é geral e afeta ndo somente catolicos e protestantes, mas também
judeus e todas demais tradicdes religiosas.

Os numeros do Censo de 2010 explicam bem esta situacdo, onde ha uma
grande quantidade de pessoas sem religido, mas poucos sdo ateus ou agndsticos. Os
dados apontam uma mudanca epistemoldgica em curso na sociedade, onde o homem
moderno se consolida a uma experiéncia de espiritualidade independente. Ele se

reconhece como sujeito em liberdade para conduzir sua espiritualidade separada da

105 Stefano Martelli fala sobre a existéncia de um “despertar religioso” a partir dos anos 80. Cf.
MARTELLLI, Stefano. A Religido na Sociedade Pds-Moderna. Séo Paulo, p. 411-413.

106 Cf. LUCKMANN, o individuo é um consumidor de bens religiosos, que tem acesso direto a uma
variedade de temas religiosos que sdo flexibilizados sob influencia da subjetividade e tornam-se
adaptaveis as exigéncias individuais de auto realizacdo. Apud MARTELLI, Stefano. Op. cit., p. 303.
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religido.’%” A sua salvacdo, ou qualquer que seja o conceito de recompensa desse

sujeito, ndo passa mais pela instituicdo religiosa, mas sim pela sua prépria experiéncia.

Pode-se dizer que essa nova consciéncia que vai delineando a sociedade
contemporanea ¢ entendida ndo apenas como um “retorno” ou um “despertar” religioso
caracterizado por uma espiritualidade que escapa de qualquer instituicdo religiosa.
Antes, pode ser entendida também como continuidade dentro de um processo de
transformacdo sociocultural.’® Viu-se, anteriormente, que na medida em que as
sociedades entraram em um processo de transformacéo sociocultural, as atividades de
estrutura social veem a ser gradativamente substituidas, criando uma nova estruturacdo
cultural. O que ndo exclui a presenca da religido, mas cada exercicio estrutural da
sociedade acaba, inevitavelmente, por causar consequéncias na reflexdo que se faz

acerca da religido e nas praticas religiosas que realiza-se.

Nesta analise, onde as culturas ao longo de suas histdrias acabam produzindo
suas proprias expressoes religiosas, Maria Corbi faz uma metafora. A comparagdo da
taca e do vinho,!® onde o vinho pode ser entendido como o contelido sagrado da
religido e a taca € a forma de recebé-lo, ou seja, a vivéncia religiosa.'*® As formas de
culturas: nossa maneira de pensar, sentir, ver e a vivéncia religiosa correspondem as
tacas. O vinho, contetido sagrado, sempre ¢ servido na taga,** que sofre a influéncia da
situacdo histdrica de cada época. Portanto, nos tempos vigentes, o homem
contemporaneo impde suas pretensdes de mudar a forma da taca. Atualmente, guarda-se

o0 sagrado, mas ndo se vale da religido para interpreta-lo.

107 BENKE, op. cit., p. 18.

108 Cf. FERRAROTTI, F. et al. Sociologia da Religido, 1995, p. 244.

109 Ressalta CORBI: “Varias tradigdes religiosas utilizam com frequéncia uma imagem, que ja é milenar,
para significar a peculiaridade dos fatos espirituais. Essa imagem, ja classica, € do vinho e da taca. A
imagem diz que todo o nosso mundo humano, o de cada época e o de cada cultura, € como uma taca de
onde é vertido o vinho da experiéncia absoluta da realidade. Nossa maneira de pensar, de sentir e de viver
as realidades, nosso modo de conceber e de exprimir as coisas, nossas formas de comportamento, de
organizacao e de trabalho — todas essas coisas, que sdo construidas por nds mesmos, sao tacas a partir da
qual nos é possivel recolher, usar e beber o vinho sagrado. Nessa taca, nds bebemos e o damos de beber”.
CORBI. op. cit., p. 165.

110 CORBI, op. cit., p. 165.

111 CORBI. op. cit., p. 163.
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Essa reconstrucdo de uma forma especifica de ver o transcendente, construida
a partir da subjetividade, da impulso a diversas questdes dentro do cristianismo. Entre
elas podemos destacar como principais:

a) A buscar orientacao de significados para a vida, para a relagdo com o divino
e com os outros através de métodos misticos.!*2 Uma experiéncia individual e paralela a

fé, vislumbrando apenas o plano espiritual .113

b) Ao surgimento dos novos movimentos religiosos e do aumento de igrejas

cristds a partir do séc. XI1X e, especialmente, no séc. XX .14

2.2.4. Resumo

Resumir o conceito de religiosidade contemporanea envolve afirmar que o
sentimento religioso, assim como a necessidade de se acreditar em um Ser superior e
transcendente, esta acompanhado por uma diminui¢éo de intensidade pratica da religido,
causada pelo processo de racionalizagdo. Acompanha, também, uma visdo pragmatica e
utilitarista despertada pela competicdo do mercado religioso e por fim, se expressa a

uma experiéncia autbnoma que ndo vem orientada pela instituicéo.

Cristdos sem igrejas e cristdos nominais sdo formas de mentalidade e de
concepcdes de vida religiosa que estdo consolidadas em ideias e pensamentos deste
periodo da sociedade. Ou seja, uma experiéncia de espiritualidade extra institucional*®

112 Especialmente, novas formas religiosas, de carater sectario, que combinam elementos da tradicdo
judaico-cristd com outros provindos das religiGes do Extremo Oriente. Cf. MARTELLI, Stefano. A
religido na Sociedade pds-moderna, p. 338.

113 A palavra mistica possui os mais diversos significados. Podendo ser uma experiéncia desenvolvida no
interior da fé das tradicGes religiosas, como é o caso do Gnosticismo dentro do Cristianismo. Cf.
ZILLES. A experiéncia religiosa e mistica. p. 46-53.

114 ZILLES, Urbano. A experiéncia religiosa e mistica. Porto Alegre, 2015, p. 46-53.

115 MARTELLLI, Stefano, op. cit., p. 284.
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que ndo mais depende de praticas religiosas, mas por meio daquilo que fornece sentido

e eficécia para as pessoas em suas subjetividades.

2.3.  Asecularizacdo no ambiente cristdo

Esta compreensdo de religiosidade desenvolvida no pensamento
contemporaneo tem suas implicacdes observadas também no cenario religioso cristao.
Neste capitulo do trabalho, pretende-se fazer uma abordagem do secularismo forjado no
préprio ambiente cristdo com suas consequéncias para uma Igreja presente na sociedade
atual. Vive-se em uma época historica e desafiante pelo processo de secularizacdo, que

afeta necessariamente ndo sé a sociedade, mas também a Igreja.

O tedlogo jesuita Mario de Franca Miranda,*'® ao falar das transformacoes
socioculturais de nossa época, igualmente afirma que o processo de secularizagdo afeta
a Igreja e isso ocorre primeiramente devido a mUtua interacéo entre Igreja e a sociedade,
“porque os membros da Igreja sdo também membros desta sociedade”.}” A Igreja néo é
capaz de permanecer imune a tais transformagdes. Ocorre, portanto, que a situacdo em
que se encontra uma sociedade ndo deixa de refluir para dentro da Igrejal'® e essa
situagdo mostra naturalmente a origem de tensdes e embates da Igreja na atual

sociedade.

Com o processo de secularizacdo, todas as areas do ambito social, como a
familia, a vida puablica, a vida politica e a atividade profissional sofrem desgastes
provocados por réapidas e sucessivas mudancas das novas concepcdes de realidades. Os

valores absolutos e as prioridades do homem moderno ndo se harmonizam com 0s

116 Mario de Franca Miranda, jesuita, foi membro da Comissdo Teoldgica Internacional e assessor
teolégico do CELAM. Com mestrado em Teologia pela Faculdade de Teologia da Universidade de
Innsbruck e doutorado em Teologia pela Universidade Gregoriana, atualmente é professor associado da
PUC-Rio. Fonte: Contra Capa da obra; A Igreja que Somos No6s, Sdo Paulo: Paulinas, 2013.

17 MIRANDA, op. cit., p. 65.

118 MIRANDA, op. cit., p. 42.
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conceitos cristdos e passam por certa crise de identidade.*'® A questdo crucial é que, na
medida em que a sociedade moderna passou a ser dominada por sistemas de
pensamentos incompativeis com a fé cristd, logo, a Igreja passou a encontrar
dificuldades em se comunicar com certas mentalidades e romper com algumas

estruturas.

Para algumas pessoas, os elementos como a obediéncia e a castidade sdo
contrérias a tendéncia de liberdade e realizages, e, por consequéncia, afastam-se da
Igreja porque ela impde padrbes éticos de comportamentos numa época de
permissividade e hedonismo.'?° Outras, no entanto, afastam-se da igreja por se sentirem
ofendidas (pelos mais diversos casos). Outras pessoas, na pratica, frequentam a Igreja
em contextos particulares. Alguns em momentos especiais como batismos, casamentos
e mortes, lembrando-se da Igreja apenas como tradicdo. Outros ainda se servem dela em
momentos da trajetéria pessoal, como doengas, crises existenciais, necessidades
circunstanciais, etc. Seja qual for das causas citadas acima, essas pessoas mantém um
relacionamento superficial com a Igreja, mas se definem como cristdos. Podendo ser

cristdo ndo praticante ou até mesmo praticante, mas sem Igreja.

Enfim, nesse contexto, uma vida religiosa despojada de intensidade faz-nos
encontrar crentes sem referéncia e sem experiéncia objetiva. Ndo levam a sério a Igreja

e isso tem uma relacdo na causa de novas praticas de cristianismo.

2.3.1. Diversidade de confissOes cristads

Obviamente, as crencas religiosas diferem muito umas das outras, até mesmo

as crengas dentro de uma mesma religido, como se d& no caso do cristianismo.

119 MIRANDA, op. cit., p. 42.
120 MIRANDA, Mario de F. Um homem Perplexo, o cristdo na sociedade. Sdo Paulo: Loyola, 1989, p. 6.
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Diferentes instituicGes cristds defendem diferentes expressdes em relacdo as mesmas
verdades, cada um advoga seu proprio conjunto de dogmas, mesmo sendo uma crenga

fundamentada sobre uma revelagéo.

A incessante diversidade de instituicdes cristds apresenta como consequéncia a
seguinte situacdo: promocdo de disputas pelo espago no mercado religioso e como
resultado o homem contemporaneo se entende como consumidor confessional e
desenvolve novas exigéncias, que consiste em fazer a escolha da Igreja pelo que lhe é
proposto. Segundo Luckmann, na citagao de Cipriani, “O pluralismo ndo ¢ apenas uma
questdo interna das diversas confissGes religiosas. Refere-se também a concorréncia

com outros contendores [...]”.12

Sem pretender expor exaustivamente as consequéncias dessa problematica,
pretende-se fazer menc&o do pluralismo no espaco cristido Protestante.'?> Uma das trés
principais divisdes do cristianismo, com seus inimeros tentaculos e suas ideologias que
emergiram no processo histérico e progressivo. Desde a origem do protestantismo,

surgiram inimeras denominaces religiosas.

2.3.2. A diversidade de confissdes protestantes

A diversidade de instituicGes protestantes deve ser entendida a partir do
processo sociocultural complexo de transformacdes de mentalidades que se desenvolveu
na Modernidade do Ocidente.

O renascimento cultural rompeu com o mundo medieval, substituindo o

teocentrismo por uma concepgio antropocéntrical?® e a partir de entdo, a renascenca

121 CIPRIANI, op. cit., p. 243.

122 por protestantismo entende-se o conjunto de comunidades cristds que, em consequéncia do cisma do
séc. XVI, vivem dissidentes da Igreja Catolica.

123 Cf. ZILLES, Urbano. A Critica da Religido, Porto Alegre: EST Edigdes, 2009, p. 51.
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inspirou o ideal do individualismo, que favorece os direitos, 0s desejos, as inquiri¢oes,
as iniciativas e o bem-estar dos individuos nos terrenos da politica, da vida econémica e
da vida social.'** A ideologia do individualismo aprofunda-se também no terreno da
religido, e afirma que todas as instituicbes e organizacdes sociais existem a fim de

promover esses direitos e ndo a fim de furta-las desses direitos.?

A reforma protestante foi um retorno as origens, assim como foi toda a
renascenca cultural, logo, o protestantismo fomentou o individualismo moderno,
salientando o principio do chamado "sacerdocio de todos o0s crentes”. Para sua
justificacdo, o homem precisa unicamente crer, fazendo-se participante da "graca
divina", a qual vem pela fé, ndo por ritos cerimoniais ou atitudes exteriores, coletivas,
ministradas por outros. Tendendo, assim, por remover a distincdo artificial entre o

sagrado e o profano, entre o clero e o corpo leigo.'?

Esta mudanca nas concepc¢des do Cristianismo, no entanto, fez surgir um
excesso comum desse ideal. Numa primeira etapa, o ponto de partida foi a reivindicagédo
da liberdade de consciéncia, abrindo um novo caminho para se dirigir imediata e
diretamente a Deus.'?’ Consequentemente, ocasionou a divisio do tradicionalismo
religioso Ocidental. E recentemente, acrescido ao moderno pensamento individualista,

contribuiu com a fragmentacdo descontrolada de instituicdes.

Ndo se pretende fazer uma critica a essas concepg¢des, mas discutir o

aparecimento ao excesso desse ideal que se manifesta, conforme podemos ver:

. Contribuicdo com a fragmentacdo descontrolada de instituicdes;

124 CHAMPLIN, vl. 3, op. cit., p. 314.

125 CHAMPLIN, vl. 3, op. cit., p. 314.

126 CHAMPLIN. vl. 3, op. cit., p. 314.

127 Para os reformadores, era uma ingenuidade pensar que uma instituigdo, assim como nenhum individuo
isolado podem afirmar serem os donos da verdade, mesmo com a pretensdo de apresentar uma linhagem
pura da tradicdo de fé que remonta aos apostolos.


https://pt.wikipedia.org/wiki/Tradi%C3%A7%C3%A3o_cat%C3%B3lica

53

. Com a supremacia do individualismo institucional, muitas dessas Igrejas
pautadas pela independéncia, assumem atitudes arbitrarias que se

expressam no abuso de poder, do prazer e da indiferenca;

o Cada instituicdo com seus costumes e cada uma desenvolve o culto e
seus elementos formais impregnados por sua originalidade institucional,

muitos sem critérios hermenéuticos;

o Com a explosdo do crescimento vertiginoso no nimero de denominagdes
evangélicas, aparece a crescente dificuldade das instituicbes em manter
seus adeptos dentro dos seus sistemas de crenca, produzindo,
consequentemente, a intensificacdo da competicdo entre as estruturas

eclesiésticas.

O protestantismo tornou-se a mais diversificada das confissdes cristas, sendo
mais dividido teologicamente e eclesiasticamente. Sem unidade estrutural ou autoridade
humana central, os protestantes lideraram o conceito de uma igreja invisivel em vez de

um corpo de clérigos ou figuras institucionais.?®

Entendemos que era contra as intencbes de Lutero, ou qualquer outro
reformador, essa atual diversidade de Igrejas protestantes. Entretanto, o fator da
diversificacdo vem mostrando-se cada vez mais repetitivo nos movimentos protestantes,

principalmente nas suas modalidades pentecostais*?® e neopentecostais.

128 Cf. CHAMPLIN, vl. 3, op. cit., p. 314.

129 pentecostalismo - Sdo igrejas que surgiram nos Estados Unidos no inicio do século XX, movimentos
com influéncia de batistas e metodistas. A crenca em dons espirituais, batismo no Espirito Santo e no
movimento de reavivamento, sdo caracteristicas comuns a muitas denominagdes pentecostais. “N&o
demorou em que surgissem muitas divisGes separadas do movimento, as quais se transformaram em
denominacgBes. E, entdo, a fragmentacdo do protestantismo acelerou-se extraordinariamente”. Cf.
CHAMPLIN, vl. 5, op. cit., p. 201.
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O pentecostalismo é uma vertente protestante que tem suas origens no ano de
1906 em Los Angeles nos Estados Unidos!*°. Nas décadas que seguiram, na segunda
metade dos anos de 1970, surge o Neopentecostalismo.’*! Houve a ascensdo desses
movimentos que foram se fortalecendo e ganhando visibilidade. No qual também se

presencia uma difusdo de uma multiplicidade de novas formas de Igrejas cristas.

As Igrejas Neopentecostais, de caracter sectéarias, combinam de varios modos
elementos da tradicdo cristd com outros principios provindos de outras religides. A
configuracdo institucional dessas confissbes sectarias ndo corresponde em muitos
aspectos a sua identidade teoldgica, mas a sua capacidade de ressignificar os elementos

religiosos.

Nestas confissdes cristds, as varias instituicdes religiosas independentes se
veem impelidas a defender seus interesses diante da concorréncia e a empregar métodos
e estratégias de atracdo de fiéis. Instaura-se, assim, nesses grupos, uma incessante
revisdo das estratégias de recrutamento dos fiéis e a fazer concessdes aos interesses e

preferéncias dos adeptos.t®2

E relevante observar, além disso, a concorréncia entre muitas dessas Igrejas
através das publicidades midiaticas e, frequentemente, se inauguram novas lgrejas
mesmo em locais proximos a outra Igreja ja existente. Cada instituicdo defendendo o

seu conceito e ministério, a maioria extremamente apelativa e sensacionalista.

John MacArthur, autor de mais de 150 livros, muitos deles best-sellers, no prefacio
de sua obra escreveu que algumas das maiores e mais influentes Igrejas evangélicas agora

ostentam cultos que sdo planejados com o proposito de serem mais divertidos do que

130 Geralmente considerado como tendo comegado com Seymour no avivamento da rua Azusa.

131 Designam de Neopentecostal as igrejas da “Terceira Onda do movimento Pentecostal”. E um
movimento dentro do cristianismo que surgiu em meados dos anos 70 e 80, algumas décadas apds o
movimento pentecostal. Dissidente do pentecostalismo classico ou mesmo das igrejas cristas tradicionais
(batistas, presbiteriana, metodistas...).

132 Cf. Stefano, na situacdo de marketing o que conta é o resultado. Para obter audiéncia, as igrejas sdo
obrigadas a atrair seus fiéis com propostas atraentes, racionalizando, ao mesmo tempo, a propria
organizacdo, para conseguir uma maior eficiéncia. MARTELLI, A religido na sociedade pds-moderna,
1995, p. 291.
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reverentes. Conforme MacArthur: “ A metodologia tradicional — especialmente a pregacéo —
estd sendo descartada ou menosprezada em favor de novos métodos, tais como dramatizacao,
danca, comeédia, variedades, grandiosas atracdes, concertos populares e outras formas de
entretenimento. Esses novos métodos sdo, supostamente mais “‘eficazes”, ou seja, atraem
grandes multiddes. E, visto que, para muitos, a quantidade de pessoas nos cultos tornou-se o
principal critério para se avaliar 0 sucesso de uma Igreja, aquilo que mais atrair o publico €

aceito como bom, sem uma andlise critica. Isso é pragmatismo”.13

No esforco de compreender a Palavra de Deus, algumas destas Igrejas diferem
em diversas doutrinas e a teologia tem se mostrado cada vez mais diversificada,
resultando em uma quantidade de temas e significacdo Gltima. Embora algumas tenham
se aproximado mais das Escrituras com verdades fixadas em suas declaracGes de fé.134
Outras, no entanto, apresentam-se embrenhadas em desdobramentos e desvios de

critérios hermenéuticos.

Para concluir, no que diz respeito ao que viu-se, uma serie de grandes
mudangas e acontecimentos parecem ter reduzido o papel do cristianismo na sociedade
e provocou a evolucdo irreversivel das formas do pensamento, da atitude e da vida de
seus fiéis, manifestada pelo fendBmeno que modernamente chamamos de secularizacao.
O cristianismo é para nossa época uma das escolhas religiosas, permitindo que o
individuo experimente contetdos religiosos diversos, associado a uma visdo de mundo

pragmatica e utilitaria.

Existe, atualmente, um novo interesse pela religido, mas o que pode o
cristianismo oferecer contra a uma visao relativista dos conceitos e da cultura? Tera o

cristianismo relevancia na modernidade que dissolve 0s conceitos sagrados e

133 MACARTHUR, John. Com vergonha do Evangelho. Quando a Igreja se torna como o mundo. Sio
Paulo: Fiel, 2014, p. 8.

134 Essa palavra vem do latim, com o sentido de-creio-. Credo, declaracéo de fé, confissdes de fé ou regras
de fé sdo interpretacdes autorizadas das Escrituras Sagradas aceitas e reconhecidas por uma igreja ou
denominacdo, tornando-se uma afirmacdo tradicional de suas crengas fundamentais. Cf. CHAMPLIN, vl.
1, op. cit., p. 949.
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reinterpreta-os, no individuo “auténomo”, recolhendo contetidos subjetivos de uma

racionalidade plural?

2.4.  Consideracdes importantes

Embora tais transformacgdes nas sociedades modernas tenham ocorrido,
precisa-se da consciéncia de que € possivel anunciar uma auténtica vivéncia cristd em
nogOes seculares. Precisa-se levar em consideracdo que o desafio que a fé encontra
dentro de um novo mundo secularizado refere-se exclusivamente a esse sentido
negativo da secularizacdo. No entanto, a secularizacdo tem muitas faces. Deve-se ter em

conta as seguintes consideracoes:

a) A importante virada epistemoldgica no campo religioso. ** A partir dos
anos 70, varias sociedades pos-industriais veem a rapida difusdo de uma multiplicidade
de novas formas religiosas que € resultado de uma “redescoberta religiosa”. Para muitos
estudiosos, trata-se de um retorno da prética religiosa que esteve ausente na vida da
sociedade ocidental e que foi despertada.’® No entanto, tal prognose ndo acontece
apenas nas sociedades em via de desenvolvimento de terceiro mundo, “mas também
naquelas modernizadas e forcadamente secularizadas pela imposicdo de ideologia
marxista-leninista do leste europeu.”*®” Segundo Martelli: “Nos paises europeus mais
industrializados, assiste-se a multiplicacdo e difusdo de cultos, seitas e novos

movimentos religiosos, acompanhado do crescimento de grupos e movimentos

135 Desde Max e Engels, iniciadores da teoria do conflito, sustentavam a tese de que a religido seja uma
forma primitiva e fantasiosa de pensamento, destinada a desaparecer no curso da evolucdo social, até a
tentativa de Comte, de substituir a religido pela sociologia. Ndo conseguiram assegurar suas pretensdes.
Cf. MARTELLLI, op. cit., p. 37-41.

136 ZILLES, Urbano. A critica da Religido. Porto Alegre: EST Edicdes, 2018, p. 15-16.

187 MARTELLI, op. cit., p. 9-10.
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eclesiais”.’3® Estas mudancas revolucionarios foram vistas como um novo tempo de

oportunidades para o cristianismo.

b) Na secularizagdo como fato positivo temos a laicidade do estado que
assegurou a liberdade religiosa para seus cidaddos no Ocidente. A liberdade de
consciéncia assegurada pela valorizagdo de todas as manifestacdes religiosas, uma

transformacéo desencadeada pelo processo religioso plural.

c) A globalizacdo apresentou uma oportunidade e um desafio para as missoes
e Igrejas cristds. No final do século XX, os cristdos tinham plena consciéncia de que
milhares de pessoas no planeta tinham crencas completamente diferentes das suas,

inspirando movimentos missionarios pelo mundo inteiro.**

Além dos fatores positivos de transformacfes sofridas pela sociedade, é
importante levarmos em consideracdo que o cristianismo tem seu papel autbnomo e ndo

pode ser interpretado simplesmente pelas mutacdes ocorridas na modernidade.

As transformacdes sofridas pela sociedade colocaram o cristianismo e todas
demais religifes tradicionais em crise e inspiraram postulados da perda progressiva de
suas funcBes ou de sua superaco na sociedade moderna.'*® Porém, as principais teorias
socioldgicas que anunciaram o fim do cristianismo'*' apresentam-se hoje inadequadas

para interpretar os fendmenos religiosos contemporaneos.4?

A busca de fundamentos é apontada por muitos estudiosos como um
importante fator responsavel pelo retorno da sociedade a religido. A ineficacia da

filosofia e da ciéncia contemporanea se considerando ateia e agndstica sdo indteis nas

1% MARTELLI, op .cit., p. 9-11.

139 Cf, SHELLEY, op. cit., p. 539-546.

140 Toda sociedade passa por mudancas. Estas mudangas constituem o que chamamos de mudanca social.
Num processo de mudanca social, especialmente quando se faz rapidamente, surgem tensdes. Cf.
HOUTART, op. cit., p. 111.

141 Em 1848, os pensadores Karl Marx e Friedrich Engels apareceram com um elaborado arcabougo
tedrico que visava renovar o socialismo. Tinham uma atitude negativa para com a religido, vendo-a
essencialmente como "o 6pio do povo", que foi usado pelas classes dominantes para dar a classe
trabalhadora uma falsa esperanca.

142 MARTELLI, op. cit., p. 15.



58

interrogacbes sobre a natureza de Deus. Proporcionam informacgdes sobre questbes
objetivas e histéricas que ndo preenchem a funcdo essencialmente religiosa e ndo séo
capazes de construir axiologias, nem propor valores de forma eficaz.1*® O ser humano
torna-se escravo do proprio sistema criado pela compreensdo da vida como projeto e
liberdade. Nele o homem néo encontra Deus, apenas as suas realizacdes e todo aparato
tecnoldgico mostra-se incapaz de responder as perguntas mais profundamente humanas

como o sentido da vida. Dessa forma, o sonho de liberdade parece ficar mais distante. 4

Deve ser considerado, também, que o cristianismo tem a capacidade de se

ressignificar para o seu tempo. “Ha algo de eterno na Igreja”.

Todos os desafios apontados na modernidade acompanham a Igreja desde as
suas eras iniciais. Cristdos sofreram as perseguicGes imperiais até ao Edito de
Constantino em 313 d.C.,}% a supressdo do Paganismo, Controvérsias, etc. Ainda hoje,
tém superado regimes comunistas, fundamentalismo, movimentos culturais que
declaram o cristianismo como uma ilusdo destinada a desaparecer no curso das
transformacdes sociais e ideologias com suas pretensdes de substituir Deus pela ciéncia

€ muitos outros.

O cristianismo hoje em dia, positivamente, cada vez se universaliza mais. Esta
presente na maioria dos paises, etnias e classes sociais, e sua forca missionaria esta em
expansdo. Tudo isso sdo provas de que as marcas que a Igreja trouxe consigo ao longo
da histéria, mostram que ela foi edificada para abalar o mundo e atestou sua natureza

divina e militante.

No entanto, a Igreja atual deve ter coragem para encarar o futuro numa
complexa problemética entre fé e cultura, ser capaz de dialogar sem perder sua
identidade e sua vocacao.

143 ¢f. ZILLES, Urbano. Ha espaco para a Fé no Mundo Atual?. Porto Alegre: EST, 2017, p. 90.

144 ZILLES. op. cit., p. 90.

145 O Edito de Mildo, promulgado a 13 de junho de 313 pelo imperador Constantino (306-337), assegurou
atolerancia e liberdade de culto para comos cristaos, alargada a todo o territério do Império Romano. SHE
LLEY, Bruce. Histéria do Cristianismo. Sao Paulo: Shedd, 2004, p. 105.
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Sua coragem deve permitir olhar para a realidade ao seu redor e assumir sua
responsabilidade com essa sociedade indiferente e apatica ao que ela tem a dizer. Pois a
propria identidade da Igreja, sua razdo de ser, decorrem de sua responsabilidade de
proclamar o Reino de Deus diante da nova situagdo.*® Nas palavras de Miranda :
“Buscar influir na sociedade € uma caracteristica essencial da Igreja, a qual ela ndo pode

renunciar”.*’

146 Cf. MIRANDA, Mario de Franca. A Igreja que somos nos. S&o Paulo: Paulinas, 2015, p. 78.
147 cf. MIRANDA. op. cit., p. 78.
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3. A REFLEXAO TEOLOGICA

O vocébulo Igreja é uma palavra de muitos sentidos pelo qual se podem
entender realidades bastante diferentes.!*® Do ponto de vista sociol6gico, por igreja se
pode entender uma construcao fisica, sendo o centro espiritual que se usa para reunido,
visando realizar o culto divino. Algumas construcfes sdo grandes e majestosas, outras
sdo pequenas e simples. Algumas estdo sempre ao lado da praca principal do bairro e
outras nas periferias. Quando se fala em Igreja também se designa uma instituicdo com
diversos 6rgaos e ministérios, que além de sua denotacao espiritual, é agente inclinada a
melhorar a vida dos individuos com suas organizagdes filantropicas.}*® Ou seja, uma
comunidade com estruturas participativas.*> Porém, na concepc¢do dogmatica, a lgreja
no seu sentido mais amplo é entendida como um conjunto de pessoas regeneradas em
todos os tempos e épocas, no céu e na terra'® (cf. Mt 16.18; Ef 1.22-23; Hb 12.23).

Considere-se neste capitulo que ndo se pretende fazer uma apresentacdo de
carater apologético sobre a Igreja. O objetivo é apresentar alguns conceitos
fundamentais envolvendo a Histdria e a Doutrina da Igreja. Uma reflexdo eclesioldgica
e teoldgica que entendemos ser essencial para a situagdo da Igreja neste momento
historico, ou seja, o desigrejismo cristdo. E importante considerar, ainda, que se esta
abordando a necessidade de pertenca a Igreja em sua forma institucional. Pretende-se,
assim, evidenciar a necessidade de congregar. Uma situacdo que corresponde tanto ao
catdlico que professa a fé sem, contudo, pertencer a Igreja a qual foi batizado, quanto ao
fiel evangélico, que através de seus argumentos teol6gicos, romperam com a instituicao.
Em momentos distintos, evidencia-se o sentido de pertenca a Igreja a partir da
compreensdo protestante. Como se sabe, existem diferencas no interior do cristianismo

que ainda separam as denominacdes eclesiasticas. Temas como a Eucaristia, o papado, a

148 Cf. KASPER, walter, A Igreja Catdlica, 2011, p. 71.

149 Cf. KASPER, op. cit., p. 71.

10 Cf. KASPER, op. cit., p. 71.

151 STRONG, Augustus, H. Teologia sistematica, v.2, 2003, p. 1559.
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sucessdo apostolica e a propria nocdo de comunidade eclesial ainda sdo objetos de

encontros ecuménicos.®?

3.1. Acetimologia da palavra igreja

O conceito que hoje denominamos “Igreja” ndo existe antes de Jesus Cristo.

Pelo menos ndo no sentido idéntico ao que encontramos no Novo Testamento.

No Antigo Testamento, as duas palavras utilizadas para indicar o conceito de
comunidade religiosa ou assembleia do povo de Israel era gahal e edah (cf. Dt 4.10;
9.10; 31.12). Ambas designavam diversos tipos de assembleia do povo que se reune
convocados por Deus, tal como se dera no Sinai ou como acontecera com Esdras,
quando Israel ouvia a Deus que Ihe falava.’>® Existe uma sutil diferenca entre essas duas
palavras, onde Qahal, termo introduzido na época deuteronomista, indica 0 momento
ativo da comunidade, a assembleia ou a reunido convocada por Deus para o culto. E
Eda, termo de origem dos escritos sacerdotais e da literatura pds-exilica, indica o
momento passivo da comunidade, ou seja, a assembleia reunida como congregacéo para

uma deciso.

Na traducdo grega do Antigo Testamento (LXX), a palavra hebraica edah foi
traduzida por sinagoghé (sinagoga) para indicar tanto a comunidade religiosa judaica,
quanto o seu lugar de reunido. E gahal foi traduzida por Ekklésia, para indicar a
comunidade composta de homens, mulheres e criangas, para aceitar a decisédo de Deus

152 .0 moderno movimento ecuménico tem o proposito declarado de tentar reverter a fragmentagdo da
cristandade que se vem processando ha séculos. Esse movimento busca descobrir um terreno comum
minimo, em torno do qual possam unir-se muitos segmentos da cristandade. O movimento ecuménico
visa a unidade e a universalidade da Igreja Cristd Universal. Cf. CHAMPLIN. Enciclopédia de Biblia,
Teologia e Filosofia . vl. 4, p. 389.

158 RATZINGER, O Novo Povo de Deus. S&o Paulo: Molokai, 2016, p. 137.

1% Cf. HACKMANN, Geraldo, B. A amada Igreja de Jesus Cristo. Manual de Eclesiologia como
Comunhdo Organica, edipuc: porto alegre, 2002, p. 24; PIE-NINOT, Salvador. Introducdo &
Eclesiologia. Loyola, 5ed. 2010, p. 26.
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na sua Palavra.’® Foi natural que a Septuaginta tivesse adotado esse vocabulo,
porquanto ja era originario das assembleias governante de cada cidade-estado dos
gregos. O vocéabulo foi extraido do grego comum, mas com uma evolugdo do ponto de
vista de seu conteido.®® O termo evoluiu da compreensdo de uma reunido para tomar
deciséo politica para assumir o sentido de uma reunido com proposito de ouvir a decisdo

de Deus e responde-la.t®’

Portanto, a palavra Igreja que utilizamos é derivada de ekklésia, o termo mais
usado no Novo Testamento grego para designar a assembleia do povo de Deus. Seu
conteldo faz alusdo ao fato de que os membros da Igreja sdo os convocados para

congregar em funcdo de um objetivo especifico.>®

3.2.  Algrejano Novo Testamento

No Novo Testamento, a repeticdo do termo grego ekklésia aparece com um
triplice significado: a) um culto cristdo, ndo o lugar, mas o povo reunido em um lugar
com prop6sito especifico, a assembleia litdrgica'™® (cf. 1 Co 14:4,9,28,35; 11:18); b)
para considerar a totalidade dos crentes de uma determinada comunidade cristd, ou seja,
a igreja local*®® (cf Mt 18:17; At 5:11; | Co 4:17; 16:19; Rm 16:5); c) para indicar a
Igreja universal,*®! um organismo espiritual que tem Cristo como a cabegca e o centro (cf
Mt 16:18; Ef 1:22; 3:10,21; 5:23; 5:27,29,32; Cl 1:18,24; FI 3:6).

Como nota significativa dos textos da Escritura Sagrada, torna-se evidente que o

termo grego ekklésia se define no Novo Testamento para indicar a Igreja,

155 Cf, HACKMANN, op. cit., p. 24; PIE-NINOT, Salvador. Introducio a Eclesiologia . Loyola, 5ed.
2010, p. 53.

1%6 Cf, HACKMANN, op. cit., p. 24.

157 Cf, HACKMANN, op. cit., p. 24.

158 Cf. HACKMANN, op. cit., p. 24; PIE-NINOT, op. cit., p. 27.

19 Cf, HACKMANN, op. cit., p. 25.

160 Cf, HACKMANN, op. cit., p. 24.

161 HACKMANN, op. cit., p. 24.
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essencialmente no sentido de uma convocacao divina ( a Igreja universal), assim como
no sentido de uma congregacdo (a Igreja local).!®? Ou seja, a Igreja é entendida como
um organismo invisivel e eterno, correlacionada a uma organizacdo visivel e esta, por
sua vez, realiza de forma concreta a assembleia litirgica.’®® N&o pode ser confundida

164

com o prédio,”™* mas diz respeito a todos 0s convocados que vivem em comunidade

local encarada como a representacao real e total do corpo de Cristo.

Essa linha de compreenséo permite afirmar que o chamado recebido para fazer
parte da ekklésia torna o cristdo coletivamente acessivel, e um sé cristdo ou qualquer
cristdo que vive isolado, ndo é Igreja. Ndo basta afirmar uma vaga unidade espiritual
sem assumir formas visiveis. Assim, também, ndo faz sentido praticar uma
espiritualidade cristd e ndo ter ligacdo com os outros cristdos. Na frase “Nos somos a
Igreja”,’®® esta implicitamente o significado de reunir-se. Deus ndo nos chamou para

uma fé individual, mas a uma comunhé&o dos santos.

Acentua-se ainda que, se a lgreja tem um aspecto universal, e também local,%®
deve haver um lugar que sera um sinal visivel dos objetivos para os quais a ekklésia
exista. Um lugar fisico de acordo com a proposta de seu fundador, Jesus Cristo. Uma
comunidade com acdo missionaria, aberta a todos que queiram fazer uso dela e nédo

limitada a uma categoria especial de pessoas, ficando fechada a outras.

Além das ideias apresentadas nos textos biblicos citados, o livro de Atos, a
principal fonte informativa que permite discernir os primeiros anos da formacdo e
propagacdo da Igreja, mostra que a Igreja cristd era uma entidade distinta de todas as
demais. Os crentes possuiam uma profunda consciéncia social e atitude de ardor e

confianca inspirada pela ideia de um retorno imediato de Cristo e exerciam o0s dons do

162 p|E-NINOT, op. cit., p. 26.

183 STRONG, Augustus. Teologia Sistematica. Sdo Paulo: Hagnno, 2007, p. 1562.

164 Paulo escreveu aos cristdos de Eféso: “Cristo amou a Igreja e entregou-se a si mesmo por ela” estava
se referindo as pessoas pelas quais Cristo morreu para as redimir” (cf. Efésios 5.25).

165 A frase é quase sempre apresentada, por desigrejados, em um contexto desprovido de qualquer
evidéncia ou prova, para justificar a dispensabilidade de frequentar um templo.

166 Cf. CHAMPLIN, vl. 2, op. cit., p. 214.
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Espirito Santo.*®” Logo, ser parte da ekklésia é ter/fazer uma experiéncia de comunidade
cristd, ser coletivamente acessivel, estreitando os lagos que unem todos os homens

como irmaos em Cristo.

3.3.  Imagens Neotestamentarias para a Igreja

O Novo Testamento faz uso de varios termos para descrever as mdltiplas
realidades da Igreja, bem como a necessidade de pertenca a ela e o seu relacionamento
com Cristo. Sao simbolos que se completam e se interpretam respectivamente, ndo estdo
em oposicdo, nem podem ser substituido um ao outro, pois cada simbolo retribui algo
para a descricdo fundamental da esséncia da Igreja.'®® A Igreja é apresentada como:
Povo de Deus ( cf. Tt 2.14; | Pd 2.9-10), Corpo de Cristo (cf. Rm 12.5, 27; Ef 5.30),
Rebanho de Cristo (cf. Jo 10.16; At 20.28), Noiva do Cordeiro (cf. Ap.21.9; 22.17),
Edificio de Deus (cf. | Co 3.9), Nacdo Santa (cf. | Pd 2.9) e outros.

3.3.1. Igreja como Corpo de Cristo

A Igreja ¢ chamada de “Corpo de Cristo” para expressar nossa unidade com
Cristo e uns com os outros. Todos 0os membros constituem uma unidade em torno da
pessoa de Jesus Cristo, que € a cabeca do corpo. A expressao metaforica “Corpo de
Cristo” aponta exclusivamente para a identidade da Igreja, ou seja, ela é parte integrante
de Cristo. Desta forma, como a cabeca comanda o resto do corpo, Jesus comanda a

Igreja. Como seu corpo, ele vive e age nela.

Na expressdao Corpo de Cristo, estdo ilustrados 0s seguintes principios basicos:

167 CHAMPLIN, vl. 3, op. cit., p. 214.
188 K ASPER, op. cit. p. 166.
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1.  Assim como todas as partes do corpo estdo ligadas e trabalham juntas, os
cristdos devem trabalhar unidos para o Reino de Deus. Cada parte do corpo séo

instrumentos postos a servico desse Reino.

2. Assim como todas as partes do corpo estdo ligadas e caminham juntas, cada
membro depende dos outros para sua propria existéncia. H4 uma importancia
decisiva em cada um, mas ndo uma importancia exagerada que conduza o
individuo a mostrar-se orgulhoso, pois pela unidade a sua importancia se

perde. 1%

3. Assim como todas as partes do corpo estdo ligadas e se completam, cada
individuo faz parte do corpo de Cristo. Um sé individuo néo é o corpo, logo, ndo

pode isolar-se.

Cada um exerce sua respectiva funcdo e cada uma dessas funcdes é importante
para a vida comunitaria da Igreja, onde nenhum membro individual funciona com
exclusividade. Todos os membros foram regenerados pelo Espirito Santo, o qual

capacita a cada um dos membros terem amor pelos demais.

3.3.2. Igreja como Povo de Deus

A expressao “Povo de Deus” aparece na antiga alianca, empregada na
promessa de Deus a Israel: “Agora, se ouvirdes a minha voz e guardardes a minha
alianga, sereis para mim uma propriedade peculiar dentre todos 0s povos; porque toda a

terra ¢ minha” (cf. Ex 19.5). E empregada, ainda, para indicar Israel quando posta em

169 CHAMPLIN, vl. 1, op. cit., p. 928.
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contraste com as nacgdes gentilicas e para designa-lo como se fosse o Unico verdadeiro
povo de Deus (cf. Dt 27.9; Ez 36.20; 1l Re 11.17).170

A expressdo foi transferida para o contexto neotestamentario, agora, para indicar
a lgreja crista. Por tratar-se do mesmo termo Laods do Antigo Testamento, empregado
para distinguir Israel dos demais povos, indica, também, que tudo aquilo que foi dito a
Israel é, agora, aplicado a Igreja.l”* Os cristdos tornaram-se, por assim dizer, os
sucessores da antiga alianga, como o novo povo de Deus. (cf. At 15.14, 3.25; | Pd 2.9;
Gl 3.17;). O Concilio de Jerusalem em 49 d.C (cf.At 15) mostra que 0s cristdos se
compreenderam independentes da comunidade judaica e aptos para uma dimensdo
universal.1’2 Agora, todos os povos da terra sdo chamados a aderir a Palavra de Deus e
constituir a Igreja de Cristo, 0 novo Povo de Deus.”

Sem duvida os conceitos “Corpo de Cristo” e “Povo de Deus” tém enormes
consequéncias em termos concretos e mais eficazes de uma visdo da Igreja em
comunhdo. Ambos 0s conceitos declaram que a salvacdo também tem um aspecto
coletivo e ndo apenas individual. Os cristéos se relacionam entre si como componentes
de um povo ou corpo mistico que esta sendo salvo e esta, conjuntamente, a caminho da

Jerusalém celestial.

3.4. Aproximacdo teol6gica da Igreja

A igreja foi expandindo e conceitos eclesiol6gicos surgem para configura-la,

de tal maneira que corresponda ao maximo ao sentido de sua designacdo. As primeiras

170 Cf, HACKMANN, op. cit., p. 146.

111 Cf, HACKMANN, op. cit., p. 147.

172 Cf, HACKMANN, op. cit., p. 148.

173 Desde as origens, a Igreja tinha consciéncia de ser acessivel a todas as nagdes. Qualquer ligagdo com o
império, seitas, racas ou classe social seria uma nega¢do de si mesma. Cf. HAMMAN. A vida Cotidiana
dos primeiros cristaos (95-197), p. 125.
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reflexdes sobre a eclesiologia surgiram do confronto de apologetas ao responder as
objecdes postas por gnosticos e outras correntes de pensamentos como o docetismo, 0
montanismo e 0 novacionismo. Sob a luz da teologia do Novo Testamento, 0s
apologetas, respondem no que diz respeito as doutrinas da Igreja e sua forma de

governo.l’#

3.4.1. Desenvolvimento inicial da Instituicdo Igreja

Apesar das perseguicdes, os cristdos do segundo e do terceiro século
multiplicavam-se com rapidez obrigando, naturalmente, a um desenvolvimento das
instituicOes e dos servicos da Igreja. O que implica o aumento do trabalho imposto aos
clérigos e a especializagdo dos quadros,!”™ desenvolvendo consideravelmente a
hierarquia eclesiastica. Surgiam ainda, grupos de hereges que pregavam uma doutrina
diferente da dos Apdstolos,’® ameacando a existéncia da propria Igreja. Essa aparicéo
de divisbes de carater doutrinario na Igreja imp0s a necessidade de fixar o Canone do

Novo Testamento e de se estabelecer os artigos de fé.1"”

Os Padres da Igreja, grandes homens defensores da doutrina da Igreja,
aproximadamente do século 11 ao século VII, firmaram os conceitos da nossa fé perante
os hereges que ameagavam a paz e a unidade da igreja.!’® Quando a Igreja foi ameagada
por certas heresias, como a do gnosticismo e outras escolas de pensamentos estranhos,
resultou no surgimento de um padrdo mais nitido de organizacdo eclesiastica'’® e,

também, em certas doutrinas como a da sucessdo apostdlica, a fim de distinguir a

174 ZILLES, Historia da Teologia Cristd. Porto Alegre: Letra&Vida, 2014, p. 9.

175 Cf. ROPS, op. cit., p. 381-382.

176 Os cristdos dos séculos 11 e 111 tiveram que lutar em duas frentes. Ao mesmo tempo em que lutavam
contra os obstaculos a sobrevivéncia da fé cristd, diante das tentativas do Império de acabar com ela,
havia também, a sUtil e ndo menos perigoso, a heresia dentro de suas prdprias fileiras. p. 84.

117 Os credos foram concebidos para formular os fundamentos de fé cristd. Cf. CAIRNS, op. cit., p. 60.

178 Cf. ROPS, A Igreja dos Apostolos e dos Martires, p. 317-320.

179 cf. HAGGLUND, Historia da Teologia, p. 19 et seq. 89.
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verdadeira Igreja das inovacOes hereticas. Segundo Inacio, o bispo era o simbolo da
unidade crista e o portador da tradigdo apostélica.® No século 111 d.C., os alexandrinos,
Clemente, Origenes e outros, enfatizaram a Igreja espiritual ou celeste em distin¢do a

Igreja visivel, terrena.

No Ocidente, por sua vez, foi Cipriano que continuou a desenvolver o conceito
de Igreja, no caso do cisma Novaciano. Diante dos esforgos de unificagcdo dentro da
cristandade dividida, Cipriano (258 d.C.), Bispo de Cartago,'® divulga por volta do
outono do ano de 251, sua principal obra de conduta cristd denominado: Catholicae
Ecclesiae Unitate - A Unidade da Igreja Catdlica. Este tratado foi escrito em relacdo
aos seguidores de Novaciano®®? que pareciam interessados na destruicdo da unidade da
Igreja.'® N&o era um enunciado para os ndos cristdos, mas um aviso dirigido aqueles a
guem recebera o batismo e que agora correm o risco de separar-se da fé e da unidade da

Igreja.18

Cipriano exorta os fiéis a ndo abandonarem o Unico rebanho de Cristo para
seguir aqueles que deste se separaram, criando comunidades préprias. Para isso, ele
elabora o conceito da primazia de Pedro ao tracar a linha de sucessdo apostélica na
Igreja.'® Igualmente, faz distingdo entre bispo e presbitero, colocando o bispo como

centro da unidade da Igreja. Para ele, a unidade da Igreja reside no episcopado.'8®

180 Cf. HAGGLUND, os fiéis eram convocados para cerrar fileiras em torno dos bispos, que sucederam os
apostolos como dirigentes das congregacgdes. op. cit., p. 89.

181 Cf. CAIRNS, Cipriano foi nomeado Bispo de Cartago, posicdo em que permaneceu por nove anos até
ser martirizado, por volta de 258. O Cristianismo através dos séculos. p. 97.

182 pressionados pelas autoridades a renegarem a fé sob ameaca de prisdo ou morte, muitos cristdos
ofereceram sacrificios (sacrificati) ou compraram certificados fraudulentos (libellatici). Os confessores
(aqueles que haviam sofrido pela fé) e alguns presbiteros achavam que esses apOstatas deviam ser
readmitidos a igreja caso se mostrassem arrependidos. Cipriano se inclinou a favor de um sistema de
readmissdo baseado nos graus de seriedade da trai¢do, suas ideias ganharam aprovacgdo geral e criou-se
um sistema gradual de penitencia que recebeu oposicao do bispo Novaciano. Os seguidores de Novaciano
comecaram a construir uma rede de pequenas igrejas. Cf. SHELLEY, Historia do Cristianismo, p. 82-86.
183 CAIRNS, op. cit., p. 97.

184 KASPER, op. cit., p. 161.

185 CAIRNS, op. cit., p. 97.

18 SHELLEY, op. cit., p. 84.
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Ele concluiu que a Igreja é indispensavel para a salvacdo, como afirmou em
duas famosas expressdes: Fora da Igreja ndo ha salvacao e Ninguém pode ter a Deus
como pai se ndo tem a Igreja como mae.'8 Essas praticas em desenvolvimento eram a
garantia contra o divisionismo. Em sua opinido, os hereges e cismaticos ndo séo a Igreja

e suas acdes ndo sao de Cristo.

O axioma de Cipriano, extra ecclesiam nulla salus, (fora da Igreja ndo h&
salvacao) influenciou os ensinos para assegurar a unidade da fé. Embora ndo fosse
uma teoria geral, esse entendimento foi aprofundado na eclesiologia dos Padres da
Igreja, onde os que foram batizados eram advertidos a permanecer na Igreja, pois
assim como a arca usada para salvar Noé e sua familia do diluvio, a Igreja seria para

resgatar o mundo. 88

Agostinho continuou a desenvolver a tradicdo ocidental que se originara,
acima de tudo com Cipriano. Ele elabora seu conceito de Igreja com a finalidade de

explica-la aos fiéis e para responder aos Donatistas. '8

Mas, foi na eclesiologia medieval que a acentuacdo dessa dimenséo
desenvolveu-se devido ao papel historico-politico que a comunidade cristd estava
assumindo. Neste periodo, encontra-se 0 Credo de Santo Atanasio (séc.1V), o Papa
Inocéncio 111 (1198-12116), o Concilio de Latrdo (1215) e o Papa Bonifacio VIlI
(1294-1303).1%°

187 SHELLEY, op. cit., p. 84-86.

188 KASPER, op. cit., p. 161.

189 Este cisma, cujo nome vem de Donato, bispo de Cartago, surgiu durante a perseguicéo do Imperador
Dioclesiano. Essa controvérsia incluia uma questdo pessoal. Apds a consagracdo de Ceciliano de Cartago
por alguém acusado de trai¢cdo. O partido rigorista negara a validade de tal ato. Os donatistas formaram
seu proprio corpo eclesiastico, que diziam ser a Unica igreja verdadeira Agostinho viu-se envolvido nesta
controvérsia. Cf. HAGGLUND, op. cit., p. 104-105.

190 KASPER, op. cit., p. 161.
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Por fim, em 1442, o Concilio de Florenca transformou-o em um principio
universal,'®? quando constatou expressamente que nenhum gentio, incrédulo ou

separado da unidade da Igreja, poderia ser salvo fora da Igreja Catolica.!%

Segundo Kasper, a sentenca de Florenca so se torna compreensivel dentro do
contexto de mundo antigo e medieval.'®® Partindo do pressuposto de que o evangelho
havia chegado aos confins da terra, logo, toda pessoa que quisesse poderia aderir ao
cristianismo. No entanto, com a descoberta de outros continentes, a Igreja percebeu que
o enunciado de Florenca ndo incluia os demais povos que, sem terem culpa, nunca
tiveram a possibilidade de aderir ao evangelho.'® Desde entdo, defende-se uma
interpretacdo menos rigorosa e um desenvolvimento moderno dessa doutrina que seré

vista a partir do Concilio do Vaticano 11.1%

A partir deste periodo da histéria do Cristianismo queremos distinguir as duas
principais perspectivas eclesioldgicas do Ocidente. S&o elas: a perspectiva eclesioldgica
Vaticano Il e a perspectiva eclesioldgica Protestante.

3.4.2. Eclesiologia a partir do Vaticano Il

O Vaticano 11 consolidou os ensinamentos da Igreja com o seu tempo.'% O
papa Jodo XXIII promoveu o que ele chamou de aggiornamento, palavra italiana que

significa “atualizacdo”.’®” A redacdo da constituicdo dogmatica Lumen Gentium (Luz

191 KASPER, op. cit., p. 161.

192 KASPER, op. cit., p. 161.

193 KASPER, op. cit., p. 159.

194 KASPER, op. cit., p. 159.

1% Concilio Ecuménico da Igreja Catdlica, Vaticano Il (1962-1965) foi convocado no dia 05 de
Julho de 1960, pelo Papa Jodo XXIII. cf. HACKMANN, op. cit., p. 49.

1% KASPER, op. cit., p. 162.

197 O aggiornamento n&o deveria significar substituir a tradicdo da fé da Igreja, mas sim abertura ao
mundo moderno. O Papa Jodo XXIII convoca toda a Igreja para uma renovacdo, adaptando as tradi¢des
mais antigas da Igreja com o mundo de hoje. Cf. RATZINGER, op. cit., p. 315-317.


https://pt.wikipedia.org/wiki/Lumen_Gentium
https://pt.wikipedia.org/wiki/25_de_Dezembro
https://pt.wikipedia.org/wiki/25_de_Dezembro
https://pt.wikipedia.org/wiki/1961
https://pt.wikipedia.org/wiki/Papa_Jo%C3%A3o_XXIII
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dos Povos) é o mais importante texto do Concilio do Vaticano Il. O tema desse
documento é a natureza e a constituicdo da Igreja, e defende o conceito de Igreja ndo sé
enquanto instituicdo, mas expressa principalmente nas figuras como Corpo de Cristo e

Povo de Deus, baseado na teologia do apostolo Paulo.

Logo no primeiro capitulo, o mistério da Igreja, ja se pode ver uma
configuracdo diferente na abordagem do tema da eclesiologia. A Igreja passou a ser
vista ndo apenas como uma instituicdo hierarquizada,’®® mas também como uma
comunidade de cristdos espalhados por todo 0 mundo na concepc¢éo de Corpo de Cristo.

Uma comunidade de fé, testemunhada no Batismo e unida na Eucaristia.

O Concilio clarificou também o significado salvifico universal de Jesus Cristo,

quando na constituigdo se afirmou que “Igreja de Cristo subsiste!®®

(cf. LG 8).2°

na Igreja Catolica”

O segundo capitulo da Constituicdo Dogmatica Lumen Gentium completa a
compreensdo da natureza da lgreja, enfatizando o conceito Povo de Deus. A auto
compreensdo como Povo de Deus € uma categoria que se tornou dominante desde
entd0.2! Nio se trata de uma nova definicio, mas a realidade principal da Igreja
acentuada no aspecto de servico e de pertenca a Igreja. Conforme Franca Miranda, o
conceito eclesiastico recebido do passado que foi gerado ao longo dos séculos, devido

3

aos desafios enfrentados pela Igreja, cede lugar a “uma nova mentalidade eclesial

1% MIRANDA, op. cit., p. 26.

199 A Congregacéo para a Doutrina da Fé (2007) que tem por objetivo defender a doutrina catélica, fez
uso da expressao subsiste in, em um breve documento para reafirmar que fora da Igreja Cat6lica Romana,
se encontram "diversos elementos de santificagdo e de verdade", que impelem para a unidade catdlica".
"Por isso, as proprias Igrejas e Comunidades separadas, (...) ndo se pode dizer que ndo tenham peso ou
sejam vazias de significado no mistério da salvacéo, ja que o Espirito se ndo recusa a servir-se delas como
de instrumentos de salvacdo, cujo valor deriva da mesma plenitude da graca e da verdade que foi confiada
a Igreja Catolica." cf. Respostas as questdes relativas a alguns aspectos da Doutrina sobre a Igreja Santa
Se. Disponivel em: Www.Vatican.Va/Roman_Curia/Congregations/Cfaith/Index_Po.Htm. Acesso Em:
15 De Maio De 2019.

200 «(_ ), embora, fora da sua comunidade, se encontrem muitos elementos de santificacdo e de verdade,
os quais, por serem dons pertencentes a Igreja de Cristo, impelem para a unidade catolica.” cf.
CONSTITUICAO DOGMATICA LUMEN GENTIUM.

21 HACKMANN, op. cit., p. 145.
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https://pt.wikipedia.org/wiki/Salva%C3%A7%C3%A3o
https://pt.wikipedia.org/wiki/Esp%C3%ADrito_Santo
https://pt.wikipedia.org/wiki/Gra%C3%A7a
https://pt.wikipedia.org/wiki/Verdade
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devido ndo s6 aos fatores providos das atuais mudangas socio culturais, mas tambéem,

devido aos textos neotestamentarios acolhidos pelo concilio do Vaticano 117,202

Para Kasper, o conceito do Povo de Deus aplica-se para livrar da mentalidade
de um falso eclesiocentrismo. Muito antes, a Igreja tem estrutura Teocéntrica.?%3
Conforme Kasper, o ato de fé visa imediatamente a Deus. A mediacdo de fé pela Igreja
tem carater meramente de servigo, mas ela é, também, encaminhamento para essa
imediatidade em relagdo a Deus.?® Em suas palavras, cada cristdo se encontra numa
relacdo imediata com Deus, mas ndo se encontra sozinho diante de Deus. A sua fé

pessoal em Deus é possibilitada, carregada e apoiada pela Igreja. 2%

A imagem Povo de Deus aplica-se também para livrar a Igreja de uma auto
ilusdo pela Igreja puramente comunidade,?®® pois ndo pode haver uma Igreja de
comunhdo e participacdo sem estruturas que favorecam a comunhdo e a participacao de
todos. Numa sociedade que se estrutura sempre mais, a eficacia da missdo da Igreja

depende também de sua organizacéo.

O concilio dedicou o capitulo segundo a reflexdo sobre esse conceito “Povo de
Deus” antes de se falar da “Constituicio Hierarquica da Igreja”,?%” a fim de ajudar os
cristdos a entender que, quando se fala de Igreja, se refere a igualdade de todos os
batizados?® (os leigos e a hierarquia), ndo obstante os diferentes servigos e ministérios
existentes e necessarios.’”® O conceito “Povo de Deus” serviu bem ao concilio para
possibilitar a recuperagdo do tema do “sacerdocio comum dos fié¢is” (LG 10). Todos os

batizados tém parte na dignidade sacerdotal, profética e real do Povo de Deus.?*° Todos,

202 MIRANDA, op. cit., p. 35.

203 KASPER. op. cit., p. 173.

204 KASPER. op. cit., p. 174.

205 KASPER. op. cit., p. 174.

206 KASPER. op. cit., p. 173.

207 ¢f. MIRANDA, se deveu a intengdo da maioria dos bispos conciliares abordar o que diz respeito a
todos os membros antes de tratar da hierarquia da Igreja. op. cit., p. 26; cap.lll, LG 23.

208 KASPER, op. cit., p. 170-171.

209 cf, LG, 32.

210 KASPER, op. cit., p. 170-171.



73

mediante o batismo, sdo Igreja, participantes do amor de Deus e da sua justica, com

responsabilidades proprias no dom da chamada a fé em Jesus Cristo.

Reconhece-se, assim, que todo cristdo € dotado de dons do Espirito Santo e que
essa realidade carismatica constitui elemento fundamental da identidade da Igreja e da

sua missao.

Nenhum fiel esta excluido a pertenca ao povo de Deus, entretanto é preciso ter
um olhar sobre a Igreja envolvendo-se com suas atividades internas e ndo apenas a
partir de seu exterior para julga-la. Existe diferenca entre 0s que se comprometem em
melhora-la e os que saem da Igreja. A imagem “Povo de Deus” designa uma condigdo

praticante a todos os que partilham a mesma fé.

3.4.3. Eclesiologia a partir da Reforma Protestante

Podemos enfatizar, entre outros, especialmente o aspecto eclesiastico como
responsavel pelo rompimento da Igreja cristd no século XVI. De Lutero aos demais
reformadores ha uma questdo especifica nesse quesito, ou seja, de ndo atribuir a Igreja o

simbolismo ou o contexto de instituicdo sacramental.

Lutero compreende a Igreja como a comunhdo daqueles gque estdo unidos pela
fé em Cristo.?!! Ele preferia termos como comunidade e assembleia para referir-se a
Igreja.?!2 Lutero, seguido pelos demais reformadores, fez a distingdo de Igreja invisivel
e Igreja visivel para compreender o conceito de Igreja. Ndo se tratam de duas igrejas,
mas de dois aspectos distintos da Igreja do Senhor. A Igreja invisivel é constituida da

totalidade dos salvos, tanto na terra como no Paraiso, o corpo de Cristo, € ndo se pode

211 |_utero punha de lado a visdo tradicional da Igreja como uma organizagdo hierarquica. cf. SHELLEY,
Bruce, L. Histéria do Cristianismo. 2009, p. 270.
212 SHELLEY, op. cit., p. 270.
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identifica-la como uma instituicdo. Conforme a confissdo de Ausburgo,?® Lutero
enfatiza que a Igreja mistica ndo é pedra nem madeira, mas € o conjunto de pessoas
crentes em Cristo.?!* Entretanto, Lutero ndo desprezava o aspecto visivel da Igreja do
Senhor. Para ele, a Igreja também existe como instituicdo, uma comunidade visivel,
organizada e institucional. Ou seja, uma realidade local com seu templo e

regulamentos.?®®

Os trés documentos historicos do protestantismo, a seguir elencados,
apresentam uma visdo de corpo mistico para a Igreja, e falam, também, de sua estrutura

enguanto instituicdo. Sao eles:

a) A Confissdo de Augsburgo de 1530,%® o principal documento confessional
de fé luterana, no artigo 8: que é a lgreja, afirma que “a Igreja cristd, propriamente
falando, outra coisa ndo é sendo a congregacdo de todos o0s crentes e santos...”.
Entretanto, o documento faz alusdo a muitos falsos cristdos e hipdcritas, e também,

pecadores manifestos em seu meio, abordando, naturalmente, a Igreja instituigdo.?’

b) Conforme a Segunda Confissdo Helvética?!8, elaborada em 1562 e adotada
pelas Igrejas Reformadas da Suica, Franca, Escécia, Hungria, Poldnia e outras, no seu
capitulo 17, a Igreja é apresentada como assembleia dos fiéis convocada ou reunida no
mundo. O documento distingue a Igreja dividindo-se em duas partes. Uma é chamada a
Igreja Militante e a outra a Igreja Triunfante. A primeira ainda milita na terra. A outra,

ja deu baixa e triunfa no céu. Uma sé Igreja ndo limitada pelo tempo ou pelo espaco. O

213 A Confissdo de Augsburgo é o texto confessional adotado pela maioria das Igrejas Evangélicas
Luteranas. Em 1530, o Imperador Carlos V convocou uma conferencia de lideres religiosos em
Augsburgo, para discutir as diferencas religiosas e uma possivel reconciliagdo. A tarefa de apresentar o
protestantismo ficou a cargo do professor de grego de Wittenberg — Philip Melanchthon. O jovem
apresentou a Confissdo de Ausgburgo assinada por principes e te6logos Luteranos. cf. SHELLEY,
Histdria do Cristianismo ao alcance de todos, p. 273.

214 ¢f SHELLEY, quanto a Igreja, Lutero diz ser: a comunidade de crentes cristdos, pois todos s&o
sacerdotes perante Deus. op. cit., p. 274.

215 ¢f. a Confissdo de Augsburgo no Artigo 7, a santa Igreja, é a congregacdo de todos os crentes, entre 0s
quais o evangelho é pregado puramente e 0s santos sacramentos sdo administrados de acordo com o
evangelho.

216 fonte: https://www.luteranos.com.br/textos/a-confissao-de-augsburgo — acesso: 15/08/19.

217 ¢f, CONFISSAO DE AUGSBURGO, art. 8

218 fonte : www.monergismo.com/textos/credos/seg-confissao-helvetica.pdf — acesso: 15/08/19.


https://www.luteranos.com.br/textos/a-confissao-de-augsburgo
http://www.monergismo.com/textos/credos/seg-confissao-helvetica.pdf
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documento apresenta também a Igreja Militante na terra composta por muitas igrejas

particulares em lugares especificos, referindo-se dessa forma as institui¢es.?*°

c) Para a Confissdo de fé de Wesminster,?® no capitulo XXV, “a Igreja
catélica (o termo “catdlico”, derivado da palavra grega: xafoAwkog (katholikos),
referente a totalidade) ou universal, que € invisivel, consta do numero total dos eleitos
que j& foram, dos que agora sdo e dos que ainda serdo reunidos em um sé corpo sob
Cristo, seu cabeca...” Afirma, ainda, que esta Igreja catolica ou universal é também
visivel e que recebeu ministérios, oraculos e ordenancas de Deus, para congregamento e
aperfeicoamento dos santos nesta vida. Ainda no artigo 1V desse capitulo, declara que

as Igrejas particulares, sdo integrantes da Igreja universal.

As confissBes cléssicas do protestantismo fazem distingdo entre Igreja visivel e
invisivel quando dizem: nem todos os que estdo na Igreja sdo da Igreja. De igual modo,
ndo reconhecem como a verdadeira Igreja qualquer Igreja particular na qual ndo se
encontram as marcas ou sinais da Igreja Catdlica ou Universal. Mais especificamente, a
legitima e sincera pregagdo da palavra de Deus como foi deixada nos escritos dos
profetas e apostolos é que conduzem todos a Cristo. A Igreja Corpo Mistico de Cristo
na terra é composta por todos os verdadeiros cristdos, independente da Igreja particular
ao qual sdo membros. Contudo, todas estas devem ser referidas a unidade da Igreja

Universal.

A principio, as Igrejas Protestantes a partir de Lutero, se organizaram no nivel
de comunidades e sustentam uma organizacao que hoje é chamada de denominacdo, que
funciona com um nome, uma estrutura propria ao invés de estar centrada em uma unica
instituicdo. Todos 0s grupos cristdos denominacionais sdo, em algum sentido, versdes

da mesma coisa, apesar de suas caracteristicas distintivas.

219 ¢f. Segunda Confissdo Helvética no Artigo 8, a Igreja Militante na terra tem tido, sempre, muitas
igrejas particulares. Contudo, todas estas devem ser referidas & unidade da Igreja catdlica.

220 A Confissdo de Fé de Westminster é uma confissdo de fé reformada, de orientagdo calvinista. Adotada
por muitas igrejas presbiterianas e reformadas ao redor do mundo. Fonte: WWW.monergismo
.com/textos/credos/cfw.htm - acesso: 03/10/2019.


https://pt.wikipedia.org/wiki/Igrejas_reformadas
https://pt.wikipedia.org/wiki/Calvinista
https://pt.wikipedia.org/wiki/Presbiterianismo
https://pt.wikipedia.org/wiki/Igrejas_Reformadas
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3.5.  Asdimensdes da Igreja

Existem quatro adjetivos que sdo considerados universalmente por todos os
cristdos como caracteristicas que descrevem as marcas distintivas da
verdadeira Igreja de Jesus Cristo. Esses adjetivos foram elaborados a partir dos Credos
nos primeiros séculos, conhecidos como Credos Ecuménicos.??! As caracteristicas da
Igreja sdo: Una, descreve a unidade do Corpo de Cristo (cf. Jo 17.20-23); Santa,
descreva a constante procura da Igreja pelo aperfeicoamento e amadurecimento
espiritual (cf. Rm 1.7); Catolica, descreve a universalidade da Igreja de Cristo (cf. Mt
28.18-20) e Apostolica, edificada sobre os apostolos (cf. Ef 2.20). Credo Apostélico,
“Creio na Santa Igreja Catolica” e, no Niceno, “Creio numa s6 Igreja, santa, catdlica e

apostolica”.

a) Igreja de Jesus Cristo é Uma

Assim como Deus é um, a sua Igreja é Unica: “Ha& somente um corpo... hd um
s6 Senhor...” (cf. Ef 4.4-6); “..um s rebanho e um s6 pastor” (cf. Jo 10.16).
Consideremos a unidade sendo a caracteristica essencial da Igreja, mas a Igreja é, por
conseguinte, una em sua diversidade. A diversidade ndo € algo estranho a Igreja. Antes,
é uma condicdo humana da sua realidade, que deve ser vista como uma etapa até que
finalmente essa unidade se consumara escatologicamente “quando Deus serd tudo em
todos” (cf. ICo 15.28).222

A unidade da Igreja € atestada pelo Espirito Santo e se processa em todos 0s
tempos e lugares, mesmo estando a Igreja espalhada por todo o mundo. Pois, essa
unidade consiste em uma unido espiritual, onde a Igreja € o corpo de Cristo e cada

comunidade esta unida pela fé (cf. Ef. 4.5); pelo amor (cf. At 2.44); mediante o batismo,

221 330 aceitos por todas as igrejas, tanto Catélica quanto Protestantes. Sdo eles: o Credo Apostélico, o
Credo de Niceia-Constantinopla e o Credo de Atanasio.
222 Cf. PIE-NINOT, op. cit., p. 77.


https://pt.wikipedia.org/wiki/Adjetivos
https://pt.wikipedia.org/wiki/Igreja
https://pt.wikipedia.org/wiki/Jesus
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a celebracdo do corpo do Senhor e do culto. Sdo experiéncias de unidade promovida

essencialmente pela Escritura.

Conforme Hakmann, a unidade acontece atraves de dois principios presentes
na configuracdo da Igreja. O principio pessoal, que se refere a riqueza da variedade de
pessoas que desejam ser sujeitos das acGes na Igreja e o principio da unidade promovida
pelo Espirito Santo, respeitando a diversidade. A harmonizacdo de ambos os principios
é obra do Espirito Santo. Ele consegue fazer com que todos sejam um e a unidade seja

diversidade.?®

b) Igreja de Jesus Cristo é Santa

A expressdo biblica “santo” aplicada a Igreja do Novo Testamento resulta da
sua origem: “Cristo amou a Igreja e a si mesmo se entregou por ela; para que a
santificasse, tendo-a purificado por meio da lavagem de agua pela palavra; para a
apresentar a si mesmo Igreja gloriosa, sem mécula, nem ruga, nem coisa semelhante,
porém santa e sem defeito” (cf. Ef.5 25-27). Essa santidade € consequéncia de uma
relacdo, ou seja, de pertenca a Deus. Logo, na qualidade de membros do Corpo de
Cristo, 0s homens se esforcam por viver fiel e solidarios até constituir aquele homem
perfeito e maduro que se realiza na plenitude de Cristo (cf. Ef 4.13). A santidade se
realiza nos fiéis pelo Espirito Santo. Ele é a alma da Igreja que une as pessoas entre si
pelos lagcos da comunhdo e do servico.??* Em suma, nos primeiros Pais da lgreja,
encontra-se, de modo explicito e vigoroso, a exigéncia de uma vida santa. No dizer de
Clemente de Roma: “Portanto, aproximemo-nos dele na santidade de alma, erguendo
para ele méos puras e sem mancha e amando nosso Pai benévolo e misericordioso, que

nos fez participar da sua escolha”.??®

223 Cf. HACKMANN, op. cit., p. 106-107.
224 HACKMANN, op. cit., p. 109-112.
225 CLEMENTE DE ROMA, XXIX.
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Apesar das tentativas de conserva-la somente como Igreja dos santos, ela

reconhece que caminha através de tentagdes, tribulacGes e de certas tensées.

A Igreja de Deus é constituida por homens, que embora se esforcem por viver
fiel em sua qualidade de membros do Corpo de Cristo, carregam fraquezas
comprometedoras que sdo inerentes da natureza das pessoas e ndo da estrutura da Igreja.
Afirmar a santidade da Igreja ndo é excluir o pecado dela (isso ocorrerd
escatologicamente), nem se firma na eficicia da agdo do homem, mas na fidelidade de
Deus, que deu-nos o Espirito Santo para produzir frutos de santidade e para que nele

incessantemente nos renovemos (cf. Ef 4.23).

H4, ainda, sempre uma grande tensdo entre o dom de Deus e aquilo que
concretamente os homens fazem com ele. Nem todos os que sdo contados no nimero da

Igreja sdo santos ou membros verdadeiros da Igreja de Deus.

A comunidade primitiva de cristdos era verdadeira. Ndo obstante, Ananias e
Safira (ver Atos 5.1-11) mostram que a Igreja nascente continha alguns que ndo eram
verdadeiramente cristdos, e que geram tensdes e dificuldades.??® Todavia, conquanto,
simulem piedade, eles ndo sdo da Igreja, ainda que sejam considerados estarem na

Igreja.

Segundo Agostinho, até o dia do julgamento, dizia ele, a Igreja deve ser
multiddo mista. Tanto pessoas boas como mas nela se encontram.??’ Justamente,
porque a Igreja sempre acolheu todos em seu regaco. A Lumen Gentium especifica de
maneira clara que: “Ndo se salva, porém, embora incorporado a Igreja, quem nao
persevera na caridade: permanecendo na Igreja pelo “corpo”, ndo estd nela com o
coragdo” (LG 14). A missao da Igreja, embora sempre vigilante para que 0s impios nao

Ihe causem mal, é trabalhar a fim de que ‘todos’ conhecam ao Senhor. Entretanto, o

226 Os Atos dos Apostolos e as cartas de Paulo ndo escondem que, ja nas primeiras comunidades, houve
pecado na Igreja. Ouvimos falar, além da fraude de Ananias e Safira (cf. At 5.1-11), divergéncias de
opinides entre seus colaboradores (cf. At 13.13; 15.36-41), controvérsias (cf. At 15; Gl 2.11-15),
partidarismo (cf. 1Co 1.10-17), disputas (cf. ICo 6.1-11), delitos morais (cf. 1Co 5.1-12; 6.12-20), abusos
e desordem durante o culto (cf. ICo 14.26-40), apostasia da fé (cf. Gl 1.5; 5.4).

227 Apud SHELLEY, op. cit., p. 145.
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homem é individualmente livre para corresponder positivamente a a¢do regeneradora do

Espirito Santo.

Ademais, vale salientar que ndo existe sistema perfeito. Todos eles possuem
falhas, embora alguns favorecam mais erros do que os outros, pois ddo margem a eles,
consequentes do modelo de governo que exercem. Por isso, muitos acabam
generalizando, atribuindo erros a todas as outras instituicdes porque acham que todas as
Igrejas procedem da mesma forma. A Igreja é santa e sua estrutura € biblica. Alguns
confundem os erros com a estrutura. As criticas devem ser dirigidas as pessoas de

algumas institui¢fes que desfiguram suas estruturas.

c) lIgreja de Jesus Cristo e Catdlica

Embora a universalidade do cristianismo seja uma ideia comum no Novo
Testamento, o termo catolico s6 aparece com Inacio, bispo de Antioquia, por volta de
110 d.C.?2® O termo “catdlico" deriva da palavragrega: xofoiucoc (katholikos),
significando "universal”, "geral” ou "referente a totalidade”. No final do século II, o
termo catolico era amplamente usado no sentido de que a Igreja era universal, em

0posicdo as congregacdes locais e em contraposicao aos grupos hereges.??°

A Igreja reune todos os cristdos redimidos de modo que o préprio Cristo é a
cabeca (cf. Ef 1.22). Isso significa que ela existe em Cristo e pertence a Ele. Cada
cristdo individual é parte do Corpo indivisivel de Cristo. Ele esta plenamente unido a
Cristo e aos demais membros de seu Corpo em intima comunhéo. O apdstolo Paulo diz
que “somos um sé corpo em Cristo, mas individualmente somos membros uns dos
outros” (cf. Rm 12:5). O batismo é entendido como o0 meio pelo qual se é acolhido no

Corpo de Cristo.?®® Nesse contexto, Kasper afirma que algo similar se aplica a ceia do

228 Ele referiu-se a Igreja Catdlica ao afirmar: “Onde aparece o bispo, ai esteja a multiddo, do mesmo
modo que onde esta Jesus Cristo, ai estd a Igreja Catolica.”Cf. INACIO DE ANTIOQUIA, Carta aos
Esmirniotas 8,2. In: Padres Apostdlicos, p. 118.

229 SHELLEY, op. cit., p. 32.

230 KASPER, op. cit., p. 155.
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Senhor, onde sua importancia é declarada em textos biblicos com tragos evidentes de
composicdo litargica.?®! Augustus Strong salienta que os sacramentos sdo universais,
frequentes e relevantes, devendo ser conservados como estruturas recebidas por Jesus

Cristo, o Legislador da ekklésia.?®

Desde o inicio da Igreja, ja eram evidentes nas comunidades primitivas, como a
de Jerusalém, o batismo e a celebracdo da Eucaristia ou Ceia do Senhor (cf. At 2.37-42),
fixados em suas crengas e organizaces. Conforme Kasper, ndo se tratava apenas de
relatos historicos “os que se tornavam crentes por meio da pregacdo, deixavam-Se

batizar”, 233

Os elementos sacramentais de testemunho de fé através do batismo nas &guas,
conforme Marcos 16.16: “quem crer e for batizado serd salvo” e testemunho de
comunhdo, evidenciado pela ceia do Senhor, conforme Jodo 6.54, “Todo aquele que
comer a minha carne e beber 0 meu sangue tem vida eterna, e Eu 0 ressuscitarei no
ultimo dia”, sdo elementos transcendentes da Igreja que indica sua origem divina e
também a comunhdo do homem com Deus e com todos. Ndo se pode negar a
necessidade de algo a mais que unidade humana, pois ekklésia refere-se a suprema
alianca com Cristo expressa pelos ritos cristdos. Eliminar os sacramentos, como €
pretensdo de muitos, é reduzi-la a condicdo de uma sociedade humana, uma simples

reunido de povo ou apenas uma institui¢do social.

A repeticdo destes ritos fara nascer a necessidade de certa institucionalizacao,

pois a instituicdo é a rotinizacdo e a organizacdo dos processos rituais e litdrgicos.

No conceito de catolicidade, os cat6licos e os protestantes tém uma visdo
diferente entre si, porém, ambos concordam que o Corpo de Cristo € um s6. Um corpo
com dupla natureza, ou seja, uma visivel e organizada e outra espiritual e universal.

Para as Igrejas que surgiram da Reforma Protestante, o unico Corpo de Cristo é

231 KASPER. op. cit., p. 155.
232 Cf. STRONG, op. cit. p. 1634.
233 Cf. KASPER, op. cit., p. 155.
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composto de cristdos fieis de varias denominacdes espalhadas pelo mundo. Para Lutero,
a Igreja tem designacdo atribuida como “Corpo Universal” e como “corpo local”,
havendo uma clara distin¢do entre os significados. N&o se trata de duas igrejas, mas de
dois aspectos distintos da Igreja do Senhor.?** O catdlico vé a unidade desse corpo
realizado na Igreja Catdlica. Conforme Hackmann, afirma-se que a Igreja de Cristo esta
presente na Igreja Catdlica. O organismo da Igreja € simultaneamente espiritual e

visivel, estes elementos sdo inseparaveis.?*®

d) Igreja de Jesus Cristo & Apostolica

A Igreja preserva a verdadeira tradicdo apostdlica. "E perseveravam na
doutrina dos apostolos, e na comunhéo, e no partir do péo, e nas oraces™ (cf. At 2.42).
Os apostolos séo as testemunhas origindrias e primeiras da mensagem de Jesus e de sua
ressurreicdo.?® A Igreja foi construida sobre o fundamento dos apdstolos e dos profetas
(cf. Ef 2.20).

A Apostolica é compreendida de diferentes maneiras. O catolicismo acredita
que o termo “apostolica” refere-se ao sacerddocio da Nova Alianca, cuja missao €
proteger o rebanho de Cristo dos “lobos” que o ameacam (Atos 20:29), e para que
pudessem cumprir essa responsabilidade, Ele concedeu conjuntamente aos Apostolos,
reunidos como um Colégio, e ao seu sucessor, o Colégio Episcopal, a prerrogativa de
“ligar e desligar a Terra ao Céu” (Mateus 18:18), entendido como o poder de admitir ou
excluir membros da igreja (excomunhdo) e definir a politica da Igreja e seus
ensinamentos. Os protestantes, por sua vez, professam a crenca do sacerddcio universal
e creem que o0 termo “apostolica” significa apenas a continuidade nos ensinamentos da

Igreja feitos pelos apostolos.

23 Cf. CHAMPLIN, vl. 3, op. cit., p. 213-218.

235 A Igreja Catdlica é sacramento de salvacéo, ndo excluindo, porém, os elementos de salvacdo presentes
em outras igrejas separadas. Cf. HACKMANN, op. cit., p. 138-144.

2% KASPER, op. cit., p. 240.


https://pt.wikipedia.org/wiki/Catolicismo
https://pt.wikipedia.org/wiki/Novo_Testamento
https://pt.wikisource.org/wiki/Tradu%C3%A7%C3%A3o_Brasileira_da_B%C3%ADblia/Atos/XX#20:29
https://pt.wikipedia.org/wiki/Bispo
https://pt.wikipedia.org/wiki/Ligar_e_Desligar_(conceito_religioso)
https://pt.wikisource.org/wiki/Tradu%C3%A7%C3%A3o_Brasileira_da_B%C3%ADblia/Mateus/XVIII#18:18
https://pt.wikipedia.org/wiki/Excomunh%C3%A3o
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3.5.1. Igreja como Corpo Local

As Igrejas locais sdo organizadas para o proposito de acéo coletiva (cf. | Co 1.2;
Rm 16.5). Essas Igrejas, em sua significagdo como “corpo local”, mesmo apresentando
caracteristicas distintas com suas reunides separadas, em todas elas devem existir as
particularidades do corpo de Cristo. O Senhor Jesus Cristo delega autoridade e transmite
sua vontade nio somente a uma lgreja local, mas a Igreja como um todo?’ (no
Apocalipse, 0 Apostolo Jodo escreve as Sete Cartas destinadas as Igrejas locais, com
vistas a todo o Corpo de Cristo). Qualquer Igreja (institucional), seja ela pequena ou
uma grande Igreja numa comunidade, deve ser a manifestagéo local do corpo de Cristo.

238

Portanto, toda sua dignidade deve derivar da Igreja corpo de Cristo,~*° pois ela ndo é

uma fatia do corpo, mas sim sua plenitude.

Dessa forma, a Igreja local a fim de atingir seus objetivos, deve ser uma Igreja
santa com autoridade saudavel, ser um lugar Util a evangelizacdo da comunidade e
honrosa para com a Palavra de Deus. O motivo que retne e congrega deve estar claro no
entendimento coletivo, ou seja, 0os comportamentos e acbes dos cristdos devem

expressar 0 género comunitario.

3.6.  Argumentos teoldgicos a favor da organizacdo da Igreja

Tendo em vista a dupla estrutura da Igreja, o divino e 0 humano, o cristianismo
primitivo ndo se limitou em uma manifestacdo unicamente espiritual, mas também dava
testemunho de uma organizacdo formal. A consciéncia de que existem assuntos da mais

alta dignidade e do mais profundo interesse, que se diz respeito a Igreja como servico e

237 Cf. ICorintios 1,2; Géalatas 2.2.
238 Cf, STRONG, op. cit., p. 1568.



83

ndo somente como corpo espiritual de Cristo, levou a comunidade primitiva de cristdos

a desenvolver formas organizadas.?*

Estava claro que a Igreja ndo poderia existir para si mesma e todas as maneiras
de agir lhes deveriam responder a seus fins.?*° Ou seja, ela, a Igreja, tinha convicgéo de
continuidade e missd@o no mundo, e ainda, de ser um organismo que cultua e é distinta

de qualquer outra organizagéo existente no mundo.?!

Conforme Robinson E. G., o proprio Cristo ndo organizou a Igreja. Cristo
apenas fundou a Igreja. Isso foi obra dos apdstolos ap6s o Pentecostes. Contudo, a
origem da organizacao eclesiastica deve ser creditada a Cristo, porque antes ja existia o
embrifo0.2*? Ele escolheu os 12 apodstolos que ele mesmo designou e que seriam o0s
primeiros oficiais da Igreja nascente.?*® Os apdstolos, reconhecendo os fundamentos
institucionais criados por Cristo, iniciaram a organizacdo da Igreja sob a direcdo do
Espirito Santo e gradualmente desenvolveram um principio de organizacdo com
proeminéncia aos seus lideres, baseado no conhecimento das estruturas da
sinagoga,?**onde havia presbiteros que se dedicavam ao estudo e exposicdo das
Escrituras e, baseado ainda, na forma como Deus organizou a congregacao de Israel sob

ancides, cabecas, juizes e oficiais (cf. Js 23.2).

Entre os fatos que comprovam uma organizagdo formal das comunidades

primitivas de cristdos, podemos destacar os seguintes:?4

239 STRONG, op. cit., p. 1574.

240 O interesse no crescimento da igreja tornou-se, ndo somente como igrejas locais, mas como corpo
universal de cristo. Cf. STRONG, op . cit., p. 1568.

241 Cf. STRONG, O interesse no crescimento da Igreja tornou-se, ndo somente como igrejas locais, mas
como corpo universal de cristo. Ficou claro que a Igreja ndo poderia existir para si mesma e precisava
estar bem organizada, e todas as maneiras de agir Ihes deveriam responder a seus fins. O principio de
comunidade, inevitavelmente, conduziu a Igreja & organizacéo. op.cit., p. 1568-1574..

242 agpud STRONG, op. cit., p. 1565.

243 A organizagao da Igreja tem origem em Jesus Cristo e na comunidade de seus discipulos entre os quais
os Doze formavam um grupo especial. Hartmann interpreta esta comunidade como a primeira instituicéo
de Jesus Cristo. Cf. HARTMANN, op. cit. p. 163.

244 STRONG, op. cit., p. 1574.

285 STRONG, op. cit., p. 1571-1572.
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a) Eleicdo e reconhecimento de ministros. A Igreja possui estrutura, na qual os
apostolos, profetas, evangelistas e pastores tém um lugar estabelecido e uma
atribuicdo fixa. “Atentai por vos e por todo o rebanho sobre qual o Espirito
Santo vos constituiu bispos, para pastoreardes a Igreja de Deus [...]” (At 20.17-
28); eleicdo dos diaconos (cf. At 6.5,6); eleicdo de Matias (cf. At 6.5,6).

No contexto da hierarquia, 0 documento mais importante da era pés-apostolica,
a Didaqué®*® faz mencdo dos Apostolos (11.40), dos Profetas (11.7), dos
Mestres (11.7), dos Bispos (13.2) e dos Diaconos (15.1-2) como conhecidos

pelas comunidades primitivas.?*’

b) Reunides estabelecidas. “[...] estando no6s reunidos [..]°(At 20.7), “Né&o

deixando de congregar-vos [...] ”(Hb 10.25).

€) Qualificagdo da filiagdo. “[...] fazei discipulos de todas as na¢des, batizando-o0s
em nome do Pai, e do Filho, e do Espirito Santo” (Mt 28.19 e em At 2.38-41).

d) Mostra-se que ha Registros de Vitvas. “Nunca seja inscrita sendo vilva que

conte ao menos sessenta anos de idade [...]” (ITm 5.9 e em At 6.1).

e) Sacramentos. O batismo e a ceia do Senhor representam o0s votos de alian¢a com
Cristo (cf. At 2.41; 1Co 11.23-26). O didaqué contém instruc@es litargicas com a
descrigdo do batismo (cf.capitulo7), a da Ceia do Senhor (cf. capitulo 9-10),2* e
pressupfe a observancia destes elementos como indispensaveis nas primeiras

Igrejas e que todo novo adepto o recebe na ocasido de sua admissdo na lgreja.

f) Carta de Recomendacgdo. “Querendo ele percorrer a Acaia [...] escreveram aos

discipulos para o receberem [..]” (At 18.27 e em IICo 3.1). O documento

246 O livro da Doutrina dos Apdstolos, muito utilizada nos primeiros séculos. Constitui um compéndio de
16 capitulos com preceitos morais, de organizacdo das comunidades. Cf. Padres Apostdlicos, p. 335-339.
247 Cf. Padres Apostolicos, p. 354-358.

248 Cf. Padres Apostolicos, p. 351-354; ROPS, op. cit., p.24.
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didaqué possui prescricdo disciplinar que regula as obrigacdes da comunidade e
dos apdstolos e profetas. “Todo apostolo que vem a vos seja recebido como o
Senhor. [...] Se ele, porém, permanecer trés dias é um falso profeta [...] " (cf.
11.4-5).24°

g) Disciplinas (ver ICo 5.4,5,13). Disciplina é para a correcdo do individuo e
também para a manutencdo da santidade da casa de Deus. A Igreja
organizacional possui a autoridade de desligamento para colocar para fora os
ofensores impenitentes até que sejam restaurados pelo verdadeiro
arrependimento. Lancar fora da assembleia, em seu carater terreno, uma vez que

ndo é possivel ser tirado do corpo de Cristo, mas sim da igreja local.

h) Contribui¢des. “Ora quanto a coleta que se fez para os santos|...]” ( Rm 15.26 e
em 1Co 16.1,2).

i) Ordem. Uma liturgia para conduzir o culto da Igreja de modo ordenado. (cf. ICo
14.40).

Os fatos aqui referidos evidenciam a organizacdo formal e unida da Igreja
visivel. O reconhecimento da lideranca tinha como finalidade exercer um determinado
servico em um lugar particular, constituindo, assim, a Igreja daquele lugar.?>® Essa
Igreja local, por sua finalidade deve representar o Corpo de Cristo para sua comunidade.
Ignorando, dessa forma, a teoria moderna de que a Igreja é um corpo exclusivamente
espiritual destituido de organizacdo formal. N&o existe uma Igreja puramente
comunidade de amor que ndo apresente um minimo que seja de elementos
institucionais.?®! Nao se pode tomar um caminho no sentido de uma visdo “mistica" da

comunidade sem estruturas e sem organizacao. Seria ingenuidade opor-se diretamente as

249 Cf. Padres Apostolicos, p. 355.
250 Cf. STRONG, op. cit., p. 1573-1575.
21 KASPER, op. cit., p. 74.
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representacdes sobre a Igreja institucional, se isolar com hostilidade e optar pela criacdo

de uma nova comunidade sem cair em uma organizagéo formal.

Atualmente, a organizagdo de uma Igreja ocorre de maneira andloga a estes
elementos. Entretanto, do ponto de vista puramente natural, também ocorre por
elementos juridicos e sociais. Mesmo uma organiza¢do que pretenda existir sem o0s
registros escritos em cartorio ou rol de membros, nem mesmo assim € simplesmente

uma organizagéo informal .22

3.6.1. Liderancada Igreja

A compreensao de si mesma exigiram da Igreja, énfase ao oficio de lideranca
visando a edificacdo do corpo de Cristo. Nas palavras de Earle Cairns: “todo corpo
organizado precisa de lideranca, e quanto mais cresce maior é a necessidade de divisGes

e especializagio da lideranga para que ela possa funcionar eficientemente”. 2%

O papel da lideranca é manter a coesdo do grupo local e sua autoridade se
encontra claramente definida em termos funcionais, como um ministério para a
comunidade, pois Deus estabeleceu uma hierarquia na igreja com aspecto de servico e

ndo de dominio.

A comunidade de Jerusalém foi onde se originou o cristianismo, com a descida
do Espirito Santo no dia de Pentecostes?> (cf. At 1.12-14). A partir do reconhecimento

da autoridade dos apoéstolos, ela logo se organizou constituindo-se naquela que viria a

252 Do ponto de vista puramente natural, atualmente a organizacdo de uma igreja também se da por
elementos juridicos e sociais. Cf. STRONG, Augustus. Teologia Sistematica, vl. 2, 2007, p. 1571-1576.
258 CAIRNS, Earle E. O cristianismo através dos séculos. 2008, p. 67.

254 Cf. livro de Atos, capitulo 9 e versiculo 2, esta primeira Igreja em Jerusalém se chamava “o Caminho”.
Ver também At 19.9; 22.4; 24.14-22.
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ser conhecida como a primeira comunidade cristd.?>® N&o obstante, o Evangelho foi se
expandindo para fora de Jerusalém e, embora se estabelecessem congregacgdes cristas

em diversos lugares, elas ndo funcionavam de modo independente uma das outras.

Foi aos apostolos e aos preshiteros de Jerusalém que se apresentou a questédo da
circuncisdo para consideracao (cf. At 15.2). Quando o corpo governante de Jerusalém
tomou a sua decisdo, conforme orientacdo dirigida pelo Espirito Santo, esta deciséo foi
aceita e tornou-se obrigatdria para todas as comunidades cristds, as quais se sujeitaram
voluntariamente a ela (cf. At 15.22,23; 16.4,5).

Os apostolos, depois de orar com jejuns, promoveram a supervisdo em cada
congregacdo crista (cf. At 14.23). Os apostolos e os presbiteros de Jerusalém enviavam
representantes para as comunidades que haviam aceitado a Palavra do Senhor (cf. At.
8.14,15).2% Ministros enviados, tais como Paulo, revelaram-se como grandes portadores

do desenvolvimento e da formacéo das Igrejas (cf. At 14,23; Tt 1.5; 1 Tm 1.1-5).

A organizacao é uma consequéncia logica do crescimento da Igreja. A epistola
de Tiago, dos fins da década de 40, j& mostrava uma forma bem definida de organizacéao
eclesiastica em menos de vinte anos ap6s a morte de Jesus.?>’ “Esta alguém entre vos
doente? Chame os presbiteros da Igreja” (Tg 5.14). Sobre essa passagem biblica,
Augustus Strong assinala que ndo se pode reunir uma comunidade sem um oficial

presidente e lhe atribuir poderes para assegurar a organizagao.?®

Antes de afirmar-se uma Igreja puramente comunidade de amor, deve-se
considerar, ainda, a necessidade de lideres pastorais que zelassem pelas necessidades

espirituais e advertissem as igrejas dos falsos mestres, falsos apostolos, falsos pastores

255 Sob a lideranca dos apdstolos, 0 novo movimento mantinha a sua unidade através de duas ceriménias
especiais (0 batismo e a ceia do Senhor) que faziam da morte e da ressurreicdo de Jesus o centro de sua
congregacao. cf. SHELLEY, op. cit., p. 19.

2% Cf. Bruce Shelley, noticias sobre Igrejas fundadas chegavam até Jerusalém, e os presbiteros da Cidade
Santa logo passaram a enviar representantes para criar lagos com os novos centros cristdos. SHELLEY.
op. cit., p. 21.

257 STRONG, op. cit. p. 1585.

2% STRONG, op. cit. p. 1574.
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do falso evangelho e dos homens gananciosos que estiveram presentes desde as
formagOes das primeiras comunidades cristds. Esses homens foram selecionados
especialmente por Cristo através do Espirito Santo, cujas responsabilidades principais
consistiam em exercer a lideranca da Igreja, a proclamacao e a preservacao da verdade

do Evangelho.

3.6.2. O Templo como lugar da reuniéo

No principio, ndo havia clara linha de demarcacdo entre a Igreja cristd e a
sinagoga judaica.?®® Por isso, os primitivos cristdos continuaram a adorar no Templo de
Jerusalém e a observar os seus ritos. Apos a perseguicao desencadeada pelos judeus, 0s
cultos passaram a ser também nas casas €, com o rapido crescimento numérico de seus
membros, a comunidade cristd primitiva percebeu sua significacdo universal e até
mesmo cosmica, o que faz com que sejam fundadas comunidades cristds em todas as

cidades do Império Romano,?®°

ultrapassando o provincialismo que caracterizava o
judaismo. Desta forma, deveriam ser construidos os edificios em face de sua funcédo e
conveniéncia. A provisdo para a cerimonia do batismo e a observancia da ceia do
Senhor, a adoracdo e a comunhao, para exemplificar, requer que acontegam dentro de

um desses edificios.

No periodo do cristianismo primitivo, as Igrejas domésticas (em latim: domus
ecclesia) eram a principal forma de organizacdo da nascente Igreja cristd, como a casa
da familia de Narciso (cf. Rm 16.11) ou a casa de Priscila e Aquila (cf. Rm 16.5; ICo
16.19). Antes da legalizagdo do cristianismo por Constantino em 313, a Igreja reunia-se
em uma residéncia romana privada. Foram construidas lgrejas mencionadas por

escritores da eépoca como “casas onde os cristdos se reinem para prece”. Embora os

29 ZILLES Urbano, Significagdo dos Simbolos Cristdos, 2018, p. 65.
20 HACKMANN, op. cit., p. 27.


https://pt.wikipedia.org/wiki/Latim
https://pt.wikipedia.org/w/index.php?title=Narciso_(B%C3%ADblia)&action=edit&redlink=1
https://pt.wikisource.org/wiki/Tradu%C3%A7%C3%A3o_Brasileira_da_B%C3%ADblia/Romanos/XVI#16:11
https://pt.wikipedia.org/wiki/Priscila_e_%C3%81quila
https://pt.wikisource.org/wiki/Tradu%C3%A7%C3%A3o_Brasileira_da_B%C3%ADblia/Romanos/XVI#16:5
https://pt.wikisource.org/wiki/Tradu%C3%A7%C3%A3o_Brasileira_da_B%C3%ADblia/I_Cor%C3%ADntios/XVI#16:19
https://pt.wikisource.org/wiki/Tradu%C3%A7%C3%A3o_Brasileira_da_B%C3%ADblia/I_Cor%C3%ADntios/XVI#16:19
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cristdos ndo tivessem templos, foram construidas Igrejas, lugar de reunido e,
posteriormente, o edificio onde os cristdos se reinem, que, no dizer de Porfirio (234-
305 d.C.), rivalizavam com os templos pag&os.?®*

Com o0 objetivo basico de abrigar os inumeros convertidos, 0s cristdos
comecaram a construir casas em que pudessem reunir-se para o culto.?®? Essas casas
recebiam o titulo de Igreja, ndo no sentido que compreendemos atualmente,?®® mas eram
identificadas como comunidades em um local publico de adoracdo e ndo mais a casa
particular de algum irméo (O apdstolo Jodo destinou, no livro de apocalipse, sete cartas

as sete “Igrejas” da Asia (cf. Ap 2)).

De acordo com Coenem e Brown, havia trés tipos de residéncias: 1) domus, ou
casa particular; 2) villa ou casa de campo, e 3) insula ou apartamentos.?®* A domus
ecclesia combinava caracteristicas da residéncia romana mais antiga com elementos
gregos.?®> Encontrava-se no interior da domus, um patio central com um batistério, sala
para culto e plataformas numa das extremidades.?®® Estes formavam a parte mais
publica da casa, além de outros repartimentos e era onde se desenvolviam os cultos

cristdos até o ano 313, quando receberam a liberdade de culto.

Os apdstolos formaram um bem sucedido movimento cristdo organizado em
torno da evangelizacdo dos judeus e dos gentios. Noticias sobre as Igrejas fundadas
chegavam até Jerusalém, que logo passaram a enviar representantes aos novos centros

cristaos.

21 Apud FIGUEIREDO, Fernando A. O amanhecer da Igreja. 2012, p. 176.

262 COENEM, L.; BROWN, C. Dicionério Internacional de Teologia do Novo Testamento, 2000, p. 913.
263 COENEM, L.; BROWN, C. op. cit., p. 916.

264 COENEM, L.; BROWN, C. op. cit., p. 916.

265 COENEM, L.; BROWN, C. op. cit., p. 916.

26 As ruinas de um exemplo tipico dessas “igrejas domésticas” foram escavadas, faz alguns anos, em
Dura Europos, acima do Eufrates superior. A cidade foi destruida em 256 d.C. Outro exemplo mais
aperfeicoado de igreja doméstica foi encontrado nas escavacdes de Aquiléia, cidade romana a nordeste
de Veneza. A ruina parece pertencer ao final do séc.l1ll. Cf. COENEM, L.; BROWN, C. op. cit., p. 916 -
918.
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No segundo século, a expansao foi rapida entre populactes gentilicas de lingua
grega. Foi no ano de 112 que, pela primeira vez, a posicéo juridica do cristianismo no
Império se encontrou definida, gracas a correspondéncia de Plinio ao Imperador
Trajano. A carta indicava que o cristianismo era forte na Asia Menor pouco depois do

inicio do segundo século?®’

e, havia modificado a vida social a ponto de tal fato
inquietar os partidarios da antiga ordem.?®® Com a proliferacdo de cristdos, os templos
pagdos estavam desertos e o comercio dos animais para os sacrificios encontrava-se

afetado.

Por volta do ano 200, se encontravam cristdos em todas as partes do Império,
tendo criado raizes tdo solidas que nada as poderia arrancar.?®® E por volta do ano 300,
conforme estimativas, a populacdo da Igreja variava entre 5 e 15 por cento da populagéo

do Império, que girava em torno de 50 a 75 milhdes de pessoas.?°

Conforme o escritor e historiador francés Daniel Rops, 0s romanos garantiram
a legalidade e a seguranca do cristianismo nascente.?’* O cristianismo nascente recebeu
os beneficios da paz romana. O titulo de cidaddo Romano, que Paulo possuia, permitiu-
Ihe aproveitar as facilidades concedidas pela ordem que reinava no Império. Foi devido
as leis de Roma que ele ndo foi cruelmente assassinado por grupos de fanaticos no
decurso de suas viagens. Em Efeso, foram os magistrados que apaziguaram os fiéis de
Diana, que estavam prestes a linchar Paulo e seus seguidores. E em Corinto, foi o

proconsul de Acaia que acalmara os judeus amotinados contra o ap6stolo.?’

A oposicdo do Império Romano aos cristdos ndo se manifestou imediatamente
e jamais foram continuas. As persegui¢fes duraram menos de 200 anos € a maioria
delas era local e esporadica, ndo em todo o lugar e em toda a hora.?”® Conforme Rops,

ndo houve a cifra tradicional de dez perseguicfes sistematicas, mas apenas quatro ou

267 cf, CAIRNS. Earle, O Cristianismo através dos séculos. 2008, p. 80.
268 ¢f. ROPS, A Igreja dos Apostolos e dos Martire, p. 199 - 201.

269 ROPS, op. cit., p. 231.

210 CAIRNS, op. cit., p. 81.

211 Cf. ROPS, op. cit., p. 135.

212 Cf. ROPS, op. cit., p. 135.

213 Cf. ROPS, op. cit., p. 191.


https://pt.wikipedia.org/wiki/Escritor
https://pt.wikipedia.org/wiki/Hist%C3%B3ria
https://pt.wikipedia.org/wiki/Franceses
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cinco. Entretanto, se quiséssemos enumerar todas as reacfes sangrentas contra o
cristianismo, de todas as provincias romanas, entdo o nimero seria mais elevado que

dez 274

Até o ano de 250 d.C., as autoridades locais tinham a permisséo de decidir se
0s grupos de cristdos nas cidades eram politicamente perigosos. Foi a partir de Décio,
em 250, até Galério, em 311, que a perseguicdo aconteceu em todo o império,?” no
entanto, variava em intensidade.?’® Parece oportuno citar o periodo de perseguicio
Imperial porque conclui-se que era possivel construcdes de Igrejas nos periodos de

opresséo.

Perseguicdo Imperial na era do cristianismo primitivo:

Nero (64 a 68 d.C.) - Primeira perseguicéo, restringida aos de Roma pelo incidente do
incéndio que destruiu 10 dos 14 bairros de Roma. Nesse tempo, ndo formavam uma
comunidade secreta ou inconsiderada, mas uma que era conhecida por ter em seu meio
tanto judeus, quanto gentios de todas as classes e condi¢Ges. Apos a morte de Nero, a
perseguicdo cessou (reinado de Vespasiano), e os seguidores de Jesus desfrutaram de

relativa paz até o reinado de Domiciano.?’’

Domiciano (81 a 96 d.C.) - Por questBes politicas, Domiciano desencadeou a segunda
perseguicdo aos cristios de Roma e Asia Menor que recusavam-se a pagar imposto

publico para a manutencdo do Templo de Jupiter.2’®

214 Cf. ROPS, op. cit., p. 191.

215 FOXE, John. O livro dos Martires, 2005, p. 13 et seq.

276 COENEM, L.; BROWN, C. Dicionério Internacional de Teologia do Novo Testamento, 2000, p. 916-
920.

217 Eusébio de Cesaréia que escreveu no século 1V, afirma que Pedro e Paulo foram martirizados
durante o reino do imperador romano Nero. Cf. Histéria Eclesiastica, Segundo livro, cap.25.

278 Em 27 anos, depois da morte de Nero, o cristianismo alargou suas posicGes em todas as esferas sociais.
No tempo de Domiciano, membros da aristocracia e provavelmente sua esposa com seus dois filhos
tenham recebido o evangelho. Tanto os judeus (depois da destruicdo de Jerusalém), como membros da
nobreza e demais cristdos tornaram-se suspeitos de se opor ao autoritarismo imperial. Cf. ROPS, op. cit.,
p. 193 - 195.


https://pt.wikipedia.org/wiki/Imperador_romano
https://pt.wikipedia.org/wiki/Nero
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Nerva (96 a 98 d.C.) - O carater de seu reinado foi 0 mais favoravel para a paz e
prosperidade da igreja de Deus. Os cristdos, que tinham sido banidos por Domiciano,
foram chamados de volta e recuperaram suas propriedades confiscadas. O apostolo Jodo
retornou de seu banimento na ilha de Patmos, retornando ao seu lugar de servico entre

as igrejas na Asia.?’

Trajano (98 a 117 d.C.) - Terceira perseguicdo ocasional e local em resposta as
pressbes de interesses locais por religides legitimadas. Isso aconteceu mais
especialmente nas provincias asiaticas onde o cristianismo foi mais prevalente. Nos
tempos de Trajano, havia uma ordem imperial de que os cristdos ndo deviam ser
procurados. E havia também uma lei contra acusaces privadas que fossem trazidas

contra eles, especialmente se fossem por seus proprios servos. 2

Adriano (117 a 138 d.C.) - Cristdos ndo podiam ser perseguidos sem julgamento
prévio.28!

Antonino Pio (138 a 161 d.C.) - Perseguigcdes ocasionais e em resposta as pressoes de
interesses locais. Cristdos ndo podiam ser castigados ou condenados a ndo ser que

fossem comprovadamente criminosos.??

Marco Aurélio (161 a 181 d.C.) - Quarta perseguicdo local.?

Sétimo Severo (193 a 218 d.C.) - Periodo de perseguicdo local e um intervalo de paz

relativa e stibita expansdo do cristianismo com milhares de novos adeptos.?

Décio (249 a 251 d.C.) - Primeira perseguicao Oficial de nivel imperial. Houve mais

martires com Décio e Valeriano do que em qualquer outra época. Como politica para

219 Cf. Eusébio de Cesaréia, Historia Eclesiastica, 3, 20.

280 No ano de 112, uma correspondéncia trocada entre Plinio, 0 moco e Trajano, constitui os documentos
mais importante no sentido em como se encontra definida a posicao juridica do cristianismo no império
Romano. Cf. ROPS, op. cit., 199-200.

281 Cf. Eusébio de Cesaréia, na carta de Adriano, “Se, portanto, alguém os acusar e provar que fazem algo
de contrario as leis, decide conforme a gravidade da culpa.(...)” op. cit., 4, 9.

282 FOXE, John. O livro dos Mértires, 2005, p. 13 et seq.

283 FOXE, John. op. cit., p. 27.

284 EOXE, John. op. cit., p. 13 et seq.
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unificar o império, surgiram templos a divindade do imperador e o culto a César. Foi no
tempo de Décio que todo cidaddo, num determinado dia, tinha que ir ao templo de César
queimar incenso e dizer: “César ¢ o Senhor”. Apds tal procedimento, recebia um
certificado de que tinha feito. Apds isso, poderia ir embora e adorar qualquer deus que

desejasse, desde que o culto nio afetasse a decéncia e a ordem publica.?

Diocleciano (253 d.C.) - Por 20 anos deixou o cristianismo em paz. Em 303 ordenou a
destruicdo das igrejas, das Escrituras pelo fogo e a deposicdo dos oficiais da Igreja.
Nesse periodo, comecou no Norte da Africa a controvérsia donatista em torno dos

traidores que tinham dado as cdpias das Escrituras aos perseguidores.®

Galério (311 d.C.) - Emitiu o édito de tolerancia religiosa.?®” O Edito de Milo garantiu

liberdade de culto a todas as religides.

Conforme dito anteriormente, a expansao do evangelho e a fundagdo de domus
ecclesia foram possiveis até mesmo nos periodos de perseguicdo. A cristandade
nascente, supliciada, apesar de todos os obstaculos, vai progredindo com uma vitalidade
prodigiosa. Muitas vezes os cristdos eram deixados em paz, mas, por prevencao, 0s
cristdos construiam seus locais de culto de maneira tdo indistintas possiveis das
residéncias comuns, pois a perseguicdo podia recomecar a qualquer momento. Em
outros periodos, o Império Romano ordenava que todos 0S que se recusassem a
sacrificar aos deuses do Estado deviam ser mortos.?® Entdo, as capelas mortuarias nos

cemitérios eram lugares seguros de reunido.

Em torno da cidade de Roma havia muitos cemitérios subterraneos, chamados

de CATACUMBAS,?®° que, durante periodos de perseguicdo, foram usados pelos

285 FOXE, John. op. cit., p. 13 et seq.

286 Cf. Cairns Earle. O Cristianismo através dos Séculos, p. 77-80.

287 Cf. FOXE, John. op.cit., p. 37- 40; Eusébio de Cesaréia, op. cit., 10, 5.

288 COENEM, L.; BROWN, C. op. cit., p. 916-920.

289 As catacumbas sdo cemitérios subterraneos onde geragGes de cristdos enterravam os seus mortos. As
catacumbas de Roma sd0 as mais importantes e mais antigas, mas encontram-se também catacumbas em
Napoles, na Sicilia, na Africa, no Egito e mesmo na Asia Menor. Cf. ROPS, op. cit., p. 237.
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cristdos como local de culto.?®® Pequenas oratdrias eram erguidas sobre os timulos dos
martires e ali se reuniam para orar, ouvir a Palavra e celebrar a Ceia do Senhor.?! Nas
palavras de Daniel Rops, as catacumbas sdo o ‘“simbolo indestrutivel da experiéncia
perigosa e semiclandestina que foi a da Igreja nos tempos em que ela conquistava o
mundo ”.2%2 Ainda Rops, comenta que a medida que a Igreja se expandia, seus
cemitérios alargavam-se e, a partir do século Ill, tornar-se-iam bens da comunidade
protegidos por lei romana, que considerava como sagrado todo o terreno onde dormiam
0s mortos.?® A principio, as catacumbas deviam atrair numerosos Vvisitantes e originar
preces recitadas em comum pelo sentimento comunitario aos martires. Entretanto, por
ocasido das perseguicGes do século Ill, foram transformadas em verdadeiros lugares
comuns de culto cristdo, que de preferéncia eram feitos nas casas ou nos edificios
especialmente construido para esse fim.?** Rops descreve que estas catacumbas foram
transformadas em lugares de reflgio, com cortes nas galerias , saidas falsas e

passagens clandestinas para os caminhos proximos.?*®

Em resumo, da mesma forma que a Igreja teve de permanecer para todas as
intencdes e propdsitos em um movimento predominantemente urbano e, por vezes,
clandestino, deve-se perceber que desenvolveram-se espacos para fins de culto. Nos
periodos de perseguicdo locais, adaptaram-se residéncias para esses fins.?®® Quando as
perseguicBes foram desencadeadas por todo o Império Romano e as Igrejas domésticas
(domus ecclesia) foram proibidas,?®’ os fiéis do primeiro tempo adaptavam seus cultos
nas catacumbas, evidenciando a importancia dos encontros para ter comunhdo uns com

0s outros e cultuar a Deus, oposto as pretensfes de muitos atualmente.

2% COENEM, L.; BROWN, C. Dicionario Internacional de Teologia do Novo Testamento, p. 916-920.
291 COENEM, L.; BROWN, C. op. cit., p. 916-920.

292 ROPS, op. cit., p. 236.

293 ROPS, op. cit., p. 238.

2% ROPS, Daniel. A igreja dos Apostolos e dos Martires, p. 238.

2% Cf, ROPS, op. cit., p. 238.

2% FOXE, op. cit., p. 13 et seq.

297 Dioclesiano, em marco de 303, ordenou o fim das reunides cristds, a destruicdo das igrejas e a
deposicao dos oficiais da Igreja, a prisdo daqueles que persistissem em seu testemunho de Cristo e a
destruicdo das Escrituras pelo fogo. Cf. EARLE, Cairns. O Cristianismo através dos séculos, 2008, p. 79-
80.
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No ano 313, o imperador Constantino promulgou o documento Edito de Mil3o,
que deu liberdade religiosa aos cristdos. Toda propriedade confiscada foi devolvida a
seus donos e o Clero foi isento de tributacdo. O imperador ndo s6 deu edificios
publicos?® (basilicas) existentes como lugares de culto cristdo, como também ordenou a

construcdo de novas Igrejas destinadas a acomodar grandes congregacdes.

Nessas construcdes, os espacos foram planejados da mesma forma que um
tipico tribunal de justica romano para possibilitar que se ouvisse a Palavra de Deus

concentradamente, e em conjunto orar e louvar.?®®

Eusébio de Cesaréia foi uma testemunha da perseguicdo de Diocleciano (303-
311 d.C.)*® e enquanto testemunha ocular presenciou a destruicio de Igrejas, as
fogueiras de livros sagrados e muitas cenas de martirio daquele periodo. Poupado pela
perseguicdo de Diocleciano, deixa-nos uma comovente memoria de grande valor
historico, comprovando que os templos sempre fizeram parte da historia do cristianismo

e tem sua origem antes de Constantino.

Todos os homens, por conseguinte, estavam livres da opressao dos tiranos e
libertos dos males anteriores. Cada qual reconhecia como Unico Deus
verdadeiro o que combatera em favor dos homens piedosos. Mas para nos
principalmente, que haviamos depositado nossas esperancas no Cristo de
Deus, uma alegria indizimavel, uma felicidade celeste expandia-se para todas
as construcdes que pouco antes haviam sido derrubadas pelas impiedades dos

tiranos e de certo modo redivivas apds longa e mortal devastagdo. Viamos 0s

2% Qs cristdos adotaram a basilica para o templo porque cumpre as condicGes especiais de culto melhor
que os templos pagéos e, além disso, estas ndo tinham servido para a adoracdo de divindades antigas. Ao
hemiciclo onde se colocava o tribunal chama-se abside pela sua forma. O sitio que ocupavam o0s
encarregues da justica foi dedicado aos mestres cantores e chamou-se coro. O altar colocou-se frente a
abside e, dos lados do mesmo, um pulpito para a epistola e outro para o evangelho. Construiu-se
um portico ou atrio exterior que nas igrejas bizantinas tomaria o nome de nartex e adicionou-se
posteriormente uma nave transversal que tomaria 0 nome de cruzeiro. Em sintese, sdo estas as
modificacBes operadas nas basilicas na sua adaptacdo a igrejas. COENEM, Brown. op.cit., p. 916-920.

2% COENEM, L.; BROWN, C. op.cit., p. 916-920.

300 Cf. Eusébio de Cesaréia, op.cit., Introducéo.


https://pt.wikipedia.org/wiki/Abside
https://pt.wikipedia.org/wiki/Altar
https://pt.wikipedia.org/wiki/P%C3%BAlpito
https://pt.wikipedia.org/wiki/P%C3%B3rtico
https://pt.wikipedia.org/wiki/N%C3%A1rtex
https://pt.wikipedia.org/wiki/Cruzeiro_(arquitetura)
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templos se erguerem novamente das ruinas a alturas indefinidas e receberem

esplendor superior ao dos templos outrora destruidos. 0

3.7. Igreja: simultaneamente comunh&o e servico.

O termo koinonia aparece com frequéncia no Novo Testamento, sendo
utilizado no sentido de unido comum ou participacdo. O termo era usado para
caracterizar a vida crista pratica. Encontramos koinonia com os menos afortunados (cf.
Rm 15.25-26; 11 Co 8.3-4; Il Co 9.1-13), koinonia como um chamado para conviver e
permanecer no convivio dos outros (cf. At 2.42), e encontramos koinonia para vocacao
particular do cristdo na obra de Cristo (cf. Ef 4.12-13,16; Fp 1.5). Assim, encontramos
0 termo grego com Varios significados no Novo Testamento, entretanto, sempre com a
ideia basica de participagdo. A participacdo € a ideia fundamental da palavra, tanto nos

beneficios do evangelho como quanto as coisas materiais.3%

3.7.1. Chamado a generosidade.

As comunidades cristds foram se organizando e se estruturando a fim de resistir
as perseguicdes e as crises sofridas. A Igreja tinha profunda consciéncia social, pelo
menos no que dizia respeito aos seus proprios membros, chegando ao ponto de doar

auxilios e esmolas.3%

301 Cf. Eusébio de Cesaréia, op.cit., 10.2.1.

302 Cf. CHAMPLIN, vl. 3, op. cit., p. 704.

303 Cf. Champlin, essa caracteristica foi tomada de empréstimo da parte dos judeus. Em Israel havia leis
de generosidade e justica para socorrer os necessitados. CHAMPLIN, vl. 3, op. cit., p. 213.
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A comunhdo dos bens, a oracdo, a fracdo do pao e o ensinamento dos apostolos
caracterizavam a vida da comunidade cristd primitiva (cf. At 2,42-47; 4,32-37). Cada
individuo deveria ter o cuidado da comunidade para que o efeito resultasse no cuidado
de si mesmo. A comunidade primitiva assistia o 6rfao, a vilva, os enfermos, 0s
necessitados, 0s idosos e especialmente 0s escravos que nao podiam mais trabalhar.
Tanto a Biblia, quanto os pais da histdria da Igreja, ha 0 mesmo relato desses fatos. O
Novo Testamento narra que as mulheres da Igreja ajudavam fazendo roupas para 0s
necessitados (cf. At 9.36) e Paulo mencionou a pratica de coleta de doacdes dos
cristdos todos os domingos (cf. ICo 16.1,2). Eusébio de Cesaréia narra que, no tempo de

S30 Cornélio, a Igreja de Roma sustentava “mil e quinhentas viivas e necessitados”.>%

A manutencgéo dessas pessoas era feita por todas as comunidades cristas, cada
uma cuidava dos seus pobres. Hamman relata que a generosidade dessa época era tal
que alimentavam uma caixa destinada a acudir as necessidades dos irméos, em primeiro
lugar os pobres e as vilvas da comunidade. Essa assisténcia tornara-se possivel com
ajuda das familias ricas entre os cristdos. Enquanto a sociedade romana se fechava, a fé
dos cristdos nivelava as classes e abolia as distin¢des sociais entre senhores e escravos,
pobres e ricos. Todos “fundiam-se em comunhdo mais profunda que a do sangue ou da

cultura”.3%®

A consciéncia de uma auténtica fraternidade impressionava até mesmo 0s
pagdos. O Imperador Juliano atribuiu a expansdo do cristianismo antes de tudo a
humanidade para com o0s estrangeiros e ao sepultamento de seus mortos.®® Na
antiguidade, o sepultamento assumia sentido mais religioso que familiar ou social e,

para a comunidade cristd, era o Gltimo ato de caridade para com os pobres.>*” Como

304 Apud HAMMAN, A vida cotidiana dos primeiros Cristdos (95-197). p. 137.

35 HAMMAN, op. cit., p. 42-43.

36 HAMMAN, op. cit., p. 131.

307 Cf. CORPUS INSCRIPTIONUM LATINARUM (CIL) XIlI, 5732. apud HAMMAN, op. cit., p. 139.
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afirma Hamman, “Até na morte, os cristdos afirmavam sua comunhdo e sua fraternidade

em uma mesma esperanga”.>%

N&o obstante, a realidade enfrentada pela igreja, a caridade dos irméos excedia
qualquer exigéncia das Escrituras. A comunhdo dos bens na Igreja de Jerusalém, por
exemplo, era totalmente voluntaria,®®® “Guardando-a, ndo ficaria para ti? E, vendida
ndo estava em teu poder?” As necessidades excepcionais provocavam movimento de

solidariedade e generosidade espontaneo.3°

Strong destaca que a comunhdo dos bens ndo parece ter continuado na Igreja
de Jerusalém depois que a dificuldade passou, e ndo ha razdo alguma para crer que, no
periodo apostolico, qualquer outra Igreja praticasse algo desse tipo. “A atitude desta
comunidade era para si propria e ndo permanente, mas determinada para uma crise
temporaria”.3'* Embora o texto das Escrituras ndo explicita uma norma fundamental
para a Igreja, ele enfatiza que a Igreja foi fundada com o Evangelho da caridade inscrito

no mais intimo do ser humano.

Ainda hoje, a exemplo da primeira comunidade cristd, a énfase na vida
comunitaria é fundamental em todas as formacdes eclesiasticas.®*? Desde as confissoes
Catolica, Ortodoxa, Anglicanas, Luteranas, Reformadas e as igrejas livres confessam a
igreja como comunhdo dos santos.®'® Pode ndo haver unidade administrativa, mas em
todas elas esta presente a solidariedade entre 0s membros e em todas ensina-se a repartir
0 pdo com aqueles que possuem alguma necessidade, a assistir o 6rfdo e a vidva como

sinal da verdadeira religido de amor ao préximo.

Através das obras de caridade e de filantropia, o cristianismo tem elevado a
dignidade da vida humana e contabiliza os inUmeros hospitais, clinicas, albergues,

38 HAMMAN, op. cit., p. 140.
309 Cf. STRONG. op. cit., p. 1570.
310 HAMMAN, op. cit., p. 147.
$1STRONG, op. cit., p. 1570.

312 KASPER, op. cit., p. 73.

313 KASPER, op. cit., p. 72.
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escolas, universidades, orfanatos, leprosarios, tudo isso devido ao entendimento
comunitario da mensagem de amor que ordenou o Jesus Cristo. E impossivel uma Igreja
sem o lado institucional.®* O lado institucional faz-se necessario para organizagdo das
estruturas e novas execugdes. Os criticos devem reconhecer isso, “se nao quiserem
passar por sonhadores utdpicos”.3!® A relagdo do cristdo com a institui¢do ndo substitui,
mas promove e expressa sua relagdo com Cristo e com 0s crentes, pois o principio

institucional é a parte fundamental da forma visivel desta relacéo.

3.7.2. Chamado a conviver

A Igreja instituida pelo Senhor pressupbe comunhdo e amor vital entre
individuos. Todo aquele que procura a Igreja encontra um ambiente que possa viver sua
humanidade, com suas virtudes e fraquezas. Naturalmente, enquanto busca suas
necessidades, também se envolve com frustacGes e decepcgdes, porque, embora Cristo
ofereca a sua Igreja o recurso e a coragem de viver em comunhdo, surgem sempre as
dificuldades mais ou menos acentuadas, inerentes a condicdo humana, que sdo fruto da

tensdo entre a graca e 0 pecado.

E bom lembrar que a Igreja ndo é s6 uma organizacdo humanitaria apoiada na
fraternidade humana comum. Antes € experiéncia de comunhdo crista e, também, uma
unido espiritual com Cristo.3® Jesus Cristo ressuscitado reuniu ao redor de si os
pecadores e previu suas falhas. Sendo necessario compreender que a sua ressurreicao
ndo envolve apenas o timulo vazio, mas a vitoria do amor e da comunhdo. Isso exige
uma vida disposta a aceitar os outros e recusar o abandono da Igreja por conflitos, ao

invés de integrar-se as mudancas necessarias. A comunh&o é um dom de Deus dado a

314 Cf. KUNG, Hans. Veracidade, o Futuro da Igreja 1969, p. 97

315 Cf. KUNG, op. cit., p. 97.

316 Cf. Strong, sacramentos sdo os ritos externos que Cristo indicou para serem administrados em sua
igreja como sinais visiveis da verdade salvadora do evangelho. STRONG, op. cit., p. 1633.
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sua Igreja e deve ser seguido pela dedicacéo e interesse de fazer acontecer sempre uma
maior comunh&o, um esfor¢o diligente do trabalho humano como resposta a graca
divina. 3%

Os cristdos sdo chamados para a comunhéo de Jesus Cristo (cf. I Col1.9). Essa
comunhdo é achada especialmente na Ceia do Senhor (cf. | C010.16) e, por essa razao, a
Ceia do Senhor é também chamada de comunh&o. Todas as vezes que celebra-se a Ceia
do Senhor, participa-se do Corpo e do Sangue de Cristo e declara-se comunhdo com
Ele. A palavra que se traduz por comunhdo ou participacdo é o termo Koinonia,
empregado por Paulo para mostrar claramente que a salvacdo consiste primeiramente

em se estabelecer numa relagéo particular com Cristo (cf. Gl 4.6-7; Rm 8.14-17).3!8

A comunhdo crista, acima de tudo, € o vinculo que liga os cristdos a Cristo, uns

aos outros e também com Deus (cf. I Jo 1.3).

3.7.3. Chamado ao servico

A pertenca do fiel & Igreja deve traduzir-se numa participacéo ativa baseada
numa relacdo entre direitos e deveres plenamente assegurados e assumidos. A mutua
cooperacdo é uma realidade necessaria para tornar visivel uma Igreja bem edificada.
Essa realidade de fato ocorre entre os fi€is reciprocamente e sobre os ministérios (cf.
ITs 5.11; Rm 14.19; IPd 2.5), qualificados como ‘“diaconia”, isto €, servigo ou
ministério (cf. 1Co 12.4). Os dons sdo diversos e tem a funcdo de organizar e edificar o
corpo de Cristo, dizendo respeito a todos os cristdos. Ou seja, a comunhdo consiste em
um acordo em que diversas pessoas unem-se e chegam a participar juntas de um

determinado propésito (cf. 1l Co 6.14; 1 Jo 1.3).

Sobre essa questdo, a Igreja Catolica, a partir do Concilio Ecuménico Vaticano

I, abordou abundantemente o tema dos leigos nos documentos da Constituicéo

317 Cf. HACKMANN, op. cit. p. 90.
318 Cf. CHAMPLIN, vl. 3, op. cit., p. 704.
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Dogmatica Lumen Gentium. Todos os cristdos sdo reconhecidos como sujeitos eclesiais
que gozam de igual “dignidade e agdo comum” (cf. LG 32). Portanto todos na Igreja (cf.
LG 30) batizados (cf. LG 33), sdo sujeitos ativos com a Igreja e com o mundo.

3.8. Relacbes da Igreja com as instituicdes

A biblia contém expressdes que demonstram a vida social e religiosa de seu
povo. Sdo expressdes que, além de concentrar sua mensagem, servem de simbolo

visivel de uma realidade invisivel.3*

As duas expressdes institucionais deixadas pelo préprio Deus, foram o
Tabernaculo®® e o Templo de Jerusalém.®?! Tais simbolos institucionais, embora
valiosos por sua importancia e necessidade, deveriam fornecer alusdo a uma realidade

invisivel, no entanto, ndo traziam significados em si proprios.

Moiseés deveria construir um santuario para habitacdo de Deus no meio do Seu
povo. O Tabernaculo seria construido para juntar e reunir o povo diante d’Ele e receber
a sua Palavra (cf. Ex 25.8-40; Hb 8.5). Ele é de fato lugar onde Moisés servia de
intermediario junto a Deus (cf. Ex.33.7). O lugar estabelecido como a Tenda da

Reunido, ou do Encontro, ou da Assembleia com lahvé.3??

Salomdo, por sua vez, deveria construir para Deus o Templo. Este

compreenderia um recinto sagrado, uma morada terrena para o Divino. O Templo foi

319 Cf. CAMPOS. Idauro, “tais expressdes institucionais nunca foram vistas como ameagas a
espontaneidade do amor e compromisso para com Deus e, sim, como seus facilitadores”. 2017, p. 143.

320 No deserto os israelitas tinham por santuario uma tenda, o qual Deus ordenou que fosse construida ( cf.
Ex.26), e que Moisés executou (cf. Ex.36.8-38). Cf. VAUX, R. Institui¢des de Israel no antigo
Testamento. 2003, p. 332-335.

321 O Templo era um edificio longo construido como o santuério de Estado da capital e o centro religioso
da nagdo de Israel. O Templo de Jerusalém tornou-se o Unico lugar de culto onde o culto sacrificial
podia ser celebrado legitimamente. Cf. VAUX, op. cit., p. 350-375.

322 Cf. VAUX, R. InstituicOes de Israel no antigo Testamento, 2003, p. 332.
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erigido como realizacio da vontade de Deus e toda a piedade era centrada no Templo.®?3

Dessa forma, o piedoso se dirigia a casa de Deus para contemplar Sua face (cf. SI 42.2-
4;5.8; 27.4). O seu coragédo se consumia na ansia de estar no Templo (cf. SI 84.3).

A concepgao de uma “Casa de Deus”, um local especifico onde “habita” o
Eterno, é entendida de forma figurada. Quando Saloméo consagrou o Tempo, ele tinha
plena consciéncia que Deus ndo habita na terra e nem mesmo o céu e o céu dos céus
podem conté-lo, quanto menos uma casa feita por méos humanas (cf. 1Re 8.27; 2Cr
6.18), pois Deus preenche e transcende toda a Sua Criacdo. A morada do Altissimo é o
céu, porém o templo € o lugar em que seu nome habita, o qual esta repleto de sua gloria.
(cf. 2Cr 7.16). Dessa forma, é possivel atestar que o Tabernaculo e o Templo serviram
como alicerces para o entendimento, pois representavam principios eternos de adoracao,

santidade e servico.

No Novo Testamento, desde sua origem, 0s cristdos participavam com
naturalidade do culto a Deus no Templo (cf. At 5.42) por entender que Casa de Deus é
um simbolo para comunidade viva e que estas expressdes surgiram para organizar a

vida social e religiosa do povo.

O nascimento da igreja € algo que aconteceu no dia de Pentecostes, quando foi
outorgado o dom do Espirito Santo (cf. At 2). Nesse dia, 0s cristdos estavam todos
reunidos (“todos” faz referéncia aos 120 cristaos descritos no v.15), no mesmo local. De
repente, o Espirito de Deus desceu sobre eles. Conforme Bruce Shelley, “passado a
experiéncia, eles correram para as ruas e dirigiram-se ao Templo”.3** Chegando ao patio
do Templo, as palavras de Pedro, levaram quase 3000 pessoas a conversdao. Os
primeiros cristdos ndo tinham a menor preocupacao de entrar em disputa com o Templo.
Jesus ja havia anunciado um culto em espirito e em verdade, que ndo se encontra preso
a um edificio (cf. Jo 4.23-24). Desde as origens, eles tinham consciéncia de ser a

esséncia de qualquer forma institucional. Posteriormente, o discurso de Estevéo, que

323 KASPER. Walter, A Igreja Catdlica, p. 149.
324 SHELLEY, Bruce, L. A Historia do Cristianismo, 2004, p. 17.
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falou sobre a histéria dos judeus e afirmou que os homens deveriam adorar a Deus
independentemente do Templo, mostrou que este entendimento estava claro para 0s
primeiros cristdos (cf. At 7). Dessa forma, dizemos que a Igreja ndo € inimiga da

instituicao.

O proprio apostolo Paulo utiliza o termo ekklésia com frequéncia para referir-
se a lIgreja local e ndo somente ao corpo espiritual de Cristo: "Mas agora
porém, (falando a Igreja de Colossos) despojai-vos, igualmente [...]” (cf. Cl 3.8-10). A
Igreja tem entendimento que a instituicdo aparece para organizar um local consagrado
para devocdo a Deus, com funcdes distintas do Corpo de Cristo e estando sujeita as
mais duras criticas proféticas, como foi dirigido ao Templo nos discursos de Jeremias
contra uma confiancga falsa e enganosa no Templo, associada com injustica e opresséo, o

derramamento de sangue e a idolatria (cf. Jr 7.1-19).

A partir do século 1V, ap6s o cristianismo tornar-se religido licita no Império
Romano, foram construidos templos para o culto cristdo. Entretanto, davam-lhe o
sentido de “Casa de Deus” que estd a servico da comunidade e ndo o contrario.®® Um

lugar “santo” no sentido biblico de “separado do uso comum” destinado ao Senhor.

Tudo isso leva a considerar que a Igreja pode ser uma luxuosa catedral (como
era o templo) ou uma simples sala de reunido. Entretanto, ambos trazem o sentido
simbdlico que nos ajuda a entender quem somos e 0 que celebramos.3?® Por isso,
também designamos “casa de Deus”. Sdo mais que meros espacos de reunido, contanto

que seja dedicado totalmente a Deus.®?’

Também ¢é sinal de que, tudo que se tem, parte se da a Deus: do nosso tempo,
de nosso dinheiro, de nossos pensamentos, de nosso trabalho.®?® Conforme Urbano

325 SHELLEY, Bruce, L. op. cit., p. 17.

326 ZILLES, Urbano. Significacdo dos Simbolos Cristdos, 2018, p. 64.
327 ZILLES, op. cit,. p. 63.

328 ZILLES, op. cit., p. 64.
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Zilles, é indiscutivel que um lugar adequado pode contribuir para a celebracdo da

comunidade.??®

A afirmacdo da igreja puramente comunidade desprovida de templos é leviana,
do que precisa-se € de uma reflexdo sobre a forma institucional da Igreja, pois a mesma

é complexa e formada por elementos divinos e humanos.

Ao longo da histéria do cristianismo, o espaco do culto tem variado
grandemente. Desde templos grandes e majestosos com simbolismo mistico para as
tradicdes Catolicas e Ordodoxa, até templos deliberadamente simples e despojados,

como pode-se observar nas confissdes pentecostais.

Percebe-se essa variagdo tanto no espago do culto como, também, em seus
elementos. Desde os elementos arquitetdnicos, como os vitrais da Idade Média, que
caracterizavam espiritualidade ao ambiente e serviam como recurso didatico a uma
populacdo majoritariamente iletrada, até os atuais bancos e sistemas de climatizacdo que
foram introduzidos no interior do lugar de culto a fim de dar conforto aos fi€is, e ainda,
0 sistema acustico para melhorar a comunicabilidade da palavra de Deus.

Esse é o Unico proposito dos templos com seus elementos. A luz das Escrituras,
ndo hd nada que impeca que o lugar de culto seja também agradavel aos olhos e
expresse beleza. Importa que a atitude em relacdo a esses locais seja equilibrada,
valorizando-se o belo, o estético e o simboélico, mas evitando transforma-lo num fim em

330

si mesmo,**” pois em esséncia, 0 sagrado nao necessita de um espaco especifico para a

sua revelacao, Deus se manifesta na plenitude da sua criacéo.

Entretanto, a Igreja, corpo de Cristo, tem a compreenséo que foi edificada pelo
Senhor, ndo apenas como uma casualidade [...] tu és Pedro e sobre esta pedra

edificarei a minha Igreja e as portas do inferno ndo prevalecerdo contra ela (cf.

329 ZILLES, op. cit., p. 64.

330 Cf. Hackmann, as diversas imagens que descrevem a Igreja: rebanho, noiva, vinha, familia de Deus,
Corpo de Cristo. Essas imagens revelam que a énfase esta em Deus. Todas estas figuras fazem referencias
a Deus como fim supremo de toda citacdo. HACKMANN, op. cit., p. 99.
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Mt.16.18). Ela deve subsistir com sua missdo enquanto estiver neste mundo. Dessa
forma, como qualquer grupo constituido por pessoas, a Igreja precisa de uma estrutura
institucionalizada que assegure cumprir sua missdo e a sua continuidade ao longo dos

tempos.

O momento comunitario e institucional esta presente em todas as comunidades
cristds, pois a Igreja é entendida como comunidade de fé e de culto divino que se torna
também comunh&o de servico. Embora essas sejam as caracteristicas inatas da Igreja, a
énfase em excesso a qualquer um desses sentidos também acarretam em criticas a
Igreja. Do ponto de vista eclesiastico, essas caracteristicas sempre estiveram presentes
na constituicdo da Igreja, mas do ponto de vista histérico, muitas vezes seguiram
caminhos diferentes. A questdo referente € a importancia que se atribui a esse aspecto

institucional ou de comunidade.

CONCLUSAO

Atualmente, a Igreja enfrenta tensdes com os cristdos desigrejados, sejam eles
os catdlicos, pessoas batizadas que dispensam a pratica religiosa, ou sejam protestantes

que, assim como os catélicos, estdo descomprometidos com a pratica religiosa.

Em trés momentos distintos, evidencia-se, no presente trabalho, que a
desinstitucionalizacdo no sentido de ndo pertenca a Igreja institucionalmente organizada

compreende que:

a) Do ponto de vista histdrico, hd uma tendéncia de fragmentagdo de natureza
religiosa, apresentada pelos movimentos restauracionistas presentes dentro do

cristianismo ao longo dos séculos.

b) Do ponto de vista sociologico, as reconfiguracfes do campo religioso na

modernidade constituem-se de uma resposta aos processos modernos de secularizagdo e
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globalizacdo, onde as instituicdes religiosas formalmente organizadas passaram a ser
retratadas simplesmente como dispenséaveis do ponto de vista comportamental. Uma

tendéncia p6s-moderna de desencantamento com as instituicdes formais religiosas.

c) Compreende ainda, que as decepcdes relativas as estruturas organizacionais
da instituicdo favorecem os argumentos dos movimentos que rotulam como opressora
toda estrutura organizada e duradoura, enxergando o pertencimento a uma instituicao

como alienacéo ou submissdo a um regime manipulador e desnecessario.

E possivel afirmar que no centro dessas realidades encontram-se as principais
evidéncias para designar o desigrejismo evangélico. Ainda é possivel dizer que essas
realidades acrescidas de ideias misticas e gndsticas, que sempre estiveram presentes na
histéria dos movimentos restauracionistas, serviram como preparacdo a0 movimento

que tem por esséncia a recusa e a critica a toda forma de religido organizada.

O gnosticismo foi a primeira heresia filoséfica enfrentada pela Igreja. Os
gnosticos eram numerosos e variados nas suas tentativas de reformular o evangelho
segundo as linhas espirituais. N&o se trata de uma causa unificada para ser considerado
como um movimento unico. Era uma variedade de movimentos, cada um oferecendo
uma forma de esclarecimento prescrita por um lider que possuia a gnosis ou

conhecimento especial do mundo espiritual.

Nos principais movimentos restauracionistas que se detiveram em enfrentar as

estruturas eclesiasticas, pode-se ver uma combinacao das ideias gnosticas.

a) Para o docetismo, como a matéria € méa, Cristo ndo podia ter um corpo
humano, apesar de a Biblia dizer o contrario. O homem Jesus era um fantasma com
aparéncia de corpo material ou que tomou um corpo emprestado para cumprir seu
proposito entre seu batismo e o comego de seu sofrimento na cruz do Calvério. Os
sacramentos ndo eram observados porque envolviam o uso do vinho e do péo, que eram

materiais e, portanto, estavam ligados ao mau.

b) Marcido e seus seguidores parecem ter sido os mais influentes dos grupos
ligados ao gnosticismo ao entender que o judaismo era mau e por rejeitar o Deus do

Antigo Testamento.
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c) O montanismo desenvolveu em sua doutrina uma igreja sem lideranca
humana. Deveria depender unicamente do Espirito Santo através dos profetas. O
rigorismo montanista excluia a autoridade dos ministros eclesiais e da hierarquia.
Montano colocou a si mesmo como o paracleto atraves de quem o Espirito Santo falava

a lgreja.

d) Para 0 maniqueismo, a salvacdo era uma questdo de libertar a luz da alma

que estava escravizada a matéria do corpo.

e) Os ensinos gnosticos reaparecem parcialmente em doutrinas dos Paulicianos
do século VII, dos Bogomilos do século XI, e dos Albigenses, no sul da Franca. Suas
doutrinas de salvacdo salientavam o livramento do espirito de sua serviddo na esfera
material. Os elementos mais importantes nessas doutrinas eram certas especulagoes

misticas e cosmologicas.

Tem-se, ainda, o fato que ha tendéncias misticas nas religibes em todas as
épocas. As religides tradicionais desenvolvem, dentro do seu interior, movimentos que
promovem uma espiritualidade mistica. E o caso do gnosticismo dentro do cristianismo,
do sufismo como um movimento mistico no seio do Islamismo e no judaismo posterior,
no chassidismo que € um movimento surgido no interior do judaismo ortodoxo que

promove a espiritualidade através da popularizacdo e internalizacdo do misticismo.

E logico que toda experiéncia religiosa esta alicercada sobre principios
misticos. Poder entrar em contato com Deus através da oragdo, faz do cristianismo uma
religido mistica. O problema é o misticismo prejudicial que sempre deu maior valor as
experiéncias do que a Escritura. O apdstolo Paulo adverte contra o falso misticismo (cf.
Cl 2.18-19).

Hoje, os movimentos de desigrejados sustentam postulados proximos ao
gnosticismo, uma vez que procuram reduzir o cristianismo a uma dimensao unicamente
espiritual, sem templos, sem organizacdo eclesiastica, sem arrecadacgdes, sem énfase
litirgica. Apresentam, ainda, uma proposta de experiéncia unicamente mistica ao
afirmar que “todos” sdo templos do Espirito Santo, reduzindo a Igreja a uma experiéncia

puramente espiritual e desprezando as demais revelagdes que a constitui. Dessa forma,
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seus lideres ignoram que hd uma completa revelacdo que ja foi dada e que é obra do

Espirito Santo confirmada na Santa Escritura.

Apresentam-se como vozes de uma massa de cristdos desapontados com 0s
defeitos da instituicdo e como portadores de uma proposta de fé, afastada de qualquer
denominacdo eclesiastica. Contudo, o Espirito Santo ndo revela nenhuma pratica inédita
do Evangelho, mas apenas orienta a fazer parte do corpo de Cristo, vivendo na
comunhdo dos santos e ajudando mutuamente uns aos outros, conforme as verdades ja

reveladas por Cristo nas Escrituras.

Nos mais diferentes e variados grupos de desigrejados, encontra-se 0s que
apenas estdo decepcionados com a instituicdo e também os grupos que conspiram nao
apenas contra a instituicdo, mas fazem oposigéo contra toda forma de cristianismo, que

obviamente, foi constituido por Deus.

O desigrejismo radical, que sdo 0s movimentos niilistas que encontraram uma
fenda e infiltraram-se no mundo dos desigrejados, pretendem apagar o cristianismo e
recria-lo. Apresentam um Jesus descristianizado, sem a instituicdo, sem a Ceia do
Senhor, sem as Escrituras e sem o Batismo. Seus adeptos desejam reduzir a Igreja a um
suplemento ideoldgico, uma desconstrucdo de tudo o que é biblico, assim como os
gnosticos pretendiam reduzir o cristianismo a uma mera religido filos6fica do mundo

antigo.

De outra forma, existe uma fundamentacdo teoldgica para a necessidade de
pertenca a Igreja institucional. A narrativa biblica para Igreja ndo acontece unicamente
na forma espiritual, antes, é também uma proposta de comunhdo visivel para quem

deseja ser cristéo.

A fé do crente é manifestada em sua livre e voluntéria incorporagdo na
comunidade (cf. At 2.41) através do batismo. A comunidade constituida pelos
convocados se chama Igreja, ou seja, uma congregacao de fieis, chamados e reunidos

continuamente, e onde a pessoa se compromete inteiramente (cf. Ef 4.15-16).

A Igreja ndo é o lugar, mas € um corpo mistico que se expressa em um local. A

igreja que Cristo estabeleceu (cf. Mt 16.18) é universal, abrangendo todos os salvos (cf.
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At 2.47). A biblia se refere a essa Igreja com termos coletivos (rebanho, povo,
assembleia) indicando um grupo funcional de discipulos num determinado local (cf. Co
1.1-2). Em concordancia a isso, a biblia aponta, por diversas vezes, que a Igreja é um
corpo com diversidades de membros e fungdes, e Jesus Cristo € a cabeca. Porque assim
como num s corpo temos muitos membros, mas nem todos os membros tem a mesma
funcéo, assim também nods, conquanto muitos, somos um sé corpo em Cristo e membros

uns dos outros (cf. Rm 12.4 e 5).

Como os membros do corpo, os cristdos tornam-se ligados uns aos outros e a
Cristo. Relnem-se regularmente para servir ao Senhor (cf. At 2.42-47), exercer os dons
recebidos para a edificagdo da comunidade (cf. ICo 12.14), para oragdes (cf. At 4.23-
31), compartilhar os bens com os pobres (At 4.32-37), adorar a Deus (cf. Cl 3.16; Ef
5.19), participar da Ceia do Senhor (cf. At 20.7) e trabalhar para o crescimento do corpo

(cf. Ef 4.7-16). A prética destas funcdes ja orienta a fazer parte da Igreja local.

Quando alguém se torna um cristdo, se une ao Corpo de Cristo que se expressa
visivelmente na Igreja local, porque a comunidade local é a imagem literaria desse
corpo. Logo, é a convivéncia e a comunhdo da Igreja local que permitira que, no

exercicio da fé, se exercam as fung¢bes no Reino de Deus.

O Novo Testamento ndo retrata o cristdo como alguém que existe fora da
comunh&o do corpo e adverte contra o perigo de se tornar desligado da cabeca (cf. Cl
2.19). A conexdo dos membros entre si pde em evidéncia a conexdo com Cristo (cf. Ef
4.1-16). Quando se une a uma Igreja, se expressa aquilo que Deus o tornou - um
membro de seu corpo. Diante dessas defini¢cdes, hd uma incompatibilidade de realidades
quando alguém se declarar cristdo e afirmar ndo pertencer a nenhuma Igreja. A igreja
que Cristo estabeleceu é simultaneamente universal e local, e Ele é a Unica cabeca da

Igreja universal e a Unica cabeca de cada Igreja local.

Desde uma perspectiva eclesiastica protestante quanto catolica, configuram a
Igreja como uma fundacéo de Cristo, estabelecida com fungdes comunitaria e espiritual,
tendo em sua estrutura o local de celebracéo, liturgia, lideranca pastoral e proclamacéo

da Palavra como principios biblicos.
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Na Eclesiologia Catolica, pertencer ao rol de membros é uma doutrina biblica
incontestavel. Essa doutrina aponta a necessidade de mediacdo da Igreja para a salvagdo
eterna. A missdo da igreja consiste em participar do servico e da mediagdo do Cristo,
uma vez que ndo ha salvacdo fora de Jesus Cristo e a Igreja Catdlica é o Seu Corpo
Mistico. A constituicdo dogmatica sobre a Igreja diz que a Igreja ¢ “em Cristo 0
sacramento, ou sinal, e instrumento da intima unido com Deus e da unidade de todo o
género humano” (cf. Lumen Gentium 1), ou seja, em Jesus Cristo, Luz do povos, a

Igreja é sacramento.

N&o ha davidas sobre o porqué de tantos abandonarem as instituic@es cristas.
Mas aqui se pode formular a seguinte pergunta: Quem critica a igreja institucional e
deixa de congregar, tem certeza que sua proposta € auténtica e sabe que esta também
sujeito a criticas de terceiros? Evidentemente, o cristdo que quer ser auténtico e sincero
ndo se deixa levar por uma proposta de deslegitimar aquilo que é autenticamente do

cristdo por algo superficial, negando todo o passado do cristianismo.

De outra forma, as instituigdes cristds devem ter coragem de olhar para essa
realidade ao seu redor e assumir sua responsabilidade com os cristdos sem igrejas e ao
que eles tém a dizer. A instituicdo sera relevante para eles se for conhecida por suas

caracteristicas, tendo diante de si o desafio de ser atraente com sua coletividade.
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