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RESUMO

Seguindo o itinerario teoldgico de Jon Sobrino abordou-se o tema do lugar dos pobres na
soteriologia cristd. O tema dos pobres e da salvacdo se constitui nucleo fundante no seio do
cristianismo. O Papa Francisco tem assinalado que “todo o caminho da nossa redengdo esta
assinalado pelos pobres” (EG 197). Dessa forma, os pobres e a salvagdo sdo dimensdes que se
implicam, exigem-se mutuamente e se remetem a fé cristd. No entanto, apesar de ser uma
heranca viva e fecunda presente ao longo da historia do cristianismo, foi, sobretudo, com o
Concilio Vaticano Il (1965), que a concepcao de salvacao e suas mediagdes foram renovadas.
O aprofundamento teoldgico realizado por Sobrino em relacdo ao lugar dos pobres na
salvacdo cristd sustentou-se em trés axiomas. Superando o axioma extra ecclesiam nulla
salus, 0o Concilio, em sua “volta as fontes”, formulou uma nova doutrina da salvacéo.
Distinguiu Igreja e Reino de Deus, ligou o Plano da Redencdo ao Plano da Criacéo,
integrando, também, o Espirito Santo na obra da redencdo. Com base nessa compreensao,
Sobrino avancou selando o feliz axioma: extra mundum nulla salus. Ou seja, 0 mundo é o
novo lugar da missdo da Igreja. Se 0 mundo se torna lugar de evangelizacdo, teologicamente,
a pergunta mais relevante é: qual o lugar dos pobres, do povo crucificado nesse mundo? Fora
dos pobres € possivel salvacdo cristd? Buscando aprofundar o significado e a relevancia
teoldgica dos pobres na salvacdo cristd, Jon Sobrino da um largo passo, enunciando e
sistematizando o axioma soteriologico: extra pauperes nulla salus. Cimenta uma tese
contracultural donde emerge o escandalo, porque relaciona, mesmo que de forma analégica, o
mistério de Cristo com os pobres crucificados. Somente aos olhos da fé se pode crer que
enquanto vitimas, ao carregar o pecado do mundo, os pobres redimem e oferecem salvacao
em uma sociedade convicta de que fora do sistema capitalista ndo ha salvacéo.
Metodologicamente, como se trata de uma pesquisa bibliografica, a primeira parte (Se¢des 1-
2) contextualiza a discussao sobre a problematica dos pobres na teologia da libertacdo (Secao
1) e o tema da salvacdo em sua complexidade no contexto latino-americano e caribenho
(Secdo 2). A segunda parte (SecOes 3-4) estd dedicada a compreensdo do percurso vital-
teolégico de Jon Sobrino (Secdo 3) e a dimensdo soterioldgica a partir dos pobres (Sec¢édo 4).
A terceira parte (Se¢Oes 5-7) avanca na compreensao sobre 0s povos crucificados na relagcdo
com o Servo de Javé e Cristo (Secdo 5); dessa relacdo se desenvolve a originalidade do
conceito de salvacédo (Secdo 6) e se busca nuclear algumas questées fundamentais da pesquisa
(Secdo 7). A partir deste caminho, conclui-se afirmando a originalidade, a relevancia e
pertinéncia do axioma fora dos pobres ndo ha salvacdo na vida cristd e, consequentemente,
na missdo eclesial.

Palavras-chave: Pobre. Salvacdo. Jon Sobrino. Histéria. Teologia.



ABSTRACT

Following Jon Sobrino's theological itinerary, the theme of the place of the poor in Christian
soteriology was discussed. The theme of the poor and of the salvation is the founding nucleus
of Christianity. Pope Francis has pointed out that "the whole journey of our redemption is
marked by the poor" (EG 197). Therefore, the poor and the salvation are dimensions that are
mutually implied, demand from each other and refer to the Christian faith. Nevertheless,
despite being a living and fruitful heritage present throughout the history of Christianity, it
was above all with the Second Vatican Council (1965) that the concept of salvation and its
mediations were renewed. Sobrino's theological study about the place of the poor in Christian
salvation was based on three axioms. Overcoming the axiom extra ecclesiam nulla salus, the
Council, in its "return to the sources", formulated a new doctrine of salvation. It distinguished
the Church and the Kingdom of God, it linked the Plan of Redemption to the Plan of Creation,
also integrating the Holy Spirit in the work of redemption. Based on this understanding,
Sobrino advanced by sealing the happy axiom: extra mundum nulla salus. In other words, the
world is the new place for the mission of the Church. If the world becomes a place of
evangelization, theologically, the most relevant question is: what is the place of the poor, of
the crucified people in this world? Is Christian salvation possible outside the poor? Seeking to
deepen the meaning and the theological relevance of the poor in Christian salvation, Jon
Sobrino takes a long step, enunciating and systematizing the soteriological axiom: extra
pauperes nulla salus. He cements a counter-cultural thesis from which the scandal emerges,
because he relates, even if in an analogical way, the mystery of Christ with the crucified poor.
Only in the eyes of faith can one believe that as victims, in carrying the sin of the world, the
poor redeem and offer salvation in a society convinced that outside the capitalist system there
is no salvation. Methodologically, as in a bibliographical research, the first part (sections 1-2)
contextualizes the discussion on the problem of the poor in liberation theology (section 1) and
the theme of salvation in its complexity in the Latin American and Caribbean context (section
2). The second part (sections 3-4) is dedicated to the understanding of Jon Sobrino's vital-
theological journey (section 3) and the soteriological dimension from the poor (section 4).
The third part (sections 5-7) advances in the understanding of the crucified peoples in the
relationship with the Servant of Yahweh and Christ (section 5); from this relationship the
originality of the concept of salvation is developed (section 6) and some fundamental
questions of research are searched for (section 7). From this journey, it is concluded affirming
the originality, relevance and pertinence of the axiom outside the poor, there is no salvation in
the Christian life and, consequently, in the ecclesial mission.

Keywords: Poor. Salvation. Jon Sobrino. History. Theology.
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INTRODUCAO

Bem-aventurados 0s ricos, porque sao pobres em espirito.
Bem-aventurados os pobres, porque sdo ricos em Graca.
Bem-aventurados 0s ricos e 0s pobres, porque uns e outros sdo pobres e ricos.

Bem-aventurados todos os humanos, porque em Adao todos sédo irmaos.
Bem-aventurados, enfim, os bem-aventurados que, pensando assim, vivem tranquilos...
Porque deles é o reino do limbo.

[Pedro Casaldaliga]*

O poema de Casaldaliga mencionado coloca uma questdo muito importante e
complexa para o cristianismo: a possibilidade ou ndo de coexisténcias entre ricos e pobres na
perspectiva cristd. Existe um pensamento hegemonico que considera o ser rico ou pobre como
algo de existéncia natural e, consequentemente, ambos podem conviver pacificamente. No
ambito religioso, facilmente se assume essa mesma perspectiva, ou se arremata que tudo sera
resolvido no juizo escatoldgico, na outra vida. Nessa vida, ricos e pobres, cada um recebe o
que merece, ou 0 que plantou como fruto da graca ou desgraga, béncdo ou maldigdo. Na
linguagem do evangelho significaria Epuldo e Lazaro, ou seja, viver sem interferéncia, isto é,
cada um isoladamente conduz sua vida, na pobreza ou nos banquetes. A fome e as feridas de
Lazaro, no entanto, interpelam desde as primeiras palavras da Biblia: “onde esta teu irmao?”
(Gn 4,9).

Ora, a pergunta em relacdo a responsabilidade pelo irmédo surge como constitutiva da
fé cristd, ancorada Naquele Deus de Jesus, que deseja vida em abundancia para todas as
pessoas (cf. Jo 10,10). Esse € o plano de Deus para a humanidade, o que implica,
consequentemente, compreender a matua interpelacdo entre todos 0s seres humanos e com a
Casa Comum. Se tudo esta interligado, fica também visivel a interdependéncia salvifica. 1sso
significa que tanto Caim quanto Abel, o rico Epuldo ou Lazaro sdo partes de uma familia
universal e que “ninguém se salva sozinho, isto ¢, nem como individuo isolado, nem por suas
proprias forgas” (EG 113).

A fé cristd é uma proposta de vida salvifica que se apresenta com muitas expressoes
biblicas: “quem crer e for batizado sera salvo”; “tua fé te salvou”; “hoje a salva¢do entrou
nessa casa”; “vinde benditos do meu Pai”. Outras vezes, a dimensdo salvifica aparece
formulada em perguntas: “o que tenho que fazer para herdar a vida eterna”? As Igrejas,

também, apresentam-se como caminhos de salvacdo. N&o por elas mesmas, sendo porque séo

L OLIVEIRA, Pedro A. Ribeiro de (org.). A opgéo pelos pobres no século XXI, p. 23-24.
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enviadas por Jesus Cristo como sacramento da salvagdo. “Esta salvacdo, que Deus realiza e a
Igreja jubilosamente anuncia, ¢ para todos” (EG 113).

Se a salvacdo é uma oferta salvifica de Deus, mediante uma suposta fé, e se essa
salvacdo se configura em um caminho de vida em abundéncia para a humanidade, como se
relaciona a salvacgdo cristd com as realidades historicas? A salvacdo dada em Cristo que a
Igreja anuncia, sempre disponivel, deve ser crivel e humanizadora no mundo. O problema é
que no mundo Caim continua matando Abel e os EpulBes fazendo crescer cada vez mais,
segundo Papa Francisco, um estilo de vida que exclui os outros, aumenta a desigualdade,
produz egoismo, gerando, desse modo, a globalizacdo da indiferenca. “Tornamo-nos
incapazes de nos compadecer ao ouvir os clamores alheios, ja ndo choramos a vista do drama
dos outros, nem nos interessamos por cuidar deles, como se tudo fosse uma responsabilidade
de outrem, que ndo nos incumbe” (EG 54).

O crescente abismo entre ricos e pobres ja era reconhecido e denunciado pelos bispos
em Puebla (1979). “A luz da fé, vemos a distancia crescente entre ricos e pobres como um
escandalo e uma contradi¢cdo com o ser cristdo. O luxo de uma minoria constitui um insulto a
miséria das grandes massas. Essa situacdo é contraria ao designio do Criador e a honra a ele
devida” (Puebla 28). De Puebla, até os dias de hoje, passaram-se varias décadas, mas,
infelizmente, a desigualdade social continua aumentando. De acordo com 0 economista
Ladislau Dowbor, sob o dominio do capital improdutivo, a desigualdade social cresce
assustadora e desenfreadamente: 0,7% da populacdo mundial detém 40,6% da riqueza total do
mundo, enquanto 73,2% detém apenas 2,4%; 1% da populacdo tem mais riqueza do que 0s
99% restantes do planeta; 8 individuos detém a mesma riqueza que a metade mais pobre do
mundo; entre 1988 e 2011, a renda dos 10% mais pobres aumentou cerca de US$ 65,
enquanto a renda do 1% mais rico aumentou cerca de US$ 11.800, ou seja, 182 vezes mais.
Essa realidade normalmente é ocultada para que os Lazaros continuem sofrendo calados e
imaginando, inclusive, ser um sofrimento necessario para a salvacdo no seio de Abrado. Por
isso, a partir da fé no crucificado-ressuscitado surge a pergunta: a dor, o sofrimento, a
marginalizacdo, as vitimas sangrando a beira do caminho, sdo realidades Gltimas para o
cristianismo ou € possivel ser cristdo passando ao largo dessas pessoas de carne e 0ss0? No
rosto dos crucificados, pobres e vitimas da historia se encontra o préprio rosto de Cristo

crucificado, como apelo a superacao de todas as crucificagdes historicas?

2 Cf. DOWBOR, Ladislau. A era do capital improdutivo, p. 27.
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Aos olhos da fé, a dignidade humana tem seu fundamento em ser imagem e
semelhancga de Deus Trindade. Por meio da alianga divina, a pessoa humana foi redimida por
Cristo e, dessa forma, segundo Victor Codina: “merece ndo somente respeito, mas amor em
um clima de fraternidade comum, pois todos somos filhos e filhas do mesmo Pai e possuimos
0 mesmo Espirito”.® Acrescenta: isso vale ndo sé para os cristdos, mas para toda pessoa, de
qualquer sexo, condicdo social, legal (escravo-livre) ou étnica e de qualquer religido.*

Essa visdo teoldgica, por sua vez, apresenta-se em total contradicdo com a realidade
imperante, haja vista como na atualidade as vidas de milhdes de pessoas sdo marginalizadas,
rejeitadas, excluidas e descartadas do mercado por sua inutilidade. S&o tantas pessoas e
classes excluidas que fica dificil “contemplar os rostos daqueles que sofrem”, segundo 0s
bispos reunidos em Aparecida. E depois de descrever uma lista de rostos marginalizados,
concluem dizendo: “os excluidos nao sao somente ‘explorados’, mas ‘supérfluos’ e
‘descartaveis’” (DAp. 65). O Papa Francisco retoma dizendo que “os excluidos ndo s&o
‘explorados’, mas residuos, ‘sobras’” (EG 53).

Uma vez que a fé cristd deseja a salvacdo de todos como filhos amados de Deus,
precisa se confrontar com a compreensdo salvifica cristd. Se a salvacdo é universal precisa
incorporar toda a humanidade, inclusive os seres humanos marginalizados e excluidos do seio
da sociedade. No que se refere a salvacdo significa perguntar-se pela salvacdo de todos,
incluindo, portanto, os pobres, os pecadores, os excluidos. Essa se torna uma questdo
determinante para o seguimento de Jesus. Porque, por um lado, 0 mundo considera as
multiddes de pobres como “insignificantes” (Gustavo Gutiérrez)®, os “ninguéns” (Eduardo
Galeano)®, os “fracos e despreziveis” (Franz Hinkelammert)’, isto é, estdo fora da l6gica do
sistema capitalista. Por outro lado, a fé cristd assegura a responsabilidade da vida plena a
todas as pessoas, 0 que inclui, consequentemente, em primeiro lugar os fracos, doentes,
excluidos, os pobres. E a razdo é teoldgica, porque, conforme o Francisco: “no coracdo de
Deus, ocupam lugar preferencial os pobres, tanto que até Ele mesmo ‘Se fez pobre’ (2Cor

8,9). Todo o caminho da nossa redencao esta assinalado pelos pobres” (EG 197).

¥ CODINA, Victor. O Espirito do Senhor, p. 84-85.

* Cf. CODINA, Victor. O Espirito do Senhor, p. 85.

®> GUTIERREZ, Gustavo. Complejidad del mundo de los pobres. Boletin Amerindia, n. 94, 14 jun. 2019.
® GALEANO, Eduardo. O livro dos abragos.

"HINKELAMMERT, Franz. A maldicdo que pesa sobre a lei, p. 101.
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E no ndcleo dessa problematica que esta ancorada a questdo desta pesquisa. O objetivo
principal € perguntar-se pelo lugar dos pobres na salvacéo segundo a fé cristd. A formulacéo
e o recorte especifico estdo formulados a partir do axioma soteriologico: “Fora dos pobres ndo
ha salvacdo™®, de Jon Sobrino. Compreender a relacéo entre salvago e os pobres se constitui
0 objeto de investigacdo. E no subtitulo, ao destacar a ideia dos pobres como um topico
fundamental da soteriologia cristd & luz da cristologia sobriniana, busca-se direcionar o
horizonte da pesquisa. A palavra grega topos significa lugar. Nesse caso, tOpico expressa a
necessidade de assumir os pobres como lugar constitutivo da salvacdo cristd. Relacionar os
pobres com o lugar de salvacdo (um ubi categorial: fora deles), e com o contetdo da salvacéo
(um quid substancial: que salvagdo): uma civilizagdo da pobreza, como expressao do reino de
Deus.? A énfase no fundamental é para verificar como a insisténcia de Sobrino na centralidade
dos pobres, marginalizados e sofredores na Igreja, ndo é algo conjuntural nem secundario,
mas algo constitutivo e determinante de sua identidade. Uma dimensdo e uma verdade
fundamental da fé; uma questao de ortopréxis eclesial e de ortodoxia teoldgica.*

A questdo que tem sua origem em Sobrino se justifica ao menos por trés razdes
principais. A primeira € que a tese “fora dos pobres ndo ha salvacdo” tem sua origem em Jon
Sobrino. Por isso, a necessidade de averiguar sua originalidade, relevancia e argumentacéo
teoldgica. Motivo, aliés, para justificar mais uma pesquisa nesse tedlogo ja bastante conhecido
na América Latina e com respaldo mundial, principalmente no que se refere & cristologia.**
Nas préprias palavras de Sobrino, o tema da relacdo entre pobres e a salvacdo nao foi
suficientemente trabalhado e ‘“fica a esperanga que outros criticardo, melhorardo e
completardo”.** Contudo, sinaliza uma conviccao: acreditar existir salvacio a partir de baixo
da historia, “que tantas vezes se ignora, nao se compreende € se despreza”.13

Em decorréncia, vem uma segunda razao, devido ao lugar dos pobres no nucleo do

cristianismo. Segundo Sobrino: “ndo ha cristianismo jesuanico se 0s pobres ndo estiverem em

8 SOBRINO, Jon. Fora dos pobres néo hé salvagéo, p. 14.
% Cf. SOBRINO, Jon. Fora dos pobres n&o ha salvacdo, p. 114.
10 cf. AQUINO JUNIOR, Francisco de. A Igreja dos pobres, p. 8.

1 Citamos somente duas obras de doutorado do Brasil: BOMBONATTO, Vera I. Seguimento de Jesus: uma
abordagem segundo a cristologia de Jon Sobrino. p. 21 e HAMMES, Erico J. “Filii in Filio”. A divindade de
Jesus como evangelho da filiagdo no seguimento: um estudo em J. Sobrino.

12 SOBRINO, Jon. Fora dos pobres néo hé salvacéo, p. 14.
3 SOBRINO, Jon. Fora dos pobres ndo ha salvacéo, p. 14.
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seu centro”.** No entanto, essa centralidade ndo ocorreu na Igreja, apesar dos desejos de Jo&o
XXIIl, de uma Igreja pobre e dos pobres. As dificuldades sdo teoricas, “por causa das
hipotecas intelectuais, mais ou menos aburguesadas e pouco biblicas, contraidas pelas
teologias ao longo da histéria”. E as dificuldades também sdo préaticas, pois como em Jesus
essa opgdo conduz & perseguicdo, difamacéo, ao sentimento de abandono e & cruz,™ se a
irrupcdo dos pobres for elevada ao status teologal, ndo mais preferencial, ou apenas social-
pastoral, as consequéncias ndo sdo somente para a eclesiologia, mas para todos os tratados da
teologia: dogmatica, teologia moral, historia da igreja, etc.

A terceira razdo decorre da articulacdo dos pobres com a salvacdo crista. A teologia da
libertacdo visa especialmente a critica profética a todo culto que perde de vista 0 amor a Deus
e a0 préximo.*® Caminho fecundo que possibilita articular historicidade e transcendéncia,
particularidade e universalidade na fé cristd. Do contrario, uma salvacdo que por remeter a
Deus e a escatologia final, desconsidere a historicidade, é insustentavel do ponto de vista
teoldgico. E o que Jesus veio testemunhar com a inauguragdo do Reino de Deus: “Completou-
se 0 tempo: o reino de Deus esta proximo” (Mc 1,15). Da mesma forma, o Concilio Vaticano
I1 (1962-1965) impulsionou teologicamente para o valor das realidades terrestres, porque ndo
ha realidade alguma verdadeiramente humana que ndo encontre eco no coracao dos discipulos
de Cristo (cf. GS 1). Em plena sintonia, segue 0 Papa Francisco: “Nada do humano pode lhe
parecer estranho. A verdadeira esperanga cristd, que procura o Reino escatoldgico, gera
sempre historia” (EG 181). E 0 “Reino de Deus ja estd presente no mundo, e vai-se
desenvolvendo aqui e além de varias maneiras” (EG 278).

As trés razbes que justificam a pesquisa estdo de certa forma implicadas em um
circulo hermenéutico. Jon Sobrino, em seu labor teoldgico, eleva a realidade dos pobres ao
status teologal (Deus-Pobres), os pobres, por sua vez, revestem-se cristologicamente em
carne de Cristo na historia; e a salvacdo cristd passa a ser compreendida intrinsecamente
como histérico-escatologica, isto é, como superacdo da morte e plenificacdo de “tudo em
todos” (cf. 1Cor 15,28).

Dessa triade sobriniana origina-se também a hipdtese desta pesquisa. Considerando a
fé cristd como dom do amor de Deus que por intermédio de Jesus Cristo (historicidade) revela

sua opcao pelos pobres (parcialidade), sustenta-se que fora desse dinamismo salvifico ndo se

1 SOBRINO, Jon. Fora dos pobres n&o h4 salvacdo, p. 135.
1> Cf. SOBRINO, Jon. Fora dos pobres ndo ha salvacéo, p. 135.
1o Cf. MULLER, Gerhard Ludwig; GUTIERREZ, Gustavo. Ao lado dos pobres, p. 99-100.
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pode falar propriamente de fé cristd. E o motivo € que ndo se pode viver, nem pensar, muito
menos, contrapor-se a escolha gratuita de Deus que se historicizou em Israel, nos profetas e,
definitivamente, na vida de Jesus de Nazaré como amante dos pobres; e que, portanto,
validaria a tese de Jon Sobrino de que os pobres sdo constitutivos da salvacéo crista.

Destarte, trata-se de uma questdo complexa, uma vez que dentro do estatuto teoldgico,
na forma como Sobrino reconhece, a formula extra pauperes nulla salus ndo tem eco nas
teologias, ndo aparece na teologia em uso, nem na progressista, nem na teologia da libertacdo
enquanto formulacdo, embora seja coerente com ela. No entanto, tem raizes teoldgicas que
remontam ao extra ecclesiam nulla salus de Origenes e Cipriano, e levanta com radicalidade o
problema do lugar da salvacdo. Depois do Concilio Vaticano 11, Schillebeeckx'” escreveu:
extra mundum nulla salus para expressar que no mundo e na histéria humana Deus quer
operar a salvacdo. Em continuidade, com Medellin, segundo Sobrino, ocorreu o fato mais
profundo, porque remeteu a fé e a Igreja ndo somente a0 mundo, mas aos pobres. Isso afetou
também a compreensdo da salvacdo e seu lugar. Possibilitou colocar in possessione a op¢do
pelos pobres no centro da reflexdo teoldgica e na misséo eclesial. Significou elevar os pobres
ao status teologal, porque esta é a vocacdo do Evangelho (cf. Mt 5,3; cf. Lc 4,18). Desse
modo, o Evangelho configura os pobres em autoridade doutrinal para dizer-nos qual é a
verdade Ultima das coisas e, assim, configurar o caminho da salvacdo crista.

Logo, é dentro deste contexto que a pesquisa se pergunta pelo lugar do pobre na
salvacdo segundo a fé cristd. Trata-se de uma questdo fundamental, porque enquanto outros
ndo consideram importante perguntar-se sobre o lugar mais adequado para compreender a
salvacdo, o ser humano, a esperanca, o pecado e Deus, a teologia da libertacdo ndo procede
assim. Esta d4 a méxima importancia para determinar o lugar mais adequado que leva a
conhecer a verdade das coisas. Dessa forma, a teologia da libertacdo comprova que a salvagdo
¢ concreta, como aparece testemunhada na pratica de Jesus narrada pelos evangelhos
sindticos. Supera-se, assim, o constante perigo de compreender a salvacdo de forma
universalista, a-histdrica, sem correspondéncia com a vida dos pobres em primeiro lugar.

No ano de 2008, Sobrino publicou um livro com o titulo Fora dos pobres ndo ha
salvacao: pequenos ensaios utdpicos-proféticos. No escrito, afirma que dentro do “dinamismo

teoldgico do ‘a partir dos pobres’ se pensou também o lugar de onde provém a salvagéo: ‘fora

Y SCHILLEBEECKX, Edward. Histéria humana: revelacéo de Deus, 1994.
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dos pobres ndo hé salvagdo’.®* Sobrino embasa-se, como ele mesmo afirma, em Javier
Vitoria e também em Gonzalez Faus. Considera ser uma formula desafiadora, sem deixar de
ser modesta, pois nao diz que com os pobres ha automaticamente salvacdo, mas que, sem eles,
nao existe salvagéo.lg Reconhece, no entanto, que “¢ novidade, ¢ escandaloso e, certamente,
contracultural” e deixa para 0 leitor julgar o quanto é razoével essa afirmac&o.?

Por isso, no decorrer da pesquisa sera fundamental dialogar com diversos autores. Em
primeiro lugar, com os tedlogos que estdo na base desta tese, particularmente Javier Vitoria
Cormenzana®, Ignacio Gonzalez Faus® e Ignécio Ellacuria®®. Esses sdo autores que oferecem
embasamento teorico e inspiracdo teoldgica nesse caminho. Se esses estdo na base, existem
outros que estdo contribuindo nesta mesma perspectiva, como Aloysius Pieris?*, Pedro
Trigo®, Gustavo Gutiérrez?®, Victor Codina®’, José Marfa Vigil®® e, atualmente, Francisco de
Aquino Janior®.

Passagem necessaria tomardo os autores que tém manifestado pontos em discordancia
a respeito de aspectos da teologia sobriniana e que incidem nesta pesquisa. Para este tema

teve-se pertinentes dialogos com Clodovis Boff*°

, membro historico da teologia de libertacéo,
e critico em relacdo ao lugar dos pobres, atingindo diretamente ndo somente a teologia da

libertagdo, mas a cristologia de Jon Sobrino. Por que considera a teologia da libertacdo um

18 SOBRINO, Jon. Fora dos pobres n4o ha salvagéo, p. 113.
9 SOBRINO, Jon. Fora dos pobres néo hé salvagéo, p. 85.
0 SOBRINO, Jon. Fora dos pobres néo hé salvagéo, p. 14.

2l VITORIA CORMENZANA, Francisco Javier. La soteriologia histérica: un modelo a partir de la teologia
salvadorefia. Revista Latinoamericana de Teologia, p. 287-305, 1994.

2. GONZALEZ FAUS, José Ignacio. Una tarea histérica: de la liberacion a la apocaliptica. Revista
latinoamericana de teologia, 1995, p. 281-290.

2 ELLACURIA, Ignacio. Historicidad de la salvacién cristiana. In: Mysterium liberationis: Conceptos
fundamentales de la teologia de la liberacion, p. 323-372.

24 PIERIS, Aloysius. Cristo mas all4 del dogma. Hacer cristologia en el contexto de las religiones de los pobres
(). Revista latinoamericana de Teologia, 2001, p. 3-32.

% TRIGO, Pedro. La misién en la Iglesia latinoamericana actual. Revista Latinoamericana de Teologia, 20086, p.
161-194.

% GUTIERREZ, Gustavo. Teologia da libertacéo: perspectivas.
27 Cf. CODINA, Victor. O Espirito do Senhor: forca dos pobres.

%8 Cf. VIGIL, José Marfa. Opcéo pelos pobres e trabalho da teologia. In: SUSIN, Luiz Carlos (org.). Sarca
ardente, p. 297-307.

2 AQUINO JUNIOR, Francisco de. Teologia em saida para as periferias.

% Cf. BOFF, Clodovis. Teoria do método teoldgico. Como vejo a teologia latino-americana trinta anos depois.
In: SUSIN, Luiz Carlos (org.). Sarca ardente. Teologia na América Latina: prospectivas, p. 145-187. Teologia
da libertacéo e volta ao fundamento. REB 268, 2007, p. 1001-1022.



20

perigo para a fé? Segundo ele, porque exerceu “uma ‘inversdo’ de primado epistemoldgico.
N&o é mais Deus, mas o pobre, o primeiro principio operativo dessa teologia [...]. E isso é
grave, para ndo dizer fatal”.** Com isso, a teologia da libertacéo transformou a teologia em
“pobrelogia”.®* Perguntar-se pela consisténcia e base dessa afirmacdo comp&e o horizonte da
pesquisa. Da mesma maneira, importa dialogar e avaliar a posi¢do critica assumida pelo
Magistério® da Igreja sobre algumas posicbes defendidas por Sobrino. Os documentos,
enciclicas, exortacGes recentes do Papa Francisco, precisam ser incluidos para avaliar
possiveis contribuicbes teoldgicas. Francisco, em sintonia com as Conferéncias anteriores,
tem sinalizado para “uma Igreja pobre e para os pobres” (EG 198). Nesse ponto sera
fundamental investigar em que sentido o magistério da Igreja, com sua longa tradicdo crista,
questiona, aproxima-se, ou mesmo comprova a tese da pesquisa.

No aprofundamento da pesquisa também se coloca em debate a reflexdo proveniente
do te6logo protestante Jirgen Moltmann. Esse te6logo tem uma participacdo importante na
formacéo intelectual e seus escritos tém influéncia, sobretudo o livro Deus crucificado, de
1972, na reflexdo de Sobrino. No entanto, Moltmann tem questionado a tese de Sobrino
referente a salvacdo que procede dos pobres. Pergunta-se: se dos pobres vem a salvacao,
quem salvara os pobres?** Em que sentido tem ou ndo fundamento esta critica de Moltmann?
Os esclarecimentos sdo necessarios e fecundos.

Como se trata de uma pesquisa bibliogréfica foi importante o trabalho hermenéutico
para aborda-la dentro de uma perspectiva teoldgico-sistematico-pastoral correspondente ao
objetivo desta investigacdo. Para alcancar essa intencionalidade fez-se o seguinte percurso
metodoldgico. A primeira parte (Se¢des 1-2) contextualiza a discussao sobre a problemética
dos pobres na teologia da libertacdo (Secdo 1) e o tema da salvacdo em sua complexidade no
contexto latino-americano. A segunda parte (Secdes 3-4) esta dedicada a compreender o
percurso vital-teologico de Jon Sobrino (Secdo 3) e a dimensdo soteriolégica a partir dos
pobres (Secdo 4). A terceira parte (SecOes 5-7) dedica-se a compreender 0S pPoOvos

crucificados na relacdo com o Servo de Javé e Cristo (Secdo 5); desenvolve-se a originalidade

1 BOFF, Clodovis. Volta ao fundamento: Réplica. REB 272, 2000, p. 901.
%2 BOFF, Clodovis. Teologia da libertagdo e volta ao fundamento. REB 268, 2007, p. 1004.

%3 Congregagdo para a doutrina da fé. Notificacdo sobre as obras do P. Jon Sobrino: Jesucristo liberador. Lectura
histérico-teoldgica de Jesis de Nazaret (Madrid, 1991) e La fe em Jesucristo. Ensayo desde las victimas (San
Salvador, 1999). 26 de novembro de 2006.

% Cf. MOLTMANN, Jiirgen. Teologia Latino-Americana. In: SUSIN, Luiz Carlos (org.). O mar se abriu, p.
225-231.
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do conceito de salvagdo (Secdo 6) e se busca nuclear algumas questdes fundamentais da
pesquisa (Sec¢éo 7).
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PARTE |
OS POBRES E A SALVACAO CRISTA

As tematicas pobres e salvacdo sdo fundamentais na fé cristd. Trata-se de duas
dimensdes que perpassam o ndcleo do prdprio cristianismo. A sintese vem sistematizada nas
palavras do Papa Francisco: “todo o caminho da nossa redencao esté assinalado pelos pobres”
(EG 197). Mas foi, sobretudo, o impulso do Concilio Vaticano Il que permitiu uma renovacao
na maneira de compreender a doutrina da salvacdo. Em sua volta as fontes formulou uma
nova doutrina da salvacdo, distinguindo Igreja e Reino de Deus, bem como vinculando o
Plano da Redenc&o ao Plano da Criagdo e, com isso, integrando, também, o Espirito Santo na
obra da redencdo. Esse impulso inovador do Concilio foi recebido de forma criativa e
profética na América Latina, por meio das Conferéncias episcopais de Medellin, Puebla,
Santo Domingo e Aparecida.

A partir dos objetivos desta pesquisa, 0s dois primeiros capitulos retomam essa
heranca, abordando a tematica dos pobres e da salvacdo. Sdo como predmbulos, visando
compreender a reflexdo desenvolvida sobre a opc¢do pelos pobres, a Igreja dos pobres e o
enfoque da salvacdo histérica a partir da América Latina e Caribe. Nessa mesma
configuracdo, o estudo torna-se valido para localizar a anélise posterior. Jon Sobrino, por um
lado é protagonista, ou seja, colabora na formulacdo dessa perspectiva teoldgica e, por outro,
é devedor, uma vez que se utiliza dessa vertente teoldgica para construir seu proprio fazer
teoldgico.

A pertinéncia estd em explicitar a conexdo intima entre salvacdo e a opcao pelos
pobres como dimensdes que se exigem e ndo se excluem e nem geram prejuizos para a
universalidade salvifica. Pelo contrario, ajudam a compreender que a salvacao cristd ndo é
mérito humano, nem abstrata e tém preferéncias, porque “os ultimos sdo os primeiros” no
Reino de Deus (cf. Mt 20,16). Por isso, Deus jamais podera ser utilizado para justificar a
necessidade dos sacrificios humanos.



23

1 A IRRUPCAO DOS POBRES: PRESSUPOSTO FUNDANTE DA TEOLOGIA DA
LIBERTACAO

Neste primeiro capitulo o objetivo € compreender a irrupcdo dos pobres e suas
implicacdes desencadeadas na vida da Igreja e para o conjunto teoldgico latino-americano e
caribenho. A proposta de uma abordagem teoldgica em relacdo a irrupcdo dos pobres ndo
exime, ao contrario, assume de forma mais profunda a realidade social e escandalosa da
presenca dos pobres na sociedade contemporanea. O que diferencia a época presente da
historia — aqui se enraiza o escandaloso — € a contradi¢do instalada entre a producdo e a
distribuicdo desigual de bens, especialmente, de alimentos para saciar a fome de toda a
humanidade. Essa é também a constatacdo dos bispos do Brasil. Como voz institucional e
unissona, afirmam existir alimentos para todos, sendo a fome a consequéncia de um sistema
iniquo que ndo distribui a renda, enquanto que esta também se agrava com o desperdicio.*®®
Por isso, assumir a realidade dos pobres como dimensdo teolégica comporta estabelecer uma
critica profética perante um sistema econdmico-politico que contraria os planos do Criador.
“Uma crianga que morre de fome, morre assassinada” (Jean Ziegler).36 O pobre com fome é
uma realidade teologal para Sobrino, porque as grandes maiorias sofrem fome e se apegam
em Deus. “Por isso olham ‘para o alto’, ‘Deus’ é o absoluto’. A ‘fome’ ¢ o coabsoluto”.*’

A partir de uma abordagem teoldgica, buscou-se primeiro compreender a irrup¢ao dos
pobres no clamor da realidade Latino-americana e caribenha. Segundo, abordou-se a irrupgao
da Igreja pobre e dos pobres a partir do acontecimento conciliar do Vaticano 11 (1962-1965),
seguido por Medellin (1968), Puebla (1979), Santo Domingo (1992) e Aparecida (2007).
Terceiro, analisaram-se 0s desdobramentos da irrupcéo dos pobres e da irrupgéo da Igreja dos
pobres. Intrinsecamente articulados desencadearam a emergéncia e a estruturacdo original da

Teologia da libertacdo.

% Cf. CONFERENCIA NACIONAL DOS BISPOS DO BRASIL. Exigéncias evangélicas e éticas de superacéo
da miséria e da fome. Documento 69, n. 2.

% SOBRINO, Jon. Fora dos pobres ndo hé salvacéo, p. 77.

% SOBRINO, Jon. Fazer teologia em nosso tempo e em nosso lugar. In: BRIGHENTI, Agenor; HERMANO,
Rosario (org.). Teologia da libertacdo em prospectiva, p. 64.
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1.1 IRRUPCAO DA REALIDADE: SURGIMENTO DOS POBRES

E preciso se perguntar sobre que irrupcdo dos pobres foi essa, porque passando em
revista a historia do cristianismo, percebe-se que sempre houve preocupacdo com 0s pobres.
O compromisso com 0s pobres ndo é algo absolutamente novo na vida da Igreja. Nao surgiu
com o Concilio Vaticano Il, nem com a Conferéncia de Medellin, nem com a teologia da
libertacdo. Mesmo que ndo tenha sido sempre e em toda a parte a preocupacdo da Igreja,
mesmo que tenha ambiguidades e até contradi¢es, e mesmo que tenha desempenhado papel
secundario ou irrelevante na reflexdo dogmatica, a preocupacdo nunca desapareceu por
completo. E o0 motivo do ndo esquecimento dos pobres, marginalizados, sofredores, estd em
lugar central na revelacdo e na fé cristd, como se pode verificar na Escritura e em toda a
Tradicdo da Igreja.*®

A teologia crista de longa data trabalhou sobre a op¢éo pelos pobres. Isso perpassa
toda a Tradicdo da Igreja,*® como demonstrou Bento XVI na segunda parte de sua Carta
enciclica Deus caritas est. Ali enfatizou que, particularmente os padres nos primeiros séculos
e, ao longo da historia, os santos e profetas enfatizaram esse tema. Bento XV faz referéncia
ao martir Justino (7 por 155), que toma as ofertas das celebragdes para “sustentar os orfaos, as
vilvas e aqueles que por doencga ou outros motivos passam necessidade, e também os presos e
os forasteiros™.*® “O grande escritor cristio Tertuliano (1 depois de 220) conta como a
solicitude dos cristdos pelos necessitados de qualquer género suscitava a admiracdo dos
pagdos”.** O didcono Lourenco (+ 258) “distribuiu o dinheiro disponivel pelos pobres e,
depois, apresentou estes as autoridades como sendo o verdadeiro tesouro da Igrej a”. %

Essa mesma perspectiva € retomada pelo Papa Francisco, ao instituir o dia mundial

dos pobres no ano de 2017. Lembrou que “o Corpo de Cristo, partido na sagrada liturgia,

% Cf. AQUINO JUNIOR, Francisco de. A Igreja dos pobres, p. 37-38.

% Cf. ANDRADE, Ir. Cristina Pena; FIGUEREDO, Dom Fernando Antdnio. Os padres da Igreja e a questdo
social: homilias de Basilio Magno, Gregorio de Nissa, Gregorio Nazianzo, Jodo Crisostomo; GONZALEZ
FAUS, José Ignacio. Vigarios de Cristo: 0os pobres na teologia e espiritualidade cristds. Antologia comentada;
ANTONIAZZI, Alberto; MATQOS, Henrique Cristiano José. Cristianismo: 2000 anos de caminhada, p. 73-96.

*0 para Gonzélez Faus, uma das primeiras tentativas de “constituicio” eclesiastica apresenta a missio do bispo
como cuidado dos pobres. “O bispo ¢ definido aqui como ‘o melhor conhecedor dos desgragados’ (calamitosos
maxime cognoscens)”.“Se aparece um pobre ou uma pobre, quer seja do lugar, quer forasteiro, e ndo resta lugar
para ele, tu, bispo, a tais como estes, da-lhes lugar de todo o coracdo, ainda que tenha de sentar-te no chdo, para
que ndo fagas acepgdo de pessoas e teu ministério seja agradavel a Deus” (Vigarios de Cristo, p. 69).

1 Deus Caritas est, n. 22.

“2 Deus Caritas est, n. 23.
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deixa-se encontrar pela caridade partilhada no rosto e na pessoa dos irméos e irmas mais
frageis”. Em seguida, fala da atualidade das palavras do santo bispo Crisostomo (Séc. 1),
quando disse: “Queres honrar o corpo de Cristo? N&o permitas que seja desprezado nos seus
membros, isto é, nos pobres que ndo tém o que vestir, nem O honres aqui no templo com
vestes de seda, enquanto 14 fora O abandonas ao frio e a nudez”.*

O te6logo Gonzélez Faus, retomando as reflexdes dos cinco primeiros séculos, de
acordo com o perito no tema M. Mollat, fixa-se teologicamente nestes trés pontos: “a)
encontra-se a Cristo no pobre; b) a posse de bens terrenos é mera geréncia; o supérfluo
pertence ao pobre; e ¢) a esmola apaga 0 pecado; mas Deus ndo se deixa ‘corromper’ por
ela”.

O caminho histérico elaborou compreensdes diversas em relacdo aos pobres.
Especialmente na passagem dos séculos XII e a primeira metade do século XIII, junto com a
mudancga econdmica, imprimem uma nova visao em relagéo ao segmento social pobre. Novos
pobres em paralelo aos novos ricos. Comeca, entdo, contraporem-se mais nitidamente as
construcdes teodrico-praticas sobre ricos e pobres. Duas mudangas importantes ocorrem,
segundo Gonzalez Faus. Uma, a esmola vai se tornando uma espécie de pratica de luxo dos
grandes senhores e das grandes cortes. A esmola deixa de ser um dever de justiga que devolve
0 que é de direito do outro (pobre) e se torna uma forma de comprar o céu. Nesse caso,
melhor ajudar a Igreja do que os pobres. Em germe comeca a crescer, ou se justificar a
existéncia dos pobres como queridos por Deus: “ele colocou cada um em seu lugar, para que
uns ganhem o céu com sua paciéncia e outros com sua generosidade”. Outra, decorrente
dessa, 0 aparecimento de uma visdo negativa da pobreza como castigo ou culpa. Em
contrapartida, a riqueza como sinal de béncéo. A consequéncia: o pobre vai deixando de ser
imagem de Cristo para passar a ser simbolo da preguica.*

As reac0es e as criticas se fazem perceber, seqgundo Gonzalez Faus, em duas direcdes.
Uma, para combater essa visdo da pobreza, os que querem seguir radicalmente a Cristo
precisam ndo simplesmente defender ou ajuda-los, mas identificar-se com os pobres. Esse é 0

sentido radical das ordens mendicantes: o que era desprezado pela cultura converte-se em

“ PAPA FRANCISCO. | Dia Mundial dos Pobres. “N&o amemos com palavras, mas com obras”. (19 de
novembro de 2019, n. 3).

* GONZALEZ FAUS, José Ignacio. Vigarios de Cristo, p. 77.
** Cf. GONZALEZ FAUS, José Ignacio. Vigarios de Cristo, p. 120-121.
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forma de vida religiosa.”® O exemplo tipico é S&o Francisco. Nas palavras do Papa Francisco:
Foi além de abracar e dar esmola aos leprosos, “mas decidiu ir a Gubio para estar junto com
eles”. ldentificou-se com Cristo no leproso levando a conversdo: “Quando estava nos meus
pecados, parecia-me deveras insuportavel ver os leprosos”. Foi o Senhor que levou para o
meio dos leprosos e aquilo que parecia amargo se converteu para Sao Francisco em “docura
da alma e do corpo”. “Este testemunho mostra a for¢a transformadora da caridade e o estilo de
vida dos cristdos”.*’

Outra, como reacdo diante da justificacdo ideoldgica da pobreza como culpa e da
riqgueza como bencdo, levantam-se vozes dos préprios pobres. Esses dizem exatamente o
contrario: “os mesmos que ensinam o bem sdo os que fazem o mal aos que sdo ensinados”.
Nesse ensinamento fixa-se uma raiz maléfica na sociedade ocidental, porque isso acaba por
converter-se em norma do seio da sociedade. O resultado tem consequéncia desastrosa sobre a
compreensdo da palavra justica no Ocidente, por ndo passar de defesa da injustica
estabelecida.®®

Esse pequeno recorte, dentro da densa e longa histéria da Igreja, é suficiente para
perceber os pobres como uma realidade presente e paradigmatica na vida da Igreja. Talvez,
em grandes lances, pode-se assegurar uma tensdo permanente que vigora até os dias de hoje.
Os pobres como sinal da presenca do préprio Cristo “a mim o fizestes” (Mt 25,40). Os pobres
como critério de fidelidade e autenticidade do Evangelho de Jesus Cristo. Nessa fidelidade
evangélica encontra-se uma nuvem de martires que entregaram a vida na defesa e cuidado dos
pobres. Em contraposicdo, ou em tensdo constante, as visGes negativas e ideoldgicas
ludibriaram a centralidade dos pobres no Evangelho. Contribuem, para isso, as justificativas
de merecimento de sua pobreza, seja por suas obras (preguica, faltas morais), seja porque
estdo participando, dessa maneira, dos sofrimentos de Cristo. Apesar de ser um erro crasso
teoldgico, essa segunda justificativa esta muito atuante entre os cristdos. Se Deus ama 0s

pobres, mas continuam sendo pobres ndo é porque seus sofrimentos agradam a Cristo? Ou

* Apesar de sua importancia irrenunciavel, as ordens mendicantes também foram depois decaindo. “Parece que
todo carisma radical fosse chamado a inquietar o mundo durante um tempo, até acabar se instalando, deixando
de ser propriamente carisma e convertendo-se em fator, benéfico sem dlvida, mas moderado e ndo mais
inquietante nem interpelador”. Entre os limites, dois sdo destacados por Gonzalez Faus. 1. Uma convicgéo
orgulhosa que eles séo os salvadores dos pobres. Provoca uma reagao farisaica. 2. Sua ma reacdo quando sdo
maltratados, em vez de aceitar o mal trato como fez Jesus. O martirio de muitas dessas pessoas deve temperar
esse juizo (GONZALEZ FAUS, José Ignacio. Vigarios de Cristo, p. 126-127).

“" PAPA FRANCISCO. | Dia Mundial dos Pobres. “N&o amemos com palavras, mas com obras”. (19 de
novembro de 2019, n. 3).

*® GONZALEZ FAUS, José Ignacio. Vigarios de Cristo, p. 122.
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porque na existéncia dos pobres, em siléncio ou no grito de protesto rebombam a presenca de
Deus como apelo a vida diante do sofrimento e da morte?

Por isso, como aparece ao longo da pesquisa, trata-se de uma tenséo velada ou nédo ao
préprio conceito do ser pobre. Tensdo evangélica que perpassa o fio da historia da Igreja, mas
que ndo estd ausente na sociedade contemporénea, muito pelo contrario. Porque a maneira
como se justifica a existéncia dos pobres, exerce um poderoso argumento nas prioridades e
nos investimentos realizados. No campo social, basta analisar as prioridades dos governos
para perceber o destino dos recursos e os locais de investimentos. No campo eclesial, a
relagdo se torna similar. Por exemplo: se sdo constitutivos da fé cristd ou apenas sucedaneos,
as prioridades da Igreja sdo diferentes. O Papa Francisco reconhece o obscurecimento por
parte dos cristdos no cuidado dos pobres na historia da Igreja. “Contudo, houve momentos em
que os cristdos ndo escutaram profundamente este apelo, deixando-se contagiar pela
mentalidade mundana”. O Espirito Santo, no entanto, ndo deixou de chamar para manter o
“olhar fixo no essencial”. “Fez surgir homens e mulheres que, de varios modos, ofereceram a
sua vida ao servico dos pobres”. Nesses dois mil anos foram escritas muitas paginas por
cristdos que, “com toda a simplicidade e humildade, serviram 0s seus irmaos mais pobres,

animados por uma generosa fantasia da caridade”.*

1.1.1 Os pobres: ausentes da historia

Alguns tedlogos, mais recentemente, tém buscado retomar na Tradicdo da Igreja o
lugar dos pobres, para mostrar sua constancia na histéria do cristianismo. Para Aquino Junior,
isso da& consciéncia da centralidade dos pobres e marginalizados na fé cristd ao longo da
histéria da Igreja. O fato de isso ser normalmente formulado em linguagem profética-
sapiencial, homilética-pastoral, ou até mesmo apocaliptica, e ndo tanto em linguagem
dogmatica, ndo diminui nem compromete seu valor dogmatico. Ao contrario, pois segundo
Aquino, o valor se mostra no “profundo enraizamento espiritual e pastoral dessa verdade de fé
ou desse dogma de fé”. N&o por acaso esta sendo “retomado e reformulado nas Gltimas
décadas, em termos dogmaticos pelo magistério e pelos te6logos como uma dimensdo

fundamental da f€ e da teologia crista”. >

* PAPA FRANCISCO. | Dia Mundial dos Pobres. “Ndo amemos com palavras, mas com obras”. (19 de
novembro de 2019, n. 3).

% AQUINO JUNIOR, Francisco de. A Igreja dos pobres, p. 46-47.
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A opgdo pelos pobres, que toma félego na década de 1960, na América Latina e
Caribe, € fruto maduro de uma condensacdo historica. Mesmo reconhecendo, como diz
Libanio, que “a teologia da libertacdo encara outro tipo de pobre. Filho da industrializag&o,
das relacdes sociais econémicas e politicas. Continua, em muitos momentos necessitado de
assisténcia”.>* As necessidades vitais, como alimentacao, roupas e teto para morar, ndo podem
esperar a revolugdo social, pois, até ela ocorrer, poderdo ter morrido de fome e de frio.

Por volta da década de 1960, desenham-se com nitidez, segundo Gustavo Gutiérrez,
dois acontecimentos decisivos para a reflexdo latino-americana e caribenha. Um veio da
situacdo que fora chamada de a irrupgdo dos pobres e outro, 0 movimento langado por Jodo
XXI11, ao falar da Igreja dos pobres. Ao descrever a irrupgdo dos pobres, afirma: “os pobres
tém sido, e sdo, na verdade, os grandes ausentes da cena historica da humanidade. Andnimos
durante suas vidas, também o sdo depois de sua morte”. Com raras excegdes, 0s pobres
passam pela existéncia sem deixar pistas. “Seus sofrimentos, sua marginalizagdo, como
também seus valores culturais, sonhos e alegrias, fizeram que tomassem ndo as grandes
avenidas, mas as vias laterais, as trilhas rurais e os becos sem saida da vida de nossos
povos”.>? Essa realidade comecou a se modificar em escala mundial a partir dos meados do
século XX. As razBes sdo muitas e conhecidas: as correntes migratorias provocadas em
grande parte pelo desenvolvimento da inddstria, o surgimento da classe operaria e suas
organizacOes sociais. O despertar da consciéncia politica depois da Segunda Guerra Mundial,
diante das situacGes coloniais vividas, provocou a irrupcdo de muitas vozes que se fizeram
ouvir, como é o caso da nova presenca das mulheres em nossa sociedade. Os variados
agrupamentos dos pobres que se organizaram em diversos lugares do planeta, sobretudo nas
grandes cidades, levantaram a bandeira da reinvindicacao dos direitos das minorias negra e de
outras etnias e culturas.

Essa efervescéncia de acordo com o contexto social e histérico foi experimentada,
conforme Gutiérrez, com fortes tensGes ocasionadas pelos processos de éxodo para as
cidades. Houve novas reivindicacdes, exigindo mudancas em uma sociedade que tinha

esquecido, e ainda esquece, a maioria da populacdo. Entretanto, o fundamental foi o

L LIBANIO, Jodo B. Novos desafios e tarefas para a teologia na América Latina e Caribe. In: BRIGHENTI,
Agenor; HERMANO, Rosario (org.). Teologia da libertacdo em prospectiva, p. 283.

°2 GUTIERREZ, Gustavo. A teologia latino-americana — Trajetoria e perspectivas. In: BRIGHENTI, Agenor;
HERMANO, Rosario (org.). Teologia da libertagdo em prospectiva, p. 200.

>3 Cf. GUTIERREZ, Gustavo. A teologia latino-americana — Trajetoria e perspectivas. In: BRIGHENTI, Agenor;
HERMANO, Rosario (org.). Teologia da libertacdo em prospectiva, p. 200-201.
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surgimento de organizagdes que passaram a lutar e ainda lutam pelos direitos dos setores
pobres. Reinvindicagdes dos povos autdctones e da populacdo afrodescendente que sofria
opressdes ha séculos. A justa luta das mulheres marginalizadas e sendo vitimas de maus
tratos.*

Sao caminhos variados que tomam realidade a partir da segunda metade do século XX.
As maiorias até entdo submersas comecaram a ganhar visibilidade: “aqueles que sempre
haviam sido ausentes. Ou mais exatamente, invisiveis para uma maneira de ver e escrever a
histéria”.>> O mundo da insignificancia social, marcado pela opressio, e a exclusdo comegam
a despontar como atores, novos sujeitos que buscam um lugar ao sol para sobreviver. “Ocorre
que, no fundo, o que irrompe e interpela é a situagdo daqueles que arranham a terra para poder
viver a partir de sua condigao de discriminados”.*

A pobreza é uma situacio injusta e desumana, de rostos diversos. E uma realidade
complexa, que ndo se pode limitar, por mais importante que seja, a uma dimensédo econdmica.
Se assim fosse poderia ser enfrentada com lucidez e eficacia. A diversidade desafiou, dadas as
condicdes pluriétnicas e pluriculturais da maioria dos paises do continente. Essa
complexidade levou, conforme Gutiérrez, a designar com expressdes de “ndo pessoa” e de
“insignificante”, o que ¢ comum aos pobres: “a auséncia do reconhecimento de sua dignidade
humana e sua condicdo de filhas e filhos de Deus, seja por razbes econdmicas, raciais, de
género, culturais, religiosas ou outras™.>’ Essa abertura tem sua comunh&o com as definicdes
que a Escritura faz dos pobres em ambos os Testamentos. “Os que mendigam para viver, as
ovelhas sem pastor, os ignorantes da Lei, aqueles que sdo chamados de ‘malditos’ no
evangelho de Jodo (7,49), as mulheres, as criangas, 0s estrangeiros, os pecadores publicos, 0s
enfermos de doengas graves”.58

A relacdo dos pobres da realidade social com os pobres da Biblia levantou a questéo

das razdes da pobreza. E a conclusdo: quanto mais se conhece o contexto real dos pobres,

* Cf. GUTIERREZ, Gustavo. A teologia latino-americana — Trajetoria e perspectivas. In: BRIGHENTI, Agenor;
HERMANO, Rosario (org.). Teologia da libertagcdo em prospectiva, p. 201-202.

% GUTIERREZ, Gustavo. A teologia latino-americana — Trajetdria e perspectivas. In: BRIGHENTI, Agenor;
HERMANO, Rosario (org.). Teologia da libertacdo em prospectiva, p. 202.

% GUTIERREZ, Gustavo. A teologia latino-americana — Trajetoria e perspectivas. In: BRIGHENTI, Agenor;
HERMANO, Rosario (org.). Teologia da libertacdo em prospectiva, p. 203.

" GUTIERREZ, Gustavo. A teologia latino-americana — Trajetoria e perspectivas. In: BRIGHENTI, Agenor;
HERMANO, Rosario (org.). Teologia da libertagdo em prospectiva, p. 204.

* GUTIERREZ, Gustavo. A teologia latino-americana — Trajetoria e perspectivas. In: BRIGHENTI, Agenor;
HERMANO, Rosario (org.). Teologia da libertagdo em prospectiva, p. 204.
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mais se compreende porque sdo pobres. Entende-se a pobreza ndo como fruto de uma
fatalidade, mas como o desencadeamento de um processo de empobrecimento que tem suas
raizes na injustica social. Em Medellin, tornou-se comum falar de “estruturas injustas”, de
“situacdo de injusti¢a”, de “violéncia institucionalizada”, bem como da necessidade e
urgéncia de “mudanca de estrutura”, de “novas e renovadas estruturas”, de uma “ordem social
justa”. A palavra de ordem era: transformagdo da sociedade. E isso mobilizou amplos setores
da Igreja e da sociedade civil.>®

Consolidou-se, entdo, a convic¢do de que a pobreza tem sua origem ndo em Deus,
porque Deus ndo quer a pobreza, ou 0os males, mas nas estruturas e organizagdes originarias
de méos humanas, decisdes politicas que privam o0s outros do acesso aos bens fundamentais
para viver com dignidade. Abriu-se, assim, o caminho para compreender a existéncia dos
pobres, como consequéncia das praticas pecaminosas e injustas dos homens. A medida que
cresce essa consciéncia do porqué dos pobres, avanca-se na possibilidade de atuar na forma de
auxilio, assisténcias imediatas (matar a fome), mas, fundamentalmente, trabalhar no caminho
de superacao das causas das injusticas. Esse é um passo fundamental, como observa Libanio:
“entrava em questdo outra compreensdo da pobreza, ja ndo como simples caréncia, fruto de
condigdes da natureza, mas como consequéncia da injustica e da face perversa do sistema

dominante”.%

1.1.2 A existéncia dos pobres na histéria

Essa tomada de consciéncia da existéncia dos pobres na histdria desencadeou em nivel
teoldgico a necessidade de perguntar-se pelos mecanismos e forcas atuantes no contexto
social. Por que da existéncia dos pobres? Para analisar e explicar as causas foi fundamental a
utilizacdo das ciéncias sociais no bojo da prépria teologia. Apoiando-se na chave socioldgica,
a teologia percebeu que a pobreza pode ser explicada fundamentalmente de duas formas. Por
um lado, o pensamento conservador diz que ela é causada pelas falhas individuais,
principalmente de ordem moral, como: alcoolismo, familias numerosas, incapacidade ou falta

de qualificacdo para o mercado de trabalho, etc. A ideologia neoliberal vai desenvolver a ideia

% Cf. AQUINO JUNIOR, Francisco de. Medellin — Centralidade dos pobres na Igreja: clamores e resisténcias
atuais. Horizonte, v. 16, 2018, p. 586.

% LIBANIO, Jodo B. Novos desafios e tarefas para a teologia na América latina e Caribe. In: BRIGHENTI,
Agenor; HERMANO, Rosario (org.). Teologia da libertacdo em prospectiva, p. 280.
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de que a responsabilidade pelos fendmenos sociais cabe ao individuo, ndo a organizacao
social. Dessa forma, a pobreza passa a ser de responsabilidade do proprio pobre; o
desemprego, do proprio desempregado. Sdo formas que contribuem para a criminalizacdo da
pobreza.®* Quando acontecem catéstrofes, as autoridades publicas atribuem o desastre aos
proprios moradores, pois teriam escolhido lugares vulnerdveis para morar, como se tratasse de
uma livre escolha.®

Por outro lado, o pensamento critico busca suas justificativas nas causas estruturais.
Conforme esse pensamento, a riqueza produz como consequéncia a pobreza e a miséria.
Trata-se de uma estrutura que marca a historia do capitalismo, segundo o gedgrafo Milton
Santos. Ele identifica na historia do capitalismo trés fases da experiéncia da pobreza: 1) A
pobreza “incluida”. Os pobres faziam parte do sistema; 2) A marginalidade. Eram defeitos do
sistema que poderiam ser corrigidos por acdes estatais; 3) A pobreza estrutural. Uma situacao
de total exclusdo e desamparo que foge a capacidade de acdo do sistema. Ou seja, na logica
capitalista a existéncia dos pobres é vista como um dado natural e irremediavel.®®

Essas concepcbes de pobreza estdo em oposicdo e fincam raizes na historia da
América Latina. A forma como a visdo socioldgica fundamenta as bases da pobreza serd um
contributo esclarecedor a teologia da libertacdo. De modo geral, os tedlogos da libertacdo
assumem essa leitura da realidade no fazer teolégico. Para um dos mentores da teologia da
libertacdo, Leonardo Boff, € possivel diferenciar trés leituras do escandalo da pobreza, que
circulam ainda hoje no debate. A visao tradicional, “entende o pobre como aquele que ndo
tem”. S3o os que ndo tém as condi¢cdes minimas de sobrevivéncia. “Sem meios de vida, ndo
tem renda suficiente, ndo tem casa”. Sobrevivem no subemprego e com baixos saléarios. Para
guem esta dentro do sistema, esses pobres sdo “como zeros econdmicos, 6leo queimado,

sobrantes”. A estratégia maxima e antiga de solucéo, nesse caso, € mobilizar quem tem para

%! Fala-se de criminalizacéo da pobreza para se identificar o discurso que associa geneticamente os pobres, ou 0s
bairros pobres, as favelas e periferias, como o lugar social de origem do crime (especialmente roubos, furtos,
assaltos, homicidios). Pesquisas em uma favela do Rio de Janeiro diagnosticaram que ndo chega a 1 % dos
habitantes aqueles envolvidos nas atividades do trafico de drogas. E fundamental ter claro que a criminalidade
ndo é exclusiva dos setores populares, o crime ocorre em todas as classes (LESBAUPIN, Ivo. A criminalizacdo
da pobreza. In: OLIVEIRA, Pedro A. Ribeiro de. (org.). A opgéo pelos pobres no século XXI, p. 239).

%2 Cf. LESBAUPIN, Ivo. A criminalizacdo da pobreza. In: OLIVEIRA, Pedro A. Ribeiro de (org.). A opgéo
pelos pobres no século XXI, p. 237-238.

%3 Cf. SANTOS, Milton. Por uma outra globalizac&o, p. 69-74.
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ajudar a quem ndo tem. Trata-se de “uma politica beneficente, mas ndo participativa. Mantém
os pobres dependentes. Nio descobriu ainda seu potencial transformador”.®*

Outra perspectiva chamada por Boff, de visdo progressista, compreende 0s pobres
como um potencial ndo utilizado. Assim, ha necessidade da educacdo para qualifica-los e
potencializa-los. “Os pobres sdo inseridos no processo produtivo. Reforgam o sistema, se
fazem consumidores, embora em menor escala e ajudam a perpetuar as relagbes sociais
injustas que continuam produzindo pobres”. Fundamentalmente, € funcdo do Estado criar
postos de trabalho para esses pobres sociais. “A sociedade moderna, liberal e progressista
incorporou esta visdo”.*

Se a viséo tradicional vé o pobre apenas como um carente individual, sem perceber
seu carater coletivo, e a visdo progressista apenas como potencial produtivo, é a visdo
libertadora que acolhe a coletividade e seu carater conflitivo socialmente. Para Boff, essa € a
terceira compreensdo, na qual “os pobres, conscientizados, organizados por eles mesmos e
articulados com outros aliados podem ser construtores de um outro tipo de sociedade”. Podem
pdr em marcha a construcdo de uma democracia participativa, econdmica e ecoldgico-social.
“Esta perspectiva ndo ¢ nem assistencialista e nem progressista. Ela ¢ verdadeiramente
libertadora porque faz do oprimido o principal sujeito de sua libertacdo e o forjador de um
projeto alternativo de sociedade”. Conclui Boff, afirmando:

A teologia da libertacdo assumiu esta leitura de pobre. Traduziu-a pela opcéo pelos
pobres contra a pobreza e em favor da vida e da liberdade. Fazer-se pobre por amor
a eles e em solidariedade para com suas lutas, significa um compromisso contra a

pobreza material, econdmica, politica, cultural e religiosa. O oposto a esta pobreza
ndo é a riqueza, mas a justica e a equidade.®®

Nesse sentido, é possivel perceber como a concep¢do do pobre e sua pobreza se torna
determinante para compreender o modelo de sociedade vigente. Em sintese, a resposta a
presenca dos pobres em grande medida revela a visdo da sociedade. Fato que explica porque a
questdo dos pobres seja no cristianismo, seja nos meandros da sociedade tem uma dimensao
fulcral.

A reflexdo de Santos e Boff ajuda no processo de discernimento em relacdo a

compreensdo da opg¢éo pelos pobres assumida pela teologia da libertacdo. A questdo central é

% BOFF, Leonardo. 90 anos de Dom Pedro Casaldaliga: pobreza e libertacéo.
% BOFF, Leonardo. 90 anos de Dom Pedro Casaldaliga: pobreza e libertacéo.

% Cf. BOFF, Leonardo. 90 anos de Dom Pedro Casaldaliga: pobreza e libertacdo. Cf. O perene desafio da
Teologia da Libertacdo. Horizonte, v. 11, n. 32, 2013, p. 1323-1327.
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a forma como se analisa a existéncia dos pobres. O olhar desde o pobre define a concepcao de
mundo, de sociedade, mas, teologicamente, impacta o ser cristéo, pois revela a concepcao de
Deus e suas implicagdes no seguimento de Jesus. Nesse sentido, a pergunta do porqué da
existéncia dos pobres e a resposta cristd é fundamental. Por isso, torna-se esclarecedor o
método proveniente do pontifice Francisco. Quando encontro uma pessoa a dormir ao relento,
numa noite fria, o que diz & consciéncia? (cf. GE 98). E um vulto que detém, um delinquente
0cioso, um obstaculo no caminho, um problema que os politicos devem resolver; um monte
de lixo que suja 0 espaco publico? “Ou entdo posso reagir a partir da fé e da caridade e
reconhecer nele um ser humano com a mesma dignidade que eu, uma criatura infinitamente
amada pelo Pai, uma imagem de Deus, um irmdo redimido por Jesus Cristo. Isto € ser
cristdo!” (EG 98).

N&o é descabido reconhecer, nesse discernimento colocado por Francisco diante do
pobre, uma vital vinculagdo com a pergunta central da teologia da libertagdo: “Onde dormirdo
os pobres?”.” Como dizer aos pobres, injusticados, inocentes e famintos que Deus é amor? E
a pergunta pelo tesouro do Evangelho: “onde estiver o teu tesouro, ai também estara o teu
coracdo” (Mt 6,21). Seguindo a narrativa biblica, Jesus assegura que assim todo o corpo fica
iluminado. Todo o corpo teolégico? Toda a vida da Igreja? Estaria Jesus revelando onde
estava seu coracao para ajudar os discipulos a vencer a tentagdo de servir a dois senhores? (cf.
Mt 6,24).

1.2 A IRRUPCAO DA IGREJA DOS POBRES: ACONTECIMENTO CONCILIAR

O acontecimento conciliar comporta, segundo Gustavo Gutiérrez, o conjunto de trés
elementos a partir da América Latina. Primeiro, as consideracfes e sugestdes dos dois anos
anteriores a realizacdo do concilio por Jodo XXIII, que nem todas foram acolhidas no
concilio. O segundo se refere aos documentos conciliares elaborados depois de longos debates
e incluindo o clima em que foram discutidos e aprovados. Em terceiro, a conferéncia de
Medellin, convocada para refletir sobre a situacdo da Igreja e da América Latina a luz do
Concilio, que foi a primeira e criativa recepcao depois de trés anos do Vaticano Il. Medellin é
considerado a Carta Magna da América Latina, ou, como afirma Beozzo citando Comblin:

“ata de nascimento da Igreja latino-americana, com seu rosto proprio, sua identidade, suas

%" Titulo de um livro de GUTIERREZ, Gustavo. Onde dormirdo os pobres?
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opcOes pastorais, suas comunidades de base, a leitura popular da Biblia, a Teologia da
Libertacdo, sua luta pela justica e seus mértires”.%

Desse acontecimento conciliar interessa, seguindo Gutiérrez, fazer duas observacoes.
A primeira que um més antes do concilio, Jodo XXIII havia recordado o estreito laco entre a
mensagem evangélica e a pobreza no mundo. Foi uma proposta de tema para ser debatido no
concilio, o que significou uma pista decisiva para incorporar a Igreja dos pobres como sinal
do Reino de Deus. Em sua mensagem ao mundo, no dia 11 de setembro de 1962, falando de
Cristo como luz do mundo e da missdo da Igreja em irradiar essa luz, surpreendentemente
apresenta dado inovador: “pensando nos paises subdesenvolvidos, a Igreja se apresenta e quer
realmente ser a Igreja de todos, em particular, a Igreja dos pobres”.*®

Gutiérrez chama a atencdo para a densidade dessa afirmacéo, destacando trés aspectos
fundamentais: 1) “O papa situa a Igreja em relagdo aos paises pobres”, tratados ndo mais
como paises “em via de desenvolvimento”, como na Mater et Magistra, mas como “paises
subdesenvolvidos”.”” Para Aquino Jnior, “¢ o mistério mesmo da Igreja (libertagdo em
Cristo, proximidade do Reino de Deus) que é pensado em sua relagdo com os pobres”.”! 2)
“Estabelece os termos de uma relacdo importante”: “Igreja de todos” (universalidade da
missdo) — “Igreja dos pobres” (particularidade, predilecdo). “Essa dialética entre
universalidade e particularidade ¢ capital para compreender a mensagem cristd e o que Deus
revela nela”. 3) “Jodao XXIII apresenta esse modo de ver a Igreja como uma realidade em
processo”. Ela “é e quer ser”. Significa dizer que: “nem tudo esta feito. A Igreja ainda ndo é
tudo o que deve ser, ha um trajeto histérico a ernpreender”.72

Sé&o trés dimensdes que se mostrardo com toda sua fecundidade na recepgéo criativa
do Concilio realizada no contexto da América Latina e caribenho, por intermédio das
conferéncias subsequentes. Quer dizer: a opcdo pelos pobres como dimensdo intrinseca do
Reino de Deus: o reino de Deus é dos pobres, como proclamou Jesus (cf. Mt 5,3); a

universalidade da Igreja ndo exclui a particularidade, mas, pelo contrério, exige para ser

%8 BEOZZO, José Oscar. Medellin: seu contexto em 1968 e sua relevancia 50 anos depois. In: MANOEL G.;
AQUINO J. (org.). 50 anos de Medellin, p. 13.

%9 JOAO XXIII. Radiomensagem a todos os fiéis catélicos a um més da abertura do Concilio.

0 Cf. GUTIERREZ, Gustavo. O Concilio Vaticano Il na América Latina. In: BEOZZO, José Oscar (org.). O
Vaticano Il e a Igreja latino-americana, p. 29.

"t AQUINO JUNIOR, Francisco de. A Igreja dos pobres. p. 31. Segundo Aquino foi Jodo XXIII, o Papa que
“usou pela primeira vez a expressdo ‘Igreja dos pobres’. (Nas periferias do mundo, p. 53).

2 GUTIERREZ, Gustavo. O Concilio Vaticano Il na América Latina. In: BEOZZO, José Oscar (org.). O
Vaticano Il e a igreja latino-americana, p. 30.
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universal; a Igreja semper reformanda — sempre em processo de reforma, 0 que expressa a
necessidade de renovagdo em cada momento histérico.

Segundo analise de Gutiérrez, Jodo XXIII havia proposto a Igreja dos pobres, o tema
da Igreja no mundo moderno e no espago do ecumenismo. No entanto, esses dois Ultimos
temas foram tratados amplamente no Concilio, mas ndo o assunto da pobreza, que apesar de
estar presente e receber empenho de um bom numero de bispos e te6logos comprometidos,
ndo adquiriu papel relevante.”” O tema da Igreja dos pobres, por sua vez, mesmo
permanecendo marginal, no Concilio, comeca a ganhar adesdo por parte de um grupo de
padres conciliares que ficou conhecido com o nome de “Igreja dos pobres”.” Provocados e
inspirados pela experiéncia do Padre Paul Gauthier e da religiosa carmelita Marie-Thérese
Lescase junto aos operarios de Nazaré, bem como pelo livro Os pobres, Jesus e a Igreja, de
Paul Gauthier, varios bispos e tedlogos passaram a se reunir regularmente no colégio belga de
Roma, sob a presidéncia do cardeal francés Gerlier, em torno do projeto “Igreja dos pobres”.
Esse grupo teve uma participacdo importante no Concilio, mas embora exercesse uma pressao
espiritual e profética significava, permaneceu sempre a margem, devendo reconhecer que “o
grupo nado alcancou o que esperava institucionalmente do Concilio”.” Para Beozzo: “estamos
longe da proposta do cardeal Lercaro de fazer da questdo da ‘Igreja dos pobres’ (expressao
que ndo aparece em nenhum documento conciliar) o tema do Concilio”.”® Em todo caso,
comeca a recordar e dar visibilidade a um aspecto essencial e primordial da revelacéo e por
em marcha um processo de renovacao eclesial, sendo assumido pelos préprios membros do

grupo, em sua vida e acdo pastoral, no Pacto das Catacumbas.’’

" GUTIERREZ, Gustavo. A teologia latino-americana — Trajetdria e perspectivas. In: BRIGHENTI, Agenor;
HERMANO, Rosario (org.). Teologia da libertacdo em prospectiva, p. 206. Cf. CAMARA, Dom Helder.
Circulares Conciliares.

™ Cf. ALBERIGO, Giuseppe. Breve histéria do Concilio Vaticano II. Aparecida: Santuario, 2006. BEOZZO,
José Oscar. Presenca e atuacdo dos bispos brasileiros no Vaticano Il. In: LOPES GONGCALVES, Paulo S,
BOMBONATTO, Vera I. (org.). Concilio Vaticano Il: anélise e prospectivas, p. 147-150; CHENU, Marie-
Dominique. A Igreja e os pobres no Vaticano Il. Concilium, n. 124, 1977, p. 61-66; GUTIERREZ, Gustavo. O
Concilio Vaticano Il na América Latina. In: BEOZZO, José Oscar (org.). Vaticano Il e a Igreja Latino-
americana, p. 31-33; BARREIRO, Alvaro. Os pobres e o Reino: do Evangelho a Jodo Paulo Il, p. 135-138;
VIGIL, José Maria. Vivendo o Concilio: guia para a animacao conciliar da comunidade crista, p. 164-170. Cf.
CAMARA, Dom Helder. Circulares Conciliares.

" BEOZZO, José Oscar. Presenca e atuagio dos bispos brasileiros no Vaticano II. In: LOPES GONCALVES,
Paulo S.; BOMBONATTO, Vera I. (org.). Concilio Vaticano |I: analise e prospectivas, p. 150.

® GUTIERREZ, Gustavo. O Concilio Vaticano Il na América Latina. In: BEOZZO, José Oscar (org.). Vaticano
Il e a Igreja Latino-americana, p. 33.

" BEOZZO, José Oscar. Pacto das Catacumbas: por uma Igreja servidora e pobre.
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Quanto a segunda questdo importante destacada por Gutiérrez, encontra-se assinalada
na expressdo sinais dos tempos, proposta por Jodo XXIII. Inspirado no evangelho de Sé&o
Mateus, prop0s outra pista fecunda para a vida da Igreja e a reflexédo teologica: “os sinais dos
tempos”. Para Jodo XXIII, diante do fato de que “almas sem confianga veem apenas trevas
tomando conta da face da terra”, reafirma a

confianca em nosso Salvador, que ndo se afastou do mundo, por ele remido. Antes,
mesmo, apropriando-nos da recomendacéo de Jesus, de saber distinguir “os sinais do
tempo” (Mt 16,3), pareceu-nos vislumbrar, no meio de tanta treva, ndo poucos

indicios que ddo solida esperanca de tempos melhores para a Igreja e a
humanidade.’

O tema é aprofundado nos documentos conciliares. A Gaudium et Spes expfe o
assunto nestes termos: “¢ dever da Igreja investigar a todo o momento os sinais dos tempos, €
interpreta-los a luz do Evangelho” (n. 4); “quais sdo os verdadeiros sinais da presenca ou da
vontade de Deus” (n. 11). Para Gutiérrez, esse imperativo é “um dos pontos mais importantes
do Concilio” e que teria grande impacto na teologia da libertacdo, sobretudo com Medellin,
Puebla e Aparecida. “Como discipulos de Jesus Cristo, sentimo-nos interpelados a escutar 0s
‘sinais dos tempos’ a luz do Espirito Santo, para nos colocar a servigo do Reino, anunciado
por Jesus” (DAp. 33). Essa tomada de decisdo deu forte impulso inovador para 0 método ver,
julgar e agir, que por décadas abriu rumos ao compromisso da Igreja e de seus membros,
como também & inteligéncia da fé."

Sobre a continuidade e mesmo a superacdo ocorrida com Medellin, em relacdo ao
Concilio, existe consenso entre alguns tedlogos. Na avaliacdo de Carlos Palacio, “o Concilio
foi a guinada que marcou definitivamente os rumos da Igreja e da teologia no mundo
contemporaneo: depois de varios séculos de hostilidade declarada, a Igreja se reconciliava
com o ‘mundo’”.® A Conferéncia de Medellin, continua Pal4cio:

foi a transposicdo da perspectiva do Concilio e de suas intuicBes ao contexto

especifico do continente latino-americano. Sem o Concilio, ndo teria existido
Medellin, mas Medellin ndo teria sido Medellin sem o esfor¢o corajoso de repensar

"8 Constituicdo apostélica Humanae Salutis. n 4.

® Cf. GUTIERREZ, Gustavo. A teologia latino-americana — Trajetoria e perspectivas. In: BRIGHENTI, Agenor;
HERMANO, Rosario (org.). Teologia da libertagdo em prospectiva, p. 207.

8 Cf. PALACIO, Carlos. Trinta anos de teologia na América Latina: um depoimento. In: SUSIN, Luiz Carlos
(org.). O mar se abriu, p. 52-53.
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0 acontecimento conciliar a partir da realidade de pobreza e de injustica que
caracterizava a América Latina.**

O tetlogo Jon Sobrino também descreve em tonalidade mais testemunhal as grandes
influéncias que o Concilio Vaticano Il, Medellin e a teologia da libertagdo provocaram no
pensar teoldgico. “Para mim foram revolucGes reais e penso que continuam sendo
necessarias”.®* No Vaticano 11 se aceitou a ilustragdo classica e isso trouxe muitos beneficios.
Compreender nossa fé e ter coragem de pensar por nés mesmos e “despertar do sonho
dogmatico”. Em Medellin se exigiu outro despertar: “despertar do sonho da cruel
desumanidade™: crueldade que atravessa a historia. E a exigéncia de Montesinos em seu
discurso de 1511, diante das atrocidades cometidas contra os povos indigenas.®* Ele advertiu
autoridades eclesiasticas e civis, desmascarando a cegueira com estas palavras: “como estais
dormindo em sono tio letargico™.®* Esse despertar esta no fundo da mudanca eclesial e da fé:
compreender a realidade com honradez, trabalhar pelos pobres em vista de sua libertacdo, em
lancar a sorte com eles. Ressalta também que com a teologia da libertacdo emergiu o pensar
dialético, “ndo somente no processo de pensar, mas no conteudo do pensando”. “Deus da vida
e idolos de morte, reino e anti-reino”. Isso possibilitou utilizar também a “negacdo para
conhecer sub specie contrarii o positivo de Deus, da graga e da pratica da justica”. Em nivel
pratico e pastoral ajudou a caminhar na direcdo correta do que € necessario fazer: lutar a favor
da justica ou contra a injustica. Essa relacdo dialética ajudou a “pensar a Deus como 0 Deus
maior € o Deus menor”. E surgiu um pensar parcial que emergiu a partir dos pobres e se
orientava em diregdo aos pobres. O que encaminhou também para “retomar o essencial da
Escritura em sentido estrito”.%> A verdadeira confessio Dei no Antigo Testamento é: “em Ti o

orfao encontra compaixdo”. No Novo Testamento Jesus “anuncia o reino de Deus unicamente

81 pALACIO, Carlos. Trinta anos de teologia na América Latina: um depoimento. In: SUSIN, Luiz Carlos (org.).
O mar se abriu, p. 53.

8 SOBRINO, Jon. Fazer teologia em nosso tempo e em nosso lugar. In: BRIGHENTI, Agenor; HERMANO,
Rosario (org.). Teologia da libertacdo em prospectiva, p. 72.

8 Cf. GUTIERREZ, Gustavo. Em busca dos pobres de Jesus Cristo, p. 40.

8 Frei Antonio de Montesinos (1475-1554) sera importante na reflex&o teoldgica latino-americana. Seu grito em
defensa dos indios, sendo oprimidos pelos espanhdis, é um chamado para a justica e a libertagdo dos povos
indigenas. Em estrondosas questdes balanga ainda hoje nossas consciéncias: “Eles ndo sdo homens? N&o tém
almas racionais? Nao sois obrigados a ama-los como a vos mesmos? N&o entendeis isso? N&o sentis isso? Como
estais em tanta profundidade de sono tdo letargico dormindo? Tendes por certo que, no estado em que estais, ndo
vos podeis salvar” (GONZALEZ FAUS, José Ignacio. Vigarios de Cristo, p. 220).

8 Cf. SOBRINO, Jon. Fazer teologia em nosso tempo e em nosso lugar. In: BRIGHENTI, Agenor; HERMANO,
Rosario (org.). Teologia da libertacdo em prospectiva, p. 74.
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aos pobres”.% Para Sobrino, “essa parcialidade nio elimina o elemento universal de Deus para

que todas as criaturas tenham vida. Porém, expressa de maneira inocultavel e imanipulével a
compaixao de Deus para o devastado de sua criacdo”.¥’

Entdo, conforme a formulacdo de Gutierrez, o acontecimento conciliar, superando um
momento estanque, permitiu o0 desencadeamento de um movimento de renovagéo eclesial na
vida da Igreja. No fundo o ponto luminoso, como chamou Jodo XXIII para a Igreja dos
pobres, foi a redescoberta das origens e missdo da Igreja. Porque nas palavras de Benedito
Ferraro: “para ser continuadora da missdo de Jesus de Nazaré, proclamado como Senhor e

Cristo, a Igreja ndo pode se afastar da profecia de anunciar a libertagdo dos pobres”.%

1.2.1 Igreja pobre e dos pobres

Os pobres estdo na origem, na constituicdo e na dindmica do cristianismo.®® A
percepcao da real presenca dos pobres atravessa de ponta a ponta a histéria do cristianismo,
mas nem sempre foram assumidos ou compreendidos da mesma maneira. Na coluna vertebral
das primeiras comunidades cristas, é o testamento para ndo se esquecer dos pobres (cf. Gl
2,10; cf. At 2-4). Na Tradicdo da Igreja — os pobres passam a configurar os Vigarios de
Cristo; “Unico tesouro da Igreja” (Sdo Lourenco). No caminho histérico houve distor¢des e
deslocamento na maneira de se relacionar com os pobres, imprimindo, inclusive, a ideia de
que ricos e pobres sdo frutos da providéncia divina. Conforme tal ideia, Deus colocou 0s
pobres para que 0s ricos, com sua generosidade, ganhassem 0 céu e 0s pobres, com seu
sofrimento e paciéncia, fossem também beneficiarios do céu. A consequéncia é que o0 ser
pobre vai deixando de ser imagem de Cristo para passar a ser simbolo do castigo, ou da
preguica, da insignificancia, como descrito anteriormente.

Fruto dessa grande Tradicdo, agora no contexto do século XX, 0s pobres irrompem na
vida da Igreja, no grito imortalizado de Jodo XXIII: “a Igreja dos pobres”. Esse anuncio
profético ndo ganhou cidadania no Concilio Vaticano I, como ja assinalado, o chamamento

8 JEREMIAS, Joachim. Teologia del Nuevo Testamento, p. 136 (grifo do autor).

87 Cf. SOBRINO, Jon. Fazer teologia em nosso tempo e em nosso lugar. In: BRIGHENTI, Agenor; HERMANO,
Rosario (org.). Teologia da libertacdo em prospectiva, p. 72-74.

% FERRARO, Benedito. Pobreza da Igreja. In: MANOEL G.; AQUINO JUNIOR, F.. (org.). 50 anos de
Medellin, p. 262.

8 Cf. WANDERLEY, L. E. Pobres. In: PASSOS, Jodo Décio; SANCHEZ, Wagner Lopes (org.). Dicionario do
Concilio Vaticano Il, p. 743.
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de uma Igreja pobre e dos pobres ficou no siléncio, segundo Jon Sobrino. Falou-se dos pobres
comedidamente, porém sobre a Igreja dos pobres se guardou siléncio. Dois magnificos textos
foram aprovados que mencionam explicita ou implicitamente a Igreja. “A Igreja reconhece
nos pobres e nos que sofrem a imagem de seu fundador pobre e paciente, esforca-se em
remediar suas necessidades e, servindo-os, procurar servir a Cristo” (LG 8). “As alegrias ¢
esperancas, as tristezas e as angustias [...] sobretudo dos pobres e de quantos sofrem sdo
alegrias e esperancas, tristezas e angustias dos discipulos de Cristo” (GS 1). Sdo palavras
importantes sobre a missdo da Igreja ¢ de sua espiritualidade, “porém nao tocam seu Ser
pobre, nem seu destino de perseguigdo por defender os pobres, nem que dos pobres pudesse
vir a salvacgo”.*
A partir do Concilio Vaticano Il, passando pelas quatro Conferéncias (Medellin em
1968, Puebla em 1979, Santo Domingo em 1992 e Aparecida em 2007), é possivel perceber
um processo de aprofundamento da opcio pelos pobres. E em Medellin que o conceito de
pobre aparece com uma compreensao direta e profunda. Para Joerg Rieger, “a referéncia mais
importante a essa distincdo num nivel oficial pode ser encontrada na conferéncia de
Medellin”.** Quanto a “motivacdo doutrinal”, distingue trés sentidos da pobreza.
1) A pobreza como caréncia dos bens deste mundo, necessarios para uma vida
humana digna é um mal em si. Os profetas a denunciam como contraria a vontade
do Senhor e, muitas vezes, como fruto da injustica e do pecado dos homens.
2) A pobreza espiritual, que é o tema dos pobres de Javé (cf. Sf 2,3; Magnifica). A
pobreza espiritual € a atitude de abertura para Deus, a disponibilidade de quem tudo
espera do Senhor (cf. Mt 5). Embora valorize os bens deste mundo, ndo se apega a
eles e reconhece o valor superior dos bens do Reino (cf. Am 2,6-7; 4,1; 5,7; Jr 5,28;
Mq 6,12-13; 15 10,2).
3) A pobreza como compromisso, assumida voluntariamente e por amor a condicao
dos necessitados deste mundo, para testemunhar o mal que ela representa e a
liberdade espiritual frente aos bens do Reino. Continua, nisto, o exemplo de Cristo,

que fez suas todas as consequéncias da condi¢do pecadora dos homens (cf. FI 2) e
que sendo “rico se fez pobre” (2Cor 8,9) para salvar-nos.*?

% Cf. SOBRINO, Jon. Fazer teologia em nosso tempo e em nosso lugar. In: BRIGHENTI, Agenor; HERMANO,
Rosario (org.). Teologia da libertag@o em prospectiva, p. 78-79. A mesma avaliacéo faz Victor Codina. O desejo
de Jodo XXIII da Igreja dos pobres, ndo entrou no Vaticano Il, além da GS 1 e LG 8, onde se diz: a Igreja abraca
a todos os afligidos pelas debilidades humanas, além disso, reconhece nos pobres e nos que sofrem a imagem de
seu Fundador pobre e paciente. A que se deve a esse siléncio? Para Codina, a Igreja estava preocupada com o
mundo moderno da 12 Ilustracéo, isto é, 0 mundo da racionalidade, do progresso, do desenvolvimento e tentado
pelo ateismo. O mundo da chamada 22 llustragdo, isto é, dos pobres, da pobreza, da injustiga, do terceiro mundo,
ndo chegou a entrar no horizonte, apesar de algumas intervencgdes proféticas como de Lercaro quem disse que a
Igreja se distancia do Evangelho quando se distancia dos pobres e que a Igreja dos pobres teria que ser central da
eclesiologia conciliar (Medellin en su contexto eclesial. REB, v. 78, n. 309, 2018, p. 73).

%1 RIEGER, Joerg. Lembrar-se dos pobres: o desafio da teologia no século XXI, p. 211, nota 9.
%2 MEDELLIN. Documento 14. Pobreza da Igreja.
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Das Conferéncias interessa considerar duas dimensdes interligadas: o grito, ou clamor
proveniente da realidade e a recep¢do ou reconhecimento por parte dos Bispos da presenca de
Deus nessa realidade. Coerentes com o seguimento de Jesus de Nazaré, os bispos latino-
americanos afirmam em Medellin: “a Igreja ndo pode ficar indiferente perante as tremendas
injusticas existentes na América Latina que mantém a maioria de nossos povos numa dolorosa
pobreza e que, muitissimos casos, chega a ser miséria humana”.*® “Um surdo clamor brota de
milhGes de homens (e mulheres), pedindo a seus pastores uma libertacdo que lhes advém de
parte alguma”.94 E diante dessa realidade vem a constatacao teolodgica: “a pobreza de tantos
irmaos clama por justica, solidariedade, testemunho, compromisso, esforgo e superacéo para o
cumprimento pleno da misséo salvifica confiada por Cristo”.*®

A constatacdo de Puebla é que “o clamor pode ter parecido surdo naquela ocasido.
Agora ¢ claro, crescente e impetuoso e, nalguns casos, ameagador” (Pueb. 89). O
reconhecimento da contradi¢do dos cristdos: “vemos, a luz da fé, como um escandalo e uma
contradicdo com o ser cristdo, a brecha crescente entre ricos e pobres” (Pueb. 28). O
encadeamento teologico é a ligacdo dos rostos sofridos dos pobres como os rostos de Cristo.
“Esta situacdo de extrema pobreza generalizada adquire, na vida real, feicdes concretissimas,
nas quais deveriamos reconhecer as fei¢bes sofredoras de Cristo, o0 Senhor (que nos questiona
e interpela)” (Pueb. 30). Enfim, “o compromisso com os pobres e oprimidos ¢ o surgimento
das Comunidades de Base ajudaram a Igreja a descobrir o potencial evangelizador dos
pobres” (Pueb. 1147).

Embora com muitas contradicbes em Santo Domingo, a realidade é observada
criticamente:

A noés, pastores, comove-nos até as entranhas ver continuamente a multiddo de
homens e mulheres, criangas e jovens, ancides que sofrem o insuportavel peso da
miséria, assim como diversas formas de exclusdo social, étnica e cultural; séo

pessoas humanas concretas e irrepetiveis que veem seus horizontes cada vez mais
fechados e sua dignidade desconhecida (SD 79).

A partir dessa realidade, os bispos afirmam teologicamente: “descobrir nos rostos
sofredores dos pobres o rosto do Senhor (Mt 25,31-46) € algo que desafia todos os cristdos (e

cristas) a uma profunda conversao pessoal e eclesial” (SD 178).

% MEDELLIN. Pobreza da Igreja, 1.
% MEDELLIN. Pobreza da Igreja, 2.
% MEDELLIN. Pobreza da Igreja, 6.
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Em Aparecida, a realidade da iniquidade e da injustica interpela os bispos: “na
globalizagdo, a dinAmica do mercado absolutiza com facilidade a eficacia e a produtividade
como valores reguladores de todas as relacdes humanas. Esse carater peculiar faz da
globalizacdo um processo promotor de iniquidades e injusticas multiplas” (DAp 61). Os
bispos reconhecem a possibilidade de superacdo das injusticas, mas, também como em
Puebla: “¢ uma contradicdo dolorosa que o Continente com o maior nimero de catolicos seja
também o de maior iniquidade social” (DAp 527). Em Aparecida, sobressai-se teologicamente
a marca absoluta da opcdo pelos pobres. Bento XVI eleva explicitamente a opcdo pelos
pobres como fé cristologica. “A opg¢do preferencial pelos pobres estd implicita na fé
cristolégica naquele Deus que se fez pobre por nos, para enriquecer-nos com sua pobreza (cf.
2Cor 8,9)”.%

Na esteira das Conferéncias, surge o Papa Francisco assumindo uma postura critica ao
atual sistema em que a economia exclui, em que o dinheiro € idolatrado e a desigualdade
social gera violéncia. Contemplando essa dura realidade, diz profeticamente: “Assim como 0
mandamento ‘ndo matar’ pde um limite claro para assegurar o valor da vida humana, assim
também hoje devemos dizer ‘ndo a uma economia da exclusdo e da desigualdade social’. Esta
economia mata” (EG 53). O sustentaculo da opgao pelos pobres ¢ teologico: “para a Igreja, a
opcdo pelos pobres é mais uma categoria teoldgica que cultural, sociolégica, politica ou
filosofica”. Deus “manifesta a sua misericordia antes de mais” a eles (EG 198). Em
consequéncia logica: os cristdos sdo chamados, portanto, a possuir “os mesmos sentimentos
que estdo em Cristo Jesus” (F12,5) (EG 198).

Passando em revista as quatro Conferéncias Episcopais, percebe-se a experiéncia de
Deus com o0s pobres e o reconhecimento da conexdo intima entre os clamores da realidade e
os clamores de um Deus amigo da vida e defensor dos pobres e marginalizados. E a partir da
revelacdo cristd, os bispos deixam entrever, segundo Elisabeth Johnson:

descer da cruz os povos crucificados, ndo nos enganemos, ndo é somente ética,
embora se fosse meramente isso, ja seria algo importantissimo. Tampouco esta
praxis esta fundamentada unicamente na compaixdo humana que sente a dor alheia e
trata de alivia-la, embora isto tem que ser valorizado enormemente. O fundamento

altimo da praxis com os olhos postos nos pobres € nada mais, nada menos, que 0
Deus vivo.”

% BENTO XVI. Discurso Inaugural da V Conferéncia. Aparecida, n. 3.

% Cf. JOHNSON, Elizabeth. La basqueda del Dios vivo: trazar las fronteras de la teologia de Dios. Maliafio
(Cantabria): Sal Terrae, 2008. p. 117 (traducdo nossa).
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Nos zigue-zagues desse fio que perpassard a pesquisa, pode-se antecipar o debate

futuro que se anuncia na propria compreensdo dos bispos, exposta nas Conferéncias. Essa € a
constatacdo do tedlogo Benedito Ferraro, ao afirmar a existéncia de uma critica aos proprios
bispos e padres ao ndo se identificar com os pobres, com seus problemas e angustias, e
acabam ndo apoiando quem trabalha com eles. Por um lado, aqueles que veem os pobres e
excluidos como objeto de misericordia, solidariedade, atengdo e cuidado. Por outro lado,
aqueles que veem 0s pobres como novos sujeitos emergentes e apontam para novo modelo
eclesial e de sociedade.”® O Papa Francisco, segundo Ferraro, aprofunda esta segunda direco:
Hoje e sempre, “os pobres sdo os destinatarios privilegiados do Evangelho”, e a

evangelizacdo dirigida gratuitamente a eles é sinal do Reino que Jesus veio trazer.

Ha que afirmar sem rodeios que existe um vinculo indissolGvel entre a nossa fé e os
pobres. N&o os deixemos jamais sozinhos! (EG 48).

No entanto, como observa tristemente o historiador Eduardo Hoornaert, reconhecido
em matéria de cristianismo, ao examinar a longa tensdo entre a boa noticia aos pobres e a
institucionalizagdo eclesiéstica, conclui que a questdo dos pobres é tema “herético”.”

A propria palavra op¢ao, segundo os esclarecimentos do te6logo Vigil, ndo brotou dos
debates teologicos, mas das analises da realidade. Colocar-se ao lado dos oprimidos ou ao
lado dos opressores, eis a questdo. A palavra surgiu no seio dos militantes cristdos que, diante

das urgéncias, postularam que era preciso optar. A partir de uma compreensdo dialética

% Cf. FERRARO, Benedito. Pobreza na Igreja. In: GODOY, Manoel; AQUINO JUNIOR, Francisco de (org.).
50 anos de Medellin, p. 252.

% Cf. HOORNAERT, Eduardo. Medellin, ndo caiu do céu. In: SUSIN, Luiz Carlos; CESPEDES, Geraldina
(coord.). Medellin, 50 afios después. Voices, v. 41, ed. 1, 2018, January/July, p. 24. Considera uma heresia pelas
dificuldades de ser aceita no Magistério da Igreja. Na historia da Igreja, segundo Hoornaert, a opgdo pelos
pobres que foi determinante até o século Il da era cristd, sofreu um silenciamento até o Concilio Vaticano Il. A
Unica excecgdo € o caso do Papa Celestino V (1294), “colocado no trono por cardeais que pensam que s6 um
santo seria capaz de salvar a igreja. Mas Celestino ndo suporta 0 modo de vida dos cardeais e 0 vai-e-vem de
bispos e abades que vém a Roma, as bolsas cheias de moedas, para arranjar ‘beneficios’, isen¢des de impostos
papais, mais terras, mais mosteiros, mais fazendas e sitios. Ele se enclausura numa pequena cela dentro de uma
imensa sala do Vaticano. SO aguenta cinco meses nessa vida e retorna ao seu eremitério, deixando o cargo livre
para seu usurpador, o Papa Bonifacio VIII. Tudo volta ao normal e Celestino V vira um episodio sem sequelas”
(p. 25). Com Jodo XXIII, portanto, depois de 18 séculos retoma oficialmente no cenario eclesial a opcao pelos
pobres. Nao obstante, ndo ganhou prioridade com o Concilio, sendo somente assumida definitivamente em
Medellin (1968). Surpreendentemente, onze anos depois em Puebla, o slogan “opgao pelo pobre” ja é substituido
por “opcéao preferencial pelos pobres”. Trinta e oito anos depois, em Aparecida vira “op¢do néo exclusiva nem
excludente”. Nisso pesa a resisténcia silenciosa, a desatencdo e o esquecimento de uma instituicdo que sempre
tende a voltar “ao estado normal das coisas” (p. 30). No entanto, com Francisco se chega a expressao mais forte
do que Jodo XXIII, porque fala explicitamente em pobreza e na necessidade de uma Igreja pobre. “Uma Igreja
pobre e para os pobres, uma Igreja que faz opcao pelo pobre” (EG 198) (p. 29). Permanece o alerta: “diante
dessa lei historica, volta @ meméria o episédio do Papa Celestino V, que ndo conseguiu mudar o rumo da igreja
catolica, por mais radical que fosse sua op¢ao por uma vida evangélica” (p. 30).
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100 A opcdo impde & consciéncia o

percebe-se que ja ndo é possivel manter a neutralidade.
dever de descobrir a importancia do lugar social. O lugar de onde se olha, se age e se
interpreta 0 mundo. Uma opcéo explicita descobriu que o mundo ndo é homogéneo e nem
neutro e que uma pessoa que faz a opcao pelos pobres mostra a favor de quem e de que lado
esta lutando, ou seja, pela causa de Jesus.'®! Para Gutiérrez, a opcéo pelos pobres nem sempre
foi bem interpretada. Com ela se quer acentuar o carater livre e comprometedor de uma
decisao. “Nao ¢ algo facultativo se entendemos que um cristdo pode ou ndo fazer tal opcéo

pelos pobres”. E tal opcéo vale para todos, inclusive os pobres devem fazer essa opcao.
1.3 APARECIMENTO DO AMOR DE DEUS: POBRES E INSIGNIFICANTES

A irrupcdo dos pobres foi fato determinante para perceber o quanto € injusta e indigna
a pobreza. Foi tal descoberta que despertou numerosos cristdos de dentro e fora da Igreja
catdlica a solidariedade com os insignificantes, movidos por sua fé no testemunho de Jesus.
Essa consciéncia, certamente, foi influenciada pela realidade dos pobres e intuicGes de Joao
XXIII, sobre a Igreja dos pobres. Essas duas realidades fizeram amadurecer uma visdo
teoldgica da intrinseca relacdo do “Reino de Deus ¢ o pobre (e a justica)”.’®® Segundo
Sobrino, ocorreu o salto qualitativo: “Deus é o Deus dos pobres, e ruptura epistemoldgica:
conhece-se Deus a partir dos pobres”.!%*

Muitos cristdos-tedlogos imersos na realidade comecaram a se perguntar sobre o que
significa viver a fé em uma realidade impregnada pela injustica. Varios tedlogos, que
engrossaram a fila da teologia da libertagéo, tinham estudado na Europa refletindo a respeito
dos grandes tratados e questbes que implicavam a teologia mundial. A partir da Europa, a
grande pergunta era como fazer teologia depois de Auschwitz. Mas essa ndo era a situacdo da
América Latina, pois aqui o problema era como fazer teologia diante da fome, da opressdo e

das injusticas. Em outras palavras, era enfrentar uma realidade injusta, massiva de pobres e

100 \/|GIL, José Maria. 50 afios de historia espiritual con la Opcién por los Pobres. Voices, v. 41, ed. 1, 2018,
January/July 2018, p. 7.

101 cf. LOIS, Julio. Cristologia en la teologia de la liberacién. In: ELLACURIA, I.; SOBRINO, J. (org.).
Mysterium Liberationis, p. 225-227.

192 Cf. GUTIERREZ, Gustavo. Teologia da libertago, p. 23.

1% GUTIERREZ, Gustavo. A teologia latino-americana — Trajetdria e perspectivas. In: BRIGHENTI, Agenor;
HERMANO, Rosario (org.). Teologia da libertagdo em prospectiva, p. 210.

104 SOBRINO, Jon. Fora dos pobres ndo ha salvaco. p. 48 (grifo do autor).
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oprimidos, mas de crentes em Deus. Em formulagdo certeira de Gustavo Gutierrez, era a
pergunta que continua atual: “Onde dormirdo os pobres?”.
Como dizer aos pobres que Deus ama, quando sua vida de marginalizacdo e
esquecimento parece negar essa afirma¢do? De que maneira falar de um Deus que se
revela como amor em uma realidade marcada pela pobreza e pela opressdo? Como
anunciar o Deus da vida a pessoas que sofrem uma morte prematura e injusta? Como
reconhecer o dom gratuito de seu amor e de sua justi¢a a partir do sofrimento do

inocente. Com que linguagem dizer aos que ndo sdo considerados pessoas que eles
séo filhas e filhos de Deus?'®

S&o perguntas de grande profundidade que superam a capacidade de respostas, mas
que a teologia, como reflexdo critica da fé, precisa acolher como interpelagdo ao seguimento
de Jesus. Na avaliacdo de Gutiérrez, sdo perguntas-fontes da teologia que surgem na América
Latina e em outros lugares do mundo nos quais se vivem situagdes similares. “A pergunta
mais profunda e mais dificil que se apresenta ao crente é: como falar do Deus da vida e do
amor a partir de uma situacio de morte e injusticas”.%® Trata-se de uma questdo teolégica de
primeira grandeza que, ao ser ignorada, significaria negar o proprio Deus cristdo. Os te6logos
aos poucos tornaram essa questdo o horizonte da teologia. Essa constatacdo e preocupacao
apareceram apelativamente na reflexdo do te6logo Hugo Assmann. Nos anos 1980, em um
congresso teoldgico em Montevidéu, afirmou:

Se a situagdo histérica de dependéncia e dominagdo de dois tercos da humanidade,
com seus 30 milhdes de mortos de fome e desnutricdo, ndo se converte hoje no
ponto de partida de qualquer teologia cristd, mesmo nos paises ricos e dominadores,
a teologia ndo podera situar e concretizar historicamente seus temas fundamentais.
Suas perguntas ndo serdo perguntas reais. Passardo ao lado do homem real. Por isso,
como observava um participante do encontro em Buenos Aires, “é necessario salvar

a teologia de seu cinismo”. Porque realmente, em face dos problemas do mundo de
hoje, muitos escritos de teologia se reduzem a um cinismo.*%’

A consciéncia dessa realidade provocou uma ruptura epistemolégica. Teologicamente,
significou conversdo da maneira de fazer teologia. Conversdo porque se percebeu a
contradicdo inaceitavel entre o Deus da revelacdo e a realidade de opressdo. A revelagdo
biblica fez perceber que o Deus de Jesus esta em contradicdo com os deuses que ddo morte
aos pobres. E isso tem consequéncia, como ressalta Jung Mo Sung: “N&o se pode anunciar o

Deus revelado na Biblia sem distinguir e contrapor o Deus da vida a outros deuses da

1% GUTIERREZ, Gustavo. A teologia latino-americana — Trajetdria e perspectivas. In: BRIGHENTI, Agenor;
HERMANO, Rosario (org.). Teologia da libertagcdo em prospectiva, p. 210-211.

1% GUTIERREZ, Gustavo. O Deus da vida, p. 189.
197 ASSMANN, Hugo. Teologia dede la préaxis de la liberacién, p. 40.
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opressdo, seja eles na forma religiosa tradicional ou na forma secular”.*® Falar ou anunciar o
Deus da vida significa confrontar-se com as situacfes de morte precoce dos pobres e
injusticas sociais. A teologia ndo pode passar ao lado da realidade dos pobres, sendo prestara
um desservico a histdria, assumindo a postura do levita e sacerdote, desviando-se das pessoas
caidas e feridas das periferias.

Essa tomada de posicdo teoldgica e eclesial na realidade clamorosa dos pobres
significou repensar a maneira de refletir teologicamente sobre a realidade e, também, de viver
a fe eclesial. Foi a insercé@o junto aos pobres que fez cair as escamas e criar olhos novos para
experimentar Deus onde quer ser encontrado: nos pobres e insignificantes do mundo. Trata-se
de uma inversdo completa: os pobres, repudiados pela sociedade hegemdnica, insignificantes
inclusive para muitos cristdos, por expressar somente negatividade, irrompem como sinal de
Deus no seio de uma sociedade injusta, e passam a ser vistos a partir da fé crista, revelacéo do
corpo de Cristo crucificado na historia. Essa foi uma questdo importante da pesquisa, levando
0 estudo a novas abordagens no sentido de perceber, a partir na reflexdo de Sobrino, a
vinculacdo dos pobres com Cristo crucificado.

E nessa experiéncia espiritual do encontro de Deus nos pobres e crucificados da
historia que se origina a teologia da libertacdo. Conforme Carlos Palacio, é dificil uma
definicdo do que se entende por teologia da libertacdo, porque ndo é uma escola ou um
movimento teoldgico de contornos nitidos. E uma vertente teoldgica que incorporou desde o
inicio uma questdo de sensibilidade eclesial e social, uma perspectiva, um ponto de partida,
um espirito, no qual podem comungar muitas pessoas sem reduzi-la a um Unico denominador
comum. A partir dos anos 1960, surge uma maneira ndo convencional de fazer teologia, que
acabaria sendo chamada de teologia da libertacdo. N&o convencional, ndo por principio, como
se fosse um projeto arquitetado de antemdo, mas como necessidade de pensar a luz da fé os
problemas urgentes de uma pastoral responsavel, como exigéncia de relacionar a consciéncia
viva da Igreja com a reflexdo teolégica.*®

Ser cristdo consiste em seguir Jesus. Seguimento significa um agir concreto. “Mas
guem pratica a verdade vem para a luz, para que se manifeste que suas obras sdo feitas em

Deus” (Jo 3,21). Com isso, 0 proprio Jesus da a instrugdo de comprometer-se de maneira

1% MO SUNG, Jung. A irracionalidade da modernidade, idolatria e a teologia da libertacdo. In: BRIGHENTI,
Agenor; HERMANO, Rosario (org.). Teologia da libertacdo em prospectiva, p. 111.

199 cf. PALACIO, Carlos. Trinta anos de teologia na América Latina: um depoimento. In: SUSIN, Luiz Carlos
(org.). O mar se abriu, p. 51-52.
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imediata com os pobres. A préatica da verdade empurra ao servi¢o dos pobres. “Porque a fé
ilumina todas as coisas com uma luz nova, e faz conhecer o designio divino acerca da vocagdo
integral do homem e, dessa forma, orienta o espirito para solu¢bes plenamente humanas” (GS
11).

A percepgdo e o caminho aberto de libertacéo histérica se confrontaram com o império
da globalizacdo provocando um retrocesso e crise, ou a sindrome de avestruz na teologia, 0
que deixou o discurso da libertacdo presa facil das criticas como caminho inviavel. Segundo
Palacio, isso ndo invalida de modo algum o uso das mediagdes sociais na teologia, muito
Menos serve para acusar os tedlogos simplesmente de marxistas. Na avaliacao do autor: “a
teologia da libertagdo nasceu, portanto, como resposta situada em um contexto social e
eclesial determinado. Tinha de ser, por isso mesmo, uma teologia particular e, no sentido
positivo, parcial. Dimensdo parcial importante e conflitiva por propor “abrir uma brecha na
concepgdo monolitica de uma suposta teologia universal igualmente valida em toda a parte”.
Nesse sentido, foi pioneira e paradigmatica, deu uma contribuicdo providencial para que a
Igreja universal pudesse tomar consciéncia do que significa levar a sério a particularidade de
uma Igreja com suas consequéncias. Sem exageros, conforme esse autor, o reconhecimento
por parte da Igreja universal da opcéo pelos pobres, como exigéncia do evangelho, tem seu
mérito na compreensdo da particularidade oferecida pela teologia da libertacdo.**® Como
reconhece explicitamente a Conferéncia de Aparecida: “A opg¢do preferencial pelos pobres é
uma das peculiaridades que marca a fisionomia da Igreja latino-americana e caribenha” (DAp
391).

1.3.1 Opcéo pela libertagédo da teologia

Uma teologia ndo convencional significou mudanca epistemoldgica. Teologicamente,
a necessidade de articular ndo somente um discurso sobre Deus, mas pensar a fé em Deus na
relacdo com a realidade dos pobres, o que implicard uma mudanca na compreensao da missao
teoldgica. Os tedlogos tém a tarefa de ouvindo o clamor, ajudar os pobres a libertar-se de
suas opressdes e injusticas. Nesse envolvimento com a realidade dos pobres, irrompe a
conversdo do tedlogo e sua teologia. Um dos primeiros a perceber a necessaria mudanca foi o

tedlogo uruguaio Juan Luis Segundo: € preciso libertar a teologia de suas amarras teologicas

10 cf. PALACIO, Carlos. Trinta anos de teologia na América Latina: um depoimento. In: SUSIN, Luiz Carlos
(org.). O mar se abriu, p. 56-57.
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dominadoras. A teologia da libertacdo como libertagéo da teologia, porque historicamente, o
cristianismo apoiou a dominacdo, mas deveria agora apoiar a libertacdo.’** Isso implica
conversao do fazer teologico.

Papel expressivo nesse caminho foi o trabalho de sistematizacdo do te6logo peruano
Gustavo Gutiérrez, considerado o mentor ou pai da primeira obra sobre a teologia da
libertagdo.™? Em sua formulagdo sempre insistiu na teologia como momento segundo. O ato
primeiro é a experiéncia de fe, e € por isso que para a teologia da libertacdo a praxis €
determinante. “O discurso sobre Deus vem depois porque o dom da fé ¢é anterior ¢ fonte da
teologia”.*™* No entanto, é uma fé que se expressa em oragdo e compromisso. E claro que em
teologia, os critérios ultimos vém da verdade revelada acolhida na fé e ndo na prépria praxis.
O importante, nessa relacdo, € sua circularidade entre ambas, ou seja, ndo se pode escolher
uma em detrimento da outra. “Pretender ficar com uma significa perder as duas; ortopraxis e
ortodoxia exigem-se mutuamente; uma sem a outra se desvirtuaria em si mesma”.***

Tanto o seguimento quanto o fazer teoldgico estdo fundamentalmente ancorados na
realidade que influi na experiéncia da fé. E preciso assegurar: uma teologia que n3o se banha
na realidade, corre o risco de converter-se numa espécie de metafisica religiosa, numa roda
que gira no ar, sem fazer com que o carro se mova para frente. A questdo fundamental,
portanto, relaciona-se ao lugar social da experiéncia teoldgica, haja vista que toda producgéo
teoldgica ou mesmo experiéncia de fé realiza-se em determinado contexto. O que esta em
jogo é, para Gutiérrez, a pergunta da primeira hora da recepcdo do Vaticano Il: o concilio
advoga por uma Igreja inserida no mundo, mas qual mundo? No mundo dos 20% de
incluidos ou no mundo dos 80% de excluidos?** E as consequéncias dessa opcéo séo de

longo alcance. Porque, de acordo com José Comblin: “uma sadia teologia tem suas raizes

1111 UIS SEGUNDO, Juan. Libertacdo da Teologia, 1978.

12 paulo Fernando C. de Andrade calcula a primeira fase da Teologia da Libertagdo em meados da década de
1960, mas diz que 0 ano em que se convencionou datar seu nascimento é o de 1971, ano em que Gustavo
Gutiérrez publica Teologia da Libertacdo. Perspectivas, obra programatica. Com ela inaugura-se
definitivamente a teologia da libertacdo, que sai de seu estado embrionario e oferece um primeiro trabalho de
maior peso as perguntas levantadas na Gltima década. No mesmo ano e nos anos seguintes explode a teologia da
libertagdo na América Latina em indmeros artigos publicados em quase todas as revistas de teologia e pastoral
latino americanas. Cf. ANDRADE, Paulo Fernando Carneiro. Fé e Eficacia: O uso da sociologia na teologia da
libertacdo, p. 57-59.

3 GUTIERREZ, Gustavo. Teologia da libertac&o, p. 33.
1 GUTIERREZ, Gustavo. Teologia da libertacdo, p. 34.

15 Cf. BRIGHENTI, Agenor. Pretextos e contexto de um congresso novo. In: BRIGHENTI, Agenor;
HERMANO, Rosario (org.). Teologia da libertagdo em prospectiva, p. 26.
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fora de si e de seu mundo académico, na vida de fé do povo cristao”. O mais importante:
“ndo é o trabalho da teologia em si que interessa, mas a libertacdo através do evangelho e
tudo o que serve a libertacdo” '

Considerando tais afirmacfes, pode-se chegar a uma conclusdo Obvia, mas
fundamental: a teologia da libertacdo é uma teologia. Para Jung Mo Sung, o sentido dessa
afirmacdo tautologica é necessario, uma vez que “muitos consideram a teologia da libertagdo
apenas uma variacdo da ética social cristd ou uma mera teoria social influenciada pelo
marxismo que misturava discurso religioso e social”. Isso explica que, como teologia, “a
teologia da libertacdo € um discurso sobre Deus, ou melhor, sobre as compreensdes de Deus e
de como essas compreensdes afetam a compreensdo do mundo e o modo de viver”.**” A partir
dos pobres torna-se possivel purificar a concepc¢do de Deus, visto que estamos rodeados de
idolos que legitimam as praticas de injusticas. Dessa forma, a teologia ndo € simplesmente um
discurso sobre Deus, mas também uma experiéncia de sua presenca em meio aos conflitos e a
luta historica. Assim, a fé ndo se torna logo discurso sobre a historia, e sim préaxis na historia.

Na mesma direcdo compreende o tedlogo Clodovis Boff, inclusive reconhecendo que a
teologia da libertacdo esta em continuidade de outras praticas historicas. “A teologia da
libertagcdo ndo é a origem do cristianismo comprometido com 0s movimentos sociais. Ela é o
resultado de toda uma prética das comunidades. Vem de experiéncias anteriores, como a a¢do
catdlica e especificamente a JUC brasileira de 1960 a 1962”. Antes que a teologia da
libertacdo aparecesse, ja havia na Igreja uma praxis libertadora. Antes que houvesse tedlogos
da libertacdo, existiram bispos proféticos, leigos comprometidos e, principalmente,
comunidades libertadoras. 1sso desde o inicio dos anos 1960. A teologia veio em um segundo
momento, como expressdo dessa pratica libertadora da Igreja. A teologia da libertacdo é a
teologia de uma Igreja de libertacdo, de uma Igreja que, toda ela, opta prioritaria e
solidariamente pelos empobrecidos.*®

Uma das evidéncias que surgiu no percurso histérico, em relacdo a teologia da
libertagdo, é sua sintonia com os clamores do povo de Deus na historia da humanidade.

Metaforicamente, utilizando as palavras do profeta Jeremias: antes de se formar no ventre da

16 SUSIN, Luiz Carlos. José Comblin, um mestre da libertagdo. In: HOORNAERT, Eduardo (org.). Novos
desafios para o cristianismo: a contribuicdo de José Comblin, p. 128.

7 MO SUNG, Jung. A irracionalidade da modernidade, idolatria e a teologia da libertacdo. In: BRIGHENTI,
Agenor; HERMANO, Rosario (org.). Teologia da libertacdo em prospectiva, p. 108.

118 Cf. BOFF, Leonardo; BOFF, Clodovis. Teologia da Libertac&o no debate atual, p. 16.
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mae/historia da América Latina nos anos 70, j& existiam muitos sinais de vida. No grito do
povo pobre sob a dominagdo dos Farads do Egito; na boca dos profetas que defendiam o povo
diante dos impérios, passando pelo “dai-lhes vos mesmos de comer” (Mc 6,37) de Jesus de
Nazaré; a preocupacdo das primeiras comunidades cristds em ndo se esquecer dos pobres (cf.
Gl 2,10). Atualmente, alguns tedlogos estdo de acordo que a teologia da libertacdo esta
ancorada nessa longa tradicdo biblico-historica, atualizando a defesa dos pobres. Fato que
ajuda a comprovar e justificar que as raizes primeiras da teologia da libertacdo estdo fixadas
nessas terras, ainda no século XVI, com figuras, como Bartolomeu de Las Casas, Anténio
Montesinos, Guaman Poma. So protdtipos auténticos de defesa das populacbes indigenas
desse continente, mas que ainda hoje est&o longe de serem compreendidos por todos.**°

1.3.2 Insercdo das comunidades cristds (CEBS)

Colocar a céatedra teoldgica entre e com os pobres é algo originario da teologia da
libertacdo. Por conseguinte, a experiéncia das inser¢bes nas comunidades, no meio dos
pobres, a presenca dos tedlogos nas comunidades e o surgimento das CEBs tém sintonia
intrinseca com a teologia da libertacdo. A teologia da libertacdo precisa manter-se vinculada
com as CEBs, porque, por um lado, as CEBs “s@o a expressdao do povo pobre ¢ oprimido no
caminho de libertacdo. Sdo em grande parte a matriz dessa reflexdo de f&.2° Por outro lado, é
de natureza fecunda dessa teologia estar banhado na realidade das comunidades cristas.
Manter esse vinculo contribui para a experiéncia de fé dos cristdos e para os tedlogos é
pertinéncia testemunhal.

E na prética das CEBs que o discurso teol6gico ganha em envergadura. Sua origem se
fixa com a Conferéncia de Medellin, como um novo modo de ser Igreja. As CEBs, na
definicdo dada por Medellin, significam:

A vivéncia da comunhdd a que foi chamado, o cristio deve encontrd-la na
“comunidade de base”: ou seja, em uma comunidade local ou ambiental, que
corresponda a realidade de um grupo homogéneo e que tenha uma dimensao tal que
permita a convivéncia pessoal fraterna entre seus membros. [...]. A comunidade
cristd de base &, assim, o primeiro e fundamental ndcleo eclesial, que deve em seu

préprio nivel responsabilizar-se pela riqueza e expansdo da fé, como também do
culto que é sua expressao. Ela é, pois, célula inicial da estrutura eclesial e foco de

119 cf, MULLER, Gerhard Ludwig; GUTIERREZ, Gustavo. Ao lado dos pobres, p. 69.

120 MARTINEZ MAQUEO, Socorro; SANCHEZ, José. Interpelacdes das jornadas teolégicas regionais. In:
BRIGHENTI, Agenor; HERMANO, Rosario (org.). Teologia da libertagcdo em prospectiva, p. 91.
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evangelizacdo e, atualmente, fator primordial da promocdo humana e do
desenvolvimento.'**

Essa passagem oferece uma definicdo teoldgica do que deve ser as CEBs, segundo o
sociologo Pedro A. Ribeiro de Oliveira. “Esta é, evidentemente, uma definicdo teoldgica do
que deve ser as CEBs com seus elementos constitutivos: a relacdo de comunidade, a vivéncia
da fé, a responsabilidade acerca do culto, a evangelizacdo e a promoc¢do humana”.'?*> A
Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB), em 1982, retoma a perspectiva aberta
por Medellin:

Isso ndo quer dizer, porém, que as CEBs sejam um novo movimento de leigos. A
CEB ndo é um movimento, é nova forma de ser Igreja. E a primeira célula do grande
organismo eclesial ou, como diz Medellin, “a célula inicial de estruturagdo eclesial”.
Como Igreja, a CEBs guarda as caracteristicas fundamentais que Cristo quis dar a
comunidade eclesial. A CEBs é uma maneira nova de realizar a mesma comunidade

eclesial que é o Corpo de Cristo. Por isso mesmo, o ministério pastoral ou
hierarquico faz parte das CEBs.'?

Na verdade, ¢ bom reconhecer que as CEBs ndo foram uma criacdo da Igreja da
América Latina. Segundo o te6logo Agenor Brighenti, enquanto eclesiogénese se alicercam
na “‘experiéncia paradigmatica da Igreja primitiva, organizada em domus eclesiae, toda ela
ministerial, inserida no seio da sociedade secular, em perspectiva profética. O martirio € a
mais contundente prova de sua proposta transformadora”.*®* Na América Latina as CEBs
ganharam fb6lego, sobretudo em paises, como Brasil, Panama, Chile e outros. Foram
verdadeiras sementeiras de novas comunidades cristds, assumidas e recomendadas pelos
Bispos. A exemplo das primeiras comunidades primitivas, o centro esta na Palavra de Deus e,
nas CEBs, em forma de leitura popular da Biblia,"* como também na insercéo profética
diante de uma sociedade marcada pela injustica institucionalizada e grandes tensdes, tanto no

seio da Igreja quanto dos Estados sob os regimes das ditaduras militares. No entanto, muito

12 Conferéncia Geral do Episcopado Latino-Americano Conclusdes de Medellin. 11l. Orientacdes pastorais.
Comunidades cristés de base. Letra A.

122 OLIVEIRA, Pedro A. Ribeiro de. Comunidades eclesiales de base: red de comunidades. In: PRADA, Oscar
Elizalde; HERMANO, Rosario; GARCIA, Deysi Moreno (org.). Iglesia que camina con espiritu y desde los
pobres, p. 176.

12 CONFERENCIA NACIONAL DOS BISPOS DO BRASIL. As Comunidades Eclesiais de Base na Igreja do
Brasil, n. 79.

124 BRIGHENTI, Agenor. Documento de Aparecida: o ‘texto original’, o ‘texto oficial’ e o Papa Francisco. In:

BRIGHENTI, Agenor (org.). Os ventos sopram do Sul: o Papa Francisco e a hova conjuntura eclesial, p. 206.

125 Esse tipo de leitura biblica foi popularizado e amplamente divulgado pelos roteiros dos circulos biblicos,
elaborado por Frei Carlos Mesters.
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cedo sobrevieram as desconfiancas. Com Puebla, os setores mais conservadores da Igreja se
contrapuseram a esse novo modo de ser Igreja, acusando as CEBs de construirem uma Igreja
popular contraposta a hierarquia, bem como de politizar a fé. Na conferéncia de Santo
Domingo propagam-se 0s movimentos de apostolado de classe média como a nova primavera
da Igreja, respaldado por uma determinada nova evangelizacdo, em perspectiva de
neocristandade.

Essa constatacdo de freamento, mudanca de perspectiva, também é reconhecida pelo
sociélogo Pedro de Oliveira. Para Oliveira, a partir dos anos 1980, quando ocorreu uma
mudancga, com o pontificado de Jodo Paulo 1l e Bento XVI, esses reforcam a centralidade
romana em detrimento das conferéncias episcopais, revigoram as paroquias em detrimento
das CEBs e dardo todo o apoio aos movimentos eclesiais em detrimento das pastorais sociais.
Com esse modelo de Igreja, em que as decisBes se encontram centralizadas no clero, as CEBs
perderam espago. Para sobreviver, tornaram-se uma espécie de movimento eclesial que se
assemelha a outros movimentos, congregam as pessoas a partir de um mesmo caminho
espiritual, nesse caso, a espiritualidade ligada aos pobres e sua libertacdo.*?’

A grata surpresa na Conferéncia de Aparecida “foi o resgate das CEBs, reconhecendo
seu valor e recomendando seu reimpulso em todo o Continente”. Entretanto, segundo
Brighenti, “os censores fizeram mudangas substanciais no ‘texto original’ a respeito”. Esse
autor mostra as alteragdes comparando os textos e assinalando seu enfraquecimento por causa
das mudancas realizadas. Da mesma forma, retoma as contribui¢cbes de Papa Francisco no
resgate da riqueza que as CEBs suscitam. Se, para os censores, as CEBs pervertem o
magistério, ndo estdo em comunhd com a paréquia e 0s movimentos devem ter mais
destaque, para Francisco, as CEBs combatem o clericalismo e renovam a paroquia e s&o uma
riqueza que o Espirito suscita. Pela primeira vez na ja longa histdria dos intereclesiais das
Comunidades Eclesiais de Base no Brasil, o evento tem recebido a palavra de apoio de um
papa. Na Evangelii Gaudium frisa ser necessario:

reconhecer que, se uma parte do nosso povo batizado ndo sente a sua pertenga a
Igreja, isso deve-se também a existéncia de estruturas com clima pouco acolhedor

nalgumas das nossas pardquias e comunidades, ou a atitude burocratica com que se
dé resposta aos problemas, simples ou complexos, da vida dos nossos povos. Em

126 Cf. BRIGHENTI, Agenor. Documento de Aparecida: o ‘texto original’, o ‘texto oficial’ e o Papa Francisco.
In. BRIGHENT]I, Agenor (org.). Os ventos sopram do Sul, p. 206-207.

"7 Cf. OLIVEIRA, Pedro A. Ribeiro de. Comunidades eclesiales de base: red de comunidades. In: PRADA,
Oscar Elizalde; HERMANO, Rosario; GARCIA, Deysi Moreno (org.). Iglesia que camina con espiritu y desde
los pobres, p. 178.
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muitas partes, predomina o aspecto administrativo sobre o pastoral, bem como uma
sacramentalizacfo sem outras formas de evangeliza¢do (EG 63).

Essas afirmacdes de Francisco, na compreensdao de Brighenti, s&o descritas na direcéo
da validade das CEBs. Diante de suas preocupag0es com a falta de pertenca, estruturas pouco
acolhedoras, burocracias, o administrativo sobrepondo o pastoral e sacramental, a
evangelizacdo estaria no caminho das CEBs? Constituem-se comunidades cristds mais leves,
que possibilitam um clima mais familiar e acolhedor, com menos burocracias, mais fraternas,
menos sacramentalista e mais evangelizadoras? Ao falar de uma pastoral em conversao,
Francisco se reporta as CEBs como “uma riqueza da Igreja que o Espirito suscita para
evangelizar todos os ambientes e setores [...] trazem um novo ardor evangelizador e uma
capacidade de didlogo com o mundo que renovam a Igreja” (EG 29).

Dessa forma, Francisco da impulso renovador para a for¢a vital das CEBs: um modo
de ser Igreja. Esse modo encontra-se muito bem descrito pelo te6logo Ronaldo Mufioz.
Descreve com autenticidade algumas notas desta experiéncia popular de Deus e das Igrejas
que se cristalizam nas CEBs: diante das necessidades basicas do povo que sofre e luta pela
vida e das exigéncias de solidariedade, as CEBs oferecem a imagem de uma Igreja samaritana
que se compadece, compartilha e cura. Diante da necessidade tdo humana de afeto e festa, as
CEBs sdo uma Igreja lar, acolhedora, que se reconcilia e celebra, na qual cada um é
responsavel pelos outros. Diante da busca de Deus e do sacramento, as CEBs sdo uma Igreja
santuario, espaco para Deus, escola de oracdo, que faz crescer na fé. Diante do anseio de
sentido e de esperanca, as CEBs sdo uma Igreja missionaria que se faz presente, dialoga,
convida a participar, 1€ o evangelho com a vida, anima o povo que vive na inseguranca de
cada dia. Diante dos direitos negados e da luta pela vida, as CEBs sdo uma Igreja profética
que analisa atos e situacdes, anuncia esperanca, exige conversdao e vive o conflito e a
perseguico.'?®

Mas esse recuo, também, trouxe limitacdes teoldgicas, o distanciamento dos tedlogos
da realidade. N&o seria essa uma das causas que forgou a certo academicismo dentro do
mundo teoldgico? O Papa Francisco tem exortado para essa realidade: ndo vos contenteis com
uma teologia de escritorio. O vosso lugar de reflexdo sejam as fronteiras. Isso para que

tedlogos e pastores sintam o odor do povo e da rua, derramem azeite e vinho sobre as feridas

128 cf. MUNOZ, Ronaldo. Experiéncia popular de Dios y de la Iglesia. In: COMBLIN, J.; GONZALEZ FAUS,
J. I.; SOBRINO, J. Cambio social y pensamento Cristiano em América Latina, p. 161-179.
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das pessoas.'?® Por isso, é importante questionar-se: “em quem pensamos quando fazemos
teologia? Que pessoas temos diante de n6s? Sem este encontro com a familia, com o Povo de
Deus, a teologia corre o grande risco de se tornar ideologia”.130

Esse chamamento do Papa Francisco parece ser novamente um reenvio para reavivar a
atuacdo e insercdo junto as CEBs. Para Francisco, o risco maior de ideologia esta em construir
uma teologia de escritorio, das sacadas, ou uma Igreja de sacristia, fechada com medo do
mundo. Ambas as coisas levam ao perigo historico de sempre: o docetismo teoldgico e

eclesial.**!

1.3.3 Método ver, julgar e agir como espiritualidade

Na metodologia de trabalho da teologia da libertacdo, que parte da praxis e retorna a
préxis, o circulo hermenéutico das trés mediacGes se tornou determinante. O chamado método
ver, julgar e agir.®® Ali estdo a mediagdo socioanalitica, para conhecer a realidade; a
mediacdo hermenéutica teoldgico-biblica, para discernir a realidade de forma cristd; a
mediacdo pratica, para transformar a realidade. E exigéncia do processo metodoldgico sua
circulagdo constante, ou seja, trata-se de uma perspectiva fundamental do método, como
enfatiza o tedlogo Luiz C. Susin: “como é uma trindade em circulo, cada mediacéo influencia
hermencuticamente a outra”. Esse circulo de mediagdes desestabiliza “quem esta convicto de

que ideias elaboradas em gabinete mudam unilateralmente o mundo, esta metodologia é

129 \VATICANO. Carta do Papa Francisco por ocasido do Centenario da Faculdade de Teologia da Pontificia
Universidade Catélica Argentina.

130 \VATICANO. Mensagem do Papa Francisco ao congresso de teologia junto da Pontificia Universidade
Catdlica argentina.

31 Doutrina existente nos séculos 11 e 111 que negava a existéncia de um corpo material a Jesus Cristo, que seria
apenas espirito. Traduzindo para o contexto Latino-americano Caribenho, seria uma teologia sem corpo, sem o
solo dos pobres.

1320 método Ver-Julgar-Agir foi criado por Joseph Cardijn (1882-1967), fundador da Juventude Operéria
Catolica (JOC), para ser usado nas reunides de militantes. Cardijn, sacerdote belga, oriundo de uma familia
pobre, ordenado bispo em 21 de novembro de 1965 e um dia depois nomeado Cardeal por Paulo VI, iniciou no
Concilio Vaticano Il o debate sobre a Constituicdo Pastoral Gaudium et Spes, em que seguiu este método Ver-
Julgar-Agir. Na América Latina e especialmente no Brasil a maioria dos documentos episcopais adotou este
mesmo esquema. A uma aprimorada andlise da realidade (Como é o mundo em que vivemos? Quais as causas da
situacdo em que vivemos?) segue uma reflexdo biblico-teoldgica (O que Deus nos fala? Qual é o projeto de Deus
para nés neste mundo?). Baseado nestes dois pilares chega-se a propostas de compromissos a serem assumidos
como agles e iniciativas concretas (O que Deus quer que fagcamos? Quais as obrigacdes dos governos e
congressos nacionais? Qual é a misséo de cada uma, cada um e de todos nds neste mundo?).
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julgada ndo sé ingénua, mas perigosa e heterodoxa, até porque quem pensa e quem governa
pela doutrina perde a hegemonia do controle da realidade”.**®
Esse método foi construido em um longo caminho que teve seu nascedouro na Ac¢éo
Catolica Belga (JOC). Essa, tendo a frente o padre Josef Leon Cardijn, passou por Jodo XXIII
(Mater et magistra) e pelo Vaticano Il (Gaudium et spes) e encontrou na América Latina um
solo fértil de elaboracdo pastoral junto as pastorais de base, aos estudos biblicos, a reflexdo
teoldgica e aos textos dos magistérios continentais e nacionais. Na enciclica Mater et
magistra, de Jodo XXIII, fica explicado o0 método:
Para levar a realizacGes concretas os principios e as diretrizes sociais, passa-se
ordinariamente por trés fases: estudo da situacdo; apreciacdo da mesma a luz desses
principios e diretrizes; exame e determinacdo do que se pode e deve fazer para

aplicar os principios e as diretrizes a pratica, segundo o modo e no grau que a

situacdo permite ou reclama. S&o os trés momentos que habitualmente se exprimem

com as palavras seguintes: “ver, julgar e agir”.**

O meétodo ver-julgar-agir se tornou um lugar comum nas Igrejas da América Latina e
compde sua historia, sobretudo nas décadas seguintes a Medellin. Segundo Jodo Décio
Passos, “teve o mérito de favorecer a articulacdo concreta entre teoria e pratica nos planos
pastorais das Igrejas e das diversas pastorais e englobar em sua dindmica trabalhos
intelectuais e pastorais”.”*® E um método que permite de forma razoavel contemplar o
objetivo do fazer teoldgico. Néo € irrevogavel e passou por lapidagdes no caminho historico.
O ponto nodal das criticas recaiu sobre a utilizacdo de instrumentos das ciéncias sociais na
andlise da realidade, particularmente, a possibilidade de ferramentas provenientes de fontes
marxistas. Dessa forma, muitos desconfiaram ou colocaram em ddvida sobre o perigo de
instrumentalizacdo social do Evangelho. Esse método, em determinados momentos, ficou

abandonado por alguns documentos do magistério, como no caso de Santo Domingo.'* Esse

33 SUSIN, Luiz Carlos. Teologia da Libertacéo: de onde viemos, para onde vamos. Teologia da Libertagio, 40
anos. Voices. Eatwot, v. 36, ed. 4, Oct/Dec 2013, p. 31.

134 VATICANO. Carta Enciclica Mater et Magistra de Sua Santidade Jodo XXIIl aos Veneraveis Irmaos
Patriarcas, Primazes, Arcebispos, Bispos e outros Ordinarios do Lugar, em Paz e Comunhdo com a Sé
Apostolica, bem como a todo o Clero e Fiéis do Orbe Catolico sobre a recente evolugdo da questéo social a luz
da doutrina crista. 1961.

135 PASSOS, Jodo Décio. Método Teolégico, p. 50.

136 Esse método seguiu tranquilamente nas conferéncias de Medellin, Puebla e Santo Domingo com sérias
dificuldades e retorna com Aparecida. Em Santo Domingo — ja dentro de outro contexto eclesial, afasta-se
bastante. Segundo Beozzo, “a presidéncia da Conferéncia proibiu expressamente que as comissdes
apresentassem seus relatdrios segundo o método Ver, Julgar e agir”. BEOZZO, José Oscar. Medellin: seu
contexto em 1968 e sua relevancia 50 anos depois. In: GODOY, Manoel; AQUINO JUNIOR, Francisco de.
(org.). 50 anos de Medellin, p. 15. Paradoxalmente, uma das comissdes, ao tratar da pastoral da Juventude,
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recuo em relacdo a validade do método esteve intrinsecamente ligado ao processo de
involugdo da Igreja, sobretudo com o pontificado de Jodo Paulo Il. Em Aparecida, por
exemplo, segundo avaliacdo de Brighenti, 0 método deixou a desejar. Entre as modificacdes e
censuras, chega-se & seguinte conclusdo, considerando o nimero 19 do documento™’: “ver a
luz da Providéncia, julgar segundo Jesus Cristo e agir a partir da Igreja, ou seja, uma teologia
que ndo se articula a partir da experiéncia, da historia, dos acontecimentos, dos sinais dos
tempos e, portanto, a-historica, dedutiva, € irrelevante para seu contexto”. Significa a
dificuldade de “reconhecer a densidade teologal da histéria, da experiéncia humana, da vida
cotidiana, dos fatos. E aquela mentalidade de que o ‘profano’ ndo tem nada a dizer para a
Igreja e que a secularizagdo, enquanto reconhecimento da autonomia do temporal, atenta
contra o espiritual”.**®

O método, no entanto, sobreviveu nas catacumbas do fazer teoldgico, sendo retomado
oficialmente com as mudancas de direcdo da Igreja com Papa Francisco. Esse Pontifice tem
adotado o método em suas reflexdes, de modo particular em seus textos principais,
imprimindo um estilo proprio. O estilo proprio, na avaliacdo de Jodo Décio Passos, significa a
inclusdo de dois momentos que completam os trés classicos passos. O primeiro quando expde
0s pressupostos teoldgicos do método (pressupostos eclesiais, na EG, e pressupostos biblicos,
na AL). O segundo na incorporagdo de um momento final dedicado a espiritualidade, o que
tem sido regra de seus documentos. Esquematicamente sdo emoldurados assim:
“pressupostos-ver-julgar-agir-espiritualidade. H4 quem veja nesses passos ver-julgar-agir-

celebrar”.* O fato ¢ que dessa forma previne de qualquer “acusac¢do de instrumentalizagao

recomenda a utilizacdo do método e esta indicagdo permaneceu no texto final da Conferéncia. “Que abra aos
adolescentes e jovens espacos da participagdo na Igreja. Que o processo educativo se realize atraves de uma
pedagogia experiencial, participativa e transformadora. Que promova o protagonismo através da metodologia do
ver, julgar, agir, revisar e celebrar (grifo do autor). Tal pedagogia tem de integrar o crescimento da fé no
processo de crescimento humano, tendo em conta os diversos elementos, como o esporte, a festa, a musica, o
teatro” (SD 119).

37 «Este método implica em contemplar a Deus com os olhos da fé através de sua Palavra revelada e o contato
vivificador dos Sacramentos, a fim de que, na vida cotidiana, vejamos a realidade que nos circunda a luz de sua
providéncia e a julguemos segundo Jesus Cristo, Caminho, Verdade e Vida, e atuemos a partir da Igreja, Corpo
Mistico de Cristo e Sacramento universal de salvacdo, na propagacdo do Reino de Deus, que se semeia nesta
terra e que frutifica plenamente no Céu” (DAp 19).

138 BRIGHENT]I, Agenor. Documento de Aparecida: o ‘texto original’, 0 ‘texto oficial’ e o Papa Francisco. In:
BRIGHENTI, Agenor (org.). Os ventos sopram do Sul, p. 204.

139 PASSOS, Jodo Décio. Método Teoldgico, p. 51. Cf. VELEZ CARO, Olga Consuelo. La enciclica de la
conversion ecoldgica desde los pobres. Voices, Eatwot, v. 39, ed. 2, Jul/Dec. 2016, p. 52. Segundo Vélez Caro, a
Enciclica Laudato Si” aparece estruturada dentro do método pastoral latino-americano ver-julgar-agir. O
primeiro capitulo é dedicado a “ver” a realidade; os segundo e terceiro capitulos estdo focados em “julgar” essa
realidade do “evangelho da criagdo” e de uma visdo mais cientifica em “raiz humana da crise ecologica”. Depois
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social do evangelho”.**® O préprio Francisco fala em evitar o excesso de diagnésticos, nem
sempre acompanhados de propostas resolutivas e da pretensdo de abarcar toda a realidade
com o olhar sociolégico. “O que quero oferecer situa-se mais na linha dum discernimento
evangélico” da realidade. “E o olhar do discipulo missionério que se nutre da luz e da for¢a do
Espirito Santo” (EG 50, grifo do Papa).

Considerando a formulagdo do método em Francisco, Jodo D. Passos chega a seguinte
conclusdo: a andlise da realidade se constitui “uma fungdo cognitiva no processo de
discernimento da realidade ndo como postura externa a fé, mas, ao contrario, inerente ao seu
exercicio de discernimento dentro da historia”.'*' Dessa maneira, percebe-se uma
metodologia que pode estar em vigéncia, porque “produz conhecimento e gera posturas
transformadoras dentro da Igreja e, particularmente, na realidade presente”.**?

Com essa metodologia teoldgico pastoral, Francisco recupera o método indutivo da
Gaudium et Spes (GS 4). Seus destaques e interesses pastorais utilizados na analise da
realidade deixam entrever, com facilidade, a influéncia da tradi¢do teoldgica pastoral da
América Latina. Ndo parte de uma eclesiologia autorreferenciada, a partir da qual deduz em
automaticamente como deve ser a Igreja, o que deve dizer ou fazer no mundo. A percepcao é
ao inverso: desde uma postura crente, ver a realidade, identificar nela os aspectos desafiantes
para a missdo da Igreja. Quanto as tensdes e as disputas sobre 0 método posterior a Medellin,
na opinido de Legorreta, enriqueceram a fundamentagdo e importancia do método indutivo

frente as observagdes criticas e receios de alguns setores opostos a esse enfoque teoldgico.'*®
1.3.4 Frutos amargos: criticas a teologia da libertacéo

A discussdo em torno da teologia da libertacdo teve seu ponto mais alto nos dois

documentos, de 1984 e 1986'*, da Congregacdo para a Doutrina da Fé. Foi seguida de uma

passa, nos capitulos quarto, quinto e sexto, ao “agir” apontando para a proposta de uma ecologia integral,
algumas linhas de orientacgdo e a¢do, e uma educacéo e espiritualidade ecoldgica.

140 pASSOS, Jodo Décio. Método Teoldgico, p. 51.
141 pASSOS, Jodo Décio. Método Teolégico, p. 52.
142 pASSOS, Jodo Décio. Método Teolégico, p. 52.

3 LEGORRETA, J. J. Eclesiologia latino-americana en el pensamiento del Papa Francisco. In: BRIGHENTI,
Agenor (org.). Os ventos sopram do Sul, p. 131.

144 V/ATICANO. Instrucéo sobre alguns aspectos da teologia da libertagao.

5 VATICANO. Instrucéo Libertatis Conscientia sobre a liberdade crista e a libertagéo.
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confirmacdo do Papa aos bispos brasileiros para acalma-los, afirmando que a teologia da
libertagdo é “ndo s6 oportuna, mas util e necessaria”.**® Esses foram os tempos mais dificeis e
impactantes para o fazer teoldgico. Os prejuizos ficaram na dimensdo de responder e
corresponder as exigéncias do Magistério e, consequentemente, houve um truncamento na
liberdade teoldgica. Sem liberdade, a teologia torna-se incompativel com sua propria misséo.
Na apresentagdo do documento A vocagdo eclesial do tedlogo, de 1990, da comisséo
Teologica Internacional do Vaticano, o entdo cardeal J. Ratzinger, afirma que:

[...] a Teologia ndo é simples e exclusivamente uma funcdo auxiliar do Magistério,

ou seja, ndo se deve limitar a buscar os argumentos do que o Magistério afirma.

Nesse caso, Magistério e Teologia se aproximariam da ideologia para a qual
somente interessa a conquista e a manutencéo do poder.™*’

No entanto, essa liberdade dentro da missdo teoldgica ndo ocorreu de forma
satisfatoria. Os frutos amargos serdo percebidos nas décadas seguintes, ndo somente em
relacdo a teologia da libertacdo, seu descenso, mas nos sinais de fracasso que esse
engessamento produziu na vida da Igreja. Antonio Manzatto analisa, de forma bastante critica,
0 que posteriormente se desencadeou no ambiente eclesial. Discriminacéo, elitizacdo, abusos
de poder, juridicismo, legalismo e ritualismos parecem ser coisas que o Evangelho ndo
aprova, mas se instalaram no ambiente eclesial. Acrescenta: Carreirismos, estrelismos, busca
de poder e sucesso, competicdo, corrupgdo dos mesmos moldes das organizacGes politicas ou
empresariais contemporaneas. Tudo isso se percebeu dentro da Igreja. E necessario confessar
esse fracasso, porque ndo produziu bons frutos.**® Ao invés de fazer o mundo mais cristdo, a
Igreja se tornou mais mundana, e os escandalos atingiram os altos escaldes da Igreja. Essa
analise ganha ressonancia, atualmente no magistério do Papa Francisco, ao denunciar 0
espirito mundano que tem penetrado no ambiente eclesial.**°

Se é possivel encontrar fatores positivos nesse caminho amargo, podem ser indicadas
as diferentes producdes teoldgicas para responder as criticas procedentes de dentro e fora da
Igreja. Muito cedo, e para outros cedo demais, a teologia da libertacdo precisou justificar as

razdes de seu nascimento/existéncia. A partir de um olhar retrospectivo é possivel perceber

146 \VATICANO. Carta do papa Jodo Paulo Il aos bispos da conferéncia episcopal dos bispos do Brasil.
“T\ATICANO. Instrucdo Donum Veritatis sobre a vocac&o eclesial do te6logo.

148 Cf. MANZATTO, Antonio. A situaco eclesial atual. In: GODOY, Manoel; AQUINO JUNIOR, Francisco de
(org.). 50 anos de Medellin, p. 34.

9 veja-se, por exemplo, o que diz Francisco a respeito em Evangelii Gaudium, n. 93-97.
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como as questdes nucleares da teologia da libertagdo foram questionadas e colocadas em

Xeque.

a) A opcdo pelos pobres, principalmente a preocupacdo com os fundamentos:
socioecondmico, cultural ou teoldgico dessa opgdo. As duvidas se espalharam por
meio das expressoes: “opgao preferencial pelos pobres”; “op¢do pelos pobres, mas
ndo excludente”, entre outras;

b) O termo libertacdo e sua justificativa teoldgica. E disso o reconhecimento e
aceitacdo: a libertacdo € uma categoria teolégica ancorada no amor de Deus
revelado na histéria do seu povo e com seu apice em Jesus Cristo;

c) A compreensdo das CEBs e seu perigo de construir uma Igreja popular, em
contraposicdo a Igreja instituicéo;

d) A metodologia do ver, julgar e agir, com as discordancias da utilizagao das ciéncias
sociais, entre elas também o agravamento em razdo das teorias de influéncias
marxistas;

e) A critica sobre a compreensdo do mistério que comporta Jesus Cristo na fé crista.
“Processa a inversdao de ler o Cristo da fé a partir do Jesus histérico, em vez de
dogmatizar o Jesus historico”.’® Em contrapartida, esta é a critica de que tal
abordagem pode eclipsar a divindade de Jesus;

f) A relacdo entre parcialidade e universalidade do Reino de Deus, o que implica o
lugar teologal dos pobres. Para que todos sejam filhos de Deus (universalidade),
nenhum filho pode estar ausente (parcialidade com os Gltimos);

g) A relagdo entre pecado pessoal e social, outro entrave. Medellin ajudara a
esclarecer uma vez gue reconhece a existéncia de uma estrutura de pecado, expressa
como pecado institucionalizado;

h) A dimenséo da espiritualidade n&o passou sem fissuras, reclamando falta de
espiritualidade na teologia da libertacdo. A énfase na dimenséo social causou eclipse
no espiritual e, por isso, as Igrejas se esvaziaram. Refutam tais criticas, 0s inimeros
martires sdo a prova maior do amor de doagdo da prdpria vida por causa da

fidelidade a Jesus.

10| IBANIO, Jodo B. Novos desafios e tarefas para a teologia na América Latina e Caribe. In: BRIGHENTI,
Agenor; HERMANO, Rosario (org.). Teologia da libertacdo em prospectiva, p. 293.
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O desencadeamento das criticas consequentemente provocou 0 processo de
fundamentacdo e amadurecimento importante para a teologia da libertagdo. Avaliando os
impactos dos primeiros 30 anos da teologia da libertacéo, o tedlogo espanhol Tamayo Acosta
mencionou quatro caracteristicas desse impacto. 1) A condenagdo de Roma gerou interesses
por ela. 2) O avango para além dos horizontes teoldgicos e se tornando um fenémeno social e
politico de especial relevancia, tanto para as autoridades eclesiasticas quanto para 0s poderes
politicos, econdémicos e militares. 3) A interpretacdo libertadora do cristianismo, colocando
seu potencial simbdlico, doutrinal e espiritual junto as maiorias pobres e rompendo com as
visBes coloniais da fé cristd. 4) As perseguicBes que recairam sobre seus principais membros e
o martirio de seus mais qualificados te6logos, comprometidos com os pobres.***

Passado esse tsunami, a teologia enquanto reflexdo critica a luz da fé precisa manter-se
ligada aos sinais dos tempos para cumprir sua missdo de sal da terra e luz do mundo (cf. Mt
5,13). A teologia nunca esté salva, mas pode e deve ser instrumento de salvagdo de Deus. Por
iss0, 0 mais importante ndo é o trabalho da teologia em si mesma, ou sua sobrevivéncia, como
lembra Gutiérrez, mas especialmente a superacdo dos sofrimentos pelas esperancas do povo,
pela comunicacdo da experiéncia e da mensagem de salvacdo de Jesus Cristo.®®> Nesse
sentido, todas as teologias precisam ser além de critica, também autocriticas. E todas
caminham na histéria respondendo a uma mesma pergunta: ser teologia a servi¢o dos pobres,
preferidos de Deus, ou a servigo dos amigos de JO, que justificam a desgraca e a pobreza em
nome de Deus? A teologia da libertacdo tem a tarefa de seguir os trilhos da historia abrindo-se
para 0s novos sinais dos tempos, “o que 0 espirito diz as Igrejas” (Ap 2,7). No entanto, sem se
desprender do fundamento sélido, irrenunciavel que para Sobrino: “é a vida de Jesus e sua

pascoa, cruz e ressurreicdo. N&o se deve esquecé-la. E sempre ¢ necessario retornar a ela”.*

1.3.5 O que sobra da teologia da libertacéo?

A pergunta sobre o que sobra da teologia da libertacdo ronda o universo por vérias

décadas, com a caracteristica de ser formulada em tons vibrantes: como se a pergunta

151 cf. TAMAYO ACOSTA, José. Teologia de la liberacion: revolucién metodoldgica. Nuevas aportaciones y
desafios al primero mundo. In: SUSIN, L. C. (org.). O mar se abriu, p. 211.

152 Cf. GUTIERREZ, Gustavo; GERHARD LUDWIG, Miiller. Ao lado dos pobres, p. 160.

153 SOBRINO, Jon. Fazer teologia em nosso tempo e em nosso lugar. In: BRIGHENTI, Agenor; HERMANO,
Rosario (org.). Teologia da libertacdo em prospectiva, p. 76.
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significasse que ja ndo sobra nada dessa teologia e foi uma moda passageira. Utilizando de
uma metafora biblica, a teologia da libertacdo pode ser comparada com a pardbola do
semeador que saiu para semear, contada por Jesus. Para muitos, a teologia da libertacao ficou
a beira do caminho, teologia da margem, ndo oficial. Esses tracos seriam suficientes para
justificar sua irrelevancia. Na verdade, o que vem da margem, do “cativeiro” (expressdo de
Leonardo Boff), ndo tem importancia, para os que acreditam que a verdade se compreende e
se define a partir do centro (entdo, esta teologia esta morta).

Outros vibraram de alegria com o novo modo de fazer teologia, profética, encarnada
no mundo dos pobres, no entanto, quando apareceu o sol escaldante das dendncias, ataques,
explicacBes, censuras, inclusive por parte do magistério da Igreja, sobreveio 0 medo, as
incertezas e, diante dos tribunais, retrocederam ou desistiram (essa teologia é para outros).
Outras sementes, porém, teimosas como um grdo de mostarda, continuaram seu caminho,
fazendo crescer a conviccdo que a semente, uma vez jogada na terra, ndo volta sem produzir
frutos (a teologia da libertagdo vive, é Util e necesséria).

Entdo, a pergunta pelo que sobra da teologia da libertacdo € sempre provocativa:
comporta interesses, porque consciente ou inconscientemente termina favorecendo
determinadas realidades sociais e desfavorecendo outras. Ndo existe teologia socialmente
neutra. Ora, ao se referir ao que sobra da teologia da libertagdo, o te6logo espanhol Gonzélez
Faus, responde provocativamente: “sobra toda a teologia da libertacdo”. Isso ndo impede de
reconhecer que essa teologia atravessou crises no percurso e se debate com ventos contrarios
no presente. Quanto as crises, 0 importante € discernir o tipo de crise e quem coloca a teologia
em crise. E a ofensiva neoliberal com seu pensamento Unico e por sua cultura individualista
difundida por caminhos da economia neoliberal? Por isso, segue valendo a velha resposta:
“quedan Dios y los pobres”.** Se a teologia pretende falar de Deus, ndo ha mais do que um
lugar adequado para fazer isso (ou ao menos um lugar que nunca deve faltar quando se fala de
Deus): Esse lugar privilegiado sdo as vitimas inocentes dessa historia. Toda outra teologia que
pretende fazer de Deus a margem da dor e dos sofrimentos é uma teologia que precisa se
libertar. Porque se parece com a teologia dos amigos de J6 que pretendiam se desinteressar da
dor do inocente, fazendo-o culpar-se de seu sofrimento e acreditando que com isso defendiam

a Deus. Porém, na realidade, como disse 0 mesmo Senhor ao final da obra: “Estou indignado

1% GONZALEZ FAUS, José Ignacio. ,Qué queda de la teologia de la Liberacién? In: PARDO, Daylins Rufin;
MARRERO, Luiz Carlos (org.). Re-encantos y Re-encuentros: Caminos y desafios actuales de las Teologias de
la Liberacion, p. 136.
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com vocé e com o0s seus dois amigos, pois vocés ndo falaram o que é certo a meu respeito,
como fez meu servo J6” (42,7).°°

O tedlogo Jon Sobrino, ao responder a mesma pergunta: o que sobra, inicia apontando
para o que dizem dois tedlogos de outros confins. O tedlogo alemé&o J. Moltmann diz que o
mundo atual exige mais e ndo menos teologia da libertagdo: a injustica e a inumanidade
crescem também nos paises industrializados. A globalizacdo da economia leva claramente a
falta de solidariedade de nossa sociedade. E conclui: A teologia da libertacéo latino-americana
¢ a primeira teologia alternativa ao capitalismo, chamado de mercadologico global de todas as
coisas. Ndo é mais apenas uma teologia contextual latino-americana, mas, com 0 Sseu

desenvolvimento, torna-se a teologia contextual universal.'*®

Aloysius Pieris, cristdo, asiatico
e tedlogo, afirma que ao menos por implicacéo, a fé em Deus e em seu Cristo exige a teologia
da libertacdo. Confrontado com o problema do universalismo cristdo, estabelece dois
principios fundamentais pelo que nega e rechaca; e pelo que afirma e propicia para
compreender a vigéncia universal de Jesus. Jesus é a contradicdo entre Deus e o dinheiro; e,
Jesus encarna a alian¢a defensora entre os oprimidos e Deus. A universalidade do cristianismo
se embasa nesses dois principios. A afirmacdo pode parecer radical, porém a intuicdo fica
bem expressada: a realidade do mundo de hoje exige que se coloque em relagdo negativa a
riqueza/idolos e a pobreza/oprimidos. E, positivamente, exige colocar em relagdo Deus e 0s
pobres, reproduzindo a pratica de Jesus.*’

A partir desses dois autores, a conclusdo de Sobrino é que sobra e deve sobrar da
teologia da libertacdo, antes de tudo, a intuicdo e o pathos que esta em sua origem: deixar-se
impactar e afetar pela realidade verdadeira, ndo somente por Seus conceitos ou por seu
significado. Por essa razdo, a teologia esta guiada pelo principio realidade; substancialmente
historica, e ndo somente uma teologia cultural, como se o problema estivesse no sentido; e é
uma teologia espiritual, pois a realidade que impacta chega a todas as dimensdes do espirito
do ser humano. Pois bem, a realidade que se descobre é a irrupcdo do pobre.**

Na esteira de Gonzélez Faus e Sobrino, outros tedlogos reconhecem a mesma

identidade de fundo. Para Jodo B. Libanio, é 0 “momento nativo da teologia da libertagao,

1% Cf. GONZALEZ FAUS, José Ignacio. Presentacion de la teologia de la liberacion. In: PARDO, Daylins
Rufin; MARRERO, Luiz Carlos (org.). Re-encantos y Re-encuentros: Caminos y desafios actuales de las
Teologias de la Liberacion, p. 5-6.

1% ¢f. SOBRINO, Jon. Que queda de la teologia de la liberacién.
137 cf. SOBRINO, Jon. Que queda de la teologia de la liberacion.
158 Cf. SOBRINO, Jon. Que queda de la teologia de la liberacion.
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permanecer inquestiondvel a opcdo pelos pobres na perspectiva da transformacdo da
realidade”.™ Outros, como Marcelo Barros e Vigil, alertam que mesmo néo podendo ser
agrupada em uma Unica teologia:
toda a producdo latino-americana tem muito em comum, principalmente o
compromisso de ndo se desligar da realidade, de servir a causa dos empobrecidos e

procurar sempre explicitar a fé cristd e o ensinamento das Igrejas de modo que sejam
produtoras de libertagdo e vida para a humanidade.*®

O teodlogo americano Peter C. Phan chama a atencdo para o legado da teologia da
libertacdo em relacdo aos contextos. Tomar os contextos, “ndo simplesmente o lugar ou a
perspectiva ou lente na maneira de fazer teologia, mas sim a fonte e os recursos, junto com
outras fontes, como a Escritura e a Tradig@o, para a reflexao cristd sobre a f¢”. Os contextos
sdo sempre um tesouro de conhecimento: “a principio, tomados para se referir as condi¢des
econémicas e sociopoliticas, e ampliando posteriormente para incluir aspecto da existéncia
humana como a cultura, a raca, a origem étnica, o género, a ecologia, etc.”. Na avaliagdo de
Peter, “a questdo ndo ¢ a forma de expressar a fé cristd no aqui e agora, mas 0 que 0s cristdos
aqui e agora nos ensinam acerca de quem ¢ Deus e como ser discipulos fiéis de J esus”.'®! De
outra maneira, significa perguntar-se: “que podem nossos contextos especificos aqui e agora
nos ensinar acerca de Deus e do ser cristao?” Como consequéncia, “a teologia da libertacéo
pode se apresentar como a primeira teologia verdadeiramente global, ainda que seja também a
primeira teologia verdadeiramente local” 12

A favor dessa tese esta também a contribuicdo do te6logo Susin, que toma como base
o0 argentino Ivan Petrella. Assim, diz Susin que a

teologia da libertacdo pode ser reconhecida como a primeira teologia cristd
realmente universal, ndo teoricamente mas de fato, ndo porque ame 0s universais e a
generalidade, mas porque é a primeira teologia que abracou 0 mundo de fato nesse

tempo de globalizacdo, desde os primeiros tempos de globalizagdo, com Las Casas
reconhecendo teologicamente a dignidade dos indios até nossos dias de grandes

1% IBANIO, Jodo B. Novos desafios e tarefas para a teologia na América latina e Caribe. In: BRIGHENTI,
Agenor; HERMANO, Rosario (org.). Teologia da libertagdo em prospectiva, p. 282.

160 BARROS, Marcelo; VIGIL, José Marfa. Anunciaram a morte, mas esta bem viva, obrigado! Teologia da
Libertacdo, 40 anos. Voices, v. 36, ed. 4, October/December 2013. Eatwot/Asett, p. 22.

181 PHAN, Peter C. A teologia da libertagdo das Igrejas da Asia: nas pegadas de Gustavo Gutiérrez. In:
BRIGHENTI, Agenor; HERMANO, Rosario (org.). Teologia da libertagdo em prospectiva, p. 242.

162 PHAN, Peter C. A teologia da libertacdo das Igrejas da Asia: nas pegadas de Gustavo Gutiérrez. In:
BRIGHENTI, Agenor; HERMANO, Rosario (org.). Teologia da libertagdo em prospectiva, p. 243.
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sofrimentos provocados pela financeirizacdo da economia de forma descaradamente
capitalista.’®

A pergunta pelo que sobra ou deve ser a teologia da libertagdo é uma questdo séria e
determinante, porque significa ir aprendendo de novo o caminho do seguimento de Jesus. Tal
como Maria, que guardava todas as coisas no coracdo (cf. Lc 2,51), ou seja, as acOes, as
palavras pelas quais Deus se revela. Uma profunda conviccdo que sempre acompanhou a
teologia, segundo Gutiérrez, é que por tras de toda inteligéncia da fé ha uma maneira de
seguir Jesus. A coluna vertebral do discurso da fé: a oracdo e o compromisso historico —
constitui 0 que no evangelho de Mateus é chamado fazer “vontade do Pai”, em oposi¢do a um
simples “Senhor, Senhor” (Mt 7,21). Desse modo, ganha veracidade a compreensdo: “nossa
metodologia é nossa espiritualidade”.’® Se essa é a coluna vertebral, nas palavras de
Geraldina Céspedes: “a teologia da libertagdo tem a responsabilidade de seguir funcionando
em qualquer tempo e lugar. E necessario recordar que a opcao pelos pobres ndo é uma opcao
para alguns, mas o eixo fundamental para quem quiser viver a sério o seguir a Jesus”.*®

E dai a importancia da mensagem final do congresso continental de teologia:

nosso fazer teoldgico deve aceitar e assumir os novos desafios em plena sintonia
com a Palavra de Deus, sob a acdo do Espirito e em profunda comunh&o com o0s
pobres, que, para nds sdo os preferidos de Jesus. Assim € preciso ser visto que “tudo

0 que tenha a ver com Cristo tem a ver com os pobres, e tudo 0 que esta relacionado
com os pobres reclama a Jesus Cristo” (DAp 393).1%°

No entanto, sempre é bom recordar que a teologia é sempre ato segundo, precedida,
portanto, e, também, alimentada por um ato primeiro: a experiéncia de fé. Ali esta a raiz para
fazer justica ao seu legado da praxis produzida nas comunidades e no seio da sociedade. Mais
do que pesquisas teologicas, os frutos ddo prova do teor profético que esse movimento
produziu de libertacdo: Sinais de esperancas em muitas frentes. Participagdes em todos 0s
niveis, das atividades eclesiais, mas também no seio da sociedade. A Igreja se tornou lugar de
comunhdo e participacdo. A opcdo pelos pobres como uma mudanca de lado, porque se

coloca junto aos necessitados e oprimidos. O florescimento da formacdo de comunidades,

163 SUSIN, Luiz Carlos. Teologia da Libertacéo: de onde viemos, para onde vamos. Teologia da Libertagéo, 40
anos. Voices, v. 36, n. 2013/4, 2013, p. 33.

164 Cf. GUTIERREZ, Gustavo; GERHARD LUDWIG, Miiller. Ao lado dos pobres, p. 79-80.

165 CESPEDES, Geraldina. Novos fios para um novo tecido. In: BRIGHENTI, Agenor; HERMANO, Rosario
(org.). Teologia da libertagdo em prospectiva, p. 35.

186 BRIGHENT]I, Agenor; HERMANO, Rosario (org.). Teologia da libertacdo em prospectiva, p. 345 (grifo do
autor).
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uma experiéncia eclesial que assumiu a sociedade e seu discurso interessava a todos.
Construgédo de planos de pastorais com prioridades e clamores, e tal planejamento levado a
sério em todos os niveis. Produziu certo orgulho em dizer que se pertencia a essa Igreja, cuja
caracteristica essencial era a afirmacdo da unidade da fé, em torno do compromisso
comunitario, de construir uma sociedade de justica e fraternidade. Seguimento de Jesus a
partir de uma espiritualidade encarnada, da teologia comprometida e do novo jeito de ser
Igreja. Animacao de liderancas, sobretudo as leigas, na busca de participacdo eclesial e social.
A Igreja que fez alianga com seu povo, 0 Povo de Deus, nos movimentos sociais, nos
sindicatos combativos, na militncia politica, buscando uma sociedade fraterna e sem
exclusbes. Quantos padres e bispos se fizeram proximos da vida das pessoas, religiosos e
religiosas encontraram sentido em uma insercdo pastoral audaciosa. Abertura aos ministérios,
multiplicacdo dos espacos de formacéo, a acdo pastoral vista como essencial a vida do cristéo.
A teologia da libertacdo apoiava a reflexdo teoldgica propria da América Latina, cuja base era
a préatica dos cristdos e que produziu tantos martires da caminhada. A luta destemida para a
unificacdo entre ortopraxis com ortodoxia — manter unida a reta pratica com a reta doutrina. A
realidade compreendida circularmente a partir do método ver, julgar e agir. Da contemplacédo
na acao e da busca de transformac&o social. Tudo isso acontecem em uma época em que 0S
tempos ndo eram favordveis. Havia perseguicdo politica, repressdes, opressdo e

marginalizagao.™®’

1.4 A MODO DE CONCLUSAO

O caminho percorrido se propds a considerar a Igreja dos pobres principio norteador
do discurso de Jodo XXIII. Como essa profecia foi ganhando status teolégico no caminho do
magistério da Igreja e na teologia da libertacdo?

Por um lado, a teologia da libertacdo assumiu decididamente esse apelo, a partir da
situacdo angustiosa de milhdes de pobres na América Latina e fez da opcdo pelos pobres a
coluna vertebral da fé cristd. De modo especial, com Medelin ocorre a “recepg¢do criativa” do
Concilio Vaticano Il, chegando-se a estabelecer a irrupgdo dos pobres como fato maior para a
vida eclesial. Esse caminho da opcao pelos pobres seguiu seu percurso com as criticas ora

provenientes de fora, porque questionava a estrutura injusta da sociedade, outras vezes se

187 Cf. MANZATTO, Antonio. A situacio eclesial atual. In: GODOY, Manoel; AQUINO JUNIOR, Francisco
de. (org.). 50 Anos de Medellin, p. 29-30.
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acirraram os conflitos no seio da Igreja. J& em Puebla, sob o papado de Jodo Paulo I, sua
preparagdo foi marcada com intenso debate e o discurso manifestou muitas resisténcias frente
a Igreja dos pobres. N@o obstante, reafirma a opcdo pelos pobres, acrescentando, porém, a
expressao “preferencial” e afirmando ndo ser ela nem “exclusiva nem excludente”. Tal
afirmacdo pode reduzir essa opgdo a uma mera atencdo especial para 0s pobres,
transformando novamente em objeto e retirando da opg¢do seu cardter estruturante de toda a
Igreja. Na quarta conferéncia em Santo Domingo, o avanco conservador havia tomado forca e
a preparacao se fez sob forte tenséo. A Igreja dos pobres perde forca cada vez mais, uma vez
que a agenda pastoral proposta dilui a opgéo e seu carater estruturante. Ndo obstante, a op¢ao
pelos pobres é reafirmada. Em Aparecida, agora sob o pontificado de Bento XVI, a op¢édo
volta a ganhar reconhecimento fundamental: “a opcdo pelos pobres esta implicita na fé
cristologica”. Alguns anos depois, com a elei¢cdo do Papa Francisco, a questdo da “Igreja
pobre e dos pobres” irrompe com vigor definitivo no Magistério da Igreja. Trata-se de uma
opcao teoldgica e esta preferéncia divina tem consequéncias na vida de fé de todos os cristaos.

Por outro lado, percebe-se como o Magistério da Igreja foi consolidando a opcéo pela
“Igreja dos pobres” a partir do grito de Jodo XXIIIl. No entanto, o caminho foi muito mais
timido e levou mais tempo para ser assumido como exigéncia e fator estruturante da vida da
Igreja. O itinerério, de certa forma, seguiu 0 mesmo processo que ocorreu na teologia da
libertacdo, mas visivelmente mais timido. O Concilio assinalou angulos importantes sobre a
Igreja dos pobres, no entanto ndo se tornou prioridade, como se houvesse coisas mais
importantes para priorizar na missdo da Igreja naquela hora histérica. Oficialmente, coube a
Jo&o Paulo Il assumir o conceito da opcdo pelos pobres na doutrina social da Igreja. A opgéo
pelos pobres, ainda em um sentido mitigado, ganha cidadania no Magistério do Pontificio. E 0
caminho subsequente se encarregard de afirmar a validade e a importancia dos pobres na
configuracdo de uma Igreja que nasce com a missdo de continuar a obra de Cristo na historia.
Com Bento XVI, em Aparecida, a Igreja dos pobres € elevada ao status cristolégico; e de
modo ainda mais claro e contundente no pontificado de Francisco. A opcao pelos pobres é
uma opcao estruturante para a Igreja, que sendo sacramento do Cristo Pobre, é a Igreja de
todos, enviada para a salvagdo do mundo, todavia ela ndo pode ser outra, sendo a Igreja dos
pobres.

Em sintese, o caminho deste capitulo procurou mostrar como o grito de Jodo XXIII
“Igreja dos pobres” foi sendo assimilado em tempos diferentes na teologia da libertagéo e no

magistério da Igreja. A teologia da libertacdo descobriu a centralidade dos pobres na vida da
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Igreja, em Medellin (1968), em contrapartida, no magistério da Igreja, o seu reconhecimento
definitivo ocorreu em Aparecida (2007).
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2 A SALVACAO CRISTA: ABORDAGEM EM PERSPECTIVA LATINO-
AMERICANA

A salvacdo humana é tema central para o cristianismo, faz parte da sua identidade e
constitui a sua missdo. As Escrituras dizem que por meio de Cristo “a terra esta habitada por
uma gloria” (cf. Jo 1,14), isto €, por uma oferta de salvacdo que conduzir & sua consumacao.
Jodo Paulo I, na Evangelium Vitae, afirma: “O homem ¢é chamado a uma plenitude de vida
que se estende muito para além da sua existéncia terrena, porque consiste na participacdo da
propria vida de Deus”.*®® O Papa Francisco tem chamado atenco para duas heresias antigas e
em vigor no mundo de hoje que s&o inimigas do cristianismo: o gnosticismo e o pelagianismo
(cf. GE 35). Esse retorno ao gnosticismo e ao pelagianismo, além de questionar o nucleo da
salvacdo cristd, levanta perguntas sobre a forma como o cristianismo evangelizou. Pergunta-se
pelo contetido da salvagéo cristd. Aqui, muito de acordo com a critica proferida por Johann B.
Metz, o cristianismo deslizou da centralidade do sofrimento a énfase no pecado. Da justica
para os sofredores a uma passagem rapida a redencdo dos culpados. E pergunta: “mas sera
gue no cristianismo, ndo hd um excesso de pensamentos soterioldgicos? N&o estamos
colocando em risco o tema da salvacio, com o abafamento da questio do sofrimento?”**

Destarte, nessas questdes pertinentes, encontram-se outros gargalos na experiéncia
cristd, como a compreensdo de uma salvacdo dualista corpo x alma, ou mesmo, uma
formulacdo a-historica, deixando na penumbra o potencial salvifico das realidades terrenas.
Dessa forma, a histdria € vista como lugar do pecado, do maligno, do que é preciso se libertar
e ndo assumir, como fez o Verbo encarnado de Deus. Os proprios conceitos e modelos de
salvacdo, tais como satisfacdo, expiacdo, mortificacdo, sacrificio, resgate e justificacdo,
formulados pela fé e transmitidos pela doutrina cristd, atualmente, tornaram-se estranhos ao
ambiente cultural.*™® Por isso, a necessidade de aprofundamento, pois, como explicita a Carta
da Doutrina da Fé: “o ensinamento sobre a salvacdo em Cristo exige sempre ser aprofundado

novamente”. >’

168 3J0AO PAULO 1. Evangelium Vitae. Carta enciclica sobre o valor e a inviolabilidade da vida humana. n. 2.
189 METZ, Johann B. A mistica de olhos abertos, p. 161.
70 cf. HACKMANN, Geraldo L. Borges. Jesus Cristo, nosso Redentor, p. 236.

1 VATICANO. Congregagéo para a Doutrina da Fé. Carta Placuit Deo aos Bispos da Igreja cat6lica sobre
alguns aspectos da salvacdo crista.
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O capitulo que se segue, em primeiro lugar, busca averiguar a importancia da salvacao
e sua complexidade no mundo atual. Consideram-se alguns de seus perigos nas concepgoes
que lhes dizem respeito, como de uma salvacdo a-historica, ou mediante uma concepgéo
gnostica e pelagiana, fatal a fé cristd, que considera a salvacdo como vida em abundancia
aberta a um mais. Em segundo lugar, em perspectiva cristoldgica latino-americana, examina a
salvacdo trazida por Jesus Cristo enquanto Salvador da humanidade. A revelagdo do seu
mistério Pascal em total disposicdo as pessoas da margem. “Ele (Jesus) foi sempre
misericordioso para com o0s pobres e humildes, os doentes e os pecadores e aproximou-se dos
oprimidos e dos aflitos”.}”® Em terceiro lugar, a compreensdo da salvacdo que procede do
amor e ndo dos sacrificios. E no amor de Cristo a humanidade que se compreende o sacrificio

cristao.

2.1 SALVACAO: TEMA COMPLEXO E NECESSARIO

Nos tempos atuais, quando tudo se torna liquido,*"”

os pilares da fé cristd também séo
questionados, renegados em sua solidez e tendem a se tornar cada vez mais movedicos. Essa
perspectiva de fundo incorpora a teologia a tarefa de compreender sua missao em cada tempo,
ou neste tempo liquido. Esse novo cenério das pluralidades ataca também fortemente a nocéo
de salvacdo. Tal situacdo foi descrita pelo Papa Bento XVI: “Hoje muitas pessoas rejeitam a
fé, talvez simplesmente porque a vida eterna ndo lhes pareca uma coisa desejavel. Néao
guerem de modo algum a vida eterna, mas a presente; antes, a vida eterna parece, para tal fim,
um obstaculo”.*"* Filésofos, como Robert Solomon, propdem uma espécie de ética que, sem
precisar de nenhuma religido, constréi-se como caminho espiritual, gravido de esperanga.
Trata-se de uma reflexdo apaixonada pela vida que se concretiza na relacdo com a natureza,
no gosto da musica e no didlogo consigo mesmo e com 0s outros, além da intensificacdo da
solidariedade com todos os seres humanos e com o universo.'”

A critica filosofica de Solomom parece apontar para 0 medo de que o ser humano
venha a perder-se a si préprio diante de um Deus, do qual tem necessidade de se afirmar como

pessoa. A busca de um além de si, ou seja, a esséncia salvadora, para alcancar a plenitude

12 CONGREGACAO PARA O CULTO DIVINO. Missal Romano.

173 Cf. ZYGMUNT, Bauman. Tempos liquidos.

1 BENTO XVI. Spe Salvi. Carta enciclica sobre a esperanca crista. n. 10.
175 Cf. SOLOMON, Robert. Espiritualidade para Céticos.
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humana, parece uma ameaga, mais do que uma contribuicdo ao ser humano.
Independentemente da matriz interpretativa que estd por trds da experiéncia reflexiva desse e
de outros teodricos em relacdo ao lugar de Deus na existéncia humana, o certo é que a salvagéo
em Deus é colocada fora de interesse. Por isso, faz sentido perguntar-se com o Bento XVI:
a humanidade do nosso tempo espera ainda um salvador? Tem-se a impressdo de
que muitos consideram Deus fora dos seus interesses. Aparentemente ndo precisam

d’Ele; vivem como se Ele ndo existisse e, ainda pior, como se fosse um “obstéculo”
a superar para se realizarem a si mesmos.*"

As pessoas que optam por esse caminho provavelmente relativizam qualquer
sentimento de culpa contra si e, portanto, ndo precisam ser redimidas por Deus. Mas mesmo
assim, essas pessoas estdo sujeitas a colocar em Deus a responsabilidade para redimir os
problemas existentes. Visto dessa maneira, 0 ser humano passa a ser a vitima e ndo a causa,
ao menos parcialmente, da situagdo do mundo. Realidade essa ja constatada por Rahner: “o
homem de hoje estd marcado antes pela impressdo de que Deus é quem deve justificar-se
perante o tribunal do homem por causa do infeliz estado em que se encontra o mundo”.}”” Se
Deus estd no tribunal, a pergunta é pela teodiceia (0 que faz Deus?); mas a essa pergunta
soma-se outra: a antropodiceia (0 que faz o ser humano?). E questdo fundamental para a
teologia da libertacdo e, sem duvida, para a fé cristd, compreender a relacionalidade entre o
agir de Deus e 0 agir ou resposta humana aos apelos de Deus. Perspectiva abordada com
responsabilidade em Jon Sobrino: existe um mal realizado pelos seres humanos na histéria e,
em consequéncia, acontecem mortes antes do tempo, sdo cruzes de vitimas inocentes e,
portanto, de responsabilidade humana; por isso, é preciso limpar o rosto de Deus. Sobrino
acredita que a teologia da libertacdo pode “racionalizar a f¢ em um mundo de injustica e
oferecer uma imagem mais limpa de Deus, ndo manchada com a imundicie das divindades
que dio morte aos pobres”.*"®

Essa possibilidade defendida por Sobrino, no entanto, ndo significa um
empoderamento absoluto do ser humano, como defendeu o filésofo Feuerbach, a passagem do
teocentrismo para antropocentrismo, ou seja, uma supervalorizacdo do ser humano em

detrimento da ideia de Deus. O ser humano é a prépria referéncia e nada fora dele pode salva-

176 \VATICANO. Papa Bento XVI. Audiéncia Geral.
" RAHNER, Karl. Curso fundamental da fé, p. 116.

1% SOBRINO, Jon. O absoluto é Deus, e o coabsoluto s&o os pobres, p. 5.
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lo. Assim, Deus seria apenas uma transferéncia indevida, no qual, um ser ideal, o ser humano
deposita suas proprias caréncias. Diz Feuerbach, em a Esséncia do Cristianismo:
A esséncia divina ndo é nada mais do que a esséncia humana, ou melhor, a esséncia
do homem abstraida das limitagdes do homem individual, i. é, real, corporal,

objetivada, contemplada e adorada como numa outra esséncia diversa dele — por isso
todas as qualidades da esséncia divina sdo qualidades da esséncia humana.'”

Isso significa que o afastamento da ideia de Deus e de qualquer metafisica contribuiria
para a potencializacdo do ser humano. Essa esperanca esta fundada em uma ciéncia positiva,
excluindo tudo o que ndo possa ser cientificamente comprovado, incluindo a ideia de Deus.
Na avaliacdo de Bento XVI, a época moderna desenvolveu a esperanga da instauracao de um
mundo perfeito que, gragas aos conhecimentos da ciéncia e a uma politica cientificamente
fundada, parecia tornar-se realizavel. Assim, a esperanca biblica do reino de Deus foi
substituida pela esperanca do reino do homem. Contudo, o tempo mostrou que as promessas
da modernidade néo sdo capazes de preencher a esperanca humana.'®

Essa inversdo do teocentrismo para o antropocentrismo tem uma longa histéria para
qual os proprios cristdos deram sua contribuicdo. O Concilio Vaticano Il reconheceu a
responsabilidade dos crentes na disseminacéo do ateismo.

Com efeito, o ateismo, considerado no seu conjunto, ndo é um fenémeno originario,
antes resulta de vérias causas, entre as quais se conta também a reacéo critica contra
as religiGes e, nalguns paises, principalmente contra a religido cristd. Pelo que os
crentes podem ter tido parte ndo pequena na génese do ateismo, na medida em que,
pela negligéncia na educacédo da sua fé, ou por exposi¢des falaciosas da doutrina, ou

ainda pelas deficiéncias da sua vida religiosa, moral e social, se pode dizer que antes
esconderam do que revelaram o auténtico rosto de Deus e da religido (GS 19).

O fato é que em consequéncia dessa negacdo, outra realidade é elevada ao grau de
absoluto. Na concepgdo de Jung Mo Sung, qualquer ser limitado ao ser considerado “como o
ultimo, o mais elevado e o Unico se converte em um idolo faminto de sacrificios sanguinarios,
e gque tem, ademais, a capacidade demoniaca de mudar a identidade e de admitir nas coisas
um sentido distinto”.*®" Na légica, portanto, um reino de homem produz como consequéncia a
idolatria. Se o ateismo nega, a idolatria faz sua afirmacdo, mediante uma inversdo

fundamental do Deus cristdo. A idolatria aparece de forma sutil, mascarada, a0 ndo negar a

% FEUERBACH, Ludwig. A esséncia do cristianismo, p. 57.

80 Cf. RATZINGER, Joseph. A crise do cristianismo no terceiro milénio. In: RATZINGER, Joseph;
D’ARCALIS, Paulo Flores. Deus existe?, p. 19.

181 MO SUNG, Jung. Idolatria do dinheiro e direitos humanos, p. 36-37.
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realidade de Deus, ao menos explicita e formalmente. Por isso, muitos consideram um
problema j& superado, atuando somente na fabricacéo e na veneracéo de imagens ou a atitude
de quem ndo participa das coisas da Igreja. Na pratica, o problema é muito mais atual,
complexo e eficiente do que parece.

Um dos diferenciais da idolatria é seu terreno fértil entre ateus e crentes. A propria
crenga, ndo obstante sua ortodoxia formal, pode se tornar uma prética idolatrica e encontrar na
vida dos crentes espacos fecundos, porque convive, sem maiores problemas, com a confissdo
formal e ortodoxa de Deus.’® Isso se explica, segundo Hugo Assmann, porque os deuses
econdmicos sdo deuses 6bvios, que de tdo reais e verdadeiros nem nos ocorre chama-los de
falsos. Sdo deuses tdo 6bvios que sua presenca ndo € notada. “Ninguém os vé caminhando
pela rua, mas eles estdo na rua, nas casas e sobretudo no comércio e em todas as instituicoes
econdmicas”.*®® Ou seja, os idolos estdo muito presentes e atuantes na vida do mundo. Suas
acOes sdo maléficas, porque produzem vitimas inocentes e com seus mecanismos sofisticados
conseguem ainda tornd-las culpadas de seus fracassos, inebriando os verdadeiros
responsaveis.

A teologia da libertacdo, desde a primeira hora, descobriu que o problema, a partir da
América Latina que desafiava a fé dos cristdos, ndo era o ateismo, mas a idolatria. N&o a
negacdo de Deus, mas sua perversdo. A pergunta fundamental ndo é crer ou ndo crer em Deus,
mas em qual Deus cré. A idolatria esta intrinsecamente relacionada com a opressao (pessoal e
estrutural). Isso se torna grave, porque, conforme Pablo Richard: “quando 0 sujeito opressor
se identifica com Deus e em nome de Deus oprime os demais, entdo pode oprimir
ilimitadamente e com boa consciéncia. Esta ¢ a idolatria como perversdao”. A idolatria ¢,
assim, perigosa, politica e espiritualmente. Por isso, a tarefa teoldgica ndo é tanto demonstrar
a existéncia de Deus, sendo clarificar a presenca e esséncia de Deus. Quer dizer: onde esta
Deus, como € Deus e em qual Deus se cré? Os idolos sdo sempre idolos de morte, 0 Deus
verdadeiro é o Deus da vida. Nas célebres palavras de Santo Irineu: “A gloria de Deus € o ser
humano que vive; a gloria do ser humano ¢ a visdo de Deus”. O que Deus ¢ se revela no ser

humano vivo. Dom Oscar Romero atualizou isso a partir da realidade de El Salvador, ao

182 Cf. GUTIERREZ, G. O Deus da vida. p. 75-93; cf. TABORDA, F. Nas fontes da vida crista: uma teologia do
batismo-crisma, p. 75-105.

183 ASSMANN, H.; HINKELAMMERT, F. J. A idolatria do mercado, p. 83.
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anunciar que “Gloria Dei vivens pauper” (a gléria de Deus é que o pobre viva). A gloria do
idolo, pelo contrario, revela-se na morte do ser humano e em boa consciéncia do assassino.'®*

Essa realidade da idolatria ndo passou despercebida na primeira enciclica Evangelii
Gaudium do Papa Francisco: “ndo a nova idolatria do dinheiro”. Lembra que a crise
financeira contemporanea tem suas raizes em uma crise antropolégica profunda: “a negagao
da primazia do ser humano. Criamos novos idolos. A adoracdo do antigo bezerro de ouro (Ex
32,1-35) encontrou uma nova e cruel versdo no fetichismo do dinheiro e na ditadura duma
economia sem rosto € sem um objetivo verdadeiramente humano” (EG 55). “Nao a uma
economia da exclusdo e da desigualdade social. Esta economia mata” (EG 53). Questiona
como a morte de um “idoso sem abrigo ndo seja noticia”, ¢ a “descida de dois pontos na
Bolsa”, sim. “Isto ¢ exclusdo”. O mais lamentdvel ¢ chegar ao estagio em que os “excluidos
ndo sdo ‘explorados’, mas residuos, ‘sobras’” (EG 53).

A questdo da idolatria € diversa do ateismo, porque possibilita confessar com a boca o
Deus de Jesus Cristo e, na pratica, servir ao deus-dinheiro, ao deus-poder, ao deus-fama, ao
deus-religido, etc. Aquino Janior acena para as consequéncias diferentes que ateismo e
idolatria provocam na vida das pessoas. O ateismo é uma postura predominantemente
reflexivo-tedrica (consciéncia, ideologia, razdo, etc.), que, certamente, tem seu carater e suas
implicacBes praticas. A idolatria € uma postura predominantemente pratica (determina o
modo de vida), embora, como toda praxis, tenha um momento reflexivo. Portanto, “mais que
afirmacdo/negacdo formal de Deus, ha que se ver como Deus é negado ou afirmado ou que
Deus ¢ afirmado ou negado na vida de uma pessoa ou de uma comunidade”.'®

Por isso, a luta contra os idolos continua a ser tdo atual como nos tempos do Primeiro
Testamento (cf. Is 5,8ss; 10,1-2; Mq 3,1-3) e nos primeiros tempos da jovem Igreja, quando
confessar que Jesus Cristo € o Unico Senhor (cf. 1Cor 8,6) comportava o risco de perseguicao
e até de morte. E isso influi diretamente na compreensdo da salvacdo. Se os deuses estdo em
luta, a pergunta entre o Deus da vida e os idolos de morte surge como uma dialética intrinseca
a vida crista. Salvacdo que surge como superacao do pecado e fonte de esperanca na historia,
mas para isso precisa vencer a realidade do anti-reino que atua na histéria com forca poderosa
fazendo vitimas. E dessa forma que o Reino escatoldgico se faz fermento, sal e luz para

redimir e salvar, ndo sem a historia.

184 Cf. RICHARD, Pablo. Cuarenta afios caminando y haciendo teologia en América Latina. In: SUSIN, Luiz C.
(org.). O mar se abriu, p. 250 (traducéo nossa).

185 AQUINO JUNIOR, Francisco de. A problematica da Antropologia Teoldgica.
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2.1.1 O tema da salvacgéo na teologia

Uma primeira constatacdo ao tomar contato com o tema da salvacéo na teologia € seu
déficit na reflexdo teologica. Apesar de ser um tema muito central na vida e na fé crista, no
entanto, ressalta-se a pouca atencdo recebida na elaboragdo teoldgica. Segundo Gustavo
Gutiérrez, “uma das grandes caréncias da teologia atual ¢ a auséncia de uma reflexao
profunda e licida sobre o tema da salvacdo”.’®® Gutiérrez recorda que, na observagdo de
Congar, é uma questdo a respeito da qual pouco se escreveu sobre o que significa, para o
mundo e para 0 ser humano, ser salvo. E necessario que voltemos a perguntar muito
seriamente sobre a ideia que temos de salvacdo. “Quase ndo héd nocdo teoldgica a implicar
consequéncias imediatas, concretas e importantissimas, tdo vagamente tratada, e que exija, da
maneira mais urgente, uma adequada elaboragdo”. ™’

Mesmo no periodo pdés-conciliar, no qual houve um desabrochar da producédo
teoldgica, em uma ou outra area do dogma da Trindade, da cristologia, da graca, ndo ocorreu
0 mesmo com o que se refere a Soteriologia. As afirmacbes do Magistério que tocam este
ambito sdo sébrias e escassas. Em 1989, o tedlogo espanhol O. Gonzalez de Cardedal
afirmava:

a Soteriologia sistemética encontra-se hoje diante de uma grande quantidade de
problemas. Nao é casual a apari¢do de uma série de trabalhos que se compreendem
como esboco de uma nova Soteriologia. Tem-se a impressdo de ter que comecar a
pensar um problema com novas categorias, com nova sensibilidade, numa nova
leitura da Sagrada Escritura. Em poucos campos é tdo evidente a condicdo e
limitacdo da linguagem teoldgica a que aludia a Mysterium Fidei como neste campo.
As expressOes teologicas anteriores, ao propor o dogma a um tempo concreto,
ficaram afetadas pelas esperancas e pré-compreensdes desse tempo, de tal forma que

hoje ndo podemos reassumir essas expressdes sem uma corre¢do de acentos
pressupostos e intuicdes.*®

Entre as causas dessa defasagem na reflexdo soterioldgica esta para Gutiérrez o longo
periodo de preocupagdo com a classica “salvacdo dos infi¢is”.** O importante estava na
universalidade da salvacdo e a Igreja visivel como mediadora dessa salvacdo. A questdo
relacionava-se ao nimero de salvos ¢ o papel da Igreja na salvagdo. “Fora da Igreja ndo ha

salvacdo” (Extra Ecclesiam nulla salus). Este axioma recebeu mau uso na historia, ao ser

18 GUTIERREZ, Gustavo. Teologia da libertac&o, p. 199.

87 GUTIERREZ, Gustavo. Teologia da libertacéo, p. 199-200.
%8 DUCAY, Antonio. Exame da soteriologia contemporanea.
18 GUTIERREZ, Gustavo. Teologia da libertag&o, p. 200.
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desvinculado da compreensdo originaria oferecida por Sdo Cipriano (ano 258). Segundo
Susin, “era um chamado a ndo abandonar a comunidade, como quem abandona a comunidade
eclesial em tempos de dificuldade e perseguicdo como quem abandona a arca em meio ao
diluvio”. Na cristandade se utilizou desse axioma para “uma demarcagdo juridica dos que
pertencem 4 instituicdo de salvacdo, estando todos os demais, fora da Igreja, perdidos”.**
Para Gutiérrez, a nocao de salvacdo implicada nesse enfoque tinha dois tracos: cura do
pecado na vida presente, mas isso em virtude de uma salvacao ultraterrena. O importante era
saber como uma pessoa, estando fora da Igreja, poderia alcancar a salvacdo. Por vias
extraordinarias, uma pessoa pode assegurar a salvagdo, como vida ultraterrena. A vida no
presente era como prova, teste de julgamento e teria valor em relagéo ao fim transcendente.
Tudo é situado em uma visdao moralista e fixado em uma espiritualidade de evasdo deste
mundo. Sé os canais da graca, instituidos por Deus, podem normalmente eliminar o obstaculo
para alcancar a salvacdo.*™
A medida que a universalidade da salvacio e a possibilidade de alcanca-la foi
ganhando terreno na consciéncia cristd, a compreensdo da salvacdo deu um salto qualitativo e
recebeu outro enfoque. Afirmar a universalidade da salvacdo € ir além da possibilidade de
salvacdo somente aos pertencentes as fronteiras visiveis da Igreja. Chega-se ao nucleo da
questdo: “salvam-se aqueles que se abrem a Deus e aos outros, mesmo que ndo tenham clara
consciéncia disso”.'% Perspectiva valida para cristdos e néo cristdos, ou seja, para todas as
pessoas. Fala-se da presenca da graca — aceita ou rejeitada — em todas as pessoas, 0 que
implica valorizar cristdimente a dimensdo humana. Impede de falar com propriedade de um
mundo profano. A existéncia humana é, em Ultima instancia, um sim ou um nédo ao Senhor.
Os homens ja aceitam em parte a comunhdo com Deus, mesmo quando ndo chegam
a confessar explicitamente a Cristo como seu Senhor, na medida em que, movidos
pela graca (LG 16), por vezes secretamente, renunciam ao proprio egoismo e
procuram criar uma auténtica fraternidade entre os homens. N&o a aceitam quando

se desinteressam da constru¢cdo do mundo, ndo se abrem aos demais e voltam-se
culpavelmente sobre si mesmos (Mt 25,31-46).'%

190 SUSIN, Luiz C. Salvaco/Libertagdo. In: PASSOS, Jodo Décio; SANCHEZ, Wagner Lopes. Dicionario do
Concilio Vaticano Il, p. 869. Para um possivel aprofundamento da questdo pode-se conferir, entre outros:
AMARAL, Miguel de Salis. “Fora da Igreja ndo ha salvagdo”: A releitura que o Vaticano II fez duma famosa
tese teoldgica, vista a 50 anos do seu inicio. Teocomunicagdo, v. 42, n. 2, 2012, p. 201-223. Cf. RABELDO, Fabio
Cristiano. “Fora da Igreja ndo ha salvagdo”: discussdo de um adagio antigo a luz da eclesiologia do Concilio
Vaticano Il.

91 Cf. GUTIERREZ, Gustavo. Teologia da libertagdo, p. 201.
192 GUTIERREZ, Gustavo. Teologia da libertac&o, p. 202.
1% GUTIERREZ, Gustavo. Teologia da libertag&o, p. 202.
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Nesse enfoque, ganha destaque uma nova faceta que ndo aparecia na perspectiva
anterior. A salvacdo ligada a comunh&o das pessoas com Deus e comunhdo das pessoas entre
si. Algo que ocorre, desde agora, de forma real e concretamente, que assume toda a realidade
humana, a transforma e a leva a sua plenitude em Cristo. Nada fica excluido dessa plenitude
de Jesus: corpo e espirito, individuo e sociedade, pessoa e cosmo, tempo e eternidade. Jesus,
Deus-homem assume a existéncia humana em todas as dimensoes.

Nasce, a partir disso, uma nova nocéao de pecado. a) Ndo € somente impedimento para
a salvacdo do além; b) Enquanto ruptura com Deus, o pecado é uma realidade historica; c) E
quebra da comunhd com os seres humanos entre si; d) Fechamento sobre si mesmo.
Significa, segundo Gutiérrez, perceber que “o valor absoluto da salvacdo, longe de
desvalorizar este mundo, da-lhe seu auténtico sentido e sua consisténcia propria, pois,
inicialmente, da-se nele”.*** Assim, chega-se a uma dimenséo fundamental do cristianismo: a
importancia da historicidade no caminho da salvagdo. Juan L. Segundo afirma: “o
cristianismo, embora concorde com as religides de salvacdo extramundana em referir-se a
uma salvacdo absoluta, delas difere por haver introduzido esse valor absoluto em meio da
realidade historica e aparentemente profana da existéncia do homem”.*®

O ponto alto desse caminho € a convic¢do de que ndo ha duas histérias, uma profana e
outra sagrada, mas um s devir humano assumido por Cristo, Senhor da historia. A acéo
salvifica de Deus conduz toda existéncia humana. O que pode ficar pendente sdo as categorias
teoldgicas para exprimir essa relacdo unitaria da historia e cair nos velhos dualismos. Embora
a forma de entendé-los e os enfoques possam ser diversos, ndo resta divida de que existe uma
s6 historia: “uma historia cristofinalizada”.'*® Urge, assim, a importancia da histéria na
salvacdo cristd, mas também a pergunta da relacdo entre a historicidade e sua transcendéncia

ou escatologia.
2.1.2 Salvacéo na e da historia
Tomando como base a reflexdo de Ellacuria, pode-se perceber que o proprio Jesus

compreende a historia unificada. “Nao hd uma historia sagrada e uma historia profana, porque

0 Jesus historico, recolhendo toda a riqueza da revelagdo veterotestamentaria, veio mostrar

1% GUTIERREZ, Gustavo. Teologia da libertag&o, p. 203.
1% GUTIERREZ, Gustavo. Teologia da libertag&o, p. 204, nota 10.
1% GUTIERREZ, Gustavo. Teologia da libertag&o, p. 205.
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que ndo existe dois mundos incomunicaveis (um mundo de Deus e um mundo dos
homens)”.*®" O que existe, e mesmo Jesus histérico apresenta, é a distincdo fundamental de
graca e pecado, de historia da salvacéo e de historia da perdicéo. Isso dentro de uma mesma
histéria. Mais adiante, seguindo o mesmo raciocinio, o referido autor volta a dizer: “um
desses campos é, sem davida, o que se da na relagdo contraposta de opressores e oprimidos;
sO 0 que esta positivamente com os oprimidos esta com Jesus, porque 0 que ndo esta com 0s
oprimidos est4, por comissao ou omissao, com 0s opressores”.198

Segundo Ellacuria, assim, serd& comum na teologia da libertacdo perceber que a
historia ndo se divide em sagrada e profana. Ela se apresenta concebida de forma unitaria,
uma Unica historia que marca a realidade, na qual Jesus é a referéncia qualificativa das opgdes
assumidas. Embora a opc¢éo de Jesus seja critério de identificacdo das opc¢oes, o fato € que 0s
pobres aparecem como sintese daquele que é oprimido e, portanto, torna-se o critério Gltimo.
Afinal, somente esta com Jesus quem esta efetivamente com os pobres.*®

A dimensdo unitéria da histéria € um processo que foi se aclarando cada vez mais no
conjunto teoldgico. Seguindo a evolucdo biblica, é possivel perceber o avanco na
hermenéutica teoldgica. Exemplo é a oracdo de Jesus para que o Pai ndo o tirasse do mundo,
mas para que o mundo fosse um como o séo o Pai e Ele (cf. Jo 17). Essa oracdo parte do
principio de que a graca € mais forte do que o pecado. N&do nega que o pecado esteja presente
no mundo, mas cré que o amor é mais forte e vencera. Esse exemplo serve para o conjunto
das narrativas biblicas, porque ndo se trata de um fato isolado e sim um fio dourado presente
em toda a literatura biblica. Segundo Gutiérrez: “a fé biblica é, antes de tudo, uma fé em um
Deus que se revela em acontecimentos histéricos. Um Deus que salva na histéria. A criacéo é
apresentada na Biblia ndo como etapa prévia para a salvacdo, mas inserida no processo
salvifico”.*® Portanto, a acdo de Deus na histéria e sua acdo no fim da histéria séo
inseparaveis. Por isso, a ideia de um Deus criador e libertador ndo pode se separar dos meios
histéricos, porque, fora de um fato histérico, ndo se conhece nenhum Deus criador e

libertador, como provam as narrativas biblicas.

Y7 ELLACURIA, Ignacio. La Iglesia de los pobres, sacramento historico de liberacion. In: ELLACURIA,
Ignacio; SOBRINO, Jon (org.). Mysterium Liberationis. v. 2, p. 139 (traducdo nossa).

1% ELLACURIA, Ignacio. La Iglesia de los pobres, sacramento historico de liberacién. In: ELLACURIA, I.;
SOBRINO, J. (org.). Mysterium Liberationis. v. 2, p. 139 (tradugo nossa).

199 Cf. ELLACURIA, Ignacio. La Iglesia de los pobres, sacramento historico de liberacién. In: ELLACURIA, I.;
SOBRINO, J. (org.). Mysterium Liberationis. v. 2, p. 139 (tradugdo nossa).

% GUTIERREZ, Gustavo. Teologia da libertac&o, p. 206.
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E dessa maneira que se chega a uma descoberta extraordinaria pertencente ao proprio
coracdo do cristianismo: o encontro com Deus na historia. Conforme esclarece o tedlogo
Gonzalez Faus:

O encontro com Deus na histéria aparece como uma contribuicdo especifica do
cristianismo, quando a comparamos com outras experiéncias de Deus: na prépria
privacidade (Oriente Asiatico) e na natureza (religibes amerindias com a
Pachamama e outras). O cristianismo, é claro, ndo nega nenhuma dessas duas

maneiras de ver, mas acrescenta a presenga de Deus na histdria, que também atua
como um critério de validagdo para os outros dois.?™

As promessas escatoldgicas, portanto, vdo se cumprindo ao longo da historia. 1sso, em
absoluto, ndo quer dizer uma identificacdo pura e simples com realidades sociais
determinadas. Sua obra libertadora vai além do previsto e atinge novas e insuspeitadas
possibilidades. A presenca da acdo de Deus na histdria traz sempre a marca das surpresas, da
permanente desinstalagéo, coisas que o olho ndo viu e o0 ouvido ndo escutou, como assegura o
Apodstolo Sdo Paulo (cf. 1Cor 2,6-9). No entanto, essa constante abertura para algo mais,?*
ndo diverge da constatacdo dos Bispos peruanos: “Lutar por estabelecer a justica entre 0s
homens é comecar a ser justo diante do Senhor”.?%

Este principio, certamente, estd em comunhd com o anuncio do Reino de Deus,
coracdo da mensagem de Jesus, dom de Deus e exigéncia de quem acolhe. Conforme
Gutiérrez: “o reinado de Deus conhece desde ja realiza¢des, mas elas ndo sdo ‘a chegada do
Reino, nem toda a salvagao’; sdo antecipagdes — com todas as ambivaléncias do caso de uma
plenitude que s6 se dara para-além da historia”.?®* E fundamental, entretanto, perceber que
nada fica fora da acdo do Cristo e do dom do Espirito. Configura a histéria humana em sua
unidade profunda sem qualquer escapismo. As consequéncias sao profundas: a) Ndo se pode
reduzir a obra da salvacdo ao puramente religioso; b) Nem pensar que Cristo atinge somente
tangencialmente a vida cristd, ndo pela raiz, incorporando a ordem social; ¢) N&o se afastar da
historia, na qual as pessoas e classes sociais lutam por libertar-se; d) Estar cientes de que a

salvacdo de Cristo é uma libertacdo radical de toda a miséria, de toda alienagdo.?®® Do

201 GONZALEZ FAUS, José I. ;Qué queda de la Teologia de la Liberacion?

292 por isso quando olhamos para Jesus esta é uma perspectiva em aberta em seu ministério. Ele faz de sua vida o
anuncio do Reino de Deus — mas ndo define onde e quando — segredo de Deus e fruto de sua livre decisdo. Por
isso, Jesus néo coloca a tonica na doutrina, mas no apelo e na exortagéo.

2% GUTIERREZ, Gustavo. Teologia da libertac&o, p. 206.
20 GUTIERREZ, Gustavo. Teologia da libertag&o, p. 238, letra b (grifo do autor).
2% GUTIERREZ, Gustavo. Teologia da libertac&o, p. 238.
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contrério, aqueles que buscando salvar a obra de Cristo, eximem-se de assumir esse processo
a perderdo definitivamente. Sdo, na verdade, os que professam “Senhor, Senhor [...] mas ndo
fazem sua Vontade [...]” (cf. Mt 7,21).

Ora, o fundamental na perspectiva crista é conceber visdo integral da histéria (com a
graca e o pecado, justica e injusticas) e, por isso, com a convicgdo de que fora da historia nao
ha salvagdo. E o caminho teoldgico aberto para fincar raizes na construgdo de uma
espiritualidade de liberta¢ao/salvagdo, que “deve ser integral, isto ¢, promover todos os
homens e o homem todo” (GS 76). Perspectiva muito importante, mas que o cristianismo de
matriz filoséfica aristotélica e cartesiana eclipsou. Ao menos no Ocidente, ndo conseguiu
livrar-se por inteiro dessa carga histérica, permanecendo como um dos desafios do fazer
teoldgico atual. Referindo-se a essa lacuna, José M. Castillo lembra seu sério perigo para a
espiritualidade. Pela sua intima relacdo com a palavra espirito, muitos cristdos, ainda hoje,
entendem-na como algo “que se opde a matéria, ao corpo, aquilo que imediatamente ¢
captado pelos olhos e que nds apalpamos, isto €, 0 mais sensivel, 0 mais proximo, poderiamos
inclusive dizer aquilo que é mais nosso”.?%

Para detectar na pratica da vida dos crentes essa lacuna, é suficiente contemplar a
linguagem das oragdes, com fortes cores de escatologia sem historia. Cristdos que marcham
como peregrinos a Jerusalém celeste, sem banhar-se na concretude da historia. E salutar
destacar que esse problema é fruto de uma evangelizacdo descolada das preocupacfes reais
das pessoas de “carne e o0sso”. Exemplo disso ¢ uma oragdo de béncdo das familias, que
certamente foi usada, e continua sendo, para a béncédo de milhdes de lares brasileiros.

Deus eterno, que com bondade paterna ndo deixais de atender a&s nossas
necessidades, derramai a abundancia da vossa béncéo sobre esta familia e esta casa,
e santificai os seus moradores, com o dom de vossa graca, para que, cumprindo os

v0ssos mandamentos e desincumbindo-se dos encargos do tempo presente, cheguem
um dia & mans&o celeste para eles preparada. Por Cristo Nosso Senhor.?”

Essa oracdo expressa a dificuldade de reconhecer a positividade da insercdo e do amor
de Deus presente no mundo. E importante observar os mandamentos para enfrentar o poder do
mal, que sdo tantos e ndo para desincumbir-se dos empenhos no mundo. Jesus, ao contrario,
historiciza o amor de Deus por meio de sua préatica e direciona o juizo escatoldgico na relacéo

de amor com o0s outros, em primeiro lugar aos pobres e doentes. Assim, testemunha que o

26 CASTILLO, José M. Espiritualidade para insatisfeitos, p. 11.
27 RITUAL de béncéos simplificado, p. 24 (grifo nosso).
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reino escatolégico ndo se desvincula da realidade imanente, mas a incorpora na justica do
reino de Deus. Ird a Deus por intermédio do mundo, como expressou belamente Teilhard de

Chardin:
Deus, naquilo que Ele tem de mais vivo e de mais encarnado, ndo esta distante de
nos, fora da esfera tangivel, mas Ele nos espera a cada instante na a¢éo, na obra do
momento. Ele estd, de alguma maneira, na ponta de minha caneta, de minha
picareta, de meu pincel, de minha agulha, de meu coragdo, de meu pensamento. E
fazendo progredir, até a sua Gltima perfeicdo natural, o traco, o golpe, 0 ponto com o

qual estou ocupado, que eu me apoderarei da meta Ultima, a qual tende meu querer
profundo.?®

Por isso, a salvacdo na e da historia ndo acontece em contradicdo com a dimensédo
escatologica da fé cristd. Sdo dimensbes que se coadunam em perspectiva diversa, mas nédo
contraposta. A transcendéncia, para ser cristd, exige e remete a imanéncia e esta para aquela,
como revela o mistério do Verbo encarnado. Como esclarece Thomas Fornet-Ponse, “é
necessario passar da salvacdo na historia para uma salvacdo meta-historica, e 0s seres
humanos podem reconhecer a auténtica salvacdo na historia por causa da proclamacéo desta
salvacdo na meta-historica”. No entanto, é preciso manter a ordem da primeira para a
segunda. Quer dizer, “a salva¢do auténtica na historia sera o primeiro e Unico sinal valido,

compreensivel aos seres humanos do que significa a salvacdo meta-historica”.%°

2.1.3 A Salvacao: misericordia de Deus

O Deus da Biblia é um Deus proximo, de comunhdo e de compromisso com o ser
humano. A revelacdo de Deus, segundo os relatos biblicos, ndo se faz diretamente como uma
epifania, mas indiretamente por atos histéricos. As narrativas biblicas sdo um testemunho da
fixacdo dessas experiéncias historicas. O percurso de Deus na historia atesta sua amizade com
o mundo e sua vontade salvifica. Afirma Gutiérrez: “o espago de Deus ¢ o mundo, o segredo

do mundo, a presenca escondida de Deus. Jesus Cristo é a estrutura desse espaco e 0 nome

28 TEILHARD DECHARDIN, Pierre. O meio divino, p. 31-32.

29 Cf. FORNET-PONSE, Thomas. Respectividade e teologia dos sinais. In: AQUINO JUNIOR, Francisco de;
MAIER, Martin; CARDENAL, Rodolfo (org.). A civiliza¢do da pobreza, p. 112-113.
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deste segredo”.?? O cristianismo celebra o pleno cumprimento de Deus com a humanidade
com a encarnagio do Filho de Deus: “O Verbo se fez carne e habitou?*! entre nés” (Jo 1,14).

Para explicitar a riqueza da salvagdo, Sobrino utiliza a “via de aproximagdo” de Deus.
O Deus transcendente ndo € mais um Deus separado e distante, mas € um Deus perto do ser
humano. “Essa proximidade ndo é s6 condi¢do de possibilidade de sua manifestacdo, mas
contetdo de sua realidade: Deus da sua realidade a conhecer aproximando-se do homem, e
quer que saibam que (parte de) sua realidade ¢ se aproximar do homem”.**? Essa aproximacao
pertence, portanto, a realidade de Deus e ao seu contetdo central. Na encarnacao se afirma, de
forma radical, que se aproximar do ser humano pertence, de modo central, a realidade de
Deus. Deus ja ndo é mais, sem essa aproximacdo. O Deus transcendente € o Deus que se
aproxima.??

A razdo da aproximacdo de Deus é unicamente sua misericordia para com o ser
humano. Ele se aproxima ndo somente para estar mais perto, mas se torna proéximo para
salvar, pelo simples fato de suas entranhas serem misericordiosas. “O mero aproximar-Se
significa que Deus rompeu para sempre a simetria de ser possivelmente salvacdo ou
possivelmente condenacdo. Deus se aproxima, portanto, para salvar e se aproxima como
salvador. Deus se acerca por amor ¢ com amor”.”** Jesus apresenta a aproximacéo de Deus
como “Pai” que perdoa, cura, humaniza, liberta, salva. E uma aproximagcao repleta de amor e
misericordia. Misericdrdia, como afirma Papa Francisco, “ndo ¢ apenas o agir do Pai, mas
torna-se o critério para individuar quem sdo os seus verdadeiros filhos”. E a arquitrave que
suporta a vida da Igreja. A misericordia incorpora a justica e verdade e, por isso, “é a chave
do céu” (cf. GE 105).

A proximidade de Deus comporta outra dimensdo intrinseca de Deus, segundo
Sobrino, tal como aconteceu por meio de Jesus: revela-se como parcial com 0s pobres, 0s
desprezados, os pecadores. Essa parcialidade, enquanto fato, ndo é argumentavel, por que tem

que ser assim? Encontra-se nas Escrituras, mas, para o autor, “essa maneira de ser faz parte do

219 GUTIERREZ, Gustavo. Teologia da libertacéo, p. 242, nota. 3.

211 Habitar em determinado lugar marca uma diferenciacio expressiva em relagéo ao termo presenca a partir do
termo hebraico Shekinah. Esse termo deve ser traduzido por habitagdo, em lugar de presenga. “Designa o fato de
Deus habitar em alguma parte: tem ai sua habitagdo. Enquanto presenga ndo indica lugar nenhum, nenhum lago,
nenhuma preferéncia, a habitagio supde que se escolheu um lugar para morar”. GUTIERREZ, Gustavo.
Teologia da libertacao, p. 242, nota 4.

212 Cf. SOBRINO, Jon. O principio Misericordia, p. 172.
213 SOBRINO, Jon. O principio Misericérdia, p. 172.
24 SOBRINO, Jon. O principio Misericérdia, p. 173.
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conteudo central da propria fé em Deus”.?*®> As Escrituras testemunham que esse abaixamento
para com 0s pobres e oprimidos da histéria € op¢do de Deus. Opc¢édo que configura o coragdo
da Trindade. Trata-se, portanto, de uma opcao teocéntrica: de Deus Pai (cf. Ex 3,7-10; cf.
20,2; cf. Mt 11,25-26), do Filho, Jesus de Nazaré (cf. Lc 4,16-21), e do Espirito Santo, que
envia Jesus para o meio dos pobres (cf. Lc 4,18-19).%'

A motivacdo, ou o porqué de Deus ser assim, segundo o argumento de Jon Sobrino, é
a misericordia e a ternura aos pequenos € como justica aos oprimidos. “Isso ndo exclui o
universalismo salvifico de Deus, mas exige que este seja compreendido a partir da
parcialidade e ndo o contrario”.?” Como disse Papa Francisco, “a misericordia de Deus ndo ¢
uma ideia abstrata, mas uma realidade concreta, pela qual Ele revela o seu amor como o de
um pai e de uma mae que se comovem pelo préprio filho até ao mais intimo das suas
visceras”. Trata-se de um movimento proveniente do mais intimo “como um sentimento
profundo, natural, feito de ternura e compaixo, de indulgéncia e perddo”.”*® A misericordia,
dessa forma, faz também pensar no amor de pai/mée que estabelece prioridade sempre em
beneficio do mais fraco, doente, distante.

E decisivo perceber que tudo isso Deus faz se aproximando e dentro da historia
humana. “Deus ndo se aproxima separado dessa vida e dessa histdria, mas nelas; nem outorga
a salvacédo separando o homem dessa vida e dessa hist6ria, mas curando-0s, humanizando-os,
potencializando-os ¢ comunicando a si mesmo nelas”.**® Jesus é a expresséo histérica por
exceléncia da aproximacdo salvadora de Deus. No entanto, o Deus que se aproxima continua
sendo santo e transcendente, atestando que Sua santidade ndo é distanciamento da histéria e
sim encarnagdo. “Sua transcendéncia ndo consiste s6 em estar além da historia, e sim em
atrair ativamente a histéria para si, para que nela dé mais de si”.?*°

Essa proximidade de Deus como misericordia, a partir dos Gltimos, esta de acordo com

a justica do Reino de Deus. E nessa justica do reino aparece o critério salvifico para todas as

215 SOBRINO, Jon. O principio Misericérdia, p. 173.

26 Cf. GUTIERREZ, Gustavo. Pobres y opcién fundamental. In: ELLACURIA, 1.; SOBRINO, J. (org.)
Mysterium liberationis. v. 1, p. 309-310.

217 SOBRINO, Jon. O principio Misericérdia, p. 175.
28 FERANCISCO, Papa. Misericordiae Vultus.

219 SOBRINO, Jon. O principio Misericordia, p. 173-174. Aqui somente se quer expressar, através desta
linguagem, que Deus, por meio de Jesus, assumiu a histdria inteira, sem perguntar-se sobre as questdes do
criacionismo ou evolucionismo, ou da criagdo continuada.

220 SOBRINO, Jon. O principio Misericérdia, p. 174.
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pessoas que buscam e desejam a salvagdo. A pergunta inscrita, no Evangelho, sobre a
possibilidade do que fazer para herdar a vida eterna, foi respondida por intermédio da
parabola do samaritano por Jesus (cf. Lc 10,25-37). Com isso, Jesus indica que, ao se
aproximar ou nao do caido, do semimorto do caminho, decide-se a condenacéo ou a salvagédo

cristd. A salvacdo esta na margem, na periferia, na manjedoura, enfim na cruz, em definitivo.
2.1.4 Salvacao: vida aberta ao “mais”

Foi mérito da teologia da libertacdo perceber a importancia do Deus da vida em um
contexto social marcado pela morte massiva e antes do tempo, esta ocorrida em razéo da
pobreza, o que significa, em Gltima instancia, morte fisica de muitas pessoas e morte cultural,
por exclusdo, de tantas outras. Afirmar que Deus é o “Deus da vida” aparece como uma
confissdo de fé: o Deus dos vivos e ndo dos mortos (cf. Lc 20,38). Uma decisdo em favor do
Deus da vida, do “amigo da vida”, como diz no livro da Sabedoria (cf. Sb 11,25).?* Como
formula biblica, “Deus é um Deus da vida”, é partilhada por todos. Para muitos, essa assertiva
desponta como inofensiva e sem arestas. Gustavo Gutiérrez escreveu um livro com esse titulo:
Deus da vida. Ao expressar seus objetivos, diz: “nosso desejo é que este livro ajude a melhor
conhecer ao Deus da revelacdo biblica e, consequentemente, a proclamé-lo como Deus da
vida”.?

O tedlogo Jung Mo Sung faz duas observages pertinentes a respeito dessa afirmacao:
Uma, conhecer melhor o Deus da revelacdo significa intuir que existem diversos caminhos
para conhecer a Deus e que ha vérias concepgdes de Deus que ndo sdo compativeis e podem
ser conflitantes. Qual o Deus cristdo e quais 0s outros deuses que sdo idolos? Outra, a ligacao
entre Deus da revelagdo biblica com Deus da vida. “Uma das grandes novidades da teologia
da libertagdo é a sua énfase na expressdo ‘Deus da Vida’, na adjetivacdo do substantivo
Deus”. A logica dessa assercdo ¢ a percepcao de que existem deuses da morte, ou concepgdes
de deus que justificam sistemas de morte, exigem sacrificios e mortes de pessoas em nome do

seu poder sagrado ou da salvacdo, o que a Biblia chama de idolatria.?*

221 Cf. GUTIERREZ, Gustavo. Onde dormirdo os pobres?, p. 60-61.
?22 GUTIERREZ, Gustavo. O Deus da vida, p. 20.

22 Cf. MO SUNG, Jung. A irracionalidade da modernidade, idolatria e a Teologia da Libertacdo. In:
BRIGHENTI, Agenor; HERMANO, Rosario (org.). Teologia da libertacdo em prospectiva, p. 108-109.
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Na teologia da libertacdo a dimensdo da vida ganha um caminho préprio, uma vez que
que coloca Deus da vida no concreto da historia e dai tira as consequéncias. Porque, se Deus é
um Deus da vida, certamente € o Deus da vida humana também. Significa, entdo, sua vontade
é vida com dignidade para todas as pessoas. Passo fundamental para comprovar: Deus € opc¢ao
pelos pobres também. E dessa relacdo se desencadeia que a ofensa maxima a Deus est4 onde a
vida é negada e oprimida. A conclusdo, nas palavras de Hinkelammert, é: “o ato de fé em
Deus €, entdo, afirmar a opcdo preferencial pelos pobres e fazer, através dela, a vontade de

»224 vida para todas as pessoas.

Deus

Dessa articulacdo entre Deus e vida, compreende-se que o centro de tudo esta no
ndcleo da afirmacdo da vida. Vida com seu carater historico real e concreto; e comecando
com as vitimas de um sistema que ndo da valor a vida e ndo permite ao ser humano viver. A
teologia tem claro que a linguagem afirmadora da vida é facilmente cooptavel pelo sistema
opressor. N&o somente os termos podem mudar de sentido em razéo das forcgas interpretativas,
mas a propria teologia corre o risco de ser cooptada para defender interesses hegemonicos.
Essa méaxima percorre em toda a histéria do cristianismo, chegando aos nossos dias.??®

Para fugir do fechamento da simples vida, mesmo que para muitas pessoas, no caso 0s
pobres, tem como 0 mé&ximo, a teologia percebeu a necessidade de abrir o0 conceito de vida
para algo mais. Dessa maneira, sem perder o ndcleo essencial da vida humana concreta,
buscou-se manter uma articulagdo dialética — entre horizonte utopico e projetos historicos.
Segundo Leonardo Boff, essa € uma relacdo fecunda e presente no projeto de Jesus, expresso
na oracdo do Pai Nosso. O impulso do ser humano para o Alto. E o Pdo Nosso: seu
enraizamento no mundo.??® Nas palavras de Assmann, “por isso quando falamos do Deus da
Vida, falamos de uma experiéncia da transcendéncia que se relaciona com coisas muito
concretas da nossa vida e da nossa luta, mas falamos ao mesmo tempo, de um horizonte

aberto de buscas e espelran(;as”.227

224 ASSMANN, Hugo; HINKELAMMER, Franz. A idolatria do mercado, p. 436.

225 pode-se lembrar, nesse sentido, o valor e, a0 mesmo tempo, o perigo do circulo hermenéutico. E um método
gue interpreta a Palavra de Deus relacionando-a com o passado e o presente. Juan L. Segundo define seu método
como a “continua mudanca de nossa interpretacdo da Biblia em fungdo das continuas mudangas de nossa
realidade presente, tanto individual quanto social” (Libertagéo da Teologia, p. 9).

22? BOFF, Leonardo. Desafios e horizontes da acdo da Igreja no mundo. In: GODOY, Manoel; AQUINO
JUNIOR, Francisco de (org.). 50 anos de Medellin, p. 303.

22T ASSMANN, Hugo; HINKELAMMER, Franz. A idolatria do mercado, p. 420-421.
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No intuito dessa abertura ao mais, a fé cristd mantém a pertinente unidade histérica do
amor ao proximo com o amor a Deus. A fé como praxis efetiva comporta sempre um nexo
com a corporeidade. Isto Ihe confere uma dimensao social intrinseca e constitutiva. O amor de
Deus ndo € real se desatende o amor ao proximo. Assim, a fé ndo pode ser reduzida a
interioridade meramente subjetiva, pois ela somente existe realmente quando se efetiva na
historia. Para Assmann, “Cristo ndo nos veio pregar um reducionismo social da fé quando nos
revelou que ela sera testada, quanto a sua consisténcia subjetiva, no plano social do convivio
humano”.?® Mesmo porque os verdadeiros problemas subjetivos da fé somente se fazem
sentir quando incorporados a dimens&o social dessa fe. A partir disso, descobre-se a fé cristd
em sua referéncia historica & economia, ou seja, um lugar econdmico. A luz do Evangelho,
denuncia-se “estruturas perversas” e “mecanismos perversos” da economia, porque sido
“estruturas de pecado”.229

Essa forma de compreender a salvacdo, a partir da vida concreta aberta a um mais,
possibilita incluir na salvacgdo cristd o cuidado das feridas abertas dos que sofrem. Segundo
Jean-Guy Nadeau, a salvacdo biblica diz respeito a libertacéo, ao corpo, a salde, a justica. Seu
lugar ndo ¢ propriamente o além ou algum lugar metafisico, mas a vida cotidiana. “A salvagao
entrou nesta casa”, afirma Jesus depois que Zaqueu prometeu dar a metade dos seus bens aos
pobres e restituir aqueles que ele havia fraudado (cf. Lc 19,1-10). Ndo h& nada aqui de
metafisico!**

A partir da figura de Zaqueu, é ilustrativo fazer duas consideracdes. A primeira trata-
se da importancia da historicidade para a salvacdo cristd. O caminho salvifico, exigido por
Jesus, ndo pode, mas, ao contrario, exige 0 comprometimento com a justica. Jesus, de acordo
com o evangelho, somente declara que a salvacdo entrou na casa depois de que Zaqueu
afirmou que restituiria o que desviara, praticando, assim, a justica com os pobres. Salvagédo
como dom/tarefa de justica, portanto. A mudanca de conduta sinaliza a ligacdo entre salvacao
e justica. Como intrinseca a esta aparece uma segunda questdo. Ao afirmar que hoje a
salvacdo entrou nessa casa, ndo se faz em prejuizo da dimens&o transcendente. E justamente
porque existe uma transcendéncia a frente, aberta com a ressurreicdo de Jesus, que permite

reconhecer que esse mundo, ou agdes, como as que Zaqueu fizera, estdo em contradi¢cdo com

228 ASSMANN, Hugo; HINKELAMMER, Franz. A idolatria do mercado, p. 427.
229 Cf. ASSMANN, Hugo; HINKELAMMER, Franz. A idolatria do mercado, p. 428.

%0 NADEAU, Jean-Guy. Deus, onde esta? Respeitar e cuidar do coracéo e da alma que sofrem. Concilium, n.
366, ed. 3, 2016, p. 119.
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a vontade divina. Em outras palavras, a imanéncia e a transcendéncia sempre estéo
vinculadas, ndo em contradi¢do na fé cristé.

Na avaliacdo de Nadeau, no campo teolégico ha de se reconhecer que certas
interpretacdes reduziram as curas ou sinais de Jesus a categoria da ‘“salvagdo futura,
esquecendo o valor concreto dessas curas para aqueles que delas se beneficiavam. Quando
Jesus cura o doente, ele também cuida de sua identidade e de sua relacdo com Deus”.?*!
Quando alguém é salvo ou restituido a perfeita satde, ndo significa que ndo vai mais ocorrer
outras desgracas, inclusive a morte. O importante é que foi salvo! O perigo maior parece ser o
contrario, com a pressa e 0 desejo de absolutizacdo da salvacdo, perde-se a realidade da vida.

Essa visdo de salvacdo pode ajudar as pessoas que sofrem, particularmente os pobres e
oprimidos, a descobrirem vestigios do divino em suas existéncias. Segundo Jean-Guy Nadeau,
“se a salvagdo esta sempre em agdo, nem sempre ela é percebida assim. E esta auséncia é
desesperadora para muitas pessoas. Pascoa? Sim, nos cremos. Mas é verdadeira para 0s
outros, ndo para nés”, dizia um grupo de prostitutas.?*?

Em razdo disso, cuidar as feridas, dar pdo aos famintos, salvar os oprimidos, é
trabalhar para a maior gldria de Deus o ser humano vivo (Santo Irineu). O ser humano €
vocacionado a fazer coisas maiores, como 0 Senhor mesmo impele, mas isso ndo pode afastar
de dar um copo de &4gua a quem tem sede, ou um teto ao peregrino. Jesus foi Boa Noticia, em
primeiro lugar, aos que estavam ao seu alcance. Agiu com fidelidade e justica com os pobres
e chamou de hipocritas os que amarravam pesados fardos nas costas dos outros, mas ndo
estavam dispostos a mover sequer um dedo (cf. Mt 23,4). Portanto, como na linguagem do
profeta Isaias, é preciso ter sensibilidade com a “cana rachada” (cf. Is 42,3) que, segundo
Torres Queiruga, significa refazer o rosto de Deus quebrantado pela pregacéo, para gravar nas
consciéncias e nas culturas o rosto verdadeiro de Deus: sempre ao nosso lado contra o
sofrimento. Urge eliminar os fantasmas de uma imagem apequenadora de Deus que
determina a morte, manda ou permite enfermidades, ou inclusive as tragédias. “Deus longe de
aparecer como um ‘estranho em nossa casa’, ¢ o Goel, 0 advogado da causa humana num

mundo atormentado pelo sofrimento individual e coletivo™.?

21 NADEAU, Jean-Guy. Deus, onde esta? Respeitar e cuidar do coracéo e da alma que sofrem. Concilium, n.
366, ed. 3, 2016, p. 119.

%2 NADEAU, Jean-Guy. Deus, onde esta? Respeitar e cuidar do coracéo e da alma que sofrem. Concilium, n.
366, ed. 3, 2016, p. 120.

% TORRES QUEIRUGA, Andrés. Repensar a teodiceia: o dilema de Epicuro e o mito do mundo-sem-mal.
Concilium, n. 366, ed. 3, 2016, p. 99.
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A opcdo da vida aberta ao mais permite contemplar todas as criaturas como imagem e
semelhanca de Deus, vencendo o perigo de inferiorizar algumas, particularmente, as mais
frageis e oprimidas. A primazia da vida assegura, assim, o grande sonho de Jesus da vida em
abundancia para todas as pessoas. A medida que mantém conectada & vontade de Deus na
terra, permite que se abra sempre mais para 0 horizonte escatolégico, sem descuidar da
corporeidade. Realiza-se, dessa maneira, a comum sintonia do Pai Nosso do céu com o Pé&o

Nosso da terra. Realidade que se expressa cabalmente no mistério pascal de Jesus Cristo.

2.2 JESUS CRISTO ENQUANTO SALVADOR

O cristianismo é uma boa noticia de salvacdo para a humanidade. Essa noticia tem seu
fundamento no evento da ressurreicdo. E a ressurreicio de Jesus Cristo que ilumina toda a sua
vida. Na feliz e desconcertante noticia de que Jesus ressuscitou, fundamenta-se a fé crista.
Com o Apostolo Paulo chegou o testamento: “Se Cristo ndo ressuscitou, é vd a nossa
pregacdo e va a nossa fé”. E acrescenta: “Se tdo somente nesta vida esperamos em Cristo,
somos os mais miseraveis de todos os homens” (cf. 1Cor 15,14.19).

Para seus seguidores, a ressurreicdo foi o aval definitivo, por parte de Deus, da
confirmacdo do caminho de Jesus. Como afirma Torres Queiruga: “a ressurrei¢ao € a palavra
decisiva e irrevogavel sobre Jesus”.?** Da realidade da cruz do Filho de Deus, brota uma
certeza definitiva: ndo somente o centurido romano confessa a filiagdo divina de Jesus (cf. Mt
27,54), mas, 0 mais importante, o proprio Deus certificou a vida de Jesus: Deus ressuscitou
Jesus. A ressurreicdo de Jesus foi proclamada como um drama de dois atos: “Vos o
crucificastes e 0 matastes por méos dos iniquos. Mas Deus o0 ressuscitou rompendo as amarras
da morte” (At 2,24). Segundo o Catecismo da Igreja Catodlica, “A fé na ressurreicdo tem por
objeto um acontecimento ao mesmo tempo historicamente atestado pelos discipulos que
encontraram verdadeiramente 0 Ressuscitado e misteriosamente transcendente, enquanto
entrada da humanidade de Cristo na gloria de Deus” (CEC 656).

Segundo as narrativas do Novo Testamento, é a ressurrei¢do que sustenta 0 acesso a
globalidade da vida histérica de Jesus. Para Torres Queiruga, “os evangelhos comecam pela

infancia (Mt, Lc) ou pelo inicio da pregacdo (Mc, Jo & excec¢do do prologo); mas na realidade,

% TORRES QUEIRUGA, Andrés. Recuperar a salvago, p. 192.
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~ . . . C o~ 235 .
estdo escritos a partir do final, a partir da ressurrei¢do”.”” “Quem dizem os homens que eu

sou?” “E vos, quem dizeis que eu sou?” (Mc 8,27-31; pares). S&o perguntas que atravessam a
historia, e os cristdos de todos o0s tempos precisam voltar a esse Jesus no sentido de
manterem-se fiéis a “memoria perigosa” (Metz). Esse caminho tem sido fecundo na histéria
do cristianismo, desde o tempo de Paulo, que oportuna ou inoportunamente insiste em
anunciar Cristo Jesus crucificado: escandalo para judeus e loucura para os gregos (cf. 1Cor
1,23-24).

Na América Latina, a reflexdo cristoldgica ganhou atencdo especial no seu préprio
desenvolvimento. Como diz Ferraro: fiel a confissdo de fé cristoldgica, a cristologia latino-
americana e caribenha busca compreender a inser¢do de Jesus na Palestina do século I. Sua
reflexdo considera a vida, pratica e mensagem do carpinteiro da Galileia, que anuncia o
Evangelho do reino.?*® Nesse sentido, a perspectiva da “volta as fontes”, proporcionada pelo
Concilio Vaticano Il, e as Conferéncias subsequentes colaboraram para superar um processo
de iconizacdo da figura de Jesus. Nos icones, 0s gestos perdem seu contexto humano e sdo
estilizados para se transformar em sinais do mundo transcendente e invisivel. Assim, a vida de
Jesus perde tracos de humanidade, sua historicidade € eclipsada e o resultado é a perda da
identidade de Jesus Cristo, tornando-o um icone.?*’

Por isso, desde o contexto da Ameérica Latina, a cristologia assumiu uma perspectiva
propria. Conhecer, ndo para obter maiores informagdes historicas de Jesus e sim um conhecer
para segui-lo na sua “pratica com espirito”, nas palavras de Sobrino.”*® Fato que proporcionou
uma diferenca na maneira como os europeus e latino-americanos buscaram a Jesus. Conforme
Ignacio Gonzélez Faus:

na Europa, o Jesus histérico é objeto de investigagdo, enquanto na América Latina é
critério de seguimento. Na Europa, o estudo do Jesus histdrico pretende estabelecer

as possibilidades e a racionalidade no fato de crer ou ndo crer. Na América Latina, a
apelacéo pretende colocar o dilema converter-se ou ndo.%*

Esse esclarecimento ajuda a perceber, nas palavras de Ivanise Bombonatto, que “esta

‘intuicdo original’ da volta ao Jesus historico ndo é puramente teérica, mas tem como moldura

%% TORRES QUEIRUGA, Andrés. Recuperar a salvago, p. 192.

236 Cf. FERRARO, Benedito. Jesucristo Liberador: Cristologia en América Latina y el Caribe. In: VIGIL, José
Maria (org.). Bajar de la cruz a los pobres, p. 103-112.

37 Cf. GUTIERREZ, Gustavo. Teologia da libertagdo, p. 287.
2% Cf. SOBRINO, Jon. Jesus, o Libertador, p. 83-86.

?% Frase citada por Jon Sobrino, Jesus, o Libertador, p. 82.
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de fundo as novas experiéncias de fé no contexto latino-americano, nas quais se delineia um
novo rosto de Cristo”.**® Na base existe uma conviccdo: somente no seguimento de Jesus
chega-se a sua identidade como Cristo. No entanto, como assegura Jon Sobrino, essa volta
ndo é somente por motivos metodoldgicos, mas porque o “NT volta a Jesus precisamente para
salvaguardar a verdadeira fé em Cristo”.?** Significa que o seguimento se torna o caminho
epistemoldgico para conhecer Cristo. Um exemplo biblico baliza esta assertiva: 0s magos ndo
viram a estrela e se puseram a caminho; puseram-se a caminho e viram a estrela. O
seguimento se torna a palavra-chave na experiéncia cristd, como expressam 0s bispos em
Aparecida “a todos nos toca recomecar a partir de Cristo, reconhecendo”, segundo Bento XVI
que “ndo se comecga a ser cristdo por uma decisdo ética ou uma grande ideia, mas pelo
encontro com um acontecimento, com uma Pessoa, que dd um novo horizonte a vida e, com
1SS0, uma orientacao decisiva”.?*?

No seguimento dessa Pessoa, contempla-se a préxis do Reino de Deus, referéncia
acopladora da plenitude do seu ministério: “Completou-se 0 tempo. Chegou o Reino de Deus.
Convertei-vos e crede no Evangelho” (Mc 1,15). Os exegetas, segundo Libanio, “interpretam
os versiculos de Marcos como verdadeiro resumo da missdo de Jesus: apontar para a presenca
do Reino pela acdo de Deus. E esta se manifesta na sua pessoa, mensagem, acoes. E ele, por
sua vez, ndo se autocompreende fora de tal relagdo com o Reino”.?* Existe, também, aqui, em
relacdo a centralidade do Reino de Deus, um diferencial: “se, no século XX, a teologia
recuperou a centralidade na ‘teologia do reino’ para a cristologia, na América Latina a
teologia da libertaco redescobriu a centralidade dos pobres na teologia do reino”.?*

Ora, a ressurreicdo exige voltar ao Jesus da histéria; o seguimento é o caminho
epistemoldgico necessario para conhecé-lo; e o reino de Deus é o resumo da praxis
libertadora/salvadora de Jesus. Entéo, torna-se necessario perguntar-se pela praxis do reinado

245

de Deus, com o objetivo de compreender Jesus enquanto Salvador.“™ O objetivo é perceber,

240 BOMBONATTO, Vera I. Seguimento de Jesus na cristologia de Jon Sobrino, p. 37.
1 SOBRINO, Jon. Jesus, o Libertador, p. 65.
242 Bento XVI, Discurso Inaugural da V Conferéncia, Aparecida, n. 1.

3 LIBANIO, Jodo B. A redescoberta do Reino na teologia. In: VIGIL, José Maria (org.). Bajar de la cruz a los
pobres, p. 150.

244 CAMPANA, Oscar. Jests, los pobres y la teologia. In: VIGIL, José Maria (org.). Bajar de la cruz a los
pobres, p. 44.

% Jesus enquanto Salvador é uma questdo trabalhada pelo te6logo Antonio Gonzélez, ao sublinhar que “Deus
ndo se manifestou primariamente nem como a verdade do mundo nem como o fundamento de toda verdade e de
todo conhecimento”, mas, antes de tudo, “como um Deus salvador, como fundamento da satde e da liberdade do
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por um lado, como se revela a opgédo de Jesus pelos pobres e oprimidos; e, por outro lado, a
importancia da historicidade para compreender a densidade teoldgica da salvagdo crista.

2.2.1 Encarnacdo: Jesus entra na historia pelas margens

Se a fé crista esté alicercada no mistério pascal de Jesus, significa que a encarnagdo é
importante como culminancia de todo um processo cristologico. Diante da admiracdo e da
perplexidade, o povo pergunta-se: “quem ¢ este”? “Quem ¢ este que faz o vento e 0 mar se
acalmar?” (Mt 8,27; Mc 4,41; Lc 8,25). E baseado no impacto da historicidade de Jesus que
posteriormente surge a pergunta pela encarnagdo. O Verbo se fez carne a habitou entre nos
(cf. Jo 1,14). Aquele que jamais alguém viu deu-se a revelar por meio de Jesus Cristo (cf. Jo
1,18). Jesus é o rosto do Pai e, portanto, através d’Ele chega-se a revelacdo do Deus cristao:
“Eu e o Pai somos um” (Jo 10,30).

As narrativas biblicas testemunham a encarnacao de Jesus através da porta dos fundos
da historia oficial: porta da insignificancia, dos desprezados, dos pobres e excluidos. Tipico
dessa revelacdo esta nas credenciais de Maria: mulher, pobre e de um lugar irrelevante. Essa
discricdo € referendada atualmente pelos biblistas. Para José Pagola, Maria tem sua
procedéncia de uma aldeia pequena e desconhecida, como Nazaré, de apenas duzentos a
quatrocentos habitantes.”*® Para Jair Carlesso: “assim Deus se encarnou: na pobreza, no
anonimato, no siléncio, distante do barulho do império e da capital e longe do legalismo
judaico e do rubricismo do templo”.?*’ Lugar desprezado pelos habitantes de Jerusalém, de
Nazaré pode sair algo de bom? (cf. Jo 1,46). Maria fazia parte desse povo empobrecido e,
nesse contexto, foi visitada pelo anjo. Deus foi se revelando na vida dos pequenos e pobres,
daqueles que compdem as periferias sociais. Maria continua representando 0s pobres no

anonimato, enfrentando as perseguicdes do Rei Herodes, em total disponibilidade ao servico.

homem. Esta é a experiéncia fundamental que nos transmite a Escritura”. No Antigo Testamento, Deus liberta o
povo da escraviddo e no contexto dessa libertagdo da-se a conhecer: “na agdo mesma de salvar a seu povo Deus
diz quem ¢ o que ele é e o diz justamente salvando”. No Novo Testamento, por sua vez, a revelacdo de Deus é
inseparavel da agdo salvadora de Jesus. Assim, por exemplo, quando os discipulos do Batista perguntam a Jesus
se € “aquele que deveria vir”, Ele responde: “Ide informar a Jodo sobre o que vistes e ouvistes... E feliz aquele
gue ndo tropeca por minha causa (cf. Lc 7,19-23) (Trinidad y liberacidn: La teologia trinitaria considerada desde
la perspectiva de la teologia de la liberacién, p. 59).

246 Cf. PAGOLA, José. Jesus: aproximacao histérica, p. 62.

T CARLESSO, Jair. O itinerario de Maria de Nazaré nas Sagradas Escrituras. In: RODIGHERO, Ivanir A.;
DAL MORO, Selina M. (org.). Nos passos de Maria, p. 185.
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Com Maria, a encarnagdo ganha em densidade historico-salvifica. Deus, novidade
constante, ensina algo importante, ou mesmo desconcertante: o pequeno, o desprezivel, o
diferente, a mulher, a margem, séo lugares reais da presenca do salvifico. Maria € aquela que
tem potencial para inserir a humanidade no chao da histdria de sofrimento. Destarte, afirma
Clodovis Boff: “Maria constitui um poderoso dique contra as tentativas de esvaziar o
cristianismo de seu conteudo ‘encarnatério’, isto é, de sua dimensdo humana, concreta,
historica. Ela fez e faz Deus ‘baixar a terra’”.?*® Referindo-se & imagem de N. Sra. Aparecida,
0 Papa Francisco lembra que fica uma licdo de Deus para sempre: “mas, em Aparecida, Deus
deu também uma licdo sobre Si mesmo, sobre o seu modo de ser e agir. Uma ligdo sobre a
humildade que pertence a Deus como trago essencial e que estd no DNA de Deus”.?*

Sobre o0s passos seguintes trilhados pelo jovem Jesus, as narrativas biblicas ndo dao
muitas informacg6es. No entanto, deixam entrever que Maria foi a educadora de Jesus. Ela
educou seu filho por meio de sua vida pobre, de seu trabalho e simplicidade, pelo seu amor de
mée e pela sua protecdo. “Até os cinco anos, 0 pequeno Jesus vive todo o0 seu tempo junto da
mée, que o leva aonde for: a fonte, ao campo, a sinagoga”.?*® Depois dos cinco anos 0 menino
passa aos cuidados paternos de José. O menino israelita aprende com o seu pai a religido
judaica e um oficio (cf. Mc 6,3).

Cercados de cuidados de José e Maria, Jesus cresce em estatura, sabedoria e graca (cf.
Lc 2,52). O caminho ndo foi nada fécil. As alegrias e as dores marcaram a existéncia dessa
familia: “A Sagrada Familia, de fato, suportou a perseguicédo, o exilio, a pobreza e a também
incompreensio”.?** Marcos explicita algumas rejeicdes das pessoas por causa da identidade
de Jesus (cf. Mc 6,1-6).

2.2.2 A humanidade de Jesus: crescendo na graca

Na fidelidade ao que as narrativas deixam registrado é possivel desentranhar a
humanidade de Jesus. O Verbo ndo fez uma experiéncia de homem, mas antes se fez homem:
é carne que se palpa, que se vé com os olhos, que se contempla ou se toca com as méaos (cf.

1Jo 1,1). Para Torres Queiruga: “carne de presépio e de patibulo, carne de ternura e de

28 BOFF, Clodovis. Mariologia social, p. 469.

9 \VATICANO. Discurso do Santo Padre. Encontro com o episcopado brasileiro.
0 BOFF, Clodovis. O Cotidiano de Maria de Nazaré, p. 37.

21 AMATO, A. Maria e la Trinita, p. 65.
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L399 252
coragem, carne de trabalho e de descanso; carne de homem ‘em tudo semelhante a nos’”.

“O Filho eterno de Deus se fez homem de carne e 0sso”. Essa afirmacgao ¢ de uma enormidade
tal que, desde os mais primitivos estudos da teologia, buscou-se suaviza-la. “Homem, mas
sem as limita¢Ges do ser humano; homem, mas s6 na aparéncia; homem, mas sabedor de todas
as coisas; homem, mas sem poder sofrer, ou sofrendo somente numa parte minima do seu ser;
homem, mas sem experimentar de verdade a tentagio”. >

“Ele mesmo foi provado como nds, em todas as coisas, menos no pecado®*’ (Hb
4,15). Dos evangelhos resulta com clareza que a condicdo divina de Jesus em nada Ihe tira sua
cota de sofrimento. Segundo a narrativa biblica, Jesus sofre as mesmas circunstancias das
pessoas de sua época: sofre fome e frio, sente dor e tentacdo (cf. Mt 4,1-11 par.). Em nada foi
poupado e precisou discernir o caminho dentro das limitacdes de seu tempo. Para Torres
Queiruga, a Carta aos Hebreus, que sabe como nenhuma outra da grandeza da divindade de
Jesus, no entanto, encarregou-se de fazer a teologia de sua humanidade.”®® Cristo durante sua
vida na terra fez suplicas a Deus, aos gritos e com lagrimas ao Deus que o podia salvar da
morte. Deus o escutou porque ele foi submisso. Embora sendo Filho de Deus, aprendeu a ser
obediente, por intermédio de seus sofrimentos. Depois de perfeito, tornou-se a fonte da
salvacéo eterna. De fato, ele foi proclamado por Deus sumo sacerdote (cf. Hb 5,7-9).

Seguindo as narrativas biblicas, é possivel perceber que o Filho de Deus assumiu uma
carne/corpo. Esse corpo esta situado em uma historia, cultura, geografia, datacdo e em um
contexto social. Ali se percebe e se constr6i como pessoa. E as consequéncias da encarnacao
para viver na histéria significam, para Antonio Manzatto: a) assumir a histéria nos processos

em que ela se apresenta; b) basear seu comportamento nas chaves culturais e sociais que lhe

%2 TORRES QUEIRUGA, Andrés. Recuperar a salvaco, p. 132.
%3 TORRES QUEIRUGA, Andrés. Recuperar a salvacéo, p. 129.

254 para Torres Queiruga, a expressdo “menos no pecado” assinala 0 ndicleo mesmo do mistério de Jesus. “Tudo
0 que este homem faz, ¢ Deus mesmo quem o faz”. “Por aqui assomamos a esse abismo infinito que converte
Jesus de Nazaré no mistério mais profundo que pdde ser apresentado a mente humana. Mas isso ndo significa
que, mesmo assim, ele possa dar limitagdes de nossa condi¢do” (Recuperar a salvacdo, p. 129-300). Na
compreensdo de Manzatto se pode objetar: Jesus assumiu toda a nossa humanidade, mas ndo o pecado, havendo
algo que caracteriza a humanidade que néo foi assumido pelo Verbo Encarnado, o que faz que sua humanidade
ndo seja exatamente igual a nossa. Acontece que a teologia cristd, situa o pecado na natureza humana. O pecado
ndo se inscreve na ordem da natureza, mas na ordem da pessoa que, em liberdade, faz suas escolhas. N&o
compreendido ontologicamente na natureza humana, porque ele é histérico. Ndo é necessario pecar para ser
humano, mas eu posso reconhecer que eu pequei, € poderia ndo ter pecado. Fruto das escolhas. (Jesus Cristo, p.
33).

> TORRES QUEIRUGA, Andrés. Recuperar a salvagéo, p. 130.
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sdo provenientes do contexto; c) assumir a finitude e os limites daquilo que compde a
realidade humana. O humano néo é um conceito, mas comporta uma infinidade de relacdes.?*®

Efetivamente, a encarnacdo é um dos pilares da fé cristd, uma vez que permite o
reconhecimento da identidade de Jesus de Nazaré, o Filho de Deus. A fé cristd, portanto, ndo
hesita em reconhecer que Deus, ao fazer-se humano em Jesus, assume a realidade humana em
sua inteireza em todos os sentidos. O cristianismo se reporta a Jesus de Nazaré, levando a
sério sua encarnacdo, tal como a Gaudium et Spes né-la apresenta, ao afirmar que “Jesus
trabalhou com méos humanas, pensou com inteligéncia humana, agiu com vontade humana e
amou com corag¢ao humano” (GS 22). Indica que a realizacdo do ser humano se efetua no agir
historico e é no seu interior que os seres humanos se encontram com Deus, realizam-se e se
aproximam de Deus. Trata-se de uma dimensdo importante para reconhecer, tanto a
humanidade de Jesus quanto seu impulso na vida cristd. Como lembra o Papa Francisco,
“penetrar nos trinta longos anos em que Jesus ganhava o pdo trabalhando com suas maos,
sussurrando a oracdo e a tradicdo crente do seu povo e formando-Se na fé dos seus pais, até
fazé-la frutificar no mistério do Reino” (AL 65).

Em sua Exortacdo sobre a santidade, Papa Francisco insiste sobremaneira na
importancia de afirmar a realidade da encarnacdo do Filho de Deus e assinala os perigos para
a espiritualidade. “Concebem uma mente sem encarnacgdo, incapaz de tocar a carne sofredora
de Cristo nos outros, engessada numa enciclopédia de abstracGes. Ao desencarnar 0 mistério,
em ultima analise preferem ‘um Deus sem Cristo, um Cristo sem Igreja, uma Igreja sem
povo’” (GE 37).

Essa dificuldade em assumir a encarnacao esta em conexdo com os conflitos inerentes
a uma determinada maneira de viver na historia. S80 Marcos inicia, no seu Evangelho,
dizendo: “depois que Jodo foi entregue a prisdo, veio Jesus para a Galileia, pregando o
evangelho do reino de Deus” (Mc 1,14). Principio esse que ja& aponta para a opgao
fundamental que acompanhara a vida de Jesus. O teélogo Jon Sobrino insiste na importancia
de Jodo Batista na vida de Jesus e, apoiado em J. Jeremias, afirma: “ndo imaginaremos de
modo algum que a relagcdo de Jesus com o Batista foi uma relagdo fugaz”. Algo importante ¢

que, segundo Marcos e Mateus, Jesus inicia 0 projeto missionario “ciente da prisdo de Joédo

26 MANZATTO, Antonio. Jesus Cristo, p. 40.
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Batista” (cf. Mc 1,14-15). Isso precisa ser considerado, a0 menos, como motivacao existencial
e ndo s6 coincidéncia cronoldgica.”’

A importancia dessa averiguacdo teoldgica em relacdo a pessoa de Jesus esta nas
dificuldades de ontem, como de hoje, de aceitar a humanidade de Jesus e perceber todas as
consequéncias para a vida crista. Dificuldade esta que vem de longe, como ja Rahner havia

reconhecido, diante da existéncia de um monofisismo®® na cabeca da maioria dos cristaos.

2.2.3 A salvacdo: reino universal

O processo da encarnagéo vislumbra os primeiros toques de um Deus que salva pelas
margens da historia. Pede ingresso de entrada pelas portas dos fundos da sociedade, fora dos
comandos de poderes imperiais. A novidade da revelacdo anunciada por Jesus aparecera no
anuncio do reinado de Deus. Atualmente, existe um consenso, entre exegetas e tedlogos, de
que o Reino de Deus se constitui no mais central da vida de Jesus.?® Antonio Manzatto, entre
outros, afirma: “Jesus viveu pregando o Reino e por causa dele foi preso, torturado, julgado e
morto; a raz&o histérica de sua morte se encontra na sua referéncia ao Reino de Deus, e €
exatamente nessa mesma perspectiva que a comunidade crente compreende sua
ressurrei¢io”.?%

O consenso em relagdo a centralidade do reino de Deus diverge, no entanto, em seu
significado. Até porque ndo existe uma definicdo nas Sagradas Escrituras, o que acarreta a
necessidade de um método de averiguacdo. Jon Sobrino percorre trés vias de averiguacgdo: a

via nocional, a via do destinatario e a via da pratica de Jesus.?®* A pergunta pelos destinatarios

7 Cf. SOBRINO, Jon. Jesus, o Libertador, p. 115-116.

2% Monofisismo (do grego: monos — “Gnico, singular” e physis — “natureza™). Trata-se de um dos problemas dos
primeiros séculos da Igreja sobre a compreensdo da unido do divino e do humano na encarnagdo historica.
Segundo este entendimento herético, Jesus Cristo, como encarnac¢do do Filho ou Verbo (Logos) de Deus, teria
apenas uma Unica “natureza”, a divina, e ndo as duas naturezas: humana e divina.

9 Os tedlogos podem divergir em relacéo & quantidade de vezes em que a expresséo Reino de Deus aparece nos
Evangelhos, mas sdo unanimes em atestar sua absoluta centralidade. Julio Lois diz que a expressdo aparece 104
vezes nos Evangelhos. Cristologia en la teologia de la liberacion. In: ELLACURIA, 1.; SOBRINO, J. (org.).
Mysterium Liberationis. v. 1, p. 234; José |. Gonzalvez Faus fala de 134 vezes no NT e, destas, 104 nos
Evangelhos. Acesso a Jesus, p. 35; José A. Pagola 120 vezes nos sindticos. Jesus: aproximagdo historica, p. 115,
nota 12; Leonardo Boff diz existirem 120 ocorréncias no Evangelho, sendo 90 na boca de Jesus. Jesus Cristo
Libertador, p. 40; e Joseph Ratzinger constata a existéncia de 122 e, destas, 99 estdo nos sinéticos e 90
pertencem as palavras de Jesus. Jesus de Nazaré, p. 58.

20 MANZATTO, Antonio. Jesus Cristo, p. 54.

61 SOBRINO, Jon. Jesus, o Libertador, p. 109. Jon Sobrino diz que estas séo trés vias metodolégicas possiveis
para estabelecer o que o Reino de Deus foi para Jesus e ndo sem importancia. A teologia moderna, mesmo
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do anuncio do Reino de Deus realizado por Jesus se sustenta em trés compreensdes, segundo
Manzatto. Uma que aparece como Vvélida para todos: o reino de Deus é um anuncio para
todos. Que o convite é aberto a todos, mostra-se verdadeiro no anuncio do reino de Deus,
mas, que nem todos acolheram da mesma maneira também é uma sentenca biblica: Jesus veio
para 0s seus, mas 0s seus ndo o receberam (cf. Jo 1,11). Referindo-se ao reino para todos,
afirma ser uma resposta ja trabalhada teoldgica-pastoralmente, mas ndo se mostra o “critério
fundamental que determina os destinatarios do Reino, podendo até mesmo oculta-lo”. Outra
resposta dird: o reino é para os bons, 0os que cumprem as obrigacdes e estdo em dia com as
normas, sobretudo as religiosas. Essa compreensdo que satisfaz as elites e detentores dos
poderes estabelecidos, mas ¢ um caminho que foi condenado pelos evangelhos, pois “ndo
basta dizer Senhor, Senhor ou ser filhos de Abradao” (cf. Mt 3,9), e que foi criticado pelo Papa
como neopelagianismo (cf. GE 35). A terceira resposta vem diretamente do evangelista Sao
Lucas, quando narra: o Espirito Santo veio sobre Jesus e o consagrou pela uncdo para
evangelizar os pobres (cf. Lc 4,16). Na compreensdo de Manzatto, por ser destinado aos
pobres, 0 anuncio é dirigido as periferias do mundo e se faz entre os esquecidos da sociedade,
mostrando que os Gltimos deste mundo s&o os preferidos de Deus (cf. Mt 20,16).2%?

Essa compreensdo do reino de Deus incorporando, em primeiro lugar, os pobres e
esquecidos da sociedade, enfumaca a sua propria aceitacdo. Na avaliagdo de Jon Sobrino, a
dificuldade principal para aceitar a centralidade do Reino consiste em que este ndo apenas
remete a Jesus de Nazaré, mas inclui, central e preferencialmente, os pobres deste mundo e
com caracteristicas especificas: 1) Estes pobres sdo a maioria, 0 que faz dos outros grupos a
excecdo; 2) Os pobres sdo produzidos historicamente pelos sucessivos regimes mundiais; 3)
Existe uma dialética em relacdo aos pobres, ou seja, ha pobres porque ha ricos e opressores;
4) Os pobres sdo marginalizados e excluidos porque ndo preenchem o0s requisitos humanos
dos critérios das culturas dominantes; 5) Porque os pobres questionam como nenhuma outra
coisa a misséo da Igreja.”®®

A relacdo dos pobres com o Deus do reino é ponto nevralgico na cristologia e na

teologia da libertacdo. Segundo Codina, constitui um ponto focal basico para a teologia, pois a

progressista, utiliza-se mais da via nocional; algumas utilizam também a via da pratica. Mas, costuma-se ignorar
a via do destinatério, fortemente atuante na teologia da libertacdo; dai seguirem conclusfes bem diferentes (Cf.
Jesus, o libertador, p. 110).

%2 MANZATTO, Antonio. Jesus Cristo, p. 56.
263 SOBRINO, Jon. A fé em Jesus Cristo, p. 495.



95

eles foram revelados de forma especial os mistérios do Reino, ocultos aos sabios e inteligentes
desse mundo (cf. Lc 10,21). Por isso, como o Servo de Jave, emitem uma luz especial para
compreender o projeto de Deus, ainda que seja pelo reverso da historia. “Os pobres ndo sao
somente objeto da ética social, sendo lugar hermenéutico e teoldgico da fé, ponto focal para a
estruturagio de toda a teologia”.?*

E significativamente alicercado nesta base teoldgica que se encontra a grande
novidade de Puebla, na continuacdo de Medellin. Os Bispos reconhecem clara e
profeticamente 0 “potencial evangelizador dos pobres”.

O compromisso com o0s pobres e oprimidos e o surgimento das Comunidades de
Base ajudaram a Igreja a descobrir o potencial evangelizador dos pobres, enquanto
estes a interpelam constantemente, chamando-a a conversdo e porque muitos deles

realizam em sua vida os valores evangélicos de solidariedade, servico, simplicidade
e disponibilidade para acolher o dom de Deus (Pueb 1147).

O Reino, que €é vida, comeca ja nesta vida, principalmente nos pobres, e culmina na
vida eterna. Pertinente serd perguntar-se pelo que os pobres e marginalizados comportam de
salvacdo, uma vez que sdo também marcados pelo mistério da iniquidade. Em que sentido os
pobres sdo ou podem ser portadores salvificos para a humanidade? E missdo da Igreja
evangeliza-los, certamente, mas compreendé-los em sua dimensdo salvifica é escandaloso

para a fé cristd. Nao obstante, € a tese que permeia esta pesquisa.
2.2.4 Salvagédo: preferéncia e gratuidade

A compreensdo dessa relacdo no que se refere a opgdo pelos pobres, no ambito
teoldgico, nem sempre foi tranquila. Existe a dificuldade de assumir esse caminho da
gratuidade do Reino como oferecimento e ndo mérito de alguém. Assim diz Gutiérrez: “na
base dessa opcdo estd a gratuidade do amor de Deus. E esse o fundamento dltimo da
preferéncia”.265 Ou, conforme Manzatto: “oferecido aos pobres, o Reino ndo exige
contrapartida. E dom e € graga; por isso mesmo n&o se pode pensar em merecimento para dele
participar”.’®® Somente a partir da légica de Deus é possivel entender os pobres como

agraciados: porque os pobres e excluidos, mais do que todos, ndo podem oferecer nada em

264 Cf. CODINA, Victor. Los pobres, la Iglesia y la Teologfa. In: VIGIL, José Maria (org.). Bajar de la cruz a los
pobres, p. 54 (tradugdo nossa).

25 GUTIERREZ, Gustavo. Onde dormir&o os pobres?, p. 15.
266 MANZATTO, Antonio. Jesus Cristo, p. 59.
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troca. Algumas parabolas de Jesus explicitam a dimenséo da gratuidade do reino de Deus,
como um banquete oferecido para quem ndo podera recompensar (cf. Lc 14,1-24). Em
contrapartida, a cena do banquete, nesse caso, também deixa claro pessoas se autoexcluindo,
ou seja, ndo aceitando o convite de Deus por estarem ocupadas com coisas mais importantes:
“comprei um campo”, “comprei cinco juntas de bois” e “casei e, portanto, ndo posso ir” (V.
18-20). Esse fechamento ao banquete conduz a busca de outros: “Sai depressa pelas ruas e
bairros da cidade, ¢ trazei aqui os pobres, ¢ aleijados, mancos e cegos” (V. 21).

Assim, nessa parabola e em tantas outras narrativas, Jesus revela que o Deus cristao é
amor (cf. 1Jo 4,8). Na logica de Jesus, esse amor embreta um caminho sem volta e de sérias
consequéncias. Deus é mistério de amor absoluto, que nos amou primeiro (cf. 1Jo 4,19) e nos
convida a responder essa iniciativa como uma “caminhada espiritual”, no sentido forte da
expressdo. Somente assim se pode dizer com a tedloga Bingemer: “Deus ndo ama porque seja
digno o objeto de seu amor, mas 0 que se da é o contrario: amando o humano, o faz belo e
digno de ser amado. Por isso ama algozes e vitimas, a partir das vitimas e em seu lugar”.?®’

Uma vez que o Espirito Santo € Aquele que vem para recordar e para revelar toda a
verdade, os cristios devem dar continuidade a esse amor na histdria. E fruto dessa postura que
a acdo humana ndo é vista como participacdo do Reino, mas como consequéncias da decisao
humana de aceitar dele participar. Por parte de Deus, o Reino é graca, dom que precisa ser
acolhido na fé (cf. Ef 2,8), mas um dom que, uma vez acolhido, recria-nos, inserindo-nos
ativamente em seu proprio dinamismo: “criados por meio de Cristo Jesus para realizarmos as
boas ac¢des que Deus nos confiara como tarefa” (Ef 2,10). “Buscai em primeiro lugar o Reino
de Deus ¢ a sua justiga” (Mt 6,33) significa, em Ultima analise: “dele participamos ndo porque
merecemos, mas porque a misericordia de Deus nos alcangou e nos tornou capazes de nova
humanidade”.?%®

E, no que se refere as obras, pode-se objetar, ndo se trata de qualquer préaxis, mas que
seja uma praxis configurada na vontade do Pai, que faz o sol nascer sobre justos e injustos e
chover para os bons e maus (cf. Mt 5,45). As surpresas também sdo possiveis porque muitos
gue sdo os primeiros serdo os ultimos (cf. Mt 20,16), e os que pensam estar dentro ficardo de
fora, ou serdo precedidos pelas prostitutas e cobradores de impostos (cf. Mt 21,31). Se a

missao cristd é servir-se do modelo de Cristo, segundo Torres Queiruga, o simbolo da gruta

7 BINGEMER, Maria C. L. O Deus cristdo: mistério, compaix4o e relacdo. In: OLIVEIRA, Pedro A. Ribeiro
de; DE MORI, Geraldo (org.). Deus na sociedade plural, p. 213.

28 MANZATTO, Antonio. Jesus Cristo, p. 60.
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onde Jesus nasceu e da tinica do Messias — Gnico bem material que Ihe restara e foi sorteada
aos pés da cruz — delimita sua existéncia em absoluto desprendimento (cf. Mc 8,20; cf. Lc
9,58). Sua voluntaria e ativa identificacdo com os pobres e marginalizados revela sua kenosis
(esvaziamento) (cf. Fl 2,5-11), ao colocar-se no ultimo degrau na escala humana, aos pés da
humanidade (cf. Jo 13,5-14). Tudo isso para que ninguém se sentisse excluido, mas pudesse
ser fortalecido por seu amor, diante das dificuldades da vida.?®® S&o as exigéncias
irrenunciaveis para, de fato, fazer a vontade de Deus. Isso significa caminho de converséo
crista.

A prética de Jesus, portanto, de ir incorporando os contextos da margem é
significativa, pois expressa a vontade de Deus de fazer um banquete universal, porque todos
sdo criados a imagem do proprio Deus. Por isso, as margens sdo fundamentais, na
compreensdo de Wati Longchar, para entender os testemunhos biblicos. “Jesus de Nazaré¢
continuou esta opcao preferencial pelos marginalizados ndo porque sdo humildes, inocentes e
lastiméaveis, mas principalmente porque sio criados & imagem do proprio Deus”.?” Para a fé
isso € calamitoso, porque, se nem mesmo a semelhanca de Deus é sustentaculo para livrar 0s
pobres da negacdo da promessa de justica e paz, 0 que sera possivel para mover os coracdes
petrificados em estruturas, culturas e tradi¢fes injustas?

Por isso, preferéncia, universalidade e gratuidade se implicam mutuamente na
dindmica do reino de Deus. Segundo Diego Irarrazaval, “ao optar pelo Evangelho, a
comunidade crista toma distancia de falsas transcendéncias. Afinal de contas, a reflexdo de fé
a respeito das minorias remete a obra de Jesus que, situada no mais pequeno (sic), proclamou
a salvacdo dirigida a todo o universo”.?’* As falsas transcendéncias sdo os sucedaneos
utilizados para tornar mais aguados, ou desencarnados, os valores do Evangelho. Sucedaneos
podem ser categorias universais que ajudam a tangenciar a realidade. Exemplo tipico sdo as
espiritualizacbes das realidades, ou mesmo, a espiritualizacdo dos pobres. E uma forma de
amar sem amar, esquivando-se das feridas que doem. Uma forma de passar ao largo do
caminho assegurado pelas leis gerais, como no caso do sacerdote e levita, diante do

semimorto no caminho (cf. Lc 10,25-37). No entanto, se a salvacdo passa pela vida dedicada

29 Cf. TORRES QUEIRUGA, Andrés. Recuperar a salvagéo, p. 186-191.

2% | OGCHAR, Wati. Poder e impoténcia. Engajando as pessoas marginalizadas na missdo. Concilium, n. 376,
ed. 3, 2018, p. 90.

"' IRARRAZAVAL, Diego. Exigéncias espirituais a partir de minorias subordinadas. Concilium, n. 371, ed. 3,
2017, p. 52.
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aos outros, como testemunha o samaritano, também se pode afirmar com o profeta Isaias: as
feridas das vitimas curam (cf. Is 53,5). E, na compreensdo de Bingemer, “enquanto houver
uma pessoa no mundo sofrendo injustica, sendo maltratada, esmagada pela violéncia cega e
agressiva, ali podera ser encontrado o Deus Pai de Nosso Senhor Jesus Cristo, que nédo
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poupou seu proprio Filho, mas o entregou por todos”.

2.3 SALVACAO ENQUANTO SACRIFICIO DE AMOR

A dimensdo do sacrificio que aparece na vida de Jesus, a partir da realidade da cruz, é
um tema muito importante no seio do cristianismo. Para ndo titubear, é preciso compreendé-lo
a partir do horizonte fundamental: o Reino de Deus, uma vez que se eclipsa a vida de Jesus,
ou h& um déficit da sua humanidade e conduz a uma compreenséo limitada do sentido da cruz.
No entanto, se 0 Reino de Deus explica os motivos do porqué da morte de cruz, parece deixar
em aberto, a0 menos a primeira vista, por que Jesus morre. N&o é fato simples, uma vez que 0
assassinado é Jesus, o Filho de Deus, isto €, a segunda pessoa da Santissima Trindade. Por
isso, € uma morte que envolve o proprio Deus e o Espirito Santo. A pergunta que desemboca
é: como justificar essa morte? Por que Jesus morreu € uma questdo que atinge o proprio
coracdo da Trindade.

Muito cedo, as comunidades cristds se debateram com essa questdo. O Novo
Testamento busca de varias maneiras interpretar o acontecimento. Todo o Novo Testamento
ja faz parte de um processo de assimilacdo e interpretacdo dos fatos, ou seja, ndo sdo
narracdes histdricas, bibliograficas, mas hermenéuticas teoldgicas dos fatos. Segundo José
Comblin, “a interpretagdao da morte de Jesus constitui o problema teoldgico mais importante
da atualidade”.”® Sucede que, por muito tempo, predominou, tanto na mente popular quanto
na teologia oficial, uma explicacdo através da chamada teoria do sacrificio, que é comum a
todas as igrejas cristds. Contestar essa teoria € atacar de frente a explicacdo dominante de
todas as Igrejas, as protestantes mais do que as catdlicas. O agravante da teoria dos sacrificios

é sua raiz profunda em muitas religides. E provavel que muitos aceitassem o cristianismo

22 BINGEMER, Maria C. L. O Deus cristdo: mistério, compaix4o e relacdo. In: OLIVEIRA, Pedro A. Ribeiro
de; DE MORI, Geraldo (org.). Deus na sociedade plural, p. 209.

2’8 COMBLIN, José. Jesus libertador numa visdo da teologia pluralista. In: TOMITA, Luiza Etsuko; BARROS,
Marcelo; VIGIL, José Maria (org.). Teologia latino-americana pluralista da libertagédo, p. 127.
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devido a explicacdo sacrificial da vida de Jesus. No entanto, o0 Novo Testamento suscita sérias
perguntas.®’

Sucede que as pessoas impregnadas com as experiéncias de fé do Antigo Testamento
projetaram sobre Jesus as mesmas categorias disponiveis. O fio intrinseco na experiéncia de
fé israelita é a dificil superacdo da relacdo de mérito ou ndo mérito, pecado e graca, riqueza
como béncdo e pobreza como desgraca ou castigo. A religido de Israel, segundo Antonio
Gonzalez, nunca conseguiu em definitivo romper com a visdo a respeito da justica como
resultado das proprias acdes. “A presenga dos sacrificios ndo deixa de ser um indicio desse
fato. Nos sacrificios busca-se o beneplacito divino como resultado da propria agéo sacrificial.
Nos sacrificios, expiatorios, o cair dos castigos merecidos sobre uma vitima substitutiva”.?’

Sair dessa ldégica, em definitivo, sera missdo do cristianismo € ndo sem poucos
temores. Em uma perspectiva cristd, significa o pecado original ainda ndo havia sido superado
e continuava aberta a possibilidade de uma autojustificacdo. A lei de Israel, sendo santa e
justa, poderia ser utilizada pelo pecador para buscar sua prépria justica (cf. Rm 7). A partir de
Cristo, a fé crista afirma, de modo definitivo, a superacdo da raiz Gltima do pecado e que a
culpa de Adéo fora cancelada.?’® Permanece em aberto como Jesus realiza essa superacdo por
meio da cruz.

O Novo Testamento afirma a morte de Cristo por nds (cf. 2Cor 5,14; Lc 22,20) e
procura descrever esta eficAcia em nosso favor com um grande nimero de imagens: a) A
salvacdo como o fato de ter sido comprada a preco alto (cf. 1Cor 6,20); b) A substituicdo —
aquele que ndo tinha pecado morreu no lugar dos pecadores (cf. 2Cor 5,21). Essa ideia se liga
com o sofrimento vicério do Servo do Senhor, como aparece em lsaias (cf. Is 53,5-6); ¢) A
reconciliacédo (cf. Rm 5,10) entre Deus e a humanidade; d) A demoli¢cdo do muro da divisao
entre judeus e pagdos (cf. Ef 2,13-16), a destruicdo de um documento de decretos contra a
humanidade (cf. Cl 2,14) ou, simplesmente, a representacdo de esquecer ou ndo levar em
conta os pecados (cf. 2Cor 5,19; cf. Rm 3,25; 4,8).

A imagem, por exceléncia, é, indubitavelmente, a do sacrificio (cf. Ef 5,2), que sera

assumida como a linguagem oficial da regra litargica da Igreja. Jesus € apresentado como o

27 Cf. COMBLIN, José. Jesus libertador numa visdo da teologia pluralista. In: TOMITA, Luiza Etsuko;
BARROS, Marcelo; VIGIL, José Maria (org.). Teologia latino-americana pluralista da libertagdo, p. 127-128.

2> Cf. GONZALEZ, Antonio. Salvacdo/soteriologia. In: TAMAYO ACOSTA, José (org.). Novo dicionério de
Teologia, p. 499-500.

276 Cf. GONZALEZ, Antonio. Salvacdo/soteriologia. In: TAMAYO ACOSTA, José (org.). Novo dicionério de
Teologia, p. 500.
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Cordeiro Pascal (cf. 1Cor 5,7), ou como vitima do sacrificio do pacto (cf. Hb 13,20). Muitas
vezes, refere-se a ideia de expiagdo, quando Cristo é apresentado como propiciacdo por
nossos pecados (cf. 1Jo 2,2), ou quando compara a morte de Cristo com sacrificios
expiatorios da Antiga Alianca (cf. Hb 9,1-18). E essa imagem que ganha cidadania na vida da
Igreja — lex orandi, lex credendi (A lei da oracédo € a lei da crenca). A Igreja expressa em sua

N N . o o e 277
oracdo a profissao de fé: “a morte de Cristo ¢ o sacrificio ultimo e definitivo”.

2.3.1 Jesus: Unico e ultimo sacrificio

No inicio do cristianismo foi facil captar a ideia de sacrificio conectado ao ato
supremo de amor realizado por Jesus na cruz. O préprio ambiente cultural ajudava a fixar esse
entendimento, segundo Gonzélez Faus. Esse autor destaca alguns motivos. Porque: o sangue
para nos invoca dor, para os antigos significava vida. A palavra redencdo recordava a
libertacdo da escraviddo, ou das prisdes do império romano. Para nos, expiacdo
satisfacionista. A expressdo “morrer por nossos pecados”, ou “por nossa causa” — pode
significar “por obra nossa” ou por “causa nossa”. Nao significa necessaria nem
exclusivamente “para nosso bem”. O termo sacrificio remete a algo doloroso, ao passo que
para 0s antigos remetia a algo sagrado. A énfase ndo estava no aspecto oneroso e sim no fato
de que algo, ao ser tocado pelo divino, ficava de alguma forma sacralizado.?

No decorrer da histéria do pensamento cristdo, os problemas foram surgindo na
explicacdo do sacrificio. As perspectivas foram diversas. A morte de Cristo como transacao
com satd, porque este teria sido enganado (Origenes, Gregério de Nissa), ou a ideia da morte
de Cristo como manifestacdo do amor de Deus ao ser humano, destinada a comové-lo e a
muda-lo (Abelardo). No entanto, a formulacdo de maior alcance remonta a Gregdrio Magno e
tem sua formulacdo classica em Anselmo de Cantuaria. Segundo Antonio Gonzalez,
“possivelmente a intencdo de Anselmo era mostrar que o amor e a justica de Deus ndo se

medem pelas coisas criadas, mas no préprio Deus”.2”® O raciocinio 16gico, com Ad&o ocorreu

2’7 Cat. n. 613-615. O catecismo deixa claro que na cruz, Jesus consuma seu sacrificio. “E o ‘amor até o fim’ que
confere o valor da reden¢do e de reparacdo, de expiagéo e de satisfagdo ao sacrificio de Cristo” (n. 616). Afirma
também que Jesus deu a vida em resgate “por muitos” (n. 605), ou “por todos” (n. 616). No entanto, o “por
muitos” ndo tem perspectiva restritiva: “Cristo morreu por todos os homens sem exce¢do” (n. 605).

278 Cf. GONZALEZ FAUS, José Ignacio. As 10 heresias do catolicismo atual, p. 50.

" GONZALEZ, Antonio. Salvagéo/soteriologia. In: TAMAYO ACOSTA, José (org.). Novo dicionario de
Teologia, p. 500.
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uma ofensa a Deus, que traz a marca de algo infinito, ou seja, nenhum ser humano pode
reparar. O infinito necessita de algo infinito para sanar a divida. Consequentemente, em
definitivo, somente alguém da altura do proprio Deus, ou seja, seu filho Jesus, pode sanar
plenamente. “Entretanto, a ofensa era humana, e deveria ser paga pela humanidade, de modo
que somente um Deus-homem poderia realizar a expiacdo requerida. Dai a necessidade do
sacrificio de Cristo”.?® O fato de Jesus fazer sua entrega voluntaria e como inocente, sua
oferenda foi aceita, superou as ofensas e reparou todo o género humano.

Essa teoria conformou a piedade popular até o século XX, mas a teologia
contemporanea foi encontrando cada vez mais dificuldade para sustentar essa estrutura
salvifica de Cristo. As perguntas comegam a questionar a relacdo com um Deus que exige
satisfacdo. Como confrontar essa sentenca com afirmacdes biblicas, ja provenientes do Antigo
Testamento, proclamando Deus rico em misericérdia??®* Uma nova légica que abre caminho
na superacdo da teoria anselmiana, ou seja, Deus ndo age segundo um sistema de méritos e
retribuicdo. Indicios dessa misericordia de Deus j& se fazem presentes na literatura
veterotestamentaria (Addo, Caim, Noég, etc.).

A questdo ndo estd em negar que Cristo morreu por nos, como se confessa
soteriologicamente na fé crista. Alids, essa é uma verdade comprovada pelas Escrituras e ndo
pode ser negada. O caminho ndo € a negacao e sim a compreensdo das razfes que levaram
Cristo a morte na cruz. A afirmacdo Jesus morreu por nos, ou pelos nossos pecados, segundo
Comblin, “nd3o quer dizer que Jesus morreu em sacrificio para pagar o preco da nossa
salvacdo, ou para merecer a nossa salvacdo, mas que Jesus foi estabelecido pelo Pai como
Messias gragas a sua fidelidade até a morte”. %

Na cruz de Cristo, portanto, encontra-se uma inversdo: salvacdo como graca imerecida
e ndo mérito humano. Mais: pelo dogma de Calceddnia se afirma a indissolubilidade do Pai
com o Filho, isso significa na cruz de Jesus, o proprio Deus esta presente e Ele mesmo sofre o
destino daqueles que, segundo a légica adamica, foram rejeitados por Deus. “O destino dos
pobres, dos fracassados, dos derrotados e dos rebeldes. O proprio Deus sofreu o destino dos

280 GONZALEZ, Antonio. Salvagdo/soteriologia. In: TAMAYO ACOSTA, José (org.). Novo dicionario de
Teologia, p. 500.

%1 O Senhor passou diante dele, exclamando: “Javé, Javé, Deus compassivo e misericordioso, lento para a
coblera, rico em bondade e em fidelidade” (Ex 34,6).

?%2 COMBLIN, José. Jesus libertador numa visdo da teologia pluralista. In: TOMITA, Luiza Etsuko; BARROS,
Marcelo; VIGIL, José Maria (org.). Teologia latino-americana pluralista da libertagédo, p. 132.
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que na légica das retribuicGes declara como culpéveis. No esquema das retribuicdes, a vitima
é culpavel. Na cruz, o préprio Deus é vitima desse esquema”.?®®
Dessa forma, “na cruz anula-se diante de Deus a légica das retribuicbes” e na
terminologia classica do cristianismo se diz: “na cruz foi superada e perdoada a culpa de
Adio”.®* A cruz mostra o amor de Deus a todos 0s seres humanos, especialmente aos pobres
e enfermos e aos vencidos, mas também aos pecadores. Na I6gica adamica das retribuicdes,
deveriam receber o castigo merecido. A morte de cruz de Jesus, a0 mesmo tempo que anula a
matriz das retribuicdes, também revela a solidariedade de Deus com os pobres e 0 perddo dos
pecadores. Para Antonio Gonzalez,
salvacdo é a reconciliacdo que Deus exerce em favor de todos os presumivelmente
rejeitados por ele, quer dizer, em favor de todas as vitimas e de todos os pecadores.
Em favor de todos nés. Mas a reconciliacdo ¢ também, onde os efeitos da obra de

Cristo adquirem concrecdo histérica, o inicio de uma reconciliagcdo da humanidade, a
destruicdo do muro entre as vitimas e os carrascos.?®

A reconciliacdo universal, que deve resultar da obra de Cristo (cf. Cl 1,20), ndo pode
esquecer, conforme Juan L. Segundo, que “passa pela libertagao dos homens e nao ¢ resultado
de um tipo de piedosa cegueira frente a opressdo atual e aos meios de combaté-la, um dos
quais, sendo o principal, é separar os que padecem opressao dos que lhe infligem ou sdo
camplices disso”.?®® De acordo com a fé cristd, Jesus morreu na cruz para que ninguém mais
seja crucificado. Destarte, ser cristdo é se comprometer fazendo todo o possivel para quebrar
as cruzes da opressao, da escraviddo, sociais, politicas, culturais e religiosas que fadigam a
vida do povo.

Com base nesse novo enquadramento teoldgico, as imagens biblicas da salvacédo
recebem um sentido salvifico/libertador. A morte de Cristo deve ser entendida como morte
por nos; em Cristo foram anulados os decretos contra nés (cf. Cl 2,14). A morte como

%83 GONZALEZ, Antonio. Salvagio/soteriologia. In: TAMAYO ACOSTA, José (org.). Novo dicionario de
Teologia, p. 501. Segundo Marcelo Barros, nos anos 1980, no Chile, Ronaldo Mufioz escrevia: “Toda injustiga e
opressdo violenta ocorrem porque Deus ndo pode evitar. [...] Assumindo ele mesmo, por amor, 0 mal e a
injustica ali onde mais doem, o Deus que se deixa crucificar com o Crucificado e os crucificados de hoje, é ele
gue nos interpela se estamos fazendo o maximo e o possivel para transformar essa realidade. [...] Crer juntos
com os sofredores e oprimidos no Deus de Jesus Cristo da sentido e for¢a para juntos viver e lutar”. (Martirio de
todo um povo).

284 GONZALEZ, Antonio. Salvagdo/soteriologia. In: TAMAYO ACOSTA, José (org.). Novo dicionario de
Teologia, p. 501.

2% GONZALEZ, Antonio. Salvagéo/soteriologia. In: TAMAYO ACOSTA, José (org.). Novo dicionario de
Teologia, p. 501.

286 | UIS SEGUNDO, Juan. Libertacdo da Teologia, p. 50-51.
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substituicdo, ndo no sentido de que Cristo sofra um castigo por parte de Deus, mas no sentido
de que, em Cristo, o proprio Deus experimentou 0 destino que aparentemente merecem 0S
pecadores: aquele que ndo tinha pecado, fez-se pecado por nos (cf. 2Cor 5,21).

Em consequéncia, compreende-se a salvacdo em termos de sacrificio, ndo como nas
teorias anselmianas. A salvagdo ndo é expiacdo em sentido estrito. Entretanto, na cruz houve,
como nas expiacgdes, uma vitima substitutiva, e nela se conseguiu uma reconciliagdo. A cruz
depds a validade de todos os sacrificios. Deus anulando os sacrificios, como na ldgica
adamica, mostra que os sacrificios perderam seu fundamento. “A cruz nido sé perdoa pecados
particulares, como pretendiam os outros sacrificios, mas anula o pecado fundamental, sobre o
qual se baseavam todos os sacrificios”.?®” Na particularidade de um dnico sacrificio, o de
Jesus tornou-se definitivo, e mais nenhum outro sacrificio é necessario (cf. Hb 10,11-14;
7,11-28; 9,12). Portanto, a salvagdo acontecida em Cristo anula a logica que fundamenta toda
a forma de dominacdo. E uma radical libertagdo. No entanto, conforme esclarece Antonio
Gonzélez, é importante considerar que

ndo se trata de uma libertacdo que substitui uma forma de dominacdo por outra
nova, mas de uma libertagdo que destrdi as raizes mesmas da opressdo. Onde a

salvacdo de Cristo chegou aparecem novas relagBes sociais, livres de dominacéo.
Aparece uma nova criagio (2Cor 5,17).2%

2.3.2 Jesus-Deus crucificado: solidariedade com as vitimas

No amago dessa reflexdo, uma questdo fica pendente: a participacdo de Deus no
sofrimento do Filho. Se a cruz de Jesus € entendida como um sacrificio de amor Unico e
ultimo da histéria, a participacdo de Deus nesse episddio permanece em aberto. A pergunta
ndo incide sobre se Deus pode ou ndo sofrer, mas propriamente o sentido desse sofrimento. Se
a teologia crista afirma, por um lado, na cruz estdo Jesus, Deus e o Espirito, por outro precisa
justificar o significado desse sofrimento que envolve a Trindade. Sobrino afirma que, por
causa da prépria natureza do argumento, a pergunta sobre a relacdo entre cruz de Jesus e
revelacdo do rosto de Deus se apresenta um tanto complexa. Esta é, alids, a razdo pela qual,

enguanto alguns tedlogos se limitam a falar do sofrimento do Filho, sem chegar jamais a

87 GONZALEZ, Antonio. Salvagio/soteriologia. In: TAMAYO ACOSTA José (org.). Novo dicionario de
Teologia, p. 501-502.

288 Cf. GONZALEZ, Antonio. Salvacdo/soteriologia. In: TAMAYO ACOSTA, José (org.). Novo dicionério de
Teologia, p. 502.
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admitir o sofrimento de Deus Pai’®®, outros, ao invés, ousam falar de um “Deus

crucificado”.?%

A participacdo de Deus na cruz de Jesus levanta uma questdo importante. Se Deus nao
abandona o Filho na morte, mas aparece junto a cruz, significa que abraca em solidariedade e
revela algo também do seu mistério. Evidentemente, sendo a cruz expressdo do sofrimento,
ndo é facil formular a partir de Deus. A resposta do que ¢ “o sofrimento em Deus” nao vem
formulada no Novo Testamento, mas torna-se possivel teologicamente, porque Paulo diz que
Deus estava na cruz de Jesus e Marcos coloca na boca do centurido romano uma confissao de
fé: “verdadeiramente, este homem era Filho de Deus” (Mc 15,39). O fundamental, para
Sobrino, é o reconhecimento de que Deus estava na cruz de Jesus. Se Jesus € a imagem do
Deus invisivel, isso confere, consequentemente, que “em todo lugar da realidade de Jesus se
manifesta algo de Deus. E, portanto, verossimil que o estar de Deus na cruz enquanto cruz
revela algo de Deus”. 2%

A partir dessa constatacdo, Sobrino afirma: a morte de Jesus tem consequéncia com a
esséncia profunda de Deus. De resto, seria de todo incongruente a afirmacédo de que o proprio
Deus, que ao longo de todo o ministério de Jesus se revelou como atuante e libertador, se
tenha revelado apético justamente no momento da sua paixdo e morte. Por essa razdo, o
siléncio de Deus, como também a sua consequente nao intervencdo diante do sofrimento do
Filho, sdo o testemunho, em versdo negativa, do fato de que a cruz diz respeito ao préprio
Deus. “Como formular o sofrimento de Deus nos parece, pois, algo secundario e formula-lo
adequadamente é, definitivamente, impossivel. O importante, cremos, é a afirmacdo de que

. - o~ 292
Deus participa na paixao de Jesus e na paixdo do mundo”. S

289 E 0 caso de Leonardo Boff, que chama atencdo para o risco de projetar em Deus o sofrimento e a dor, com a
grave consequéncia de anular a possibilidade de esperanga para a humanidade diante da dramaticidade da
historia. “Se Deus mesmo sofre em sua esséncia, se Deus odeia, se Deus crucifica, entdo estamos sem salvagdo.
Pois ele seria simultaneamente bom e mau e estariamos entregues a alternativa eterna de bem e mal” (Paix&o de
Cristo — Paixdo do Mundo, p. 142).

2% gobrino se refere aqui ao conhecido livro de J. Moltmann. O Deus crucificado. Mas, ele préprio atesta essa
convicgdo: “cremos que ¢ insubstituivel chamar esse Deus de ‘o Deus crucificado’. (Jesus, o Libertador, p.
341). Moltmann afirma: “falar de Deus crucificado significa reconhecer a Deus no Cristo crucificado”. Nesta
mesma ldgica, Sobrino entende que falar do povo crucificado € reconhecer Cristo no povo. “Esse
reconhecimento faz possivel de identificar o sentido salvifico da morte de Cristo e de encontrar nas cruzes da
histéria a continuidade da paixao de Cristo, paixdo que continua sendo portadora de salvacdo”. RIVAS, Eugenio.
Do Deus Crucificado ao Povo crucificado: A “Theologia Crucis” na Cristologia de Jon Sobrino, p. 35.

21 SOBRINO, Jon. Jesus, o Libertador, p. 353.
22 SOBRINO, Jon. Jesus, o Libertador, p. 354.
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Segundo Tavares, Sobrino faz questéo de precisar que a consciéncia na participacao de
Deus no sofrimento do Filho e, por extensdo, também no do mundo, vem a ser de
fundamental importancia para a teologia latino-americana da libertacdo. Ao ser uma teologia
que atua a partir de situacdes de morte coletivas, quer se propor como discurso relevante e,
por isso, profundamente encarnado nessa realidade. Diferentemente da Europa, onde se fala
diretamente da morte de Deus, no contexto latino-americano, a morte de Deus é
experimentada indiretamente, por intermédio da mediacdo concreta da morte do outro. O
outro que é o indio, o pobre e o marginalizado em geral. Segue dai a intuicdo de que o
oprimido é mediag&o privilegiada de Deus. Da mesma forma, ndo basta afirmar que Deus tem
poder sobre o negativo da vida, mas também é preciso se perguntar sobre o como e o sentido
deste poder sobre a morte, as injusticas e a opressdo. A resposta a essas questdes passa
obrigatoriamente pela pergunta: Deus nos salva a partir de fora ou a partir de dentro da
historia? Uma teologia histérica da libertacdo devera assumir a tarefa de indagar a respeito do
sentido do sofrimento e da morte como realidades atinentes ao proprio Deus. Sera necessario
superar os liames da metafisica essencialista grega, para captar a singularidade do rosto do
Deus cristdo que emerge pelo encontro com a cruz de Jesus.”*?

O caminho tomado por Sobrino para compreender a solidariedade de Deus com as
vitimas da historia esta expresso na carta de S&o Jodo: “Deus é amor” (1Jo 4,8). No entanto, a
fecundidade dessa revelacdo biblica precisa ser encontrada no caminho histérico dessa
experiéncia na vida do povo de Deus. Formulando em pergunta: € possivel Deus se expressar
por meio de um amor tdo grande sem se deixar envolver pela miséria tipica da condicdo
humana? Como pode manifestar a credibilidade do seu amor sem assumir Ele mesmo o
sofrimento historico? Com efeito, um Deus incapaz de sofrer seria também incapaz de amar,
pois é isso que se revela nas experiéncias histéricas humanas. Nesse caso, que Deus possa
sofrer ndo é sinal de imperfeicdo. Ao contrario, sua onipoténcia se manifesta justamente na
capacidade de ser radicalmente solidario com todas as pessoas € com cada uma. Destarte, a
morte de Jesus na cruz aparece como a expressao mais plena da credibilidade do amor de
Deus por toda a humanidade e para cada ser humano.?®*

A cruz, portanto, estd em conformidade e em consequéncia direta com uma

encarnacao radical e historica realizada por Jesus, a partir das margens, das periferias, das

2% Cf. TAVARES, Sinivaldo. Cruz de Jesus e o sofrimento no mundo, p. 89.
2% Cf. TAVARES, Sinivaldo. Cruz de Jesus e o sofrimento no mundo, p. 90.
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vitimas, dos pobres, como ja assinalado. Por isso, a morte de Jesus e participagdo de Deus ndo
devem ser interpretadas nem como sublimagéo do sofrimento, nem como sua justificagdo, ao
contrério. E opgdo decididamente divina de encarnar-se na histéria humana, a ponto de se
poder afirmar com Sobrino: o Deus crucificado ndo é sendo o equivalente do Deus solidario.
“O que Deus faz é animar a encarnagdo real na historia, pois so assim a historia sera salva,
embora isso leve a cruz. O Deus crucificado ndo €, entdo, mais do que outra expressdo —
provocativa e chocante — equivalente & do Deus solidario”.?*®

Sobre 0 porqué dessa necessidade do proprio Deus, querendo exprimir sua
solidariedade com a humanidade, sofrer a crucificacdo ndo provéem de uma resposta logica,
mas da concreta experiéncia humana, uma vez que ndo pode haver amor sem solidariedade,
nem muito menos solidariedade sem encarnagdo. Escreve Sobrino: “se desde o principio do
Evangelho Deus aparece em Jesus como um Deus conosco, se ao longo dele vai se mostrando
como um Deus para nos, na cruz aparece como um Deus a mercé nossa e, sobretudo, como
um Deus como nés”. >

Ora, o sofrimento de Deus na cruz deixa explicitada a face de um Deus que luta contra
o sofrimento humano, por isso se mostra solidario para com os seres humanos sofredores; e a
luta de Deus é também a maneira humana. Numa histéria de sofrimento entre a postura de
aceitar o sofrimento ou elimina-lo a partir de fora, deve-se introduzir um novo elemento:
carrega-lo. Acrescenta Sobrino: ao carregar esse sofrimento, Deus deixa esclarecido de que
lado esta, com quais lutas Ele se solidariza. Significa, nesse viés, que o siléncio de Deus
perante o sofrimento da cruz é um siléncio que doi ao proprio Deus. Nas palavras de
Leonardo Boff:

Se Deus cala diante da dor é porque ele mesmo padece e faz sua a causa dos
marginalizados e dos que sofrem (cf. Mt 25,31). A dor ndo é alheia a ele; mas, se a

assumiu, ndo foi para eternizd-la e deixar-nos sem esperanca, mas porque quer
acabar com todas as cruzes da histéria.2”’

E certo, como lembra Sobrino, que as vitimas esperam um amor eficaz, mas se

alegram também com um amor crivel. Mesmo porque um amor crivel se torna eficaz e

2% SOBRINO, Jon. Jesus, o Libertador. p. 355.
2% SOBRINO, Jon. Jesus, o Libertador. p. 355 (grifo do autor).

27 BOFF, Leonardo. Paix&o de Cristo — Paixdo do Mundo. p. 419). Sobre o siléncio de Deus, um tanto
perturbador para muitos, escreve Queiruga: se existe siléncio, ndo se trata do calar divino, mas da nossa surdez e
nossa incapacidade de ouvir. O Evangelho nos diz que por tras desse ‘siléncio’ ndo se oculta um vazio, um nada
ou uma onipoténcia que ‘ndo quer’, mas um amor salvador, procurando achegar-se a nds (cf. Recuperar a
salvacdo. p. 145-146).
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desencadeia na histéria outros seguimentos. Sdo testemunhos que o proprio Deus crucificado

os desencadeia na historia.?%®

Ora, se Deus se identificou ao méaximo com a dor, participando
inclusive pelo siléncio, ndo implica, em absoluto, na legitimacao dessa situacao social, mas ao
contrario. Foi porque se identificou com os crucificados e oprimidos da histdria, foi porque
quis combater até o fim as estruturas injustas que criavam cruzes e colocavam nos ombros dos
fracos. Se morreu exprimindo a mais radical solidariedade com as vitimas da historia humana,
foi ndo somente porque via os pobres na sua condicdo de miséria e de humilhacdo, mas
porque queria libertd-los dessa situacdo opressiva. Sao significativas, a esse respeito, as
palavras de Leonardo Boff:
Deus ndo ficou indiferente as vitimas e aos sofredores da historia. Por amor e
solidariedade (cf. Jo 3,16) se fez um pobre, um condenado, um crucificado e um
matado. Assumiu uma realidade que contradiz, objetivamente, a Deus, pois Ele ndo
quer que os homens empobrecam e crucifiquem outros homens. Este fato revela que
a mediagdo privilegiada de Deus ndo é nem a gléria nem a transparéncia no sentido
histdrico, mas o sofrimento real do oprimido. ‘Se Deus nos amou desta forma,
devemos também amar-nos uns aos outros’ (1Jo 4,11). Achegar-se a Deus é
achegar-se aos oprimidos (Mt 25,46s) e vice-versa. Dizer que Deus assumiu a cruz

ndo deve significar uma magnificagdo da cruz nem sua eternizacéo. Significa apenas
0 quanto Deus amou os sofredores. Ele sofre e morre junto.?*®

No pressuposto desenvolvido por Sobrino, Deus participa do sofrimento porque é
amor. Amor que ndo aparece de forma isolada na vida de Jesus, mas se fixa em seu
nascimento, crescimento, vida publica, bem como em sua paixdo e morte de cruz. Deus,
assim, torna-se expressdo e continuagdo desse amor inquebrantavel na vida de Jesus. O
tedlogo Torres Queiruga, por sua vez, indica as consequéncias do amor divino para a salvagédo
cristd. “Deus é amor”, ou seja, Deus consiste no amor ativo e é por este constituido, amor que
tudo inunda e deseja transformar para o bem. Em qualquer lugar em que se anuncia algum
tipo de amor, pode-se experimentar o divino e entender a razdo da vida. Por isso, Jesus
elevou-o a critério decisivo de salvacdo. No amor como experiéncia de cada dia, transparece
Deus e sua presenca, de forma que nenhuma lagrima, nenhum sorriso nem mesmo um copo
d"4gua se perdem, mas, no amor, cada gesto pede eternidade.’® Ora, dessa experiéncia do
amor revelado pelo mistério divino, se esta a passos estreitos da vida plena desejada pelo

Senhor Deus a humanidade. Aqui se conecta a énfase também da teologia da libertagdo, ao

2% Cf. SOBRINO, Jon. Jesus, o Libertador, p. 356-357.
2% BOFF, Leonardo. Paix&o de Cristo — Paix&o do mundo, p. 162.
%0 cf, TORRES QUEIRUGA, Andrés. Repensar a salvacéo, p. 99-100.
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anunciar o Deus da vida e, portanto, da vida dos pobres em primeiro lugar. Porque Deus
nunca exigird a morte e sim se colocara sempre em defesa daqueles cuja vida esta ameacada,
negada, ferida. Enquanto Criador, Deus € a fonte da vida. Jesus disse que veio para que todos
tenham vida em abundancia (cf. Jo 10,10). Mais: Jesus mesmo se diz a vida (cf. Jo 14,6),
portanto, segundo Libénio, “violar a vida fere o mais profundo do ser de Deus”.**! Entdo, tem

sentido afirmar que a morte de Jesus, do Filho na cruz, atinge o coragéo de Deus Pai.
2.3.3 “Quero misericordia, nio sacrificio” (Mt 9,13)

A explicagdo de Deus junto a cruz leva a enfrentar o complexo problema do sacrificio
gue incomoda toda a religido cristd em suas iniUmeras denominagdes confessionais tanto no
Oriente quanto no Ocidente. Como diz Susin: “o Cristianismo, em sua fonte, é a superagao
radical do sacrificio, mas, ao longo da histéria, novas metamorfoses do sacrificio surgem no
Cristianismo”.>*? N&o raro, a percepcdo dessa realidade desemboca em uma “opinido corrente,
fundada em fatos repetidos ao longo da historia humana, de que a religido produz violéncia, e
da pior espécie: a violéncia sagrada, em nome de alguma divindade, inclusive, o ‘deus’
biblico e cristdo”.*®® N&o se pode negar que existe uma postura violenta na religi&o, de tal
forma pode ser descrita como intrinsecamente perigosa, venenosa e ma. Essa é a triste
concluséo de Alister E. Mcgrath: “dentro de todo crente religioso esconde-Se um terrorista
potencial. Livre-se da religido, ¢ o mundo sera um lugar mais seguro”.*** Outros, como o
tedlogo Susin, defendem a tese de que ndo ¢ propriamente a “religido que precisa de
violéncia, mas € a violéncia que precisa de religido”. Porque, segundo o tedlogo, “o poder de
dominio sobre outros e de viver da vida de outros, que é sempre a esséncia da violéncia entre
0s vivos, quando se trata do ser humano, precisa se ungir de religido para se legitimar”.>%°

Certamente dessas ponderacGes surge a importancia de compreender como 0

sacrificio-violéncia se instalou no seio do cristianismo. Serd que a violéncia faz parte da

%1 | IBANIO, Jodo Batista. Teologia da revelago a partir da modernidade, p. 454.

%02 SUSIN, Luiz Carlos. Da religido do sacrificio a religi&o da fraternidade. Teocomunicag&o, v. 40, n. 3, 2010, p.
378.

303 SUSIN, Luiz Carlos. Da religido do sacrificio a religido da fraternidade. Teocomunicagéo, v. 40, n. 3, 2010, p.
379.

% McGRATH, Alister E. Ateistas Bestseller: 0 novo cientismo. Concilium, n. 337, p. 9.

305 SUSIN, Luiz Carlos. Da religido do sacrificio a religi&o da fraternidade. Teocomunicacéo, v. 40, n. 3, 2010, p.
379.
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propria cultura com a qual a fé judaico-cristd se expressou desde os tempos biblicos e no
decorrer da historia? Assim, pois, para as Igrejas cristds, a violéncia ndo seria apenas um
acidente de percurso, um pecado cometido na estrada, mas, de fato, um virus que se inoculou
no proprio nacleo ou DNA da fé? A visdo que o cristianismo transmite de Deus legitima a
violéncia e a exclusdo dos pobres? Em que reside o poder de superacdo do sacrificio e de
qualquer forma de injustica e violéncia na fé crista?

Antes de tudo, € preciso compreender a funcdo dos sacrificios na historia e sua
dimensdo sagrada, como foi bem desenvolvida pelos estudos de René Girard. Os sacrificios
podem ser considerados o coragédo das religides arcaicas, mas estéo inteiramente presentes nas
formas seculares de sacralidade de nosso tempo, como, por exemplo, 0 mercado e a economia
capitalista. Girard foi desvendando esse fundamento sacrificial da religido e da cultura
humana progressivamente.>*

Como critico de literatura, Girard observou uma constante presenga do “mimetismo”
nas relagcbes humanas. O mimetismo, como atitude imitatoria provocada pelo “desejo de ser o
outro”, busca depredar o outro de seu ser e absorvé-lo para preencher o proprio vazio de ser.
Isso seria a fonte dos dramas heroicos e das tragédias. No entanto, sua origem comega em
sentimentos inconfessaveis: a cobica, a ambivaléncia de admiragdo e inveja, de amor e 6dio,
como também o sentimento de inferioridade, de culpa, escondidos nos pordes psiquicos do
material recalcado. Esta é uma antropologia do desejo mimético, na qual a falta provoca o
desejo e langa em direcdo ao outro o seu desejo. “O drama do desejo mimético caminha
irreversivelmente para a tragédia quando as relacdes de imitacdo, em que 0 outro se torna ao
mesmo tempo modelo e rival em torno de um objeto”. No pico dessa exacerbacdo se acaba
esquecendo do objeto e o alvo se dirige inteiramente ao outro, 0 modelo-rival. Dessa maneira,
desaparecendo o objeto original, nada mais impede a assimilagdo violenta do outro. “Quando
isso acontece de forma coletiva, ha necessariamente a criagdo de vitimas expiatorias da
violéncia coletiva, sacralizadas, para que devolvam a ordem perdida”.307

Segundo Susin, Girard no livro A violéncia e o sagrado mostrou como 0s desastres e

ameacas ambientais ou sociais sdo interpretados como ira divina. Interpretacdo que no fundo

%06 René Girard nasceu em Avignon, sul da Franga, em 1923. Graduou-se em filosofia e tornou-se critico de
literatura. Estabeleceu-se nos Estados Unidos, onde lecionou literatura francesa e antropologia cultural. A partir
da literatura, intuiu a teoria do desejo mimético e da resolugdo da sua violéncia no sacrificio. Sua teoria é bem
desenvolvida no livro A violéncia e o sagrado. A sua interpretacdo dos textos biblicos como superacdo do
sacrificio comegou com a obra O bode expiatorio.

%07 Cf. SUSIN, Luiz Carlos. Da religi&o do sacrificio a religido da fraternidade. Teocomunicacéo, v. 40, n. 3,
2010, p. 380-381.
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provém do mimetismo e da violéncia contaminadora gerada pelo desejo transformado em
rivalidade. Ora, o sacrificio transforma tudo isso em divino, os desejos sdo a fonte dos idolos
e dos demonios, da ira e da béngdo divina. “Na verdade, pode-se dizer que tudo comeca na
terra, no relacionamento social, como no mimetismo de Caim e Abel, e sobe perigosamente
aos céus, vindo depois dos céus a terra na forma de ira a ser aplacada e beneficio que se
alcanca com a propiciacéo e o favor divino” %

A leitura cristd ancorada no evento Pascal de Cristo € a superacdo definitiva desse
mimetismo contagiante e perverso no circulo da sociedade. Tarefa nada simples, conforme
Maria Clara Bingemer, porque “embora a revelagao judaico-Crista tenha como textos-chaves
de sua proposta e sua ética exortagdes claras e sem ambiguidades de paz e fraternidade, o
confronto da revelacdo biblica com a violéncia ndo é tdo simples nem isento de
ambiguidades”.*®® Passando em revista o caminho biblico assinala que o Primeiro
Testamento, considerado livro sagrado pelo cristianismo histérico €, certamente, um conjunto
de livros banhados de sangue. Contém muitos relatos que colocam o Deus da revelacdo como
se ele legitimasse a violéncia. Os proprios titulos dados a Deus reforcam essa perspectiva:
Deus dos Exércitos, Forte Guerreiro e assim por diante. Citando R. Schwager, Andrés Torres
Queiruga faz a seguinte observacao:

O tema da vinganca sangrenta da parte de Deus encontra-se no Antigo Testamento
com mais frequéncia ainda do que a problemética da violéncia humana. Em cerca de
mil passagens fala-se de fato que a ira de Javé se inflama, que ele castiga com a
morte e a ruina, que ele julga como um fogo devorador, que se vinga e ameaga com

a aniquilacéo. [...] Nenhum outro tema aparece com tanta frequéncia como o da obra
sanguinéria de Deus.**

No Novo Testamento ndo encontramos a superacdo definitiva do sacrificio, da
violéncia e da morte? Também nele € preciso agir cuidadosamente, pois “toda a Biblia, e
muito especialmente o N.T., revela que Deus néo evita a violéncia presente no mundo, mas a
assume sobre si mesmo”.*!*! Nesse sentido, ¢ salutar considerar o que diz Erico Hammes: “A

reflexdo biblica sobre violéncia e ndo violéncia nos coloca necessariamente diante do

%08 Cf. SUSIN, Luiz Carlos. Da religido do sacrificio a religido da fraternidade. Teocomunicag&o. V. 40 n. 3. p.
380-382.

%9 BINGEMER, M. C. L. O Deus da vida e as religides do livro (os monoteismos: fonte de violéncia?). In:
SOTER (org.). Deus e Vida. p. 95.

31 TORRES QUEIRUGA, A. Monoteismo e violéncia versus monoteismo e fraternidade universal. Concilium,
n. 332-334, 2009, p. 68.

311 Cf. BINGEMER, M. C. L. O Deus da vida e as religides do livro (os monoteismos: fonte de violéncia?). In:
SOTER (org.). Deus e Vida, p. 99.
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problema da revelacdo divina e de sua compreensdo a partir do principio de encarnagdo, ou
seja, a revelagdo estd historicamente condicionada”.®*? Quando a violéncia funciona como
principio de organizacdo humana, a voz de Deus ndo consegue se manifestar em sentido
totalmente contrério, sob pena de ndo ser ouvida e tornar-se indcua. Para que a voz de Deus
ndo fique totalmente indcua, faz-se necessario “um esfor¢o hermenéutico, no sentido de
estabelecer uma ponte entre o horizonte do texto (violéncia) e nosso horizonte atual (ndo
violéncia). Porgue, em ultima analise, o texto biblico é também sempre palavra do ser humano
e palavra de Deus”.*

Seguindo esse esforco hermenéutico observado por Hammes, pode-se observar que
ambos os Testamentos biblicos sustentam que o desejo de Deus para 0 mundo é de amor e
salvacdo. Na avaliacdo de Bingemer, a vida e a morte de Jesus, seguindo a esteira dos profetas
do Primeiro Testamento, introduzem uma novidade radical: a vivéncia desse amor passa
necessariamente pelo sofrimento e, as vezes, pela morte dos enviados de Deus.*!* A critica da
violéncia mostra como a figura portadora da identidade crista, Jesus de Nazaré, foi vitima na
cruz. Seu agir, seu discurso, sua vida, morte e ressurreicdo mostram a impoténcia de Deus
como resolucdo ndo violenta e criadora de conflitos. Nele aparece o Deus misericordioso,
sofredor, ouvinte que se inclina e se doa. A violéncia, desse modo, ndo é suprimida, mas pode
ser enfrentada diversamente. O seguimento de Jesus ndo € outra coisa do que um caminho de
paz e ndo violéncia.*"

Ou, como expressa Susin: a Pascoa de Jesus, em todos 0s seus passos, € uma expulsao
do “principe deste mundo”, cujo poder € a violéncia mascarada e potencializada na religido,
na ordem sagrada que sacrifica. Jesus “amou até o fim” e atravessou a violéncia, rompendo
seu circulo fechado por meio do perddo aos verdugos, do amor aos inimigos, oferecendo a
outra face diante do 6dio e da vinganca. O tumulo vazio testemunha que a morte de Jesus ndo

é a do heroi sacrificado, cujo corpo se torna centro sagrado das instituicbes de poder e de

312 HAMMES, Erico J.; RABUSKE, Irineu J. Deus num mundo de violéncia e a perspectiva do Vaticano .
Perspectiva Teoldgica, ano 44, n. 124, 2012, p. 440.

33 ' HAMMES, Erico J.; RABUSKE, Irineu J. Deus num mundo de violéncia e a perspectiva do Vaticano I1.
Perspectiva Teoldgica, ano 44, n. 124, 2012, p. 440.

314 Cf. BINGEMER, M. C. L. O Deus da vida e as religides do livro (os monotefsmos: fonte de violéncia?). In:
SOTER (org.). Deus e Vida, p. 100.

35 Aqui se encaixam Henry David Thoreau, com sua obra A Desobediéncia Civil, que influenciaré,
decididamente, Leon Tolstoi, Gandhi, Bernhard Haring, Martin Luther King, Thomas Merton, Nelson Mandela,
etc. Assim, como trazer para o campo da Teologia da Libertacdo o tema do pacifismo, da ndo violéncia? Sua
importancia esta justamente porque em nome da Libertagdo cometeu-se muitos assassinatos na América Latina!
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ordem. Desfaz a validade da morte sagrada, do sacrificio como caminho de salvac¢do. “A
ressurreicdo de Jesus ndo é resultado de um sacrificio, mas de um amor fiel e de um protesto
com poder criador de Deus”. 3 E, por isso, a ressurreicdo se apresenta como coroamento do
fio dourado da Escritura: “vitoria da misericordia sem sacrificio, porque ¢ uma vitéria sem
produzir vencidos; vitoria sem vinganca, sem novas vitimas; é forca suave que chega por
testemunhas femininas, trazendo outra logica, a da religido do dom de vida sem precisar de
morte”. 3!’
A partir de suas reflexdes, Torres Queiruga conclui que uma hermenéutica justa, bem
como uma teologia consequente, “deve afirmar sem temor que toda violéncia em nome de
Deus é abuso e deformacéo; instrumentalizacdo por interesses diversos, sejam econémicos,
politicos, guerreiros”.®*® Em uma novela biblica, encontramos o verdadeiro sentido do
monoteismo. “Jonas teve de aprender, contra toda deformagdo, que Deus, exatamente porque
é Unico e de todos, quer salvar a todos”.*"® Para Jonas, é dificil aceitar um Deus que nio se
vinga dos inimigos e perdoa os ninivitas. O profeta fica desgostoso e irrita-se:
Ah, Senhor! N&o era justamente isto que eu dizia quando ainda estava na minha
terra? Por isso, fugi apressadamente para Tarsis, pois eu sabia que és um Deus

clemente e misericordioso, paciente e cheio de amor, e que se arrepende do mal (Jn
4,1-2).

Jesus se compara com Jonas, como profeta desacreditado e em conflito consigo
mesmo e com o0 povo. No entanto, ele testemunha claramente um Deus que € misericordia e
compaixdo. Sua proposta ¢ claramente sem violéncia, nem vinganga: “mete a espada na
bainha” (Jo 18,11), e sem permitir justificagdes ideologicas: “se ndo falei mal, por que me
golpeias?” (Jo 18,23). Sua forca inspiradora, nunca desaparecida na histéria, foi capaz de

animar Gandbhi, assim como Luther King, chegando a outros na atualidade.

316 SUSIN, Luiz Carlos. Da religido do sacrificio a religido da fraternidade. Teocomunicac&o, v. 40, n. 3, 2010, p.
385.

317 SUSIN, Luiz Carlos. Da religido do sacrificio a religi&o da fraternidade. Teocomunicac&o, v. 40, n. 3, 2010, p.
385.

8 TORRES QUEIRUGA, Andrés. Monosteismo e violéncia versus monoteismo e fraternidade universal.
Concilium, n. 332, ed. 4, 2009, p. 71.

9 TORRES QUEIRUGA, Andrés. Monosteismo e violéncia versus monoteismo e fraternidade universal.
Concilium, n. 332, ed. 4, 2009, p. 75.
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2.3.4 Jesus: formacgdo da comunidade salvifica

A comunidade dos discipulos, na qual o Messias reina, torna-se o elemento decisivo
para a salvacdo que Deus quer para toda a humanidade. O ponto decisivo: onde a salvacgéo se
faz presente, surgem relagBGes sociais diferentes, novas, livres de qualquer espécie de
violéncia, da pobreza e da dominagdo. “Sao as primicias historicas, da salvacao definitiva, que
chegam a nds pela fe» 320

Essa compreensdo da salvacdo se configura no amor de Jesus, por intermédio da cruz
como entrega total. E o seguimento desse mandamento configura a identidade crista. O central
ndo é o culto, ou as oragdes vazias, como os profetas j& haviam denunciado seus perigos (cf.
Is 1,10-20). Jesus nunca pediu para ser adorado, mas sim reconhecido, como mostra o
episédio de Tomé (cf. Jo 20,24-29). Para Comblin, o cristianismo ndo é culto a Jesus. A
oracdo consiste em pedir ao Pai 0 que o Pai quer dar. O que Jesus pede ¢ a fé, mas a fé ndo é
nenhum ato religioso. Alias, a religido pode ser empecilho a fé: “a fé aumenta a medida que a
religido diminui”.*** A fé é confiar em uma pessoa, confiar nos seus ensinamentos. A fé pode
dirigir-se aos pais, aos mestres, aos pobres. “Ter f¢ em Jesus ndo é oferecer-lhe algo, é
simplesmente aceitar os seus sentimentos”.>* O caminho é o seguimento de Jesus, e 0 que
salva é 0 amor aos pobres, as vitimas, aos oprimidos, aos excluidos. A salvacdo é o amor. “O
amor salva porque Deus é amor ¢ o que quer € o amor”.3%

Por isso, ndo é de estranhar que se reitere nas narrativas biblicas do Novo Testamento
a palavra amor e, consequentemente, em que consiste amar, segundo 0 mandamento novo,
deixado por Jesus. Sdo Paulo captou oportunamente, afirmando a centralidade do amor, como
a maior das virtudes teologais: “Agora, pois, permanecem a fé, a esperanca € o amor, estes
trés, mas o maior destes € o amor”. Paulo descreve algumas qualidades do amor: paciente,

prestativo, perdoa, justo, humilde, verdade... (cf. 1Cor 13,1-13). A literatura joanina soube

relacionar o amor com o mandamento novo deixado por Jesus (cf. Jo 13,1-17). Outras

0. GONZALEZ, Antonio. Salvagdo/soteriologia. In: TAMAYO ACOSTA, José (org.). Novo dicionario de
Teologia, p. 502.

2 COMBLIN, José. Jesus libertador numa visdo da teologia pluralista. In: TOMITA, Luiza Etsuko; BARROS,
Marcelo; VIGIL, José Maria (org.). Teologia latino-americana pluralista da libertacéo, p. 143.

%2 COMBLIN, José. Jesus libertador numa visZo da teologia pluralista. In: TOMITA, Luiza Etsuko; BARROS,
Marcelo; VIGIL, José Maria (org.). Teologia latino-americana pluralista da libertagéo, p. 142.

%% COMBLIN, José. Jesus libertador numa vis&o da teologia pluralista. In: TOMITA, Luiza Etsuko; BARROS,
Marcelo; VIGIL, José Maria (org.). Teologia latino-americana pluralista da libertagéo, p. 136.
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narrativas presentes nas cartas joaninas fazem a mesma referéncia, revelando sua preocupacao
para que seja amor real, ndo “liquido”. A comunidade joanina testemunhou essa dinamica da
liberdade e da confianca geradas numa relacdo amorosa gratuita com Deus e com 0s irmaos
que se manifesta na pratica, mediante acGes concretas: “Filhinhos, ndo amemos com palavras
nem com a lingua, mas com ag¢des e em verdade” (1Jo 3,18).
Na observacdo de Torres Queiruga, 0 novo sentido do amor estava originalmente na
compreensao.
A universalidade “para baixo” — amor ao pobre, ao pequeno, e mesmo para 0
inimigo — e a identificacdo de Jesus com os beneficiarios do amor, desde a cena

trivial do pequeno que recebe um copo de agua (Mt 10,42; Mc 9,41) até o grande
quadro escatoldgico dos enfermos, encarcerados, famintos [...] do Juizo final.?**

Essa maxima vale para todas as religiGes, ou seja, somente salvam a medida que
orientam para o amor aos pobres. “Fora do amor nio ha salvagao” (Extra caritate nulla salus).
E 0 amor que ajuda a “empurrar o carro da historia, sem desmaiar”, como disse Ellacuria.*®® E
0 amor que ensina a verdade principal da realidade da cruz de Jesus: “tudo o que vale custa”,
livrando-nos do falso principio de que “tudo o que custa vale”. A mudanga de principio
danificou o edificio da espiritualidade cristd. Os primeiros cristdos, ou mesmo 0s misticos e
profetas aprenderam a privar-se delas por solidariedade e para compartilhd-las com os
sofredores ou necessitados. Como em um passo magico, algo se inverteu: a privacao se
transformou por si mesma agradavel a Deus. Do jejuar para ajudar alguém, ou seja, do “jejum
agradavel ao Senhor” (Is 58,5) passou-Se a jejuar para agradar a Deus.*”® Esse caminho deu
margem e possibilitou outras formas de compreensdo da cruz de Jesus como resignacao,
quando de fato € resisténcia contra todas as cruzes injustas produzidas na histéria. Da mesma
forma, deu margem, na piedade popular, a buscar atributos mais misericordiosos deste Deus
misericordioso: Maria e outras devocdes.

No seguimento a Jesus, a comunidade crista ira compreendendo em todos os tempos a
deixar-se modelar como “barro nas maos do oleiro” para ser comunidade alternativa. A
comunidade crista se torna salvifica a medida, e somente a medida que incorpora 0S mesmos

“sentimentos” que existiam em Jesus Cristo (cf. FI 2,1-11). A comunidade dos doze, em sua

%24 TORRES QUEIRUGA, Andrés. Recuperar a salvago, p. 142.

5 Cf. SOBRINO, Jon. Fazer teologia em nosso tempo e em nosso lugar. In: BRIGHENTI, Agenor;
HERMANO, Rosario (org.). Teologia da libertagdo em prospectiva, p. 61.

326 Cf. GONZALEZ FAUS, José Ignacio. As 10 heresias do catolicismo atual, p. 51-52.
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particularidade, prefigura a universalidade querida por Deus, mas como uma comunidade
alternativa (cf. Mt 5,1-48). “Nao ¢ possivel atrair, questionar, denunciar e propor, sem mostrar
uma possibilidade distinta, e o custo da distingdo é a necessaria ruptura com as garantias da
velha sociedade (Mt 10,34-38; Mc 10,17-31; Lc 14,25-33)”.%%" A alimentagdo das multiddes
por parte de Jesus pode se configurar em préxis do amor concreto e coluna medular do
alternativo. O relato é transmitido pelos quatro evangelistas, os quais revelam algumas das
dimensbes fundamentais da salvacdo cristd, segundo Antonio Gonzalez. Primeira, Jesus
precisa esclarecer que a tarefa de alimentar o povo pertence aos discipulos (dai vés mesmos
de comer). Segunda, os discipulos ndo poderdo se limitar a ser mediadores entre o sistema
dominante e a multiddo faminta (mandar o povo embora ou alguém comprar para todos).
Terceira, a decisiva: “a partir de agora e a partir de baixo, os discipulos comecam a partilhar
0 pouco que tém”. 3%

Ora, é fruto desse testemunho que a comunidade cristd se tornou significativa nos
primeiros séculos da Igreja e mostrou ao mundo um estilo préprio e cativante de ekklesia
(assembleia que se reune) (cf. At 2,42-47). Para Eduardo Hoornaert: “ser cristdo nesse
contexto nio significava antes de tudo aderir a uma doutrina, mas viver uma vida nova”.*?°
Mesmo sendo perseguidos pelo ambiente hostil, ou seja, “rejeitados pela sociedade, eles [os
cristdos] comecam a construir dentro de mindsculos grupos uma comunidade nova, baseada
na meméria do Exodo, dos profetas e de Jesus e no dinamismo da esperanca escatologica”.>*

E pelo testemunho que a comunidade crista se torna sinal salvifico no mundo. Esse é o
desejo de Deus ao alcance de toda a humanidade, conforme o Papa Francisco: “Aprouve a
Deus salvar e santificar os homens, ndo individualmente, excluida qualquer ligacdo entre eles,
mas constituindo-os em povo que O conhecesse na verdade e O servisse santamente” (LG 9).
E acrescenta: “Por isso, ninguém se salva sozinho, como individuo isolado, mas Deus atrai-
nos tendo em conta a complexa rede de relacBes interpessoais que se estabelecem na
comunidade humana: Deus quis entrar numa dinamica popular, na dindmica dum povo” (GE

6). Ndo serd um testemunho individual que convencerd o mundo, mas a forca do testemunho

coletivo. A comunidade deve tornar-se fortalecida em seus valores e critérios evangélicos,

%27 GONZALEZ, Antonio. Salvagdo/soteriologia. In: TAMAYO ACOSTA, José (org.). Novo dicionario de
Teologia, p. 499 (grifo do autor).

%28 GONZALEZ, Antonio. Salvagio/soteriologia. In: TAMAYO ACOSTA, José (org.). Novo dicionario de
Teologia, p. 499 (grifo do autor).

%9 HOORNAERT, Eduardo. A memdria do povo cristdo, p. 164.
%0 HOORNAERT, Eduardo. A memdria do povo cristo, p. 43.
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para ser uma luz no mundo e ndo se deixar absorver pelas trevas. Ser testemunha da verdade e
néo se deixar seduzir pela mentira. De acordo com Aguirre,
uma Igreja solida como instituicdo, mas vazia de vida comunitaria real ndo combina
com a inspiracao fundamental no Novo Testamento. Essas comunidades, porém, tém
que evitar o exclusivismo e o fechamento em si mesmas. Neste caso, podem
degenerar em guetos, em comunidades personalistas e em fontes de discérdia [...].

Também ndo basta uma universalidade intencional, mas é necessaria a participacéo e
o intercambio efetivo com unidades mais amplas da vida eclesial.**

A comunidade é salvifica quando testemunha a vivéncia do Batismo que introduz no
caminho da salvacdo (cf. Cl 1,21-23). Segundo Jaime Spengler, a comunidade dos batizados é
chamada a viver o compromisso assumido, isto €, a rendncia ao mal e o cultivo da fé
trinitaria. Viver esta fé como peregrinos e com uma mesma tarefa, onde ndo ha mais judeu ou
grego, escravo ou livre, homem ou mulher, pois todos sd&o um s@, em Cristo Jesus (cf. Gl
3,28). Cada um se empenhando por cultivar os proprios carismas, tendo em vista 0 bem de
todos (cf. Ef 4,7-16). Assim, a participacdo na vida da comunidade dos batizados se torna

exercicio da vida de Jesus Cristo, pois pelo batismo fomos revestidos de Cristo (Gl 3,27).%%

2.4 A MODO DE CONCLUSAO

A questdo abordada neste capitulo se fixou em duas questdes centrais: por um lado,
compreender que o tema da salvagdo, mesmo sendo constitutivo na experiéncia crista, néo
recebeu relevante destaque na reflexdo teoldgica. Esse eclipse pode ser compreendido diante
do perigo de pensar a salvacdo como uma realidade a-historica e com um enfoque pessimista
do mundo. A énfase na realidade sobrenatural foi realizada em prejuizo da concretude da
historia, gerando sérios problemas na compreensdo da espiritualidade cristd. Por isso, 0
esforco eficiente da teologia latino-americana em dar prioridade a historicidade como chave
interpretativa na reflexdo teoldgica. O axioma: “Fora da histdria ndo ha salvacdo” expressa
fundamentalmente o valor e a importancia da histdria para o cristianismo. E, no contexto
latino-americano, a necessidade de encarnagdo em uma historia banhada de graca e pecado.
Viver a fé em um mundo de pobreza significou confrontar-se com a realidade de cristdos
responsaveis pelo empobrecimento de outros cristdos. Contradi¢cdo primaria que passa a ser

justificada pelos falsos deuses. Como rezar de consciéncia tranquila o Pai Nosso em um

%1 AGUIRRE, Rafael. Del movimiento de Jesus a la Iglesia Cristiana, p. 107 (traduc&o nossa).
%32 Cf. SPENGLER, Jaime. O significado de ‘comunidade crista .
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mundo desigual? Como é possivel confessar com os labios Pai Nosso do Céu, se falta o Pdo
Nosso para milhares dos filhos de Deus na terra?

Por outro lado, na segunda parte deste capitulo se averiguou a salvacdo trazida por
Jesus Cristo enquanto Salvador da humanidade. Priorizou-se uma abordagem cristologica,
assumindo a reflexdo de alguns tedlogos latino-americanos, com énfase em um Jesus que
entra na historia pelas margens, do fim do mundo e exerce seu ministério desde esse lugar
social. Isso se evidencia no processo da encarnacdo por meio de uma familia pobre e de um
lugar insignificante, Nazaré. Jesus cresce e se desenvolve nesse ambiente judaico participando
da tradigdo e dos costumes de seu povo. Em sua fase adulta, entra na histéria em um momento
conflitivo, marcado pela priséo de Jodo Batista, e anuncia o reino de Deus, em primeiro lugar
aos pobres e excluidos. Revela, dessa forma, a parcialidade e a gratuidade do Reino que vem
para 0s ndo salvos incomodando e questionando a postura dos salvos. Esses sinais do Reino
de Deus, no entanto, colocaram em xeque as estruturas opressoras, que decidiram elimina-lo
através do assassinato de cruz. Mas, o amor até o fim praticado por Jesus foi validado por
Deus, por intermédio da ressurreicao.

No entanto, a morte do Filho de Deus exigiu uma explicacdo para compreender o que
era loucura e escandalo da fé cristd. A concepcdo prevalente surgiu com Anselmo de
Cantuéria, ao defender: a cruz como o sacrificio exigido por Deus para sanar o pecado do
mundo. Explicacdo que perdurou até o século XX, quando as teologias comegam assegurar
outro enfoque. Segundo essas teologias, na cruz ndo esta somente Jesus, mas o préprio Deus,
gue ndo quer a morte, mas esta sofrendo também em solidariedade com a vida de Jesus,
vitima inocente. Assim, Deus abre a histdria para compreender a cruz de Jesus como o Unico e
ultimo sacrificio. Dessa forma, Deus se revela denunciando a morte injusta de Jesus na cruz,
como também toda e qualquer forma de sacrificio injusto, mortes e crucificagdes na historia.
Por isso, a cruz de Jesus ndo justifica os sacrificios, ao contrario, sinaliza o pecado, a maldade
e as injusticas que precisam ser vencidas pela for¢ca do amor e da néo violéncia.

A salvacdo revelada por Jesus ndo nega o sofrimento, isso seria negar a realidade
criando uma salvacdo ilusoria, abrindo portas para as diferentes decepgdes. O envio do
Espirito, a presenca viva do Ressuscitado, 0 comec¢o da escatologia sdo fatores reais e
verdadeiros, inclusive decisivos para a fé cristd. Porém, tudo isso ndo pode ocultar o centro de

onde tudo nasce: “estar salvos consiste, afinal, em poder viver na terra o mesmo destino que
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viveu Jesus de Nazaré”.**® No amor salvador, a dor n&o é suprimida, nem as tentacdes, nem
mesmo a morte, pois nada disso foi poupado em Jesus. A experiéncia testemunhada por Jesus
enquanto Salvador ndo acontece mediante o triunfo sobre a terra, mas, ao contrario, o destino
¢ a cruz, a refeicdo com os pecadores, a identificacdo com 0s pobres, a entrega sem limites ao
trabalho da paz e da justica. Essa € a mistica crista da salvacdo: a maxima grandeza, entregue
a maior humildade; a maxima utopia, empenhada a viver no mais modesto realismo.

A Ressurreicdo de Jesus sinaliza e torna visivel tudo o que Jesus realizou. A
ressurreicdo, assim vista, ndo aparece como uma surpresa vinda de fora, extrinseca a
existéncia terrena de Jesus, mas algo que saiu de dentro dela, como flor nova. Por isso, a partir
da fé pascal compreende-se que vida de Jesus ja foi, na realidade, um “ir ressuscitando” (W.
Kasper).

%3 TORRES QUEIRUGA, Andrés. Recuperar a salvago, p. 204.
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PARTE Il
JON SOBRINO: SOTERIOLOGIA A PARTIR DOS POBRES

Nesta segunda parte da pesquisa, que estdo incluidos os capitulos 3 e 4, busca-se,
especificamente, compreender a Soteriologia de Jon Sobrino a partir da dtica dos pobres.
Nesta acepcao surge a importancia de percorrer seu caminho teoldgico ininterrupto na direcdo
de uma teologia cada vez mais direcionada ao povo crucificado e seus martires. Por isso, no
primeiro capitulo, volta-se ao caminho teoldgico espiritual do autor. A ideia do caminho se
torna apropriada, nesse caso, porque corresponde a perspectiva adotada por Sobrino, mas
também, constitui-se em um fio dourado das Sagradas Escrituras, tendo seu ponto culminante
em Jesus Cristo como sendo o proprio caminho (cf. Jo 14,6). O espirito desse caminhar
encontra-se na firme decis&o de ndo soltar a m&o das vitimas de El Salvador e da histéria. E
fundamental, para Sobrino, perguntar-se para qué e com quem caminhar? E, como que
antecipando sua resposta: a libertagdo escatoldgica se verifica mediante um seguimento de
Cristo que se enraiza entre os pobres do mundo e sua praxis consiste fundamentalmente em
“ressuscitar os crucificados”, ou “baixar da cruz o povo crucificado”. O que configura,
portanto, ndo qualquer caminhar, mas sim apoiado em Jesus de Nazaré, seu Deus e com 0s
martires da caminhada.

Essa tomada de posicdo fica explicita no capitulo quatro, ao estruturar
soteriologicamente sua cristologia, 0 que também é uma virtude da cristologia latino-
americana. No caso de Sobrino, a diferenca de outras cristologias, ela se articula em vista de
uma salvacdo que se espera ja nesta histdria, sempre aberta a um mais. Este sempre aberta a
um mais vem da mistica inaciana, dos seus Exercicios Espirituais. E 0 Magis Inaciano a
maior Gloria de Deus, aos avangos que se pode fazer, principalmente, 0s avangcos que a
humanidade pode fazer. Pode-se dizer que a Soteriologia de Sobrino é inaciana? Uma leitura
inaciana da Teologia da Libertacdo latino-americana-caribenha? Nesse cenario, a libertacdo
dos pobres determina modularmente sua metodologia. Para ser salvagdo historica dos pobres,
resgata-se o carater escatolégico de Jesus Cristo, em sua dupla referéncia ao reino de Deus e
ao Deus do reino e a profunda humanidade de Jesus Cristo. A circularidade hermenéutica,
entre os pobres e Jesus Cristo tem em ultima instdncia uma importancia soteriologica. Para
iSSO, Serd necessario, perguntar-se: em que consiste a Soteriologia histérica? Quais as

possiveis ameagas e perigos que se fazem presente nessa tipificacdo de Jon Sobrino? Quais 0s
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fundamentos teoldgicos que possibilitam sustentar o povo crucificado como sacramento de

salvacdo?
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3 O CAMINHO ESPIRITUAL DE JON SOBRINO: O ABSOLUTO E DEUS E 0OS
POBRES O COABSOLUTO

Neste capitulo trés interessa refazer o percurso biografico-teoldgico de Jon Sobrino,
para compreendé-lo dentro de seu contexto existencial, eclesial, social e politico. Uma
abordagem necesséria, a fim de se investigar como chegou a formulagéo de sua tese: “fora dos
pobres ndo ha salvacdo”. Dizendo a partir de uma pergunta: Qual a experiéncia contextual-
existencial, que se encontra na raiz do pensamento teolégico de Jon Sobrino, que o leva a
afirmar que, segundo a fé cristd, os pobres sdo constitutivos da salvagdo cristd?

Por isso, o titulo como caminho espiritual é providencial e quer expressar duas
dimensGes importantes. Com a ideia do caminho se quer expressar, em Ultima instancia, sua
dimensdo teologal. Desde os patriarcas (Abrado), passando pela experiéncia do Antigo
Testamento (Exodo e os profetas) e Novo Testamento (Jesus e as comunidades cristas), a
ideia do caminho nunca foi perdida e se fixa como marca teoldgica da identidade crista. Jesus,
inclusive, designa-se: “Eu sou o caminho” (cf. Jo 14,6). Entdo, mesmo considerando outros
possiveis enfoques, como antropoldgico e espiritual, interessa aqui o teoldgico. Conforme
Sobrino enfatiza, € como o caminhar do cristdo deve ser entendido dentro do proprio Deus.
“A tensao ndo resolvida, que impede a posse e exige o caminhar, é teologal: a tenséo entre um
Deus de vida, de libertacdo, de ressurreicdao, e um Deus crucificado”. Essa ¢ a tensdao dentro
do préprio Deus. Vendo a partir da totalidade do mistério de Deus, sua manifestacdo fica
remetida para o fim da histéria. A forma, no entanto, de remeter ao fim e compreendé-lo é
determinante e traz consequéncias. Por qué? O motivo ndo é porque a histéria ainda ndo pode
revelar a totalidade, ou porque a ressurrei¢cao ndo aconteceu em plenitude, “mas porque a cruz
da historia permanece como realidade massiva, mesmo depois da ressurrei¢do de Jesus contra
a vida”. Por isso, “o fim ndo ¢ so término daquilo que a temporalidade tem de provisorio, mas
é vitoria — ‘quando todos os inimigos tiverem sido derrotados’ — contra a negatividade. Isso é
0 que se depreende de uma visao de Deus a partir das vitimas”.***

Um caminhar teoldgico, portanto, sera também sempre espiritual. Essa é a segunda
dimensdo coerente com toda e qualquer teologia, pois todas elas nascem de uma experiéncia
espiritual. Segundo Codina, a experiéncia da teologia da libertacdo nasce da “misteriosa

conex&@o entre o pobre e Cristo, a misteriosa presenca do Senhor crucificado nos rostos dos

%4 SOBRINO, Jon. A fé em Jesus Cristo, p. 497.
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crucificados deste mundo™.** E, em Sobrino, a dimensao espiritual oferece as bases para um
fazer teoldgico integrador, que articule, epistemologicamente, a Pascoa de Cristo com a
Pascoa dos pobres, a cruz de Cristo com as cruzes do povo. Segundo Bombonatto, “o grande
mérito de Jon Sobrino estd no fato de ter contribuido, de modo decisivo e eficaz, para a
elaboracdo de uma cristologia da libertagdo, com novos marcos interpretativos que articulam
teoria e praxis, historia e transcendéncia”.**

O caminho espiritual, segundo a tradicéo biblica, apresenta uma antropologia teologica
integradora, na qual o amor a Deus e 0 amor ao proximo se tornam um Gnico mandamento (cf.
Mt 22,37-40; Mc 12,29-31). “Nao pode, portanto, desprezar a vida corporal; deve, pelo
contrério, considerar o seu corpo como bom e digno de respeito, pois foi criado por Deus e ha
de ressuscitar no ultimo dia” (GS 14). Nesse contexto, o Concilio supera uma Visdo
antropoldgica deficitaria, limitada, dualista da salvacdo cristd. A reflexdo de Sobrino, nesse
sentido, ao fazer da realidade dos pobres o centro de sua teologia colabora para o
desenvolvimento de uma teologia totalmente espiritual, no sentido afirmado por Arias: “Néo
ha salvacdo material sem salvacgdo espiritual, nem salvacdo crista que ignore a realidade social
e material. Assim testemunha a Biblia, e nossa experiéncia contemporanea o exige”. >’

Por isso, aborda-se a biobibliografia teolégica de Jon Sobrino, utilizando-se da
metafora do caminho: 1) recordar o caminho; 2) as curvas teoldgicas; 3) as vias obrigatorias;

4) o caminho profético; 5) o caminho teolégico.

3.1 RECORDAR: “O CAMINHO SE FAZ CAMINHANDO”

O poeta espanhol Antonio Machado imortalizou a humildade do caminhar:
“caminhante, ndo ha caminho, o caminho se faz ao caminhar”. Perspectiva vélida para
compreender o percurso teoldgico vital de Sobrino. O caminho do pensamento teoldgico foi
sendo tecido aos poucos no meio do cipoal das experiéncias de sua vida. Por isso, com 0
verbo recordar ndo se pretende qualquer lembranga, mas com esmero recordar para nédo

esquecer o itinerario e seu significado para a reflexdo teoldgica.

335 CODINA, Victor. O Espirito do Senhor: forca dos fracos, p. 171. Codina esclarece as diferentes teologias
com suas respectivas fontes espirituais. Entre os exemplos, cita que o Antigo Testamento brota da experiéncia
pascal do Exodo; o Novo Testamento, da experiéncia de Jesus morto e ressuscitado [...]

% BOMBONATTO, Vera |. Seguimento de Jesus, p. 26.
337 ARIAS, Mortimer. Salvacéo, hoje, p. 18.
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Em tonalidades biogréaficas, Sobrino sempre tem insistido no caminho percorrido e no
que foi aparecendo ao longo dele. O ponto de partida, nada extraordinario, porque se
configurou a todo o processo vocacional de um seminarista jesuita.*® No entanto, foi na
realidade de El Salvador que as coisas comecaram a dar novos rumos a sua vida. Em sua
autobiografia, ele relata a transformagao de sua vida desde El Salvador: “por isso procurei
explicar em que consiste essa mudanca fundamental, vista de El Salvador, comparando-a com
outra que esta na base da assim chamada civilizagdo ocidental moderna”.** Durante sua
juventude e nos primeiros anos da vida sacerdotal, a vivéncia da fé e da vocacdo eram coisas
reais. Realca, no entanto, que, como reais, afetavam muito mais a vontade do que a
inteligéncia. Nao levavam a refletir, mas acredita que ali estavam as raizes e sementes de
perguntas e modos de pensar.®*® A essa etapa prévia sucederam-se dois momentos mais
significativos de sua vida, fazendo referéncia as mudancas que o fizeram ver a verdade da
realidade (verdade dos seres humanos e verdade de Deus).***

Depois da etapa prévia, enfatiza o duplo despertar: do sono dogmatico e do sono da
cruel inumanidade. O despertar do sono dogmatico, ou seja, “libertagdo da razdo de qualquer
tipo de sujeicdo a uma autoridade, o que levou a proclamar como dogma que a libertacédo
fundamental do ser humano consiste na liberdade da razdo e em todo tipo de liberdade”.3*? O
sono da cruel inumanidade, ou seja, “despertar para a realidade de um mundo oprimido e
subjugado, e fazer de sua libertacdo a tarefa fundamental de todo ser humano para que, deste
modo, este possa se tornar humano”.3*

O despertar do sono dogmatico foi sua primeira “conversao”, que o levou a profundos

questionamentos. O contato com os fil6sofos da llustracdo (grandes mestres da suspeita: Kant
e Hegel, Marx e Sartre), o desenvolvimento da exegese histérico-critica, a desmitologizacao

%38 Jon Sobrino nasceu em Barcelona, na Espanha, no dia 27 de dezembro de 1938. Optou pela Consagragdo
Religiosa na Companhia de Jesus, em 1956, e recebeu a ordenagdo presbiteral em 1969. Foi para El Salvador
€como novico, aos 18 anos, e desde entdo passou a viver nesse pais com duas grandes interrupgfes: cinco anos
nos Estados Unidos, para o estudo de filosofia e engenharia, e sete anos em Frankfurt (Alemanha), para o estudo
de teologia (O principio misericérdia, p. 12). Sobrino é o Unico sobrevivente do exterminio de seis jesuitas da
Universidade Centro-Americana (UCA — San Salvador), ocorrido a mando de grupos politicos e paramilitares
que, a qualquer custo, desejavam reprimir, com sangue, a exigéncia de justica de um povo inteiro oprimido pelas
“doze familias” e seus “esquadrdes da morte” (SOBRINO, Jon. Os seis Jesuitas Martires de El Salvador).

339 SOBRINO, Jon. O Principio Misericérdia, p. 11.

%0 SOBRINO, Jon. Teologia desde la realidade. In: SUSIN, Luiz C. (org.). O mar se abriu, p. 155.
%1 SOBRINO, Jon. O Principio Misericérdia, p. 12-16.

%2 SOBRINO, Jon. O Principio Misericérdia, p. 11.

3 SOBRINO, Jon. O Principio Misericérdia, p. 12.
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de Rudolf Bultmann (+1976) e a desabsolutizacdo da Igreja marcaram este primeiro despertar
durante seus estudos de Filosofia e teologia. Karl Rahner foi sua principal referéncia nessa
época de grandes sacudidas: “A teologia de Rahner [...] acompanhou-me durante aqueles
anos, e suas paginas sobre o mistério*** de Deus continuam me acompanhando até o dia de
hoje”.3*°

Contribuicdo importante foi a dimensdo do mistério, porque todo o conhecimento
teologico participa do mistério. Segundo a avaliagdo de Bombonatto, para Sobrino “todo o
conhecimento teologico participa do mistério, e a razdo mais profunda do seu interesse pela
cristologia reside na certeza de que Jesus de Nazaré remete-nos ao mistério de Deus e do ser
humano: na relagio desses dois mistérios aparece o mistério total”.**® Mais tarde, ao escrever
sobre o pobre, diz Sobrino que levou em conta sua dimenséo histérica, social e politica, mas,
acima de tudo, o pobre, como expressdo do mistério (nesse caso, mysterium iniquitatis), de
uma cruel realidade. Misterioso mistério da presenca de Deus.**’

No inicio de seu ministério de vida sacerdotal, Jon Sobrino recebeu os novos ares da
primavera da Igreja, fruto do Concilio Vaticano 1l (1962-1965) e da Il Conferéncia Latino-
Americana de Medellin (1968). Esse ar fresco impulsionou a forjar sua linha de pensar e fazer
teoldgico em confronto com a injustica e a opressdo de El Salvador, numa Igreja latino-
americana que, pouco a pouco, abria-se a causa privilegiada do evangelho de Jesus Cristo: 0s
pobres.

Nesse contexto, aconteceu o despertar do sono da cruel inumanidade (sono do
egocentrismo e do egoismo), foi a segunda mudanca em Sobrino. Isso ocorreu quando ele
retornou a El Salvador, ap6s a conclusdo de seu doutorado em teologia. Para sua surpresa,

alguns companheiros jesuitas ja falavam de pobres, de injustica e de libertacéo.*

Encontrei jesuitas, sacerdotes e religiosas, leigos, camponeses e estudantes,
inclusive alguns bispos, agindo em favor dos pobres e se metendo em sérios
conflitos por causa disso. Eu era recém-chegado e estava surpreso, e ndo sabia com
0 que podia contribuir. Mas desde o principio ficou bem claro para mim que a

4 \Vera |. Bombonatto diz que explicitamente, Jon Sobrino nada escreveu sobre 0 mistério, mas essa descoberta
teve consequéncias decisivas para sua trajetoria teoldgica, constituindo uma espécie de substrato teoldgico.
(Seguimento de Jesus, p. 23). Essa intuicdo vem a tona — ou seja, é confessada por Sobrino, em Gltimo escrito,
quando diz que as palavras sobre o mistério de Rahner continuaram em todo o caminho de sua vida.

5 SOBRINO, Jon. O Principio Misericérdia, p. 13.

% BOMBONATTO, Vera I. Seguimento de Jesus, p. 23.

%7 SOBRINO, Jon. Teologia desde la realidade. In: SUSIN, Luiz C. (org.). O mar se abriu, p. 158.
%8 SOBRINO, Jon. O Principio misericérdia, p. 14.
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verdade, o amor, a fé, o evangelho de Jesus, Deus, o melhor que os crentes e 0s seres
humanos temos, passava por ai, pelos pobres e pela justica.>*

O despertar desse sono de inumanidade, os pobres, as vitimas e o Deus dos pobres
passaram a ocupar definitivamente o novo horizonte de sentido da sua teologia. Essa nova
perspectiva colocou em consonancia a relacéo de solidariedade entre Deus e os pobres. Esse
fato teve como consequéncia uma transformacao relevante em seu pensar teoldgico.

Nesta situagdo tive a dita de encontrar outros que ja haviam despertado do sono da
inumanidade: Ignacio Ellacuria e, depois, Monsenhor Romero, para citar s6 dois
grandes salvadorenhos, cristdos e martires, grandes irmaos e amigos. Porém, além

destes encontros bem-aventurados, pouco a pouco fui me encontrando com o0s
pobres reais, e creio que eles acabaram de me despertar.**°

A respeito desse processo de transformacdo pessoal, sintetiza Jon Sobrino: “[...]
despertamos de um sonho de inumanidade para uma realidade de humanidade. Aprendemos a
ver a Deus desde este mundo de vitimas e aprendemos a exercitar a misericérdia e a ter nisso
alegria e sentido da vida” %!

Esse processo de mudanga conduziu a uma reviravolta no fazer teoldgico. Despertado
do sono e mergulhado na realidade salvadorenha de tragédia e esperanca, pecado e graca.
Realidade que muito cooperou para um maior aprofundamento acerca da pessoa de Jesus

Cristo:

A realidade salvadorenha nos deu muito que pensar e nos ajudou também a pensar
sobre Jesus Cristo. [...] Tanta tragédia e tanta esperanca, tanto pecado e tanta graga
oferecem um poderoso horizonte hermenéutico para compreender Cristo e fazem
com que o evangelho tenha o sabor de realidade.***

3.2 AS CURVAS NO CAMINHO: MUDANCAS TEOLOGICAS

Jon Sobrino, ao descrever a sacudida do despertar da cruel inumanidade, ressalta o
aspecto forte e alegre ao mesmo tempo, porque percebe que o evangelho ndo é s6 uma
verdade a ser reafirmada, mas boa nova que produz alegria.**® Possibilitou descobrir uma

nova realidade: os pobres e as vitimas, produto do pecado e da opressdo humanos.

%9 SOBRINO, Jon. O Principio misericérdia, p. 14.

%0 SOBRINO, Jon. O principio misericérdia, p. 15.

%1 SOBRINO, Jon. O principio misericérdia, p. 28.

%2 SOBRINO, Jon. Jesus, o Libertador, p. 21.

%3 Cf. SOBRINO, Jon. O principio misericordia, p. 15-16.
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Reconhecer o Deus dos pobres, para quem a tarefa mais urgente € sobreviver e o destino mais
préximo é a morte lenta.***

Esse despertar produziu consequéncias a vida religiosa e eclesial, nos interesses
intelectuais, nas certezas e duvidas de fé, nas perguntas teologicas reais. Exigiu honradez com
a tragica realidade histérica de repressdo e mortes, massivas e injustas. Fez perceber ndo
somente a existéncia de Deus, mas também dos idolos, ndo somente do ateismo, mas também
da idolatria, e a descobrir a correlagdo transcendental entre Deus e os pobres.*>® Os pobres e
as vitimas sdo sacramentos de Deus e presenca de Jesus na histéria.>®

Tudo isso provocou uma radical mudanca do que é fazer teologia.*®” Sem ignorar o
intellectus fidei, passou a ser, preferencialmente, intellectus amoris.*® Uma teologia
preocupada em descer da cruz os povos crucificados. Na linguagem técnica afirma Sobrino
que o primeiro despertar levou a aprofundar o intellectus fidei, necessario dentro de um
contexto da relacdo razdo e fé. O segundo despertar levou, sem ignorar o anterior, a
aprofundar a necessidade de a teologia ser intellectus misericordiae, intellectus iustitiae,
intecllectus liberationis. Na linguagem da tradicdo, intellectus amoris. Essa teologia é
também intellectus gratiae, e a graca passou a fazer parte da sua teologia, ndo como tema
especifico a ser tratado, mas como dom de Deus que fecunda e alimenta o labor teoldgico.**°

Para Jon Sobrino, conceber a teologia como intellectus amoris,*®°

inteligéncia da
realizacdo do amor historico pelos pobres e do amor que nos torna afins a realidade de Deus, é

a maior novidade tedrica da teologia da libertacdo, uma vez que a torna mais biblica e mais

34 Cf. SOBRINO, Jon. A fé em Jesus Cristo, p. 13.
%5 Cf. SOBRINO, Jon. Teologia desde la realidade. In: SUSIN, Luiz C. (org.). O mar se abriu, p. 161.
%6 Cf. SOBRINO, Jon. A fé em Jesus Cristo, p. 19.

%7 Cf. SOBRINO, Jon. O principio misericérdia, p. 47-80. Para maiores aprofundamentos: cf. HAMMES, Erico
J. A epistemologia teoldgica em questdo da dor do mundo futuro. Perspectiva Teoldgica, n. 39, 2007, p. 165-
185; AQUINO JUNIOR, Francisco de. A teologia como ‘intellectus amoris’: A propésito de critica de Clodovis
Boff a Jon Sobrino. REB, v. 69, n. 274, 2009, p. 388-415.

8 «A irrupgdo dos pobres exige e possibilita uma nova pré-compreensdo e uma conversio fundamental da
atividade teoldgica, mas ¢, além disso, questionamento primario a toda a atividade humana-crista, e também a
teoldgica, que exige uma resposta: é preciso erradicar o sofrimento dos pobres. Nessa resposta a teologia vai se
configurando como a inteligéncia do amor” (SOBRINO, Jon. O principio misericérdia, p. 65-66).

9 Cf. SOBRINO, Jon. A fé em Jesus Cristo, p. 19. Cf. Teologia desde la realidade. In: SUSIN, Luiz C. (org.). O
mar se abriu, p. 161.

%0 cf. SOBRINO, Jon. O principio misericordia, p. 65-75.
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relevante historicamente e a leva a ser mistagdgica, pois oferece o amor como caminho
priméario que nos torna semelhantes a Deus.***

N&o se pode compreender nenhum tedlogo, muito menos Sobrino, a margem do seu
contexto social em que realiza sua atividade teoldgica. Para entender sua teologia também &
preciso fazer referéncias a alguns fatos determinantes na biografia intelectual e espiritual dele.
Esses fatos, como ele mesmo testemunhou mais tarde, foram determinantes na maneira de
fazer teologia.

No dia trés de fevereiro de 1977, Dom Oscar Arnulfo Romero foi nomeado arcebispo
de San Salvador. Romero teria um impacto inquietante em todo o caminho de Sobrino. E nas
palavras de Ignacio Ellacuria: “com monsenhor Romero, Deus passou por El Salvador”.*%?

Um més mais tarde, em 12 de marco do mesmo ano, o jesuita salvadorenho Rutilio
Grande foi assassinado no interior do pais. Sobrino disse que “toda sua pessoa, sua vida e sua
morte martirial foram e seguem sendo uma ‘Boa Noticia’ de Deus para os pobres deste
mundo”. Rutilio teve uma grande experiéncia de Deus, que lhe abriu o coragdo para sentir
compaixao e os olhos para ver o mundo como ele é. Sem disfarcar seu pecado, nem esconder
a esperanca. Fundamentalmente, ver 0s seres humanos como sdo no exterior e nas
profundezas dos coragdes.’®® Diante do assassinato de Rutilio, confrontou-se com o que
significa ser cristdo. Foi um novo batismo.*®*

Em 24 de marco de 1980, foi assassinado, durante uma celebragdo eucaristica, Dom
Oscar Romero. De Romero disse que “sua vida, seu trabalho e suas palavras foram luz e
inspiracédo teologica”. Sem ele, afirma Sobrino, ndo poderia formular teoricamente coisas téo
fundamentais, como o mistério de Deus, a Igreja dos pobres, a esperanca, 0 martirio, a
solidariedade. Impactou profundamente a coeréncia de Romero com a opg¢éo pelos pobres, sua
vontade de verdade, sua misericordia para com as vitimas, sua capacidade de aprender com 0s
pobres, sua fidelidade em meio a ataques, difamacéo e ameagas.*®

Em 16 de novembro de 1989, um grupo da forca armada de El Salvador assassinou
seis confrades jesuitas, a cozinheira da comunidade e sua filha adolescente. A comunidade

dos jesuitas: 1. Ellacuria, Segundo Montes, Ignacio Martin-Bar6, Amando Lépez, Juan Ramon

%1 cf. BOMBONATTO, Vera I. Seguimento de Jesus, p. 25.

%2 SOBRINO, Jon. Fora dos pobres n&o hé salvagéo, p. 172.

%3 cf. AYALA RAMIREZ, Carlos. Impronta de los martires en Jon Sobrino.

%4 Cf. SOBRINO, Jon. Ser cristdo hoje. Concilium, n. 340, 2011-2012, p. 87-97.

%5 Cf. AYALA RAMIREZ, Carlos. Impronta de los martires en Jon Sobrino (tradugdo nossa).
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Moreno y Joaquin Lopez, todos eles companheiros de Universidade e de comunidade. As
outras duas eram Julia Elba Ramos e sua filha Celina. Jon Sobrino sobreviveu somente
porque se encontrava em Hua Hin (Tailandia), a duzentos quilémetros de Bangkok, dando um
curso de teologia, a pedido do amigo Leonardo Boff. A dramatica experiéncia marcaria
profundamente a trajetoria desse jesuita, latino-americano de coracdo. Durante dias — escrevia
mais tarde — sO conseguia se perguntar, sem achar respostas satisfatorias, por que ele ainda
estava vivo. A partir dai entendeu que sua missdo era “ser consciéncia critica numa sociedade
de pecado e ser consciéncia criativa de uma sociedade futura diferente”.**® Ignacio Ellacuria,
como as reflexdes deixardo perceber, foi um pilar na articulacéo teoldgica de Sobrino. Para
ele, a coisa mais fundamental que Ellacuria deixou foi “o exercicio da misericordia diante de
um povo crucificado ¢ a fé no mistério de Deus como o mais humano ¢ humanizador”;
“obrigado por sua misericordia e por sua f&”. Esta ¢ a sentenca com a qual termina a primeira
das cartas escritas por Sobrino a Ellacuria no aniversério dos martires da UCA.*®

Em sua teologia teve a contribuicdo, sem davidas, de tedlogos, como: J. Moltmann,
W. Pannenberg, K. Rahner, e de filosofos, como X. Zubiri e seu companheiro e do amigo |.
Ellacuria. Sobrino narra algumas contribuicfes desses autores no processo de reconstrucéo de
suas raizes teoldgicas. No entanto, a influéncia da experiéncia com os pobres crucificados e
dos martires sera decisiva. E o que se pode perceber no desencadear da reflexdo
comprometida com os pobres e 0s martires. Seu pensamento teoldgico irrompe com forca e
novidade nos anos setenta do século passado. No livro Ressurreicdo da verdadeira Igreja,
tematiza profundamente em que consiste o conhecimento teoldgico na teologia europeia e
latino-americana.*®® O texto constitui uma verdadeira declaragdo de intencdo sobre a
perspectiva e 0 método teoldgico que fardo parte de sua trajetoria. A leitura da sua conclusdo
pode ajudar a constatar a novidade e alcance da sua proposta. Escreve Sobrino:

Estava certo que tanto a teologia europeia quanto a latino-americana estavam
preocupadas com a superacdo do dualismo, que inclusive se fixa dentro do préprio
pensamento. Por exemplo, a superacdo da dicotomia corpo-espirito, transcendéncia-historia.
O perigo é que essa superacdo, por necessaria que aconteca, pode ficar no nivel do proprio

conhecimento. O que a teologia da libertagdo buscou superar foi um dualismo mais radical na

%% SOARES, Afonso M. L. Introdugo. In: SOARES, Afonso M. L. (org.). Dialogando con Jon Sobrino, p. 13.
%7 Cf. AYALA RAMIREZ, Carlos. Impronta de los martires en Jon Sobrino (tradugdo nossa).
%8 Cf. SOBRINO, Jon. Ressurreicéo da verdadeira Igreja, p. 17-47.
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teologia: “o de sujeito crente e histdria, o de teologia e praxis, mas ndo ja dentro do mesmo
pensamento, mas dentro da existéncia real”.>*

Na compreensdo de Sobrino, no fundo estava a necessidade de refazer o sentido da
experiéncia biblica do que significa conhecer teologicamente: “Conhecer a verdade € fazer a
verdade, conhecer a Jesus é seguir a Jesus, conhecer o pecado é carregar o pecado, conhecer a
miséria ¢ libertar o mundo da miséria, conhecer a Deus ¢ ir a Deus na justica”.>”® Como se fez
perceber, seu modo de conhecer tem ligacdo fundamental com a praxis e se conecta com a
perspectiva biblica do conhecer: conhecer é amar, é comprometer-se. Esse primado da praxis
na teologia foi a chave de toda sua perspectiva teoldgica. Perspectiva que vem somar-se ao
desencadeamento que a teologia da libertagéo estava realizando.

A maior dificuldade das sociedades desenvolvidas e das igrejas ricas para assimilar o
desafio ndo é de natureza intelectual, ou seja, uma nova maneira de entender a salvacdo e
libertagdo humana, mas a grande perturbacéo produzida por sua convicgdo e sua afirmacéo: a
presenca de Deus na histéria é a presenca de um Deus libertador e defensor dos pobres. Tal
revelacdo é o que causa desinstalacdo pratica dos valores hegemdnicos e exige maltiplos
processos de conversdo. Disso as diferentes formas de desacreditar. Nos contextos de
perseguicbes e de alta tensdo social, como os vividos em El Salvador, o assassinato
despontava como caminho primério de silenciamento. Nas palavras proféticas de Romero:
“mata-se quem estorva”.

Em contextos mais brandos, as formas de minar a profecia sdo outras. Um dos
caminhos bem conhecidos, que acompanham o percurso da historia, é protagonizado pelos
meios de comunicac¢do. Na sua maioria, por estarem a servico do capital financeiro, sentem-se
incomodados pela profecia do evangelho e reagem astutamente. Entre eles, utilizar-se dos
tedlogos da libertacdo para agitar a hierarquia catélica, como se a dificuldade em acreditar
fosse somente dos bispos. Esse pode ser um deambular do caminho para roubar e marginalizar
0 que é mais radical da experiéncia cristd: a ligacdo de Deus com a justica e da salvacdo com
a historia ndo sem os pobres. Essa é dimensdo absolutamente critica e até subversiva para os
cristdos satisfeitos, mas, para os seguidores de Jesus, via obrigatOria para ser coerente com 0

evangelho de Jesus Cristo.

%9 SOBRINO, Jon. Ressurreigéo da verdadeira Igreja, p. 46-47.
%70 SOBRINO, Jon. Ressurreigdo da verdadeira Igreja, p. 47.
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3.3 AS VIAS OBRIGATORIAS DO CAMINHO

A estruturacdo das vias fundamentais do caminho teologico trilhado por Sobrino pode
ser configurada a partir de quatro axiomas, segundo Javier Vitoria Cormenzana: “Fora do
mundo ndo ha salvag¢do”; “Fora dos pobres ndo ha salvacéo”; “Fora de Deus ndo hé salvagao”;
e “Fora dos martires ndo ha salvagio”.®”* Esses quatro axiomas permitem compreender o

desenvolvimento e maturacdo do pensamento critico-teoldgico sobriniano.
3.3.1 Fora do mundo n&o hé salvagéo

Essa expressdo Sobrino recolhe do tedlogo belga Edward Schillebeeckx (extra
mundum nulla salus), ao reformular a formula tradicional, extra ecclesiam nulla salus de
Origenes e Cipriano. “Com isso queria dizer que o mundo ¢ a histéria humana, em que Deus
quer operar salvacdo, sdo as bases de toda a realidade da fé; no mundo, em primeiro lugar, se
alcanca a salvagdo ou se consuma a perdicdo”.3’? Essa afirmacio parece ter pouca relevancia
em nosso contexto, mas em sua originalidade foi uma grande descoberta. Tratava-se de
compreender a salvagdo na histdria e da historia. 1sso somente foi possivel com o alvorecer do
Concilio Vaticano Il (1965), que batalhou na superacdo dos dualismos e na possibilidade de
pensar a fé e salvacdo em relaco intrinseca com a historia.*”®

O ponto decisivo estd na compreensdao da unificacdo da historia, como foi
desenvolvida no segundo capitulo. Ndo temos duas histérias, uma da salvacdo e outra da
condenacdo. Nao ha duas historias que caminham em paralelo, sendo uma Unica histdria onde
acontece a salvacao e a possibilidade do pecado. Por conseguinte, a salvacdo ndo € algo que

acontece fora do mundo, mas sim no mundo.>* Na realidade, esta-se afirmando o mesmo,

%1 Cf. VITORIA CORMENZANA, Javier. Jon Sobrino: Uma teologia conmocionada por los pobres y los
martires.

372 Cf. SOBRINO, Jon. Fora dos pobres ndo ha salvagéo, p. 111-112.

373 Joseph Ratzinger, ao se referir a “vida eterna”, diz: “um dltimo elemento central de toda a evangelizagdo
verdadeira ¢ a vida eterna. Hoje, devemos anunciar a nossa fé com nova forga na vida diaria. Gostaria de aludir
aqui a apenas um aspecto frequentemente esquecido na atual pregacéo de Cristo: 0 andncio do reino de Deus é o
anuncio de Deus presente, de Deus que nos conhece, que nos ouve; de Deus que entra na Histdria para fazer
justica. Por isso, essa pregagdo é anuncio do Juizo, andncio da nossa responsabilidade”. RATZINGER, Joseph.
Seleccao de textos: Cardeal Joseph Ratzinger.

374 E interessante perceber como essa perspectiva aparece nas reflexdes. Marcelo Barros se referindo & dimensao
profética das CEBs destaca a importancia de considerar a missdo da Igreja de forma articulada. Para isso refere-
se a0 documento 105 da CNBB: “Queremos recordar e insistir que o primeiro campo e ambito da missdo do
cristdo leigo é o mundo. A realidade temporal € o campo préprio da acdo evangelizadora e transformadora que
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ainda que seja com palavras mais abstratas do que as de Jesus que anunciou a chegada do
Reino de Deus (cf. Mc 1,14). Que os cristdos séo peregrinos e caminham ao Reino definitivo
estd em exigéncia com as tarefas do reino no tempo presente, conforme o Verbo encarnado
(cf. Jo 1,14; cf. GS 22). Ou, como expressou Sao Gregorio Nazianzeno (século IV), “o que
ndo foi assumido ndo foi redimido”.®" (DP 400). Expressdo de grande alcance cristoldgico e
soteriologico. Deus quer santificar e salvar a natureza humana pelo proprio mistério da
encarnacao ou pela unido da divindade com a humanidade. O principio geral de encarnacgéo se
concretiza em diversos critérios particulares, aval fundamental para compreender melhor a
missdo da Igreja, que assumiu a cultura da Palestina ou da Grécia, pode e deve também
assumir as culturas dos povos indigenas. Os rostos da Amazénia tém feigdes culturais e
sociais — uns lembram a beleza da criacdo e de Jesus ressuscitado, em outros se reconhecem
“as feigdes sofredoras de Cristo” (DP 31).

Essa maneira de entender a salvagdo é uma formulagdo que expressa exatamente este
principio da Soteriologia histérica. E as consequéncias foram determinantes para eclesiologia.
A Igreja, por ser sacramento universal de salvacao, estd no mundo e assume, desde dentro do
mundo, sua missdo. Por um lado, a Igreja assume o que o mundo comporta de epifanias
salvificas e, por outro lado, torna-se responsavel para redimi-lo no que possui de pecado. Se
evangelizar é anunciar o Reino de Deus, é missdo da Igreja ser fermento, sal e luz no mundo.
A missdo da Igreja, servir ao mundo para torna-lo sinal do Reino de Deus na histéria. A Igreja
estd a servico do reino de Deus e da humanidade: descentramento da Igreja para o Reino de

Deus. E tarefa sempre dificil encontrar o equilibrio adequado entre as coisas do Reino e as

compete aos leigos”. CONFERENCIA NACIONAL DOS BISPOS DO BRASIL. Cristdos, leigos e leigas, na
Igreja e na Sociedade. Idem, n. 63, p. 35. “O importante ¢ que ndo interpretemos essas palavras a partir de uma
cultura tradicional que ainda tende a separar o sagrado e o profano. Se fosse assim, a palavra dos bispos estaria
mantendo uma compreensdo da Igreja como organizagdo religiosa que existe em si mesma, tem uma funcéo
interna e, apenas como consequéncia do seu modo de ser, tem uma missdo no mundo externo”. “A realidade
temporal é o campo préprio da acdo evangélica que compete aos leigos”. Ao reler isso, poderiamos perguntar: O
que significa isso diante do fato de que o Papa Francisco insiste que € toda a Igreja que deve ser em saida e se
inserir no mundo? O que essas palavras querem realmente assegurar: Que os leigos se ocupem do mundo e
deixem a pastoral interna com os padres? Mas o que seria das comunidades do interior, nas quais o padre
aparece quando muito uma vez por més, e leigos e leigas celebram, pregam e ddo a comunhédo? Estdo fazendo
um papel impréprio ou menos especifico de sua missdo de leigos? A multiddo de catequistas, de leitores/as e de
tantos outros oficios nas Igrejas estaria fora de sua missdo prépria? E, por outro lado, pode-se realmente afirmar
gue os padres e bispos ndo se metem na politica e ndo atuam na realidade temporal? Em 1972, em uma alocugéo
aos membros dos Institutos Seculares, em Roma, o Papa Paulo VI afirmou: “A Igreja (toda) tem uma auténtica
dimensdo secular, inerente a sua intima natureza e missao, cuja raiz mergulha no mistério da encarnacéo de Jesus
e se concretiza de forma diversa para 0s seus membros”. (BARROS, Marcelo. A profecia das CEBs no ano do
laicato. REB, v. 78, n. 310, 2018, p. 421.

e Puebla atribui a Santo Irineu, outros, como Leomar Brustolin, aplicam a Sdo Gregdrio Nazianzeno.
PONTIFICIAS OBRAS MISSIONARIAS. Dom Leomar ressalta a cristologia da missao.
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coisas da Igreja. Segundo Ellacuria: “porque se o Reino de Deus ndo pode ser concebido
adequadamente a margem da Igreja que ajuda a realiza-lo, muito menos se pode conceber a
Igreja cristd 4 margem do Reino de Deus”.*® O caminho seguido por Ellacuria é o de manter
0 Reino como prioridade para a Igreja, negando assim toda a identificacdo facil. O Reino nédo
busca anular a Igreja, tdo somente a situa em seu lugar adequado, porque a Igreja ha de
subordinar-se a Cristo que foi enviado pelo Pai, implantando na historia 0 Reino para
recapitular todas as coisas (Ef 1,10).%"’
O Reino de Deus oferece o horizonte Gltimo de compreensdo da identidade e da
missao da Igreja, segundo Sobrino.
Recorda-lhe que ela ndo ¢ o Reino de Deus, mas sua servidora por principio; que
suas realizagBes internas devem ser sinais do Reino na histéria. Exige dela que sua

missdo seja, como a de Jesus, Boa Noticia aos pobres, evangeliza¢do e denuncia,

anlncio da palavra e realizagdo historica da libertacdo. Desta forma, a Igreja pode

ser, hoje, “sacramento de 1ibertag:€10”.378

Se a Igreja nasce e existe em razdo do reinado de Deus, e isto aparece na missao de
Jesus como reino voltado aos pobres, significa perguntar-se pelo lugar e pela forma de estar
no mundo. Localizar-se no mundo foi importante e necessario certamente, mas o0 que mais
sacudiu a missdo da Igreja e o fazer teoldgico foi perguntar-se: em qual mundo? No mundo
dos incluidos ou no mundo dos excluidos? Se fora do mundo ndo héa salvacéo, a realidade
latino-americana e caribenha exigiria, a partir da recepcdo criativa de Medellin, perguntar-se
pela possibilidade de salvacdo ndo s6 fora do mundo, mas, também, fora dos pobres e das

vitimas.
3.3.2 Fora dos pobres ndo héa salvagao

A fé cristd afirma que a salvacdo é graca de Deus, oferta amorosa de um Deus que nos
amou primeiro (cf. 1Jo 4,19). A universalidade da salvacdo, igualmente, faz-se presente por
meio das narrativas biblicas em varios momentos. O Novo Testamento aponta para a

dimensdo universal da salvacdo, relacionando-a a Jesus Cristo. E isso em dois sentidos:

% ELLACURIA, I. Recuperagdo do reino de Deus. In: CODINA, Victor. Para compreender a eclesiologia a
partir da América Latina, p. 58-59.

T Cf. ELLACURIA, 1. Recuperagéo do reino de Deus. In: CODINA, Victor. Para compreender a eclesiologia a
partir da América Latina, p. 58-59.

% SOBRINO, Jon. Centralidad Del reino de Dios. In: ELLACURIA, | y SOBRINO, J. (org.). Mysterium
Liberationis. v. 1, p. 507.
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ocupa-se com o ser humano e, também, com todo o mundo criado. Sdo Paulo fala que a
salvacdo de Deus se inscreve em todas as culturas para todas as pessoas: “Em Jesus Cristo,
por meio do Evangelho, os pagdos sdo chamados a participar da mesma heranca, a formar o
mesmo corpo e a participar da mesma promessa” (Ef 3,6).

Se a salvacgdo é universal, porque Deus se revela a todos os povos e culturas, é preciso
perguntar-se pelo especifico da salvacdo cristd. A fé cristd considera Cristo o centro da
revelacdo divina. Ao mesmo tempo, toda fé crista € fé em Deus. N&o é fé em algo além de
Deus, mas fé em um Deus que se encarnou em Cristo, definindo a relagéo cristd com Deus e 0
conceito cristdo de Deus. O problema potencial implicito aqui — escolher a teocentricidade ou
a cristocentricidade — pode ser evitado assumindo-se que “a fé cristd & cristocéntrica
precisamente porque € profundamente teocéntrica”."

A conclusdo que brota dessa perspectiva € a compreensao de que a salvacdo nao é
reducionismo excludente, mas abertura inclusiva para realmente ser universal. Por ser
salvacdo destinada a todos, exige que ninguém permaneca fora da salvacdo. O levar a sério as
consequéncias da universalidade salvifica, exige pensar na prioridade da opc¢do daqueles que
estdo fora, ou seja, pobres, afastados, excluidos, para que participem igualmente da salvacgéo.
Dessa relacdo, nasce a intrinseca necessidade da op¢do pelos pobres, em conexdo com a
pratica de Jesus. Jesus, pelo anincio do Reino de Deus, aclarou sua predilecdo pelos pobres,
marginalizados, pecadores. Sdo esses que ocupam o0 primeiro lugar no reino de Deus, como
amostra gratis do rosto do Deus cristdo. Os pobres, marginalizados, excluidos e pecadores
encontram lugar privilegiado no coracdo de Deus. Bem-aventurados os pobres, porque deles €
o0 reino de Deus (cf. Mt 5,3-12; Lc 6,20-23). E assim deve ser o caminho cristdo, porque,
como lembra o Papa Francisco, as bem-aventurangas “sao como que o bilhete de identidade
do cristdao”. E para chegar a ser um bom cristdo, “a resposta ¢ simples: ¢ necessario fazer —
cada qual a seu modo — aquilo que Jesus disse no serméo das bem-aventurangas”. “Nelas esta
delineado o rosto do Mestre, que somos chamados a deixar transparecer no dia a dia da nossa
vida” (GE 63).

Essa preferéncia pelos pobres, que em sua Ultima razdo se encontra em Deus mesmo,
tem implicacdo de primeira grandeza a fé crista. Os cristdos, para serem auténticos em sua fé,
ndo podem se esquivar da opgdo pelos pobres. Porque, segundo Papa Francisco: “Ninguém
pode sentir-se exonerado da preocupacdo pelos pobres e pela justica social: a conversdo

%% AULEN, G. A fé crist, p. 64.
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espiritual, a intensidade do amor a Deus e ao proximo, o zelo pela justica e pela paz, o sentido
evangélico dos pobres e da pobreza sdo exigidos a todos” (EG 201).

Esse caminho estreito, aberto pelas Escrituras e atestado por Francisco, coloca em
questdo a pergunta pelo lugar mais adequado para compreender a revelacdo de Deus. E 0s
pobres surgem como lugar do discernimento de onde passa a salvacdo na historia. No
exercicio de discernimento necessita-se ndo somente de critérios adequados para captar a
presenca de Deus, mas de um lugar que seja idéneo para conferir a perspectiva mais
apropriada. Esse local € os pobres. A pratica jesuanica confirma isso, mostrando claramente
um lugar e um critério, o da opc¢éo pelos pobres. Os pobres sdo para Jesus o lugar da maior
presenca profética e apocaliptica de Deus. A revelacdo de Deus aos humanos € de estrutura
estritamente kendtica e, consequentemente, os pobres se convertem em lugar por exceléncia
da praxis salvifica libertadora.*®°

Porque, como diz Jon Sobrino citando P. Miranda, “a questdo ndo esta em se alguém
busca a Deus ou ndo, mas em se o busca onde ele proprio disse que estava”.*®! Onde Deus
quer ser encontrado no mundo de hoje? Esse lugar, ou lugares, pode estar em contradigdo com
onde Cristo quer ser encontrado. Esse lugar, portanto, na expressao fecunda de Ellacuria, sera
sempre 0 povo crucificado e, por isso, é o sinal dos tempos por exceléncia.**?

Dessa questdo de fundo nascem as consequéncias, para a teologia, a cristologia, a
pneumatologia, a eclesiologia, de que estejam fundamentadas decididamente na opc¢do pelos
pobres. Para Sobrino, a Igreja pobre e dos pobres, sonhada por Jodo XXIII, ndo ganhou
cidadania com o Concilio Vaticano Il. Ndo sem o Concilio, foi Medellin que concretizou
definitivamente a Igreja pobre e para os pobres.*® Sobrino tomara esse canal aberto por
Medellin para construir sua tese da necessidade de deixar-se salvar pelos pobres.

3.3.3 Fora de Deus néo hé salvacao

O tema Deus sempre circundou a vida de Jon Sobrino. Essa afirmacdo parece,

entretanto, ser uma obviedade que ndo poderia ser diferente para alguém de fé, mais ainda na

380 Cf. SUSIN, Luiz Carlos. Os pobres como lugar teolégico privilegiado. Cadernos da ESTEF, n. 38, 2007, p. 5-
14.

%1 SOBRINO, Jon. O seguimento de Jesus como discernimento cristdo. Concilium, n. 139, 1978-1979, p. 20.
%2 cf. MARMOL, Charo. Conversaciones con Jon Sobrino, p. 198.

%3 Cf. SOBRINO, Jon. A Igreja dos pobres ndo prosperou no Vaticano II. Promovida em Medellin, historizou
elementos essenciais do concilio. Concilium, n. 346, 2012-2013, p. 79.
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vida de um sacerdote. Levar a sério, ou deixar-se levar pela vontade de Deus é fé, mas,
também, ¢é decisdo de arcar com o peso da cruz. O encontro com a realidade dos crucificados
na histéria desafia e interpela o “quefazer” teoldgico. Como gosta de lembrar Sobrino, ¢ facil
louvar e perguntar-se por Deus quando se da a vida como certa.*®* E muito diferente louvar e
perguntar-se por Deus quando se tém quase todas as cargas do mundo sobre as costas e ndo se
d& a vida como certa. Essa serd a questdo por exceléncia de Sobrino: como falar de Deus
misericordioso em um mundo sem misericordia? Falar de Deus da vida diante das mortes
massivas e inocentes?

Encarnado durante décadas na realidade de El Salvador, que tem sido uma imensa
esquina da morte, a pergunta por Deus tem outros contornos existenciais que se expressam
em forma de pergunta: “Como ¢ possivel que precisamente aqui, onde eu vim tantas vezes
para dizer que Deus é um Deus proximo e guem nos ama, que nado € indiferente a dor, que um
massacre acontece aqui tdo assustador?” “Quantas vezes nao dizemos que Deus age em nossa
historia [...]. Mas, [...] e se age, quando isso acaba? E tantos anos de guerra e tantos milhares
de mortes? O que se passa com Deus”?°%

A teologia de Sobrino foi afetada por muitas experiéncias de dor humana e abandono
de Deus. As perguntas dos pobres crucificados interpelam e impulsionam a colocar-se a
servico de uma reflexdo articulada. Desse horizonte diverso de compreensdo e a luz da
Palavra de Deus, acolhe e expressa o direito dos pobres a pensar sua fé. A apreensdo da
radical negatividade, como ato primeiro da realidade, provoca a crise da fé. Ndo séo o ateismo
da cosmovisdo moderna nem as deficiéncias de suas antropologias a causa da perda de
consisténcia da verdade salvifica: é precisamente a morte injusta dos pobres a prova de
auséncia ou ndo existéncia de um bom Deus para eles. O mal implantado na histéria, em
forma de extrema pobreza e de uma crescente epidemia de pobres, coloca a verdade da
realidade salvadora de Deus sob uma suspeita muito mais aguda do que a provocada por todos
0s seus criticos da modernidade. As referéncias mais sagradas da visao cristd da realidade, o
ser humano, o Jesus historico, o Cristo da fé, a irrupcdo historica da salvacdo e mesmo Deus
sdo seriamente tocados pelo impacto dessa negatividade. A teologia de Sobrino aceita esse

desafio real e o eleva em nivel de conceito.

%4 Cf. SOBRINO, Jon. Fora dos pobres néo ha salvagéo, p. 107.

%5 \VITORIA CORMENZANA, Javier. Jon Sobrino: Una teologia conmocionada por los pobres y los martires,
p. 8 (traducdo nossa).
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A essa preocupacdo fundamental com a realidade sobrevieram algumas criticas, como
se estivesse voltado excessivamente a sociologia, em detrimento do teoldgico. Trata-se, no
entanto, segundo Javier Vitoria Cormenzana, de uma critica que nao se sustenta, porque, sem
duvida, o objetivo final da salvacédo € a divinizacdo. Na verdade, ocorre que, quando Deus se
encarna para divinizar, encontra uma histéria em que o pecado tem poder e um poder
mortifero, porque priva as pessoas da vida antes do tempo, oprime, escraviza e tortura.
Portanto, sua acdo salvifica para chegar a divinizacdo tem de passar pela libertacdo. Nestes
principios se firma o axioma soterioldgico: fora de Deus ndo ha salvacdo. Em ultima

instancia, somente Deus salva e o destino Gltimo da salvagéo é a divinizagéo.*®

3.3.4 Fora da cruz ndo ha salvacéo

Na teologia de Jon Sobrino, a cruz ocupa uma dimenséo peculiar. Estando inserido na
realidade de El Salvador, a cruz sinaliza sua coeréncia de vida em um contexto de pobreza
produtora de vitimas. Sente-se interpelado a pensar seriamente sobre as cruzes que, em vez de
diminuir, seguem crescendo. O tema da cruz acompanha a reflexdo teoldgica de Sobrino
desde sua tese doutoral, intitulada “O significado da Cruz e ressurrei¢do de Jesus nas
cristologias sistematicas de W. Pannenberg e J. Moltmann”, defendida em 1975. Mas o
interesse pela cruz, a motivacdo Ultima dessa insisténcia, ndo vem pela influéncia de uma
corrente teoldgica determinada. Ela decorre da realidade crucificada. Sobrino ndo nega essa
influéncia dos autores, mas realca que o fundamental procedeu da realidade: ndo faz falta ter
lido uma palavra de Paulo, de Lutero, de Von Balthasar ou de Moltmann para perceber o
escandalo da cruz da histéria. A Gnica coisa que deve ser feita é ndo o ignorar.®’

A cruz aparece, entdo, como uma questdo de honestidade com a realidade. Fazer
cristologia, tomar como ponto de referéncia os povos crucificados € ndo ignorar o escandalo
da cruz na realidade concreta. Destarte, é tornar a propria reflexdo teoldgica relevante e
pertinente. Jon Sobrino encontra somente uma resposta a essa aporia: trabalhar para descer da
cruz os pobres crucificados. Qualquer outra resposta somente consegue adiar a solucao e,
inclusive, com o risco de se tornar humana e teologicamente corresponsavel pela crucificagdo

da realidade. A reflexd@o e o fazer teologico de Sobrino assumem essa realidade. Por meio da

%6 Cf. VITORIA CORMENZANA, Javier. Jon Sobrino: Una teologia conmocionada por los pobres y los
martires, p. 10 (traducdo nossa).

%87 Cf. SOBRINO, Jon. Jesus, o Libertador, p. 341.
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teologia aportard luz, critérios e horizontes para esse trabalho. Contribui para ir fazendo real e
melhor plausivel a salvacdo para os crucificados e, consequentemente, se consiga que Cristo e
o0 Deus salvador realmente se tornem compreensiveis. Seu pensamento a respeito do
acontecimento de Jesus Cristo consistird diretamente em saber como abrir caminhos da
salvacdo de Deus em uma realidade de povos crucificados. Trata-se de saber como a histdria
da salvacgdo € salvacdo historica para os pobres. Em palavras de Sobrino, a teologia pretende
contribuir para descer da cruz os povos crucificados e ndo satisfaz com justificar a passagem
de Jesus histérico ao Cristo da fé, preocupacdo dos tedlogos europeus. Para ele, isso nédo
basta, é preciso recorrer a Jesus historico e ao Cristo da fé para saber como, desde o Jesus
historico, estamos constituindo-o como Cristo historico. Quer dizer, como historicizacdo
visivel e eficaz da afirmacéo paulina de que “Deus sera tudo em todos”.

Em sintese, esses quatro axiomas se constituem nas intuicdes fundamentais do
percurso teolégico de Jon Sobrino. Com o primeiro, “fora do mundo ndo ha salvagdo”,
tomando como chave interpretativa as perspectivas de aggiornamento proporcionadas pelo
Concilio Vaticano Il. O florescimento de uma eclesiologia amor-mundi, que acolhe e se
encarna no mundo, para, a partir de dentro, fermentar os valores do reino de Deus. A recepcao
criativa do Concilio, realizada na América Latina, a partir de Medellin, desencadeou na firme
opcao pelos pobres e no surgimento da teologia da libertagdo. Fato este que empodera a levar
a sério o segundo axioma: “fora dos pobres nao hé salvagdo”. Esse axioma caminha a passos
largos no fazer teoldgico de Jon Sobrino. Em seus escritos evidencia-se um processo de
amadurecimento em relacdo a compreensdo da opcdo pelos pobres. De certa forma, como
deixa entrever sua formulacdo cristoldgica, acreditava na superagdo da realidade dos pobres:

“para que ndo haja mais pobres no meio de vocés”.** Infelizmente, foi ledo engano, porque o

%8 Cf. VITORIA CORMENZANA, Javier. Jon Sobrino: Una teologia conmocionada por los pobres y los
martires, p. 9-10 (tradugdo nossa).

%89 Seguindo analise de Erico Hammes, é possivel perceber tracos visiveis da evolucdo de suas formulagdes.
Nota-se a permanéncia de temas comuns e de um método ascendente de Cristologia. J& da primeira para a
segunda edicdo de Cristologia a partir da América Latina, destacam-se trés diferencas: a introduco, o capitulo
sobre a oracdo de Jesus e a reelaboracdo do capitulo relativo aos dogmas cristolégicos. Em Jesus na América
Latina e no verbete “Jesus de Nazaré” surgem dois novos temas: Deus da vida e Povo crucificado. Além disso,
busca explicar algumas afirmagdes de Cristologia a partir da América Latina que haviam causado problemas e
confusdo entre linguagem histdrica e ontologica: “Relagdo do Jesus historico com o Pai”; “Jesus se faz fazendo
Filho de Deus”; “Jesus ¢ diretamente manifestacdo do Filho e ndo do Pai”; “Deus como processo trinitario”. Para
Erico, “todas estas formulas, em seu contexto, falam da mediagdo historica a partir de onde se podera pensar a
realidade transcendente de Jesus. N&o podem ser entendidas como afirmagdes ontologicas.” O terceiro momento
representa uma progressiva elaboracédo sistematica a ser coroada com os dois volumes Jesus, o Libertador e A fé
em Jesus Cristo. E € justamente neste Ultimo que elabora o tema da divindade de Jesus. Jon Sobrino, a partir da
realidade latino-americana e do sofrimento de sua populacdo e por influéncia de Ellacuria, destaca o tema da
paixdo e cruz em conexdao com o de “povo crucificado” como expressdo de continuidade do significado da
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que se verificou foi seu crescimento exponencial. Mais do que a pobreza, o surgimento da
represséo, tortura e outros mecanismos de eliminagéo dos pobres fizeram refletir a respeito da
presenca da realidade dos martires. O que leva, consequentemente, a necessidade de
reelaborar uma nova compreensao do martirio. E, definitivamente, percebera que “fora de
Deus ndo ha salvagao”, terceiro axioma. Assim, surge a convicgdo de que € preciso se manter
“a vueltas con Dios” e “a vueltas con los pobres”.**® O Absoluto é Deus, e os pobres, 0
coabsoluto.** E, dessa relagdo, chega Sobrino em definitivo ao quarto axioma: “fora da cruz
ndo ha salva¢do”. Agora, ndo somente a realidade dos pobres, mas também a presenca dos
martires questiona a fé e exigem honestidade do pensamento. Pessoas que em vida e na morte
se parecem com Jesus provocaram ao aprofundamento teoldgico, oferecendo uma nova
compreensdo e conceituacdo da realidade dos martires jesuanicos.

Os axiomas analisados surgiram como proposta de leitura metodologica do
desenvolvimento e da maturacdo da reflexdo cristoldgica de Jon Sobrino. N&o atuam
isoladamente e precisam ser compreendidos e articulados na vida de um te6logo que busca

elevar a dor de seu povo a conceitos teologicos.
3.4 CAMINHO PROFETICO: OS POBRES, OS MARTIRES E DEUS

O que ocorreu no regresso a El Salvador: “me topé con algo que cambiaria mi modo
de viver y de pensar”. Para expressar esse novo modo de pensar, Sobrino utiliza a palavra
irrupcdo. Porque inesperadamente apareceu nova realidade com forca para fazer sentir e
impor-se como coisas reais. Encontrei um Salvador distinto: deixou-se ver — ohpthe (cf. 1Cor
5,15), em sua verdade com forte exigéncia e com a capacidade de oferecer salvacgéo.
Reconhece como uma coisa boa, ndo sabendo se vinha do alto como graca, ou vinha de baixo,
por algum mérito. Irromperam coisas radicalmente novas em dois momentos diferentes, ainda

que ambas estivessem interligadas: irromperam 0s pobres e irromperam o0s martires. Entre

teologia da cruz. “De maneira semelhante aproxima Jesus, 0 Reino e o Evangelho, Boa-Noticia, culminando na
afirmacdo de Jesus como Mediador absoluto do Reino”. Sua Cristologia passa de uma teoria critica em
Cristologia a partir da América Latina a uma “cristopraxis da libertacdo”. “Sua teologia passa a ser
compreendida como intellectus misericordiae, a inteligéncia do amor misericordioso pelos pobres e pelas
vitimas, a partir da praxis de libertagdo, como praxis do reino” (Cf. O divino a partir das vitimas: confessar Jesus
prosseguindo no Espirito. In: SOARES, Afonso M. L. (org.). Dialogando con Jon Sobrino, p. 97-98).

%0 SOBRINO, Jon. Epilogo. In: VIGIL, José Maria (org.). Bajar de la cruz a los pobres, p. 294.

%1 Cf. SOBRINO, Jon. O absoluto é Deus, e o coabsoluto s&o 0s pobres.
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ambos apareceu Deus. Ao falar de Deus, ndo uso a imagem da irrupgéo, sendo, mais modesta,

de aparecer com a vantagem de que é mais mistagégico.>*
3.4.1 Airrupcéo dos pobres

Os pobres que irromperam, nesse caso, Sdo as pessoas que ndo tinham como direitos
pressupostos nem a vida, nem a salde, nem a educacdo. N&o eram reconhecidas nem
apreciadas. Pobres que remetiam a morte e, ao seu contrario, a vida. Pobres apontam a vida e
a morte. Exigem de nés lutar em favor da vida e contra a morte.** Nasceu também uma
conviccdo: a pobreza em El Salvador ndo corresponde as limitagcbes da natureza, mas a
inumanidade de grupos de individuos. Esses grupos desconsideram 0s pobres, mas, na
verdade, necessitavam deles para viver na abundancia. A servico dessa macabra necessidade
irrompia a injusti¢a primordial. Isso porque produziam pobres, independentemente se 0s ricos
violassem as leis ou ndo, o que, por hipotese, poderia favorecer a vida dos pobres. “Pobres
eran los empobrecidos por otros de mil maneras. Y ricos eran los empobrecedores, de mil
maneras, de otros”.3%*

Os empobrecedores poderiam agir sem ma consciéncia, pois um mundo assim parecia
normal. Inclusive, pensavam estar, assim mesmo, sendo benfeitores dos pobres. Quando
precisavam, faziam repressdo com naturalidade. E irrompia, como em cascata, a violagdo dos
dez mandamentos da lei de Deus. Os empobrecedores tinham nomes concretos: catorze
familias que irrompiam com superioridade sobre a maioria.**®

Levou um tempo para perceber o carater estrutural da opressao. Na origem dos pobres,
havia uma forga superior a dos individuos: eram as estruturas. Captar assim a realidade foi
uma mudanca radical. Essa realidade maléfica fez perceber a atuacdo repressiva sobre os
pobres e contra quem os defendiam. Em resumo: ao regressar a El Salvador encontrou um
mundo que ndo tinha conhecido. Estava, mas Sobrino ndo tinha descoberto, e aos poucos foi

aparecendo uma novidade maior: “dos pobres vem a salvagio”.>®

%92 cf. MARMOL, Charo. Conversaciones con Jon Sobrino, p. 53-54.
%% cf. MARMOL, Charo. Conversaciones con Jon Sobrino, p. 54-55.
%% MARMOL, Charo. Conversaciones con Jon Sobrino, p. 55.

%% cf. MARMOL, Charo. Conversaciones con Jon Sobrino, p. 56.

%% MARMOL, Charo. Conversaciones con Jon Sobrino, p. 57.
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Ao ser interrogado se o fato de existir maior consciéncia da presenca dos pobres é
suficiente ou ndo na atualidade, Sobrino responde: Sim e ndo. Certamente, embora se tenha
consciéncia do problema e suficiente decisdo para erradicar a pobreza, tem dificuldade de
acreditar que se pode dar isso por pressuposto. E esclarece com uma comparagdo com o
pensamento de Kant. Um aluno afirmou ao professor que o pensamento de Kant estava
superado, ao que foi respondido pelo professor: Kant ndo esta superado, esta ignorado. Essa
comparacdo € tomada por Sobrino para justificar a importancia irrenunciavel dos pobres.
Preocupado quando, desde o poder, se assinala alguns aspectos do que é inocultavel do
mundo dos pobres, mas se silencia em suas raizes essenciais.’

Jon Sobrino, ao se referir a existéncia dos pobres, afirma ser moda contabiliza-los.
Certamente é muito importante saber quantos pobres hd no mundo para formular conclusdes.
O objetivo do milénio era reduzir a pobreza pela metade, para o ano de 2015. A imensa
maioria segue sem perceber mudangas nem a responsabilidade pelo desastre contra a vida dos
pobres. N@o se percebe também a acusacdo de pecados provocados sobre a maioria, nem
sendo assumidos na primeira pessoa, como fizeram os bispos no Pacto das Catacumbas, em
1965, e em Medellin, em 1968. Os Bispos invocaram o perdao pessoal e decidiram assumir e
construir uma Igreja pobre e servigal. No entanto, as grandes instituicbes da comunidade
internacional ndo falam assim. N&o pedem perddo aos pobres, nem mostram arrependimento
pelo que tém feito, nem reconhecem a necessidade de conversdo, nem expressam necessidade
de mudanca.>®

A hipocrisia ndo deixa a realidade da pobreza aparecer. Ban Ki Mon, secretario geral
das Nagdes Unidas, manifestou, em 2012, as seguintes palavras:

Estamos a menos de mil dias de 2015, fecha fijada para alcanzar los objetivos del
Milenio. El informe de este afio se concentra en las areas en las que se necesita
redoblar los esfuerzos. Por ejemplo, una de cada ocho personas de todo el mundo
sigue padeciendo hambre. Demasiadas mujeres mueren durante el parto, a pesar de
que contamos con los medios para evitar que mueran. Mas de 2.500 millones de
personas carecen de instalaciones de saneamiento mejoradas, y, de ellas, 1.000

millones siguen defecando al aire libre, lo cual constituye un grave peligro para la
salud y para el medio ambiente.**

De acordo com Jon Sobrino, é importante a insisténcia na irrupcao dos pobres, porque

com ela aparece também a irrupcdo dos empobrecedores. Para dizer em formula de acordo

%7 MARMOL, Charo. Conversaciones con Jon Sobrino, p. 58.
%% MARMOL, Charo. Conversaciones con Jon Sobrino, p. 58-59.

%9 MARMOL, Charo. Conversaciones con Jon Sobrino, p. 59.
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com a verdade: “ha pobres porque ha ricos e ha ricos porque ha pobres” (Puebla 28). No
entanto, essa realidade desigual continua com naturalidade na sociedade atual. E, segundo o
Papa Francisco, deveria provocar indignacdo: “indignar-nos sobretudo as enormes
desigualdades que existem entre nos, porque continuamos a tolerar que alguns se considerem
mais dignos do que outros”. E acrescenta: “Alguns se arrastam numa miséria degradante, sem
possibilidades reais de melhoria, enquanto outros ndo sabem sequer que fazer ao que tém”.
Para o Papa significa: “na pratica, continuamos a admitir que alguns se sintam mais humanos
que outros, como se tivessem nascido com maiores direitos” (LS 90).

Descobrir a realidade dessa forma foi a grande irrupcdo para Sobrino: 0s ricos
produzem os pobres e 0s pobres produzem os ricos. Depois, paulatinamente, foi captando uma

irrupcdo mais inesperada: os pobres trazem a salvagdo.*

3.4.2 A irrupcéo dos martires

Os martires foram a irrupcdo maior, segundo Sobrino.*** Seres humanos que lutaram e
incomodaram por defender a justica e a verdade, com a entrega, a fortaleza e a fidelidade.
Todos eles, por defenderem os pobres, foram assassinados. Uma novidade muito grande:
poder ver seres humanos com um amor maior. Trés anos depois da volta a El Salvador,
presenciou o assassinato do Padre Rutilio, o Grande. O impacto foi imenso, porque se havia
quebrado n&o a regra do bem e sim a regra do mal.*%?

Com os martires irrompeu uma realidade mais real de tudo o que tinha vivido. Hoje se
fala dos martires, mas menos do que se deveria falar. O mundo n&o tem ouvidos para ouvir
esse irromper. O termo martir, utilizado com naturalidade por Sobrino, ndo se refere aos
martires dos primeiros tempos do cristianismo, nem aos sacerdotes e religiosas que viveram
outros conflitos e morreram assassinados e permaneciam ignorados e, as vezes, caluniados.
Para ele, independentemente do significado candnico estabelecido ao longo do tempo e que o

povo desconhece quase por completo, o termo martir tem vérios e diferentes significados

0 cf. MARMOL, Charo. Conversaciones con Jon Sobrino, p. 60.

01 E perceptivel a evolucdo da reflexdo dos mértires nos escritos de Jon Sobrino. Cf. MARMOL, Charo.
Conversaciones con Jon Sobrino: El legado de los martires, p. 253-364; Cf. De una teologia sélo de la liberacion
a una teologia del martirio. Revista Latinoamericana de Teologia, n. 28, 1993, p. 27-48. Cf. Los martires
jesuénicos em el tercer mundo. Revista Latinoamericana de Teologia, n. 48, 1999, p. 237-255. Cf. A causa dos
martires. In: FORCANO, B. et al. Pedro Casaldaliga: as causas que imprimem sentido a sua vida - Retrato de
uma personalidade, p. 129-150.

92 cf. MARMOL, Charo. Conversaciones con Jon Sobrino, p. 60.
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historicos. O termo maértir, que surgiu em EIl Salvador, tampouco se refere aos que eram
mortos porque professavam publicamente a fé cristd ou outra crenca. ElI Salvador foi
chamando de martir as pessoas, normalmente de fé cristd, que foram assassinadas injusta e
inocentemente e, em geral, de forma indefesa. Incomodaram porque defenderam os pobres e
oprimidos e todos eles foram acompanhados de perseguicdo fisica, psicoldgica, difamacGes e
calunias. Isso significa que ndo sdo chamados de martires pela proclamacdo explicita de
crencas, nem da fé crista.

Essa perspectiva configura a Jon Sobrino uma nova compreensdo do significado de
martirio. N&o €, pois, tdo favordvel ao conceito de martir como testemunha de Jesus, mas sim
compreendido como os que vivem e morrem como Jesus de Nazaré. Nesse sentido, segundo
Sobrino, Leonardo Boff chama a Jesus o “primeiro martir cristdo”.*** Para Sinivaldo Tavares,
“aquelas pessoas que sdo perseguidas e sacrificadas por se empenharem na luta por mais vida
ndo para si proprias, mas para as outras pessoas que sao vitimas de um sistema iniquo, sao
chamadas, por Sobrino, de ‘martires jesuanicos’”.*®®> Essa constatagdo introduz um elemento
novo na concepcgao cristd do martirio. Martir ndo é apenas aquele que morre por Cristo ou
ainda por causa de Cristo. A partir dessa nova perspectiva, os martires sao identificados como
aqueles que morrem como Jesus. Quer dizer: na defesa dos mesmos valores testemunhados e
ensinados por Ele. Trata-se de uma peculiar afinidade entre martir e Jesus que se revela em
tantos modos, ndo apenas na morte, mas também na vida, mediante as opc¢des assumidas, 0s
valores testemunhados e, sobretudo, na perseguicdo e na morte injusta.*®® Martirio que
acontece ndao somente pelo odium fidei, mas fruto do odium iustitiae e, em ultimo caso, do
odium misericordiae.

Nos ultimos tempos, Sobrino vem insistindo na importancia dos martires para a
teologia. Inclusive, reconhece desde El Salvador, sdo os martires que impedem de assumir
outras novidades teolOgicas. Todavia, assegura que os martires também podem iluminar
varios temas da teologia. O martirio vai além da opcdo pelos pobres. Normalmente nédo

sabemos o que fazer com eles, mas sdo 0s que optaram mais profundamente pelos pobres e

%% cf. MARMOL, Charo. Conversaciones con Jon Sobrino, p. 61-62.

%4 cf. MARMOL, Charo. Conversaciones con Jon Sobrino, p. 62. Cf. BOFF, Leonardo. Reflexion sistematica
sobre el martirio.

% TAVARES, Sinivaldo S. O martirio cristfo: expressdo da misericordia consequente. In: SOARES, Afonso M.
Ligorio (org.). Dialogando com Jon Sabrino, p. 128.

% Cf. TAVARES, Sinivaldo S. O martirio cristdo: expresséo da misericordia consequente. In: SOARES, Afonso
M. Ligorio (org.). Dialogando com Jon Sobrino, p. 129.
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melhor reproduzem a histéria de Jesus de Nazaré.*"’

E dai sua convic¢do: “0s martires
marcaram de forma importante o fazer eclesial e o teoldgico. E ndo creio que nenhuma outra
realidade histdrica possa substitui-los para se captar a integralidade de Jesus de Nazaré,

animar-se para segui-lo e encaminhar-se para a fé no Cristo”.*®

3.4.3 Aparecimento de Deus

Ao descrever sua trajetoria teoldgica, Jon Sobrino reconhece que Deus acompanhou
desde os primordios e com destaque descreve suas primeiras davidas sobre Deus. Realca as
questdes e provocacgdes oriundas dos escritos de Karl Rahner, ainda no comego de seus
estudos teoldgicos. Segundo Sobrino, Rahner escreveu com audécia e lucidez que apesar de
seus muitos dogmas e acertos morais, a teologia catdlica somente disse uma coisa: 0 mistério
permanece mistério eternamente. Mesmo ndo sendo uma defini¢cdo, é uma declaragdo de que
ndo se pode ir além, na teologia.*%°

A compreensdo de mistério causou impacto em Sobrino, porque Rahner foi além da
concepe¢do de mistério de sua época. Sobre o que disse do mistério impactou: “O mistério ndo
€ 0 provisorio, mas o permanente. Ndo é caracteristica de um enunciado, mas o Ultimo
substrato da realidade”. Nao se diversifica em uma pluralidade de enunciados, mas ¢ a propria
realidade una de Deus. Esse mistério se desdobra: ad intra na realidade trinitaria e ad extra
em Cristo por natureza e a n6s por graga. Conclui: “Deus é mistério santo”. E mistério, por ser
incompreensivel e inalcancavel. E santo, porque se subtrai mesmo em sua presenca. E isso é
salvacdo.*!?

Na avaliacdo de Sobrino, Rahner compreende o mistério em parentesco com a teologia
apofatica, no entanto acredita ter pensado no mistério com uma caracteristica propria: pensar
¢ aproximar-se realmente do mistério. Na linguagem de Sobrino, é aproximar-se com a
castidade da inteligéncia. Metafora para dizer que a realidade do mistério se deve tocar,

porém sem manipular, sem tentar apoderar-se totalmente. Caso isso ocorresse, 0 mistério,

7 Cf. SOBRINO, Jon. Fazer teologia em nosso tempo e nosso lugar. In: BRIGHENTI, Agenor; HERMANO,
Rosario (org.). Teologia da libertacdo em prospectiva, p. 66-67.

% SOBRINO, Jon. Fazer teologia em nosso tempo e nosso lugar. In: BRIGHENTI, Agenor; HERMANO,
Rosario (org.). Teologia da libertacdo em prospectiva, p. 68 (grifo do autor).

9% cf. MARMOL, Charo. Conversaciones con Jon Sobrino, p. 38.
19 cf. MARMOL, Charo. Conversaciones con Jon Sobrino, p. 39.
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como o amor, deixaria de ser. Significa um ndo saber de Deus necessério para saber de
Deus.*"

Quanto ao contetdo do mistério, Sobrino capta de Rahner a encarnacéo, quando Deus
decidiu ser ndo s6 Deus, mas se fazer carne e assumir a historia de toda a carne humana.
Assume para sempre: o misterioso Deus nunca rejeita Jesus. “Eterna significacdo da
humanidade de Jesus para nossa relagio com Deus”.**? Deus ter assumido a histdria foi uma
coisa boa. Por isso, ao refletir sobre os titulos que se aplicam a Jesus Cristo no Novo
Testamento: Sumo Sacerdote, Messias, Filho de Deus, Filho do homem, Palavra, acrescenta
ao Evangelho — Boa Noticia.**?

Com Rahner algo importante ocorreu: “Jesus ¢ a historia do mistério de Deus”. Algo
h& em Jesus que faz presente Deus e tem algo em Deus que ndo permite que Deus seja sem
expressar em Jesus. A consequéncia é a mudanca na forma de pensamento e, também, na
experiéncia de vida de Sobrino. “Un ‘Dios de Jesus’ en JesUs siempre tiene palabra, palabras
que decir”. Dessa forma, o proprio siléncio de Deus como possibilidade, muitas vezes
enfrentada, em Jesus ndo podia deixar de expressar-se, a0 menos, como murmurio bem-
aventurado.***

Com a encarnacdo na realidade de EI Salvador, junto aos pobres e martires, cairam as
escamas e nova luz vislumbrou do mistério de Deus. Experiéncia que descreve ndo como
irrupcdo, como faz com os pobres e martires, mas como um aparecer, linguagem utilizada
pelos evangelistas para descrever o ressuscitado na vida dos discipulos. Ndo como irrupcéao de
Deus em sua vida, mas como um aparecimento novo. Nao uma irrupcdo clara e deslumbrante
em momento de obscuridade, ou de suprimir a liberdade que néo tivesse de tomar as decisoes
com temor e amor. Deus apareceu e comecou a ser diferente a relagdo. Deus seguia sendo
mistério: mistério de vida e inesperadamente da vida dos pobres. Era mistério contra a morte
de seres humanos e, certamente, contra a morte dos pobres. Era um mistério captado, ou, ao
menos, melhor captado entre os pobres e martires. Ndo podia prendé-lo, porém se deixava
ver. Chama essa experiéncia, até certo ponto paradoxal, de bem-aventuranca. Essa irrupcéo

assentou na realidade e, pensando nos pobres, nos martires e no Deus que apareceu, escreveu:

1 cf. MARMOL, Charo. Conversaciones con Jon Sobrino, p. 39.
12 cf. MARMOL, Charo. Conversaciones con Jon Sobrino, p. 40.
13 Cf. SOBRINO, Jon. A fé em Jesus Cristo, p. 317-330.

4 cf. MARMOL, Charo. Conversaciones con Jon Sobrino, p. 41.
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“os pobres trazem salvacao”. Mais modestamente: “fora dos pobres ndo ha salvagdo”. Ou com
maior modéstia: “os pobres ¢ os martires vislumbram a salva¢io”.*

Esse processo foi como um novo batismo. Vindo da Alemanha, podia ter davida sobre
muitas coisas do ceéu e da terra, no entanto, sobre a existéncia e a sorte dos pobres
empobrecidos e dos poderosos empobrecedores, ndo. Ajudaram-no o contato com o livro As
veias abertas da América Latina, de Eduardo Galeano*'®, e os sermdes de Montesinos, que
exerceram sobre ele um poder humanizador. Assim, também, as palavras proféticas de
Montesinos: “Todos vocés estdo em pecado mortal e nele vivem e morrem, pela crueldade e
tirania que usam com essas pessoas inocentes”. Continua enumerando oS horrores que 0S
encomendeiros cometiam sobre os indios. “Eles ndo sdo homens? N&o tem alma racional?
Ndo sdo obrigados a améa-los como a vos mesmos? N&ao entendeis, ndo sentem?” E
Montesinos conclui: “Como estdo dormindo em sono tdo letargico™? Sao denlncias que nao
deixam escapatdria. E Sobrino assegura o impacto dessas palavras presentes na trajetoria de
sua vida pessoal e, também, no pensar teolégico. Foi uma irrupgdo perceber que estava
dormindo e ndo sabia que essa maneira 0 tornava responsavel pelos males éticos e
desumanizantes.*"’

Os textos de Montesinos, segundo Sobrino, também o ajudaram a valorizar e a
descobrir, no Novo Testamento, temas teologais e antropoldgicos de primeira grandeza, que
tinham passado despercebidos. Como, por exemplo, a atuacdo do maligno que € assassino e
mentiroso, nessa ordem, como narra o evangelista Sdo Jodo. Bem como a Carta de Séo Paulo
aos Romanos, quando afirma: “a colera de Deus se revelou contra os que aprisionam a

verdade e a justica”. Aprisionar a verdade desencadeia a ira de Deus*'® e gera muitos outros

5 MARMOL, Charo. Conversaciones con Jon Sobrino, p. 62-63 (tradugdo nossa).
8 Titulo original: Las Venas Abiertas de América Latina.
7 cf. MARMOL, Charo. Conversaciones con Jon Sobrino, p. 68 (traduc&o nossa).

M8 Existem o0s que ndo gostam dessa linguagem, atualmente. Questio para discutir os motivos dessa
preocupacdo. Seria por que Deus como misericérdia ndo pode ficar irado com ninguém, mesmo diante das
injusticas? Um Deus irado assumiria uma postura de parcialidade com os pobres, em prejuizo da universalidade
da salvagdo? Ou, ao contrério, acolher um Deus irado é uma forma de reconhecer no Deus cristdo uma dadiva,
pois ndo quer nenhum de seus filhos destituido de dignidade e vida? (cf. Jo 10,10). Pois, como esclarece
Aloysius Pieris: “eu teria deixado de ser cristdo se 0 Jeova da Biblia fosse incapaz da ira que ameaca com o fogo
do inferno os opressores em nome de suas vitimas sem voz — ndo para destrui-los para sempre (isso seria 6dio),
mas para provocar sua conversdo e trazer alivio aos périas. Porque a ira profética é uma expressdo do amor
redentor”. (Fidelidade e imparcialidade na comunidade interconfessional: rumo a uma teologia de pluralismo
religioso. In: VIGIL, José Maria (org.). Por uma teologia planetaria, p. 196).
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males. Antropoldgica e eticamente aprisionar a verdade produz desumanizacdo na
totalidade.**®

3.5 0 CAMINHO TEOLOGICO: ELEVAR A DOR A CONCEITO TEOLOGAL

Dizer que a teologia é contextual parece ser uma tautologia. A teologia é sempre um
tatear na historia, porque sua meta audaciosa é dizer o mistério. Teologia € sempre um
discurso, mas, como lembra Agenor Brighenti, ndo absoluto, e sim sobre o Absoluto.*?® O
mistério continua sendo mistério, porém, ao contrario do que muitos compreendem, é
condicdo do mistério revelar-se. Ora, se nada fosse possivel na compreensdo humana, deixaria
de ser mistério, mas é porque se compreende, sente-se e degusta-se que continua sendo
mistério eternamente.**

A tarefa teoldgica é sempre captar esse mistério no tempo e no espaco. Nas
coordenadas da histdria, a teologia diz algo do mistério, sem jamais esgota-lo. A teologia,
uma vez que traz a marca dos contextos e suas realidades e trata-se de uma elaboracao
humana, comporta sempre graca e pecado. Ndo é isenta da hybris humana, porque tudo o que
é tocado pelos humanos pode se tornar pernicioso. Essa responsabilidade atinge também a
missdo teoldgica.

Algumas teologias ou mesmo tedlogos assumem explicitamente suas posi¢oes, outros
ndo, mas neutralidade ndo cabe em definitivo. O te6logo Sobrino, por exemplo, explicita seu
interesse teoldgico: “todo pensamento se acha situado em algum lugar e nasce de algum
interesse; tem uma perspectiva, um lugar de onde e um para onde, um para que e um para
quem”. Ora, 0 lugar de onde deste livro ¢ uma perspectiva: “parcial, concreta e interessada:
as vitimas deste mundo”. E o motivo esta na revelacdo de Deus ¢ também na realidade do

mundo atual, embora isto sempre se configure dentro de um circulo hermenéutico.*??

9 cf. MARMOL, Charo. Conversaciones con Jon Sobrino, p. 70 (traduc&o nossa).
20 cf. BRIGHENT]I, Agenor; HERMANO, Rosario (org.). Teologia da libertacdo em prospectiva, p. 11.
21 Cf. TAVARES, Sinivaldo S. Cruz de Jesus e sofrimento no mundo, p. 156.

22 SOBRINO, Jon. A fé em Jesus Cristo, p. 13 (grifo do autor). Essa é uma das peculiaridades da teologia da
libertacdo, segundo Sinivaldo Tavares.“Gostariamos ainda de ressaltar uma peculiaridade da TdL que a coloca,
para todos os efeitos, em uma condigdo de ruptura epistemoldgica em relagdo & Modernidade ocidental. A
diferenga de teologias que, ingénua ou intencionalmente, ndo revelam sua perspectiva epistemoldgica,
apresentando-se como neutras e universais, a TdL assume-se enquanto discurso elaborado a partir de uma
situacdo concreta e de suas respectivas indagagdes. Desde o0 seu nascedouro, a TdL tem manifestado claramente
a consciéncia de se constituir em discurso, para todos os efeitos, parcial: uma teologia que ndo tem pudor de se
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Essa perspectiva, mesmo sendo comum a todas as teologias, ou seja, a contextualidade
como algo inerente ao fazer teoldgico, no entanto, provoca questdes conflituosas. Porque, seja
a teologia sejam as outras ciéncias, buscam convencer de que é possivel manter neutralidade
na investigacdo cientifica. A perspectiva de fundo estd na possibilidade de provar algo
simplesmente pela argumentagéo inerente aos fatos. E assim porque os fatos dizem isso. Ledo
engano. As ciéncias ndo sdo inocentes e, se alguma vez foram, perderam a inocéncia depois
do acontecimento de Hiroshima e Nagasaki. Da mesma maneira, é ingenuidade continuar
acreditando na inocéncia das teologias mesmo que tenham em sua base a 6tica da fé. Depois
do que se fez na historia em nome de Deus e motivados pela fé cristd, é preciso criticidade.

No campo teoldgico, a questdo acontece referente a utilizacdo ideoldgica da fé ou
instrumentalizacdo da fé para corresponder a certos interesses. A primeira vista, compreender
a missdo teoldgica a luz desse viés pode parecer um tanto preocupante, por causa dos
possiveis usos ideoldgicos. Quer dizer: parece ir desmoronando em relativismos, uma vez que
pode significar inUmeras perspectivas e fazer perder-se no caminho. Uma avaliagdo mais
acurada, no entanto, pode ser sinal de fecundidade e honestidade intelectual. Podem outros
argumentar que a teologia néo € ideoldgica, porque se fundamenta na fé em Jesus Cristo. No
fundo, trata-se de uma questdo nuclear da forma de compreender a teologia, a fé e o proprio
seguimento de Jesus. Uma das descobertas importantes da teologia da libertagéo foi perceber
que, em todo fazer teoldgico, estd implicada uma maneira de seguir Jesus. Significa afirmar
gue a teologia revela o seguimento de Jesus. E, por isso, 0 seguimento de Jesus se torna,
assim, o critério também para julgar as teologias. Se Jesus, conforme asseguram firmemente
os evangelhos, seguiu um caminho rodeado pelos pobres e a servi¢o dos pobres, esse também
deve ser o caminho da teologia para ser coerente com o critério jesuanico. E a percepgo
aguerrida de Gutiérrez, no final de seu primeiro livro, sobre a teologia da libertacdo: “todas as
teologias ndo valem um gesto auténtico de solidariedade com as classes sociais espoliadas”.*?

No que se refere a teologia, a questdo de fundo é, até que ponto o fato de que ser
parcial e interessada € também ideoldgica. Essa tem sido uma questdo relevante utilizada para
criticar, sobretudo a teologia da libertagdo. Alguns chamaram ou chamam de politizacdo da fé

cristd. A resposta exige, em primeiro lugar, perceber as diferentes compreensbes que

construir a partir dos pobres para libertd-los da condicdo a qual encontram-se submetidos injustamente” (Por
uma transformacdo intercultural da teologia. REB, v. 78, n. 311, 2018, p. 717).

2 GUTIERREZ, Gustavo. Teologia da libertacéo, p. 366.
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comporta a palavra ideologia.**

Apoiados no tedlogo Celso P. Carias, é preciso reconhecer
que o termo é tomado em uma forma muito restrita, demonstrando desconhecimento das
diversas aplicacbes do conceito. “Aplicam apenas a conceituacdo de ideia falsa”. Busca
clarear, citando, como exemplo, a presenca de religiosos em cerimdnias civeis publicas. Essa
ndo é uma presenca ideoldgica? A tdo propagada neutralidade politica por parte de setores da
hierarquia catolica ndo é uma posicéo ideoldgica, quando a neutralidade ndo reconhece uma
fragrante injustica?*®

Nesse sentido, € interessante observar como a dimensdo ideoldgica foi tomada no
método teoldgico, na teologia da libertacdo por Ellacuria, no artigo intitulado La teologia
como momento ideolégico de la praxis eclesial.**® De acordo com sua perspectiva, é uma
reflexdo ideoldgica no sentido de reflexiva ou intelectiva da praxis eclesial. “Isso significa
gue ndo se trata de uma tarefa independente sem mais, pelo contrério, ela esta inserida dentro
da comunidade eclesial”. Ao perguntar-se como se da essa praxis, responde: “praxis eclesial
se toma aqui em um sentido amplo, que abarca todo fazer de algum modo histérico da Igreja,
entendida como comunidade de pessoas que de uma ou outra maneira realiza o reino de
Deus”.*?" Essa praxis é, claramente, uma exigéncia da fé, cujo centro esta na experiéncia de
“um Deus que se faz presente na historia”.*® Dessa forma, fica evidente que, para Ellacuria, a
teologia ndo estd fora da Igreja, mas, mantendo sua legitima autonomia, coloca-se a servico
dela, enquanto a comunidade dos crentes também se volta a realizacdo do Reino de Deus. E
essa realizacdo acontece na histéria, mesmo que o Reino ndo se limite ao intramundano.

Segundo Sobrino, quando iniciou a teologia, em 1974, em EIl Salvador, Ellacuria ndo
falava muito de fazer teologia da libertacdo. Atentava fazer teologia latino-americana, ou
teologia desde o Terceiro Mundo. Porque, na época, o termo teologia da libertacdo remetia a
outros tedlogos. O que se buscava era produzir uma teologia sem adjetiva-la — que ajudasse

instaurar o reino de Deus e realizar a superacdo do anti-reino, em El Salvador.**® O

#24 Basta uma rapida pesquisa no Google para perceber a multiplicidade: ideologia fascista, ideologia comunista,
ideologia democratica, ideologia capitalista, ideologia conservadora, ideologia anarquista, ideologia nacionalista,
ideologia de género, etc.

25 CARIAS, Celso P.; CARIAS, Aurelina de Jesus Cruz. Outra teologia é possivel: outra igreja também, p. 96,
nota 96.

*26 pyblicado originalmente na Revista Estudios Eclesiasticos, v. 53, 1978, p. 457-476 e, recentemente, em
Escritos Teoldgicos I, 2000, p. 163-185. Tomaremos como referéncia a Gltima publicacéo.

*T ELLACURIA, Ignacio. Escritos Teolégicos I, p. 167.
8 ELLACURIA, Ignacio. Escritos Teoldgicos I, p. 171.

2 MARMOL, Charo. Conversaciones con Jon Sobrino, p. 111 (tradugo nossa).
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surgimento dos martires conduziu ao reconhecimento da teologia elaborada em El Salvador,
por parte da grande familia da teologia da libertacdo. Para explicar como seu nome tomou 0s
ares de tedlogo da libertacéo, traz presente uma histdria que ocorreu em El Salvador. Houve

um congresso no México sobre teologia, e participou juntamente com Ellacurfa.**°

Algumas
semanas depois, apareceram em um jornal da direita divulgando que acabavam de se
encontrar no México os quatro mais importantes tedlogos da libertagdo: Gustavo Gutiérrez,
Leonardo Boff, Enrique Dussel e Jon Sobrino. Era a primeira vez que alguém chamava
Sobrino de te6logo da libertagdo. Entendeu o objetivo, porque a teologia era coisa perigosa e a
direita logo atacou desmoralizando-a: comunistas, marxistas, ateus, corruptores de jovens.**!
A partir desse momento, as criticas foram se avolumando e recaindo sobre todos que
assumissem essa praxis teoldgica.

Essa questdo se torna importante para compreender o surgimento da teologia da
libertagdo, bem como seus interesses intrinsecos. Ndo nasce da reflexdo — ou dos escritdrios,
para usar uma critica feita aos te6logos, mas tem sua matriz na realidade.**? E ndo qualquer
realidade, mas uma situacdo de ndo vida, ou seja, multidées de pessoas que morrem antes do
tempo. A reagdo precisa ser de compaixado, ou, como gosta de insistir Sobrino, “honradez com
0 real”. A missdo de ajudar a descer da cruz os povos crucificados. Optar e assumir essa
realidade, com tudo o que pode significar tem um preco muito alto, e é preciso pagar um
preco, muitas vezes, por amar até o fim, surge o prego do martirio.**

Da mesma forma, é esclarecedor observar quem sdo os primeiros a identificar Sobrino
como tedlogo da libertacdo: as oligarquias. Sdo as oligarquias politicas de direita de El
Salvador, as quais tém sintonia também em outros paises. Agem como filhos das trevas para
ocultar a luz, na logica do evangelho. A esperteza de inverter os valores do evangelho, como
quando chamam Jesus de Belzebu: “E somente por Belzebu, o principe dos deménios, que ele
expulsa demonios” (Mt 12,24). E a cena se repete ao longo da historia, como no exemplo de
Santo Romero. Manchetes grandes, como: “Monsefior Romero vende su alma al diablo”, ou

“Le haran un exorcismo a Monsefior Romero”.*** Nessa direcdo, seguem muitos outros

0 Cita alguns tedlogos que se faziam presentes nesse encontro.
*1 MARMOL, Charo. Conversaciones con Jon Sobrino, p. 112 (traduc&o nossa).

2 Segundo Sobrino essas criticas recaiam também sobre Ellacuria, o qual respondia: “fago teologia em um
escritorio, mas nao desde um escritorio”. MARMOL, Charo. Conversaciones con Jon Sobrino, p. 110 (traducéo
nossa).

% SOBRINO, Jon. Los mértires y la Teologia de la Liberacion.

¥ MARMOL, Charo. Conversaciones con Jon Sobrino, p. 113 (traduco nossa).
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mecanismos utilizados pelos inimigos da luz para travar, ou suavizar o teor profético e
incomodativo do evangelho de Jesus; e/ou qualquer voz teoldgica que denuncia os poderes de
morte.

No entanto, esse caminho de desprezo, perseguicdes e martirios, fecundou a teologia
da libertacdo. Porque os filhos da luz, vencendo 0s maus espiritos dos impérios,
experimentam que os pobres crucificados sédo portadores de salvagdo. Disso nasce uma
conviccdo profunda, segundo Sobrino, de que o Evangelho esta certo: a Boa Noticia € para os
pobres. E, fruto dessa convicgdo, nasce outra ndo menos importante: estamos certos quando
captamos que os pobres sd@o Boa Noticia. Quer dizer, os pobres sdo e podem ser Evangelho.
Dessa opgéo pelos pobres apareceu outra verdade: cristdos, homens e mulheres parecidos com
Jesus e, por atuarem como Jesus, foram assassinados. Essa realidade foi ampla e incluiu
sacerdotes, bispos, trabalhadores das comunidades e organizacdes populares. As vezes, foram
assassinados por terem uma foto de Rutilio. Irrompeu o mistério Pascal. Os martires foram
coisas reais. Os pobres e 0s martires possibilitaram o aparecimento de Deus — 0 rosto de Deus.
Desapareceu a obscuridade de Deus? N&o. A partir de EI Salvador irrompeu algo distinto da
obscuridade que ndo se havia percebido antes: a negatividade da realidade. Obscuridade que
remete a realidade objetiva. E a percepcéo da realidade do mal na sociedade.**®

A tarefa fundamental foi, segundo Sobrino, a historicizacéo da realidade do mal e suas
consequéncias, analisando como o mal pode configurar a realidade do mundo na totalidade, e
como, apesar de tudo, pode haver salvacdo. Essas coisas estdo presentes no ultimo discurso de
Ellacuria, em Barcelona, no dia 6 de novembro de 1989, nove dias antes de ser assassinado.**®
Ellacuria faz isso considerando a realidade do mal, argumenta historicamente e formula a

possibilidade de salvacdo também apelando a realidade.

3.5.1 Experiéncia do fazer teoldgico

Ao descrever como comecou a fazer teologia da libertagdo, Sobrino revelou algo

importante: “Desde o inicio quero dizer que nunca me interessou muito o método e nunca

% cf. MARMOL, Charo. Conversaciones con Jon Sobrino, p. 114-115 (tradug&o nossa).

% cf. MARMOL, Charo. Conversaciones con Jon Sobrino, p. 115 (tradugo nossa).
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compreendi bem. Encontrei-me fazendo teologia”.**’ Em forma testemunhal, registra seus
primeiros passos no labor teolégico. Escreveu sobre seu itinerério.**®
Ao falar do vital do itinerario, comeca afirmando que ndo se considera um teélogo
profissional, nem um estudioso da teologia. Ainda que fez varias coisas que
convencionalmente pertencem a profissdo: dar aulas, escrever e publicar. Digo isso
para esclarecer o contexto vital do fazer teoldgico. Nao tenho entendido como um
modo de entrar no &mbito da realidade e ir constituindo em si mesmo a teologia.

Sendo como um pensar, um refletir, ruminar, a realidade tal como ela tem se
apresentado e afetado.**®

Reconhece que a realidade deu muito que pensar e, para conceitua-la, utilizou-se dos
conceitos da tradicdo. Assim surgiu seu fazer teoldgico e isso pode parecer 6bvio e ndo
mereca ser mencionado, porém, para Sobrino é fundamental, porque a teologia ndo é o
exercicio de uma profissdo, mas certamente uma forma de ser. Nao é algo que brota por ser
cristdo, mas por ser humano (mesmo que esse humano seja cristdo). Nao &, em primeiro
momento, um servi¢o aos outros, a Igreja, sendo uma necessidade para ele. Com paz ou em
crise, com gozo ou desolacdo, ai esta o impulso irresistivel a dizer para mim mesmo quem €
Jesus, 0 que é o pecado, gratuidade, Deus, esperanca, libertagdo.**

Todas essas coisas expressadas em textos, alguns sagrados e muitos deles revelados,
séo coisas que antes de tudo pertencem ao ambito da realidade e ndo tanto ao ambito derivado
de um saber chamado teologia. Nesse sentido, e parafraseando o que Zubiri disse do ser
humano, gosta de pensar no tedlogo como animal de realidades e fazer teologia consiste em
confrontar-se com coisas reais. Dizendo com toda a simplicidade: “pretende fazer teologia
com sentido de realidade”.***

A realidade dos pobres e das vitimas ndo somente nos desperta, mas também sacode e
questiona o sentido da teologia. Na compreensdo de Geraldina Céspedes, “o encontro da fé
com a realidade vivida é o que vai determinar o carater especifico de nossa teologia”.*??
Sempre se ouviu dizer que a teologia da libertacdo tem seu ponto fecundo porque parte da

realidade dos pobres. Essa afirmacéo, apesar de estar na direcdo correta, ainda ndo expressa

" MARMOL, Charo. Conversaciones con Jon Sobrino, p. 121 (traduc&o nossa).

% Cf. SOBRINO, Jon. Teologia desde la realidade. In: SUSIN, Luiz C. (org.). O mar se abriu, p. 153-161.
*¥ MARMOL, Charo. Conversaciones con Jon Sobrino, p. 121 (traduc&o nossa).

*9 MARMOL, Charo. Conversaciones con Jon Sobrino, p. 121-122 (tradug&o nossa).

“! MARMOL, Charo. Conversaciones con Jon Sobrino, p. 122 (tradugdo nossa).

2 CESPEDES, Geraldina. Novos fios para um novo tecido. In: BRIGHENTI, Agenor; HERMANO, Rosario
(org.). Teologia da libertagdo em prospectiva, p. 32.
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sua originalidade. N&o se trata de fazer dos pobres um ponto de partida metodoldgico, como
se em determinado momento teria outra coisa mais importante no caminho. Entdo, como
recorda Maria Pilar Aquino, “a realidade historica € o ponto de partida e o ponto de chegada
da teologia, e ambas est&o conectadas pelo principio dindmico da transformagio”.**

Seria melhor pensar esse caminho metodoldgico como opcao fundamental da vida do
tedlogo, perspectiva que Jon Sobrino levara muito a sério no desenvolvimento teoldgico. E
possivel se acercar dessa premissa a partir da metafora do caminho por ele desenvolvida.
Segundo Sobrino, pode-se utilizar de varias linguagens para explicar nossa relacdo com Deus.
Viséo e audicdo — deixar-se ver, deixar-se escutar por Deus. A linguagem do caminhar pode
levar & linguagem de ir de méos dadas, agir, agarrar — deixar-se agarrar por Deus. Ambas as
linguagens sdo metafdricas para expressar a relacdo entre Criador e criatura. No entanto,
caminhar com Deus e caminhar de médos dadas significam encontrar-se, de alguma forma,
com o mistério de Deus superando o horror.**

As narrativas biblicas também oferecem uma variacdo de linguagens para falar da
relacdo do ser humano com Deus. Todavia, Sobrino, sempre muito atento a realidade,
considera a metafora do caminho a mais primordial. Para entender a importancia do caminhar
retoma duas passagens biblicas: uma do Primeiro Testamento e outra do Segundo
Testamento, sem preocupar-se em fazer exegese.

A primeira passagem biblica é extraida do livro do profeta Miquéias. Para Sobrino, as
diversas traducbes convergem no essencial: 0s seres humanos se perguntam o que fazer para
que Deus lhes seja favoravel. E Deus, como enjoado das mesmas perguntas nossas, responde
com contundéncia: “ja lhe declarei, 6 homem, o que é bom; e o que é que o Senhor pede de ti:
somente que pratiques a justica, e ames com ternura e caminhes humildemente com o teu
Deus” (Mq 6,8). Por um lado, esse texto declara que a relacdo correta do ser humano com
Deus acontece mediante duas precondi¢fes: praticar a justica e amar com ternura. Por outro
lado, a relacdo com Deus esta perpassada por um modo de ser e de atuar humildemente: “Esse

ser e atuar assim vem expressado unicamente com o termo caminhar”. Por isso, Deus termina

3 CESPEDES, Geraldina. Novos fios para um novo tecido. In: BRIGHENTI, Agenor; HERMANO, Rosario
(org.). Teologia da libertagdo em prospectiva, p. 32.

4 cf. MARMOL, Charo. Conversaciones con Jon Sobrino, p. 271-272 (tradug&o nossa).
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suas afirmagOes dirigindo-se pessoalmente ao ser humano, acrescentando: e anda
humildemente com o teu Deus.**®

A segunda narrativa é proveniente do Evangelho de Sdo Marcos. No evangelho se
insiste no caminhar de Jesus. Para Marcos, significa um caminhar rumo a cruz, centro do
evangelho. E Jesus, com éxito ou sem éxito, quer que outros caminhem com Ele. Ao falar da
ortopréxis, exigéncia tipica de Marcos, menciona o caminho que configura a prética.
Ortopraxis é o estar dispostos a segui-lo no caminho, nada glorioso aos olhos do mundo,
porque leva & cruz. O evangelista relata duas curas de cegos: Mc 8,22-26 e Mc 11,19.*
Diferentemente do primeiro texto, em relagcdo ao segundo se diz: colocou-se no caminho de
Jesus. Sobrino, apoiado na tese de Xavier Alegre, afirma: Marcos quer, antes de tudo, que
tenhamos presente que Jesus €, por exceléncia, o crucificado que nos convida a segui-lo no
caminho que iniciou. E sentencia: “solo el camino de la cruz es el camino cristiano!”.**’

Para Sobrino, em Miquéias, o caminhar é englobante teologicamente e em Marcos é
mais cristologicamente. Em ambos 0s casos, trata-se de algo sério e profundamente humano.
Exprime, dessa forma, como buscou fazer teologia: tentando, humildemente, caminhar com
Deus. O teor transcendente dessa frase se torna mais compreensivel ao caminhar com Jesus de
Nazaré. E, para fazer-se mais compreensivel, lembra o caminhar com Santo Romero, com
Ellacuria, com Casaldaliga e, obviamente, com varias mulheres que tém ajudado, mesmo que
ndo mencione seus nomes.**

Essa perspectiva esta interligada, portanto, ao sentido atribuido a propria fé cristd. Em

gue consiste ser cristdo? O que significa seguir Jesus? Responder a essa questdo corresponde

5 Cf. MARMOL, Charo. Conversaciones con Jon Sobrino, p. 390-391 (tradugdo nossa). Como outros autores
interpretam essa citacdo muito utilizada por Sobrino? Para o biblista José L. Sicre, Deus ndo deseja que as
pessoas lhe oferecam coisas ou seres queridos, mas se entregue a si mesmo fazendo acontecer o direito e a
bondade como meta das relagdes com o proximo. Nisto Miquéias coincide com os profetas anteriores, mas
acrescenta uma outra exigéncia: “mostrar-se atento para com Deus”, ou, como traduzem outros, “caminhar
humildemente com o teu Deus”. Antes disso, o povo perguntara como pode “aproximar-se” do Deus Altissimo e
“inclinar-se” diante dele. O profeta substitui estes dois movimentos por outro diferente: “caminhar”. O que Deus
quer do ser humano ndo é um ato, mas uma atitude, um comportamento. E essa postura humilde e atenta o ser
humano adquire quando pratica o direito e ama a bondade (Cf. Profetismo em Israel: o profeta, os profetas, a
mensagem, p. 397). A proposito escreve Albert Gelin sobre Mq 6,8: “ndo ha davida de que a expressdo ¢
orientada para o amor fraterno. No Antigo Testamento ja se prepara a formula de Gl 5,14: amando os irmaos
chega-se a Deus” (GUTIERREZ, Gustavo. Teologia da libertago, p. 255).

8 Aqui é preciso fazer uma corregdo, pois o texto em que Sobrino se refere é Mc 10,51 e ndo como est4 em seu
texto Mc 11,19.

“7 Cf. ALEGRE, Xavier. Marcos o la correccién de una ideologia triunfalista. Revista latinoamericana de
teologia, 1985, p. 242.

*® MARMOL, Charo. Conversaciones con Jon Sobrino, p. 392.
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ao fazer teoldgico sobriniano, que ndo difere do caminho dos que na historia buscaram
testemunhar uma fé auténtica, como, por exemplo, fez S&o Francisco de Assis e a Santa
Teresa de Calcutd no seu tempo. Nesse caminho vem insistindo o proprio Papa Francisco:
“Ninguém pode exigir-nos que releguemos a religido para a intimidade secreta das pessoas,
sem qualquer influéncia na vida social e nacional, sem nos preocupar com a saude das
instituicOes da sociedade civil, sem nos pronunciar sobre os acontecimentos que interessam
aos cidadaos” (EG 183). Acrescenta:
Uma fé auténtica — que nunca é comoda nem individualista — comporta sempre um
profundo desejo de mudar o mundo, transmitir valores, deixar a terra um pouco
melhor depois da nossa passagem por ela. Amamos este magnifico planeta, onde
Deus nos colocou, e amamos a humanidade que o habita, com todos os seus dramas

€ cansacos, com 0s Seus anseios e esperangas, com os seus valores e fragilidades
(EG 183).

A fé cristd, portanto, ndo € um apéndice ou sucedaneo para ser vivida aos domingos e
festas, mas imprime valores profundos no ensejo da transformacdo do mundo. Missdo que ndo
estd reservada para alguns, ou para os outros, mas configura a propria vida de todos os
cristdos. “A missao no coragdo do povo ndo ¢ uma parte da minha vida, ou um ornamento que
posso por de lado; ndo é um apéndice ou um momento entre tantos outros da minha vida” (EG
273). Continua: “Eu Sou uma missdo nesta terra, e para isso estou neste mundo. E preciso
considerarmo-nos como que marcados a fogo por esta missdo de iluminar, abencoar, vivificar,
levantar, curar, libertar” (EG 273).

Nessa perspectiva de Francisco, pode-se também compreender o fundamento
teoldgico-antropolégico de Jon Sobrino. Para ele, duas questdes sdao fundamentais no percurso
da vida: Caminhar para qué e caminhar com quem?**® Na resposta dessas duas questdes se
decidem as opcdes profundas dos seguidores de Jesus e, por que néo, de todas as pessoas. Ao
se referir ao caminhar para qué, estd interessado em responder a opcdo fundamental que
configura a existéncia humana. Segundo as narrativas biblicas, o préprio Jesus viveu em
constante discernimento para vencer o caminho dos poderes malignos (cf. Mt 4,1-11; cf. Lc
4,1-13). O dembnio também esteve a espreita, tentando desviar ou colocar Jesus em outro
caminho. Outras vezes, os evangelhos narram que Jesus tomou a “firme decisdo de ir para
Jerusalém”. Ou, quando foi perguntado pelos discipulos de Jodo sobre sua identidade, em

resposta apontou para a libertagdo dos pobres. “Ide contar a Jodo o que vistes e ouvistes:

9 cf. MARMOL, Charo. Conversaciones con Jon Sobrino, p. 393 (tradugo nossa).
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cegos recuperam a vista, paraliticos andam, leprosos sdo purificados e surdos ouvem, mortos
ressuscitam e aos pobres se anuncia a Boa Nova. E feliz de quem néo se escandaliza a meu
respeito” (Lc 7,22). Ora, o caminho de Jesus se revela como uma tomada de posicdo:
caminhar por qué? E, também, deixa entrever com quem caminha. Que Jesus caminhou para
evangelizar os pobres certamente é verdadeiro, conforme os Evangelhos; que foi
evangelizado, agraciado pelos pobres, também parece entrever nas narrativas biblicas (cf. Mt
11,25).

Quando se analisa o itinerario de Sobrino, essa op¢do se expressa por meio dos
poemas de Antonio Machado e de Pedro Casaldéaliga. “Se alguém me perguntar para que
caminhar a resposta seria: para fazer caminho”. Mas se alguém perguntar, o que deve
pretender o caminhante, entdo a resposta seria: “que outros caminhantes podem no caminho
andar. Que os presos podem se reanimar. Que 0s mortos ndo deixam de estar”.**° Se caminhar
é uma necessidade inerente a todo ser humano, as op¢fes no caminhar passam por escolhas
irrenuncidveis. Existem caminhos que sdo pecaminosos: para acumular dinheiro, poder e
prazer egoista.”>® Por sua vez, como se lembrava acima, o profeta Miquéias exige um
caminhar com Deus, através da préatica da justica que, visto a partir de El Salvador, conduz ao
martirio. Para Marcos, é precisdo caminhar com e como Jesus — o0 que, visto de El Salvador,
aconteceu muito conscientemente: dezoito sacerdotes, cinco religiosas e inumeros leigos
morreram na cruz. Para Casaldaliga, é preciso caminhar para ser todos uma familia, uma
Igreja pobre e dos pobres, longe de ser realidade, ou seja, em grande déficit.**?

Dessa forma, se o caminhar € intrinseco aos humanos, a direcdo e as opc¢des 0
diferenciam enormemente. Quer dizer: caminhar para dar vida aos outros, oferecer-se como
hostias vivas e caminhar oprimindo e dando morte aos outros, sdo caminhos possiveis. Os
vitimarios ndo produzem verdade nem amor, obviamente. As vitimas podem produzir verdade
e esperanca. Para dizer com Moltmann: ndo toda vida é ocasido de esperanca, porém € a vida
de Jesus, quem por amor foi assassinado.**®

Para expressar a dimensdo transcendente que esse caminhar com Deus conduz,
Sobrino destaca trés caracteristicas: 1) com humildade — sem nos preocuparmos muito

conosco mesmos como se fossemos os ultimos; 2) com esperanga — especialmente para 0s

0 cf. MARMOL, Charo. Conversaciones con Jon Sobrino, p. 393-394 (tradug&o nossa).
! cf. MARMOL, Charo. Conversaciones con Jon Sobrino, p. 394 (tradugdo nossa).
2 cf. MARMOL, Charo. Conversaciones con Jon Sobrino, p. 394 (tradugo nossa).

3 cf. MARMOL, Charo. Conversaciones con Jon Sobrino, p. 267 (tradugdo nossa).
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outros, 0s pobres e oprimidos; 3) com agradecimento — a realidade nos carrega. A Jesus,
porque néo se envergonha de ser menor do que os anjos e de chamar de irmdos. E a Deus, que

nos carrega misteriosamente em tudo o que ele faz.***
3.5.2 Caminhar com os pobres: “o0 evidente ¢ tudo menos evidente”

Contrariando, os argumentos e as balizas fundacionais do proprio cristianismo, a
opcao pelos pobres € tudo menos evidente. Por isso, a convicgdo de Sobrino de que a opcao
pelos pobres seja assumida como opgdo de vida. Trata-se de compreendé-la como uma
dimenséo espiritual, fruto do Espirito Santo na vida cristd. E seu argumento provém de uma
opcao subjetiva, ou pré-compreensao que significa, segundo o autor: 1) a visdo, analise e
interpretacdo da totalidade da realidade a partir dos pobres deste mundo, com a conviccao de
que a partir deles se conhece, analisa e interpreta a realidade (principio de parcialidade); 2) a
pratica em favor da vida dos pobres e contra sua pobreza como resposta a maior exigéncia
ética (principio de descentramento); 3) a esperanca de que essa Visao e essa pratica oferecam
salvacdo, historica e transcendente (principio de salvago).*

De maneira alguma isso € especifico da teologia da libertacdo, pois todas as teologias
necessitam dessa pré-compreensdo. Todavia, a teologia da libertacdo se diferencia, porque a
opcdo pelos pobres recalca que na pré-compreensdo deve estar “explicitamente presente
também a autocompreensdo praxica do ser humano, a necessidade do fazer ndo sé a abertura
ao sentido”.**® A pré-compreenséo também se faz necessaria para interpretar a realidade como
sinal dos tempos e ndo somente para compreender e interpretar os textos da Escritura.

O autor salvadorenho relaciona algumas caracteristicas:

a) E algo criatural-pré-teoldgico e inclusive anterior a fé. Na América Latina, essa
opcao expressa a escolha mais primigénia diante da qual todo o ser humano
precisa assumir entre dois modos de ver a vida: “em favor ou contra os pobres”;

“entre fé e idolatria”, anterior a escolha entre “fé e ateismo”. “Op¢ao pelos pobres

% Ccf. MARMOL, Charo. Conversaciones con Jon Sobrino, p. 452 (tradugo nossa).

> SOBRINO, Jon. Como fazer teologia: Proposta metodolégica a partir da realidade salvadorenha e latino-
americana. Perspectiva Teoldgica, v. 21, 1989, p. 297-298.

% SOBRINO, Jon. Como fazer teologia: Proposta metodoldgica a partir da realidade salvadorenha e latino-
americana. Perspectiva Teoldgica, v. 21, 1989, p. 298.
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significa entdo jogar-se na corrente esperancosa da humanidade, que cré que a
vida dos pobres é possivel e que o sentido da prépria vida se decide na defesa
ativa da vida dos pobres”;*’

b) Opcao pelos pobres como verdadeira opc¢do. A rigor, nada obriga esta escolha.
Historicamente, nada ha que obriga a ela, e no que confere a fé hd muitos modos
de desviar-se — como mostra a histdria — inclusive, de trabalhar contra a opcéao
pelos pobres. Todavia, pode-se insistir que ndo se trata de uma opcdo arbitraria e
menos ainda irracional. Mesmo que tudo ocorra dentro do circulo hermenéutico, a
revelacdo do préprio Deus Vvé a totalidade deste mundo a partir dos pobres. Para
ser salvacdo plena, os pobres precisam ser salvos primariamente. Em nivel
histdrico, a opcdo é sumamente razoavel. Prova disso, para Sobrino, é o impacto
que a teologia da libertacdo, apesar de todas as limitacBes, fez ecos sem
precedentes entre cristdos e ndo cristaos, fiéis e infiéis, entre os seres humanos. O
motivo foi porque mexeu com a ferida da realidade latino-americana. Alcangou
assim algo importante — a convergéncia sempre dificil — de historiadores,
socidlogos, educadores, fildsofos, economistas, antropdlogos e tedlogos;

c) A opcdo pelos pobres exige conversdo na prépria tarefa teoldgica. Essa opcéo
conduz a mudanga nos pressupostos do fazer teoldgico e, consequentemente, exige
mudanca, conversdo. O mundo dos pobres ndo é somente tragico, injusto, mas
feito pecado. Como todo pecado, tende a ocultar-se e encobrir-se, quando ndo se
mostra ao contrério do que é. “Escandalo e encobrimento séo correlativos; se o
mundo dos pobres é escandalo, a tendéncia sera encobri-lo. E isso é tentacdo
também para a teologia”.**® A teologia precisa de conversdo? Os te6logos
perceberam desde os primordios essa necessidade, porgque a preocupacao primeira
ndo estava com a teologia em si, mas com o0s apelos e clamores provenientes da
realidade. No processo de viver a fé, juntamente com o povo pobre das
comunidades — buscando superar as mazelas sociais de todas as formas — dar-se-do

conta de que o fazer teoldgico precisava de conversao.

7 SOBRINO, Jon. Como fazer teologia: Proposta metodolégica a partir da realidade salvadorenha e latino-
americana. Perspectiva Teoldgica, v. 21, 1989, p. 298.

% SOBRINO, Jon. Como fazer teologia: Proposta metodoldgica a partir da realidade salvadorenha e latino-
americana. Perspectiva Teoldgica, v. 21, 1989, p. 299.
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E dentro dessa opgao e consciéncia que a teologia da libertagdo desponta como canico
agitado pelo vento na realidade banhada de injustigas sociais. Ora, essa realidade potencializa
a ser uma teologia profética. Os profetas sdo pessoas que “incomodam’ muito na terra, porque
comegam “primeirar” o céu na terra, COMO testemunha a jornalista Tavares, ao conhecer Dom
Pedro Casaldaliga. Tavares estava indo entrevistar Casaldaliga e no caminho encontrou um
fazendeiro. Ao saber que ela iria conversar com ele, disse: “Arrumo um carro para te levar,
mas fique sabendo que aquele bispo ndo vai para o céu”. “Cheguei e percebi que ai era o
proprio céu”, testemunha a jornalista.*>® Testemunhos assim desacomodam e ameacam a
consciéncia tranquila de quem esta convicto de continuar no mesmo caminho de ganéncia e
de viver de costas para os irmédos. Esse & motivo suficiente para serem eliminados da terra e
for¢ados a ndo estarem no “céu”, porque continuaram incomodando os vitimadores. Um dos
exemplos biblicos encontra-se na parabola do pobre Léazaro e o rico Epuldo no seio de
Abrado. Lazaro desnuda, de uma vez por todas, o caminho condenatdrio trilhado pelo rico na
terra. O pobre evidencia sua autocondenacéo. O triste € que, mesmo assim, 0s parentes do rico
continuam no mesmo rumo, nem Moisés nem os profetas sdo ouvidos. Entende-se assim o
desanimo de Jesus, ao confessar que dificilmente um rico entrara no reino do céu.

E dessa forma que a fé agindo pela caridade ganha densidade teolégica na historia e
anuncia o evangelho ao mundo na fidelidade a Jesus Cristo. E, consequentemente, assume as
exigéncias e paga 0 preco no seguimento. Segundo Sobrino, significa encarnar-se e chegar a
ser carne real na historia real. Significa levar a cabo uma missdo, anunciar a boa noticia de
reino de Deus, inicid-lo com sinais de todo tipo e denunciar a espantosa realidade do anti-
reino. Significa carregar o pecado do mundo, sem ficar somente olhando-o de fora — pecado,
certamente, que continua mostrando sua maior for¢a no fato de causar morte de milhdes de
seres humanos. Significa, finalmente, ressuscitar, tendo e dando vida, esperanca e alegria aos

outros.*®

3.6 A MODO DE CONCLUSAO

O objetivo deste capitulo foi percorrer o caminho espiritual do pensamento teoldgico

de Jon Sobrino. A metafora do caminho espiritual serviu de base para nosso itinerario.

9 Cf. TAVARES, Ana Helena. Um bispo contra todas as cercas: a vida e as causas de Pedro Casaldéliga, p. 22.
%0 cf. SOBRINO, Jon. O principio Misericérdia, p. 31.
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Caminho como uma dimenséo teologal da realidade, porque em ultima instancia os cristdos
caminham com Deus e em definitivo para seu coracdo escatol6gico. Mas é também um
caminhar humilde na historia, deixando Deus ser Deus — eternamente mistério. Mistério
paradoxal e escandaloso, que se revela e se oculta na histéria. Encarna-se na histéria na
pessoa de Jesus, no entanto, mistério que elege amar, em primeiro lugar, os pobres e
marginalizados, revelando-se como escandaloso aos sabios e entendidos.

Designou-se a esse caminhar de espiritual, porque assegura as opc¢bes fundamentais,
provenientes da fé e da esperanca, de trabalhar sem cessar para descer da cruz os pobres
crucificados. Sem espirito ndo se pode trabalhar pela verdade, nem pela justica, nem pela
fraternidade. E o espirito, portanto, que vem de Jesus e ndo de qualquer espirito, muito menos
a margem de Jesus e contra ele. Trata-se do espirito do sermdo da montanha e das bem-
aventurancas que, na verdade, retratam o proprio Cristo.

O percurso trilhado por Sobrino se mostra cada vez mais direcionado a compreender a
relagdo misteriosa e intima entre o mistério de Deus e a vida dos pobres e dos mértires da
caminhada. O despertar para essa realidade esta alicercado em um duplo despertar: do sono
dogmatico e do sono da cruel inumanidade. O despertar do sono dogmatico recebe menos
énfase na descricdo, mas configurou sua primeira conversdo, que o levou a profundos
questionamentos. Do sono da cruel inumanidade, despertou-se para a realidade do mundo dos
pobres, feitos pobres de mil maneiras. Em concreto, esse despertar foi 0 mais profundo e se
constituiu no nacleo permanente da preocupacao teologica, qual seja, elevar a realidade dos

pobres ao estatuto teoldgico para que a teologia tenha sabor e honradez aos olhos das vitimas.
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4 A SOTERIOLOGIA HISTORICA SEGUNDO JON SOBRINO: OS POBRES SAO A
CARNE DE CRISTO

O capitulo anterior buscou adentrar no caminho espiritual de Sobrino, a fim de
compreendé-lo em sua vertente historico-teologica. Este que se segue (4) tem por objetivo
reconstruir seu pensamento soterioldgico: Cristo morto e ressuscitado € o vivente e tem um
corpo na histdria. Quem € esse corpo que cristifica a presenca de Cristo na historia, segundo a
fé crista, é a questdo por exceléncia de Sobrino. Considera que responder a pergunta de quem
continua na historia a missdo salvifica e essencial na perspectiva da Soteriologia historica.
Sua tese € que o povo crucificado é portador da salvagdo e, por isso, faz referéncia a uma
Soteriologia histérica. Se é verdade que esse povo porta a salvacdo em uma linha historica,
sera necessario: 1) aprofundar o significado e o contetdo para clarear o que traz de salvacéo o
povo e como o faz; 2) aprofundar e desenvolver a compreensdo de em que sentido o povo
crucificado € sacramento histérico de salvagdo. O que se entende por Soteriologia historica?
Sdo questionamentos fundamentais que precisam ser esclarecidos com o objetivo de poder
compreender adequadamente o que de mistério salvifico possui o povo crucificado.

A Soteriologia histérica sera, pois, uma perspectiva essencial no momento de dar
resposta a pergunta do como Jesus realizou a salvacdo da humanidade e quem continua na
historia a missdo e a maneira de como realiza-la. Para Sobrino, tanto a salvacao que é trazida
por Jesus Cristo quanto a continuacdo na humanidade ndo passam fora da dimenséo historica.
Como se notara mais adiante, a partir da andlise realizada desde a cristologia latino-
americana, essa consideracdo ndo obscurece a dimensdo transcendente e escatologica da
salvacdo. Pode-se dizer, ao contrario: ela potencializa e facilita a transcendéncia.

O capitulo presente ¢é construido a partir de dois objetivos principais:

1) Aprofundar, a partir da centralidade da media¢do do reino, a dimensdo historica da
salvacdo cristd, ndo excluindo seu carater transcendente. Para Sobrino, a forma como
Jesus levou a cabo a salvacdo da humanidade e quem continua na histdria esse projeto
salvifico inclui essa dimensdo. Assim se fixando nos pressupostos cristoldgicos sobre
0S quais se estrutura o pensamento sobriniano, optou-se metodologicamente por
apresentar o valor e a validez dessa Soteriologia histérica. Salvagdo historica,
portanto, em continuidade com uma cristologia histérica tem como eixo central o

Jesus historico e o reino de Deus. A centralidade do reino de Deus e a compreensdo a
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partir da cristologia latino-americana s&o um dos caminhos privilegiados para
descobrir, por que tal cristologia ndo esqueceu que a salvacao cristd também passa
pela historia da humanidade e a afeta de uma maneira especifica. Essa maneira de
proceder deixard claro, desde um ponto de vista determinado, a continuidade e a
relacdo de complementariedade existente entre a cristologia e a Soteriologia.

2) Verificar, por um lado, possiveis perigos e ameacas que circundam o caminho aberto
por Sobrino e Ellacuria, em relacdo ao povo crucificado como portador ou principio de
salvacdo. Por outro lado, os perigos e as ameagas contribuem para 0 necessario
aprofundamento das bases teoldgicas possibilitando argumentar satisfatoriamente que
o0 povo crucificado ndo ameaca a fé cristd. Ao contrério, oferece densidade teoldgica a
realidade, ajudam a explicitar melhor a missao da Igreja e é sacramento histérico de

salvacdo, porque faz presente Cristo.

A abordagem contempla: 1) a centralidade da mediacdo para compreender a
Soteriologia histérica e o povo crucificado como tépico fundamental de Soteriologia cristd; 2)
0s perigos e ameacas de considerar o povo crucificado como principio de salvacdo; 3) as

bases teoldgicas para arguir o povo crucificado como sacramento historico de salvacao.

4.1 CENTRALIDADE DA MEDIACAO PARA COMPREENDER A SOTERIOLOGIA
HISTORICA

A cristologia elaborada por Jon Sobrino, com grande alcance no continente latino-
americano, esta caracterizada pela dimensao historica. Destacam-se alguns elementos basicos
dessa cristologia: 1) metodologicamente, opta por tomar como ponto de partida o Jesus
historico, para assim compreender melhor a totalidade de Cristo, elemento que se considera
como ponto de partida real de toda cristologia: a confissao de Jesus como 0 Messias, 0 Cristo;
2) a cristologia latino-americana compreende o Jesus histdrico na totalidade da sua vida: a
missdo, a praxis, o destino na cruz (e de ressurrei¢do). Dito sistematicamente: “a historia de
Jesus”;*®! 3) dentre essa pluralidade de elementos que compdem a histéria de Jesus,
considera-se que o nucleo que pode facilitar a compreensédo da totalidade de Cristo é a pratica
e 0 espirito com que Jesus agiu para tornar presente o Reino de Deus; 4) a cristologia latino-

1 SOBRINO, Jon. Jesus, o Libertador, p. 83.
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americana reconhece que essa forma de proceder aparece nos Evangelhos, nos quais se
percebe que as comunidades primitivas, mesmo depois de haver fé em Cristo, sentem
necessidade de voltar a Jesus*®?, narrando de novo sua histéria. Dessa maneira, Sobrino
reconhece que, desde os evangelhos, para teologizar a Jesus é preciso historicizar e, para
historicizar, é preciso teologizar;*®® 5. a cristologia latino-americana é uma cristologia
narrativo-evangélica: nesse voltar a narrar a histéria de Jesus encontra-se com um elemento
determinante e ultimo para Jesus: o Reino de Deus. A cristologia € fundamentalmente
relacional: Jesus ndo se entende sem relacdo ao Reino de Deus e o0 Pai.***

Essa centralidade do Reino constitui-se caracteristica fundamental e estruturante da
reflexdo cristolégica.*® No entanto, essa primazia do reino de Deus, segundo Sobrino, n&o
decorre de uma afirmacdo explicita, embora exista, mas da tarefa concreta da teologia da
libertacdo: a libertacdo dos pobres, perspectiva assumida desde o inicio por essa teologia.
Citando Gutiérrez, afirma que a teologia da libertacdo sempre valorizou claramente o enfoque
escatolégico da teologia, porém a servico do problema maior de sua teologia: libertacdo e
salvacdo historica. E o reino de Deus como a realidade mais adequada para expressar a
libertacdo, ainda que nesse livro o tratamento do reino ndo se faca desde um ponto de vista
biblico, mas a partir do magistério da Igreja.*®® Caminho também confirmado por Ellacurfa: a
teologia da libertacdo ¢, antes de tudo, uma teologia do reino de Deus: “[...] a teologia da
libertagdo, com efeito, trata primariamente de tudo que diz respeito ao reino de Deus,
enfocando todos e cada um de seus topicos, ainda os mais elevados e aparentemente
separados da histria [...], na sua dimenso libertadora”.*®”

Nesse sentido, nem a confissdo de Jesus como salvador absoluto nem a salvacéo
definitiva que ele traz a0 mundo podem ser desconectadas do andncio e praxis do reino de
Deus. Reino, cruz e ressurreicdo sdo, para Sobrino, trés elementos fundamentais no momento

de analisar o como e o contetdo da salvacéo cristd. O te6logo insiste que, frente ao andncio da

2 cf. SOBRINO, Jon. Jesus, o Libertador, p. 94 (grifo do autor).
%63 Cf. SOBRINO, Jon. Jesus, o Libertador, p. 96.
6% Cf. TORRES SERRANO, Juan Manuel. El pueblo crucificado y su potencial salvifico histérico, p. 3-4.

*5 Cf. PALACIO, Carlos. Uma cristologia suspeita? Perspectiva Teolégica, v. 25, n. 66, 1993, p. 187. O autor
lembra que a categoria Reino de Deus é central na cristologia sobriniana porque, entre outros motivos, ao redor
desse conceito podem ser globalmente interpretadas a misséo e a pratica de Jesus.

% Cf. SOBRINO, Jon. Centralidad del reino de Dios en la teologia de la liberacion. In: ELLACURIA, I;
SOBRINO, J. (org.). Mysterium Liberationis. v. 1, 1990, p. 469.

T ELLACURIA, Ignacio. Historicidad de la salvacién cristiana. In: ELLACURIA, I.; SOBRINO, J. (org.).
Mysterium Liberationis. v. 1, 1990, p. 325 (traducéo nossa).
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ressurreicdo, é necessario ndo abandonar a pergunta: quem foi ressuscitado? Esse ressuscitado
é Jesus de Nazaré. Segundo os evangelhos, é aquele que pregou a proximidade do reino de
Deus aos pobres, foi fiel e obediente a vontade do Pai, denunciou os poderes politicos e
religiosos, foi perseguido e levado a morte.

Quem assim viveu e quem por isso foi crucificado, foi ressuscitado por Deus. A

ressurreicdo de Jesus ndo é entdo apenas simbolo da onipresenca de Deus, como se

Deus houvesse decidido arbitrariamente e sem conexdo com a vida e destino de

Jesus mostrar sua onipoténcia.*®®.

Em continuidade com essa perspectiva, Leonardo Boff define a relacdo entre reino,
morte e ressurreicdo de Jesus, da seguinte forma. A morte e a ressurrei¢do de Cristo, além de
serem 0s acontecimentos maiores do mistério de Cristo e da fé, possuem uma relagdo
intrinseca com o reino. A fidelidade ao reino faz Jesus acolher a morte e a cruz. A
ressurreicdo mostra 0 que aconteceu na morte-vazio: a total autocomunicacéo de Deus. Ela é a
Parusia do reino anunciado e epifania do reino prometido. O reino se realizou na pessoa de
Jesus crucificado, de maneira definitiva e escatologica. A ressurreicdo € transformada em
evento-topia.*®

A partir dessa base argumentativa, Sobrino compreende que a salvacdo €, também,
historica, concreta e plural, baseando-se na importancia Gltima que o reino de Deus significou
na vida de Jesus e na centralidade exigida na reflexdo teol6gica e na vida da Igreja. Por isso,
como afirma Juan M. Torres Serrano, o reino de Deus, como é entendido a partir dos
evangelhos e de uma conceituacdo sistematica, é, para o Sobrino, um dos elementos que
permite compreender a unidade da historia da salvacdo e da historia humana, entre libertacdo
e salvacdo, entre Deus e historia. Partir do reino de Deus, sem tentar isolar a paixdo e a
ressurreicdo, sera uma maneira possivel de entender melhor o significado de uma Soteriologia
histdrica e a consideracéo do povo crucificado como seu portador.*”® Para Jon Sobrino:

[...] a primazia que se da ao reino de Deus reside na capacidade de unificar, sem
separacdo, nem confusdo transcendéncia e histéria, superando perigosos dualismos e
oferecendo uma verificacdo da realizagdo do transcendente na histdria. [...] O reino

de Deus implica transcendéncia e historia, salvagéo e liberagdo, esperanga e pratica,
0 pessoal e 0 comunitario-popular.*’

8 SOBRINO, Jon. O Ressuscitado é o Crucificado. In: AMERINDIA (org.). Globalizar a esperanca, p. 65.
%9 Cf. BOFF, Leonardo. Salvac&o em Jesus Cristo e processo de libertacdo. Concilium, n. 96, 1974, p. 760-761.
0 Cf. TORRES SERRANO, Juan Manuel. El pueblo crucificado y su potencial salvifico histérico, p. 4.

' SOBRINO, Jon. Centralidad del reino de Dios en la teologia de la liberacion. In: ELLACURIA, I.;
SOBRINO, J. (org.). Mysterium liberationis. v. 1, p. 487 (traduc&o nossa).
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4.1.1 Reino de Deus: transcendéncia historica e teoldgica

Jon Sobrino investiga uma determinacdo do Reino de Deus, tal como aparece nos
evangelhos, utilizando trés vias: a nocional, a prética e a dos destinatarios;*’? e um conceito
sistematico que tem por base a determinacdo evangélica. Tomando as trés determinagdes em
seu conjunto, podem-se alcancar algumas conclusées importantes:

a) Ao relacionar a Deus com a realeza, Deus-rei, retoma-se uma questdo frequente no
Antigo Testamento. Essa realeza, segundo a fé de Israel, é a expressdo de que Deus intervém
na historia: “Deus age na histéria e em favor de Israel”.*’® Juan M. Torres Serrano, citando
René Latourelle, esclarece:

[...] é verdade que o Deus do Antigo Testamento e do Novo Testamento é um Deus
que faz irrupcdo no campo da historia humana e que se manifesta nas grandes obras
que realiza em seu interior. [...] Israel proclama que Deus interveio em sua historia e
que isso aconteceu um dia e transformou sua existéncia. A historia é o lugar da
revelacdo. Nesta concep¢do de um Deus vivo que € revelado na historia esta a
esséncia da fé de Israel em Deus.*™

b) O reinado de Deus é um conceito dinamico, ndo estatico ou simplesmente
geogréfico. Reinado consiste no agir de Deus em atos que operam uma transformacéo total do
mundo. E por isso que o Gltimo, para Jesus, ndo é simplesmente Deus, mas o Reino de Deus.
E dizer Deus em uma relagdo concreta com a histéria. Significa, segundo Sobrino,

O que Jesus entendeu pelo reino de Deus era algo que tinha a ver com o histérico
social, ndo apenas com o transcendente. Jesus o0 anunciou por motivos religiosos,
porque essa era a vontade de Deus, mas seu contetido ndo era religioso no sentido de
a-histérico e a-social. [...] Para ele (Jesus) o reino é de Deus, e é 0 que acontece na
histéria quando Deus reina; mas quando Deus reina algo acontece na histéria que a
transforma e configura de uma determinada maneira e contra o anti-reino.*”

c) Os milagres séo sinais de salvacdo e, por meio deles, pode-se compreender que o
reino € salvacdo real de males concretos e plurais. Essa salvacdo inclui a libertacdo social,
politica, econdmica, ainda que nao se esgote nelas. Para Sobrino:

Formalmente os milagres sdo sinais de que o reino de Deus se aproxima com poder,
“clamores do reino” como foram chamados. [...] Enquanto sinais do reino os

#72 Cf. SOBRINO, Jon. Jesus, o Libertador, p. 108-109.
¥ SOBRINO, Jon. Jesus, o Libertador, p. 111.
" TORRES SERRANO, Juan Manuel. El pueblo crucificado y su potencial salvifico histérico, p. 5.

> SOBRINO, Jon. Centralidad del reino de Dios en la teologia de la liberacién. In: ELLACURIA, I.;
SOBRINO, J. (org.). Mysterium Liberationis. v. 1, p. 486-487 (traduc&o nossa).
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milagres sdo em primeiro lugar salvacdo, realidades benéficas e realidades
libertadoras na presenca da opressao.*®

O reino é salvacdo plural de necessidades concretas; é libertacdo, pois essas
necessidades sdo vistas como produto de causas histéricas. Em sua totalidade, o reino €
estritamente oposicdo ao anti-reino historico.*’’

d) Os pobres como destinatario do Reino. Para Jesus, o reino de Deus se aproximou de
maneira determinada e parcial. O reino de Deus é para 0s pobres. Considerando os pobres
como destinatarios do reino e a relacdo fundamental que existe a partir da revelagdo biblica
entre Deus-Jesus e 0s pobres, Sobrino afirma: o conteddo minimo desse reino € a “vida justa
dos pobres aberta sempre a um ‘mais’>.*”® A vida justa dos pobres como superacio da
pobreza, que permite os seres humanos viverem com dignidade como verdadeiros filhos de
Deus. Os destinatarios do reino permitem descobrir o contetido do reino e, a0 mesmo tempo,

sua dimensao transcendente.
4.1.2 Conceito sistematico-evangélico do reino

Jon Sobrino apresenta o que ele entende sistematicamente por reino de Deus. Define:
“reino de Deus ¢ vida justa dos pobres sempre a um ‘mais’”.*”® Primeiro, os pobres, por sua
centralidade no Antigo Testamento e nos evangelhos sin6ticos e por serem a maioria na
realidade atual, sdo os destinatarios primeiro do reino. Segundo, porque o conteddo minimo,
e ndo Unico, é a vida justa dos pobres. Nessa definicdo, lembra que se fala de vida porque nela
se concentra o historico e utdpico do reino de Deus. Fala-se o termo justa para indicar o
carater libertador e que a vida deve chegar a ser real e contra 0 anti-reino. A vida justa
relaciona o conceito sistematico do reino de Deus com o conceito evangelico. Assim se torna
boa noticia para milhdes de seres humanos que, com a proximidade do reino, ndo estardo
perto da morte. Terceiro, o reino de Deus é, entdo, um reino de vida, uma realidade histérica

gue, em si mesma, tende a algo ‘mais’, a utopia.**°

#® SOBRINO, Jon. Centralidad del reino de Dios en la teologia de la liberacion. In: ELLACURIA, I.;
SOBRINO, J. (org.). Mysterium Liberationis. v. 1, p. 481 (traducdo nossa).

47 Cf. SOBRINO, Jon. Centralidad del reino de Dios en la teologia de la liberacion. In: ELLACURIA, I.;
SOBRINO, J. (org.). Mysterium Liberationis. v. 1, p. 487 (traduco nossa).

"8 SOBRINO, Jon. Jesus, o Libertador, p. 196.
" SOBRINO, Jon. Jesus, o Libertador, p. 196.
80 Cf. SOBRINO, Jon. Jesus, o Libertador, p. 196-197.
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4.1.2.1 A transcendéncia histérica do reino

Segundo definicdo evangélica e desde um conceito sistematico, o reino de Deus € um
reino de vida e, especificamente, de vida justa dos pobres. Isso ndo significa que Sobrino se
centre unicamente em uma questdo economica, social, ou material que o leve a uma reducao
ao carater historico-temporal, anulando assim sua dimens&o de futuro. Vida pode apontar para
0 que ha& de plenificagdo e de utopico no reino de Deus, porque esta perpassada de
transcendéncia histérica e teologal.*®*

Com o objetivo de ilustrar esse mais que comporta a vida, Sobrino, considerando a
experiéncia vivida com o povo de El Salvador, elabora a fenomenologia do p&o. Descreve
assim: 1) o reino comeca com este minimo que é a vida e simbolicamente se representa com o
pdo; 2) esse pdo, sem davida, ndo remete simplesmente ao material-econdmico, mas € a partir
dessa realidade minima que surgem perguntas remetendo a outras; 3) emerge, pois, a pergunta
de como conseguir 0 péo; leva a dimensédo pratica; 4) faz perguntar pelo compartir; leva a
dimensdo ético-comunitaria e celebrativa; 5) o pdo partido e conseguido por alguns leva a
questdo do pdo para outros. E, dessa maneira, aparece a pergunta pela dimensdo social e
politica do p&o.*®?

Frente a essa fenomenologia do pdo, Sobrino esclarece trés elementos importantes: 1)
a passagem de uma dimensdo a outra ndo é uma questdo mecénica. Mostra a necessidade de
espirito, ou seja, principio de misericérdia, levando o ser humano a relacionar-se e interrogar-
se diante dos que ndo tém péo; 2) a forma como isso se apresenta na vida de cada pessoa €
coisa extremamente pessoal, os caminhos sdo diferentes; 3) a transcendéncia historica se
encontra presente ndo somente na teologia latino-americana da libertagdo, mas também nas
outras teologias. Explicita ou implicitamente, todas as teologias possuem suas
fenomenologias analogas ao pao e, a partir delas, remetem a plenitude da vida.*®

Nesse contexto da dimens&o historico-transcendente do reino, Juan M. Torres Serrano
explicita que Sobrino faz algumas precisdes importantes:*®* 1) “A teologia da libertagio

comeca metodologicamente com o que € primario na vida, mas, em honradez e fidelidade a

81 Cf. SOBRINO, Jon. Jesus, o Libertador, p. 197.

8 Cf. SOBRINO, Jon. Jesus, o Libertador, p. 197-199.

“8 Cf. SOBRINO, Jon. Jesus, o Libertador, p. 199.

“8 Cf. TORRES SERRANO, Juan Manuel. El pueblo crucificado y su potencial salvifico histérico, p. 7.



167

iss0, encontra-se na dinimica do ‘mais’”.*®® O reino de Deus tera sua prépria transcendéncia
historica, e isso porque a vida ndo se reduz simplesmente ao material. A teologia da libertacdo
aprofunda o carater histdrico do reino, a vida, que em si mesma leva ao “mais” e, como nédo
tem limite, leva ao utépico.”®® 2) A teologia da libertagdo sublinha o aspecto histdrico e
utopico do reino e a novidade de sua reflexdo consiste na maneira como coloca 0s elementos
em relagdo. 3) A teologia ndo desconhece o histdrico do reino, ndo por simples razdes éticas,
sendo porque cré que desta dimensao se pode direcionar adequadamente ao que o reino tem de
utopico. 4) A plenificacdo final e escatologica do reino ndo pode deixar de lado e ignorar a
realizacdo da vontade de Deus na historia dos seres humanos e, especialmente, essa vontade
dirigida aos pobres, como se mostrou na revelagdo biblica. 5) O utdpico do reino de Deus ndo
sera, pois, aquele que sucederd no fim da historia, sendo aquele que se faz presente como
forca atraente na histdria. 6) Sobrino arranca assim uma maneira determinada de compreender
a utopia. “A utopia é o que atrai fortemente, mobiliza, 0 que uma ou outra vez move 0s seres
humanos, dando o seu melhor para realizar o reino. A teologia da libertacdo acredita que a
utopia Gltima esta mais além da histéria, mas acredita que, a partir de agora, move o

g, 487
historico™.

4.1.2.2 A transcendéncia teologal do reino de Deus

Para Jon Sobrino, a transcendéncia histérica do reino surge como mediacdo para
compreender a transcendéncia teologal do reino. A teologia da libertacdo, ao considerar o
histérico do reino, ndo desconhece que o reino é de Deus. No entanto, assegura que por ser
um Deus “do reino”, Deus vai aparecendo de maneira especifica. Se o reino € “vida”, ao se
referir ao “contetido” de Deus, a teologia pode chamar Deus de Deus da vida, mas, mais
especificamente, de Deus da vida dos pobres, Deus da vida das vitimas. Essa relacdo é ldgica,
segundo o pensamento sobriniano, uma vez que o Ultimo para Jesus ndo foi simplesmente

Deus, mas sim o reino de Deus, sua vontade realizada na histéria dos seres humanos.*®

8 Cf. SOBRINO, Jon. Jesus, o Libertador, p. 199.

8 Cf. SOBRINO, Jon. Centralidad del reino de Dios en la teologia de la liberacién. In: ELLACURIA, I.;
SOBRINO, J. (org.). Mysterium Liberationis. v. 1, p. 504 (traducdo nossa).

7 SOBRINO, Jon. Centralidad del reino de Dios en la teologia de la liberacién. In: ELLACURIA, 1.;
SOBRINO, J. (org.). Mysterium Liberationis. v. 1, p. 505 (traducdo nossa).

“%8 Cf. SOBRINO, Jon. Jesus, o Libertador, p. 106-107.
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A partir da anlise da via dos destinatarios do Reino e ao definir seu conteddo minimo
como a vida digna para os pobres, sublinhando a dimensdo historica do reino, Sobrino néo
esquece que o reino é de Deus, assinalando assim sua transcendéncia teologal. Afirmar que o
reino € dos pobres torna-se uma forma eficaz de expressar que o reino € de Deus. Portanto,
assegurar os pobres como os destinatéarios do reino ndo causa henhuma reducéo sociolégica da
teologia, porque assim é Deus: “Assim é Deus, tdo bom”.*®* Um Deus que manifesta sua
realidade assim, e desde um ponto de vista histdrico, quebra a logica convencional de pensar
Deus. Esse ser assim de Deus ndo € o pensado nem o pensavel pela razdo natural e muito
menos pela razdo pecaminosa. Faz surgir, segundo Sobrino, a parcialidade do reino como
mediac&o historica do que Deus tem de novidade e impensabilidade. E uma forma poderosa
de deixar Deus ser Deus.

A “novidade” e o “impensavel” de que os pobres sdo destinatarios do reino se
converte em mediagdo histdrica da novidade e impensabilidade de Deus, de seu
mistério, de sua transcendéncia com relacdo as imagens humanas de Deus. Aceitar

que o destinatario do reino sdo os pobres é uma forma eficaz de deixar Deus ser
Deus, de deixa-lo mostrar-se como é e como quer mostrar-se.“*

A constatacdo € que, se 0 reino tem por destinatario os pobres e a partir deles se
compreende o conteddo minimo, eles nos conduzem a uma afirmacédo teoldgica central: o
reino é de Deus. O contetdo definido como vida ndo anulara o carater utopico e de abertura
ao futuro que deve ter o reino de Deus. Dessa maneira, a insisténcia no histérico do reino,
manifestado na vida justa dos pobres, ndo é impedimento para que esse reino siga sendo
utopia. Ao mesmo tempo, se essa transcendéncia historica ndo anula o utépico do reino,
tampouco deixa de lado que Deus seja sempre maior.

Considerando que os pobres estdo no coracao de Deus, a légica é que a transcendéncia
histérica ndo anula a transcendéncia teoldgica, ao contrério, facilita sua compreensdo e
enriquece. No entanto, Deus continua sendo maior, mistério, uma vez que sua revelacdo é
sempre livre e ultrapassa o pensar dos humanos sobre Ele. Essa construgcdo argumentativa é
fundamental na reflexdo cristolégica de Sobrino, segundo Bombonatto, porque relaciona

mutuamente o transcendente e o imanente, o utépico e histérico.***

8 SOBRINO, Jon. Jesus, o Libertador, p. 155 (grifo do autor).

0 Cf. SOBRINO, Jon. Centralidad del reino de Dios en la teologia de la liberacion. In: ELLACURIA, I.;
SOBRINO, J. (org.). Mysterium Liberationis. v. 1, p. 491 (traducdo nossa).

1 cf. BOMBONATTO. Vera |. O seguimento de Jesus: categoria cristolégica. In: SOARES, Afonso M. L.
(org.). Dialogando com Jon Sobrino, p. 22.
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Se o reino, a vontade salvifica de Deus se realiza na histdria, a salvagdo cristd ndo sera
estranha ao ser humano e & complexidade da histdria. A salvagdo ser4 compreendida como
libertacdo, ainda que ela ndo esgote em uma simples libertacdo socioeconémica. Nesse
contexto, € salutar aproximar a reflexdo realizada pelo teélogo Leonardo Boff. Ele insiste na
necessidade de aceitar a experiéncia pascal no interior do processo e da praxis de libertagéo,
para que ndo caia em um reducionismo da plenitude da salvagéo, compreendida simplesmente
como libertacao.

O processo de libertacdo devera morrer aos seus préprios modelos e suas proprias
conquistas: por um lado, o processo de libertagdo deve assumi-las com forga total,
porque essas conquistas constituem o reino presente nas ambiguidades da historia,
mas, por outro lado, deve morrer para eles, porque estes ndo sdo o todo da libertacdo

e o todo do reino. Com sua “morte” se cria a possibilidade da ressurrei¢do de outras
concretizag6es mediadas pelo reino.**

4.1.3 Utopia do reino de Deus: a vida dos pobres seja possivel

Na sistematizacdo oferecida por Jon Sobrino a utopia perpassa a realidade do reino de
Deus. Jesus anunciou “uma utopia, algo bom, salvifico que se aproxima”.**® O reino é utopia,
algo que ndo tem lugar na historia. E evangelho, boa noticia que comunica alegria, ndo
somente pelo que tem de benéfico, mas por ser libertador. Dessa maneira, Jesus ndo se afasta
das expectativas escatoldgica e apocaliptica do seu tempo e que resulta na vinda do reino de
Deus. A novidade ndo € que Jesus faca parte dessa utopia esperada, mas a maneira pela qual
ele se relaciona e entende essa esperanca: 0 reino de Deus deixa de ser uma expectativa
passiva, 0 reino esta proximo e, embora seja fruto da graca, da liberdade e iniciativa de Deus,
também exige conversdo e seguimento. “A tensdo pensada entre dom de Deus e tarefa
humana dissolve-se a partir do seguimento de Jesus”.***

Se a presenca de Deus e a vontade salvifica apareceram na histéria humana
gratuitamente, isso ndo implica abandono a realidade e as tarefas historicas. Jesus exemplifica
esta dimensdo do reino como dom-tarefa, até mesmo superando as leis sagradas do sabado (cf.
Jo 5,16-17). Jesus, ao dizer “meu Pai trabalha até agora ¢ eu também”, esta afirmando a

primazia da vida, a necessidade de superagédo de qualquer obstaculo que contraria a dignidade

92 BOFF, Leonardo. Salvacéo em Jesus Cristo e processo de libertacdo. Concilium, n. 96, 1974, p. 763.

9 SOBRINO, Jon. Centralidad del reino de Dios en la teologia de la liberacién. In: ELLACURIA, I.;
SOBRINO, J. (org.). Mysterium Liberationis. v. 1, p. 477 (traducdo nossa).

%4 SOBRINO, Jon. Jesus na América latina, p. 140
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humana. Nao se deve esquecer: “amamos porque Ele nos amou primeiro” (1Jo 4,19) e “o
amor vem de Deus” (1Jo 4,7). Por isso, ndo existe contradicdo entre a acdo de Deus e a agéo
humana. Uma ndo implica a negacdo da outra. Pelo contrario, ambas se implicam e se
remetem mutuamente. Na formula¢ao de Antonio Gonzalez, “a acdo humana nao ¢, sem mais,
‘obra’ do homem, mas ‘o dom se experimenta como dom na prépria doagdo’, enquanto
fundamento da mesma. Deste modo, a fé € atividade humana enquanto entrega a Deus como
fundamento da propria vida” *®

Jesus em missdo se encontra em continuidade com essa espera escatoldgica do reino
da utopia. Sua acédo evidencia que o reino ndo € simples utopia ndo realizavel, sendo topia. O
reino é utopia, porém uma utopia especifica, bem aquilatada, segundo Sobrino. N&o a utopia
da Republica de Platdo ou a utopia de Thomas More, por exemplo, “Precisamente pela
perfeicdo que supdem, impossiveis de alcancar na miséria em que vivemos”. A utopia do
evangelho e da teologia da libertagdo ¢ mais modesta, mais humana, mais urgente: “que a
vida justa e digna dos pobres chegue a ser uma realidade, de modo que a crueldade muito
real de seus sofrimentos nao tenha a ultima palavra”.496

Leonardo Boff precisara, nessa mesma perspectiva, que o reino de Deus ndo é somente
uma realidade espiritual, sendo uma revolucdo total das estruturas do velho mundo. Jesus
promete que o reino ndo sera uma utopia, objeto de uma expectativa, sendo topia. Quer dizer,
objeto de uma grande alegria para o povo. E por isso que o reino se apresenta como boa
noticia para os pobres.*” Na definicdo de Boff, o reino de Deus seria a manifestacdo da
soberania de Deus sobre este mundo dominado por forcas satanicas. Falar do reino de Deus
era dizer: Deus é o significado ultimo desse mundo. Ele ird intervir e curar. Essa utopia é o
objeto da pregacgéo de Jesus. Ele promete nédo ser apenas utopia. O reino de Deus ndo constitui
outro mundo, mas é o velho mundo transformado em um novo mundo.*®
Essa maneira como Jesus compreendeu o reino de Deus, a conviccdo de sua

proximidade e, a0 mesmo tempo, a relacdo estabelecida com Deus, considerando-o como

% GONZALEZ, Antonio. Trinidad y liberacién: La doctrina de la Trinidad considerada desde la perspectiva de
la teologia de la liberacion, p. 26 (traducéo nossa).

% SOBRINO, Jon. Fora dos pobres ndo ha salvacdo, p. 126 (grifo do autor). No entanto, vale reconhecer a
importancia destas obras na formulacdo do tema da Utopia. A de Platdo é antes do Cristianismo e a de More é no
contexto da cristandade moderna, carregada de Santo Agostinho e do Evangelho. Entdo, vale sinalizar a
importancia destas obras na construgdo-formulagdo de uma outra possibilidade histérica.

7 Cf. BOFF, Leonardo. Salvacdo em Jesus Cristo e processo de libertacdo. Concilium, n. 96, 1974, p. 83.
%8 Cf. BOFF, Leonardo. Jesus Cristo libertador, p. 65-66.
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Abba, justifica a seriedade em relagdo a dimensdo historica do reino de Deus. E esse
embasamento que fundamenta a centralidade do reino de Deus na teologia da libertagdo. A
realizacéo e apari¢do do reino ndo sdo uma questdo deixada para o final da historia, mesmo
que somente no final se dara sua plenitude, mas se deve antecipar ja no presente. Sobrino
reconhece que, apesar da pretensdo de historicizar o reino, nunca serd adequadamente
historicizado, por ser utopia. No entanto, precisa ser historicizado, por intermédio de
mediacdes historicas, e realiza-lo em varios niveis da complexidade da histéria.**

“Como realidade escatolédgica o reino de Deus € universal, nele podem entrar todos,
embora nem todos de modo igual. Mas, diretamente, o reino de Deus é unicamente dos
pobres”.>® Essa parcialidade do reino, no entanto, é caminho espinhento na histéria da Igreja.
E uma questdo dificilmente aceita, basta ver as interminaveis discussdes referentes a opcao
pelos pobres.>®* No entanto, para Sobrino, ndo fica margem de divida: “essa parcialidade de
Deus nos parece uma constante em sua revelagio™.’®* Ao lado dessa parcialidade, fruto da
revelagdo cristd, encontra-se, para Sobrino, o argumento da realidade interpeladora ao
quefazer teoldgico. A parcialidade com o pobre continua sendo essencial, ao menos diante da
triste realidade dos pobres e oprimidos. Nisso estd o argumento ultimo em favor da
parcialidade, argumento indefeso, mas decisivo, que encontra sua verificacdo em Jesus.*® Por
isso, é preciso falar da escatologia plenificante, mas sem esquecer a protologia da criacéo.
Falar da vida em plenitude, sem esquecer a vida basica. Apelar ao mistério divino e para a

vida plena, com o objetivo de desvalorizar o primario € o minimo de vida, “supde uma

9 Cf. TORRES SERRANO, Juan Manuel. El pueblo crucificado y su potencial salvifico histérico, p. 9.
%00 SOBRINO, Jon. Jesus, o Libertador, p. 128.

%01 Essa é uma das questdes nucleares da teologia da libertacdo. A histéria mostra que desde sua origem nunca
foi facil de manté-la, mas mantém-se como uma “sarca ardente”. Por um lado, aparece como uma sarca que
gueima e interpela como expressdo de uma realidade dramética dos pobres que gritam por vida, e neles se
reconhece o grito do proprio Deus. Por outro lado, as diferentes formas de apagar, ou esfumagcar essa sarca na
revelacdo cristd, na tradi¢do cristd, na teologia, fazendo dela uma questdo secundéria, optativa da fé cristd. O
tedlogo Aquino Janior, ao assumir esse debate, reconhece que a opgdo pelos pobres, como é compreendida pela
teologia da libertacdo, ndo comprometeria a universalidade da salvacdo cristd. A partir disso, questiona que
normalmente quem faz esse tipo de objecdo pertence as classes ou aos setores dominantes da sociedade. E
acrescenta que ndo existe teologia socialmente neutra. Por isso a pergunta sempre a ser feita: a servico de quem
trabalha a teologia? E conclui recolocando: “O lugar social da teologia estd determinado pelo lugar social da
revelacdo e da fé que, de acordo com a Sagrada Escritura, ndo é outro sendo os pobres e 0s marginalizados e seus
processos de libertacdo. E o lugar dos pobres e marginalizados ndo compromete a universalidade da salvagéo,
mas apenas determina o “a partir de onde” (pobres e oprimidos) e 0 “como” (processo de libertacdo) de sua
realizacdo historica: é para todos (universalizagdo), mas se realiza a partir dos pobres e marginalizados e seu
processos de libertacdo (parcialidade) (cf. Teologia em saida para as periferias, p. 69).

%02 SOBRINO, Jon. Jesus, o Libertador, p. 130.
%% SOBRINO, Jon. Jesus, o Libertador, p. 190.
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compreensdo errada do Deus de Jesus”. Reino de Deus, criacdo e boa noticia para os pobres

estdo em sintonia, ndo em contradic&o.>®

4.1.4 A compreensao soterioldgica em Jon Sobrino

O reino de Deus, como gosta de frisar Sobrino, ¢ um “ja” no nivel do mediador, mas ¢
“um ainda nao” no nivel da media¢do. O mundo ainda néo €, ou esta longe de ser segundo 0
coragao de Deus. Esse modo de compreender o “ja, mas ainda ndo” ¢ importante para evitar
tanto o desespero quanto o triunfalismo teoldgico e eclesial. N&o se pode cair no desespero
pelo fato de ja ter aparecido o mediador e na histdria terem acontecido sinais pequenos do
reino. O triunfalismo é impedido, porque a realidade de pobreza proibe comemorar. Sendo
assim, surge a necessidade de manter unificado o mediador e a mediacdo. Articulacdo
necessaria para superar o perigo de glorificar Jesus diante de uma humanidade, na qual
milhares de pessoas inocentes morrem antes do tempo.>%

Se 0 reino ndo chegou no tempo de Jesus, muito menos na atualidade histérica, por
isso, € preciso continuar fazendo esse reino anunciado e construido por Jesus. Sobrino,
analisando como a teologia da libertacéo recolhe o histérico do reino, partindo dos evangelhos
sindticos, enfatiza dois pontos importantes: primeiro, a teologia da libertacdo toma
metodoldgica e sistematicamente, como ponto fundamental, a realidade do anti-reino. A
realidade historica da injustica, morte, violéncia, pobreza e da opressédo interpela a teologia da
libertacdo para levar a sério e ndo fugir desses graves pecados. Porque, nessa realidade, o
reino de Deus ndo é apenas um “ainda ndo”, mas certamente “ndo”. Nesse caso, a utopia do
reino esté direcionada a erradicacéo do anti-reino. Segundo, a salvacéo trazida pelo reino, sem
tentar esgoté-lo e reduzi-lo, sera “salvagdo historica de males historicos”. “Em que consistem
0s bens do reino é determinado, antes de tudo, pela situagdo concreta dos seres humanos
oprimidos e ndo por uma decisdo a priori do que deve ser a salvagdo™.”® Conforme esclarece
Ellacuria: “a salva¢dao é sempre salvagdo ‘de’ alguém e, nesse alguém, de ‘algo”’.507 Uma
concepcao histérica da salvacao ndo pode teorizar abstratamente sobre o que ¢ a salvagéo. Por

isso, a parcialidade do reino é fundamental na teologia da libertacdo, por causa da honradez e

%04 Cf. SOBRINO, Jon. Jesus, o Libertador, p. 134.

%05 Cf. SOBRINO, Jon. Jesus, o Libertador, p. 164-165.

%% cf, SOBRINO, Jon. Jesus, o Libertador, p. 188-189.

T ELLACURIA, Ignacio. Conversion de la Iglesia al Reino de Dios, p. 181.
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0 compromisso com a realidade dos pobres. Por esse motivo, essa teologia se compreende
como intellectus amoris. O motivo vem da realidade e da revelacéo de Deus, porque, tal como
aparece no Antigo e Novo Testamento, esta mediada pela parcialidade.

Ao lado desse conceito de parcialidade, Sobrino avanca em duas concepcdes

: . . 508
fundamentais, através do que chama de “analogia dos pobres”

, Utilizada por Ellacuria. Um
primeiro avanco é a passagem do pobre destinatario para o pobre construtor do reino.”®® Essa
nova perspectiva € compreendida por causa do “ainda nao” da mediacdo. Assim entende
Sobrino:
O que a analogia esclarece é que — como o reino de Deus ndo chegou aos pobres —
eles na histéria sdo também o sujeito principal que o constréi. Neles estd a
materialidade indispensavel para por o reino de Deus na direcdo correta, e dessa

materialidade da pobreza — com uma conaturalidade que ndo existe em outras
materialidades — surge o espirito para construi-lo.>*

O segundo avanco é que os pobres construtores do reino oferecem uma boa noticia,
sdo um evangelho. Por sua prépria condicdo de pobres, chamam a converséo e, pelos valores
evanggélicos, sdo portadores de um “potencial evangelizador”, como reconheceram os bispos
em Puebla (1147).°*

Esses avancos intuidos por Sobrino sdo substrato importante no nicleo desta pesquisa.
Trata-se certamente de uma questdo complexa, que busca se refletir no desenvolvimento do
texto. Por ora, permanecem questdes abertas e provocativas: podem os pobres ser
evangelizadores da Igreja? E, se podem, em que consiste o potencial evangelizador dos
pobres? Ha que se pensar, também, se é possivel afirmar: os pobres tém um potencial para
converter uma humanidade, que os considera insignificantes e descartaveis?

Esses dois avangos asseguram, por um lado, a necessidade imprescindivel de

conservar na analogia do pobre o analogatum princeps, ou seja, 0s pobres materiais. Por isso,

508 Com essa analogia, Sobrino reconhece que se pode participar do conceito de pobre de varias maneiras. O
conceito ideal serd aquele que melhor recolhe todos os elementos presentes na analogia. Tem consciéncia da
dificuldade de recolher todos os elementos, mas precisa a0 menos participar em alguns, para que se possa falar
cristdmente de pobres. Estes sdo o0s elementos principais da analogia. 1) Os pobres sdo pobres materiais em
termos econdmicos e sociais. 2) S&o assim os dialeticamente pobres. 3) Sdo os que tém consciéncia de sua
pobreza. 4) Pobres sdo aqueles que convertem essa tomada de consciéncia em praxis. 5) Pobres sdo aqueles que
vivem sua materialidade, sua tomada de consciéncia e sua pratica com espirito cristdo de esperanca,
misericordia, amor e perddo. Sobrino insiste que nesta analogia, 0s pobres materiais permanecem o analogatum
princeps (cf. SOBRINO, Jon. Jesus, o Libertador, p. 190-191).

%09 Cf. SOBRINO, Jon. Jesus, o Libertador, p. 190.
*19 SOBRINO, Jon. Jesus, o Libertador, p. 192.
> Cf. SOBRINO, Jon. Jesus, o Libertador, p. 193.



174

0 “o reino € para os pobres porque eles sao materialmente pobres, e o reino de Deus € para os
ndo-pobres na medida em que se abaixam para os pobres, sdo capazes de defendé-los e se
deixam imbuir do espirito dos pobres”.>*? Aqui ocorre a analogia de como 0s ndo pobres se
convertem em destinatarios do reino. Por outro lado, assegura-se a necessidade de néo
somente ser pobre material, mas a exigéncia de viver com determinado espirito sua pobreza
material. Ellacuria, sistematizando as bem-aventurancas, afirma que a traducdo real de
“pobres de espirito” € “pobre com espirito”. Significa “pobres que assumem sua pobreza real
em toda a sua imensa potencialidade humana e crista a partir da perspectiva do reino”.>*®

Ser pobre material e com espirito, como foi assinalado por Sobrino, encontra-se
articulado na declaracdo de Puebla. Fala-se de “pobres e oprimidos”, ou seja, materialmente
pobres; lembram-se as comunidades de base, cujos membros sdo pobres; o seu potencial
enquanto interpelam a conversdo e porque muitos deles realizam em sua vida os valores
evangélicos (1147).°** No nimero seguinte, os bispos afirmam: “Este modelo de vida pobre ¢
exigido pelo Evangelho de todos os que creem em Cristo e, por isso, podemos chama-lo
‘pobreza evangélica’ (Puebla 1148).

E avancando nessa compreens&o que Sobrino encontrara as bases argumentativas para
defender, em continuidade com o Servo de Javé, o povo crucificado como boa noticia, luz e
salvacdo. Ao reconhecer a salvacdo levada pelo povo crucificado ao mundo, insistira em uma
salvacdo histdrica. A interpelacdo a conversdo e o comunicar valores evangélicos sdo dois
elementos que expressam o carater histérico da salvacdo cristd. Dai nasce um povo eleito por
Deus para continuar a obra salvifica no interior da histéria humana.

Ora, no desenvolvimento da reflexdo assinalada por Sobrino, compreende-se a
importancia dada a historicidade da salvacdo. Suas caracteristicas fundamentais sdo, segundo
Juan Manuel Torres Serrano: 1) a salvacdo que traz o reino passa e imprime sinal na histéria
humana. Significa que a salvacdo anunciada por Jesus implica também o histérico, a
libertagdo integral do ser humano; 2) existe um povo crucificado eleito por Deus para
continuar a obra salvifica de Jesus na histéria humana; 3) esse povo crucificado, considerado
como continuacdo do Servo sofredor de Javé, traz uma salvacdo que também é historica:
interpela a conversdo e comunica valores evangélicos; 4) a salvacao trazida por esse povo €

historica e sua crucificagdo como seu carregar o pecado do mundo séo historicas. Assim como

*12. SOBRINO, Jon. Jesus, o Libertador, p. 192.
3 ELLACURIA, Ignacio. Conversion de la Iglesia al Reino de Dios, p. 151.
>4 Cf. SOBRINO, Jon. Jesus, o Libertador, p. 193.
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Jesus, esse povo ndo morre por causas naturais, mas por motivos histéricos. A historia
testemunha razdes para “dar a morte” ao povo crucificado: 0 compromisso com o reino de
Deus e com sua justica. No entanto, o fato de estarem sendo conduzidos a morte prova
estarem seguindo Jesus, desmascarando a realidade histérica do anti-reino e, também, gerando

esperanca para outros por meio da pratica profética.>*
4.1.4.1 Povo crucificado: tépico fundamental da Soteriologia crista

O proprio Sobrino reconhece a ndo normalidade da abordagem, dentro da cristologia o
tema do povo crucificado. Pergunta-se: por quem continua na historia a cruz de Jesus? Quem
melhor pode dar prosseguimento a missdo de Jesus na histéria? Ou dizendo
cristologicamente: quem pode continuar na histéria completando o que falta a paixao de Jesus
Cristo?

A questdo de Sobrino, no entanto, tem seu porqué dentro de seu contexto dramatico e
hegeménico de El Salvador. O mundo, com suas leis e seguindo a logica da proposta da
globalizacdo do mercado, ja fez sua escolha: “fora do mercado ndo hé salvagao”. Essa escolha
reflete a crenca que o mercado capitalista conduz a salvacdo e fora dele estd a perdicao.
Assim, o sistema hegemonico se reconhece e exige fé para completar a paixao de Cristo na
historia. E contrapondo essa realidade diabélica e idolatrica, produtora de vitimas, que a fé
cristd surge como um grito de protesto e luta pela vida. Como bem destaca Sebastian Pittl,
nesse mundo em que decretam o fim da historia e das utopias, torna-se fundamental: “a
pergunta sobre se ha, e se ha, quem ¢, em Ultima instancia, o sujeito capaz de promover e
realizar a justica na historia”.>*°

A partir disso, Pittl destaca duas questdes relevantes. Uma primeira, porque “se a
esperanca de um mundo mais justo ndo pode apontar quem € o sujeito que estd em condicdes
de realizar esta justica, isso corre o perigo de converter-se em uma ilusdo impotente e até

alienante”.®'” N&o tem saida, e o caminho é apostar mais no mesmo. O sistema hegeménico

515 Cf. TORRES SERRANO, Juan Manuel. El pueblo crucificado y su potencial salvifico histérico, p. 13.

516 PITTL, Sebastian. O povo crucificado como sujeito da histéria? Algumas reflexdes sobre a atualidade dos
conceitos da filosofia e da teologia de Ignacio Ellacuria. In: AQUINO JUNIOR, Francisco de; MAIER, Martin;
CARDENAL, Rodolfo (org.). A civilizagdo da pobreza, p. 120.

17 PITTL, Sebastian. O povo crucificado como sujeito da histéria? Algumas reflexes sobre a atualidade dos
conceitos da filosofia e da teologia de Ignacio Ellacuria. In: AQUINO JUNIOR, Francisco de; MAIER, Martin;
CARDENAL, Rodolfo (org.). A civilizagdo da pobreza, p. 120.
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ficaria feliz, porque seria a prova definitiva: o0 mundo est4 no caminho certo, haja vista ndo
existir outro sujeito. Uma segunda, porque a “luta pela justi¢a, para ser eficaz, precisa analisar
criticamente quem pode e como se pode mudar o rumo de uma histdria injusta”.>*® Aqui outra
vez nasce a pergunta por quem pode se converter ou sinalizar um “outro mundo possivel” na
direcdo de uma sociedade em que a primazia seja a vida em abundancia para todas as pessoas.

Além dessas duas razles, Pittl acrescenta uma razdo teoldgica, considerando o
debatido tema da graga. “A tradigdo protestante insistiu de maneira particular em que, em
ultima analise, somente Deus justifica e realiza a justica”. No entanto, essa afirmacdo, ao
defender com toda a razdo a transcendéncia da esperanga cristd, ndo pode ser compreendida

sem se perguntar pela responsabilidade dos humanos na histéria.*

Quanto a essa
possibilidade de fuga da realidade, Sobrino sublinha: “o perigo seria cair na graca barata, o
inimigo mortal do cristianismo, denunciado por Bonhoeffer”.>? Por isso, ha necessidade de
determinar os sujeitos e 0s processos historicos, com os quais esse fazer justica de Deus se
realiza ou é obstaculizado.

Quando se busca averiguar a importancia e como se configura a salvacdo cristd na
historia, surgem de imediato, trés questdes: 1) Como aconteceu a salvacdo da humanidade
desde Jesus? 2) A partir de onde e como se realizou essa salvacdo? 3) Quem continua na
historia essa obra salvifica?

S80 questdes que encaminham a descobrir a centralidade de uma Soteriologia
historica. A salvacdo em sua plenitude ndo deixa de assumir a dimensdo historica, ou seja,
acontece no interior da histéria e inclui ativamente o ser humano, que deve participar da obra
salvadora de Cristo. A énfase é colocada na Soteriologia histérica, porque, dessa maneira, a
obra salvadora de Cristo foi realizada. O ser de Jesus comprova o carater historico da
salvacdo, por meio de sua vida, paixdo, morte e ressurrei¢do, configuradas intimamente ao
reino de Deus e ao Deus do reino.

Quem continua historicamente essa obra salvifica? A salvacgdo cristd é, sem duavida,

um dom de Deus, uma graca oferecida com liberdade e amor por parte de Deus, mas, ao

518 PITTL, Sebastian. O povo crucificado como sujeito da historia? Algumas reflexdes sobre a atualidade dos
conceitos da filosofia e da teologia de Ignacio Ellacuria. In: AQUINO JUNIOR, Francisco de; MAIER, Martin;
CARDENAL, Rodolfo (org.). A civilizagéo da pobreza, p. 120.

9 Cf, PITTL, Sebastian. O povo crucificado como sujeito da histéria? Algumas reflexdes sobre a atualidade dos
conceitos da filosofia e da teologia de Ignacio Ellacuria. In: AQUINO JUNIOR, Francisco de; MAIER, Martin;
CARDENAL, Rodolfo (org.). A civilizagdo da pobreza, p. 120-121.

%20 Cf. SOBRINO, Jon. Jesus, o Libertador, p. 340, nota. 4.
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mesmo tempo, essa salvacdo foi levada a plenitude por um enviado ao mundo: Jesus Cristo.
Significa: na historia da salvagdo existiu a livre iniciativa e o amor ultimo de Deus, mas
também um mediador e, concomitantemente, uma mediacdo, a partir da qual essa vontade
salvifica de Deus foi realizada na historia.

Jesus Cristo é 0 enviado de Deus e aquele que envia constantemente para dar
continuidade & vontade do Pai. Da fé provém que a salvacdo em Jesus Cristo foi definitiva e a
ressurreicdo como acontecimento escatoldgico é sua comprovacdo. No entanto, o definitivo
trazido por Jesus ndo anula a existéncia de continuadores da obra de salvacdo. Caso contrario,
se o definitivo impedisse de prosseguir sua vida e sua obra, isso estaria em contradicdo com a
possibilidade de ser filhos no Filho.”?! Se fosse dessa maneira, o definitivo excluiria sua
continuidade, entdo desapareceria de vez a possibilidade atual do ser humano de escutar a
Palavra, participar da vida divina, realizar uma experiéncia de fé que se traduzisse em
prosseguimento da causa de Jesus e viver jd como ressuscitados na historia. Nesse sentido,
esclarece Sobrino:

se 0 caminho de Jesus, quer dizer, se a revelacdo do caminho do Filho fosse incapaz
de incorporar outros nesse caminho, entdo Jesus ndo seria o Filho. Nesse sentido,

corresponde a divindade de Jesus ser ele “o primogénito”, o que percorreu o
caminho até Deus e o possibilita a seus irméos.>?

Ora, a tese de que Jesus € a plenitude da salvacdo ndo inviabiliza, mas, pelo contrario,
exige que se pergunte pela continuidade da obra salvifica. O préprio Jesus, como atestam as
narrativas biblicas, buscou no percurso todo de seu ministério construir um grupo de pessoas
para ajuda-lo na realizacdo da vontade do Pai. Essa dinamica do seguimento esta configurada
de tal forma que permite compreender a necessidade da continuacdo de sua obra. Isso é
possivel perceber no ministério de Jesus, certamente, mas fundamentalmente nas aparicdes
como ressuscitado, sempre marcadas por encontros que tem envios-prosseguimentos (cf. Mc
16; cf. Lc 24; cf. Mt 28,16-20).

Uma vez que Jesus demonstra que Ele quer a continuagdo de sua obra, a pergunta de
Jon Sobrino por quem da continuidade € necessaria e importante. Como tem buscado

defender, considera que é o povo crucificado quem da continuidade a obra de Cristo na

521 Como disse Jodo Paulo II: “Na Encarnacéo contemplamos o amor trinitario que se abre em Jesus; um amor
que ndo permanece fechado num perfeito circulo de luz e de gléria, mas se irradia na carne dos homens, na sua
histéria, penetrando no homem, regenerando-o e tornando-o filho no Filho”. (VATICANO. Jodo Paulo II.
Audiéncia Geral).

%22 SOBRINO, Jon. Cristologia a partir da América Latina, p. 80.
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historia. Deixando para trés as dificuldades teoldgicas e exegéticas que podem ser encontradas
nas semelhancas entre povo/servo, afirma que, desde uma experiéncia de fé, ndo se encontra
em contradicdo com a revelagdo. E por meio do povo eleito por Deus que a obra salvifica,
iniciada e realizada plenamente por Jesus, continua tomando concretude na histéria. Ao ser
eleito por Deus, ao acolher sua graca e realiza-la na historia no seguimento de Jesus, esse
povo crucificado é considerado como presenca atual do crucificado na historia.

Nesse contexto, compreende-se por que Sobrino elevou a realidade dos povos
crucificados a realidade teologal: eles séo a continuacgéo historica do Servo sofredor. Primeiro,
porque s&o eleitos por Deus para instaurar o direito e a justica. Segundo, porque essa elei¢ao-
misséo, proveniente de uma livre iniciativa de Deus e sendo aceita voluntariamente, tem
levado a carregar o pecado do mundo. Terceiro, porque € carregando o pecado do mundo que
tanto o Servo quanto o povo crucificado chegam a ser luz e salvacao para a humanidade.

Para Sobrino, foi possivel relacionar o povo crucificado como continuacao histoérica do
Servo sofredor, a partir de dois elementos: o que ambos tém de vitimas historicas e o que tém
de mistério de salvacdo. Tanto o Servo quanto o povo, sendo pessoas de dores, ou seja,
vitimas, sdo escolhidos por Deus para contribuir, a partir dessa realidade, para a salvacéo.

Nessa questdo surgem dois elementos que serdo aprofundados mais tarde. Um, o povo
crucificado € o principio da salvagdo: “os que hoje trazem salva¢do para o mundo ou, ao
menos, 0s que hoje sdo principio de salvacdo sdo os povos pobres crucificados. E isto — em
linguagem historica — € tdo escandaloso como a aceitacdo da escolha divina do Servo e de
Cristo crucificado para trazer salvacdo”.°® Outro, é definir onde ocorre o analogatum
princeps do servo. “Pode-se discutir onde se da o analogatum princeps do servo, problema
importante, mas sem o Servo ativo 0 Servo passivo ndo teria voz, e sem a realidade deste
aquele ndo teria razdo de ser”.”** Essa questdo surgiu na elaboracdo de Sobrino, porque, ao
analisar as causas da morte do povo crucificado e ao comparé-las ao Servo, descobriu como
na experiéncia do povo essas causas sdo tragicamente ampliadas. Falar-se-a da existéncia de
um servo-passivo que morre lentamente, em razdo de sua condi¢do primaria de pobre e um
servo-ativo que morre ativamente, em razdo da dendncia e da praxis profética que ele exerce

em busca da libertacdo.*®

%23 SOBRINO, Jon. Jesus, o Libertador, p. 374.
%24 SOBRINO, Jon. Jesus, o Libertador, p. 373.
%25 Cf. SOBRINO, Jon. Jesus, o Libertador, p. 372.
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As duas questBes supramencionadas exigem necessarias precisdes. Diante da primeira
questdo, surgem algumas interrogagdes para clarear. E possivel considerar o povo crucificado
como principio de salvacdo? Ao ser considerado como principio, ndo deslocaria Jesus como
salvador absoluto e definitivo de salvacdo? Ao ser principio de salvacao, os pobres sao objeto
de fé? Séo questdes que merecem ser clareadas com o objetivo de evitar qualquer perspectiva
de reducdo ou de manipulacdo teoldgica. Trata-se de uma questdo em aberto para o proprio
Sobrino, uma vez que ndo fica clarificado o sentido preciso de como compreende essa
afirmacéo do povo crucificado como principio de salvacéo.

Quanto a segunda questdo, também se exigem consideraces. Se 0 servo-passivo é
principio de salvagdo, ndo seria esse um caminho para justificar a morte dos pobres como
sacrificios necessarios para a redencdo? Segue a essa constatacdo a justificativa de que,
através da miséria, a pobreza e a opressdo, ocorre algo positivo? Em uma sociedade capitalista
é possivel que o servo-passivo salve a humanidade simplesmente por sua realidade primaria
de pobreza? N&ao seria 0 servo-ativo que oferece as condicGes para salvar a humanidade
crucificada? Ou, na melhor das hipoteses, ha que se manter em relagdo porque ambas
compdem a complexidade do mistério Pascal de Cristo que continua se dando
misteriosamente na histéria do mundo, da humanidade e da criacdo inteira? Trata-se, portanto,
de questbes importantes para serem discutidas e analisadas, pois estdo intrinsecamente
envolvidas nesta pesquisa.

Por isso, esclarecer a categoria principio de salvacédo aplicada ao povo crucificado e a
possivel identificacdo de um analogatum princeps do Servo sdo esclarecimentos
fundamentais para que a Soteriologia historica, levada pelo povo crucificado, ndo seja

desvirtuada, chegando a ser contraria a uma salvagdo verdadeira e autenticamente crista.
4.2 O POVO CRUCIFICADO TRAZ SALVACAO: POSSIVEIS PERIGOS E AMEACAS
A formulacdo do povo crucificado como principio de salvacdo pode comportar alguns

perigos para a reflexdo teoldgico-cristoldgica. Buscou-se, por isso, relacionar alguns desses

problemas que rodeiam o povo crucificado como dimensdo salvifica.
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4.2.1 Idealizacdo do povo crucificado

E fato visivel e dramatico a situacdo de opressdo e crucificacdo, experimentada de
diferentes formas em todos os lugares do mundo. Essa realidade clamorosa certamente é
contraria ao Evangelho. No entanto, entre os povos crucificados se encontra também uma
realidade atravessada pelo pecado, explicitada em violéncia, assassinatos, opressdo e
exploracdo. Em linguagem teoldgica é o poder do maligno atuando na vida dos pobres; é o
anti-reino. Nao somente como possibilidade, mas em sua concretude na histéria. De certa
forma, essa foi uma descoberta realizada pelo educador brasileiro Paulo Freire®®, quando
constatou o poder do opressor sobre o oprimido, resultando no sonho do oprimido ser
opressor. Freire nomeia essa situacao de “aderéncia ao opressor”, ¢ como se, para o oprimido
se reconhecer como tal, ele precisa se identificar com opressor.

Dessas experiéncias e em razdo dos males provocados pelos pobres, mesmo em suas
realidades crucificadas, veria o perigo de idealizar o povo como principio de salvacdo. Fato
gue nunca foi negado pela teologia da libertacdo. Referindo-se a realidade da América Latina,
reconhece Ellacuria: América Latina em seu conjunto esta configurada pelo mesmo pecado do
mundo presente no resto da humanidade, e nela predominam as estruturas de pecado, nao
somente como sujeito passivo, mas como sujeito ativo que os produz ou reproduz. Tanto 0s
modos econémicos quanto sociais, politicos e culturais do capitalismo, reproduzem-se e se
agravam na América Latina por sua condic&o de sociedades dependentes.®?’

Outros teélogos caminham na mesma constatacdo de Ellacuria, sendo criticos em
relacdo a certa idealizagdo do povo crucificado, diante de seus males e participagdo nos
processos maléficos. Jodo B. Libanio, por exemplo, critica uma idealizacdo romaéntica da

%28 asquecendo-se de sua fraqueza de vitimas, ao colocé-los como

“forca histdrica dos pobres
sujeitos da histéria. A realidade, muitas vezes, desmente tal afirmaco.>*® Essa critica faz eco
ao titulo de um livro de Gutiérrez: “a forca historica dos pobres”. No entanto, o conteudo da
reflexdo de Gutiérrez deixa esclarecido: “rumo a um encontro com o Senhor, ndo no pobre

‘isolado e bom’, mas sim no oprimido, no membro de uma classe social que luta

526 FREIRE, Paulo. Pedagogia do oprimido.

527 Cf. ELLACURIA, Ignacio. Utopia y profetismo. In: ELLACURIA, I.; SOBRINO, J. (org.). Mysterium
Liberationis. v. 1, p. 401 (traducdo nossa).

%28 Cf. GUTIERREZ, Gustavo. A forca histdrica dos pobres.

%29 Cf. LIBANIO, J.; MURAD, A. Introducéo a teologia, p. 186-195. Paulo Gomes toma essa ideia de Libanio
para validar sua critica em relagéo a Jon Sobrino. Cf. Paulo Roberto GOMES. O Deus im-potente, p. 210.



181

ardentemente por seus direitos mais elementares e pela construgdo de uma sociedade na qual
se possa viver como homens”.>*® Em outra parte, afirma: “somente a partir dos pobres da
sociedade latino-americana — e quem diz pobre assume um ponto de vista coletivo e aponta
uma conflitividade social — é possivel entender o verdadeiro sentido da experiéncia biblica da
defesa dos direitos humanos™.>*"

A presenca do mal e da maldade entre os pobres é fato real e veridico, como atesta
lucidamente o proprio Sobrino, quando se refere ao mysterium iniquitatis, presente no mundo
dos pobres. Ele ilustra o drama dos meninos soldados. “Quando ndo se tem ninguém no
mundo, nem pai, nem mde, nem irméa, e ainda se € menino, num Pais arruinado e barbaro,
onde todos se matam, que fazer? Comeca-se a ser menino-soldado para comer e matar: é tudo
o que nos resta”.>> Por isso, nada de idealizacBes certamente, mas também cautela, segundo
Sobrino, para ndo agir com hipocrisia, quando 0 mundo da abundancia recorda com ar de
superioridade os horrores do mundo dos pobres, para, no fundo, esconder ou dissipar suas
proprias atrocidades: Auschwitz, Hiroshima, Vietna.>*

No entanto, importa lembrar sempre das palavras de Ellacuria: se o povo crucificado
como Servo passivo esta transpassado pelos dinamismos contrarios da salvacéo e libertacéo,
também no interior desse povo crucificado considerado como Servo ativo pode ocorrer a
mesma situacdo. E a percepcao e a dentncia de Ellacuria:

Nem toda a Igreja na América Latina, nem grande parte dela, cumpre sua vocagdo
de profecia utdpica. Por mais escandaloso que possa ser em uma situa¢do como a da
América Latina, subcontinente em que convivem a injustica e a fé, grande parte dos
cristdos, incluindo religiosos, padres, bispos, cardeais e nincios, ndo apenas carecem
do carisma profético, mas o contradizem e ainda se constituem em contratestemunho
como perseguidores do profetismo e favorecedores de estruturas e forcas de

dominacdo, desde que ndo comprometam as vantagens e privilégios institucionais
eclesiésticos.>**

Na verdade, trata-se de uma questdo importante, porque, conforme elabora uma
argumentacdo ou outra, as consequéncias sdo determinantes. Se 0s pobres sdo

responsabilizados, tanto como as outras pessoas, pelos males sociais, isso acarreta uma visao

5% GUTIERREZ, Gustavo. A forga histérica dos pobres, p. 80-81.
531 GUTIERREZ, Gustavo. A forga histérica dos pobres, p.124.
>3%2 SOBRINO, Jon. Fora dos pobres n&o hé salvagéo, p. 117.

>33 Cf. SOBRINO, Jon. Fora dos pobres néo ha salvacéo, p. 117.

¥ ELLACURIA, Ignacio. Utopia y profetismo. In: ELLACURIA, I.; SOBRINO, J. (org.). Mysterium
liberationis. v. 1, p. 402 (traducdo nossa).
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social cruel e desumana. Os efeitos podem ser 0os mais atrozes possiveis em relacdo aos
pobres: culpabilidade, exclusdo e eliminacdo, por serem os causadores do mau funcionamento
da sociedade. Os pobres sdo, dessa forma, transformados em vitimas necessarias para 0 bom
funcionamento e ajuste do sistema hegeménico. A fé cristd, no entanto, afronta esse caminho
em duas dire¢bes. Por um lado, pobre e ndo pobres sdo causadores de males, mas € preciso
justica nas devidas diferencas. Basta observar as fortes criticas do Papa Francisco contra esse
modelo econdmico injusto e excludente em sua raiz. Por outro lado, é preciso considerar a
diferenca entre a “forca teol0gica dos pobres” e a “forga histérica dos pobres”, distingdo

fecunda proveniente do tedlogo Ignacio Gonzalez Faus.>*

4.2.2 Justificacdo do sofrimento e vitimacéo do povo crucificado

Considerar o povo crucificado como principio da salvacdo leva a se confrontar com a
ideia da justificativa do sofrimento como necessario para alcancar a salvacdo. Destarte, a
morte antes do tempo e o flagelo da pobreza produzida pelo pecado social seriam condi¢fes
prévia, querida e justificada pelo proprio Deus. Esse seria 0 caminho para que a vontade
salvifica se faga realidade na histéria da humanidade. O sacrificio de seres inocentes, dentro
de uma sociedade capitalista, serd necessario para uma salvacdo traduzida em progresso e
desenvolvimento econdmico, politico, cultural. Nesse contexto se facilita:
1) Sustentar e justificar de maneira teoldgica a realidade da pobreza. E vontade de
Deus que “sempre exista pobres entre vos” (cf. Jo 12,8), como forma de salvar a humanidade.
2) Pensar que Deus deseja a morte e se agrada com os sacrificios de pessoas inocentes. Foi a
questdo levantada pelo tedlogo Moltmann, inconformado com a afirmacdo de que, tirando o
pecado do mundo, um povo chega a redimi-lo.
Parece-me que nao é correto falar do “povo crucificado que tira o pecado do mundo
e, desse modo, redime o mundo. Com isso ndo se faz mais que glorificar e eternizar
religiosamente o sofrimento do povo. O povo ndo quer salvar o mundo com seu

sofrimento, mas ser finalmente redimido de seu sofrimento e levar uma vida
humanamente digna.>*®

>3 Cf. CODINA, Victor. O Espirito do Senhor, p. 191.

>% MOLTMANN, Jirgen. Teologia Latino-americana. In: SUSIN, Luiz Carlos. O mar se abriu, p. 230. Trata-se
de uma dimensdo importante e com sérias consequéncias para a tese em desenvolvimento e, por isso, sera
retomada no debate novamente no capitulo sétimo.
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Segundo Susin, essa critica de Moltmann, para que fique claro, recai sobre Ellacuria®’
e a Sobrino.>® Na avaliacéo de Susin, se na Soteriologia do artigo de Ellacuria ndo houvesse
uma identificacdo historica entre o povo e Cristo, Moltmann teria absoluta razdo. A tese de
Ellacuria, no entanto, € clara: “a unidade entre a historia crucificada de Jesus e as historias de
crucificacdo dos ‘pequeninos’ ao longo dos tempos redunda em salvagdo do mundo porque ¢
Deus mesmo que esta nessas historias de crucificagdes e persevera nelas”.>*® Dessa forma,
acontece a superagdo da “cristologia da satisfagdo vicaria, de pecado-ofensa-pena-expiacao-
perddo porque Deus esta em quem pena e expia e ndo em quem exige e impde pena e
expiacao”. Susin esclarece: o sofrimento ndo agrada nem a Deus nem ao povo, “mas a
realidade cruel que domina o mundo é histérica, se estende na historia e se concretiza na
economia, na politica, na cultura”. Acrescenta o tedlogo:
Por um lado, o povo crucificado historiza e estende o acontecimento salvifico de
Cristo, sacramentum crucis. A cruz ndo voa na metafisica e num drama
intratrinitario mistificador. Por outro lado, a forma de Cristo morrer em uma cruz

ilumina e d& alcance salvifico as crucificagbes do povo, pois de outro modo o
sofrimento e a morte se perderiam, de fato, no abandono e no absurdo.>*

Sobrino, no entanto, esta ciente que ndo se pode relacionar mecanicamente sofrimento
e salvacdo. Ndo se pode trivializar o problema da teodiceia e nem cair no vitimismo.
Inclusive, tendo contato com a critica de Moltmann, posiciona-se afirmando que concorda
com a ultima frase, “mas ndo falsifica necessariamente que os pobres, por serem pobres, ndo
introduzam salvagdo na historia”.>*" E concorda que “buscar o sofrimento para encontrar
salvacdo seria blasfémia”. Por isso, sem trivializar o problema da teodiceia, por um lado, e
sem cair no vitimismo, por outro lado, cré que na imensa dor das vitimas ha um algo que pode
curar 0 nosso mundo.>*

O que pretende Sobrino é enfatizar que a realidade dos pobres ndo é somente um
mysterium iniquitatis, sendo também um mysterium gratiae de onde surge o potencial
evangelizador e humanizador. Ndo como algo natural que do sofrimento se poderia produzir

algo bom, positivo ou libertador.

537 Cf. SUSIN, Luiz C. O Povo Cordeiro de Deus. Concilium, n. 376, ed. 3, 2018, p. 47.
53 Cf. SOBRINO, Jon. Fora dos pobres n&o ha salvagéo, p. 109, nota 86.

*% SUSIN, Luiz C. O Povo Cordeiro de Deus. Concilium, n. 376, ed. 3, 2018, p. 48.
> SUSIN, Luiz C. O Povo Cordeiro de Deus. Concilium, n. 376, ed. 3, 2018, p. 48.

>1 SOBRINO, Jon. Fora dos pobres néo h4 salvacéo, p. 109, nota 86.

>2 Cf. SOBRINO, Jon. Fora dos pobres néo ha salvacéo, p. 109.



184

4.2.3 Esquecimento do mediador do reino

Sobrino é muito seguro da necessidade de ndo perder de vista tanto a mediacdo quanto
0 mediador da salvacdo. Ao protagonizar a importancia do povo crucificado como elemento
salvifico, ocorre o perigo de desvirtuar o mediador por exceléncia da salvagao, Jesus Cristo.
Assim como Sobrino adverte sobre o deslocamento ocorrido da mediagdo (Reino de Deus)
devido a aparicdo e absolutizacdo do mediador (Jesus Cristo), € possivel também que,
considerando o povo crucificado como principio de salvacdo, se dé um deslocamento do
mediador e, possivelmente, também da mediacdo. De maneira inconsciente e indireta a
consideracdo de um povo-principio pode conduzir ao esquecimento do salvador. O povo
crucificado é continuador de uma obra salvifica dada em Jesus Cristo e no qual encontra
teologicamente uma dimensdo definitiva e escatoldgica. A relacdo de continuidade do povo
estd baseada historicamente no Servo de Javé e, deste ponto de vista, Sobrino tem
fundamentado o principio da continuidade do povo crucificado. Isso ndo adquire a autonomia
de chegar a implicar identificacdo plena do povo ao Servo ou a Jesus Cristo. O povo €
continuador, porém nunca pode surgir como um principio total-pleno de salvacéo.

Historicamente, a salvacdo pode passar por esse povo, porém sua plenitude e
essencialidade se encontram em Jesus Cristo, o Deus e ser humano verdadeiro. Paralelo a este
mediador, pode-se apresentar também o esquecimento da mediacdo. As lutas historicas que
buscam a libertacdo e devem ser concretizadas historicamente, por intermédio de media¢cfes
tedrico-préaticas, ndo podem chegar a reduzir e a perder o que foi o Gltimo para Jesus e a
teologia. Nenhuma mediacdo histérica que surja no interior do povo crucificado pode almejar
0 utépico e transcendente do reino de Deus.

4.2.4 O povo crucificado como o objeto de fé

O deslocamento direto ou indireto do mediador e da mediag¢éo pode conduzir outro em
seu lugar. Quer dizer: o povo crucificado toma o lugar daquele que é sacramento e palavra de
Deus. Se assim fosse, esse povo se tornaria o objeto da fé. Ora, o objeto da fé segue sendo
Jesus Cristo e ndo o povo crucificado. O povo em sua realidade primaria de pobreza interpela
a humanidade chamando a conversdo. E em sua forma de viver a pobreza com espirito, esse

povo também comunica valores evangélicos humanizadores. Essas duas fungdes: conversao e
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vivéncia dos valores evangélicos, ndo permitem, porém, considera-los como critério absoluto
de verdade nas coisas que dizem respeito a fé e a salvacao.

Se o0 povo crucificado passou de um simples destinatario do reino, isto €, de objeto
passivo de salvacgdo, a construtor do reino e deste, a ser salvador e sujeito ativo do reino, isso
ndo confere as credenciais para colocé-lo como um novo messias, ou como um novo objeto de
fé.

Nesse aspecto é possivel trazer presente a critica severa de Clodovis Boff em relacédo a
esse nucleo da teologia da libertacdo. Segundo Silvestrini Addo, o centro do debate se
encontra na pergunta: “Qual o lugar de Jesus Cristo no plano salvifico, no conhecimento de
Deus e, consequentemente, no método teologico?”>** A questéo levantada por Clodovis fez

voz estridente no cendrio teolégico. Ndo poucos tedlogos>**

tomaram posicao para refletir e
contrapor suas criticas. Duas séo as questdes de fundo levantadas por Boff, 0 método e o lugar
de Jesus na salvacdo cristd. Ambas dizem respeito ndo somente a teologia de Sobrino, mas
atingem o nucleo da teologia da libertacdo e, por isso, compreende-se a reacdo de diferentes
tedlogos.

Clodovis Boff alega que o problema central relacionado aos principios da teologia da
libertagéo é o fato de os tedlogos terem colocado os pobres no lugar de Cristo.>* Para ele, esta
ambiguidade gera equivocos e reducdes, tanto tedricos quanto praticos. Isso ocorre em razao
de uma “inversdo do primado epistemoldgico”: a fé no Deus revelado seria substituida pelo
pobre como “primeiro principio operativo da teologia”.>*® A teologia da libertacdo, no
entanto, considera injusta essa acusacdo por parte de Clodovis Boff. Essa posicdo, rebatem
Susin e Hammes:

pode-se partir de Cristo para chegar ao pobre, mas pode-se partir do pobre para
chegar a Cristo — e & compreensdo realmente cristd de Deus. Ha riscos: ndo nos

parece ser verdadeira a afirmacdo de Clodovis de que de Cristo sempre se chega ao
pobre, mas do pobre nem sempre se chega a Cristo.>*’

3 SILVESTRINI ADAO, Francys. Nossa parte da heranca: os frutos de um debate teolégico no Brasil. REB,
ano 74, n. 294, 2014, p. 282.

%4 Para quem deseja acompanhar o debate a revista REB trouxe todas as reflexdes. Como uma sintese do debate
indica-se o texto de Francys Silvestrini Addo. Nesse artigo, ele analisa a questdo em jogo e busca fazer um
discernimento, realcando os frutos, como sugere o préprio titulo. (Nossa parte da heranga: os frutos de um debate
teoldgico no Brasil. REB, ano 74, n. 294, 2014, p. 264-299).

>> Cf. BOFF, Clodovis. Teologia da libertacio e volta ao fundamento. REB, v. 67, n. 268, 2007, p. 1001.
> Cf. BOFF, Clodovis. Teologia da libertacio e volta ao fundamento. REB, v. 67, n. 268, 2007, p. 1004.

7 SUSIN, Luis C.; HAMMES, Erico J. A teologia da libertacdo e a questdo de seus fundamentos: Em debate
com Clodovis Boff. REB, v. 68, n. 270, 2008, p. 286.
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O teo6logo Leonardo Boff ressalta o cuidado para que a teologia preserve sua qualidade
evangélica. “O que significa, por um lado, resgatar a dignidade dos pobres e, por outro,
reconhecer a posicdo central que eles ocupam na vida de Jesus e seu Evangelho: pela
Encarnagdo, Jesus ¢ Deus ndo podem mais ser separados dos pobres”.548 Essa perspectiva
também est4 de acordo com o magistério da Igreja. Segundo o Papa Francisco, Jesus revela
dois rostos: “o do Pai e o do irmdo. N&o nos da mais duas formulas ou dois preceitos; entrega-
nos dois rostos, ou melhor, um s6: o de Deus que se reflete em muitos, porque em cada irmao,
especialmente no mais pequeno [...] € necessitado, esta presente a propria imagem de Deus”
(GE 61). Eis a expresséo, talvez a mais forte e mais caracteristica, do pontifice: “os pobres sao
a carne de Cristo”.>* “A relagio absoluta com Jesus nos pobres consiste em servi-lo ao servi-
los. De fazer isso ou ndo depende nossa sorte eterna”.>*° Por isso, para Francisco, é um grave
pecado instrumentalizar os pobres, que sdo a carne de Cristo, a fim de adquirir prestigio
pessoal ou institucional.>**

O que foi assinalado deixa transparecer a seriedade da questdo. Mais do que uma
disputa de ideias, estd em jogo o nucleo da fé cristd. Fé incbmoda sempre preocupada com o
irmdo, o pobre e oprimido. Por isso, chama a conversdo e questiona 0s processos de
alienacdes nas configuracGes historicas. As primeiras comunidades, como assinala Sdo Paulo,
decidiram ndo se esquecer dos pobres, e ndo foram por causa disso acusadas de pobrelogia,
mas de fazer cristologia porque estavam centradas em Cristo Jesus. Porque, como lembra José
Comblin, “os pobres ndo tomam o lugar de Cristo, mas eles tém um lugar especial,

fundamental, central em Cristo”.>>

%8 BOFF, Leonardo. Pelos pobres, contra a estreiteza do método.

% TRIGO, Pedro. Papa Francisco: expressdo atualizada do Concilio Vaticano 11, p. 192. Pedro Trigo recolhe
diferentes discursos de Francisco, no qual explicita a relagdo entre a carne de Cristo, ou o rosto de Cristo com 0s
pobres. “A vOs doentes digo-vos que se ndo conseguis compreender o Senhor, peco ao Senhor que vos faca
compreender no coragdo que sois a carne de Cristo, que sois Cristo Crucificado entre nds, que sois 0s irmaos
muito proximos de Cristo. Uma coisa é olhar para um Crucifixo, outra é olhar para um homem, para uma
mulher, para uma crianca doentes, ou seja, crucificados ali na sua doenca: séo a carne viva de Cristo. / A v0s
voluntérios, muito obrigado! Muito obrigado por empregardes o vosso tempo acariciando a carne de Cristo,
servindo Cristo Crucificado, vivo. Obrigado! E também a vos médicos e enfermeiros digo obrigado”.

50 TRIGO, Pedro. Papa Francisco: expressio atualizada do Concilio Vaticano I1, p. 194.

1 «Alguns apresentam-se bons, da sua boca s6 saem palavras sobre os pobres; outros instrumentalizam os
pobres para interesses pessoais ou do proprio grupo. Eu sei, isto € humano, mas ndo estd bem! N&o é de Jesus. E
digo mais: isto é pecado! E pecado grave, porque é usar os necessitados, os que estdo em dificuldades, que sdo a
carne de Jesus, para a minha vaidade. Uso Jesus para a minha vaidade, e isto é pecado grave! Seria melhor que
estas pessoas ficassem em casa!” (VATICANO. Papa Francisco. Encontro com os Pobres e 0s Presos. 22 de
setembro de outubro de 2013).

%2 COMBLIN, José As estranhas acusacdes de Clodovis Boff.
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Entdo, o objeto de fé continua sendo Cristo Jesus, e isso ndo é impedimento para o
povo crucificado ser portador ou principio de salvacdo, porque foi Deus que 0s constituiu

juizes escatologicos na historia.

4.2.5 Uma possivel elitizacdo e privatizacdo da salvacao

A mensagem de Jesus € uma Boa Noticia e produz salvacdo e libertacdo. Deus quer
que todas as pessoas se salvem e possam chegar ao conhecimento da Verdade. A salvacéo,
pois, é universal, implica a totalidade da histéria humana e todos os seres humanos. A
experiéncia do encontro de Cristo nos pobres conduziu para a descoberta de um grande
potencial humanizador e salvifico dos pobres. A salvacdo passa também historicamente por
esse povo crucificado, que é, ao mesmo tempo, portador de uma boa noticia. Boa noticia de
salvacdo, que € historica e se traduz em interpelacdo, conversao, humanizagdo e seguimento.
O povo crucificado € aquele escolhido por Deus para continuar a obra salvifica ja iniciada por
Jesus Cristo. Entre dar continuidade a obra de Cristo na histéria, e quem melhor completa o
que falta a paix&o de Cristo na historia é o ponto fulcral da fé crista.

A Igreja é, sem duvida, lugar da presenca salvifica de Cristo, e nela encontra-se tudo o
que se precisa para a salvacdo, como lembra o Papa Francisco: “Na Igreja, santa e formada
por pecadores, encontraras tudo o que precisas para crescer rumo a santidade”. Porque, o
Senhor acumulou-a de dons com a “Palavra, 0s Sacramentos, 0s santuérios, a vida das
comunidades, o testemunho dos santos e uma beleza multiforme que deriva do amor do
Senhor” (GE 15). Para isso, jamais se pode perder de vista sua razdo fundamental que ¢
evangelizar para “tornar o Reino de Deus presente no mundo” (EG 176), com a consciéncia
de que “Igreja ndo evangeliza, se ndo se deixa continuamente evangelizar” (EG 174). E
imperioso, portanto, deixar-se evangelizar e abertura para acolher as manifestacdes da graca
de Deus, porque “mesmo fora da Igreja Catdlica e em &areas muito diferentes, o Espirito
suscita sinais da sua presenca, que ajudam os préprios discipulos de Cristo” (GE 9).

Ora, nesse horizonte continua sendo ndo somente valido, mas exigéncia cristd,
continuar em cada tempo e contexto descobrindo as mediacGes histdricas pelas quais Deus
continua realizando suas obras no plano de salvacdo. Por isso, a afirmacdo do povo
crucificado como mediacdo, principio salvifico, além de auxiliar a Igreja, porque se mostra
mais auténtica e profética no cuidado com a vida dos mais fracos e oprimidos, ndo postula,

como pensam alguns, um messianismo popular. Na verdade, enraiza cada vez mais a Igreja de
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Cristo em sua esséncia de evangelizar os pobres, tornando-a mais una, santa, catolica e
apostdlica.

O povo crucificado como Cristo crucificado ndo postula um messianismo popular. A
resposta é proveniente do préprio Jon Sobrino, segundo o testemunho de Eugenio Rivas. Esse
teodlogo diz: “Eu escrevi a Sobrino e sua resposta foi”:

O povo crucificado implica a realidade do Servo Sofredor, coisa absolutamente real.
Ele ndo implica nenhum messianismo dos oprimidos, mas implica algo central na
tradicdo jesuanica: a salvagdo esta presente na cruz, a de Jesus e na de todos. N&o se
trata de triunfalismo nem de messianismo, mas da experiéncia que fazem muitas
pessoas no meio dos povos crucificados. Elas recebem a luz para ver a verdade,

recebem a forca para a conversdo, recebem frequentemente a fé, e no cimulo do
paradoxo recebem a esperanca.®

Nessa descri¢do de Sobrino ganha destaque: a) a realidade de um povo sofredor — algo
real; b) ndo a um messianismo dos oprimidos, mas tem algo de salvifico, porque se refere a
cruz de Jesus, conforme a tradicdo cristd; c) € fruto da experiéncia testemunhal de pessoas que
receberam dos crucificados: luz para ver a verdade, forca para conversdo, fé e, no paradoxo,
esperanca.

As vezes, em certos contextos, como da América Latina, devido & indiferenca e ao
baixo senso de participacdo nas esferas politicas e sociais, surge a falta de reconhecimento da
forca e do poder do povo na transformacéo da sociedade. Assim, o povo crucificado estd mais
a deriva dos mecanismos de poderes hegemdnicos, do que a luta messianica, em vista do reino
de Deus anunciado por Jesus. Esse dominio, no entanto, permite reconhecer uma questao
teoldgica importante, segundo Alberto da Silva Moreira. Por que as pessoas ndo se rebelam
contra a injustica e 0 mal que as golpeiam, pois teriam Deus do seu lado? Ora, se ndo fazem é
“porque continuam vendo no mal um bem e no sofrimento um preco a pagar — geralmente
identificado com a vontade de um deus”.>

Os aspectos considerados sdo importantes, mas nem por isso estdo isentos de
manipulacdes, desvios e incompreensdes. 1sso é sempre possivel, porque existe o perigo de
tudo o que é tocado pela hybris humana. Hybris atuando as vezes na capacidade do ser
humano vender o justo por dinheiro e o necessitado por um par de sandalias (cf. Am 2,6); ou
de fazer oragdes, cultos e jejum contrarios a vontade de Deus (cf. Is 58,7-8).

3 RIVAS, Eugenio. Do Deus Crucificado ao Povo crucificado: A “Theologia Crucis” na Cristologia de Jon
Sobrino. Anais do 30° Congresso Internacional da Soter. Religido em reforma: 500 anos depois, p. 38.

>* MOREIRA, Alberto da Silva. A manipulacdo do sofrimento alheio. Concilium, n. 366, ed. 3, 2016, p. 54.
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No entanto, esses problemas apontados e suas implicagdes teoldgicas ndo invalidam a
perspectiva fundamental: povo crucificado-principio ou povo como continuador-sacramento
de salvacdo. Assinalar os limites é fundamental para poder compreender adequadamente a
esséncia de uma Soteriologia histérica que pode emergir do povo crucificado. Esse perigo ndo
anula a convicgao de fundo que segue sustentada: esse povo crucificado é eleito por Deus para
continuar sua obra salvifica e ser portador de uma Soteriologia histérica.

4.3 BASE TEOLOGICA: POVO CRUCIFICADO PRINCIPIO DE SALVACAO

Tendo apresentado os limites do modelo do povo crucificado como principio de
salvacdo, interessa agora averiguar as razdes teoldgicas apresentadas por Jon Sobrino para
fundamentar e defender essa posicdo. Esses argumentos sdo provenientes da reflexdo

cristoldgica sobriniana e ellacuriana, principalmente. De maneira sintética, algumas razdes.>*

a) O povo crucificado é continuador de uma missao salvifica realizada em Cristo. Por
isso, segundo o que afirma Ellacuria, a Soteriologia historica tem seu fundamento
em Cristo. N&o €, portanto, nem o povo, nem suas lutas, nem sua capacidade de
interpelacdo, nem seu potencial evangelizador. O ponto essencial de referéncia é
Jesus Cristo e sua obra salvifica levada a cabo. O seguimento é o meio pelo qual
essa salvacdo precisa ser historicizada. A histéria ndo se encontra, pois,
indiferenciada de Jesus Cristo e a salvacdo estd conectada com a totalidade de sua
vida levada para a historia da humanidade;

b) E Jesus, desde sua paix&o e morte, sem desligar do reino e da ressurreicdo, quem
ilumina o salvifico que pode ter na crucificagio do povo crucificado. A
Soteriologia historica que traz o povo crucificado se encontrara iluminada sempre
por Jesus. Jesus seré a luz e a referéncia para compreender o alcance salvifico da
crucificacdo do povo e o modo cristdo de como se pode dar. Ndo €, pois, a
crucificacdo do povo que ilumina o sentido e a morte de Jesus, sendo é o sentido
da crucificacdo e morte de Jesus que surge como ponto de referéncia. Esse
caminho permite que se evite o perigo de superestimar o simples fato da

crucificacdo do povo. E a cruz de Jesus que da sentido & cruz do povo crucificado,

> Seguimos de perto a sintese apresentada por: TORRES SERRANO, Juan Manuel. El pueblo crucificado y su
potencial salvifico historico, p. 17-18.
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e certamente € um sentido apelativo para o fim das cruzes da historia. Essa
dimensdo é importante para o cristianismo livrar-se das diferentes formas de
justificar o sofrimento em nome da fé. A cruz de Jesus coloca em xeque-mate
todas as cruzes produtoras de vitimas na historia. Dessa forma, a cruz é sempre
um apelo, um grito de mudanga da realidade crucificada: “Até quando, Senhor”?
(Hc 1,2). E do grito vem a missdo dos cristdos de trabalhar para sua superacéo.
Assim, as dores e os sofrimentos, quaisquer que sejam, fora do sentido atribuido
por Jesus, tornam-se indcuos e ndo trazem automaticamente vida, salvacdo e
ressurreicao;

c) Né&o se pode comparar o valor definitivo da morte de Jesus e seu valor salvifico
com outras mortes. Por mais que essas outras mortes se encontrem em certa
continuidade com o acontecimento da cruz. A vida e morte de Jesus é Unica e seu
carater definitivo se encontra manifestado escatologicamente em sua ressurreicao.
A morte, a vida de Jesus e, por suposto, sua ressurreicdo, supdem a presenca
definitiva de Deus entre os humanos. A crucificacdo do povo crucificado e seus
possiveis efeitos salvificos ndo podem em nenhum momento anular o
acontecimento Unico e definitivo manifestado na totalidade da vida de Jesus
Cristo, crucificado e ressuscitado;

d) O povo crucificado, se é considerado como aquele que traz uma salvacao historica,
ndo pode ser entendido fora do seguimento de Jesus e do reino de Deus. O povo
crucificado ndo pode ser principio de salvacdo por si mesmo. Se sua crucificacao,
seu sofrimento, sua préaxis profética e libertadora podem chegar a ter uma
repercussdo positiva na histéria, ela sempre se encontrara referida ao reino de
Deus e ao Deus do reino. A realidade primaria do povo crucificado pode levar a
interpelar e converter, porém ndo de maneira automética e mecanica. E da
confrontacdo profética do reino com o anti-reino que surge desse povo uma
profunda interpelacdo profética ao mundo. A realidade primaria, por ela mesma,
como se constata no mundo atual, ndo conduz necessariamente a uma interpelacao
levando a conversdo. Necessita de uma espiritualidade, uma honradez com a
realidade, da ultimidade da misericordia para que realmente essa realidade
priméaria possa ser captada como chamando a conversdo, conduzindo a fazer

realidade na histéria esse reinado de Deus;
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e) O povo crucificado é continuador da obra salvifica de Jesus. Dessa maneira, é
portador de uma Soteriologia historica, mas, em absoluto, ndo se entende sem
uma eleicdo e um envio divino. Porque a missao salvifica do povo crucificado esta
sustentada em uma eleicdo de Deus. E Deus, livremente, quem quis fazer presente
sua vontade salvifica na histéria, por intermédio do povo crucificado. O povo
crucificado é a continuacéo histérica do Servo sofredor de Javé, com o objetivo de
praticar o que descrevem os canticos de Isaias. Em consequéncia, significa, por
um lado, ndo é possivel desligar o destino do Servo de sua missdo de restaurar a
justica e o direito, e, por outro, separar dessa eleicdo de Deus que d& sentido e
estrutura o fato de instaurar justica, carregar o pecado e salvar. Nesse homem de
dores que chegara a ser luz e salvacdo, foi eleito por iniciativa de Deus para
comunicar a salvacdo ao mundo. O mistério de Deus ndo pode ser dispensado e
esquecido no momento de considerar o potencial evangelizador e salvifico do

povo crucificado.

4.3.1 O povo crucificado: sacramento histérico de salvagao

Os perigos e ameacas estdo presentes, no entanto, ndo inviabilizam a tese de Sobrino:
0 povo crucificado € principio ou portador de salvacdo historica. Por essa caracteristica, 0
povo crucificado é sacramento historico de salvacdo. Fato que ndo vem em prejuizo do povo
crucificado, mas, inclusive, esta de acordo com Sobrino. Em seu livro Jesus, o Libertador, no
qual o tema do povo crucificado é abordado, o tedlogo inicia sua reflexdo afirmando a
pretensdo de analisar que Cristo, enquanto crucificado, tem um corpo na histéria.>*® Para ele,
a conviccao eclesiologica é nuclear: Cristo tem um corpo que o faz presente na historia. Dai a
necessidade de perguntar: “se esse corpo estd crucificado, que parte desse corpo estd
crucificada e se a crucifixdo desse corpo é a presenca de Cristo crucificado na historia”.>’

Sobrino confirmara que esse corpo sofre crucificacdo e identifica-o com os pobres, em
sua diversidade e profundidade, mas também como realidade historica, coletiva, dialética,

conflituosa e politica, que sofrem uma situacéo de crucificagdo.”® E deixa explicitado: esses

> Cf. SOBRINO, Jon. Jesus, o Libertador, p. 381.
7 SOBRINO, Jon. Jesus, o Libertador, p. 366.
> Cf. SOBRINO, Jon. Fora dos pobres n&o ha salvacéo, p. 47-48.
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povos pobres crucificados sdo efetivamente a presenca histérica do Cristo crucificado.’*

Motivo suficiente para concluir: a expressdo povo crucificado € uma linguagem util e
necessaria no nivel cristologico. Usando uma linguagem cristoldgico-eclesiologica, o te6logo
afirma: Cristo toma corpo naguele povo crucificado e, assim, pode incorpora-lo a historia
como Cristo crucificado. Tomar corpo e incorporar sao dois elementos fundamentais ao
considerar o povo como a presenca atual do crucificado. A possivel consideracdo do povo
crucificado como sacramento histdrico da salvacdo € justificada a partir dessa insisténcia que
Sobrino faz no aspecto eclesioldgico: Cristo tem um corpo que o torna presente, concreto e
visivel na historia.

Ellacuria, abordando a Igreja como sacramento historico da salvacdo, reconhece em
Jesus o sacramento primario e fundamental, e a Igreja, como continuadora e realizadora da
obra de Jesus, participa dessa missdo.>® E, a partir desse aspecto, mas sem considerar 0 povo
crucificado como uma Igreja paralela, que se torna possivel e mais conveniente considerar
povo-sacramento da salvacdo. A sacramentalidade da Igreja € derivada de sua funcdo de
continuadora-realizadora da vida, causa, pregacdo e praxis de Jesus. Ellacuria analisou a
corporeidade da Igreja, a fim de especificar seu significado para a historicizacdo da salvacgéo.
“A corporeidade historica da Igreja implica que ela ‘tome corpo’ na realidade e na acdo de
Jesus Cristo para que ela realize uma ‘incorporacdo’ de Jesus Cristo na realidade da
historia”.>®* Perspectiva importante para o autor, porque tanto a ideia de sacramento quanto a
ideia de salvacdo estdo depreciadas e parecem referidas a um ambito religioso pouco palpavel
no cotidiano da fé. Por isso, para recuperar sua credibilidade e importancia, nada melhor do
que historiciza-los, colocando em relagdo fecunda com a histéria.”®> Em concluséo: a Igreja é
sacramento de salvacdo/libertacdo e deve atuar como sacramento de libertagdo/salvacgéo.
Assim, os pobres, que nunca estdo fora dos designios salvificos de Cristo, também sempre
pertencerdo a missao da lgreja.

Na avaliacdo de Juan M. Torres Serrano, sustentar 0 povo como sacramento permite:
1) considerar de maneira derivada, e ndo como principio a salvacdo, que pode chegar a
comunicar o povo; 2) descobrir que o povo € portador de uma Soteriologia histdrica, a medida

gue a obra salvifica de Cristo se encarna historica e ativamente em diversas maneiras. O

> Cf. SOBRINO, Jon. Jesus, o Libertador, p. 381.

%0 Cf. ELLACURIA, Ignacio. Conversion de la Iglesia al Reino de Dios, p. 180.
L ELLACURIA, Ignacio. Conversion de la Iglesia al Reino de Dios, p. 183.

%02 Cf. ELLACURIA, Ignacio. Conversion de la Iglesia al Reino de Dios, p. 181.
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seguimento de Jesus ocorre de uma maneira privilegiada na América Latina; 3) 0 povo
crucificado é presenca de Cristo crucificado ndo de uma maneira automatica, ou seja, a dor e
sofrimento ndo podem cumprir essa missao. Esse povo encarna a realidade de Cristo, uma vez
que desde seu seguimento faz-se mais proximo da préaxis do reino de Deus e, assim, sofre
analogamente seu destino de morte e ressurreigio.”®
As consideragdes realizadas por Ellacuria e Torres Serrano explicitam que considerar
0 povo-sacramento ndo é arbitrario teologicamente e oferecem argumentos importantes na
hora de defender o povo como portador historico-soterioldgico. Nao se pretende, com isso,
duvidar que, dentro dessa visdo de povo-sacramento, possam existir também debilidades e
limites. No entanto, precisa permanecer claro: o povo crucificado, como realidade historica, €
instrumento de salvacdo, a medida que Cristo toma corpo para assim ser incorporado na
histéria. Da mesma forma, sempre se devera estar aberto para que esse continuador nao leve a
perverter, manipular ou reduzir a salvagéo definitiva dada em Jesus Cristo. Segundo Ellacuria:
Jesus foi um corpo histérico de Deus, a atualidade plena de Deus entre os homens, e
a Igreja deve ser o corpo historico de Cristo, ao modo como Jesus foi de Deus Pai. A
continuacdo na histéria da vida e da missdo de Jesus que compete a Igreja, animada

e unificada pelo Espirito de Cristo, faz dela seu corpo, sua presenca visivel e
operante.*®*

Ora, se a Igreja ¢ caminho de salvacdo na historia por causa de Cristo, se “ndo se pode

falar de Cristo sem falar dos pobres™®

, 1ss0 significa, consequentemente, que 0s pobres sdo
sacramento historico de salvacdo para a Igreja e fora dela. E a esse argumento cristoldgico,
José Comblin acrescenta o pneumatoldgico: a presenca do Espirito ndo somente nas pessoas e
na Igreja, mas também no mundo, na criacdo e na historia, concretamente nos pobres. “O
Espirito age na histéria pela mediacdo dos pobres. Quando os pobres conseguem agir na
histoéria, ali esta agindo o Espirito de Deus”.>%

Dessa maneira, 0s pobres sdo o primeiro sacramento de Jesus, em analogia com os da
Igreja. Continua Pedro Trigo:

0 sacramento é a presenca real na auséncia real. Como Jesus ndo esta aqui em pessoa
(cf. Mc 16,6), esta realmente nos pobres: no servico que se faz ou se deixa de fazer a

°%3 Cf. TORRES SERRANO, Juan. El pueblo crucificado y su potencial salvifico histérico, p. 19.
% ELLACURIA, Ignacio. Conversion de la Iglesia al Reino de Dios, p. 185 (traducio nossa).
%% CODINA, Victor. O Espirito do Senhor: forca dos fracos, p. 211.

%6 COMBLIN, José. O Espirito Santo e a Libertacéo, p. 75.
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eles, servimos ou deixamos de servir ao proprio Jesus de Nazaré,
independentemente de que o saibamos ou n&o.**’

Dessa forma, a continuidade da missao redentora de Jesus Cristo ndo se realiza apenas
mediante uma presenca mistica ou sacramental, mas também e, sobretudo, mediante uma
continuidade historica. Estabelece-se um verdadeiro e proprio circulo hermenéutico entre
povo crucificado e Jesus Crucificado. Dinamizar esse circulo hermenéutico tornara possivel,
ademais, recuperar duas dimensdes constitutivas da Soteriologia cristd: a historicidade da
paixdo e morte de Jesus e o carater salvifico do sofrimento, da perseguicdo e da morte do

povo.

4.4 A MODO DE CONCLUSAO

Este capitulo se fixou em reconstruir 0 pensamento soteriolégico sobriniano,
compreendendo o mistério Pascal de Jesus Cristo e sua continuagdo historica. Perguntar-se
por quem melhor cristifica Jesus na histéria é essencial na perspectiva soteriolgica. No povo
crucificado o autor salvadorenho encontra o continuador de Cristo crucificado na historia.

Tanto a salvacgdo trazida por Cristo quanto a continuacdo na humanidade ndo passa
fora da dimensdo histérica. Ora, desde uma perspectiva cristologica, percebe-se que a
dimensdo soterioldgica histérica ndo vem em prejuizo da dimenséo escatoldgica da salvacéo,
ao contrario, potencializa e facilita a transcendéncia.

Sobrino, ao colocar como central em sua cristologia a categoria do Reino de Deus,
deixa assegurada a necessidade de compreender o histdrico e o transcendente da salvacdo de
forma articulada e correspondente. Porque, como diz o Papa Francisco, “a verdadeira
esperanca cristd, que procura o Reino escatoldgico, gera sempre historia” (EG 181). A
centralidade do reino de Deus e a compreensao a partir da cristologia latino-americana sdo um
dos caminhos privilegiados em Sobrino, para perceber porque sua cristologia ndo esgqueceu
que a salvacdo cristd também passa pela historia da humanidade. Essa maneira de proceder
manifestou a continuidade e a relagdo de complementariedade existente entre a cristologia e a
Soteriologia.

No decorrer da reflexdo, ao afirmar o povo crucificado como portador, principio, ou

mesmo sacramento de salvacdo histdrica, exigiu fazer algumas precisdes e consideragdes.

7T TRIGO, Pedro. Papa Francisco: expressio atualizada do Concilio Vaticano Il, p. 191-192.
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Basicamente, discorreu-se sobre cinco ameacas e perigos no que diz respeito ao povo
crucificado como realidade salvifica: idealizaco; justificacdo do sofrimento; esquecimento do
mediador do Reino; tornar o povo crucificado como o objeto de fé; e uma elitizacdo ou
privatizacdo da salvacdo cristd. Questdes que desafiaram a trabalhar as bases teoldgicas que
justificam o povo crucificado como portador da salvacdo, sem ferir os principios teolégicos da
fé crista. Por isso, o povo crucificado é sacramento histérico de Cristo, uma vez que completa
a paixao de Cristo e sdo juizes escatologicos.

Ora, em que consiste e quem sdo os que podem completar a paixdo de Cristo na

historia, mesmo entre o povo crucificado, serd a tematica central do préximo capitulo.
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PARTE 111
FORA DOS POBRES E CRUCIFICADOS NAO HA SALVACAO

Qual o lugar dos pobres na salvagéo cristd, de acordo com Jon Sobrino, constitui-se o
objetivo desta pesquisa. Nesta terceira parte, que comporta os capitulos 5 a 7, continua-se no
aprofundamento desta questdo principal. No capitulo cinco, o interesse recaiu sobre 0 povo
crucificado como sujeito da Soteriologia historica. Procede-se, assim a leitura hermenéutica
sobriniana entre o Servo de Javé, descrito pelos quatro canticos de lIsaias, e 0 povo
crucificado, a partir da realidade de El Salvador. Na base esta a semelhanca do que ambos tém
de vitimas e de mistério divino. No desenvolvimento é importante perceber como um povo
crucificado, desfigurado, pode trazer salvacao.

Compreender o axioma soteriolégico de Sobrino: fora dos pobres ndo ha salvacéo,
corresponde ao objetivo do sexto capitulo. Procura-se descortinar a origem, a novidade epocal
e as implicacBes na forma de conceituar a salvacdo. A necessidade, portanto, de uma nova
I6gica para deixar-se salvar pelos pobres e crucificados. Caminho esse exigente, ndo somente
para acolher a op¢do de Deus pelos pobres, mas para reconhecé-los, na fé, como portadores de
salvacdo na historia. Esse é o caminho do encontro com o Senhor nos pobres. E o
reconhecimento dos pobres como boa noticia do Reino.

No ultimo capitulo, fez-se a op¢do de retomar e aprofundar algumas questdes gerais e
pertinentes da pesquisa. Neste sentido esta-se longe de propor o fechamento da pesquisa.
Diante da relevancia dela, alimenta-se, sim, um desejo propositivo de abertura para outros

possiveis aprofundamentos, num horizonte de consequéncias pastorais.



197

5 OS POVOS CRUCIFICADOS: ABORDAGEM TEOLOGICA SEGUNDO JON
SOBRINO

Como se visualizou no percurso teoldgico do autor, os conceitos vao adquirindo uma
progressiva clareza, sempre no intuito de melhor dizer teologicamente a realidade. Os pobres,
as vitimas e os povos crucificados sdo sempre a mesma realidade de dor, violéncia e morte
antes do tempo. Essa linguagem do povo crucificado, embora possa parecer pouco cientifica
em outros lugares, a partir da América Latina é necessaria. A hermenéutica ndo se limita a
busca de horizontes comuns de compreensao cultural, entre o presente e o passado. Comporta,
antes de tudo, o desvelamento de horizontes comuns de realidade. A teologizagéo que se fez
do povo crucificado a partir do Servo de Javé ndo somente inclui seu aspecto de vitima,
compreensivel até certo ponto em outros lugares, mas também seu aspecto historicamente
salvifico; dimensdo mais alheia ainda em outras latitudes teolégicas.>®®

Embora ndo se possa estabelecer com toda a precisé@o quem s&o os que atualizam hoje
o Servo sofredor na historia, existe uma convicgdo segundo Sobrino: as vitimas da
globalizacdo podem ser cristd e paradoxalmente seu principio de redencdo. Em outras
palavras, sem colocar no centro as vitimas, ndo se alcancara uma globalizacéo humana.’®® Por
IS0, perspicazmente, a teologia, a Igreja e os batizados precisam trabalhar para ser sal e luz
do mundo, do contrério, os crentes “mais escondem do que manifestam a face genuina de
Deus” (GS 19).

No bojo deste capitulo, portanto, serd importante averiguar a formulacdo do povo
crucificado como portador da Soteriologia histérica. A origem dessa formulacdo? Em que
consiste esta especificidade e maior novidade da analise teoldgica do Servo que se faz na
América Latina? Qual é o potencial salvifico dos povos crucificados? Quais sdo as
contribuicdes aos olhos da fé que o povo crucificado oferece a uma globalizacdo sem
coragdo? Em que sentido sera possivel assegurar que, na historia, a esperanca dos pobres, ndo
perecera, assim como o evangelho?

Para responder a essas questdes busca-se, em primeiro lugar, a relacdo pertinente entre
amor de Deus e 0 amor humano. Em segundo lugar, o interesse volta-se para a averiguacao da

origem, significado e desenvolvimento da expressdo povo crucificado como sujeito da

%% Cf. SOBRINO, Jon. Os povos crucificados, atual servo sofredor de Javé: A memoria de Ignacio Ellacuria.
Concilium, n. 232, ed. 2, 1990, p. 120.

%9 Cf. SOBRINO, Jon. Redencéo da globalizaco: as vitimas. Concilium, n. 293, ed. 1, 2001, p. 116.
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Soteriologia cristd. Em terceiro lugar, busca-se apreender a relacdo hermenéutica elaborada
por Sobrino entre o Servo de Javé e o povo crucificado, com o objetivo de perceber as

intuicBes profeticas do povo crucificado como principio de salvacéo universal.

5.1 0 AMOR DE DEUS E O AMOR HUMANO

O Apoéstolo Sao Paulo afirma que o amor de Deus foi derramado pelo Espirito Santo
no coracao das pessoas (cf. Rm 5,5). A iniciativa ¢ sempre de Deus. “A fé ¢ uma graca.
Acolher esse dom é colocar-se atrds das pegadas de Jesus, pondo em pratica seus
ensinamentos e continuando sua proclamagdo do Reino”.>’® Por isso, como bem esclarece a
Carta de S3o Jodo: “nés amamos porque Ele nos amou primeiro” (1Jo 4,19). E Deus quem, a0
tomar a iniciativa, revela-se como alguém desejoso, voltado, condescendente ao ser humano.
Um Deus que se epifaniza na histéria, faz comunhdo mantendo-se em Sua alteridade. O
seguimento sera o critério para o ser humano fazer a vontade de Deus, caminho protagonizado
pelo préprio Jesus de Nazaré: ndo vim fazer a minha vontade, mas a vontade do meu Pai que
me enviou (cf. Jo 6,38). Em certo momento, o evangelista deixa registrada a unido perfeita
dos designios do Pai e do Filho: “Eu e o Pai somos um” (Jo 10,30).

Essa relagdo de comunhdo de amor trinitario vivida no seio da trindade é o espelho
para a vida dos cristdos. No entanto, um rapido voo na historia contemporénea comprova uma
realidade pouca animadora para a familia humana. O mundo parece estar caminhando para o
pior: crescimento da desigualdade social, da fome, miséria, violéncia, desrespeito a vida.
Como explicar as grandes tragédias provocadas pela humanidade? Quem sdo 0s responsaveis
pela massiva pobreza de praticamente um tergo da humanidade? Caminhamos para hecatombe
mundial, na qual a humanidade pode se autodestruir.

O preocupante € que essa realidade é construida por mdos humanas, fruto de decisdes
politicas e projetos que imprimem pobreza e riqueza naturalmente sobre os povos. Nas
palavras do Papa Francisco, trata-se de uma ofensiva econOmica internacional, que
desconsidera os direitos elementares dos povos. “N&o respeitam o direito dos povos nativos
ao territorio e sua demarcacdo, a autodeterminacao e ao consentimento prévio, ha que rotula-
las com o0 nome devido: injustica e crime” (QA 14). E acrescenta: € preciso indignar-se, como

se indignou Moises (cf. Ex 11,8), como se indignava Jesus (cf. Mc 3, 5), como se indigna

*"® GUTIERREZ, Gustavo; GERHARD LUDWIG, Miiller. Ao lado dos pobres, p. 113.
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Deus perante a injustica (cf. Am 2,4-8; 5,7-12). E preciso ndo se habituar com o mal, nem se
deixar anestesiar a consciéncia social, enquanto um rasto de delapidacéo, inclusive de morte,
por toda a nossa regido, coloca em perigo a vida de milhdes de pessoas, em especial, do
habitat dos camponeses e indigenas (cf. QA 15).

Cristdos e néo cristdos sdo confrontados com esse triste contexto, no qual buscam
responder e corresponder. Em momentos assim perguntam-se de forma intensa pelo sentido
da vida e a missdo do ser humano na historia. A partir da fé, pergunta-se pela realidade de
Deus diante do contexto, e volta a baila a velha questdo da teodiceia. Dai Deus é defendido,
acusado, responsabilizado. No entanto, junto com a culpabilizacdo de Deus e sua agéo perante
0s males, surge a pergunta ou mesmo a condenagdo aos humanos geradores dos males. Se
diante dos males é possivel suspeitar, ou negar a existéncia de Deus, da mesma forma, €
possivel negar a existéncia do humano perante tantas injusticas praticadas. Na avaliacdo de
Jon Sobrino, ndo h& um paralelismo absoluto entre teodiceia e antropodiceia, mas ha
semelhancas importantes. E a conclusdo: a humanidade precisa escutar a pergunta atribuida a
Deus: “se quer e pode”. Se ¢ possivel eliminar a fome que existe e ndo se faz, ¢ porque nao se
quer. Diante dos males do mundo, chegou-se a dizer: “a tnica desculpa para Deus é que ele
ndo existe”, e ndo se podera aplicar a mesma desculpa para o humano: “néo existe”.>"*

Perguntar-se pela presenca e atuacdo de Deus na historia e perguntar-se pelo lugar e
missdo do ser humano, sdo questfes que se implicam e se exigem mutuamente. Disse Jesus:
“Eu sou a videira e vocés sdo os ramos” (Jo 15,5). Quando o ser humano permanece grudado
nesse caule, produz frutos verdadeiros. Depois da ressurreicdo, os apéstolos foram
interrogados pelo Sinédrio por que continuavam anunciar Jesus Cristo. Pedro e os outros
apostolos responderam: “E preciso obedecer a Deus, antes que aos homens” (At 5,29).

Considerando essa afirmacdo de Pedro, interessa aprofundar trés dimensdes que, de
certo modo, estdo na base teoldgica das preocupacdes de Sobrino, ao propor 0 povo
crucificado como portador de salvagédo. 1) O Deus da Tradicao cristd, e 2) logicamente Jesus
como revelador do Pai; e 3) a misséo do ser humano quando obedece a Deus.

5.1.1 O Deus da tradicao crista

A medida que a fé diz respeito a atitude de entrega, confianca, fidelidade a Deus e ao

"1 SOBRINO, Jon. Onde esta Deus?, p. 57.



200

dinamismo vital que essa atitude desencadeia e alimenta, “nenhuma questdo de fé pode ser
pensada de modo radical sem referéncia a Deus”. Nao se pode esquecer que o Deus a quem a
fé remete e/ou se refere, € sempre um Deus muito concreto e somente nessa relacdo pode ser
compreendido e nomeado. E claro que Deus no se esgota em nenhuma experiéncia concreta
(transcende toda e qualquer experiéncia). Mas as experiéncias concretas sao determinantes
para as compreensdes e as imagens que se tem de Deus (transcende na experiéncia).>’?

E preciso atentar bastante para essa questio, porque o termo Deus ndo é uma
expressao univoca. Ha imagens e muitas compreensdes vinculadas as diferentes experiéncias
religiosas, filosofias e cosmovisdes. A palavra Deus, por exemplo, é comparada por A.
Gesché a uma moeda antiga, com o relevo sem davida um pouco desfeito. Ndo se pode mais
inferir que, mencionando Deus, temos em mente 0 mesmo significado. Deus é uma palavra
que serviu e ainda serve para “trocas nas quais 0s homens comprometem o mais profundo de
si mesmo”.>"® No entanto, segundo José Comblin, a palavra Deus é cultural e ndo primordial.
Na Biblia, Deus ndo tem nome, nem sequer o nome Deus.>”

O cristianismo mantém Deus como a realidade do mistério por exceléncia. Mistério
absoluto, sim, porque jamais se deixa abarcar pelas malhas humanas, mas que, por sua vez, o
mistério comporta intrinsecamente o dar-se a possibilidade de ser conhecido. A fé crista se
debate com o paradoxo do mistério oculto e revelado. Em toda a histéria biblica, Deus tem
sido colocado em cena. Jaco, surpreendido por Deus em certo lugar, refletiu: Deus esta neste
lugar e eu ndo sabia (cf. Gn 28,16). Isaias experimentou Deus como escondido: “¢ verdade, tu
eras um Deus escondido” (Is 45,15). Essa expressdo recebeu um lugar comum na tradicao
cristd, que vinculou a revelacdo de Deus a forma de ocultamento. Deus se revela a medida que
se oculta. O Deus de Israel, o Deus Salvador, € um Deus que se esconde e se manifesta em
uma dialética. Lutero denunciava o discurso explicito sobre Deus, porque fala de um “Deus
vestido”, aquele das nossas palavras, teologias e ritos, e esse ndo ¢ Deus. Deus é absconditus,
Deus oculto, nu na cruz.””

A revelagdo biblica enfatiza que “Javé é um Deus vivo”, expressdo encontrada varias

vezes na Biblia (cf. Jz 8,19; 1Rs 17,1; 1Sm 17,26-36). E um Deus que atua e fala: a Biblia

52 AQUINO JUNIOR, Francisco de. Teologia em saida para as periferias, p. 135.
5" GESCHE, A. Deus, p. 28.

3% Cf. COMBLIN, José. A teologia das religides a partir da América Latina. In: TOMITA, Luiza E.; BARROS,
Marcelo; VIGIL, José Maria (org.). Pluralismo e libertacéo, p. 69.

% gCHULZ, Adilson. A auséncia de Deus no mundo masculino: estudo de caso no contexto da violéncia
doméstica. In: OLIVEIRA, Pedro A. Ribeiro de; DE MORI, Geraldo (org.). Deus na sociedade plural, p. 308.
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zomba dos deuses que ndo ouvem nem falam (cf. SI 115). Caracteristica importante de Deus é
sua revelacdo na histdria, mas também um Deus que orienta a histdria no estabelecimento da
justica e do direito (cf. SI 146,7-9; Jr 22,13-16). E um Deus posicionado ao lado dos pobres e
contrario as opressdes (cf. Ex 3,1-10). “Com efeito, na relacdo com o pobre se expressa a
relacdo com Deus”.>"® “Aquele que zomba do pobre insulta o seu Criador” (Pr 17,5):
“Acontece que a relagdo Deus-pobre constitui o cerne da fé biblica.>”” Quem ama chega ao
conhecimento de Deus (1Jo 4,7). Nunca como uma identificacdo de Deus com o proximo. A
I6gica esta em que a descoberta da alteridade do outro leva a “pressentir a presenca de uma
Alteridade” >

Mas esse é um caminho da revelacdo judaico-cristd que se confrontou com outra via
no percurso histdrico, a partir do ambiente cultural greco-helenista. O te6logo Aquino Janior
retoma essa problematica, sintetizando o pensamento de varios tedlogos provenientes de
diferentes contextos.’’® Dessa anélise, chega & seguinte conclusio: “boa parte dos conflitos,
em torno da problematica ‘Deus e os pobres e marginalizados’, esta ligada a um conflito de
compreensdes e imagens de Deus. Isso se da especialmente na tensdo entre a compreensdo
biblica de Deus (judaico-cristd) e a compreensao filoséfica de Deus (grego-helenista)”.”® E a
consideracdo de fundo é: “ndo se pode identificar sem mais o Deus biblico (partidario dos
pobres e marginalizados) com o Deus das filosofias greco-helenistas (absoluto, imparcial)”.*®*

Conforme se toma uma ou outra abordagem caminha-se para compreensdes diferentes
de Deus. Existe uma tensdo entre a compreensdo biblica de Deus (historica, concreta e
parcial) e a compreensdo greco-helenista de Deus (perene, abstrata, universal). Pode-se,
inclusive, criticar essas consideraces e mostrar os limites na compreensao biblica de Deus e
seu enriquecimento pela compreensdo helenista. Mas, nada disso nega 0s riscos ou
comprometimento, particularmente no que diz “respeito a historicidade e parcialidade pelos
pobres e marginalizados da revelagdo e da fé crista”. >

Essa parcialidade presente nas narrativas biblicas concede aos cristdos experimentar

*® GUTIERREZ, Gustavo. A forca histérica dos pobres, p. 21 (grifo do autor).
7 Cf. GUTIERREZ, Gustavo. A forca histdrica dos pobres, p. 18-21.
578 GESCHE, A. Deus, p. 31.

5% para um possivel aprofundamento, indica-se Francisco de Aquino Janior. Teologia em saida para as
periferias, p. 137-142.

%80 AQUINO JUNIOR, Francisco de. Teologia em saida para as periferias, p. 137.
%81 AQUINO JUNIOR, Francisco de. Teologia em saida para as periferias, p. 143.
%82 AQUINO JUNIOR, Francisco de. Teologia em saida para as periferias, p. 143.
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um Deus amigo dos pobres e dos sofredores na historia. “Tu és o Deus dos pobres, o Deus
humano e simples, o Deus que sua na rua, o Deus de rosto curtido. Por isso é que te falo como
fala meu povo: porque és o Deus operario, o Cristo trabalhador”.>®® Muitos ficam assustados
de que a seriedade com o0s pobres na fé cristd possa, em contrapartida, deixar-nos menos
sérios em relacdo ao Deus cristdo. Dessa suspeita se cairia no erro fatal de “que nos tornemos
terrenalistas, horizontalistas, incrédulos”.”®* Segundo Javier Jiménes Limon, “ndo ha um Deus
neutro e transcendente, puro em sua esséncia metafisica e em sua inacessibilidade meta-
histérica, um Deus sem relacdo com suas criaturas e especificamente com 0s pobres”.585 @)
perigo maior na historia do cristianismo ndo tém sido o terrenalismo, mas a resignacéo e o
esquecimento dos irméos. “O unico modo de levar Deus a sério ¢ levando os pobres a sério.
Vocés devem temer muito mais que, sem os pobres, Deus se converta em idolo para vocés™.
Por isso, se deve ter o atrevimento de balbuciar sobre o que mais importa: “o Deus vivo na fé,
na vida e na morte dos pobres que sdo o Corpo de seu Filho”.*®

A resposta da pergunta como chegar a afeicdo de Deus, encontra-se em Jesus, a
imagem do Deus invisivel (cf. Cl 1,15). Porque, para a fé cristd, Jesus é o caminho, a verdade
e a vida para compreender o coracdo de Deus na historia. Por isso, como afirma Aquino
Junior: “a vida concreta de Jesus de Nazaré ¢, no cristianismo, o lugar e o critério definitivos
para se falar de Deus e da relacdo com ele e, consequentemente, para se falar da relacéo entre

. . 7
Deus ¢ os pobres marginalizados™.”®

5.1.2 Jesus Cristo: o rosto de Deus no rosto do irméao

No contexto das primeiras comunidades cristés, Jesus é reconhecido e experimentado
como o autor e consumador da fé (cf. Hb 12,2). A fé cristd estd articulada, como aparece
enfatizada pelo Apostolo Sao Paulo, em “Cristo Jesus” (Ef 3,1). Afirmagao consistente da

relacdo intrinseca entre o ressuscitado e o crucificado e vice-versa. “Aquele que vocés

%83 Missa Camponesa Nicaraguense nasceu de um projeto de trabalho de pesquisa, sendo de autoria de Carlos
Mejia Godoy e da Oficina de Som Popular. Existem diversas gravagdes dessa missa.

%84 JIMENES LIMON, Javier. Meditagdo sobre o Deus dos pobres. In: RICHARD, Pablo et al. A luta dos
deuses, p. 208.

%85 JIMENES LIMON, Javier. Meditagdo sobre o Deus dos pobres. In: RICHARD, Pablo et al. A luta dos
deuses, p. 209.

*% JIMENES LIMON, Javier. Meditacdo sobre o Deus dos pobres. In: RICHARD, Pablo et al. A luta dos
deuses, p. 208.

*7 AQUINO JUNIOR, Francisco de. Teologia em saida para as periferias, p. 137.
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crucificaram, Deus o ressuscitou dos mortos”, dira Pedro (At 3,15). Jesus é o critério fundante
da revelacdo divina cristd. E verdade que a fé cristd é professada trinitariamente, ou seja,
comunh&o de amor de trés pessoas: Pai, Filho e Espirito Santo. No entanto, a luz da revelacdo
cristd, a encarnacao de Jesus diz o mistério trinitario sem esgota-lo. Porque o Deus invisivel e
inacessivel se deu a conhecer e se tornou acessivel em Jesus Cristo: “Jesus Cristo ¢ o Deus
revelado aos homens” (Jo 1,18; cf. DV 2).

Jesus entra na historia como Boa Noticia de Deus para a salvacdo da humanidade. Em
Jesus, Deus armou sua tenda em meio a histéria, mas com sua praxis ndo coloca fim a
historia, Ele abre para caminhos insuspeitados. Cristo é também aquele que vira, estando
assim no futuro de nossa historia, na Parusia. Jesus Cristo €, precisamente, Deus feito pobre,
porque essa foi a vida assumida e, a partir da qual, o reconhecemos como Filho do Pai. Jesus
se preocupou em anunciar o Reino de Deus. O Reino significa globalidade, nada escapa a ele.
Esse € o mistério oculto até o momento e agora revelado (cf. Rm 16,25). Trata-se de um
Reino de justica e libertacdo que devera se estabelecer e ser construido a partir do pobre, do
oprimido, dos marginalizados da histéria (Lc 4,16-21).%%

A préaxis de Jesus revela que no amor ao proximo Deus se epifaniza. Os cristdos, no
entanto, podem dizer Deus sem Jesus com o perigoso enfraguecimento da radical novidade
cristd. Perspectiva que, segundo o tedlogo Philip Sheldrake, gera idolatrias e provoca efeitos
destrutivos para a espiritualidade cristd: a) nega o envolvimento de Deus com a humanidade e
com toda a criacdo; b) gera individualismo, que nédo reflete a comunhdo entre iguais, que é
Deus-Trindade; ¢) enfraquece a logica da Encarnacdo, em prejuizo de gerar espiritualidades
desengajadas que privilegiam a dimens&o espiritual pura e a-histdrica da existéncia.>®

Essa € uma das dimensdes fundamentais considerada na cristologia de Jon Sobrino.
Tirando as consequéncias do dogma de Calcedbnia, ird enfatizar a primazia de Jesus para
saber sobre Cristo e sobre Deus. Perspectiva ndo assumida por motivos metodoldgicos ou
cronoldgicos, mas necessarios pela estrutura da revelacgdo cristd. O que significa compreender
Cristo a partir de Jesus e ndo o contrario. Porque, Jesus é o caminho, mas € também

590

salvaguarda de Cristo.”" Isso, com maior radicalidade, vale para Deus. Por isso, “ndo se deve

%88 Cf. GUTIERREZ, Gustavo. A forca histérica dos pobres, p. 26-27.

%% PEDROSA DE PADUA, Liicia. Espacos de Deus: Pistas teoldgicas para a busca e o encontro de Deus na
sociedade atual. In: OLIVEIRA, Pedro A. Ribeiro de; DE MORI, Geraldo (org.). Deus na sociedade plural, p.
36.

% Cf. SOBRINO, Jon. Ensaio sobre a ortodoxia quando o Cristo é Jesus: histéria, boa noticia e parcialidade.
Concilium, n. 355, ed. 2, 2014, p. 90-100.
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dizer simplesmente que Jesus ¢ Deus, como se a surpresa recaisse no que ¢ ‘Jesus’, mas que
Deus é 0 que aparece em Jesus de Nazaré, e com isso a surpresa recai no que é ‘Deus’”.>"

No caminho de Jesus se descobrem as surpresas de Deus, e se contorna o perigo de
anunciar um “Cristo sem Reino”, como afirma Papa Francisco (GE 25). “Jesus oferece dois
rostos: ‘o do Pai ¢ o do irmédo, que no fundo é um s6’. O de Deus que se reflete em muitos,
porque em cada irmdo, especialmente no mais pequeno, fragil, inerme e necessitado, esta
presente a propria imagem de Deus”. Conclui perguntando: “pois, o que ¢ que resta? O que €
que tem valor na vida? Quais sdo as riquezas que ndo desaparecem? Seguramente duas: 0
Senhor e o proximo. Estas duas riquezas nao desaparecem” (GE 61).

Sistematizando as narrativas dos evangelhos, alguns te6logos destacam duas
dimens@es fundantes na missdo de Jesus, e sdo oportunas no horizonte desta pesquisa: a op¢ao

pelos pobres e a salvacdo que vem de baixo, do pequeno e do excluido.

5.1.2.1 Jesus e a opcao pelos pobres®®

Jesus anuncia o reino como Boa Noticia para os pobres (cf. Lc 4,18; Lc 7,22; Mt 11,5)
e declara que o reino é dos pobres (cf. Lc 6,20; Mt 5,3). Jesus veio para salvar o que estava
perdido. Por isso: sdo os doentes que precisam de médico; os pecadores, de perdao; os
famintos, de pdo; os cegos, de visdo; os paraliticos, da capacidade de andar; os surdos, de
audicdo... Jesus comeca anunciando o Reino de Deus a partir dessa realidade, o que o
determina: desde onde comeca, indica a direcdo (pobres) e aponta para a meta da plenitude
(vida em abundéncia para todos/as) (cf. Jo 10,10). A prioridade de Jesus pelos pobres e
marginalizados ndo parte da bondade ou dos méritos dos pobres, mas totalmente direcionada

%91 Cf. SOBRINO, Jon. A fé em Jesus Cristo, p. 491. Cf. Jesus, libertador, p. 65-67. O tedlogo Gonzélez Faus é
da mesma opinido de Sobrino. Porque: a afirmacdo fundamental das primeiras confissdes de fé: “Cristo ¢ Jesus”,
“o Senhor ¢ Jesus” (comegando sempre pelo predicado e nio pelo sujeito). E o rosto de Jesus que da contetdo as
categorias de poder e messianidade e ndo o contrério. Para ele, em um paralelismo com as antigas lutas
cristolégicas chega-se a considerar todo apelo a figura humana, concreta e real de Jesus, como um ataque a sua
divindade. “Esquecendo Jesus, a sabedoria de Deus (1Cor 1,30) fica desprovida de rosto e é tacitamente
substituida pela sabedoria do poder mundano. E a humilhacdo de Deus em Jesus (FI 2,7) € substituida pela
transfiguragdo do estamento eclesidstico em poder do sagrado”. (cf. Crise de credibilidade no cristianismo.
Concilium, n. 311, ed. 3, 2005, p. 44).

%92 Cf. OROFINO, Francisco. A categoria pobre na Biblia: permanéncia e mudancas. In: OLIVEIRA, Pedro A.
Ribeiro de (org.). A opcéo pelos pobres no século XXI, p. 123-138. Cf. BOMBONATTO, Vera |. Jesus e a opgao
pelos pobres. In: OLIVEIRA, Pedro A. Ribeiro de. A opcéo pelos pobres no século XXI, p. 139-156. Cf.
SOBRINO, Jon. Relacdo de Jesus com os pobres e marginalizados. Concilium, n. 150, ed. 10, 1978, p. 18-27. Cf.
VIGIL, José Maria. Opgao pelos pobres e trabalho da teologia. In: SUSIN, Luiz Carlos (org.). Sarca ardente, p.
297-331.
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pela gratuidade e bondade de Deus (cf. Lc 15,4-6). Como esclarece Joerg Rieger:

A opcéo pelos pobres ndo estd baseada na bondade dos pobres, mas na bondade de
Deus. Chamar os pobres de bem-aventurados ndo significa, portanto, eleva-los ao
status de autoridade absoluta. Qualquer autoridade teoldgica atribuida a eles repousa
totalmente na propria autoridade de Deus. N&o ha competigdo entre eles.*

Esse amor de Jesus pelos ultimos perpassa as narrativas biblicas, porque o objetivo do
Bom Pastor é a vida em abundancia. Jesus age a partir dos pobres, porque deseja a salvagédo
para todos. Sendo a salvacgéo o critério, ninguém pode ficar excluido da possibilidade, por isso
aparecem ricos e pobres no caminho de Jesus. Ambos precisam corresponder as exigéncias do
Reino de Deus. Na parédbola da ovelha perdida, s&o os fariseus e os escribas os questionadores
sobre a acolhida e a refeigcdo de Jesus junto aos pecadores (cf. Lc 15,1-2). Comprova-se, dessa
maneira, 0 amor imerecido e que ndo estdo em jogo merecimentos ou recompensas, mas €
pura e simplesmente questdo de gratuidade. Essa forma de atuar de Jesus ndo acontece
somente junto aos pobres, mas a todos, como no exemplo da chuva e do sol que caem sobre
justos e injustos (cf. Mt 5,45). Um atuar assim somente pode ser proveniente do coracéo
trinitario de Deus, segundo a tedloga Maria Bingemer: “A vida mesma de Deus ¢ a matriz

para o ser, o Viver e o agir humanos. Amar consiste em fazer com que o outro seja”.>**

5.1.2.2 Jesus revela que a salvacio vem de baixo®®

A salvacdo vem de baixo, ou podera, de alguma maneira, ser proveniente de cima,
como o caso de Zaqueu no evangelho? Em que medida, os de cima, como o exemplo de
Zaqueu, podem ser portadores da salvacdo? A tradicdo biblica, no entanto, ajuda a
compreender a revelacdo procedente dos pordes da humanidade. No éxodo, Deus se revela a
partir dos oprimidos (cf. Ex 3). Em Ezequiel, no exilio, 0 povo moido como 0ss0s secos
comeca a ganhar musculatura (cf. Ez 34). O profeta Isaias fala das feridas das vitimas com
seu poder curativo (cf. Is 53,5) e do Servo sofredor como aquele que traz luz e salvagao para a
humanidade. A entrada de Jesus na historia e seu projeto politico-escatoldgico do reino de

Deus revelam e condicionam o mistério Pascal de Cristo favoravel aos pobres e

%3 RIEGER, Joerg. Lembrar-se dos pobres, p. 212.

% BINGEMER, Maria C. L. O Deus cristdo: mistério, compaixo e relacdo. In: OLIVEIRA, Pedro A. Ribeiro
de; DE MORI, Geraldo (org.). Deus na sociedade plural, p. 214.

%% Cf. SOBRINO, Jon. A salvacéo que vem de baixo: para uma humanidade humanizada. Concilium, n. 314, ed.
1, 2006, p. 26-38. Nesse item pode ser incorporada a discussdo realizada no segundo capitulo, no qual se
abordou a salvacéo trazida por Jesus Cristo enquanto salvador a partir das margens da histéria.
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marginalizados da historia.

E desse direcionamento biblico e tendo sua culminancia em Jesus, o ponto de apoio
para assegurar que a salvacdo vem de baixo. De baixo, entre os excluidos e 0s pequenos,
provém a salvacdo. Ora, uma logica da salvacdo proveniente dos poderes, dos lugares altos,
dos grandes e poderosos, sempre foi hegemdnica e, muitas vezes, conveniente na historia do
cristianismo. Um Deus poderoso, acima de tudo, conferindo gracas e bens maiores aos bons e
justos sempre foi compreensivel. Assumir outra ldgica salvifica e experimentar Deus a partir
do reverso da historia, ou, na expressdo do Papa Francisco, da “piramide invertida”, significa
a possibilidade de deixar Deus ser Deus, como revelou Jesus.

Essa tese precisa ser mais bem fundamentada, questdo que serd retomada mais adiante,
mas o fundamental por ora é perceber a salvacdo cristd oriunda da ressurreicdo de um
crucificado. Um “maldito” pendurado no madeiro sera o salvador (cf. Dt 21,23). Isso leva a
experimentar a revelagdo de Deus em todas as realidades: ndo somente no belo, no
maravilhoso, na gléria, mas também nas cruzes e seus crucificados, ali se revela o rosto de
Deus. Quer dizer, os infernos do mundo revelam, por um lado, a maldade humana e, por outro
lado, a presenca atuante do Filho de Deus descendo a mansdo dos mortos. Por isso, 0S
infernos revelam ndo somente a negatividade, mas, sobretudo, fazem-nos constatar o que
afirma Benjamin Gonzalez-Buelta: “os infernos deste mundo sdo também santuérios onde
Deus habita”.>®

Levar a sério essa perspectiva, como fazendo parte do nucleo da fé cristd, significa
assegurar: nenhuma realidade, por mais macabra e desfigurada, estd impenetrada pelo Verbo
de Deus. E, certamente, isso exige conversdo para aceitar a salvagdo procedendo ndo somente
dos lugares normais, mas donde Deus se revela e quer ser encontrado. Para isso, faz-se
necessario, conforme vem destacando o proprio Papa Francisco, abertura constante a
novidade de Deus direcionado e direcionando seus filhos as periferias.

Deus é sempre novidade, que nos impele a partir sem cessar e a mover-nos para ir
mais além do conhecido, rumo as periferias e aos confins. Leva-nos aonde se
encontra a humanidade mais ferida e aonde os seres humanos, sob a aparéncia da
superficialidade e do conformismo, continuam a procura de resposta para a questio
do sentido da vida. Deus ndo tem medo! N&o tem medo! Ultrapassa sempre 0s
nossos esquemas e ndo Lhe metem medo as periferias. Ele proprio Se fez periferia
(F1 2,6-8; Jo 1,14). Por isso, se ousarmos ir as periferias, 14 O encontraremos: Ele ja

estara l4. Jesus antecipa-Se-nos no coracao daquele irmdo, na sua carne ferida, na
sua vida oprimida, na sua alma sombria. Ele ja esta la (GE 135, grifo nosso).

°% CESPEDES, Geraldina. Novos fios para um novo tecido. In: BRIGHENTI, Agenor; HERMANO, Rosario
(org.). Teologia da libertagdo em prospectiva, p. 31.
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Dessa afirmacdo do Papa Francisco, interessa considerar trés aspectos. O primeiro se
refere a dinamicidade de Deus aparecendo sempre como novidade. No entanto, ndo uma
novidade sem rumo, o0 novo pelo novo, mas 0 novo encontrado na periferia. Essa novidade-
mobilidade de Deus se configura teologicamente na encarnagdo: Jesus ndo tem lugar onde
reclinar a cabeca (Mt 8,20); na confirmacdo de que o Verbo se fez carne e acampou entre nds
(Jo 1,14) e, também, na cruz, na qual Deus faz irromper 0 novo no mais tragico e absurdo da
historia, atraves da ressurreicdo. O segundo, a periferia ja foi habitada ou tocada pela carne do
Ressuscitado. E nesse lugar, entre os feridos e oprimidos, que Jesus se deixa ver, conhecer e
tocar. Novamente, ndo é em qualquer lugar, mas antecipa-se nos feridos da historia. O terceiro
é alusdo a periferia como lugar teologal/teologico do encontro com Jesus. Essa perspectiva
ndo aparece explicitamente em Francisco, mas pode ser incorporada. Segundo Jon Sobrino, no
evangelho de Marcos (cf. Mc 16,1-8), antes de termos o acréscimo das apari¢oes de Jesus (cf.
Mc 16,9-20), narra-se que as mulheres foram ao timulo, ndo encontraram Jesus, mas, um
jovem que lhes disse: Jesus ndo esta aqui, ele ressuscitou, “mas ide, dizei a seus discipulos, e
a Pedro, que ele vai adiante de vos para a Galileia; ali o vereis, como ele vos disse (Mc
16,7)”.>°" O que significa a Galileia? E o lugar da revelagdo do crucificado agora ressuscitado,
escandalo e loucura para muitos, mas, aos cristaos, sinal de salvagéo ou condenagéo.

O tedlogo Victor Codina desafiou a pensar numa Igreja inspirada em Nazaré. De
Nazaré, vila da Galileia, ndo se fala nada no Antigo Testamento. E preciso partir de Nazaré
para compreender Jesus. Nazaré é um lugar geografico que deu a Jesus seu sobrenome, mas é
também um lugar teoldgico. Mais que um enigma, Nazaré € um mistério ligado ao mistério da
encarnacao: proximidade, solidariedade, partilha, simplicidade, em contato com a natureza.
Os primeiros seguidores de Jesus sdo chamados nazarenos e, somente em Antioquia, passam
a ser chamados de cristdos, com o0 risco de que 0 novo nome obscureca sua origem

nazarena.>®®

7 SOBRINO, Jon. Jesus, o Libertador, p. 392.
>% Cf. CODINA, Victor. Do Vaticano 11 a Jerusalém 11? Horizonte, v. 9, n. 24, dez. 2011, p. 1257-1266.
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5.1.3 O ser humano: vida como missao

“Deus enviou o seu Filho ao mundo, ndo para que condenasse o mundo, mas para que
o mundo fosse salvo por ele” (Jo 3,17). Essa é a face resplandecente do amor de Deus
derramado por meio de Jesus & humanidade. Na presenca do Filho amado, o ser humano é
chamado a responder e a corresponder ao amor de Jesus na historia. Pois, como lembra o Papa
Francisco, “porque, se alguém acolheu este amor que Ihe devolve o sentido da vida, como é
que pode conter o desejo de o comunicar aos outros?” (EG 8). E no amor de Cristo que o ser
humano encontra sentido a sua missdo na historia da salvacdo. Por isso, mais particularmente,
os cristdos sdo impelidos a missao salvifica. E nessa missdo esta presente a possibilidade de
salvacdo e/ou de condenacdo definitiva.

As narrativas biblicas, a comecar pelo relato de Génesis, asseguram que Deus colocou
0s seres humanos no centro da criagdo; conferindo-lhes a misséo de serem jardineiros,
cuidadores da criagdo (cf. Gn 1-2). Deus confia e coloca o ser humano, como ultimo da
criacdo, atribuindo uma missdo especifica: “ser imagem e semelhanga de Deus” (Gn 3,26).
Entretanto, como as narrativas deixam entrever, o ser humano comporta uma hybris capaz de
caminhar sem ou mesmo contra os planos do Criador. Ja em Génesis 4, aparece 0
desentendimento dos irmdos, quando Caim mata Abel. Deus intervém perguntando: onde esta
teu irmdo Caim? E ele responde: Sou por acaso responsavel pela vida do meu irmao? No
capitulo 6, a maldade dos humanos provoca um sério questionamento no coracdo do proprio
Deus: a maldade do ser humano era grande sobre a terra, e era continuamente mau todo
designio de seu coracdo. E Deus se arrependeu de ter feito o ser humano sobre a terra. O fruto
da maldade se expressa através da simbologia do dilavio (cf. Gn 7). No entanto, em seguida,
Deus retoma a alianca e promete ndo mais fazer o mal ao ser humano. Com Noég, a histéria
seqgue adiante e foram surgindo novas aliancas de Deus com os seres humanos.**® Como
lembra Papa Francisco:

embora Deus reconhecesse que “a maldade dos homens era grande na terra” (Gn
6,5), “arrependendo-Se de ter criado o homem sobre a terra” (Gn 6,6), Ele decidiu

abrir um caminho de salvacdo através de Noé, que ainda se mantinha integro e justo.
Assim deu & humanidade a possibilidade de um novo inicio (LS 71).

Esse quadro serve como pano de fundo da histéria da salvagdo. O desejo salvifico de

%% cf. MARMOL, Charo. Conversaciones con Jon Sobrino. p. 386.
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Deus, contando com os seres humanos na salvacdo da humanidade, e o ser humano
respondendo de forma ambigua aos planos do Criador. Essa perspectiva de alianga chegara a
seu ponto maximo em Jesus Cristo. Jesus sera a manifestacdo maxima da presenca de Deus
com seu povo, mas também com Ele acontece algo impensado: a rejeicao e sua crucificacdo
em uma cruz. A tragédia maior se revela, pois a hybris humana tem a capacidade de dar morte
ao Filho de Deus. A partir dessa possibilidade de dar morte aos irméos, levantam-se questoes
instigantes. O que caracteriza o ser humano? O ser humano pode ser sinal de salvacdo no
mundo? Ou € preciso sabedoria do espirito para saber discernir de onde provém a morte ou a
vida, o bem ou 0 mal? Porém, a pergunta cristd basilar é: quem continua na histdria a salvagdo
trazida por Jesus Cristo?

A partir da fé cristd, em primeiro lugar, esta Jesus Cristo, 0 primogénito e consumador
da fé por exceléncia (cf. Hb 12,2). A vitima Jesus se levanta para dizer um basta a morte e
com isso decreta um grito pela vida. Seguindo Jesus enquanto salvador, 0os outros seres
humanos o serdo a medida, e somente a medida que sdo capazes de reproduzir, ndo qualquer
vida, mas a vida de Jesus, o Filho de Deus. Fora dessa relacdo filial, a hybris humana pode
levar por caminhos incongruentes, perdi¢des irreconciliaveis com a praxis de Jesus.

A pergunta sobre o ser humano e sua missdo na historia estd conectada a
responsabilidade que a graga divina confere a liberdade humana de agir na obra de Deus.
Sendo assim, a vida, longe de ser compreendida como destino, surge como uma oportunidade
para ajudar e dar continuidade a missao do Filho de Deus. Fundamentalmente, significa vida
como dom aos outros, graca imerecida de trabalhar para “descer da cruz os povos
crucificados”. O sentido mais auténtico da vida consiste em trabalhar pelos crucificados.
Segundo o Papa Francisco, “de fato, os que mais desfrutam da vida sdo os que deixam a
seguranca da margem e se apaixonam pela missdo de comunicar aos demais. [...] A vida se
alcanca e amadurece a medida que é entregue para dar vida aos outros. Isto é, definitivamente,
a missdo”. (EG 10).

Mas esse caminho estd sendo freado pela logica atual do sistema capitalista. A
disseminacdo da cultura da indiferenca, a exclusdo massiva dos pobres, denunciada também
por Francisco, vém contribuindo na desnaturalizacdo da compaixdo e da solidariedade,
caminho natural do ser humano. O agravamento dessa situacdo estd produzindo uma crise
antropoldgica.

Uma das causas dessa situacdo [de exclusdo social e indiferenga em relacdo aos
sofrimentos dos pobres] estd na relacdo estabelecida com o dinheiro, porque
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aceitamos pacificamente o seu dominio sobre nds e as nossas sociedades. A crise
financeira que atravessamos faz-nos esquecer de que, na sua origem, ha uma crise
antropolégica profunda: a negacdo da primazia do ser humano. Criamos novos
idolos. A adoracdo do antigo bezerro de ouro (cf. Ex 32,1-35) encontrou uma nova e
cruel versdo no fetichismo do dinheiro e na ditadura duma economia sem rosto e
sem um objetivo verdadeiramente humano. (EG 55).

Fazendo um aprofundamento critico desse numero, o tedlogo Jung Mo Sung encontra
uma estrutura de quiasmo. Significa um paralelo entre inicio e fim e no centro um nicleo
principal. A causa da exclusdo e do sofrimento dos pobres estd no dominio do dinheiro
(inicio) e na vivéncia sob a ditadura de uma economia sem rosto e sem objetivo
verdadeiramente humano (final). E qual a raiz mais profunda desse sistema causador da
exclusdo social e indiferenca? A resposta estd no centro: “ha uma crise antropolégica
profunda: a negagio da primazia do ser humano”.*® Ora, na primazia do ser humano deve
estar qualquer sistema econdmico, politico, religioso. E a perspectiva que ocupa o centro do
cristianismo, como disse Jesus as autoridades do seu tempo: o sabado foi feito ao ser humano
e ndo o ser humano ao sébado (cf. Mc 2,27). Isso serve de principio teoldgico para questionar
e denunciar todos os sistemas ou mecanismos que produzem sofrimentos, exclusdes e morte
na sociedade.

No que se refere ao ambito da fé, a primazia da vida serve inclusive para avaliar a
credibilidade do anuncio cristdo, o fazer eclesial e uma teologia. Para o fazer teoldgico, é
suficiente lembrar o significado e a importancia das palavras de Gustavo Gutiérrez no final de
sua obra mais conhecida Teologia da Libertacdo. Explicita a nulidade da teologia da
libertacdo se ndo conseguir dinamizar a acdo da comunidade cristd no mundo e ndo permitir
gue o compromisso com o amor seja pleno e radical. Nulidade também se ndo levar a Igreja
na América Latina a colocar-se ao lado das classes exploradas e oprimidas dos povos. Alerta
contra o perigo de seguir o caminho da autossatisfacao intelectual e a um tipo de triunfalismo
baseado em novas interpretacGes eruditas e mais avancadas do cristianismo. A Unica novidade
consiste em acolher o dom do Espirito para, no concreto da histéria, trabalhar na
transformacdo da ordem injusta. E, parafrascando um texto de Pascal, afirma: “todas as
teologias politicas, toda a teologia da esperanca, da revolucéo e da liberacdo ndo valem tanto
guanto uma iniciativa séria no sentido da solidariedade com as classes exploradas da

sociedade”.%%

%09 Cf. MO SUNG, Jung. Idolatria do dinheiro e direitos humanos, p. 153-154.
%1 GUTIERREZ, Gustavo. Teologia da Libertac&o, p. 366.
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Nessa preocupacdo fundamental se fixa 0 compromisso e a razdo de ser das teologias e
da prépria existéncia humana. Porque, como diz o Apostolo Séo Paulo, o amor é 0 dom maior
e fora do amor nada tem importancia, mesmo a opcao pelos pobres, a profecia, a ciéncia, a fe,
a teologia; tudo é vao (cf. 1Cor 13,1-13). Nesse sentido, é testemunhal a observacdo do
te6logo Alemdo Gerhard L. Mdller em relagdo a teologia da libertagdo. Mesmo abragando
uma quantidade de concepcOes e de autores em campos diversos e procurando responder as
necessidades, as vezes conflitivas entre si, mantém uma questdo comum fundamental: “diante
de condic¢es de vida que lesam a dignidade humana, como pode tornar-se eficaz, na vida dos
individuos e da comunidade, a mensagem do amor de Deus, a forca transformadora do
evangelho?%%

Ora, se 0 Deus da revelacgdo cristd aparece ao longo da histéria abengoando seu povo e
chamando ao cultivo de relagdes fraternas — “onde esta teu irmdo?; se em Jesus Cristo
acontece a plenitude de um amor inquebrantavel: - “Deus fez daquele que nio tinha pecado
algum a oferta por todos os nossos pecados” (2Cor 5,21); ora, se assim experimentamos a fé
cristd, nada mais justo do que a colaboracdo da humanidade com o Deus da vida. Uma
colaboragdo continua para que essa vida cres¢ca no mundo. Segundo Franco Masserdotti, iSso
traz implicagOes: “A tarefa de fazer com que cresga a vida deve acontecer na solidariedade,
partilha e justica. O mundo é a grande casa, na qual todos os filhos e filhas de Deus Pai vivem
felizes e se querem, em harmonia entre si e com a natureza”.®®

De acordo com a reflexdo realizada, o Deus da Tradicdo cristd revelado por Jesus
Cristo configura uma questdo muito instigante na elaboracdo teoldgica de Jon Sobrino: a
relagdo entre a teodiceia e a antropodiceia. Para Susin, seguindo a perspectiva cristd, o povo
crucificado sera o teste da teodiceia e da eclesiodiceia por exceléncia. “E essa condicdo que
escandaliza e divide de modo profundo os discursos teoldgicos e eclesioldgicos. Por que esse

privilégio dramatico do pobre?”604

5.2 0 POVO CRUCIFICADO: SUJEITO DA SOTERIOLOGIA HISTORICA

Segundo Sobrino, na fé cristd, conforme as atualizacGes feitas por Romero e Ellacuria,

%02 MULLER, Gerhard Ludwig. Pobre para os pobres, p. 45.
%03 MASSERDOTTI, Franco. A missdo a servico do Reino: meditacdes de espiritualidade missionéria, p. 10.

%04 SUSIN, Luiz C. A Boa-Noticia aos pobres: um critério de identidade cristd. In: SOARES, Afonso M. L.
(org.). Dialogando com Jon Sobrino, p. 173.
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2 ¢e

“as vitimas sd3o mais do que vitimas™: s3o “o povo crucificado”, “o Servo sofredor de Javé”,
“o Cristo crucificado de nosso tempo”. Essas vitimas impdem absoluto respeito e siléncio
referencial — sdo presenca de Deus, um Deus certamente escondido, crucificado. Ndo podem
ser reduzidas a objetos, porque sdo sinais e sacramentos de uma realidade misteriosa, a de um
Deus que participa de seus sofrimentos.®®

O estabelecimento da relagéo entre o povo crucificado e a Soteriologia historica como
atualizacao histdrica da salvacdo que nos foi conseguida por Jesus, foi uma novidade aberta
no ambito teolégico pelo jesuita Ignacio Ellacuria®®, e desenvolvida pelo teélogo Jon
Sobrino®’. Segundo essa perspectiva, o povo crucificado, uma vez que emerge como lugar
privilegiado para obter o acesso ao significado da vida, paixdo e morte de Jesus, constitui-se
como sujeito da assim chamada Soteriologia histérica. A consequéncia dessa relacdo € que o
povo crucificado ganha status teol6gico de principio de salvacdo universal.

Para Jon Sobrino, as expressdes povo crucificado e Soteriologia historica foram
ambas cunhadas por Ellacuria. Usou a expressdo pela primeira vez em 1978, em um texto
escrito como preparacdo para Puebla:®® “El Pueblo crucificado. Ensayo de soteriologia
historica”, com interesse fundamentalmente soteriologico. E, em 1981, em seu segundo
exilio, elevou o povo crucificado a “signo de los tempos”, com interesse fundamentalmente
teoldgico-biblico.*®

Com soteriologia historica, Ellacuria quer expressar a razdo imprescindivel que a
histéria desempenha no interior da soteriologia biblica. Na revelacdo biblica, a historia é o
palco no qual se realiza a salvacdo, mas é concebida também como participacdo ativa do ser
humano. E, nesse caso especifico, do povo crucificado no processo da salvagéo.

Por soteriologia historica se entende aqui, antes de tudo, algo referente a salvacéo,
tal como esta € proposta na revelagdo. Mas se acentua o seu carater historico, e isto
em um duplo sentido: como realizacdo dessa salvacdo na historia Gnica do homem e

como participagdo ativa nela da humanidade, em nosso caso da humanidade
oprimida.®*°

805 Cf. SOBRINO, Jon. Onde esta Deus?, p. 54.

806 ELLACURIA, Ignécio. Conversién de la Iglesia al Reino de Dios. El Pueblo crucificado: Ensayo de
soteriologia histérica.

%97 SOBRINO, Jon. Jesus, o Libertador.
%08 cf. MARMOL, Charo. Conversaciones con Jon Sobrino, p. 194.

%9 E| pueblo crucificado signo de los tiempos (os textos foram escritos em 1981 por P. Ellacuria no exilio em
Madrid).

810 E] LACURIA, Ignacio. Conversion de la Iglesia al Reino de Dios, p. 26 (tradug&o nossa).
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A partir dessa perspectiva, o cristdo precisa contemplar a histéria concreta em que
vive, com especial atencdo as dimensbes de salvacio e de pecado existentes. E preciso
relacionar com um contexto de sofrimento e de morte provocada por uma injusta estrutura de
opressao historica, atingindo a maioria da populagdo do continente latino-americano e de toda
a humanidade, com a histéria da salvagdo, assim como é apresentada na Escritura. Desse
confronto emerge com clareza o sentido da expresséo povo crucificado.

Entende-se aqui por povo crucificado aquela coletividade que, sendo a maioria da
humanidade, deve sua situacdo de crucifixdo a um ordenamento social promovido e
sustentado por uma minoria que exerce seu dominio em fungdo de um conjunto de

fatores, os quais, como tal conjunto e dada a sua correta efetividade historica, devem
ser considerados como pecado.®*

A partir desse conceito preciso de Ellacuria, Sobrino afirmara que povo crucificado é
uma expressao irrenunciavel para a teologia, porque capta a dramaticidade historica e
descreve diretamente a morte das maiorias submetidas por causa da injustica. E dada a
experiéncia cristd, é uma expressdo que coloca em relacdo essas mortes das maiorias com a
morte de Jesus. A conclusdo: em El Salvador as maiorias morrem assassinadas como Jesus.**2

N&o somente Ellacuria utilizou a linguagem do povo crucificado referindo-se ao
proprio Cristo, mas também Santo Romero.®* Esse utilizou da expresséo em tonalidades mais
proféticas e religiosas. Os soldados haviam ocupado o povo de Aguilares, em maio de 1977, e
em poucos dias haviam assassinado dezenas de camponeses. Romero foi a esse lugar e
celebrou a eucaristia. Aos camponeses que o escutavam disse: “ustedes son la imagen del
Divino Traspasado”. “Este pueblo es la imagen de todos los pueblos que, como Aguilares,
seran atravesados, seran ul‘[rajados”.614

Em seu conjunto, povo crucificado quer sempre expressar com qualidade a
negatividade da realidade. “Povo” faz referéncia a maioria, mundos inteiros, de modo que
esse povo crucificado ndo € uma anedota no planeta. O povo estd ameacado de morte, porém
ndo de uma morte natural, sendo de uma morte histérica que toma diversas formas:

assassinato, priva¢ao da vida. Sobre o povo “crucificado”, continua o encobrimento pelo

811 ELLACURIA, Ignacio. Conversion de la Iglesia al Reino de Dios, p. 42 (traducéo nossa).
82 MARMOL, Charo. Conversaciones con Jon Sobrino, p. 195.

813 Conforme Jon Sobrino, o termo povo crucificado e sua contextualizagdo provém de Ellacuria do ano de 1978,
mas 0 mesmo observa que Romero usou da ideia em 1977. N&o sabe quem se inspirou em quem, ou se foi uma
intuicdo a que ambos chegaram, coincidentemente, por sua prépria experiéncia histérica e de fé. (Onde esta
Deus?, p. 106, nota 4).

%4 MARMOL, Charo. Conversaciones con Jon Sobrino, p. 195.
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mundo da abundéancia.®™
5.2.1 O povo crucificado: o sinal dos tempos

O povo crucificado ndo é um entre outros, mas sempre o sinal principal que configura
0 mundo: é o sinal dos tempos. Na avaliacdo de Sobrino, Ellacuria tomou as duas conotacGes
oriundas do Concilio Vaticano Il. Sinais dos tempos, para o Concilio, tém duas acepcbes. A
primeira tem significado historico-pastoral. “Sao acontecimentos que caracterizam uma
época” (GS 4) ¢ que oferecem uma novidade em relagdo a outras do passado. Trata-se de
conhecer e investigar realidades historicas concretas para que a missdo da Igreja seja eficaz e
relevante em cada periodo da histéria. Na segunda acepcao, sinais dos tempos tém significado
historico-teologal. Sdo “acontecimentos, existéncias, anseios... sinais verdadeiros da presenca
ou dos designios de Deus” (GS 11). A inclusdo decisiva em relacdo a primeira consiste na
necessidade de discernir a presenca de Deus, além de mencionar realidades historicas. “A
histéria ndo é vista mais aqui somente em sua novidade mutavel e densa, mas em sua
dimensdo sacramental, em sua capacidade de manifestar Deus no presente”.®*°
Essa ideia é clara e audaz: no concreto da histéria se pode fazer presente Deus. Na
historia ha que se procurar o lugar mais razoavel para encontrar a Deus. Jon Sobrino, citando
Porfirio Miranda, afirma: “o problema nio estd em buscar a Deus, mas em busca-lo ali onde
ele disse que estava, nos pobres deste mundo”.®"” Encontrar Deus, desde onde e manté-lo, é o
que configura as diferentes teologias, dita um seguimento e julga a fé cristd. E Ellacuria
determinou esse lugar “sempre” o povo crucificado.
Entre tantos sinais como sempre, alguns notaveis e outros quase imperceptiveis, ha
em cada tempo um que é o principal, em cuja luz os outros devem ser discernidos e
interpretados. Esse sinal é sempre o Povo Crucificado, que retine a forma histdrica
sempre distinta de sua crucificacdo. Esse povo € a continuagdo histérica do Servo de
Javé, a quem o pecado do mundo continua a tirar toda figura humana, a qual os

poderes desse mundo continuam a despojar tudo, continuam arrebatando-lhe a vida,
sobretudo a Vida.*®

Para Sobrino, essa maneira de descrever de Ellacuria, o sempre sinal dos tempos como

85 MARMOL, Charo. Conversaciones con Jon Sobrino, p. 196.

816 cf. SOBRINO, Jon. Jesus, o Libertador, p. 44-47. Cf. MARMOL, Charo. Conversaciones con Jon Sobrino,
p. 197.

17 MIRANDA, Porfirio. Marx y la Biblia, p. 82.
818 ELLACURIA, Ignacio. El pueblo crucificado signo de los tiempos, p. 1.
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0 povo crucificado, tem muito de negatividade. Como intelectual filésofo e tedlogo que era,
ndo escolheu essa linguagem por acaso. N&o somente por causa de sua ressonancia crista,
porque se aplicava a pessoas 0 que € dito sobre Cristo, mas ele escolheu porque queria
enfatizar, programaticamente, a negatividade da realidade. Isso o afetou e ele a viu, e isso foi
central em todo seu pensamento. Povo crucificado ndo expressa qualquer negatividade.
Outros, como economistas e socidlogos, falaram do mundo da pobreza e miséria, da
dependéncia, injustica e opressdo, mas poucos, talvez, com a excecdo de Santo Romero,
formularam a realidade com extrema profundidade, expressando o conceito de pessoas
crucificadas.®*® Romero diz que Jesus Cristo, 0 libertador, tanto “se identifica com o povo, a
ponto de os intérpretes da Escritura ndo saberem ao certo se o Servo de Javé que proclama
Isaias ¢ o povo sofredor ou ¢ o Cristo que vem nos redimir”.?®

Na avaliacdo de Sobrino, com a expressao povo crucificado, Ellacuria ndo quer ser
profeta das desgracas, mas expressar a magnitude da negatividade histérica. Esse povo
crucificado em sua negatividade é sinal da realidade descrita pela Gaudium et Spes 4. As
pessoas crucificadas caracterizam centralmente a histéria, ndo sdo apenas algo factual,
podendo ser levado em conta, mas algo central, devendo ser levado em conta. Nesse sentido,
foi fiel ao pedido do Concilio: para que a Igreja leve adiante a missdo, deve conhecer bem o
mundo em que vive. No entanto, deu um passo a mais: teve a audacia de especificar o sinal
que é mais importante, sobre o qual giram e se explicam os demais.®®* Significa, de outra
forma, proclamar a realidade como fez Medellin, em 1968: “Existem muitos estudos sobre a
situacdo do homem latino-americano. [...] Em todos eles se descreve a miséria que
marginaliza grandes grupos humanos em nossos povos. Essa miseria, como fato coletivo, se
qualifica de injustica que clama aos céus” (Med. Justica 1).

Na compreensdo de Sobrino, a razdo ultima de Ellacuria comecar com a negatividade,
que caracteriza o mundo como povo crucificado, tem por objetivo poder apontar o remédio.®??
Em outras palavras, porque serd da originalidade fundamental de Ellacuria afirmar: “o povo

crucificado traz a salvacéo”.%?®

619 Cf. SOBRINO, Jon. Fora dos pobres ndo ha salvacéo, p. 21.

620 ROMERO, O. La voz de los sin voz; la palabra viva de Monsendr Oscar Arnulfo Romero. San Salvador:
UCA, 1980, 208, citado em Sobrino, Jesus, o Libertador, p. 368.

%21 Cf. SOBRINO, Jon. Fora dos pobres ndo ha salvaco, p. 22.
%22 MARMOL, Charo. Conversaciones con Jon Sobrino, p. 198-199 (traducdo nossa).

%23 MARMOL, Charo. Conversaciones con Jon Sobrino, p. 204 (traducio nossa).



216

5.2.2 O povo crucificado: linguagem da cruz do evangelho

E dificil encontrar uma linguagem que consiga expressar de forma cabal o mal
existente no mundo. Diante da faléncia historica, Ellacuria cunhou a expressdo “povo
crucificado”. Linguagem metaférica, mas certamente comunica a magnitude histérica da
tragédia humana e de seu significado para a fé. Na esteira aberta com Romero e Ellacuria, Jon
Sobrino aprofunda o sentido dessa metafora. A linguagem povo crucificado expressa trés

caracteristicas da realidade.

a) Os povos crucificados torna-se linguagem util e necessaria em dimensdo fatico-real,
porque cruz significa morte, a qual sdo submetidos, de mil maneiras, os povos latino-
americanos. Morte lenta, mas real, causada pela pobreza gerada por estruturas injustas;
morte rapida e violenta por causa de repressdes e guerras;

b) Os povos crucificados torna-se linguagem Util e necessaria também em dimenséo
historico-ética, porque cruz expressa um tipo de morte infligida de modo ativo. Morrer
crucificado n&o significa simplesmente morrer, mas ser morto; significa que existem
vitimas e opressores. Por mais que se queira suavizar o fato, os povos crucificados nao
caem do céu, suas cruzes sdo impostas pelos diversos impérios do continente: no
passado, os espanhdis e portugueses; hoje, os EUA e seus aliados, que usam 0s
exeércitos ou os sistemas econdmicos, politicos, culturais e religiosos, em conivéncia
com os poderes locais;

c) Finalmente, os povos crucificados torna-se linguagem Util e necessaria em dimensao
religiosa, porque cruz evoca pecado e graca, condenacdo e salvacdo, acdo dos homens

e acdo de Deus.***

Considerando esses elementos, para Jon Sobrino falar de povos crucificados nao é s
possivel, como uma necessidade, dada nossa linguagem humana e crente, mas também é uma

linguagem util e necessaria na cristologia. Porque: “os povos crucificados sdo os que

624 Cf. SOBRINO, Jon. O principio misericérdia, p. 85-86; cf. Os povos crucificados, atual Servo sofredor de
Javé: a memdria de Ignécio Ellacuria. Concilium, n. 232, p. 118-119. Cf. SOBRINO, Jon. Jesus, o Libertador, p.
366-367.
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completam em sua carne o que falta & paixio de Cristo”.?® Portanto, sdo presenca atual de
Cristo crucificado na histdria, como reconheceu Santo Romero.

A linguagem povo crucificado supera também, como alertou Ellacuria, uma
compreensdo individualista da salvacdo cristd. N&o se trata de uma consideracdo puramente
individual de todo aquele que sofre, mesmo por ac¢Bes injustas de outros, ou porque €
sacrificado como lutador contra a injustica reinante. Ainda que a consideracdo coletiva do
povo crucificado ndo exclua a consideracdo individualizada, submete essa a partir daquela —
precisamente porque € o lugar historico de sua realizacdo. Ndo se trata tampouco de uma
consideracdo puramente natural dos que sofrem por desgracas naturais.®?®

Partir da coletividade do povo crucificado e ndo da individualizagdo é assumir uma
perspectiva biblica, segundo Ellacuria. Considerar uma coletividade como sujeito da salvacao
é correspondente ao sentido originario das Escrituras. Por exemplo, um individuo somente
pode constituir-se 0 Servo de Javé desde que seja membro do povo de Israel, porque a
salvacdo estd oferecida, primeiramente ao povo e em povo. A experiéncia conjunta de que a
raiz do pecado individual esta arraigada, além do individual, e a vida de cada pessoa no seio
de um povo, faz conatural a vivéncia de que esta dimensao de coletividade seja primeiramente
tanto a salvacdo quanto a perdi¢cdo. A insisténcia moderna em individualizar a existéncia
humana, somente seréd realista se incluir a dimensdo social. Essa € uma realidade pouco
normal nos exacerbados individualismos idealistas da cultura ocidental, ou, a0 menos, pela
elite dessa cultura. O que essa concepgdo gera de egoismo e irresponsabilidade social ndo
deixa de ser prova desse exagero. Disso segue: ndo é necessario negar a dimensdo coletiva e
estrutural para dar lugar a um pleno desenvolvimento da pessoa.®?’

O que Ellacuria defende € uma constatacédo histérica enfocada soteriologicamente. Por
esse motivo, afirma: quem esta preocupado crentemente pelo pecado e pela salvacdo do
mundo, ndo pode deixar de fazer essa constatacdo histérica da humanidade crucificada, nessa
forma concreta, de povo crucificado. Quem considera crentemente a existéncia injusta desse
povo crucificado, precisa perguntar-se pelo que tem de pecado e de necessidade de
salvaco.®?®

Os perigos e ameacas dessa linguagem do povo crucificado para a experiéncia de fé e

625 SOBRINO, Jon. Jesus, o Libertador, p. 367.

626 Cf. ELLACURIA, Ignacio. Conversion de la Iglesia al Reino de Dios, p. 43 (traduco nossa).
627 Cf. ELLACURIA, Ignacio. Conversion de la Iglesia al Reino de Dios, p. 43-44 (tradugdo nossa).
628 Cf. ELLACURIA, Ignacio. Conversion de la Iglesia al Reino de Dios, p. 44 (traduco nossa).
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seguimento cristdo foram explicitados no capitulo quatro. Por ora, basta reconhecer que essa
perspectiva aberta pelos dois autores, por intermédio do conceito povo crucificado, esta
alinhavada com todo o percurso metodoldgico da teologia da libertagdo. Povo crucificado é
uma linguagem nova articulada dentro do mesmo principio teoldgico da opg¢éo pelos pobres,
ndcleo irrevogavel do mistério Pascal de Cristo e centro do reino de Deus.

Nesse sentido, ndo deixa de ser oportuno indagar se a expressdo povo crucificado
avanca, aprofunda e contorna melhor as criticas surgidas contra a opcao pelos pobres. Uma
das questdes instigantes em relacdo a opc¢do pelos pobres refere-se a semantica da palavra
pobre. Na impossibilidade de retirad-la do nucleo da revelagdo biblica e teoldgica, o esforgo
recai sobre a sua hermenéutica. Exemplo: pobre em espirito, preferencial, mas n&o
excludente, e assim por diante. A linguagem povo crucificado parece deixar menos
possibilidade de distorcdo. Porque, dizer povo crucificado em um mundo tdo desigual e
injusto ndo permite nenhuma espiritualizacdo. Nesse mundo tdo cruel e desumano, a prépria
palavra opgéo se torna obrigatoria para os cristdos, em um mundo no qual os caidos ndo sdo
apenas um, como relata a pardbola do samaritano, mas dezenas de milhares. Por isso, a
tentacdo de seguir por outro lado, ou desviar por motivos religiosos revelaria maior
culpabilidade e indiferenga.

Dessa maneira, a linguagem povo crucificado vem expressar, de outra forma, uma
relacdo teologal ainda mais direta Deus/Cristo e o povo crucificado. Se Deus esteve com Jesus
na cruz, estd também na cruz de todos os crucificados na historia. Se Deus na cruz ressuscitou
Jesus — também esta na historia ressuscitando e contrariando os crucificadores, para que o
verdugo ndo triunfe sobre as vitimas. No Deus que assim se revela, 0 ser humano precisa
colaborar, descendo da cruz os povos crucificados. E, ao caminhar nessa direcdo, estard em
paz com Deus e livre da sentenga, que Leonardo Boff formula assim: “Quando as geracdes
futuras julgarem o nosso tempo, nos acusardo de barbaros, desumanos e impiedosos por nossa
enorme insensibilidade diante dos sofrimentos de nossos proprios irmaos e irmas”. %%

Destarte, evidencia-se a importancia da linguagem povo crucificado para expressar 0s
males do mundo na atualidade. Os proprios conceitos e linguagem estdo em disputa, segundo
Sobrino. Imersos huma batalha de linguagem nédo é o mesmo falar de subdesenvolvimento ou
povos em vias de desenvolvimento, que falar de crucificacdo. “Usar a linguagem de povo

crucificado pode ajudar a sacudir, para despertar e agir”. “Para a fé, isso significa que o povo

%29 BOFF, Leonardo. A oracéo de S&o Francisco, p. 98.



219

crucificado é o lugar de Deus, na linha de Paulo e Marcos, de Bonhoeffer, Moltmann e de
outros que falam de um ‘Deus crucificado’”.%%

Colocar-se nessa marcha historica é missao do ser humano com o objetivo de limpar o
rosto de Deus que esta tdo desfigurado na historia da humanidade. Encontrar, em cada
contexto e época, sempre 0 mesmo povo crucificado, como presenca salvifica de Deus na

historia, é graca que se acolhe a partir de um dificil ato de fé.
5.3 0 POVO CRUCIFICADO: O ATUAL SERVO DE JAVE

E possivel constatar a existéncia de uma argumentacdo bastante segura na relagéo
entre Jesus e o Servo Sofredor, de Isafas.®®* Enquanto o biblista Carlos Mesters, afirma que
Jesus com a sua vida, paix@o e morte representa 0 comentario dos canticos do Servo Sofredor,
Sobrino, desenvolvendo a intuicdo de Ellacuria, verifica analogicamente a relacdo entre o
povo crucificado e o Servo Sofredor. Prioriza 0 que ambos tém em comum: ser a0 mesmo
tempo vitimas do pecado do mundo e portadores de salvacdo universal.

Para compreender como Ellacuria e Sobrino chegam a essa analogia da relacéo entre
Servo de Javé e povo crucificado, torna-se passagem obrigatoria a contribuicdo do tedlogo
alemé&o Jurgen Moltmann. Esse tedlogo se tornou reconhecido com seu belo trabalho sobre O
Deus Crucificado.®® Proveniente do contexto europeu, que passou pelo holocausto da guerra,
se fez a pergunta: Onde estava Deus, no tempo de Auschwitz? Jon Sobrino, vivendo em uma
realidade banhada de sangue e esperanca de El Salvador que da o que pensar, avanca um
passo além de Moltmann, para relacionar o Deus crucificado com o povo crucificado. Se, para
Moltmann, Deus estd no patibulo com as vitimas do nazismo, para Sobrino, o povo
crucificado ndo se dissocia de Deus.®*

Ambos afirmam que Deus esta com Jesus no sofrimento. Na vulnerabilidade do Filho,
misteriosamente Deus sofre com o ser humano. Sobrino, usando a expressdo de Moltmann,
lembra que “o Deus crucificado ndo ¢ uma realidade que pode abordar-se com um conceito

tedrico, mas com um conceito pratico; nao se trata, pois, de teo-logia, mas de teo-praxis: que é

630 SOBRINO, Jon. Fora dos pobres n4o hé salvagéo, p. 26.
831 MESTERS, Carlos. A missdo do povo que sofre. Os canticos do Servo de Deus no Livro do Profeta Isaias.

%32 Tftulo original: MOLTMANN, J. Der gekreuzigte Gott, 1972. A edicéo brasileira, em portugués, foi lancada
em setembro de 2011, por ocasido da visita de Moltmann ao Brasil.

%33 Cf. HAMMES, Erico J. “Filii in Filio”. “O proprio Moltmann vé nesta passagem um desenvolvimento
legitimo da sua Cristologia”, p. 93.
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o que desencadeia o Deus crucificado”.®®** A autoridade desse autor provém da propria
experiéncia de encarnagdo no mundo dos crucificados da historia. E quando assume a missdo
de descer os pobres da cruz, coloca-se em sintonia com Moltmann: “as apari¢des ¢ a formagao
da comunidade primitiva, depois de todo o sofrimento vivido, nos revela uma novidade: o
Deus que ressuscita Jesus ‘¢ a forga vivificante que faz ricos os pobres, eleva os humildes e
ressuscita os mortos™”.®%

Por isso, seguindo a mesma analogia intuitiva de que o Servo sofredor é o pré-anuncio
do proprio Jesus, da mesma forma, o povo crucificado analogicamente representa o Servo de
Javé e, assim, o proprio Cristo. Diz Sobrino, lembrando Ellacuria, que dizia: diante da
realidade historica desse Terceiro Mundo, “é bom falar do ‘Deus crucificado’, mas € tanto ou
mais necessario falar do povo crucificado com o que, também, elevava a realidade dos povos
do Terceiro Mundo & realidade teologal”.®®

Fecundas sdo para Sobrino as semelhancas entre o povo crucificado e as descri¢des do
Servo sofredor de Javé. “O povo crucificado é o Servo sofredor de Javé e repropde ponto por
ponto aqueles canticos de Isaias que costumamos ler na liturgia da sexta-feira santa”.®*’ Na
base desse pressuposto, reflete sobre a analogia existente entre 0 mistério do Servo Sofredor e
0 mistério do povo crucificado. Diferentemente de outros lugares, essa teologizacdo se imp6s
na Ameérica Latina. Outros podem achar uma linguagem audaz ou simples linguagem piedosa
e pouco cientifica. Tem muito de intuicdo, mais do que analise exegética, mas é possivel
mostrar uma intuicdo certa e ndo arbitraria. O ponto alto dessa relacdo deve ser verificado
diante de duas realidades fundamentais do Servo: “o que o Servo tem de vitima historica e o
que tem de mistério salvifico”. As duas coisas sdo novidades na cristologia, sobretudo a
segunda, por isso Ellacuria insistiu na soteriologia histdrica.®*®

Fiel ao método contextual da teologia da libertacdo, Sobrino comeca sua teologia do
povo crucificado com uma amostra da realidade da cruz de El Salvador. Narra o testemunho

de uma mulher sobrevivente do massacre do rio Sumpul, ocorrido em 1981.

Ali estdvamos nds quando fomos atacados pelos soldados. Estavam a 300 metros de

634 SOBRINO, Jon. Jesus, o Libertador, p. 357.

635 BINGEMER, Maria C. O sofrimento de Deus em algumas teologias contemporaneas. Concilium, n. 366, ed.
3, 2016, p. 85.

%% SOBRINO, Jon. Jesus, o Libertador, p. 366.
%7 MARMOL, Charo. Conversaciones con Jon Sobrino, p. 143 (traducio nossa).
638 Cf. SOBRINO, Jon. Jesus, o Libertador, p. 368.
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nés. Quando digo “nds” me refiro a uma quantidade de quase 5000 pessoas.
Atravessdvamos o rio Sumpul. Que cena tdo dolorosa! As criangas eram levadas
pela correnteza, os ancides também ndo resistiram, se afogavam. Ali se afogaram
criancas, ancides, mulheres, todos, na travessia do rio.®*

Esse massacre, simbolo de tantos outros e em lugares diferentes, hoje € 0 novo nome
do Gdlgota e seus povos sdo o Servo sofredor. Para captar isso ndo é preciso mais do que

meditar os canticos do Servo sofredor e com os olhos fixos nesses povos crucificados.
5.3.1 O povo crucificado: eleito de Deus que carrega o pecado e salva 0 mundo

Mediante uma leitura organica dos quatro canticos do Déutoro-Isaias, Sobrino percebe
uma dupla eleicdo do Servo por parte de Deus, em conexdo com a missao que Ihe foi confiada
(cf. Is 42,1; 49,3-7; 50,4-9; 52,13-53,12). Nos primeiros canticos se fala de uma eleicdo com o
objetivo de instaurar o direito e a justica. Essa € a origem do Servo e a finalidade de sua
missdo. Sobrino define essa missdo como a elei¢do do Servo ativo. No quarto cantico, mesmo
sem mencionar o termo escolha, fala-se do designio de Deus de que a salvacdo provém desse
Servo enquanto desfigurado e sofredor. Trata-se do povo crucificado que acaba como o Servo
sofredor, mas ndo diretamente pelo que fazem ativamente, lutar pela justica e direito, mas
simplesmente pelo que sdo: pobres e inocentes. S&80 mortos passivamente criangas, velhos,
inocentes sem reacdo alguma; por viverem na regido de conflitos morrem e, assim, séo
expressao da maxima injustica. Quanto a isso, afirma Sobrino:

Aqui ndo se trata j4, como em muitas passagens do Antigo Testamento e do Novo
Testamento, de afirmar a parcialidade de Deus em defesa dos pobres e vitimas, mas

de que os escolhe e faz deles instrumento principal de salvagdo, como o é Jesus em
sua dupla dimens&o de anunciador e de vitima na cruz.®*

Essa dupla elei¢do induz a refletir sobre o carater paradoxal e desconcertante do plano
divino. Um divino que, querendo a participacdo de todos em sua salvacgdo, escolhe como
mediacgéo aquilo que aos olhos do mundo aparece como o mais fraco, pequeno, insignificante.
Significa, segundo Sobrino, o “mistério de que a salvacdo ‘vem de baixo’, de que o fraco e
pequeno neste mundo foi escolhido para salvar”.**! Considera que o objeto atual dessa eleicdo

divina é, antes de tudo, o povo crucificado. Esse povo crucificado é chamado a manifestar o

%39 SOBRINO, Jon. Jesus, o Libertador, p. 369.
%0 SOBRINO, Jon. Jesus, o Libertador, p. 373.
%1 SOBRINO, Jon. Jesus, o Libertador, p. 373.
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plano divino de salvagdo, por intermédio de sua propria realidade de sofredores e explorados.
De modo semelhante, na pessoa de muitos de seus membros empenhados na concretizacdo do
direito e da justica, realiza-se o cumprimento da misséo a eles confiada pelo proprio Deus.

Para que as coisas possam ser assim, exige-se fé. Nas palavras de Ellacuria: “s6 num
dificil ato de fé o cantor do Servo é capaz de descobrir 0 que aparece como totalmente
contrario aos olhos da historia”.*** A escolha do Servo é assunto de fé e fé escandalosa, ou
seja, pertence ao designio insondavel de Deus. E uma decisdo a priori possivel de
racionalidade na posteriori. Somente depois de aceitar na fe, torna-se razoavel atinar que a
opressao pode gerar consciéncia, organizagéo, libertacdo e unificacéo nas lutas. Na linguagem
oficial da Igreja: os “oprimidos sao seus proprios agentes de libertagio™.**

Mesmo considerando o potencial evangelizador, politico, social, econdmico, muitas
vezes, determinante nos processos historicos, ndo se pode suplantar o fundamental: que a
salvacdo vem de baixo € “coisa da fé teologal”. Nao se pode ir além dela, assim como néo se
pode ir além de que o crucificado é o escolhido para trazer a salvac&o.®** Sobrino reconhece a
dificil tarefa para determinar quem tem hoje a capacidade de trazer salvacdo a historia.

Assim como Jesus deixou esclarecido, o reino de Deus ndo cabe em um conceito, da
mesma forma, precisa-se prudéncia para afirmar que a salvacdo vem de baixo, do povo
crucificado. Jesus, no entanto, assegurou estar sua pratica de acordo com os designios de
Deus, quando o0s cegos passam a enxergar, os paraliticos a andar, os mortos ressuscitam... 1sso
¢ sinal paradigmatico da praxis como o melhor caminho de discernimento para julgar a
proximidade ou distancia da salvacdo querida por Deus. E fazendo um balango, Ellacuria
conclui que o Primeiro Mundo néo esta nessa linha, mas o Terceiro Mundo esta. As classes
ricas e opressoras ndo estdo, mas as classes oprimidas estdo. Ndo estdo 0s que servem a
opressdo, mas estdo os que lutam pela justica e pelo direito.®* E dai para Sobrino: “os que
hoje trazem salvacdo ao mundo ou, a0 menos, aqueles que hoje sdo principios de salvacdo séo
os povos pobres crucificados”.®*® Desconcertante? Impossivel? Ou em coeréncia com o
escandalo e a loucura do Evangelho? Para Sobrino: afirmar em linguagem histdrica que os

ovos crucificados trazem ou sdo principio de salvagdo, “é tdo escandaloso como a aceita¢do
p p ¢ ¢

%2 ELLACURIA, Ignacio. Conversion de la Iglesia al Reino de Dios, p. 54 (tradug&o nossa).

%43 Cf. SOBRINO, Jon. Jesus, o Libertador, p. 374.

%4 SOBRINO, Jon. Jesus, o Libertador, p. 374.

%5 ELLACURIA, Ignacio. Conversion de la Iglesia al Reino de Dios, p. 60-61 (traducio nossa).
646 SOBRINO, Jon. Jesus, o Libertador, p. 374.
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.. . . - 647
da escolha divina do Servo e de Cristo crucificado para trazer salvacao”.

A questdo que permanece para ser discutida posteriormente, refere-se a caracterizacdo
do Servo ativo e/ou Servo passivo portador de salvagdo. “Discutir onde se da o analogatum
princeps do Servo, problema importante, mas sem 0 servo ativo o servo passivo nao teria voz,
e sem a realidade deste aguele néo teria razao de ser”.**® No entanto, apesar das diferencas, 0s
“dois grupos tém em comum o fato de a morte lhes ser infligida injustamente (quase sempre),
em total indefesa e para erradicar toda a tentativa de estabelecer a justiga”.649

Segundo a descricdo de Isaias, a caracteristica fundamental do Servo é a de tomar
sobre suas costas o pecado do mundo. Embora o Servo seja apresentado como inocente e sem
pecado, sua descricdo é a expressdo maxima do pecado historico do mundo. A narrativa
condensa suas caracteristicas. “Foi transpassado pelos nossos delitos, esmagado pelas nossas
iniquidades” (Is 53,5). “O Senhor fez recair sobre ele a maldade de todos nos” (Is 53,6). “Pela
iniquidade do meu povo, fui ferido de morte” (Is 53,8). “O justo meu Servo justificara a
muitos, ele carregard as suas iniquidades” (Is 53,11). “Ele levava o pecado de muitos e
intercedia pelos pecadores” (Is 53,12).

O cantico expressa com magnitude a salvacdo trazida pelo Servo carregando em seus
ombros o0s pecados dos outros. Dessa forma, torna-se, na expressdo de Sobrino, figura daquilo
que é pecado e, sobretudo, modelo a assumir, ou a fazer para erradica-lo do mundo.
Contemplando a imagem desfigurada do Servo descobre-se o pecado como o que produz
morte e gera vitimas reais. Assim se percebe que Jesus foi vitima desse mesmo pecado que
ainda hoje continua vitimizando o povo crucificado. Por isso, Jesus é a encarnacdo mais
perfeita do Servo, porque, por um lado, morre pelos pecados, e, por outro lado, salva do
pecado, ndo a partir de fora, mas assumindo-o em sua carne.

Pecado &, em primeiro lugar, o que mata, 0 que produz vitimas tdo reais e visiveis
como o é o Servo. Pecado é o que matou Jesus e pecado é o que continua matando o
povo crucificado. O que haja de ofensa invisivel a Deus é historicizado na ofensa
visivel a vitima. “Morrer pelos nossos pecados”, afirmacdo tdo fundamental no NT,
significa, antes de tudo, ser triturado histérica e realmente pelos pecadores. Por
outro lado, o que fazer com o pecado — pergunta também fundamental no NT — fica
claro: erradica-lo, mas com uma condi¢do essencial: carregando-o0. E carregar o

pecado de outros €, antes de assumir o que o pecado tem de culpa, carregar sua
objetivaco histdrica: ser triturado, esmagado, morto.®*

7 SOBRINO, Jon. Jesus, o Libertador, p. 374.
%8 SOBRINO, Jon. Jesus, o Libertador, p. 373.
%9 SOBRINO, Jon. Jesus, o Libertador, p. 372.
%0 SOBRINO, Jon. Jesus, o Libertador, p. 375.
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Essa é a caracteristica que mais liga estreitamente o povo crucificado com o Servo de
Javé. Mas ndo s6 isso. Para Sobrino, em Gltima analise é o que os liga com Jesus, porque, de
modo todo particular, carregam em seus ombros os pecados dos opressores. 1sso, quando
analisado a partir da historia, ndo tem nada de retorico. Milhares de indigenas, de camponeses
e de pobres em geral s&o obrigados a viver uma condicdo que lhes foi imposta pelas grandes
oligarquias politicas e pelos poderosos grupos econdmicos. “O Terceiro Mundo carrega o que
outros Mundos puseram sobre seus ombros”.?®! Nas palavras de Ellacuria, 0s sucessivos
dominadores e depredadores deixaram a América Latina “como um Cristo”.%%?

E a partir desse contexto que o povo crucificado se torna o instrumento da
“soteriologia historica”. E se confirma o carater paradoxal do plano salvifico de Deus. Porque,
além de ser a expressdo maxima do pecado do mundo, o povo crucificado oferece também a
solucdo para a completa erradicacéo: a solidariedade concretizada mediante o engajamento no
processo historico da libertacdo desses povos subjugados.

Ao carregar histérica e realmente o pecado, o Servo pode erradica-lo convertendo-o
em luz e salvacdo. E a confirmagio consumada do escandaloso paradoxo: “o povo crucificado
¢ entdo o portador da ‘soteriologia historica’, ¢ nisso consiste a especificidade e a maior
novidade da andlise teoldgica do servo que se faz na América Latina, diversamente de outras

latitudes”.®>

5.3.2 O povo crucificado: luz das nacdes

Descrevendo a missdo do Servo, Isaias apresenta-o como luz ndo somente para Israel,
mas para todas as nacOes (cf. Is 42,6; 49,6). Essa descrigdo parece paradoxal, uma vez que o
servo era apresentado com o rosto desfigurado e com aparéncia nada luminosa. Pela narrativa
dos quatro canticos, 0 servo provoca mais repudio, reacdo de nojo, sobretudo por causa do
modo escandaloso de sua apari¢cdo e do carater inaudito de suas afirmacGes. Nessa forma de
contrariedade, o Servo revela uma luz que desmascara a mentira das nacdes e Ihes oferece
verdade humanizante.

Do mesmo modo, para Sobrino, o povo crucificado desmascara com a sua simples

existéncia a grande mentira que regula a relacdo entre todas as nagdes, opondo-lhe uma

%1 SOBRINO, Jon. Jesus, o Libertador, p. 375.
%2 ELLACURIA, Ignacio. Quinto centenario America Latina: descubrimiento o encobrimento?, p. 7.
%3 SOBRINO, Jon. Jesus, o Libertador, p. 375.
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verdade humanizante. E um impulso procedente do povo crucificado que revela o teor
desumanizante e a tragédia vigorante entre as nagdes. “E a mera existéncia do povo
crucificado que pode — e, enfim, o Unico que pode — desmascarar a mentira com que se
esconde a realidade deste mundo”.%**

A luz oferecida pelo povo crucificado se apresenta em um duplo movimento:
desmascarador e propositivo. Desmascarador, porque com sua existéncia massiva faz aparecer
o0 grau de enfermidades, as injusticas no mundo e revela seus responsaveis: ricos e Opressores.
Dessa forma, nomeia e denuncia o sistema dos epulfes que escravizam os lazaros em suas
portas e ndo reconhecem sua responsabilidade com os famintos. Como na parébola, os ricos
buscam manobrar o proprio Pai Abrado, para que socorra milagrosamente seus irmaos que
trilham o mesmo caminho na terra. Os lazaros, os povos crucificados, tém a capacidade de
fazer um raio-X do estado da humanidade. A esse respeito afirma Sobrino:

I. Ellacuria diz que ante o povo crucificado os outros mundos podem reconhecer sua
verdade — pelo que produzem — como num espelho invertido. E, usando a metéafora
da medicina, dizia que para saber como esta a salude do Primeiro Mundo é preciso
fazer uma “coproandlise”, um exame de fezes. Ora, o que aparece nessa analise € a
realidade de povos crucificados e é isso que da a medida da salde de seus

causadores. A descoberta tragica, mas necessaria e saudavel, pois s6 desta maneira
as nagdes poderdo se basear na verdade.®®®

O movimento propositivo do povo crucificado esta na capacidade de oferecer luz e
salvacdo para todas as nacGes. O propositivo estd em continuar mantendo viva a utopia e
indicando até o caminho mais adequado para a sua realizacdo. Fazendo assim, mostra que o
modelo de civilizagdo proposto pelo Primeiro Mundo, por meio da civilizagdo do bem-estar
sem limites, é improponivel. E um modelo impossivel de ser universalizado, ndo somente
porque 0s recursos do universo sao limitados, mas também porque é -eticamente
desumanizante, tanto em relacdo as nacGes ricas quanto em relacdo ao Terceiro Mundo. Em
alternativa a essa solugdo, o povo crucificado propde a “civilizagdo do trabalho”, contra a do
capital e a “civilizacdo da pobreza”, baseada na partilha justa e austera dos recursos da terra,
contra o consumismo desenfreado.

O povo crucificado oferece, enfim, luz para o que historicamente pode e deve ser
hoje a utopia. Essa utopia no mundo de hoje ndo pode ser outra coisa sendo a

“civilizacdo da pobreza”, todos dividirem entre si austeramente os recursos da terra,
e a “civilizacdo do trabalho” acima do capital. Formular assim a utopia,

%4 SOBRINO, Jon. Jesus, o Libertador, p. 376.
%5 SOBRINO, Jon. Jesus, o Libertador, p. 376.
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aparentemente tdo simples, mas tdo dificil de realizar, é possivel através da luz do
povo crucificado e néo pelo que provém de outros mundos.®*®

5.3.3 Analogatum princeps: 0 servo ativo ou servo passivo?

A pergunta, no entanto, em aberto é onde se pode encontrar ou identificar o
analogatum princeps do Servo. Assumir o Servo ativo ndo seria desconhecer a realidade
primaria que sofrem as maiorias simplesmente por serem pobres e oprimidas? Assumir o
Servo passivo ndo é uma forma de justificar a dor e o sofrimento?

Existe o Servo passivo que sofre o destino de morte pelo simples fato de ser pobre:
ndo ter acesso ao basico, ou por viver no meio dos conflitos. O Servo ativo, por sua vez,
identifica-se mais propriamente com o Servo Jesus, porque sua morte é consequéncia da
praxis do reino de Deus. Sobrino indaga acerca da intrinseca relagdo existente entre ambos,
salientando: que uns sdo mais sinal da boa noticia em acéo (Servo ativo), outros mais apelo de
urgéncia a tornar real a boa noticia do Reino de Deus (Servo passivo).

Tomando-se em andlise os canticos de lIsaias é possivel perceber que o Servo passivo,
carregando o pecado e assim se torna luz e salvacéo, ndo pode ser desligado dos trés canticos
anteriores. Assim, o destino de dor e morte do Servo se encontra vinculado a eleicdo e a
missdao. Entdo, considerar o Servo passivo como principio analdgico levaria a ignorar os
aspectos da eleicdo e missdo, com consequéncia para a compreensdo de uma soteriologia
histérica. O perigo seria a consideracdo automatica entre dor, sofrimento e salvacao.

Uma vez que se pretende sustentar a continuidade entre servo-povo crucificado e,
nesse contexto, o povo crucificado € semelhante a Jesus crucificado, entdo o Servo ativo, 0s
martires jesuanicos sdo 0s que devem ser considerados como principio analdgico para
compreender a figura do Servo de Isaias. E necessario fazer algumas precisdes a respeito.
Primeiro, esse Servo ativo pode ser considerado como um agente exterior ao povo
crucificado: religiosos, pastores, sacerdotes, leigos comprometidos que fizeram uma opcao
radical pelos pobres. Exemplos: Santo Romero, Pedro Casaldaliga, Santa Dulce dos pobres,
Dom José Gomes, e muitas outras testemunhas dessa opg¢do. Segundo, o Servo ativo pode ser

considerado como uma pessoa ou uma comunidade encarnada no povo. Nessa realidade toma

%6 SOBRINO, Jon. Jesus, o Libertador, p. 377. As expressdes entre aspas foram tiradas de I. Ellacuria: a
primeira de: O Reino de Deus e o desemprego no Terceiro Mundo. Concilium, n. 180, 1982, p. 1240-1248. E a
segunda de EIl desafio de las mayorias pobres. UCA, 1989, p. 1075-1080.
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consciéncia da realidade de pobreza que contraria o reino e, por isso, assume o seguimento de
Jesus como caminho de realizag&o historica da mensagem e palavra de Jesus.

No primeiro caso, o povo crucificado seria simplesmente objeto-passivo, por quem se
opta para salva-lo. Esse movimento de optar por ele poderia, sem davida, desencadear, a
partir do testemunho dos seguidores e martires, consciéncia e compromisso no interior do
povo oprimido-crucificado como tal. No segundo caso, ndo simplesmente se opta por ele para
salva-lo, mas € esse povo pobre que, diante da situacdo desumana de pobreza, descobre a
partir de uma experiéncia de fé confrontada com a realidade do anti-reino, sua missao de
instaurar a justica e o direito. Ndo se pode esquecer que ainda existem Servos passivos que
morrem pelo simples fato de serem pobres. A dor e o sofrimento advindos desse povo
continuam sendo uma interpelacdo profunda que convida a conversdo. Realidade de
interpelacdo oriunda de um contraste entre o plano de salvacao e a realidade historica, entre o
reino de Deus e o anti-reino, entre o j& do mediador e 0 ainda ndo, certamente ndo da
mediacéo.

Considerar 0 analogatum princeps 0 Servo ativo € justamente para contornar o perigo,
sempre iminente de aprovar o sofrimento ou os sacrificios do povo crucificado, como um bem
em si. O que seria uma afronta ao valor salvifico da cruz de Jesus, uma vez que excluiria da
cruz a vida e a historia de Jesus e, a0 mesmo tempo, sua ressurrei¢ao. Colocaria, também, em
prejuizo a imagem de Deus como uma divindade aprovadora do sacrificio humano. Uma
I6gica perversa da justificacdo da morte dos inocentes, desde que seu projeto fosse levado em
frente. Em consequéncia: haveria, assim, uma férmula simplista e magica entre sofrimento x
salvacdo, mal x bem.

Na verdade, mesmo buscando uma precisdo conceitual em que se validou a necessaria
funcdo do Servo ativo como continuador do corpo de Cristo na historia, a tensdo precisa ser
mantida. Houve martires porque antes houve vitimas e um oferece sentido ao outro. Em
ultima instancia, as peculiaridades se revelam, ademais, reciprocas e complementares. Porque,
como esclarece Tavares: “elas compdem a complexidade do mistério pascal de Cristo que
continua se dando misteriosamente na histéria do mundo, da humanidade e da criacdo
inteira”.®*” Ou, como testemunha Sobrino:

pode parecer absurdo, porém tenho me perguntado quem é mais martir, Ellacuria ou
Julia Elba, quem reproduz mais a cruz de Jesus. Os martires jesuanicos expressam

®7T TAVARES, Sinivaldo S. O martirio cristdo: expressdo da misericérdia consequente. In: SOARES, Afonso M.
Ligorio (org.). Dialogando com Jon Sobrino, p. 138.
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melhor a deciso e a liberdade para arriscar a vida, e normalmente expressam mais a
crueldade no momento de morrer. Porém, expressam menos a escuriddo da injustica
cotidiana, a dificuldade simplesmente de viver, a crueldade da impoténcia.®*®

5.3.4 O povo crucificado: principio de salvacgéo

A questdo colocada por Sobrino € a respeito da eficacia salvifica do povo crucificado.
Procura indagar-se sobre em que consiste a salvacao que ele traz para a humanidade. Ressalta
0 seu carater historico, uma vez que tanto a crucificagdo quanto o carregar o pecado do
mundo, carateristicas essenciais do povo crucificado, sdo auténticas realidades historicas.
Nessa pergunta, reconhece que tem “muito de mistério, pois se esta falando ainda da salvacdo

que o povo crucificado traz para ‘outros’ e, naturalmente, muito de escandaloso”.®*

Mas seja 0 que for desse escandalo, sem aceitar a possibilidade de que o povo
crucificado traz salvagdo serd inutil repetir que o Servo e Cristo crucificado a
trazem, e sem historicizé-la de alguma forma sera inutil repetir que o Servo e Cristo
crucificado trazem concreta e verdadeira, a ndo ser que ela seja reduzida ao
resultado de uma vontade arbitraria de Deus, puramente invisivel, s6 conhecida por
ele de modo algum verificavel. Mas lembramos o que repetia Ellacuria: “n3o ha
histéria de salvagdo sem salvagao na historia”.%®

Com base nesses pressupostos, Sobrino avanca no sentido de encontrar no testemunho
do povo crucificado determinados valores que oferecem concretude aquela particular
realidade salvifica. Na caracterizacdo lembra, em primeiro lugar, a propria existéncia do povo
crucificado que revela o pecado no mundo e, ao mesmo tempo, oferece possibilidade de
conversdo como nenhuma outra realidade pode fazer. Insiste que o povo crucificado também
testemunha outros valores que n&o se encontram em outro lugar.

Esses valores foram reconhecidos pelos proprios bispos latino-americanos em Puebla.
Falando dos pobres materiais, em completa analogia com o que é o povo crucificado,
reconhecem e afirmam o seu potencial evangelizador. “Os valores evangélicos de
solidariedade, servigo, simplicidade e disponibilidade para receber o dom de Deus” (Puebla
1147). Essa afirmacéo € comentada por Sobrino nos seguintes termos:

Dizendo em linguagem histdrica, os pobres tém um potencial humanizador porque
oferecem comunidade contra o individualismo, servigalismo contra o egoismo,

%% MARMOL, Charo. Conversaciones con Jon Sobrino, p. 339 (traducio nossa).
%9 SOBRINO, Jon. Jesus, o Libertador, p. 377.

%0 SOBRINO, Jon. Jesus, o Libertador, p. 377-378. Ao referir-se a Ig. Ellacuria, remete a sua Historia de la
salvacion y salvacidn de la historia. Teologia Politica, p. 1-10.
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simplicidade contra a opuléncia, criatividade contra 0 mimetismo cultural imposto,
abertura & transcendéncia contra o positivismo est(pido e o pragmatismo crasso. %

Esses valores ndo sdo oferecidos em outras partes. O que é discutivel é se esses valores
sdo cultivados, porque ja ndo resta outra coisa a fazer e podem desaparecer quando sua
realidade econémica e social se transformar e for devorada pelo mundo ocidental e sua
civilizacdo. Da mesma forma, perceber que nem todos os pobres oferecem esses valores
apontados. Essa é uma questdo importante, somente contorndvel a medida que se esclarece o
vinculo entre pobreza e tais valores. Néo se trata de uma relagdo direta e automatica. O que se
quer sublinhar é a percepcdo de uma espécie de conaturalidade entre essa precisa condicdo de
pobreza, tipica do povo crucificado, e os valores evangélicos da comunhdo, do servico, da
simplicidade, da criatividade ¢ da gratuidade da vida. “‘Pobres com espirito’, particularizava
Ellacuria, para acentuar a totalidade salvifica dos pobres; mas acrescentava que na
materialidade da pobreza e ndo em outras materialidades se da a conaturalidade para esse
espirito que os faz viverem como salvos e salvadores”.®®?

O povo crucificado oferece esperanca. “E evidente que é esperanga contra toda a
esperanca, mas € também esperanca ativa que se mostrou em trabalhos e lutas pela
libertagdo”. Perguntar-se sobre seus éxitos e triunfos € outra coisa, porque o mundo dos
opressores parece sempre triunfar sobre os pobres. Esse triunfo deveria conduzir ao choro, ser
visto como fracasso, porque estdo esmagando a esperanca do povo crucificado e privando-se
do seu potencial humanizador.®®®

A expressdo mais completa da salvacdo, que o povo crucificado pode oferecer, é
indubitavelmente o seu testemunho de amor. O martirio € o preco maior de seu amor até o
fim.

E simplesmente verdade que os inlimeros martires do povo crucificado mostram que
0 amor é possivel porque é real, e que um grande amor é possivel porque muitos o
mostraram. E num mundo estruturalmente egoista, baseado certamente no

egocentrismo e que até vangloria disso, esse amor é uma grande oferta de
humanizag&o.®®

O povo crucificado, por paradoxal que possa parecer, ndo cultiva nenhum tipo de édio

%61 SOBRINO, Jon. Jesus, o Libertador, p. 378-379.
%2 SOBRINO, Jon. Jesus, o Libertador, p. 379.
%3 SOBRINO, Jon. Jesus, o Libertador, p. 379.
%4 SOBRINO, Jon. Jesus, o Libertador, p. 379.
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contra seus opressores e nem quer triunfar sobres eles. Desejam partilhar com eles todas as
coisas, a comecar pela oferta de perddo. O perddo é um distintivo cristdo que tem forca para
fazer com que o opressor se reconheca como pecador, mas também perdoado. Possibilita
introduzir no mundo opressor uma realidade humanizadora e tdo ausente, que é a graca
imerecida e gratuitamente. E a condigdo para introduzir no mundo injusto e desumano os
primeiros germes daquela solidariedade ja testemunhada no seio do povo crucificado. Segue-
se a isso o fato de esse povo oferecer uma fé, um modo de ser Igreja, uma santidade mais
verdadeira e mais cristd, tornando-se mais relevante para o mundo atual e condizente com
Jesus.

Toda essa argumentagdo teoldgica de Sobrino, produzida com muita honestidade
intelectual e amor aos pobres, tem por objetivo qualificar o povo crucificado como a presenca
de Cristo crucificado na historia. Ao término dessa reflexdo acerca do carater salvifico do
povo crucificado, Sobrino chega a seguinte conclus&o:

Analisamos a realidade do povo crucificado em relagdo com o Servo sofredor
devido a semelhanca histdrica com o que dizem os cénticos do Servo. Mas esse
povo crucificado, em forma mais diferenciada em sua concreta realidade histdrica,
concreta por ser povo e ndao um individuo, assemelha-se a Cristo crucificado e o
torna presente na historia. Torna-o presente, antes de tudo, pelo simples fato de estar

na cruz em massa, mas o torna presente também porque, como o cordeiro de Deus,
carrega o pecado do mundo e, carregando-o, oferece a todos luz e salvacao.®®

Essa conclusdo, para Sobrino, ndo é fruto em Gltima instancia de uma questdo de pura
analise biblica textual. O que se disse pode ser discutivel, mas o que esta em jogo é algo
fundamental: “seria vao repetir que Cristo, também enquanto crucificado, tem um corpo na
historia e ndo o identificar de maneira alguma”. Qual € esse corpo? A partir da cristologia da
cruz, tem-se uma ajuda para encontra-lo nos povos crucificados e ver neles o mistério
salvifico da cruz. Por isso, a intuicdo de afirmar que o povo crucificado é o corpo de Cristo
crucificado na historia. O inverso também ¢ verdadeiro: “o atual povo crucificado permite
conhecer melhor o Cristo crucificado, sua cabeca, e ver nele o Servo sofredor de Javé, e
compreender seu mistério de luz e salvagio”.®®

Que a salvagdo crista obrigatoriamente passa pela cruz de Jesus foi comprovado pelo
Apostolo Sdo Paulo, em varias narrativas biblicas (cf. Gl 6,14; 1Cor 1,18-23). Paulo

compreendeu a realidade da cruz de Jesus como escandalo e loucura, mas, no entanto,

%5 SOBRINO, Jon. Jesus, o Libertador, p. 380.
%66 SOBRINO, Jon. Jesus, o Libertador, p. 381.
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irredutivel para a salvacdo cristd. Porém, quem representa, ou melhor, quem simboliza a
realidade da cruz de Cristo na historia? Buscar na concretude historica do povo crucificado
guem melhor sacramentaliza a cruz de Jesus na historia foi mérito de Ellacuria e Sobrino.

Para Ellacuria, em definitivo, € o que afirma o discurso do juizo final, em Mt 25: os
oprimidos “s3o ja em si o sacramento de Cristo, o corpo historico de Cristo e a historia de sua
divindade crucificada; mas ndo séo de modo estatico e simbodlico, mas sdo em sua concreta
situagdo real, em suas angistias e sofrimento, em suas lutas de libertagdo”.*®” O que explicita
a salvacdo eterna € decidida no comportamento para com 0s pobres e necessitados: “A
dimensdo cristologica dos pobres esta em que Jesus, ao por a razdo ultima da salvacdo ou da
condenacéo eterna e definitiva, em fazer ou em deixar de fazer o que se fez ou o que se
deixou de fazer aos irmdos mais humildes”.’® Nessa afirmacdo, Ellacuria sublinha duas
coisas. Uma: o carater definitivo, escatoldgico, porque em Jesus se joga o absoluto da vida
humana considerando que Jesus é Deus. Outra: “que nos pobres e mais humildes se joga algo
definitivo e absoluto como é o destino do préprio Deus encarnado”.®®

A primeira vista, essa assercdo nova e audaz levanta, ao menos, duas perguntas para a
cristologia e a soteriologia tradicionais: uma, significa perguntar-se sobre o ato salvifico e
definitivo de Cristo na cruz. Na cruz ocorreu um ato inacabado que necessita ser levado a
plenitude na histéria? Outra, é a pergunta sobre a relagdo da presenca sacramental do povo
crucificado e sua presenca sacramental na eucaristia e na liturgia. A eucaristia € sacramento
de salvacdo, o povo crucificado é sacramento de salvacdo? Como argumentar e explicar essa
questao?

Em relagdo a primeira pergunta, responde Ellacuria: é certo que, em um sentido, a vida
e a morte de Jesus aconteceu de uma vez por todas, pois nela ndo se trata de algo puramente
ficticio, que tivesse o mesmo valor que qualquer outra morte, ocorrida em igual circunstancia,
mas de algo que supde a presenca definitiva de Deus entre 0os humanos. Porém, essa vida e
essa morte continuam na terra e ndo somente no céu: a unicidade de Jesus ndo esta em sua
separacdo da humanidade, mas no carater definitivo de sua pessoa e na sua onipresenca

salvifica que lhe compete.®” Ellacuria recorda a teologia paulina do corpo, cuja cabeca é

87 ELLACURIA, Ignacio. Fe y justicia. Escritos teolégicos 111, p. 367 (traduc&o nossa).

%8 ELLACURIA, Ignacio. Pobres. In: SAMANES, C. F.; TAMAYO ACOSTA, J. (org.). Dicionério de
conceitos fundamentais do cristianismo, p. 630.

%9 ELLACURIA, Ignacio. Pobres. In: SAMANES, C. F.; TAMAYO ACOSTA, J. (org.). Dicionério de
conceitos fundamentais do cristianismo, p. 630.

%70 Cf. ELLACURIA, Ignécio. Conversion de la Iglesia al Reino de Dios, p. 152.
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Cristo, e do envio do Espirito, para que sua obra seja continuada. Mas também Jesus declara
que “o Defensor, o Espirito Santo, que o Pai enviard em meu nome, ele vos ensinara tudo e
vos recordard tudo o que eu vos tenho dito” (Jo 14,26). Durante a sua vida terrena, Jesus
transmitiu tudo o que queria confiar aos Apdstolos: cumpriu a revelacao divina, isto é, tudo
aquilo que o Pai queria dizer a humanidade com a encarnacdo do Filho. A tarefa do Espirito
Santo € a de recordar, isto €, fazer compreender em plenitude e induzir a realizagdo concreta
dos ensinamentos de Jesus. Isso mostra que a missdo de continuar é de estrutura
pneumatoldgica. E preciso continuar a obra de Jesus e, por analogia, quem mais qualifica, ou
melhor, completa a obra de Cristo é o0 povo crucificado. E somente compreendido dentro
dessa densidade teologal que se pode afirmar que o povo crucificado continua na historia o
que falta a paix&o de Cristo (cf. Cl 1,24).

Para responder a segunda pergunta, é preciso avancar para a importancia atribuida por
Ellacuria a celebracdo litargica da presenca de Cristo na pratica da fé. No entanto, a0 mesmo
tempo, enfatiza que a celebracdo litargica eucaristica, da presenca de Cristo, ndo abarca o
todo da presenca de Jesus, mas que sua presenca é também real na continuacdo historica do
que o Filho fez e na aparicdo historica do seu corpo. A praxis de Jesus ndo foi puramente
mistica e sacramental sobre a terra, de forma que néo é o culto, nem a celebracdo da eucaristia
o0 todo da presenca e da continuidade de Jesus, mas requer a continuagao historica que siga
realizando o que Jesus realizou e como Ele realizou. Deve-se aceitar uma dimenséo
transistdrica na acdo de Jesus, como se deve reconhecer em sua biografia pessoal, porém essa
dimensdo apenas serd real se efetivamente transistorica, isto é, se atravessa a historia. Por
isso, precisa-se perguntar quem segue realizando na histéria o que foram sua vida e sua

morte.?"

A vida de Jesus foi transistorica, mas em um sentido preciso que atravessa 0 miolo
da historia. Hoje em dia, o povo crucificado € o que na historia continua a vida e a morte de

Jesus. O povo crucificado, portanto, sem esgota-lo, é o corpo de Cristo na histéria.
5.4 A MODO DE CONCLUSAO
Este capitulo se centrou em duas dimensfes centrais. Na primeira parte, buscou-se

contemplar o Deus da Tradicdo cristd e a importancia de Jesus como revelador do Pai e a

missdo do ser humano nos planos do Criador. Basicamente, os trés itens da abordagem se

%71 Cf. ELLACURIA, Ignacio. Conversion de la Iglesia al Reino de Dios, p. 42.
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exigem e se complementam. O Deus da Tradicao cristd ndo pode ser compreendido sem sua
relagdo com Jesus Cristo e, da mesma forma, a pessoa humana, por meio do “vem e Segue-
me” de Jesus, coloca-se a disposicdo de corresponder ao chamado divino, fermentando os
sinais do reino na historia. Assim, o ser humano, por intermédio da praxis de seguimento,
reflete o rosto de Deus Pai, d& pujanca e credibilidade a fé pelo testemunho, e 0 mundo cresce
em humanidade. Do contrério, os cristdos mais escondem do que revelam o rosto genuino de
Deus.

Na segunda parte, dentro do seu afd sempre de encontrar a perspectiva que melhor
responde a realidade historica, Sobrino encontra na expressdo povo crucificado um contributo
que ajuda a aterrissar uma compreensdo da salvacdo, com base na realidade concreta. Dessa
forma, Sobrino nédo cai no perigo de, em vista da universalidade da salvacdo, ficar pendurado
no ar, ou seja, uma universalidade genérica que ignore as situacdes concretas, nas quais e por
meio das quais esta salvacdo tem-se revelado. Na origem dessa decisdo, encontra-se a
consciéncia do carater intrinsecamente historico da salvacdo cristd, cujo testemunho mais
autorizado € a propria Sagrada Escritura. Na verdade, a Biblia compreende a salvacdo como
essencialmente historica, apresentando-a como aquela especifica historia da salvacdo, com
suas caracteristicas historicas bem precisas, queridas por Deus e por Ele mesmo levadas a
perfeicdo na encarnacdo do seu Filho unigénito, cujo evento Pascal constitui o seu vértice.

Jon Sobrino, ao relacionar os canticos do Servo sofredor de Isaias com a realidade de
El Salvador, defende que povo crucificado é portador da salvacdo. Em primeiro lugar, é
questdo de fé teologal. Depois: pela sua existéncia como povo crucificado — expressao do
pecado do mundo e ocasido privilegiada para poder acolher o convite a conversdo. Além
disso, o povo crucificado testemunha valores que ndo se encontram em outro lugar:
solidariedade, simplicidade, disponibilidade para receber o dom de Deus, esperanca, perdéo,
martirio...

O povo crucificado como Servo ativo ou Servo passivo compde a complexidade do
mistério Pascal de Cristo, que continua se dando misteriosamente na histéria do mundo, da
humanidade e da criacdo inteira. A tensdo entre Servo passivo e Servo ativo precisa ser
mantida como paradoxo da fé cristd. Os martires jesuanicos expressam mais a decisdo e a
liberdade para arriscar a vida. O povo crucificado expressa mais a escuridao da injustica, a

crueldade de simplesmente viver. Assim, revelam a santidade primordial.
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6 FORA DOS POBRES NAO HA SALVACAO: NOVA LOGICA PARA
COMPREENDER A SALVACAO

No capitulo quinto a preocupacdo voltou-se para o aprofundamento da relacdo analoga
entre o Servo sofredor de Javé e o povo crucificado, como atualizacéo histérica pelo que tem
de inocente, vitima, mistério, luz, salvacdo, sacramento, mas também no que tem de profecia
perante um mundo desumano e injusto.

Neste sexto capitulo, o objetivo incide sobre os fundamentos apresentados por Jon
Sobrino para compreendé-lo como chega a afirmagdo central: “fora dos pobres ndo ha
salvacao”, e quais as suas razdes? O pano de fundo é a busca da nova légica proposta pelo
autor a respeito da salvacdo e em que consiste propriamente sua originalidade. Se Sobrino
sustenta que fora dos pobres ndo ha salvacao, precisa-se perguntar: quem sdo esses pobres e
sobre a possibilidade de os ndo pobres serem salvos.

Estaria o autor assinalando para uma novidade epocal da salvacdo protagonizada a
partir de baixo, das vitimas que sofrem o peso da histdria? N&o é ridiculo considerar os
pobres, metidos também de mil maneiras na iniquidade do mundo, salvadores na histéria?
Mais ainda: se a salvacao € a realizacdo do reino de Deus, quem melhor pode sinalizar isso na
historia, os de cima ou os de baixo? Nessa perspectiva inclui-se também a pergunta pelos
destinatéarios e quem é boa noticia do reino de Deus. Isso provocou a reflexdo que leva a
refletir sobre a dimenséo eclesioldgica, ou seja, ho que consiste a missdo da Igreja. Supondo
que os pobres sdo portadores salvificos, significa repensar a missdo cristd. Porque evangelizar
ndo é somente levar o evangelho, mas acolher a graca de Deus presente em germe salvifico na
vida dos pobres. Por isso, ao evangelizar fui evangelizado, ao salvar fui salvo.

A tematica busca desentranhar essas questfes. Primeiro compreender o porqué da
pergunta da salvacdo a partir dos pobres. Segundo, explicitam-se os fundamentos da novidade
epocal do deixar-se salvar pelos pobres. Terceiro, averigua-se o conceito sobriniano de
salvacdo com suas implicacBes para pobres e ndo pobres. Em quarto, analisa-se a historia
desde os pobres, dimensdo salvifica da fé cristd, principio estruturante da missao da Igreja e
caminho de esperanca para a humanidade superar esse mundo desumano e cruel e almejar

outro mundo possivel.
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6.1 REVERTER A HISTORIA PARA SER SALVIFICA

Uma das primeiras constatacdes quando se analisa as reflexdes sobriniana € sua
preocupacdo com um fazer teoldgico que responda a realidade. Sua inser¢do em EI Salvador
levou-o consequentemente a refletir sobre como transformar a realidade historica: porque
assim ndo pode ser. O contexto marcado pela perseguicao e morte leva Ellacuria a perguntar-
se pela reversdo da histéria. E formulou assim com profunda clareza ¢ total radicalidade: “é
preciso reverter a historia, subverté-la e lanca-la em outra dire¢do”.*"

Nas palavras de Ellacuria, essa civilizacdo estd gravemente enferma. A civilizacdo do
capital, ou civiliza¢do da riqueza esta produzindo maiores abismos. Um sistema baseado em
uma economia que coloca o lucro e o econdmico acima da dignidade das pessoas € um
sistema iniquo em sua raiz. A consequéncia € um mundo mais do mesmo, caminha para um
colapso real. Essa economia faz da “acumulagdo do capital o motor da historia e de sua posse
e desfrute, o principio de humanizagio.®”® Assim, ndo oferece solucéo adequada as caréncias
e necessidades basicas das maiorias do planeta, nem trabalha para fazer uma civilizagédo
humana e fraterna. Por isso, a proposta de Sobrino: em um mundo configurado dessa maneira
pelo dinamismo capital-riqueza é preciso suscitar um dinamismo diferente, que o supere
salvificamente.

Os males precisam ser superados: a pobreza, o endurecimento da exploracdo, a
escandalosa distancia entre ricos e pobres, a destruicdo ecoldgica e, também, a perversdo de
conquistas, como a democracia e a ideologizacdo e manipulacdo dos direitos humanos. Tudo
isso conduz e formula um espirito de desumanizacao, denunciado por Ellacuria em seu Gltimo
discurso, com estas palavras: “A desumanizagao palpavel daqueles que preferem abandonar a
tarefa de ir fazendo seu ser, com o agitado e intoxicante produtivismo do ter, da acumulacéo
das riquezas, do poder, da honra e da mais cambiante gama de bens consumiveis”.®™

Para superar essa civilizacao da riqueza com seus males, Ellacuria propde: “provocar
uma consciéncia coletiva de mudancas substanciais [...] e criar modelos econémicos, politicos

e culturais que tornem possivel uma civilizacdo do trabalho como substitutiva de uma

672 SOBRINO, Jon. Fora dos pobres néo hé salvagéo, p. 11.

3 ELLACURIA, Ignacio. Utopia y profetismo. In: ELLACURIA, I.; SOBRINO, J. (org.). Mysterium
Liberationis, p. 426.

674 SOBRINO, Jon. Fora dos pobres ndo ha salvacdo, p. 68. Cf. ELLACURIA, Ignacio. El desafio de las
maiorias pobres, p. 1-6.
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civilizagdo do capital”.®”> Ambas as coisas S0 necessarias, mas sumamente dificeis. Para
conseguir, ele anima veementemente a utopia ¢ a esperanga “‘com todos os pobres e oprimidos
do mundo”.%® Jon Sobrino se firma nessa tese para considerar a importancia dos pobres e

vitimas para curar essa histéria gravemente enferma e conduzi-la no dinamismo salvifico.®’’
6.1.1 A irrupcdo do humano: o potencial salvifico dos pobres

Para Jon Sobrino, a realidade cruel de desumanizacdo e insensibilidade diante do mero
fato da coexisténcia de ricos e pobres provoca a pergunta: quem nos livrara desse mundo
inumano e cruel? Diante da imensidade do problema, a resposta sé pode ser modesta, mas é
importante por oferecer um principio de resposta. “Esta consiste em por a salvacdo em
relagdo com 0s pobres; ver nestes um lugar ¢ um potencial salvifico”. Embora pareca
desconcertante, também é modesta a formulacdo extra pauperes nulla salus. “Néao dizemos,
estritamente falando, que com eles ja ha, automaticamente, salvagdo, mas que sem eles ndo ha
salvacdo — embora pressuponhamos, sim, que nos pobres sempre haja ‘algo’ de salvagdo”.
Isso significa, em ultima analise, uma esperanca: “do mundo dos pobres e das vitimas pode
vir cura para uma civilizagdo gravemente enferma”.®’”® A tese é contracultural, porque o
politicamente correto é o extra divites nulla salus (Fora dos ricos ndo ha salvacao). Fato esse
que evidencia dois caminhos incongruentes, dialéticos e, mesmo, duélicos, um contra o outro:
fora dos pobres ou fora dos ricos ndo ha salvacdo. Em acordo com essa questdo, o tedlogo
Susin afirma: “contra o axioma ‘fora do mercado ndo ha salvagdo’, a soteriologia crista se
atualiza no axioma ‘fora dos pobres nao ha salvagdo’."

Por isso, para compreender a tese sobriniana é preciso considerar algumas questdes

justificadas em sua elaboracao.®®

875 ELLACURIA, Ignacio. El desafio de las mayorias pobres, p. 4.

87 ELLACURIA, Ignacio. El desafio de las mayorias pobres, p. 4.

677 Cf. SOBRINO, Jon. Fora dos pobres ndo ha salvaco, p. 69.

%78 SOBRINO, Jon. Fora dos pobres n&o h4 salvacao, p. 85 (grifo do autor).

%79 SUSIN, Luiz Carlos; GUERRA, Marciano. Método en teologia: la leccion de Ignacio Ellacuria y de Jon
Sobrino. Revista latinoamericana de teologia, n. 105, 2018, p. 306.

%80 Cf. SOBRINO, Jon. Fora dos pobres n&o ha salvagao, p. 85-88.
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a) E um caminho mistagégico por buscar introduzir em um mistério que ultrapassa.
Ultrapassa cabalmente o que € o ser humano e, por isso, também ultrapassa o que é
salvacdo. Embora algumas coisas ndo sejam nada mistério, como a eliminacdo da
fome, por exemplo. E ultrapassa a propria formula extra pauperes nulla salus, porque
0s conceitos ndo bastam para introduzir no mistério;

b) A férmula desafia a razdo instrumental e a hybris se rebela contra ela, porque na
modernidade ndo é facil aceitar que a salvacdo proceda de outro lugar. Impera o
axioma metafisico: salvos ou condenados, “o real somos nos”;

c¢) E também uma afirmagcéo-limite, por isso so adquire sentido depois de analisar as
diversas contribuicdes dos pobres para a salvagdo. Sobrino chama atencdo na
positividade de ser uma afirmacdo negativa, o que nao lhe tira a importancia, mas a
aumenta. Quanto mais importantes sdo as coisas, mais se exige serem formuladas de
forma negativa. A realidade € sempre maior que as ideias. Quanto maior for a
realidade, tanto mais respeitosas precisam ser as ideias. Segundo Erich Przywara: “A
via negativa ndo tem, entdo, por que ser expressao de des-conhecimento da realidade,
mas pode ser expressao de respeito e humildade diante dela. E de conhecimento mais
profundo”.?®! Mesmo com as dificuldades de manté-la, é preciso conservé-la pelo
potencial vigoroso para romper, pelo menos no conceito, a légica da civilizacdo da
riqueza;

d) Outra dificuldade para uns serd a incapacidade de os pobres produzirem bens em
massa. No plano pessoal, a maior dificuldade estda em que também no mundo dos
pobres se faz presente o mysterium iniquitatis. A presenca dos males presenciados
entre 0s pobres e 0s seus delitos, somados aos noticiarios e outros testemunhos, acaba
fragilizando sua importancia. Nesse aspecto, sempre se fazem perceber criticas no que
se refere a idealizacdo dos pobres. Uma coisa é ver os pobres em comunidades de
base, comprometidos com a libertagéo, sua solidariedade e capacidade do amor maior,
de dar a vida pelos outros. Outra coisa é vé-los desencantados, lutando uns contra os
outros, em suas praticas delinquentes, assassinatos, etc. Tudo isso ocorre em lugares
de pobres, embora a responsabilidade imediata ndo seja somente deles, mas do sistema

responsavel pelos bolsdes de miséria e violéncia;

%81 Citado por SOBRINO, Jon. Fora dos pobres ndo hé salvacdo, p. 86. Papa Francisco parece estar nessa
mesma dire¢do quando fala de “uma tensao bipolar entre a ideia e a realidade: a realidade simplesmente ¢, a
ideia elabora-se”. Entre as duas deve manter um didlogo constante para que as ideias ndo sejam separadas da
realidade, caindo em sofismas, que ocultam a realidade. E afirma: “a realidade ¢ superior a ideia”. (EG 231).
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e) E também uma dificuldade a novidade teoldgica da formula. Sempre existiu algum
tipo de relacdo entre os pobres e a fé cristd. Jon Sobrino destaca algumas dessas
relacdes:

- A partir da fé, os pobres movem a indignacéo irrecuperavel, a compaixao sem limites
e até a conversdo radical, a qual pode levar a “opgdo pelos pobres” e a viver em
obediéncia a “autoridade dos que sofrem”,

- Podem questionar com ultimidade se e por que cremos em Deus (teodiceia), quando
parece que ou ele ndo pode, ou ndo quer eliminar os horrores do mundo,

- Segundo for nossa atitude diante deles, dos pobres depende nossa salvagédo ou
condenagdo: “Vinde, benditos de meu Pai, porque tive fome e me destes de comer.
Longe de mim, malditos...” (Mt 25),

- Os crentes sdo “sacramentos”, por isso “presenca”, ou “auséncia de Deus”, segundo
0 seu comportamento com os pobres. Os cristdos, de uma ou outra maneira, podem
também ouvir 0 que as sentencas biblicas denunciam: “por vossa causa o nome de
Deus ¢ blasfemado entre as nagdes” (cf. Is 52,5; cf. Ez 36,20-22; cf. Rm 2,24; cf. Tg
2,7; cf. 2Pd 2,2).%8

Para desentranhar essa nova perspectiva salvifica, Sobrino reconhece a importancia
que a conferéncia de Medellin conferiu a “opgdo pelos pobres”, mas o passo de maior
novidade trata-se da “op¢ao de deixar que dos pobres venha a salva¢do”. “Nao ¢ facil aceitar

88 porque significa abertura para “desde os pobres”

i1sso, e ¢ preciso uma nova logica
avancar no modo de conceber a vida de uma maneira diferente. Reconhece que ajudaram
nesse caminho as intuicBes poético-criadora-proféticas de Pedro Casaldaliga e de Ignacio
Ellacuria e, também, da coragem de que “assim ndo pode ser”. Casaldaliga escreveu
pessoalmente: “Dizes muito bem [Sobrino] e é preciso repeti-lo a saciedade: fora dos pobres

~ , ~ ~ I . ~ . 4
nao ha salvagdo, fora dos pobres nao ha Igreja, fora dos pobres nao ha evangelho”.68

%82 Cf. SOBRINO, Jon. Fora dos pobres ndo ha salvacdo, p. 87. Cf. A salvacdo que vem de baixo: para uma
humanidade humanizada. Concilium, n. 314, ed. 1, 2006, p. 26-38. Cf. Redenc¢do da globalizagdo: as vitimas.
Concilium, n. 293, ed. 5, 2001, p. 115-124.

%83 Alguém que teve acesso a essa pesquisa se expressou assim nesse aspecto: “Nio é facil mesmo, pois a
gualquer um que tenha um conhecimento basico dos evangelhos vai se perguntar: mas a salvagdo ndo vem, ndo é
de Cristo?”

%84 SOBRINO, Jon. Fora dos pobres n&o h4 salvacdo, p. 88. A Igreja dessa forma nio é apenas “para” os pobres,
mas é neles que se encontra o principio interno de inspiracdo e de configuragdo cristd. Fazer essa opgdo é aceitar
que o Espirito de Jesus estd nos pobres e que por eles recria a totalidade da Igreja. Em resumo significa aceitar
que “a unido entre Deus e 0s seres humanos, tal como se da em Jesus Cristo, &, historicamente, uma unido de um
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6.2 “UMA NOVIDADE EPOCAL: DEIXAR-SE SALVAR PELOS POBRES”%®

Para argumentar essa novidade epocal, Jon Sobrino recorre a busca de fundamentos de

duas ordens: uma procedente de tedlogos-testemunhos e outra da tradigédo biblica.

6.2.1 Tedlogos-testemunhos

As experiéncias junto com 0s pobres e as vitimas da historia se tornaram um caminho
fecundo para serem tocadas por algo novo e salvifico. Isso acontece quando no mundo dos
pobres encontram algo bom e positivo. Esses testemunhos s&o oriundos, segundo Sobrino, de
tedlogos de diferentes lugares do mundo, mas que se conectam na valorizacdo dos pobres e
das vitimas. Do Brasil, José Comblin explicita a dualidade em relacdo as concepcGes sobre 0s
pobres.

0s meios de comunicagdo falam dos pobres sempre de forma negativa, como aqueles
desprovidos de bens, os que ndo tém cultura, 0s que ndo tém o que comer. Visto de
fora, 0 mundo dos pobres s tem negatividade. No entanto, visto de dentro, o0 mundo
dos pobres tem vitalidade, lutam para sobreviver, inventam trabalhos informais e

constroem uma civilizacéo distinta de solidariedade, de pessoas que se reconhecem
iguais, com formas de expressdo proprias, incluidas a arte e a poesia.®®®

Duas visdes totalmente contrapostas em relacdo ao mundo dos pobres. E evidente que
0 peso maior sempre recai sobre a visdo de fora, impedindo de reconhecer os valores
importantes na diregdo de uma civilizagdo da solidariedade. No entanto, quem se dedica ao
trabalho com os pobres, testemunha que seus valores ndo sdo fato isolado. No mundo dos
pobres encontram-se alegria, criatividade, paciéncia, arte e cultura, esperanca, solidariedade.
Tal experiéncia € dialética, pois encontrou vida humana no “reverso do mundo dos ricos”; é
salvifica, porque cria esperanca de um mundo mais humano, e é graca, pois surge de onde
menos se espera.

Algo parecido provém do Chile, nas palavras de Ronaldo Mufioz, diante do relatério

do Programa das Nac¢Oes Unidas para o desenvolvimento, de 2015. Modera o entusiasmo e

Deus que se esvazia de sua versdo primitiva no mundo os pobres”. ELLACURIA, Ignacio. Conversion de la
Iglesia al Reino de Dios, p. 147.

%3 Titulo tomado de Sobrino, “a salvacéo que vem de baixo”. Concilium, n. 314, ed. 1, 2006, p. 26-38.

%8 SOBRINO, Jon. O Reino de Deus anunciado por Jesus: reflexdes para o nosso tempo. In: AMERINDIA
(org.). Caminhos da Igreja na América Latina e no Caribe, p. 253.
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recorda os graves males que ainda fazem parte da grande maioria. Insiste, sobretudo, em um
modo diferente de ver as coisas.
Deveriamos admirar-nos mais com a paciéncia e o desenvolvimento pessoal e social
das mulheres; admirar-nos com a solidariedade espontanea de tantos pobres com
vizinhos e companheiros mais desvalidos; com os novos agrupamentos de adultos e
jovens, que continuam levantando-se contra vento e maré para partilhar a vida, para
trabalhar e festejar juntos; admirar-nos com a nova dignidade e a luta reivindicativa

do povo mapuche; com as pequenas comunidades cristds, catélicas e evangélicas,
que continuam brotando, e dando frutos de fraternidade e esperanca.®®

Outro testemunho procede do tedlogo indiano Felix Wilfred, quando ocorreu o
tsunami. Escreve o que aconteceu de positivo e negativo no mundo dos pobres. E conclui:
O confronto com o sofrimento humano e as