PUCRS

ESCOLA DE HUMANIDADES
PROGRAMA DE POS-GRADUAGAO EM TEOLOGIA
MESTRADO EM TEOLOGIA

JONAS DA SILVA DUARTE

A RESSURREICAO DE JESUS CRISTO: UMA COMPREENSAO CONTEMPORANEA

Porto Alegre
2021

.
POS-GRADUACAO - STRICTO SENSU

Pontificia Universidade Catolica
do Rio Grande do Sul



JONAS DA SILVA DUARTE

A RESSURREICAO DE JESUS CRISTO
UMA COMPREENSAO CONTEMPORANEA

Dissertacdo apresentada a Faculdade de Teologia,
da Pontificia Universidade Catélica do Rio
Grande do Sul, como requisito parcial para
obtenco do grau de Mestre em Teologia, Area de
Concentracdo em Teologia Sistematica.

Orientador: Prof. Dr. Isidoro Mazzarolo.

Porto Alegre
2021



JONAS DA SILVA DUARTE

A RESSURREICAE) DE JESUS CRISTO
UMA COMPREENSAO CONTEMPORANEA

Dissertacdo apresentada ao Programa de POs-
Graduacdo da Faculdade de Teologia, da
Pontificia Universidade Catolica do Rio Grande
do Sul, como requisito parcial para obtencdo do
grau de Mestre em Teologia, na Area de
Concentracdo em Teologia Sistematica.

Orientador: Prof. Dr. Isidoro Mazzarolo
Aprovada em 13 de julho de 2021, pela Comissdo Examinadora
COMISSAO EXAMINADORA
Prof. Dr. Isidoro Mazzarolo (PUCRS)

Prof. Dr. Tiago de Fraga Gomes (PUCRS)

Prof. Dr. Flavio Schimitt (EST)



RESUMO

Versa a presente dissertacdo sobre pesquisa de compilacdo tedrica acerca da ressurreicdo de Jesus
Cristo sob a perspectiva da modernidade e dos novos paradigmas culturais, visando apresentar
uma possivel compreensao mais compativel com a contemporaneidade. Os fundamentos da fé na
ressurreicdo concebidos pelos primeiros cristdos e pela Igreja nascente até meados do século Il
d. C. sdo a fonte para a atualizacdo do tema. A pesquisa percorre as origens da ressurreicao no
Antigo Testamento e em alguns povos pagdos, passando pelo pensamento dos pais apostélicos,
dos apologistas, dos primeiros grandes tedlogos, de alguns dos importantes evangelhos apocrifos
e de todo o Novo Testamento incluindo a ressurreicdo em Paulo. Objetivamente busca-se
compreender o que significou para os primeiros cristdos, e o que significa hoje, a fé na
ressurrei¢do de Jesus Cristo? Qual o modo (ou o “como”) da ressurrei¢ao? Em sintese, como se
interpreta a ressurrei¢cdo de maneira que se compreenda, no momento atual, 0 mesmo contetdo,
significado e impacto causado na Igreja Primitiva? Importantes te6logos da atualidade também
contribuem com valiosos subsidios para uma confiavel atualizacdo do tema. Quanto ao modo da
ressurreicdo, ela aponta para a transformacdo e glorificacdo do corpo descrita por Paulo na
Primeira Carta aos Corintios. Essa transformacdo € deduzida atraves da perspectiva da Fisica
Quantica, em perfeita sintonia com o apdstolo e o Novo Testamento. No tocante ao significado da
ressurreicao, ela converge para um processo e para uma questdo escatologica. E percebida como
0 inicio da justificacdo divina no mundo, a inauguracdo de um processo de conversdao humana
universal que envolveu arrependimento, juntamente com uma maravilhosa experiéncia de perdao
e graca propiciada pelo Ressuscitado. A ressurreicdo de Jesus Cristo foi e é concebida também
como a antecipacao e a causa do redespertar dos mortos no e do fim dos tempos.

Palavras-chave: Ressurreicdo. Jesus Cristo. Contemporaneidade. Significado. Modo. Fisica
Quantica.

ABSTRACT

This dissertation is about a theoretical compilation research on the resurrection of Jesus Christ
from the perspective of modernity and new cultural paradigms, aiming to present a possible
understanding that is more compatible with contemporaneity. The foundations of faith in the
resurrection conceived by the first Christians and the nascent Church until the middle of the third
century d. C. are the source for the theme update. The research goes through the origins of the
resurrection in the Old Testament and in some pagan peoples, passing through the thought of the
apostolic fathers, apologists, the first great theologians, some of the important apocryphal gospels
and the entire New Testament including the resurrection in Paul. Objectively, it seeks to
understand what faith in the resurrection of Jesus Christ meant for the first Christians, and what
does it mean today? What is the mode (or the “how”) of the resurrection? In short, how is the
resurrection interpreted in such a way as to understand, at the present time, the same content,
meaning and impact caused in the Early Church? Important theologians of the present time also
contribute with valuable subsidies for a reliable updating of the theme. As for the mode of
resurrection, it points to the transformation and glorification of the body described by Paul in the
First Letter to the Corinthians. This transformation is deduced through the perspective of
Quantum Physics, in perfect harmony with the apostle and the New Testament. As far as the
meaning of the resurrection is concerned, it converges on a process and an eschatological
question. It is perceived as the beginning of divine justification in the world, the inauguration of a
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process of universal human conversion that involved repentance, together with a wonderful
experience of forgiveness and grace provided by the Risen One. The resurrection of Jesus Christ
was and is also conceived as the anticipation and cause of the awakening of the dead in and at the

end of time.

Keywords: Resurrection. Jesus Christ. Contemporaneity. Meaning. Mode. Quantum Physics.
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INTRODUCAO

Em dois mil anos de era cristd, ndo ha tema teoldgico que tenha produzido tanta literatura
como o da ressurreicdo de Jesus Cristo. Mesmo assim, se ha um tema que precisa ser articulado
sempre de novo, € esse. Trata-se de uma pedra preciosa que foi presenteada ao cristianismo e que,
todavia, de tempos em tempos, necessita ser polida para que possa reluzir sesmpre mais, consoante
lembra Willibald Bésen de maneira tio poética quanto irretocavel.

Sobre poucos temas ha tamanho consenso na teologia, inclusive para além de todas as
fronteiras confessionais, sobre a importancia da ressurreicdo. Para a fé crista, a ressurreicdo de
Jesus tem significado fundamental, constitui sua base. Te6logos procuram sempre apreender sua
singularidade e unicidade por meio de continuas novas formulagGes. Para alguns, ela é a data de
fundacdo do cristianismo, para outros, verdade central da fé. Ja foi mencionado até que a
ressurreicdo é o artigo que decide sobre a permanéncia ou a queda da fé cristd, i. e., que decide o
destino da fé crista.

Joseph Comblin,? inspirado em Francois-Xavier Durrwell, enfatiza que “o mistério da
ressurreicdo de Jesus Cristo é o mistério central de nossa fé. Tudo o mais esta pendente desse
mistério”. Nao obstante, alids, o proprio Durrwell acentua que: “houve um tempo, ndo muito
longe de nds, em que a teologia dissertava sobre a redencdo de Jesus Cristo sem mencionar a
ressurrei¢do”. Durrwell justifica logo a seguir que isso ocorria porque se procurava por em
evidéncia o valor apologético do acontecimento da Pascoa e ndo se tentava ver ai 0 mistério
insondavel da salvagdo.’

Assim, diante da gravidade e complexidade do tema, e dessa realidade, especula-se que
nenhuma geragdo podera eximir-se da tarefa de articular a compreensao da ressurreigdo de Jesus

Cristo de forma nova, colocando acentos que principalmente a relacionam com a sua atualidade.

1 BOSEN, Willibald. Ressuscitado segundo as escrituras: Fundamentos biblicos da fé pascal, p. 9.
2 COMBLIN, Joseph. Ressurreicao, p. 13.
¥ DURRWELL, F. X. A Ressurreicao de Jesus: Mistério de Salvagéo, p. 1.
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No que toca as questdes de fé, alias, e parafraseando W. Bosen,* o ser humano hodierno no se
contenta mais apenas com frases edificantes; ele quer compreender 0 méximo possivel e ainda
examinar o seu “pano de fundo”. Contudo, percebe-se notoriamente que, ao aproximar-se do
tema, muitos estudiosos constatam com grande surpresa qudo vasto € o caminho ainda a
percorrer. Igualmente o muito que h& para compreender em relagdo ao mistério pascal. Essa
busca, no entanto, em nada se assemelha a “um mergulho cego num lago turvo”. Ao contrario, o
tema deve repousar sempre sobre bons argumentos. E o que busca trilhar a presente pesquisa.

Objetivamente, entdo, e com o auxilio de renomados tedlogos, incluindo as importantes
colaboracGes de José Antbnio Pagola, Nicholas T. Wright, Geza Vermes, Andrés T. Queiruga,
Francois-Xavier Durrwell e outros que, frente aos novos tempos, tém-se ocupado deste tema e de
outros fundamentais do cristianismo sob a perspectiva dos novos paradigmas culturais, esta
pesquisa busca ensaiar uma compreensdo da ressurrei¢do de Jesus Cristo atraves das lentes dos
dias atuais.

Esclareca-se, de antemao, que ndo se trata de estabelecer se Cristo ressuscitou ou ndo, ja
que isso é elemento da fé cristd sem o qual, como ja pontuado, provavelmente sequer
sobreviveria essa fé. Nenhum dos autores pesquisados, portanto, nega a presenca do Ressuscitado
Vvivo hoje e sempre. Todos partilham e comungam do mesmao credo.

Diferentemente, buscar-se-a responder algumas questdes que necessitam de atualizacao,
como a principal: o que significou para os primeiros cristdos e o que significa hoje, a fé na
ressurreicdo de Jesus Cristo? Como se interpreta a ressurreicdo de maneira que se compreenda o
mesmo conteldo, significado e impacto causado na Igreja primitiva? Também outras questdes
que sdo corolarios destas primeiras, quais sejam: ha referéncias a um estado intermediario? Que
continuidade e descontinuidade existe entre o presente corpo e qualquer corpo futuro? Que uso
metaforico se faz da linguagem da ressurreicdo? Qual a relacdo da ressurrei¢do de Cristo e essas
questdes?

Importa esclarecer também que a presente pesquisa nao se trata de ensaio exegético sobre
o0 tema. Para isso existem grandes tratadistas e ingentes estudos que se ocupam desse fundamental
aspecto, de forma douta e satisfatéria, e que sdo oportunamente utilizados quando necessario.
N&o obstante, algumas questfes exegéticas pontuais sdo examinadas em razdo de sua importancia

para uma sintese critica satisfatoria.

* BOSEN, Willibald. Ressuscitado segundo as escrituras..., p. 9.



Nesse horizonte o tema é abordado inicialmente através de um panorama da ressurrei¢ao
no Antigo Testamento, balizando e alicer¢cando alguns fundamentos para o seu desfecho na Nova
Alianca, percorrendo o pensamento dos Pais apostdlicos, dos primeiros grandes te6logos, dos
apologistas, de alguns importantes evangelhos apocrifos e de todo Novo Testamento incluindo a
ressurreicdo em Paulo. Considerando também os objetivos desta dissertacdo, sdo apresentados,
em uma subsecdo a parte, os valiosos ensinamentos de Andrés Torres Queiruga que tem se
ocupado em aprofundar estudos sobre a ressurrei¢ao e outros importantes temas sob a perspectiva
da contemporaneidade.

Importante ressaltar que no esforco em atingir os objetivos colimados, cuida-se sempre
para ndo cair em um fosso de racionalismo exacerbado e despropositado que seria nocivo aos fins
desta pesquisa. Ao final é ensaiada uma reflexdo onde se apresenta uma compreensao da fé na
ressurreicdo de Jesus Cristo frente & contemporaneidade. E indissociavel desse desiderato
apresentar, antes, uma leitura da ressurrei¢cdo dos tempos apostdlicos segundo o roteiro supra
descrito, visando a reconstituicdo do seu significado numa perspectiva dos e para 0s tempos
atuais.

Por derradeiro, insta consignar que a causa maior que implicou na escolha do tema é
decorréncia da convicgdo de que o tedlogo cristdo de hoje deve buscar sempre desenvolver uma
teologia pensada a partir da razdo, mas de forma a ndo olvidar jamais de envolver também o
coragdo nessa tarefa, ajudando a produzir como fruto a fé, sempre com o auxilio da graca de
Deus: “Néo ¢ possivel ater-se a0 mesmo tempo a fé cristd e a uma religido dentro dos limites da
simples razdo; é necessario escolher. Mas para aquele que cré se tornara cada vez mais visivel

que a profissdo de fé no amor que superou a morte estd cheio de razdo™.’

> RATZINGER, Joseph. Introducéo ao Cristianismo: Prelecdes sobre o Simbolo Apostélico, p. 228.



1 A RESSURREICAO SEGUNDO O ANTIGO TESTAMENTO

N&o é possivel estudar a ressurreicdo de Jesus Cristo sem passar, a0 menos brevemente,
pelas compreensdes dos israelitas sobre a vida e a morte no Antigo Testamento objetivando
contextualizar adequadamente o surgimento da fé na ressurreicao cristd. Segundo Martin-Achard,
as concepcOes hebraicas sobre esses temas foram comparadas frequentemente com as nogoes
mesopotamicas, egipcias e até mesmo gregas. 1sso, sob certo aspecto, se justifica porque as
analogias observadas pelos especialistas sdo bastante numerosas.®

Assim, Martin-Achard refere e ilustra que em razdo desse paralelismo estabelecido entre a
psicologia dos israelitas e a dos povos primitivos, verifica-se, sem muita dificuldade, que muitos
textos do Antigo Testamento, por exemplo, se esclarecem quando séo situados em um contexto
mais aproximado da mentalidade africana ou australiana por exemplo.’

A partir dessa percepcao e com amparo deste e de outros especialistas sera recordado, em

breves paginas, o que os israelitas, provavelmente, pensavam da vida e da morte.
1.1 AVIDA, SIGNIFICADO E SENTIDO

Consoante contribui Martin-Achard,® o israelita ama a vida e a enfrenta com disposic&o
favoréavel porque vé nela um dom de Deus. A sua existéncia, no sentido mais concreto e fisico,
expressa uma liberalidade de Yahweh. O crente almeja prolongar seus dias neste mundo de Deus
0 maximo que puder. Deseja realmente desfrutar de todos os recursos que o Criador lhe propicia
em sua criacdo. N&o deseja posicionar-se acima das contingéncias terrenas, num tipo de vida
totalmente ou somente espiritual e atemporal. Seu ideal de vida se expressa muito bem na
imagem de J6, cercado de honras e bens, homem integro e justo, dono de grandes posses e
modelo de piedade e generosidade (J6 1,1; 29,2; 42,10). Revela e expressa também sua felicidade
no temor a Yahweh: “Havia na terra de Hus, um homem chamado J6. Era um homem integro e

reto, que temia a Deus e se afastava do mal” (JO, 1,1).9

® MARTIN-ACHARD, Robert. Da morte & Ressurreicio segundo o Antigo Testamento, p. 17.
7 -
Ibidem, p. 18.
® Ibidem, p. 19.
% Todas as citagbes biblicas sio extraidas da Biblia de Jerusalém. Quando assim ndo ocorre é indicado no local.
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O Salmo 128 também expressa um pouco do israelita e seus anelos e esperancas mais

auténticos traduzindo perfeitamente o conjunto do pensamento do seu povo:

Felizes todos que temem a Yahweh
E andam em seus caminhos!

Do trabalho de tuas médos comeras,
Tranquilo e feliz:

Tua esposa sera vinha frutuosa,

no coragdo de tua casa;

teus filhos, rebentos de oliveira,

ao redor de tua mesa.

Assim vai ser abencoado

O homem que teme a Yahweh.
Que Yahweh te abencoe de Sido,

E veras a prosperidade de Jerusalém
Todos os dias de tua vida;

E verés os filhos de teus filhos.

Paz sobre Israel!

Esses sdo os desejos de um povo piedoso do campo: viver muitos anos sobre a terra
herdada de seus pais, ter ao seu redor numerosos filhos para assegurar o trabalho cotidiano;
anseia também que os frutos do seu trabalho e esforcos sejam abundantes e se multipliquem,
compartilhando com seu povo essas béncéos, especialmente com Jerusalém, a cidade de Deus.

Desse modo, o israelita ndo define a vida em termos racionais e abstratos, mas a
reconhece em suas manifestagdes. Identifica a vida com o sangue ou mesmo a respiragao, sem 0s
quais ¢ impensavel: “o sangue ¢ a vida” (Dt 12,23). A vida é confundida também com o f6lego:
“Entdo Yahweh modelou o homem com argila do solo, insuflou em suas narinas um halito de
vida e 0 homem se tornou um ser vivente” (Gn 2,7).

De forma geral, a vida representa para os israelitas 0 bem supremo do qual dependem
todos os demais bens, isto é, a mais importante de todas as béncéos e superior a qualquer riqueza
e gloria conforme se vé de forma pululante nas escrituras, por exemplo, em Pr 3,16-18: “Em sua
direita: longos anos; em sua esquerda, riqueza e honra. Seus caminhos sdo deliciosos, e 0s seus
trilhos sdo prosperidade. E arvore de vida para os que a colhem, e felizes sdo os que a retém!”

O proéprio Satanas, também reconhece a importancia da vida e o seu significado para o
povo escolhido, conforme assevera em JO, 2,4b: “O Sata respondeu a Iahweh e disse: ‘Pele por
pele! Para salvar a vida, 0 homem dé& tudo que possui.’”

O israelita, portanto, aspira que sua vida se prolongue 0 maximo de tempo possivel.
Expressa isso, entre outros, por ocasido da entronizacdo de seu soberano: “Viva o rei” (1Sm

10,24) ou, de outra forma: “que viva para sempre”’, desejando que O respectivo reinado,
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igualmente, também dure para sempre. Isso porque ele sabe que sua vida esta vinculada a sorte
do proprio povo. O ideal de vida, portanto, € morrer em idade avancada, repleta de dias e de bens,
indo embora depois de uma velhice longa e cheia de felicidade igualmente ao privilégio de
Abrado (Gn 15,15) e de Jaco (Gn 35,29).

Geza Vermes acrescenta que como consequéncia desse ideal de vida a busca da
imortalidade, ou escapar da morte, teria sido o apice de todas as possibilidades, o sonho de todo
0 ser humano desde o inicio dos tempos. Para ele, 0 “mito” da criagdo, que classifica como uma
narrativa épica sagrada, incluida nos capitulos 2 e 3 do Livro de Génesis, propde-se explicar 0s
fendmenos fundamentais que afetavam a humanidade com uma tentativa de justificar, em termos
morais, a morte ou a perda da imortalidade. Ja as epopeias pagds atribuiam isso ao “capricho ou
ao ciame dos deuses”.

A vida, enfim, é um privilégio, confundindo-se com a felicidade. E constituida de forca,
de plenitude e implica na abundancia, na paz e na prosperidade.'* O Livro de Provérbios denota

bem: “Quem me encontra (a sabedoria) encontra a vida (isto ¢, a felicidade)” (Pr 8,35).
1.2 A VIDA DEPENDE DE YAHWEH

Diante do valor inestimavel da vida, consoante se p6de demonstrar logo acima, o israelita
sabe, contudo, que ndo estd nas maos do homem criar nem conservar a vida. Para o Antigo
Oriente e também para o Antigo Testamento, somente 0s deuses sdo imortais e sO eles podem
fazer viver ou morrer (2Rs 5,7).

Martin-Achard,*? parafraseando Carl Barth, observa que efetivamente a vida depende da
divindade, mas esta, para as religides pagas, ndo é sendo, em ultima analise, nada mais do que
personificacdes das forcas naturais. O Deus de Israel, por sua vez, ndo se identifica, de modo
nenhum com a vida. Ele a cria, renova, concede livremente, é seu Senhor e, com essa natureza,
diferencia-se claramente de um “mero” poder vital.

Concebe-se entdo que Yahweh produz a vida, a conserva e a reestabelece mediante atos
criadores e também redentores os quais se insculpem em uma histéria da salvagdo do universo. O

Antigo Testamento o chama de “o Deus vivo” (Js 3,10; Sl 42,3; 84,3; Os 2,1), pois se revela

9 \VERMES, Geza. Ressurreicdo: Histéria e Mito, p. 21.
' MARTIN-ACHARD, Robert. Da morte & Ressurreicio..., p. 22.
2 Ibidem, p. 28.
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como uma pessoa Vviva, que fala, atua, vé, ouve, o que o diferencia totalmente de um idolo, mudo
e inerte.

E necessario também destacar que Yahweh néo é o eterno no sentido filos6fico do termo:
um ser puro, uma esséncia estatica e atemporal, mas, antiteticamente, o Deus vivo gque intervém
sem cessar na natureza e na historia, um Deus em movimento, em constante atividade através de
acOes dirigidas ao universo. E, de modo especial e figurativo, poder-se-ia dizer, “caminhando”
para guiar os homens de maneira planejada. Por conseguinte, cada ser dele depende, em cada
momento e de modo absoluto.

Nessa concepcao, Yahweh é o criador da vida (Gn 2,7), sendo sua fonte (Sl 36,10; Jr 2,13;
17,13), e Senhor (J6 12,10; Ez 18,4), que protege e sustenta (S| 16,10; 25,20; 33,19). Seu carater
ético é destacado, através dos profetas, principalmente ao impor a observancia do direito de cada
um e o respeito aos demais.

Desse modo, a existéncia de Israel invariavelmente estava subordinada, antes e acima de
tudo, ao conhecimento e observacdo da vontade divina. Martin-Achard enfatiza que a vida de
Israel ndo depende, por conseguinte, de ritos magicos nem de uma fusdo mistica na divindade,
mas sim de um dialogo o qual Yahweh toma a palavra para revelar, em primeiro lugar, o que Ele
¢: “Eu sou...”, declarando imediatamente o que espera de seu povo: “Tu deves...”.

Israel demonstra, através de sua resposta, se deseja ser uma nacdo santa, isto é, se aceita
ou rejeita a existéncia que o Deus vivo Ihe oferece. E por isso precisamente que a vida para o
homem do Antigo Testamento se confunde com a obediéncia aos mandamentos divinos.

Viver, assim, sera caminhar pelos caminhos que Yahweh estabeleceu em Dt 30,15s,
buscar o bem e a justica segundo Amds (Am 5,4.14s), voltar a Yahweh conforme Jeremias ou
Ezequiel (Ez 18,23.32). E, enfim, aceitar sob todas as suas formas as exigéncias do Deus cujas
intervencdes na historia abriram o caminho da vida. N&o é possivel viver sem Yahweh. Para o
povo de Deus se trata de permanecer na alianga que foi selada entre ele e o Deus vivo. Fora de

Yahweh néo ha salvacdo e nem vida para Israel.*®

¥ MARTIN-ACHARD, Robert. Da morte & Ressurreicio..., p. 30.
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1.3 A MORTE E O ALEM NO ANTIGO TESTAMENTO
1.3.1 A vida pds-morte no paganismo antigo

Geza Vermes aponta que diferentemente dos israelitas do Velho Testamento, o0s
habitantes da Mesopotamia antiga parecem simplesmente ter se recusado a aceitar o seu destino
mortal. Lembra que no famoso épico de Gilgamesh, o antiquissimo mito da criacdo dos povos
que viviam nas terras entre o Tigre e o Eufrates, o herdi Gilgamesh, rei de Uruk, confrontado pela
primeira vez com a morte ao perder seu amigo Enkidu, partiu imediatamente em busca do
segredo da imortalidade. O personagem Utnapishtim, no entanto, o Noé da lenda da enchente
babil6nica, a quem os deuses pouparam da morte como recompensa por salvar o mundo e seus
habitantes do afogamento, declinou de divulgar o precioso mistério. Na verdade, entdo,
Gilgamesh e os povos depois dele tiveram que aceitar a sua condicdo mortal, de modo que o
trafego para o inferno mesopotamico também era de mdo Unica, para uma “terra sem retorno”, o
mesmo ocorrendo com o trafego para a regido infernal da Biblia e o Hades dos gregos. “Como a
nuvem se dissipa e desaparece, assim quem desce ao Xeol ndo subira jamais. N&o voltara para
sua casa, sua morada n&o tornara a vé-lo” (J6 7, 9-10)."

Nicholas Thomas Wright,™ por sua vez, conjectura que se 0 mundo antigo n&o judaico
tinha uma biblia, seu Antigo Testamento era Homero. E se Homero tinha algo a dizer sobre a
ressurreicdo, ele era bem direto: isso ndo acontece. Para justificar e ilustrar, Wright cita a
declaracdo classica de Aquiles, quando este se dirige ao triste Priamo, que lamentava a morte do
seu filho Heitor, morto pelas méos do préprio Aquiles: “Deves aguentar e ndo deixar que o luto
se apodere do teu coracdo partido. Lamentar por teu filho ndo trard bem algum. Estards morto
antes que possas trazé-lo de volta a vida”. llustra também com a manifestacdo da mae de Heitor,
sentenciando que tampouco poderia Aquiles devolver a vida Patroclo, seu companheiro morto, a

despeito de Aquiles ter arrastado, ao redor, o corpo do seu filho.'®

Y VERMES, Geza. Ressurreicdo: Historia e Mito, p. 23.

S WRIGHT, N. T. A Ressurreicao do Filho de Deus, p. 71.

16 O autor enfatiza que a Gltima frase expressa ainda mais evidentemente a descrenca em qualquer vida pés-morte:
“vocé ndo o ressuscitara (oude min ansteseis) antes de sofrer um mal maior”.
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N. Wright,"” ainda, assinala que também entre os veneraveis dramaturgos atenienses essa
tradicdo se manteve inalterada, conforme se vé no texto a seguir (e em muitos outros classicos),
extraido das Euménides de Esquilo, onde Apolo fala no aredpago: “Uma vez um homem morto, e
seu sangue tiver sido absorvido pelo pé, ndo ha ressurreicdo”.'®

Como se observou, o principio basico da existéncia e experiéncia humana finita e sem
retorno € aceito como axiomatico ao longo de todo o mundo antigo. Uma vez que o ser humano
ruma para a morte, ele ndo volta mais. Contudo, € importante destacar que quando o mundo
antigo falava sobre ressurreicédo (e todos os seus cognatos), negando-a, como foi exposto até aqui,
ndo se pode oferecer qualquer controvérsia sobre ao qué isso se referia: era negado um retorno a
algo como o tipo de vida que o ser humano experimentava quando em vida. Essa era a ideia ou a
compreensdo de ressurreicdo que se concebia e se negava. Ressurrei¢cdo ndo era, portanto, uma
forma de descrever em que consistia a morte. Era justamente a forma de descrever algo que todos
sabiam que ndo acontecia, ou seja, a ideia de que a morte poderia ser revertida ou desfeita.

Esse pensamento, alids, estava longe de ser exclusividade apenas de estudiosos ou poetas
ou de pessoas culturalmente privilegiadas. A sabedoria popular também compartilhava da mesma
opinido: todos sabiam que pessoas mortas ndo voltavam a vida.

Wright refere uma resposta de Plinio, o Velho, ao fim de uma se¢do na qual ele lista e
ridiculariza véarias crengas padrdes sobre a vida apds a morte: “Que ideia louca é esta, pergunta
Plinio, de que a vida se renova através da morte? Todo mundo sabe que essa conversa ndo faz
sentido algum”.19

MacMullen partilha que entre os cultos predominava essa convicgdo: “A ressurreicdo da
carne parecia ser uma ideia alarmante, de mau gosto, em contradi¢cdo com tudo que era aprovado
pela sabedoria entre pessoas educadas”.?

Ao que se observa é possivel afirmar que no paganismo antigo as pessoas rechacavam
qualquer possibilidade de outra vida além-timulo. Ao menos para 0 pensamento da maioria dos
povos. E claro que outros pensamentos ocorriam, em menor dimensdo e em todos os niveis de
cultura, sobre algum tipo de sobrevivéncia apds a morte, como a mitologia egipcia, por exemplo,

onde isso se evidencia através dos seus embalsamamentos. Inclui-se aqui também o mundo grego

Y WRIGHT, N. T. A Ressurreicdo do Filho de Deus, p. 72.

'8 O trecho final decisivo é outis est’ anastasis.

Y WRIGHT, N. T. A Ressurreicao do Filho de Deus, p. 73.

% MacMULLEN, Ramsey. Christianizing the Roman Empire (A. D. 100-400), p. 12.
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antigo: Demdcrito ensaiava alguma coisa nesse sentido, justificando que uma vez que os atomos
da alma e do corpo se juntaram por acaso, sempre existiria a possibilidade de que depois de
serem dispersos na morte, pudessem se reunir novamente. Também Sdcrates, na classica obra de
Platdo Apologia de Sécrates, teorizou sobre o estado da alma apés a morte.**

Algo impactante e importante que se pode supor € que 0 cristianismo nasceu em um
mundo onde sua afirmagéo central era reconhecida amplamente como falsa. Muitos acreditavam
simplesmente que os mortos eram nao existentes; e, exagerando um pouco, é possivel deduzir

que fora do judaismo ninguém acreditava na ressurreicao.

1.3.2 A morte e o israelita do Antigo Testamento

Sob qualquer ponto de vista que se estude o problema da morte, invariavelmente, ndo €
uma abordagem simples. Na tradi¢do biblica ocorre 0 mesmo fenémeno e o Antigo Testamento
nédo se subtrai dessa complexidade. Os testemunhos das escrituras confirmam a dificuldade que
experimenta o ser humano para encontrar explicacdo ldgica para o problema da morte. De
qualquer forma, esta o Antigo Testamento constituido de diversas tradi¢6es erigidas ao longo do
tempo e sobrepondo-se umas as outras. Essas tradicdes logica e naturalmente partem de uma
psicologia diferente do homem contemporaneo. Por conseguinte, conformam afirmacfes que
atualmente podem soar como autoexcludentes.

Muito longe de ser fora de proposito, bem ao contrario, tracar um quadro da evolucdo das
doutrinas israelitas sobre a sorte dos mortos seria de muita valia. Todavia, isso certamente
implicaria em um trabalho ingente e que ampliaria sobremaneira as dimensdes desta pesquisa,
razao pela qual ndo sera realizado.

Mais objetivo para este estudo é observar-se como reage 0 homem em geral, e o israelita
especialmente, diante da morte. N&o se trata de estabelecer as diversas modificagdes em suas
crengas devido as muitas influéncias a que o povo de Israel foi exposto. E principalmente
considerado, entdo, o periodo p6s Segundo Templo que antecede e que culmina posteriormente

na era crista.

2L WRIGHT, N. T. A ressurreicdo do Filho de Deus, p. 75.
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Martin-Achard,?* embasado em James Thayer Addison, Philippe H. Menoud, Roger Mehl
e outros, afirma que o Antigo Testamento rejeita a crenga na imortalidade da alma que a filosofia
de Platéo fez célebre e que, frequentemente, é tomada como um dogma fundamental da fé crist;
para os israelitas, a alma ndo é de esséncia superior ao corpo nem pode viver sem ele, nao
pertence a uma realidade incriada e, portanto, imperecivel. Seu destino ndo depende de sua
natureza, mas sim do Deus vivo. A morte € aceita, portanto, como um fato geral e normal que
afeta o ser humano integralmente.

Roland de Vaux,” na mesma linha de Martin-Achard, assevera que a distincao entre alma
e corpo é estranha a mentalidade hebraica e, desse modo, a morte ndo é considerada como
separacdo desses dois elementos. Uma pessoa viva € uma “alma (nephesh hayah) vivente”, um
morto é uma “alma (nephesh met) morta” (Nm 6,6; Lv 21,11; Nm 19,13). A morte ndao € um
aniquilamento porque enquanto subsiste o corpo, ou pelo menos enquanto perdura a ossada,
subsiste a alma, em um estado de debilidade extrema, como uma sombra na morada subterranea
do Xeol (J6 26,5-6; Is 14,9-10; Ez 32,17-32). Esclarece que essas ideias justificam os cuidados
com o cadaver e a importancia de um enterro conveniente, ja que se acreditava que a alma
continuava sentindo o que se fazia ao corpo. Em razdo disso, deixar o cadaver abandonado, sem
sepultura, como presa para as aves e 0s animais selvagens, era a pior das maldi¢des (1Rs 14,11;
Jr 16,4; 22,18-19; Ez 29,5). Acrescenta também que o cadaver que é entregue a corrup¢éo, e a
tumba que o contém, sdo considerados impuros. Restam igualmente impuros aqueles que os
tocam (Lv 21,1-4; 22,4; Nm 19,11-16; Ag 2,13; Ez 43,7).

De observar-se que esses cuidados com o sepultamento, que acarretava também em
diversos ritos funebres, ja foram interpretados como manifestacdes de um culto aos mortos; seja
por considerar o morto como temivel, procurando proteger-se dele ou fazé-lo propicio, seja
atribuindo aos mortos um carater divino. Vaux novamente esclarece que o Antigo Testamento
ndo oferece nenhuma base sélida para tais explicaces. Diferentemente, esses ritos seriam apenas
expressoes de dor causadas pela perda de um ente querido. Contudo € necessario reconhecer que
determinados ritos tem seus significados ainda obscuros como, por exemplo, as oferendas
alimenticias feitas ao defunto onde se questiona se expressariam, pelo menos, a cren¢a em uma

vida além-tumulo (Br 6,26; Eclo 30,18). O mais plausivel, enfim, é conceber que as ceriménias

22 MARTIN-ACHARD, Robert. Da Morte & Ressurreicio segundo o Antigo Testamento, p. 34.
2 VAUX, Roland de. Instituicdes de Israel no Antigo Testamento, p. 80.
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eram consideradas um dever que se devia aos mortos, como um ato de piedade (1Sm 31,12; 2Sm
21,13-14; Tb 1,17-19; Eclo 7,33; 22,11-12). E, especificamente para os filhos, esses ritos faziam
parte dos deveres para com 0s pais impostos pelo Decalogo. Honravam-se os mortos com espirito
religioso, mas nem por isso deve-se necessariamente supor que lhes tributavam qualquer espécie

de culto.?*

1.3.3 Crencas israelitas sobre a vida ap6s a morte

N. Wright informa que os estudos e avaliagbes mais recentes sobre as antigas crencas
israelitas atinentes a vida apds a morte, tém estabelecido trés tipos ou modos de crencas bem
distintas. Primeiro tipo: no periodo arcaico havia pouca ou nenhuma esperanca para uma vida de
alegria ou bem-aventuranca apds a morte: o Xeol tragava 0s mortos e mantinha-os numa lugubre
escuriddo. Jamais os permitia voltar. Segundo tipo: esperanca de uma vida bem aventurada, apos
a morte, “no seio de Abrado”, junto aos patriarcas, depois de uma morte em paz ¢ uma vida longa
e feliz. Terceiro tipo: em determinado momento, alguns israelitas piedosos comecaram a
considerar que o amor e poder de Yahweh eram tdo fortes que o relacionamento existente entre
aqueles que desfrutavam com ele, no presente, ndo poderia ser quebrado, mesmo pela morte. Esse
momento, no entanto, ninguém sabe precisar quando teria ocorrido, pois é muito dificil datar
desenvolvimentos em tais questdes. A partir dai, como consequéncia, uma ideia bastante nova
surgiu: 0s mortos seriam ressuscitados.?

Em sintese, trés posicGes emergem: auséncia de esperanca além da morte; esperanca de
uma vida bem-aventurada apos a morte; esperanga de uma nova vida corporea apos a “vida apos
a morte”, isto é, uma nova vida ap6s um periodo em que se estad morto, defendido pelos judeus do
tempo de Jesus e da igreja primitiva.

No tocante a uma vida bem-aventurada ap6s a morte, é importante lembrar algumas
caracteristicas singulares dessa esperanca israelita, conforme pontua Martin-Achard.?® Abrago,
Ismael, Isaque e JacO morrem em paz, depois de uma velhice longa e feliz (Gn 15,15; 25,8;
35,29; 49,33). Esse fim tranquilo de uma vida plena, contudo, ndo lhes esta exclusivamente

reservado (Jz 8,32; 2Sm 7,12; J6 5,26; 42,17; Sl 91,16; entre outras narrativas). 1sso é prometido

2 \VAUX, Roland de. Instituicdes de Israel no Antigo Testamento, p. 86.
Z WRIGHT, N. T. A Ressurreicdo do Filho de Deus, p. 144.
% MARTIN-ACHARD, Robert. Da Morte & Ressurreicao..., p. 38.
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também aos que viverem no momento da restauracdo de Jerusalém e do universo (Is 65,20; Zc
8,4). Também é importante ter em mente que no pensamento israelita o individuo morre, mas
Israel continua, isto ¢, os individuos se vdo “pelo caminho de todos” (Js 23,14; 1Rs 2,2), mas 0
povo escolhido subsiste e isso é o essencial.

Martin-Achard assinala que foi com Israel que Yahweh deu sua Palavra, com quem
estabeleceu alianca, destacando as palavras de Jean-Jacques VVon Allmen sobre a natureza dessa
alianca: “A fé israelita é principalmente nacional e comunitaria antes de ser individualista e
pessoal..., a morte dos membros desse povo ndo ¢ um problema particularmente desventurado”.
Sob outro aspecto, a fim de que a morte ndo impliqgue em uma ruptura total das relagdes entre
Israel com 0s mortos, é necessario que estes tenham descendéncia e, em especial, um filho varéo,
através do qual e em certo sentido, continuardo vivendo. A perspectiva do nascimento de um
menino tem algo de solene (Jr 20,15; J6 3,3, Is 7,14; etc.). De outro modo, a esterilidade é causa
de profunda amargura, além de ser uma desonra para a esposa (Gn 30,1-24; 1Sm 1, 14-17; Is
54,1).%

A importancia da descendéncia também € fundamentada em uma espécie de desfecho para
a morte. O ser humano continua existindo em seus filhos ja que 0 homem néo é um individuo
desvinculado de seus entes-queridos, préximos ou distantes, ele € o0 mesmo no tempo e no
espaco. O israelita constitui uma unidade com sua familia de ontem e de amanha, um corpo com
seus antepassados e seus descendentes. Os antepassados participam de sua vida da mesma forma
que ele participa da existéncia dos seus filhos. O futuro e o passado de todo povo estdo presentes
no destino de cada membro de Israel. O israelita faz parte de uma comunidade que comecou antes
dele e termina depois dele, nunca deixara de lhe ser pertencente. Sua historia particular comeca
com Abra#o, inclusive Ado, e termina com o estabelecimento do reinado de Yahweh.?®

1.4 VENCENDO A MORTE: PAVIMENTANDO O CAMINHO PARA A RESSURREICAO

Ja se viu que o sonho dos israelitas do Antigo Testamento, especialmente na era pre-

exilica, antes do século VI a. C., era desfrutar uma vida longa e feliz, temente a Deus, entre 0s

2’ MARTIN-ACHARD, Robert. Da Morte & Ressurreicio..., p. 38-39.
% Ibidem, p. 41.
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seus e esperar, ao final, ter atingido a plenitude dos anos, juntando-se pacificamente aos seus
predecessores na tumba ancestral.

Geza Vermes ensina que durante os anos do exilio babilénico, a ideia de uma existéncia
renovada surgiu subitamente no ambito nacional, na sequéncia da perda da independéncia judaica
em 586 a. C. A visdo mistica do profeta Ezequiel (Ez 37,1-14) que narra a reanimacao dos 0SS0s
secos simbolizava a ressurrei¢cdo do povo morto de Israel, real ou figurativamente, assassinado
pelos exércitos de Nabucodonosor, rei de Babel. Assim como nessa aspiragdo de renascimento
coletivo, podem-se encontrar vestigios semelhantes nos escritos pds-exilicos indicando que
individuos também aspiravam por livrar-se do Xeol. Além do medo inato da morte e suas
consequéncias, o desejo de fugir do inferno derivava do desejo religioso do israelita de continuar
glorificando, adorando e dando gracas ao Senhor.*

Ademais, esclarece o autor que a visdo tradicional de que na vida futura todos serdo
tratados como iguais é substituida por uma visdo nova, com uma distincdo grave entre 0s
virtuosos e os pecaminosos prevalecendo mesmo na terra dos mortos. O Xeol é a casa dos
néscios. Somente estes estdo 1a para ficar. Para os devotos, porém, um raio de esperanca brilha:
“Mas Deus resgatara a minha vida das garras do Xeol, ¢ me tomara” (S| 49,16). Igualmente o SI
16,10: “... Pois ndo abandonaras minha vida no Xeol, nem deixaras que teu fiel veja a cova!”

A Biblia de Jerusalém,* em nota comentando o Sl 49,16, no item “g”, refere que o sabio
conta com Deus para escapar do Xeol. Nesse fragmento, entretanto, a nota opina que néo se pode
afirmar que o texto esteja prevendo a possibilidade de o resgatado do Xeol ser arrebatado ao céu
como Henoc (Gn 5,24) e Elias (2Rs 2,3): “Mas ele pensa que a sorte final dos justos deve ser
diferente da dos impios e que a amizade divina ndo deve cessar. Essa fé ainda implicita em uma
retribuicdo futura prepara a revelagao posterior da ressurrei¢cdo dos mortos e da vida eterna”.

Veja-se essa esperanca incipiente também em 2Mc 7,9s: “Chegado ja ao ultimo alento,
disse: ‘Tu, celerado, nos tiras desta vida presente. Mas o Rei do mundo nos faré ressuscitar para
uma vida eterna, a nés que morremos por suas leis!””

Com relacdo aos virtuosos, ou os israelitas que tiverem vivido uma vida devota, um
destino por demais esperado é o da futura morada com os patriarcas, quando serdo recebidos no

“seio de Abrado” (Lc 16,19-31). Essa expressdo rabinica, alids, demonstra, de forma inconteste, a

» VERMES, Geza. Ressurreicdo: Historia e Mito, p. 25.
% Biblia de Jerusalém, Sl 16,10-11, letra g, p. 913.
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antiguidade dessa tradicéo, posteriormente consagrada no Novo Testamento.* Assim, nos
séculos subsequentes ao exilio babilénico, uma imagem diferente da existéncia de sombra no
Xeol comeca a luzir no horizonte religioso de Israel.

A nova perspectiva se desenvolveu através de duas vertentes diferentes no periodo pés-
exilico. Geza Vermes explica que a primeira formulacdo ocorreu durante a Gltima parte do
terceiro século, e ganhou forca durante os séculos 11 e | a. C. Ela é representada, por um lado, na
biblia hebraica, no pequeno Apocalipse inserido no Livro de Isaias (caps. 24-27) e no capitulo 12
do Livro de Daniel. Por outro lado, no Livro da Sabedoria de Salomdo entre os deuterocanonicos
gregos na Septuaginta.®

No pensamento hebraico a vitoria sobre o Xeol foi revelada na reanimacdo dos corpos
mortos: “Os teus mortos tornardo a viver, os teus cadaveres ressurgirdo. Despertai e cantai, vOs
que habitais o pd, porque teu orvalho sera orvalho luminoso, e a terra dara a luz sombras” (Is
26,19). Nessa visdo, a ressurreicdo € imaginada como uma recompensa destinada aos justos. Os
iniquos, por sua vez, colheriam a destruicdo como sua justa recompensa e suas memarias seriam
apagadas para sempre (Is 26,13-14).

Na etapa seguinte, conforme se vé em Daniel, a ressurreicdo se torna universal e se faz
seguir por um julgamento divino recompensando os bons ¢ aniquilando os impios: “E muitos dos
que dormem no solo poeirento acordardo, uns para a vida eterna e outros para o oprobrio, para o
horror eterno” (Dn 12,2). Este, aliés, é um dos textos mais explicitos do Antigo Testamento sobre
a ressurreicdo da carne de modo universal.

Vermes ensina gque, ao lado do conceito judeu-palestino de restauracdo da unidade corpo e
alma, a ressurrei¢do dos judeus helenizados, conforme o autor da Sabedoria de Saloméo grega,
evita a ideia de um vinculo renovado entre a alma e o corpo e prefere conceber a imortalidade da
vida ap6s a morte como a libertagdo do espirito da prisdo da “tenda de argila”: “Um corpo
corruptivel pesa sobre a alma e esta tenda de argila faz o espirito pesar com muitas
preocupacdes” (Sb 9,15).% Segundo a Biblia de Jerusalém, comentando em nota este versiculo,
o0s termos empregados recordam a oposicao estabelecida pela filosofia grega entre o corpo e a

alma ou o espirito. Ndo obstante, o autor julga normal a unido entre alma e corpo. Acrescenta

1 VERMES, Geza. Ressurreicao..., p. 26.
%2 |bidem, p. 26s.
% Ibidem, p. 27.
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também que no Antigo Testamento a imagem da “tenda” evocava a precariedade da existéncia
humana (J6 4,21; Is 33,20; 38,12).%

E importante destacar que a ideia de uma vida ap0s a morte, seja através da ressurreicio
do corpo ou da libertacdo da alma imortal, ndo foi universalmente aceita pelos judeus,
especialmente na virada para a era cristd. Essa crenca era caracteristica dos fariseus na época de
Jesus, mas os saduceus, a aristocracia sacerdotal conservadora do periodo final do Segundo
Templo, aderiram firmemente ao conceito tradicional do carater final da morte: “N&o esquegas:
ndo ha volta, de nada servirias ao morto ¢ ainda te prejudicarias” (Eclo 38,21). Jesus, filho de
Sirac, ainda aponta uma perspectiva fatalista sobre o fim: “N&o temas a sentenca da morte,
lembra-te dos que te precederam e dos que te seguirdo. E a sentenca do Senhor para toda carne;
por que recusares a vontade do Altissimo?” (Eclo 41,3).%°

Em sintese, juntamente com N. Wright e outros, a ressurreicdo possui dois sentidos
basicos no periodo compreendido principalmente a partir do Segundo Templo, havendo inclusive
consideravel fluidez entre eles. Num dos sentidos concebe-se a restauracdo de Israel, ou a
“ressurrei¢do” como algo metaforico, denotando eventos socio-politicos que representam, na
verdade, um novo ato de criacdo, de restauracdo da alianca. Outro sentido é a restauracdo dos
corpos humanos, sendo a “ressurrei¢cdo” algo literal, denotando uma efetiva reincorporacao.
Oportuno também registrar que alguns judeus falavam de uma vida incorpérea abencoada, mas
esta vida ndo ¢é descrita como “ressurrei¢do”. Quando se emprega o termo “ressurrei¢do”, ndo se
concebe isso como o destino imediato apdés a morte. Também nada aqui prepara para 0
significado de que apods a crucificacdo, Jesus entrou na vida gloriosa junto a Deus ou a passagem
do Jesus humano para a definitiva glorificacdo. N&o obstante a rejeicdo de alguns, “ressurrei¢do”
também ndo era usada para descrever a exaltacdo de Enoque ou Elias. Em seu sentido literal,
“ressurrei¢do” pertence ao quadro mais amplo das crencas judaicas sobre a vida apds a morte; em
seu sentido metafdrico, politico, o termo pertence ao campo das ideias sobre o futuro que
Yahweh prometeu a Israel. Ambos os sentidos, no entanto, geraram e sustentaram uma revolugéo
nacionalista. A esperancga de que Yahweh restauraria Israel proporcionou a meta; a esperanca de
que restauraria os corpos humanos, especialmente daqueles que morressem pela causa, removeu

0 medo que poderia ter minado a busca por esse objetivo. O autor observa que, diante de tudo

34 8h 9,15, letra a, p. 1120.
% VERMES, Geza. Ressurreicao..., p. 27.
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isso, ndo € de se estranhar que os aristocratas saduceus tenham rejeitado a ressurreicdo,
considerando-se o status quo privilegiado do qual desfrutavam. Em resumo, qualquer pessoa que
utilizasse os termos comuns para “ressurrei¢do”, dentro do judaismo do Segundo Templo, seria
ouvido dentro desse alcance estritamente limitado de significado.*®

Enfim, é nesse contexto de muitas contradi¢cfes que serdo confrontados os fatos e as
declaragOes de Jesus, de seus seguidores e dos escritores cristdos primitivos, sobre a ressurreicdo.
O que eles tentaram comunicar a seus leitores e ouvintes quando contaram sobre o Cristo
ressuscitado dentre os mortos? Qual a compreensio do que isso significa hoje? E o que se vera a

sequir!

% WRIGHT, N. T. A Ressurreicdo do Filho de Deus, p. 301-302.



2 A RESSURREICAO NO NOVO TESTAMENTO E OUTRAS FONTES CRISTAS DOS
PRIMEIROS SECULOS

2.1 AREVELACAO BIBLICA

Inicialmente, algumas breves consideracGes sobre a revelacdo biblica na histéria de um
povo e em Jesus Cristo segundo Jodo Batista Libanio.” Ensina o mestre que a revelacéo se fez na
historia. 1sso ndo € uma afirmacao genérica e abstrata, mas uma constata¢do: “Deus falou na
Sagrada Escritura por meio de homens e de maneira humana”.*®

Esclarece Libanio que a histdria da palavra de Deus aos homens é sempre mediada pelos
préprios homens. Deus escolheu um povo e com ele fez uma alianga, revelando-lhe seu ser e
projeto salvifico. Essa experiéncia que era de um povo ampliou-se e recebeu uma interpretacao
universal e definitiva em Jesus Cristo. A comunidade reconheceu através de sua mensagem,
atitudes, praticas, gestos, ser ele o proprio Filho de Deus, mensageiro e revelador escatoldgico de
Deus. A revelacdo biblico-cristd fez da realidade do mundo e de toda a histéria humana uma
leitura historico-salvifica, de maneira especial a partir da dupla experiéncia fundamental de Deus
na Alianca e, sobretudo, em Jesus Cristo. Assim, a propria criagdo ndo € somente a manifestacdo
do poder, beleza e sabedoria de Deus, mas também palco para a acdo salvadora de Deus (Gn 1-2)
e obra feita por, em e para Cristo (Cl 15-17). A historia de Israel constitui-se na grande acao
salvadora de Deus que culminou na vinda de Jesus Cristo. Essa revelacdo foi transmitida como
uma histéria realizada em etapas onde, em cada etapa, o autor sagrado revela facetas do ser e do
projeto de Deus.

Com relacdo ao instrumento utilizado para expressar a comunicagao divina, a palavra,
Jodo Batista Libanio cita René Latourelle quando afirma que a palavra permanece a expressao
privilegiada, a mais frequente e significativa para exprimir essa comunicac;éo.39 Instrui, a seguir,
que a Biblia conhece um processo de verbalizacdo da revelacdo que ndo € idéntico a
conceitualizacdo abstrata da escolastica. Consiste na necessidade do papel mediador da palavra
para traduzir uma experiéncia com pretensdo de manifestacdo de Deus, a ser vivenciada e,

sobretudo, comunicada. A revelagdo vai ser compreendida cada vez mais tendo como pano de

¥ LIBANIO, Jodo Batista. Teologia da revelagdo a partir da modernidade, p. 311-313.
% Concilio Vaticano 11, Constituicdo dogmaética Dei Verbum, n° 2.
% LATOURELLE, René. Teologia da revelagdo, p. 14.
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fundo a matriz humana da palavra, como um “falar categorial de Deus”. A palavra, enfim,
responde belamente ao carater ontoldgico transcendente de Deus e a elevacdo do nivel de
conhecimento. Compare-se a dupla narrativa da criacdo para perceber como a leitura sacerdotal,
usando a palavra como intermediaria do ato criativo, exprime nivel mais abstrato, teologico,
elevado, mais condizente com o carater transcendente de Deus. Esse processo termina
identificando o proprio Filho de Deus com a palavra eterna feita carne: “E o Verbo se fez carne”

(Jo 1,14)

2.2 0OS ENSINAMENTOS DE JESUS SOBRE A RESSURREICAO E 0S SINOTICOS

Desde o momento em que Paulo escreveu suas epistolas nos anos 50 d. C., a ressurreicao
de Jesus e a ressurreicdo em geral mantiveram-se no centro do pensamento do Novo Testamento
e da teologia crista. Paulo é radical quanto ao tema: sem a crenca na ressurrei¢do, primeiramente
na ressurreicdo de Jesus, sua pregacdo é vazia e vazia e iluséria também é a fé do crente (1Cor
15,12-17). Geza Vermes acentua que, nessas circunstancias e conjuntura, seria justificavel que se
esperasse encontrar nos ensinamentos de Jesus, através do transmitido nos Evangelhos,
numerosas referéncias a ressurreicdo dos mortos e a sua prépria ressurreicdo. Entretanto, grande é
a surpresa de quem assim espera, pois 0s pronunciamentos gerais de Jesus sobre ressurreicdo séo
poucos e ndo ocorrem frequentemente. Segundo esse te6logo, “as alusdes a sua ressurreigdo
podem ser contadas nos dedos da médo e, quando analisadas com olhos criticos, se revelam
inauténticas™.*°

Francois-Xavier Durrwell opina que a tradicdo sindtica do Evangelho ndo parece dar a
ressurreicdo sendo um papel apagado na misséo do filho do homem. Isso seria evidéncia da
notavel objetividade historica dos autores, 0s quais beberam o essencial de seu material em uma
pregacdo onde a glorificagdo de Jesus ocupava o lugar central. Para eles, a mensagem consistia
no anancio do proximo advento do Reino. Nos primdrdios do ministério de Jesus, todo o
evangelho esta contido em uma férmula concisa: “Cumpriu-se 0 tempo e 0 Reino de Deus esta
proximo. Arrependei-vos ¢ crede no Evangelho” (Mc 1,15). O papel pessoal do filho do homem é

o de anunciador do Reino e introdutor do povo nessa realidade 14 do alto.**

“0\VERMES, Geza. Ressurreicio..., p. 83.
* DURRWELL, F. X. A Ressurreigao de Jesus..., p. 11.
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Vermes, retomando com ele, relata que h& duas narrativas relativas a ressurreicdo nos
Evangelhos Sinoticos nos quais Jesus ndo é nem o ressuscitador e nem o ressuscitado e registram-
se quatro predicbes concernentes a sua propria ressurreicdo. Das duas referéncias genéricas a
ressurreicdo, uma é meramente superficial e apenas data um outro acontecimento; a outra é
substantiva, e estd embutida numa histéria controversa. A primeira ocorre numa parabola que lida
com os convidados chamados a um banquete, a qual s6 é preservada em Lucas (Lc 14,7-14).
Nela, Jesus aconselha o anfitrido a ndo convidar seus amigos, membros da sua familia e vizinhos
ricos, mas “os pobres, estropiados, coxos e cegos”’, que Sd0 incapazes de retribuir a sua
generosidade. Assim, em vez de esperar uma retribuicdo imediata em forma de convites
semelhantes para festividades, ele adia a sua recompensa até a “ressurreicdo dos justos” (Lc
14,14).%

Ocorre somente uma narrativa sinotica tratando do problema da ressurrei¢do atribuida a
Jesus. Ela irrompe num debate com os saduceus huma série de controvérsias e disputas doutrinais
situadas em Jerusalém, os chamados apophtégmata. Destaque-se que enquanto outras polémicas
enfrentadas como o divorcio, a autoridade de Jesus, a legitimidade do pagamento de impostos a
Roma e a identidade precisa do filho de Davi sdo pertinentes ao contexto da chegada de Jesus a
Cidade Santa, durante a semana fatidica da Pascoa, o encontro com os saduceus é fortuito. Isso
indica que essa controvérsia foi erigida nesse contexto por ser uma discussdo doutrinal que
necessariamente teve lugar em Jerusalém e levando-se em conta que Jesus sé visita a capital da
Judeia uma vez nos Evangelhos Sinéticos (Mc 12,18-25; Mt 22,23-33; Lc 20,27-36).*

Klaus-Michael Bull,* por sua vez, também constata 0 mesmo objetivo corroborando que
0 tema das pericopes tem a ver com perguntas centrais da piedade judaica, configurando, ao

mesmo tempo, a maneira de o evangelista descrever posi¢es fundamentais dos cristdos de entéo.

Entdo foram até ele alguns saduceus — 0s quais diziam ndo existir ressurrei¢do — e 0
interrogavam: “Mestre, Moisés deixou-nos escrito: Se alguém tiver irmdo que morra
deixando mulher sem filhos, tomara ele a viGva e suscitara descendéncia para o seu
irmdo. Havia sete irmdos. O primeiro tomou mulher e morreu sem deixar descendéncia.
O segundo tomou-a e morreu sem deixar descendéncia. E 0 mesmo sucedeu ao terceiro.
E os sete ndo deixaram descendéncia. Depois de todos também a mulher morreu. Na
ressurreicdo, quando ressuscitarem, de qual sera a mulher? Pois que os sete a tiveram por
mulher”. Jesus disse-lhes: “N&o estais errados, desconhecendo tanto as Escrituras como
0 poder de Deus? Pois quando ressuscitarem dos mortos, nem eles se casam nem elas se
ddo em casamento, mas serdo como anjos nos céus” (Mc 12,18-25).

*2 \VERMES, Geza. Ressurreicio..., p. 84.
*% Ibidem, p. 84.
* BULL, Klaus-Michael. Panorama do Novo Testamento: histdria, contexto e teologia, p. 32.
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Com efeito, na ressurreicdo, nem eles se casam e nem elas se ddo em casamento, mas
séo todos como anjos no céu (Mt 22,30).

Jesus lhes respondeu: “Os filhos deste mundo casam-se e d&o-se em casamentos; mas 0s
que forem julgados dignos de ter parte no outro mundo e na ressurreicdo dos mortos, ndo
tomam nem mulher nem marido; como também ndo podem morrer: sdo semelhantes aos
anjos e sao filhos de Deus, sendo filhos da ressurrei¢do” (Lc 20,34-36).

Essa narrativa contém uma mensagem sobre a ressurreicdo por meio de uma curiosa
aventura de uma mulher judia, onde o evangelista se utiliza do pano de fundo da lei biblica que
regula o casamento leviratico (Dt 25,5-6). A lei mosaica obrigava a mulher sem filhos a casar-se
com o irm&o de seu falecido marido, se ele desejasse toma-la como esposa. O propdsito da lei era
dar ao marido falecido um herdeiro: a primeira crianga do sexo masculino nascida da nova unido
era reconhecida como filho do irmédo falecido. Na historia trazida pelos saduceus, a mulher
passou por casamentos sucessivos com seus cunhados, sepultando-os todos, um apds outro, sem
gerar descendéncia com qualquer um. Ao fim, ela também se junta aos seus sete ex-maridos no
Xeol. A pergunta provocativa feita a Jesus diz respeito ao futuro escatoldgico da viuva de sete
esposos: “Na ressurrei¢do, de qual deles ela sera mulher?”

Na analise de Vermes,®

0s comentadores mais criticos supdem corretamente que o
conflito seja inauténtico e provavelmente reflete, por antecipacdo, discussbes opondo 0s
arrogantes saduceus e 0s representantes da Igreja apostolica no periodo posterior do século I, mas
ndo ha razdo para duvidar que as ideias aqui expressas correspondam ao pensamento escatolégico
de Jesus. A histéria em si tem claros tracos de ficcdo, considerando o que se tem a partir de

outros relatos do Evangelho sobre Jesus como polemista:

Por exemplo, a sua orgulhosa recusa de declarar aos enviados dos chefes dos sacerdotes
a origem de sua autoridade (ver Mc 11,27-33; Mt 21,23-27; Lc¢ 20,1-8) é dificil imagina-
lo tolerando o que parece ser uma cinica pegadinha da parte dos saduceus. A histdria do
Evangelho tem todas as aparéncias de uma brincadeira dos judeus de classe alta, dirigida
ndo a Jesus, que os chefes dos sacerdotes temiam, mas aos apdstolos, que para eles eram
como camponeses rudes da Galileia (At 4,13).

O tedlogo destaca que a resposta colocada nos labios de Jesus d& uma nogdo de como
alguns judeus do seculo I d. C., e possivelmente o préprio Jesus, concebiam o estado de uma
pessoa ressuscitada dentre os mortos. Os “filhos da ressurreicdo” seriam incorpdreos € se
pareceriam com “anjos de Deus” ou “filhos de Deus”. O quadro tem paralelo na literatura judaica

contemporanea, como o Primeiro Livro de Henoc (na secdo das Pardbolas ou Alegorias, datavel

** \VERMES, Geza. Ressurreico..., p. 86-87.
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do ultimo quarto do século | d. C., cujo autor, como o Jesus dos Sinéticos, comparou 0s
ressurretos virtuosos a “anjos no paraiso” (1He 51,3). O Segundo Livro de Baruc (também
conhecido como o Apocalipse Sirio de Baruc), igualmente do periodo posterior do século I d. C.,
também fala que a gldria dos justos ressuscitados é semelhante, e até supera, o esplendor dos
anjos (2Br 50).

Naqueles dias os montes saltardo como cabritos e os outeiros pulardo como cordeiros
saciados de leite, e a face dos Anjos no céu resplendera de alegria. Pois naqueles dias
reinara o Eleito, a terra se alegrara, os justos habitardo sobre ela e os escolhidos sobre ela
passeardo (1He 51,3).%¢

Passado o dia preestabelecido, a aparéncia dos pecadores serd mudada. Mas 0s que se
comportaram de acordo com a Justica, resplenderdo de gléria. A face dos malfeitores se
turvara, porque deverdo suportar sofrimentos. A aparéncia gloriosa daqueles que se
comportaram corretamente, segundo a minha Lei, que em vida tiveram prudéncia, e que
no seu coragdo plantaram a raiz da Sabedoria, irradiara um brilho multiforme. O seu
rosto se cobrird de esplendorosa beleza. Assim eles entrardo na posse daquele mundo ha
muito prometido, imortal. [...] A gléria dos justos serd ainda maior do que a gléria dos
Anjos (2Br 50)."

Willibald Bdsen, amparado em Bultmann e outros, desposa do entendimento de que
durante muito tempo, aliés, a historicidade dessas disputas era controversa. Eram tidas como
construcdes ideais, isto €, ndo relatos sobre acontecimentos historicos, mas construcoes e,
portanto, tratava-se de discussoes ficticias da comunidade primitiva sobre questfes entdo atuais.
Segundo este autor, hoje reina uma maior cautela na avaliacdo histérica. Assim, apesar de as
situagcbes que servem de moldura e os conflitos descritos aparecerem bem estilizados, ndo
excluem recordacdes historicas em muitos dos casos. Cada caso concreto teria de ser examinado
objetivando apurar se palavras e situagdes podem ser atribuidas ao Jesus pré-pascal.*®

Geza Vermes ensina que com relacdo a resposta de Jesus na narrativa em questdo, aos
olhos do Mestre, as pessoas ressurretas ou, mais precisamente, 0s justos ressuscitados, aqueles
que a maior parte do tempo ele parece ter encarado como dignos de ressurreicdo, eram seres
puramente incorpdreos, sem as necessidades e as fungbes da carne e do sangue. Para Jesus, ou
pelo menos para seus discipulos posteriores, os filhos da ressurreicdo tinham uma qualidade
angelica incorpdrea. Por consequéncia, a ideia de casamento com suas implicagcbes corporeas

seria inaplicavel a eles:

¢ PROENGA, Eduardo de (Org.). Apécrifos e Pseudo-epigrafos da Biblia: Vol. I, p. 282.
*" Ibidem, p. 807.
* BOSEN, Willibald. Ressuscitado segundo as escrituras..., p. 97.
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Isso implicaria que na mente de Jesus, a distingdo entre ressurreicdo e mera
sobrevivéncia espiritual era minima. O estudo de seu conceito de “vida” ou “vida eterna”
confirmara essa conclusdo. A Unica conclusdo sustentavel é que a ressurreicdo corporea
ndo teve nenhum papel significativo no pensamento de Jesus, embora ele tivesse, sem
duivida, consciéncia da ideia. Se assim for, 0 conceito deve ter ganhado popularidade
numa etapa posterior.*

2.3 A RESSURREICAO NO EVANGELHO DE JOAO

Os Sindticos parecem conhecer, consoante brevemente discorrido acima, apenas uma
Péascoa na vida publica de Jesus: a Ultima; Jodo marca sua narrativa pela mencéo, repetida seis
vezes, acerca de pascoas sucessivas (2,12-23; 6,4; 11,55; 12,1; 13,1). Essa frequéncia e essa
insisténcia revelam uma intencao, imprimem uma finalidade a narrativa, segundo F. X. Durrwell,
0o qual informa também que alguns tedlogos veem, nessa mencdo repetida, intencdo
“escatologica, uma alusio ao cordeiro pascal”.”

Nicholas Thomas Wright ensina que o Evangelho de Jodo é bem diferente dos sinéticos,
mas ele se assemelha com estes num aspecto: também testemunha o carater central e a rica
variedade das ideias da “ressurreicdo” em uma corrente distinta do cristianismo primitivo. Assim
como em Lucas, mas a seu préprio modo, Jodo permitiu que varios temas de “ressurreigdo”
fossem ouvidos em varios pontos do seu evangelho. A nova vida que sera consumada na
ressurreicdo como tal exerce uma influéncia retrospectiva sobre o presente e ja fez o0 mesmo no
ministério de Jesus.”

N. Wright inicia uma andlise da ressurreicdo em Jodo ressaltando que os seus capitulos
pascais, juntamente com Romanos 8, sem falar das passagens chave na correspondéncia aos
Corintios, sdo consideradas as pecas escritas mais gloriosas sobre a ressurrei¢do. Jodo e Romanos
sdo, naturalmente, completamente diferentes quanto ao género e estilo. De modo diferente da
argumentacao firme e densa de Paulo, salienta o autor, tem-se “o relato enganosamente simples
dos eventos pascais feito por Jodo, célido e com uma caracterizagdo humana profunda e
emocionante”.>

No tocante especificamente ao tema, uma percep¢do comum de Jodo € significativamente

imperfeita para esse notavel telogo. Refere que alguns estudiosos tém enfatizado tanto o ensino

* VERMES, Geza. Ressurreicio..., p. 87.

% DURRWELL, F. X. A Ressurreicao de Jesus..., p. 23.
SLWRIGHT, N. T. A Ressurreicdo do Filho de Deus, p. 611.
52 |bidem, p. 911.
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de Jodo sobre a “vida eterna”, como algo disponivel as pessoas dentro da vida presente, que ndo
sobra espaco dentro de sua teologia para ressurreicdo alguma, seja de Jesus ou de seus
seguidores. Entretanto, ao mesmo tempo, Jodo vé a propria crucificagdo de Jesus como um

momento chave de gloria, de “levantamento”.

Naturalmente, isso leva ndo apenas a uma subestimacdo das narrativas pascais, mas
também a uma tentativa de marginalizar a passagem chave de Jo 5,25-29. [...] Isso
também leva a sugestdo de que, para Jodo, crucificacdo, ressurreicdo e ascensdo sédo

basicamente a mesma coisa: Jesus estd “partindo” e isto ¢ tudo. O que importa é sua

“exaltagio gloriosa no céu, ndo sua breve apari¢io postuma na terra”.>®

Na mesma linha, Gerhard Barth instrui que o significado que a morte de Jesus adquire na
teologia joanina é controvertido. Justifica isso argumentando que a discussao dos ultimos anos foi
determinada, principalmente, pela investida de Ernst Kdsemann que vé, no Evangelho de Jodo, a
vida terrena de Jesus meramente como pano de fundo para o filho de Deus que marcha pelo
mundo humano e como espa¢o para a irrupcdo da gloria celestial. Desse modo, sé Ihe caberia a
funcdo de retorno para a gloria celestial. Sua morte, portanto, seria somente para esse retorno,
esvaziada como morte por ter sido glorificada. Aduz Barth que alguns pesquisadores seguiram
Késemann nesse ponto e cita, por exemplo, Ulrich B. Miller para quem a morte de Jesus é
somente 0 seu retorno exitoso e o interesse salvifico aparentemente ndo se prende ao sofrimento e
a cruz, mas a sua exaltagdo.>*

13

De fato, a morte de Jesus em Jodo repetidamente ¢ descrita como “ser exaltado”
(hypsothénai - 3,14; 8,28; 12,32-34) e como “ser glorificado” (doxasthénai - 12,23; 13,31ss;
17,1-5; 7,39; 12,16). Isso porque no evangelho joanino a morte, a ressurrei¢do, a exaltacdo e o
retorno de Jesus ao Pai coincidem (7,33; 12,32s; 13,1; 14,12; 14,28).> A ressurreicdo entao, com
tudo que a expressao carrega e implica, ao que parece, passa bem ao largo dessa discussdo no 4°
Evangelho.

Gerd Theissen diz que o Evangelho de Jodo é uma reinterpretacdo da fé cristd a qual, no
cristianismo tradicional, € atribuida uma insuficiéncia. E isso se torna mais claro na escatologia.
Para os primeiros cristdos o Reino de Deus, a Parusia, a Ressurrei¢do e o Juizo eram esperados
como acontecimentos futuros. Mas a fé cristd primitiva, de Jesus até o Apocalipse, caracteriza-se
pela conviccdo de que essas coisas em parte ja estavam se realizando. O Evangelho de Jo&o

diante dessas afirmagdes atuais, presentes a base da fé, impele as coisas futuras para a margem.

¥ WRIGHT, N. T. A Ressurreicdo do Filho de Deus, p. 915.
> BARTH, Gerhard. “Ele morreu por nés”: A compreensdo da morte de Jesus Cristo no Novo Testamento, p. 144.
% Ibidem, p. 145.
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Assim, veja-se a reinterpretacdo da Parusia no primeiro discurso de despedida. Inicialmente,
Jesus anuncia que deixa os discipulos, a fim de entre as muitas “moradas” na casa do Pai preparar
um lugar para eles, prometendo entdo sua Parusia no sentido tradicional: Entdo “... virei
novamente e vos levarei comigo...” (14,3). No final, todavia, ele promete: “Se alguém me ama,
guardara minha palavra e meu Pai o amara e a ele viremos e nele estabeleceremos morada”
(14,23). Agora as moradas da salvacdo ja ndo se encontram mais no céu, mas sim nos coragdes
das pessoas. Jesus ndo ira mais preparar moradas na casa do Pai, mas seus adeptos devem
preparar no seu intimo uma morada para o Pai e para Jesus. Também a vida eterna ndo € mais
apenas uma coisa futura. Em 17,3 ela é definida como o conhecimento de Deus: “Ora, a vida
eterna é esta: que eles te conhecam a ti, 0 Unico Deus verdadeiro, e aquele que enviaste, Jesus
Cristo”. O mesmo vale para a Ressurreicdo e o Juizo, que igualmente também néo sdo mais
apenas acontecimentos futuros. Pelo contrario: “... Quem escuta a minha palavra e cré naquele
que me enviou tem a vida eterna e ndo vem a julgamento, mas passou da morte a vida” (5,24). O
Juizo realiza-se ja agora no coragdo das pessoas, quando Jesus € por elas acolhido ou rejeitado:
“Quem nele cré ndo ¢é julgado; quem nao cré, ja esta julgado” (3,18). Theissen conclui dizendo
que “Com esta transposicdo da salvacdo escatologica para 0 presente, Jesus e sua mensagem
passam a ser um confronto intemporal com o Deus eterno”.

Com relacdo & histéria pascal de Jodo, segundo o pensamento de Nicholas Wright,>’ é
possivel rapidamente apresenta-la comegcando com a descoberta do timulo vazio (20,1-18), que
coincide parcialmente em conteddo com a histdria dos sin6ticos, mas que tem nas diferencgas o
destaque: Maria Madalena € a Unica citada entre as mulheres, e ela se encontra com Jesus (como
as mulheres na versdo em Mateus). Assim como em Lc 24,12, Pedro corre até o timulo ao ouvir
a noticia; mas, nesse evangelho, o discipulo amado o acompanha e em cena dramaética eles
correm juntos, com o discipulo amado chegando primeiro ao tumulo. Alids, em Lc 24,24,
inclusive, existe a consciéncia de que mais de um discipulo do sexo masculino foi ao local,
concordando com Jodo. Contudo, ha consideravelmente mais detalhes em cada ponto da narrativa
de Jodo, do que nos paralelos sindticos: a descricdo dos lencos mortuarios, por exemplo, e do

dialogo entre Jesus e Maria.
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Seguem-se duas historias que acontecem a noite no, cenéculo, onde a primeira ocorre no
mesmo dia dos acontecimentos no jardim e a segunda, uma semana depois. A primeira (20,19-23)
parece corresponder em contetdo, embora ndo muito no vocabulério usado, com Lc 24,36-49:
Jesus comissiona seus seguidores a uma missdo ao mundo, e Ihes outorga o Espirito com o fim de
prepard-los para a tarefa. A segunda apresenta uma cena que artistas antigos e modernos
“adoram”, ressalta o tedlogo. Tomé, que ndo estava presente naquela primeira noite, adquire
agora o seu apelido perpétuo ao declarar sua divida de que o Senhor havia de fato ressuscitado e
entdo é confrontado pelo Jesus ressuscitado, que o convida a tocar e ver por si mesmo. Tomé
recusa o convite, fazendo por sua vez a confissdo de fé mais completa de todo o evangelho: “Meu
senhor e meu Deus” (20,28). Jesus faz um comentario irnico, a cena termina e, assim, também,
ao que parece, o livro em sua forma original.

O capitulo 21 ocorre na Galileia; Jodo, como Mateus, apresenta Jesus aparecendo em
Jerusalém e na Galileia, embora no caso de Jodo as apari¢des sejam muito mais detalhadas e a da
Galileia aconteca na orla do lago, e ndo no monte. Pedro e 0s outros seis dos discipulos (supde-se
dos Doze) saem para pescar e nada pegam; sem ser reconhecido, Jesus dirige as operacoes a
partir da costa, como antes havia feito em Lucas, resultando novamente com uma captura
espetacular. Chegando a praia, encontram Jesus cozinhando o café da manhd e convidando-os a
participar. “Nenhum dos discipulos ousava perguntar-lhe: ‘quem és tu?’, porque sabiam que era o
Senhor” (21,12). Jesus, entdo, toma Pedro pela mao e saem a caminhar pela costa, e pergunta-lhe
trés vezes se ele o ama, em correspondéncia as anteriores negacdes de Pedro. Recebendo um
triplo sim como resposta, “encarrega-0 de ser um