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RESUMO: Estudo qualitativo, exploratério, com enfoque na
identidade de mulheres quilombolas, no racismo institucional e
estratégias de resisténcia. Foram realizadas historias orais com
mulheres de diferentes geracdes que residem em quilombos do
Rio Grande do Sul. As narrativas foram analisadas com base
em Bardin. Resultados apontam que a identidade das mulheres
quilombolas estd associada a luta, resisténcia e
reconhecimento da ancestralidade. As mais velhas possuem a
tradicdo de transmitir a cultura e valores aos mais jovens,
através da oralidade. O racismo institucional ficou evidenciado,
limitando o0 acesso as politicas publicas, sendo ainda
atravessado por clivagens de género, raca e classe social.

Palavras-chaves: mulheres quilombolas. racismo institucional.
resisténcias.

ABSTRACT: This qualitative, exploratory study is focused on
the identity of quilombola women, institutional racism and
strategies of resistance. Oral histories were realized with
women of different generations who live in quilombos of Rio
Grande do Sul. The narratives were analyzed based on Bardin.
The results indicate that the identity of quilombola women is
associated with the struggle, resistance and recognition of
ancestry. Older women have the tradition of transmitting culture
and values to the youngest through orality. Institutional racism
was evidenced, limiting access to public policies, and is crossed
by gender, race and social class cleavages.
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1 INTRODUCAO

Segundo Leite (2008), a palavra “quilombo”, que, em sua etimologia bantu, quer
dizer “acampamento guerreiro na floresta”, foi difundida no Brasil pelo governo colonial, para
dessa forma se referir as unidades de apoio criadas pelos rebeldes (negros fugitivos de
senzalas) ao sistema escravista, nas quais formavam uma nova sociedade que buscava
readquirir costumes perdidos devido a escraviddo, bem com organizar a luta pelo fim da
escravidao e pela libertacdo de seu povo. Os quilombos, no conceito mais antigo, ja nao
existem mais; o que existe hoje € o que chamamos de “remanescente de quilombo”. De

acordo com Leite (1996)

[...] os Processos sdcio-culturais especificos circunstanciaram a sua formacéo
em todo o Brasil. Principalmente no periodo de transigao do trabalho escravo
para o trabalho livre, quando esse tipo de formacdo assume caracteristica
contestatéria do projeto oficial de integracdo do negro como trabalhador na
sociedade de classe. Essas comunidades negras recusaram esse projeto, ao
constituirem uma forma alternativa de integragdo como grupo etnicamente
diferenciado, com  histéria e tradicdo particulares, caracterizados
principalmente pelo modo de acesso a terra. (LEITE, 1996, p. 13-14).

“‘Remanescentes de quilombos” refere-se aos elementos de identidade e territdrio
do povo negro. Tem relagdo com a heranca cultural e material que Ihes confere uma
referéncia presencial no sentimento de ser e pertencer a um lugar especifico (ANDRADE,
1997).

Nos anos 80, a pauta quilombola chegou ao Congresso através das Disposi¢coes
Constitucionais Transitérias, sendo que o artigo 68 enfrentou grandes opositores na Camara
Federal e no Senado e levou quase 20 anos para ser regulamentado. Em seu texto, 1é-se:
“[...] aos remanescentes das comunidades dos quilombos que estejam ocupando suas terras
é reconhecida a propriedade definitiva, devendo o Estado emitir-lhes os titulos respectivos.”
(BRASIL, 1988).

As lutas pelo direito a terra quilombola sdo permanentes disputas, principalmente
considerando os interesses da bancada ruralista e 0 desejo de expansdo do agronegdcio.
Nesse contexto, as liderangas femininas quilombolas muitas vezes s&o invisibilizadas,
porém destacam-se pelo protagonismo em suas comunidades, exercendo importante papel
ndo somente na esfera reprodutiva, mas produtiva. A identidade das mulheres quilombolas
vai sendo forjada num contexto de violacdo de direitos, mas ressignificada, denotando luta e
resisténcia. A valorizagdo da ancestralidade e do territério esta presente nas narrativas,

principalmente das mulheres mais idosas, guardids da cultura do povo. Este artigo tem por
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objetivo analisar como essas mulheres percebem suas identidades, suas experiéncias
sociais ao acessarem seus direitos de cidadania e os entraves encontrados devido ao

racismo institucional e as resisténcias nesse processo.

2 PROCEDIMENTOS METODOLOGICOS

Esta pesquisa teve como participantes mulheres quilombolas que residem em
quilombos rurais nos municipios de Formigueiro, Cangucu, Piratini, Portdo, Mostardas e
Restinga Seca, todos do estado do Rio Grande do Sul. Foram entrevistadas as liderangas
femininas dos quilombos por meio da histéria oral. Para Meihy (1996, p. 13), “[...] a historia
oral € um recurso moderno usado para a elaboracdo de documentos, arquivamento, e
estudos referentes a vida social das pessoas”. A histéria oral tematica busca os
esclarecimentos de situacdes conflitantes, polémicas e contraditérias (MEIHY; HOLANDA,
2007, p. 39), o que néo dispensa o uso de roteiro como norteador do fenbmeno em questao,
que podera ser transcrito de acordo com as palavras-chave escolhidas para estudar o
fenbmeno. Concordamos que: “Ao privilegiar a andlise dos excluidos, dos marginalizados,
das minorias, a histéria oral ressaltou a importancia de memarias subterrdneas que como
parte integrante das culturas minoritarias e dominadas se opdem a 'memoéria oficial’, no caso
a memoria nacional.” (POLLAK, 1989° apud SILVA; DOWLING, 2010, p. 9).

Utilizou-se o método dialético critico como norteador da analise, pois
compreendemos que nao se pode compreender as violéncias e resisténcias vivenciadas
pelas mulheres quilombolas fora do contexto histérico, social e econbmico em que estao
inseridas. Portanto, a perspectiva de totalidade e historicidade para analise das narrativas
das participantes torna-se essencial. As entrevistas foram gravadas e posteriormente

analisadas com base em Bardin (1977), que conceitua a analise de conteido como sendo:

Um conjunto de técnicas de andlise de comunicagédo visando obter, por
procedimentos sistematicos e objetivos de descricdo do contetdo das
mensagens, indicadores (quantitativos ou ndo) que permitam a inferéncia de
conhecimentos relativos as condicbes de producdo/recepgdo destas
mensagens. (BARDIN, 1977, p. 42).

5 POLLAK, Michael. Meméria, esquecimento, siléncio. Estudos Historicos, Rio de Janeiro, v. 2, n. 3, p. 3-15,
1989.
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3 MULHERES QUILOMBOLAS, IDENTIDADE E RACISMO INSTITUCIONAL

Ao serem questionadas sobre o que é ser mulher quilombola, diferentes narrativas

emergiram das entrevistadas, conforme consta a seguir:

“Para mim, € movimento de luta, resisténcia, resgatar a cultura, acho tudo o
que a gente perdeu ha tempo atras, até mesmo sem saber a prépria historia.”
(Mulher quilombola, 33 anos, Cangugu).

“(...) saber que é negro, por que ndo adianta ser uma comunidade quilombola
e ndo aceitar tua raga, tua cor, e eu acho que os negros sofreram muito
tempo, ndo tinham direitos, as comunidades quilombolas vieram somar para
que tenhamos um pouco destes recursos e esses direitos que 0s negros tém,
depois de tanto sofrer como antigamente, ndo é aquela coisa de dizer que é
morena e sim que é negra, se assumir.” (Mulher quilombola, 37 anos,
Formigueiro).

A identidade quilombola passa pelo reconhecimento e valorizacdo da negritude e
da cultura dos antepassados, simbolizando forca, resisténcia e luta. Compartilhamos a
posi¢cdo de Silva (2012, p. 6) de que “[...] os quilombos sdo a materializagdo da resisténcia
negra a escravizacao, foram uma das primeiras formas de defesa dos negros, contra ndo so
a escravizagao, mas também a discriminacao racial e ao preconceito”.

Por outro lado, o estudo de Reis (2004) no quilombo de Chacrinha revelou a
negacdo da identidade negra por alguns moradores, o que, segundo o autor, advém da acao
do racismo no cotidiano daquelas pessoas, muitas vezes manifestado por determinados
dirigentes municipais, por professores ou colegas. Assim, a opc¢do pela negacdo de sua
verdadeira identidade foi o caminho encontrado por esses moradores, jA que a sua
afirmacdo poderia causar transtornos e sofrimentos. Diante disso, o autor afirma que é
extremamente dificil para eles assumirem uma identidade racial étnica (REIS, 2004). Esse
aspecto também foi encontrado em nosso estudo em uma das comunidades pesquisadas,

conforme segue:

“Na nossa comunidade tem pessoas que sdo negras ou descendentes de
negros que nao quiseram se cadastrar na comunidade, por que ndo querem
ser vistos como negros.” (Mulher quilombola, 37 anos, Formigueiro).

Esse ndo reconhecimento enquanto quilombola contribui para a invisibilidade e
subnotificacdo do numero de familias quilombolas no estado no cadastro dos Orgéos
publicos, o que dificulta a implementacdo de politicas publicas capazes de atender a real
demanda. Paradoxalmente, muitos remanescentes de quilombos rurais sairam de seus

locais de origem e foram para assentamentos de sem-terra, onde conseguem mais acesso
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as politicas publicas, ou para a zona urbana, em busca de trabalho e melhores condi¢ées de
vida.

Para que possamos apreender a totalidade das relacdes sociais e a desigualdade
na sociedade de classes, € imperativo também desvendar os processos de racismo
estrutural que colocam os quilombolas e, principalmente, as mulheres negras quilombolas
na base da piramide de desigualdade social, ocupando os postos de trabalho com menor
remuneracdo. Entendemos que o racismo e 0 sexismo estdo articulados entre si e operam
na reproducdo social de uma méo de obra desqualificada e subalternizada, produzindo mais

valia para o sistema em questao.

[...] as classes sociais sdo, desde sua génese, um fendmeno gendrado. Por
sua vez, uma série de transformacdes no “género” é introduzida pela
emergéncia das classes. [...] Ndo se trata de somar racismo + género +
classe social, mas de perceber a realidade compdésita e nova que resulta
desta fusé@o. (SAFFIOTI, 2004, p. 115).

Indicadores de violéncia estrutural podem ser evidenciados nos resultados de um
estudo transversal (BRASIL, 2013) de base populacional realizado com 169 comunidades
quilombolas, envolvendo 14 estados e 55 municipios, que obtiveram titulos de posse
coletiva da terra emitidos entre 1995 e 2009 pelo Instituto Nacional de Colonizacdo e
Reforma Agréria (INCRA) ou por 6rgdos oficiais estaduais de regularizacdo fundiaria em
todas as regides brasileiras. Esse estudo revelou que 85% dos quilombos ndo possuem
acesso a estratégia de salude da familia. Em quase 48% das comunidades ndo havia
abastecimento de agua, e somente 9% das comunidades tinham acesso a coleta de lixo.
Além dessas questdes, as comunidades vivenciavam problemas como insegurancga
alimentar e analfabetismo (BRASIL, 2013). Esses dados refletem um racismo estrutural que
atinge as mulheres quilombolas e suas familias, negando o acesso aos direitos basicos de
cidadania.

No nosso estudo também foi evidenciada a dificuldade de acesso as politicas
publicas. Por exemplo, no municipio de Portdo, no quilombo Macaco Branco, o posto de
saude fica a uma distancia de 12 km da comunidade, o transporte publico é caro e
esporadico (trés vezes ao dia), e as dificuldades em consultar a unidade bésica de saude
sdo agravadas, pois sao ofertadas apenas 15 fichas uma vez por més para a populacao
geral da cidade, e a unidade movel atende uma vez a cada dois meses para todo o bairro
(ndo sendo exclusividade dos quilombolas e nem oferecendo atendimento preferencial),
embora o municipio receba aporte financeiro por ter comunidade quilombola reconhecida.

O estudo de Lemos (2017), que entrevistou 12 mulheres da comunidade quilombola

Kalemb4, identificou que, para a mulher negra e quilombola, a violéncia € intensificada e
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marcada ndo apenas pela desigualdade social do ser mulher, negra, campesina e pobre,
mas também pelo abandono do Estado frente as suas necessidades basicas de dignidade
humana.

O racismo contra a populacdo negra se expressa por meio de diferentes
estratégias, uma delas diz respeito ao racismo institucional, que se configura por meio de
dispositivos de discriminacdo inscritos na estrutura social. Ele perpassa as diferentes
instituicdes sociais, a comecar pelas préprias estruturas do Estado, e diz respeito as acdes e
politicas institucionais que produzem vulnerabilidade e criam barreiras e obstaculos,
impedindo que a populagéo negra tenha acesso equanime aos diferentes servicos e bens
sociais (COSTA; SCARCELLI, 2016). A narrativa da participante da pesquisa demonstra
essa dificuldade de acesso as politicas publicas:

“Todas as politicas que chegam via prefeitura, isso ndo acontece. O
municipio de Piratini ndo garante, toda vez que se traz uma politica que é
via governo federal ou estadual, que tem que ser através da prefeitura, elas
ficam na metade do caminho.” (Mulher quilombola, Piratini).

As violéncias contra os quilombos ndo podem ser analisadas sem se considerar as
intersecdes entre as diferentes formas de opresséo e de exploracdo. Mecanismos distintos
de violéncia se retroalimentam e se constituem mutuamente, produzindo o grave contexto
de vida nos quilombos, em que o racismo institucional tem sido experimentado de forma

cotidiana pelas mulheres quilombolas (CONAQ, 2018).

“Eu trabalhei também um tempo na Secretaria de Cultura, (...) o pessoal
achava um absurdo... ter negro naquele espaco, sabe, aquilo ndo é para ti.
Entdo é bastante dificil e esse ndo é o racismo escancarado, mas a gente
percebe.” (Mulher quilombola, Cangucu).

“Néo é facil, pela cor da pele (...). Eu tenho o ensino médio, mas se tem uma
pessoa branca que tem o mesmo estudo, com certeza vao chamar a pessoa
branca para trabalhar e ndo a pessoa negra.” (Mulher quilombola, Port&o).

“(...) porque a gente ta muito acostumado em sé ver 0s brancos nos espagos
de poder, de discussao, (...) aqui mesmo no municipio, a gente ndo tem
nenhum advogado negro (...), ndo temos um médico. E os negros, assim em
cargo de chefia sdo raros também.” (Mulher quilombola, Cangugu).

“Na minha opinido, as mulheres negras séo vistas hoje como as que estao
ali, tipo em uma pirdmide, ela esta ali em baixo sustentando essa piramide,
fazendo a limpeza, cozinheira. Ela € vista mais nesse sentido, ndo em outros
cargos.” (Mulher quilombola, Portéo).

As narrativas demonstram que o racismo interfere diretamente na vida das
mulheres quilombolas ao inviabilizar que elas se vejam representadas nos espacos publicos

e de tomadas de decisdo, pela dificuldade que representa de insercdo no mercado de
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trabalho e pelas ocupacBes dessas mulheres de posicGes subalternizadas, evidenciando
que “o racismo é elemento estruturante das relacdes sociais e de poder, embora seja
negado sistematicamente.” (CONAQ, 2018, p. 22).

O racismo brasileiro operou quase sempre

[...] por meio de mecanismos de empobrecimento, ou seja, de destituicdo
cultural e econdmica dos negros, e de mecanismos de abuso verbal,
utilizando-se, sobretudo, dos carismas de classe e cor. [...] aparece em
discursos sobre a inferioridade cultural dos povos africanos e do baixo nivel
cultural das suas tradi¢cdes e de seus descendentes. [...] o grande problema
para o combate ao racismo, no Brasil, consiste na eminéncia de sua
invisibilidade, posto que é reiteradamente negado e confundido com formas
de discriminagéo de classe. (GUIMARAES, 2009, p. 225-226).

Um estudo realizado com mulheres quilombolas de Alagoas (RISCADO; OLIVEIRA;
BRITO, 2010), financiado pelo Ministério da Saude, revelou que muitas mulheres
quilombolas disseram ser vitimas de preconceito racial, com expressfes de subestimacao,
humilhacdo na rua, na escola, em festas e em atendimento em postos de saude. No nosso
estudo, esse preconceito racial também foi vivenciado no ambiente de trabalho, conforme a

narrativa que segue:

“Tem que ver a dificuldade para conseguir um emprego melhor. Lutou e lutou.
Assim mesmo, ela escutou nos corredores, “a vaga que era para ser para
nés, eles deram para aquela negrona.” (Mulher quilombola, Portéo).

A base econdmica, por meio do movimento de valorizacdo do capital, produz a
invisibilidade do trabalho e a banalizacdo do humano, condizentes com a indiferenga ante a
esfera das necessidades sociais e valores de uso (IAMAMOTO, 2007). Sendo assim, a
l6gica da acumulacéo capitalista potencializa e amplia processos de violéncia estrutural, isto
€, uma forma de violéncia produzida e reproduzida no ambito das relacbes entre capital e
trabalho presentes na sociabilidade capitalista. Os processos de reproducdo do capital e as
multiplas formas de violéncia estdo inscritas em um arcabougo cujos elementos estdo
reunidos em intensa inter-relacao, sendo que cada um € internamente dinamico, uma vez
gue se desenvolvem de modo aberto, dialeticamente (HARVEY, 2013). Nessa dialética, as
relacbes étnico-raciais ndo podem ser secundarizadas na andlise, pois 0 racismo, 0
capitalismo e o patriarcado sdo sistemas de opressdo que interagem entre si e se
retroalimentam, produzindo efeitos perversos no modo e condicbes de vida das

comunidades quilombolas do estudo.
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4 MULHERES QUILOMBOLAS E PROTAGONISMO: A ORALIDADE COMO FORMA DE
PRESERVACAO DA MEMORIA DO QUILOMBO E RESISTENCIA

“Eu nunca parei quieta, eu queria viver. Entdo eu sou uma carambola, sou
uma lutadora e vou ser até a hora que o pai velho me permitir. Sementinha da
minha mée e do meu pai, eu quero conservar ela.” (Mulher quilombola -
idosa, Piratini).

As comunidades remanescentes de quilombos tém sua ligagcdo com a meméria viva
das familias negras que tém na linguagem oral sua forma de se expressar e passar as
geracgOes seus conhecimentos, simbolos, lutas e estratégias de resisténcia. Hoje, tem-se 0s
tracos da resisténcia, memoria presente por meio da ancestralidade desse povo que possui
na terra a capacidade renovadora da esperanga, pois essas comunidades sdo “[...]
fortemente marcadas pela tradicdo e respeito aos bens naturais como fonte garantidora de
sua reproducdo fisica, social e econdmica.” (REIS, 2014, p. 34). Nessas comunidades, as
mulheres quilombolas possuem um papel fundamental na transmissdo e preservagdo das
tradicGes, na manipulagcdo das ervas medicinais, no artesanato, na agricultura, culinéria, nas
festas organizadas principalmente por elas. Em geral, as mulheres mais idosas s&o aquelas
gque transmitem oralmente, e por meio de suas experiéncias vividas, os valores culturais,
sociais, educacionais e politicos aos mais jovens (CONAQ, 2018).

Varias criangas e jovens quilombolas ndo conhecem a histéria da sua comunidade.
Isso implica ndo reconhecer a imagem que se tem de si e aquela que se deseja dar de si.
Nesse panorama, 0 que se aprende na escola estad diretamente ligado a dimensao de
identidade. E quando essa identidade é estereotipada na maioria dos livros didaticos e nos
meios de comunicacdo, o estudante ndo tem prazer em aprender (BARROS, 2016). Além
disso, ele ndo terA uma imagem positiva do seu povo, 0 que pode contribuir para
sentimentos de menos valia.

O estudo de Barros (2016, p. 54) pontua que

[...] @ memoria dos idosos quilombolas ndo pode ser legitimada apenas com
fins de reviver o passado, mas de dar a oportunidade aos negros quilombolas
de expressar suas angustias e, principalmente, questionar a maneira pela
qual seu povo era excluido e explorado como forga de trabalho, haja vista
que o povo quilombola sofreu prejuizos econémicos, sociais e culturais com a
perversa colonizagao.

Portanto, a autora argumenta que: “[...] a memoria coletiva e individual dos

remanescentes de quilombos torna-se um meio para as comunidades (re)construirem e
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apresentarem aos outros povos e aos seus, a significacdo histdrica e cultural.” (BARROS,
2016, p. 55).

Nesse contexto, as mulheres idosas quilombolas sao consideradas grids, memérias
vivas das comunidades, e assumem papel de conselheiras, sendo figuras respeitadas na
comunidade, que tem “...] nos idosos a figura dos guardides, dos transmissores de um
conhecimento acumulado por geracdes de antepassados e dos saberes e histérias

preservados, em sua memoria, como patriménio imaterial.” (PEREIRA, 2014, p. 45).

“(...) os idosos sdo a peca chave das nossas familias, das nossas
caminhadas, principalmente. Aos idosos, nés devemos respeito. No quilombo
Rincdo da Faxina, os idosos é que tem vez, a gente ndo faz nada sem
consultar os idosos.” (Mulher quilombola, Piratini).

“A gente respeita muito eles, é identidade. E bonito. Tem que respeitar.”
(Mulher quilombola, Port&o).

“Uma deciséo que a gente vai tomar sobre a comunidade, eu sempre procuro
ouvir os mais velhos.” (Quilombola, 54 anos, Quilombo de Casca, Mostardas).

“(...) nas reunides que tem, elas decidem entre as idosas, quando tem
entrevista, a gente prioriza a pessoa idosa para dar entrevista primeiro, (...) a
gente sempre tem o respeito com a pessoa.” (Mulher quilombola, 19 anos,
Restinga Seca).

Compatrtilhamos a posicdo de Sampaio e Pacheco (2015, p. 62) de que “[...] na
comunidade quilombola, especialmente, as idosas, tornam-se referéncia de valores e
saberes, de ancestralidade, de signos e identidade, tanto étnica quanto de género, sexual,
de classe, politica e cultural para a familia e para o grupo dos quais participam”.

Consideramos que a mulher quilombola, nessas comunidades, tem um papel
fundamental, pois ela assume um protagonismo na reivindicacdo de melhorias para suas
comunidades e reinventa, no seu cotidiano, estratégias de sobrevivéncia, mas também de
mobilizacdo politica para pressionar gestores na busca de acesso aos seus direitos de
cidadania. Uma das liderancas femininas quilombolas de Rincdo de Fernandes foi a grande
protagonista do reconhecimento da comunidade enquanto comunidade remanescente de
quilombo. Por meio do reconhecimento como quilombo, a comunidade conseguiu 0 acesso
a agua potavel, luz elétrica e casas pelo Programa Minha Casa, Minha Vida Rural num

periodo de tempo de seis anos.
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O racismo é elemento estruturante destas violéncias: seja o racismo institucional —
presente na historia de negacdo do acesso a terra ao povo negro escravizado e seus
descendentes —, seja 0 racismo epistémico e econdmico, que considera a vida negra
descartavel e, portanto, ndo humana. A elite econ6mica e politica, em sua maioria
comandada por homens brancos e descendentes de escravocratas, mantém um sistema de
privilégios e riquezas que resulta da exploracao do trabalho de negras e negros e do seu
sistematico ndo acesso a politicas e recursos (CONAQ, 2018).

Esse racismo esta presente nas narrativas das entrevistadas através dos relatos da
pouca representatividade da populacdo negra em espacos de poder, pela posicdo que
ocupam no mercado de trabalho, pela dificuldade de acesso as politicas publicas
especificas e pelo preconceito velado.

A resisténcia fica evidenciada por meio da mobilizacao politica para a conquista do
direito a terra e a beneficios sociais, pela valorizacdo da identidade negra e quilombola e
respeito as geragfes mais velhas, evidenciado nas falas das matriarcas da comunidade que
perpetuam a memoria coletiva.

Contraditoriamente, alguns quilombolas negam a sua identidade nos cadastros, o
gue contribui para a invisibilidade desse segmento. Urge a necessidade de construgéo de
novos padrdes civilizatérios pautados pelo respeito aos direitos humanos e pela diversidade
étnico-racial da nossa populagdo, assim como pelo reconhecimento da contribuicdo da
populacdo negra para a construcao da riqueza da nagéo. A resisténcia continua viva através
da mobilizagdo dos quilombos em associagbes, Frente Quilombola do Estado do RS,
Federacdo das Comunidades Quilombolas do RS, férum quilombola e outros mecanismos
que formam as forcas sociais na luta para a garantia do acesso aos direitos de cidadania
historicamente conquistados, mas ainda ndo efetivados na sua concretude para essa
populacgéao.

Compartilhamos a posicdo de Souza (2016) de que “aquilombar-se” relaciona-se
fundamentalmente ao movimento quilombola, pensando-o como fruto da luta pela garantia
de direitos desses grupos, sendo que essa luta tem mdltiplas facetas, como a institucional, a
das coordenacles, federacdes, mas que se soma a outras formas de resisténcia das
comunidades, como as evidenciadas neste artigo.

Aquilombar-se na contemporaneidade € resistir contra a opressdo diaria,

aquilombar-se é reconhecer a forca da mulher quilombola, que “s&o os bragos e pernas da

¥ M. 2 Gime raremd



Mﬂﬂ" mun:-%mMmmum
BARBARIE:

0 2023 %15
humanidade i tu Naranhdo, prash

comunidade” (sic), aquilombar-se é lutar incessantemente pela justica social e por uma

sociedade sem dominacdo de género, raca, classe social e outras opressoées.
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