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1 EPISTEMOLOGIA HEGELIANA

HEGEL'S EPISTEMOLOGY

Agemir Bavaresco
Federico Orsini

Resumo: 0 problema epistemoldgico hegeliano, ou seja, da teoria do
conhecimento é o seguinte: Na perspectiva da Fenomenologia do
Espirito, como a consciéncia particular e limitada alcanga o conheci-
mento universal verdadeiro? Como validar as afirmacdes de verdades
parciais, de opinides imediatas particulares para atingir o critério
referencial do universal? Ou seja, como suprassumir a contradicao
de opinides e categorias particulares para que explicitem a verdade
universal? A resposta a esse problema mostra que ndo se trata de
usar umametodologia ou um conjunto de procedimentos a-histéricos
ou de solipsismos autorreferenciais, mas do movimento dialético do
conhecimento da consciéncia, isto é, da conexdo entre sujeito e objeto,
particular e universal,aparéncia e esséncia. A esséncia das coisas apa-
rece em seu fendmeno e o universal manifesta-se em seu particular.
Palavras-chave: epistemologia hegeliana; epistemologia dialética;
método.
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Abstract: The Hegelian epistemological problem, that is, the problem
of the theory of knowledge, is to explain, from the perspective of
the Phenomenology of the Spirit, how does particular and limited
consciousness can achieve true universal knowledge? How to validate
the affirmations of partial truths, of particular immediate opinions
in order to reach the referential criterion of the universal? In other
words, how can we sublate the contradiction of opinions and parti-
cular categories so that they explain the universal truth? The answer
to this problem shows thatitis nota matter of usinga methodology
oraset of unhistorical procedures or self-referential solipsisms, but
of using the dialectical movement of knowledge of consciousness,
thatis, of the connection between subject and object, particularand
universal,appearance and essence. The essence of things appearsin
its phenomenon and the universal manifests itself in its particular.
Keywords: Hegel's epistemology; dialectical epistemology; method.

1HEGEL E A EPISTEMOLOGIA CONTINENTAL

Cabe, inicialmente, situar a epistemologia hegeliana dentro do
contexto da epistemologia continental europeia dos séculos XIX e
XX. Os problemas sobre o conhecimento e a verdade fazem parte da
tradicao continental e anglo-americana, porém, com pontos de par-
tida diferentes. Hegel parte da dimensao histérica do conhecimento,
porque entende que a razao esta enraizada num contexto histérico
limitado. Para Hegel, a histdria ndo é, porém, um dado ou uma mera
pressuposicao do conhecimento, mas um processo que precisa ser
justificado e articulado sistematicamente. O ideal da filosofia é, como
ciéncia, de suprassumir a historicidade do conhecimento, pois, todo
conhecimento histérico é conhecimento finito. Por isso, Hegel parte,
ao mesmo tempo, da historicidade real e mantém a idealidade, a fim
de provar a historicidade do conhecimento a partir de uma sequén-
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cia sistematica, que vai da Fenomenologia do Espirito até a Filosofia
do Espirito, passando pela Ldgica e pela Filosofia da Natureza. A
Fenomenologia mostra que o principio do conhecimento precisa
libertar-se da oposicao da consciéncia. A Légica é uma explicacao
categorial da realidade (natural, psicoldgica, histdrica, cultural etc.)
em nivel do pensamento. A Filosofia da Natureza estrutura a ideia
da realidade fisica ou material, que o processo cognitivo pressupde.
Entdo, partindo da dimensao histdrica da razdo, do conhecimento e
da verdade temos um desenvolvimento diferente da epistemologia
continental. A historicidade prova-se pelo componente subjetivo e
objetivo do conhecimento que precisa, segundo Hegel, articular-se
numa dimensdo silogistica entre singular, particular e universal, para
alcancaraverdade. O uso do silogismo tem por finalidade organizar os
conteuddos histéricos fornecendo-lhes umafundamentacao e explica-
cdo sistematica. Por isso o desenvolvimento da crenga ndo é um ato
individualisolado, mas uma relacao entre o singular contextualizado,
numa cultura particular e dentro de uma histéria universal. Hd uma
dupla mudanca epistemoldgica, englobando a teoria do conhecimento
moderno, de Descartes até Fichte, que constitui o referencial da critica
de Hegel: Da dimensdo a-histdrica para a histérica, da dimensao so-
lipsista paraasocial. Estas mudancas epistemoldgicas influenciarao
todas as tendéncias posteriores da epistemologia continental.

0 problema de Descartes é como alcangar o conhecimento ver-
dadeiro evitando o dado dos sentidos, pois esses podem induzir a
enganos. Ele postula um sujeito de autoconhecimento isolado dos
dados sensiveis. Ao contrario dele, Hegel parte do sujeito histdrico
sensivel, para alcancar a verdade do conhecimento, ou seja, sujeito e
objeto, particular e universal, aparéncia e esséncia estao ontologica-
mente conectados. Cabe a epistemologia explicitar tal conexao, isto é,
aesséncia das coisas aparece e o universal manifesta-se no particular;
o conceito verdadeiro é o desenvolvimento do silogismo que retinea
formae o conteddo na mediacao do particular e o singular no universal.



32 AGEMIR BAVARESCO | FEDERICO ORSINI

Esse é o problema epistemoldgico hegeliano, ou seja, da teoria
do conhecimento™ Na perspectiva do caminho da Fenomenologia do
Espirito, como a consciéncia particular e limitada alcang¢a o conheci-
mento universal verdadeiro? Como validar as afirmacgdes de verdades
parciais, de opinides imediatas particulares para atingir o critério
referencial do universal? Ou seja, como suprassumir a contradicao
de opinides e categorias particulares para que explicitem a verdade
universal? A resposta a esse problema mostra que ndo se trata de
usar uma metodologia ou um conjunto de procedimentos a-histéricos
ou de solipsismos autorreferenciais, mas do movimento dialético do
conhecimento da consciéncia, isto é, da conexdo entre sujeito e objeto,
particular e universal, aparéncia e esséncia. A esséncia das coisas apa-
rece em seu fendmeno e o universal manifesta-se em seu particular.

0 problema epistémico para Hegel ndo é como se faz para conhecer
alguma coisa, mas como mover-se da perspectiva parcial e limitada do
conhecimento imediato e particular para o saber mediado e universal.
Nao se trata de usar procedimentos, mas de usar o movimento dialé-
tico darazao dentro da histdria fazendo emergir o desenvolvimento
dos momentos da consciéncia atéalcancaraverdade inclusiva de todo
o percurso da experiéncia da contradicao entre sujeito e objeto.2Em
outras palavras, para Hegel, o problema filoséfico do conhecimento
ndo é o problema empirico de como adquirir uma crenca justificada
sobre essa ou aquela coisa da qual eu possa fazer experiéncia, mas

' De acordo com a interpretacdo de Nuzzo (ver NUZZO0, 1992, p. 138-145), o problema do
conhecimento no sistema de Hegel é o seguinte: como o pensar pode produzir seu préprio
objeto e, no mesmo processo, produzir a si mesmo enquanto conhecimento de seu objeto?
Para Nuzzo, o carater problematico da teoria hegeliana do conhecimento decorre do fato
de que Hegel estaria tentando combinar dois modelos distintos de conhecimento: um mo-
delo de conhecimento guiado pela produtividade do pensar e um modelo de conhecimento
como atividade que pressupde e busca superar a separagao entre sujeito cognoscente e
objeto conhecido, bem como a separagdo entre teoria e praxis. Aautoraitaliana reconduz a
distincdo entre Logica e Filosofia Real a articulagdo da solugdo do problema da combinacao
dos modelos referidos de conhecimento: o conhecimento como atividade causal imanente
e o conhecimento como apropriagdo ou assimilagao do dado.

2 Ver Alcoff (2010, p. 287-288)
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o problema dialético-especulativo de determinar o conceito da pro-
pria ideia da coisa, sem se apoiar nem nos substratos da metafisica
dogmatica e nem nas certezas do empirismo.

2 EPISTEMOLOGIA DIALETICA

Hegel usa a dialética em diferentes dimensoes tais como:

a) dialética da contradi¢do — Hegel critica os principios enunciados
em seu sentido apenas dualista e excludente, expressos em formulas
tais como, “ou...ou”, ao contrario, ele argumenta com a conjungao “e”.
Isso ndo significa que Hegel procede por justaposicdo ou coordenagdo
das mesmas teses que a metafisica pde em oposigdo. Mas, trata-se de
movimento dialético, em que ndo se procede nem por mera conjunc¢ao
nem por meras disjuncdes. A dialética é uma ldgica de transformacgao
categorial, pela qual cada categoria ou determinacdo do pensar, preci-
samente no momento em que ganhasuaidentidade e se faz valer como
fixa e autossubsistente, precisa passar por simesma na determinagao
oposta. Na Fenomenologia do Espirito, Hegel ndo comeg¢a com um
principio fundacionista, mas comeca descrevendo a experiéncia da
contradigdo da consciéncia em oposicdo ao objeto, isto &, a discordancia
entre o quea consciéncia pretende saber e o que efetivamente alcanca,
entre a verdade buscada e a certeza enganosa a qual chega.

Entdo, a experiéncia consiste em descobrir que, a consciéncia
ao observar suas proprias regras de funcionamento e de leitura do
objeto, entraem contradigao consigo mesma. A consciéncia conhece
o fendmeno, suprassumindo a contradi¢do que separa o sujeito e
o0 objeto, ou seja, a visdo dualista que afirma que a verdade ou se
encontra no sujeito ou entdo, no objeto.

b) dialética conceitual — explicita a forma e o contetdo dos
conceitos comecando da qualidade mais imediata de uma categoria
através de sucessivas mediacoes, tornando-aintegrada numarede
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categorial mais ampla de estruturas ldgicas. A Ciéncia da Ldgica
torna explicita a dialética conceitual partindo do conceito “Ser” em
oposicdo ao “Nada”, sendo a passagem entre eles o seu “Devir” que
se ampliard num turbilhdo dialético incessante de movimento em
momentos cada vez mais concretos de conteudo.

c) dialéticarelacional — Os conceitos sdo articulados como redes
categorias relacionadas em estruturas reflexivas que diluem toda
arealidade dada para que se torne efetiva, ou seja, conforme o seu
conceito. Na Doutrina da Esséncia apresenta-se a reflexdo das ca-
tegorias como relacionais constituindo toda a realidade, porque os
conceitos sdo as esséncias objetivas das coisas e também as formas
légicas de nossos pensamentos subjetivos sobre as coisas.

d) Dialética do emsiedo parasi:Adistingdo entre em si e parasi
originou-se com a ldgica e epistemologia kantianas, que separam a
coisaem si e acoisa como aparece parands. A coisaemsi é como ela
é no seu interior separada de qualquer relagao exterior. Enquanto a
coisa paranos é como elaaparece narelagdo com as nossas faculdades
cognitivas e com outros objetos. Kant aplica essa mesma disting¢do
para o sujeito emsi. O sujeito apenas pode conhecer-se na medidaem
que pode intuir-se em nivel de relagdes temporais e espaciais, e assim,
representa-se como ele aparece para si mesmo, ndo como é em si.

Para Hegel o que é em si, ao contrario de Kant, implica necessaria-
mente relacdes. Ou seja, 0 que é a consciéncia em si implica relagdes
de autoconsciéncia. Ele entende que o conhecimento de uma coisa se
da pelas relagdes e inter-relagdes que permitem conhecer a coisa em
si. A coisa ou o sujeito sdo conhecidos em sua verdade na medida em
que entram no movimento dialético das relagdes em si e para si. Hegel
amplia esta dialética para todo o seu sistema légico e ontoldgico. Por
exemplo,asemente de uma planta é o que ela é em si mesma, enquanto
a planta adulta envolve relagdes reais entre as varias partes da planta,
isso é que constitui a planta “para si”. Entdo, para Hegel a dialética do
em si e do para siimplica uma dimensao ontoldgica do movimento da
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semente em siaté torna-se uma planta parasi; e,ao mesmo tempo, uma

dimensdo epistemoldgica, pois, para conhecer uma coisa, é necessario

conhecer tanto as autorrelagdes reais e explicitas que marcam a coisa

(o ser para si mesmo) quanto o principio simples inerente a essas re-
lagdes, ou o ser em si mesmo. O conhecimento verdadeiro, para Hegel,
consiste no conhecimento da coisa como é em si na sua imediatidade,
passando pelo processo de mediagdo até tornar-se parasi.3 Em outras

palavras, “conhecer uma coisa em si” significa compreender o conceito

dialético-especulativo dela. “Conhecer uma coisa em si e parasi” signi-
ficacompreender como o conceito da coisa se desenvolve narealidade

efetiva. No caso do espirito, ele é “em si” enquanto a razdo légica age

inconscientemente nele. O espirito se torna “para si” quando ele sabe

de si, tornando-se o agir inteligente e livre no mundo efetivo.

(e) dialética sdcio-histdrica— 0 desenvolvimento dialético articula-
se como um silogismo que permite conhecer nasociedade e na histéria
0 processo em que as particularidades de um contexto sdo incluidas na
universalidade de uma estruturasingular quer seja, na Natureza ou no
Espirito.«Ou seja, (i) Hegel pretende provar que a realidade histérica é
racional; (ii) o racional € um silogismo; e (iii) a historia tem uma estru-
turasilogistica. Porém, esse silogismo articula-se a partir do aforismo
do Prefécio da Filosofia do Direito: "0 que é racional é efetivoe o que é
efetivo é racional”. O conceito de Constituicdo é efetivo, porém, o real
precisa tornar-se conforme ao conceito de Constitui¢do para que seja
racional. Isso ndo quer dizer que a sociedade se reduz a um espelho
da Ciéncia da Ldgica (a pretensao de reduzir o concreto real ao légico
abstrato seria um ‘panlogismo’), mas quer dizer que a logicidade do
real tem que se desenvolver até chegar a dar conta ou explicar as es-
truturas racionais peculiares da sociedade e avaliar, com base nessas
estruturas, as configuragdes empiricas dessa mesma.

3 Ver Alston (2010, p. 432-433).
4 Ver Westphal (2010, p. 312-313).
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3 HEGEL E AS EPISTEMOLOGIAS

Hegel enfrenta o problema da teoria do conhecimento de seu
tempo segundo aformulagdo kantiana, isto é, ele se propde a superar
o ceticismo que defende a dualismo entre aaparénciaea‘coisaemsi’.
Sua epistemologia pode dialogar com o pluralismo epistemoldgico con-
temporaneo, ao mesmo tempo, criticando e incluindo seus elementos:

a) Ateoriadajustificacdo hegelianainclui elementos externalis-
tas e coerentistas, pois ele reconhece que as percep¢des e crengas
sdo confidveis para a interagdo com o meio ambiente cognitivo. O
processo de justificagdo requera compreensao reflexiva de crencas
e experiéncias pela autoconsciéncia. Na Ldgica as experiéncias da
consciéncia recebem uma justificagdo sistematica coerente e con-
sistente através do silogismo conceitual.

b) Elementos racionalistas sdo incluidos para o conhecimento
do particular, pois, apenas a observacgdo do real e a légica formal sdo
insuficientes para o conhecimento empirico. As afirmagdes sobre as
leis da natureza sdo construgdes conceituais que expressam as estru-
turas da natureza. Hegel mantém o ideal racionalista de que todas as
coisas podem ser compreendidas, uma vez que elas sejam inseridas
no movimento em direcdo ao “conhecimento absoluto”, ou seja, um
conhecimento que inclui o conteudo total das experiéncias da consci-
éncia, enquanto conhecimento dialético-especulativo da experiéncia.

c) Elementos naturais e histéricos aparecem na epistemologia
hegeliana, uma vez que o conteddo da consciéncia deriva a partir
da experiéncia do mundo em seus variados niveis, por exemplo, a
filosofia emerge das ciéncias empiricas: “Ndo apenas deve a filosofia
ficar em concordancia com a experiéncia da natureza, mas o surgir e
a formacgdo da ciéncia filoséfica tém a fisica empirica como pressu-
posto e condicao” (Enciclopédia, § 246 0bs.). 0 mesmo ocorre com
a filosofia social e politica que é a tradugdo conceitual das ciéncias
sociais e da economia politica de seu tempo.
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d) Elementos de realismo e idealidade légica: O realismo em epis-
temologiaimplica que ndo ha distingao metafisica entre aparénciae
realidade nas coisas. O idealismo hegeliano ndo esta desconectado do
realismo. Para Hegel as coisas sdo conhecidas através do seu conjunto
de propriedades opostas, isto é, dainterdependéncia causal entre suas
propriedades idénticas e diferentes. O resultado é que o particular
esta fundado no universal e nainteragdo entre as propriedades e as
coisas. O conceito é a estrutura ontoldgica que interconectaas coisas
e suas propriedades no mundo. A ideia hegeliana é a instanciagdo
ideal desta estrutura conceitual que se articula com as coisas e os
fendmenos reais. Ou seja, a descri¢do das coisas particulares em sua
realidade é feita em sua idealidade conceitual universal, porque as
coisas individualmente ndo sao autossubsistentes. Hegel caracterizao
sistemamundo como “espirito” porque ele entende que ha um “telos”
normativo imanente no mundo e na histdria, que se torna conhecido
através do conhecimento humano do mundo.

e) Ontologia holistica: A andlise das forgas e das leis cientificas,
paraHegel, fornece suporte parasua ontologia holistica. Ele entende
que as leis da natureza sao relagdes manifestadas entre os fenémenos,
isto é,0 que ha sdo forcas em inter-relacdo conceitual que manifestam
os fendmenos. Essas inter-relagdes sdo caracteristicas objetivas dos
fendmenos, e ao conceber esses fendmenos sdo explicitadas suas in-
ter-relagOes. Asinter-relagdes entre e dentro dos fendmenos naturais
sdo caracteristicas objetivas desses fendmenos, ou seja, essas inter-

-relagdes sdo conceituais e os conceitos sdo estruturas da natureza.

d) Epistemologia e sistema: Hegel desenvolve sua epistemologia em
seu sistema filoséfico, comecando pela (i) Fenomenologia do Espirito
em que ele enfrenta o problema classico do critério em epistemologia,
isto é, de estabelecer um padrdo de avaliagdo do conhecimento verda-
deiro sem circularidade ou dogmatismo, sem ceticismo ou relativismo
subjetivista. Hegel critica os que propdem fixar um ponto para come-
car o conhecimento, ou aqueles que pdem um critério oposto que se
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baseia na exclusdo da légica do “ou... ou". Ao contrario, ele desenvolve

o método dialético da consciéncia que no jogo da oposicdo entre su-
jeito-objeto superasua contradigdo pela mediagdo entre os dois polos

de conhecimento. (i) O sistema da ciéncia filos6fica ou da Enciclopédia

das Ciéncias Filoséficas é composto pela Ldgica, Filosofia da Natureza

e Filosofia do Espirito, em que sdo explicitados um amplo conjunto de

problemas epistemoldgicos. A Légica apresenta a articulagdo episte-
moldgica e ontoldgica das categorias, comecando pelo ser, nada, devir;

depois, através da esséncia descreve a relacdo reflexiva entre identi-
dade, diferenca e contradicao; até alcancar o conceito que explicita o

juizo e o silogismo entre universal-particular-singular que estrutura

a apreensao do mundo mecanico, quimico e organico, de acordo com

uma teleologia imanente que une o todo e as partes numa idealidade

l6gica do real. A Filosofia da Natureza é uma ampliacdo da légica que

se conecta com as ciéncias empiricas e organiza sua apresentacao

conforme o seu conceito. A Filosofia do Espirito comeca pelo espirito

subjetivo que trata de tdpicos pertinentes a epistemologia tais como

sensibilidade, sentimentos e habitos (antropologia); intuicdo, repre-
sentagdo, memoaria, imaginagao e pensamento (psicologia); consciéncia,
percepcao, desejo, autoconsciéncia e razdo (fenomenologia).s

4 METODO DIALETICO

A epistemologia hegeliana baseia-se no método dialético, que
se articula em trés momentos assim compreendidos:

a) No momento do entendimento, o pensar se fixa no imediato
e estabelece diferencas nas coisas, sem perceber as relagdes entre
elas. O pensaridentifica o real e os conceitos em suasidentidades e
diferencas, diversidades e oposi¢des (ver HEGEL, 1995, § 80).

5 Ver Westphal (p. 405-408, 2010).
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b) No momento dialético, o pensar estabelece media¢des entre
as coisas, isto &, introduz reflexdes que colocam em movimento a
realidade e os conceitos fixados em suarigidez eisolamento. A dialé-
tica realiza um movimento imanente na realidade e nos conceitos,
ou seja, ela nega o que ja estd dado como pronto, fazendo emergir
a conexao entre as partes e o todo (ver HEGEL, 1985, § 81).

c) No momento especulativo, o pensar apreende a unidade das
oposigoes, isto é, o pensar estabelece as relagdes entre a identida-
de e a diferenca, o negativo e o positivo, o abstrato e o concreto.
0 pensar especulativo explicita as contradi¢gdes destas oposicoes
fazendo emergir o resultado de um novo conhecimento do real e
dos conceitos (ver HEGEL, 1985, § 82).

Esses trés momentos estruturam toda a epistemologia hege-
liana, que, em nivel de filosofia da opinido publica podem assim ser
explicitados: (i) Dialética do entendimento: A Opinido Publica é uma
rede de opinides que expressa a contradicdo do fendmeno de opinar.
A liberdade de imprensa e a liberdade de acesso as redes sociais
permitem que as pessoas digam sua opinido. As opinides sdo a ex-
pressdo da oposicao de sentimentos, pensamentos e desejos. Essas
opinides conduzem a contradicdo dos interesses que o cidadao quer
defender ou garantir para si proprio ou para os outros. (ii) Dialética
imanente: Oposi¢des e Contradicdo sdo o fermento da opinido publica.
As opinides sdo, normalmente, diferentes entre os individuos. Ha
uma oposicao de opinides. HA uma contradicao de opinides, isto é,
hd uma opinido que se diz contra uma outraopinido. A contradicao é
umatensdo maxima entre opinides que se opdem. Esta é a estrutura
processual das opinides que sdo infinitas, pois cada um pode dizer
sua opinido. (i) Dialética especulativa: Mediagoes Interdisciplinares
incluem o maximo possivel de boatos e opinides. Tudo é incluido
como explicitacdo do sentir, pensar e desejar do cidaddo. Entdo, a
opinido publica é mediatizada pelo Direito, pela Constituicao, pelas
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organizacdes socioestatais e pelo tribunal da histéria. Opinides
finitas emergem, infinitamente, mediadas na Histoéria.®

5 EPISTEMOLOGIA HEGELIANA

A assim chamada ‘epistemologia’ de Hegel pode significar trés
coisas distintas.

Em primeiro lugar, pode significar a Fenomenologia do Espirito
(1807) enquanto critica interna dos pontos de vistas finitos da consci-
éncia e das abordagens equivocadas da epistemologia fundacionista
moderna até Kant, a qual considera a oposicdo da consciéncia a seu
objeto como critério definitivo do conhecimento. A critica fenome-
noldgica, embora ndo apresente a formulagdo positiva da teoria do
conhecimento de Hegel, mostra pela primeira vez a produtividade do
método dialético da ciéncia, aplicando-o a um objeto concreto, a saber,
a consciéncia. Ndo faltou quem considerou a Fenomenologia como a
epistemologia cética de Hegel, na medida em que ela aplica rigorosa-
mente o método da equipoléncia do ceticismo antigo para provar de
modo exaustivoainverdade de todos os pontos de vista ndo cientificos.”

Em segundo lugar, ‘epistemologia’ pode significar a teoria do co-
nhecimento finito. Nesse caso, suaformulacdo é afilosofia do espirito
subjetivo no sistema da Enciclopédia (1817,1827,1830), na qual Hegel
apresenta um tratamento da realidade mental como processo que
envolve trés estagios de autodeterminacdo progressiva do espirito:
a alma ou psique (objeto da Antropologia), a consciéncia (objeto da
Fenomenologia) e a inteligéncia (objeto da Psicologia). Trata-se de
uma ordem de desenvolvimento, pela qual a inteligéncia envolve a
consciéncia e a psique, a consciéncia pressupde a psique, e a psique
constitui o processo mental mais basico, a elaboragdo minima do

5 Ver Bavaresco (2015, p. 9-10).

7 Ver Forster (1989, p. 97-170).
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saber-se acima da vida puramente animal, sem o qual os outros ndo
podem funcionar.® O sentido dessa progressdo é mostrar como o
espirito alcanga sua prépria relacdo consigo através da suprassuncao
ou idealizagdo de qualquer dado, seja esse uma condigao pressuposta
do espirito em relagdo a si mesmo ou o subsistir da realidade mera-
mente natural. Mostrando isso, a filosofia da mente de Hegel da conta
simultaneamente das condicOes psicoldgicas do exercicio da prépria
especulacdo por parte do sujeito filosofante. Para esclarecerarelacdo
entre Ldgica e Filosofia do Espirito, poder-se-ia usar a distingdo entre
epistemologia formal e epistemologia material. A Légica contém
uma epistemologia formal, entendida como explicacdo da estrutura
puramente categorial do conhecimento dentro do conjunto da tota-
lidade sistematica das categorias, enquanto a Filosofia do Espirito é a
apresentacdo da realidade efetiva do conhecimento como processo
mental internamente articulado. Especificamente, a Ldgica mostra
que o conhecimento finito ¢ um momento da Ideia do Conhecer (Die
Idee des Erkennens) estruturado por uma relagao silogistica entre
dois extremos: o conceito subjetivo (a subjetividade cognoscente) e 0
conceito objetivo (a objetividade a ser conhecida). A primeira premissa
dizque as estruturas conceituais da subjetividade sdo idénticas aquelas
da objetividade. A segunda premissa expressa a ruptura dessa identi-
dade através da pressuposicdo de que a objetividade se contrapde as
operagdes da subjetividade como um universo externo e independente.
0 problema central da epistemologia consiste em desenvolver uma
explicagcdo do conhecimento que unifique ambas essas premissas.?
Em terceiro lugar, ‘epistemologia’ pode significarateoria do conhe-
cimento filoséfico como ciéncia. Nesse caso, aformado sistema esta
internamente articulada com o conteudo dafilosofia, a saber, arazao

8 Ver Winfield (2010, p. 5).
9 Ver Halbig (2004, p. 147).
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como atividade imanente as determinacdes da realidade efetiva. No
que se segue, focar-nos-emos nesse terceiro sentido de ‘epistemologia’.

Como é sabido, o ideal de conhecimento filoséfico de Hegel con-
sistia em tornar a filosofia uma ciéncia e, precisamente, a ciéncia por
exceléncia. Paratodos osidealistas alemdes, que pretendiam retomar
aideia kantiana de filosofia como unido de critica e sistema da razdo, o
termo ‘ciéncia’ nao designava principalmente o que hoje se entende nor-
malmente pelo mesmo termo, isto é, um procedimento metddico que,
unindo demonstragdes matematicas e observacdo experimental, seja
capazderepresentaracuradamente arealidade, afim de prever e con-
trolar os fendmenos que nela se manifestam. ‘Ciéncia’ (Wissenschaft)
significava fundamentagdo sistematica ou auto-organizada de um
saber (Wissen) absoluto, quer dizer, de um saber que ndo toma como
pressuposta qualquer exterioridade entre a atividade do saber e 0 ob-
jeto do saber. Para esclarecer a peculiaridade da concepgdo hegeliana
de ciéncia, convém partir da andlise do conceito de imanéncia, para,
entdo, articular o conceito especifico de critica imanente.

A imanéncia pode ter um sentido fraco e um sentido forte. De
acordo com seu sentido fraco, aimanéncia é aquela caracteristica da
filosofia que lhe permite justificar a inteligibilidade de seu discurso
desde dentro de seus proprios recursos conceituais, sem recorrer a
ajudade umarevelacdo divina e sem se submeter ao poder de qualquer
tipo de autoridade externa. Esse sentido de imanéncia é certamente
uma condicao necessaria dafilosofia, mas ele deve valer paratodasas
formas dafilosofia e, porisso, ainda ndo qualifica o trago distintivo do
idealismo de Hegel. O sentido forte de imanéncia remete a filosofia de
Spinoza, o qual concebia todas as formas da realidade como expressoes
necessdrias da atividade eterna de uma unica substancia. Hegel faz
sua essa exigéncia spinozista, mas acha que o unico modo sensato de
arealizar requeira entender a atividade Unica e unitdria da substancia
como umaatividade que possa e deva chegar a justificar-se e a refletir
sobre si mesma na autoconsciéncia dos seres humanos. Por causa
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disso, Hegel usa a expressao ‘pensar’, ou, as vezes, “pensar objetivo”
(ver HEGEL, 2016, p.50-53) e “razdo”(ver HEGEL, 2016, p. 40, 50) para
determinar essa atividade como um todo, diferentemente de Spinoza,
que concebia o pensar apenas como um dos atributos da substancia.
Dessa maneira, Hegel apresenta a dupla tarefa do idealismo absolu-
to: por um lado, abandonar o pressuposto moderno de que o pensar
seria apenas uma atividade subjetiva da consciéncia; por outro lado,
compreender a substancia, ou seja, o que o real é em si e para si, ao
mesmo tempo como sujeito, ou seja, como conceito.

E preciso observar que a subjetividade em questéo na ciéncia
hegeliana ndo tem primacialmente um sentido consciencial ou psi-
colégico, mas o sentido loégico-ontoldgico de conceito, o qual, por
sua vez, ndo designa de modo algum uma representagdo (mental
ou linguistica) do real, sendo, antes, uma atividade de compreender
(begreifen) pura e simples, um processo ndo temporal dentro do qual
uma multiplicidade de determinagdes se concretizam (literalmente,
tornam-se concretas) sem intervencdo externa. Esse processo de
concretizagdo progressiva, sem pressuposi¢oes vindas de fora, é a
autoatividade do pensar enquanto elemento légico, ou seja, enquanto
principio produtivo que neutraliza ou suprassume as oposicdes tipicas
da consciénciafinita e da epistemologia moderna, notavelmente, as
oposigoes entre ser e pensar, ou entre natureza e espirito.

A ambicdo da ciéncia enquanto sistema é a apresentacao do
processo através do qual o conceito se torna Ideia, a saber, proces-
so de unificacdo de subjetividade e objetividade, de atividade e ser
ai, e a ldeia se efetiva em ambitos reais, que sao a ldeia enquanto
natureza e a Ideia enquanto espirito. Em outras palavras, a ciéncia
nao é somente a exposi¢do de como e por que 0 pensar, ao causar-se
asi mesmo, é causa simultanea e imanente de todas as coisas, mas

© Sobre osignificado critico e inovador do pensar objetivo em Hegel, remetemos a: Halbig
(2002); Illetterati (2007); Brinkmann (2010); Ferrarin (2016, p. 70-140).
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também de como o pensar (denken), liberto de acep¢des subjetivis-
tas, chega a “saber de si (sichwissen)” (ver HEGEL, 2016, p.38)" e a
justificar-se como principio, tanto do saber quanto do ser, através
da derivagdo do ponto de vista real do espirito finito (0 campo da
atuagdo multifaria do ser humano) e da suprassuncao de sua finitude.
Do que foi dito, surge um desafio cético: se a ciéncia, que deve apre-
sentar o espirito a partir de seu carater originariamente logico, é, ela
mesma, umaatividade do espirito, como é possivel apresentar o conceito
como elemento originario, a partir do qual derivar o elemento espiritual,
se a apresentacdo do carater originario do elemento légico é um resul-
tado da ciéncia, ou seja, se o elemento primeiro (o ldgico) ja pressupde
o elemento ultimo (o espirito) que ele deveria provar? O desafio cético
é lancado pela circularidade viciosa entre os dois elementos referidos,
cadaum dos quais parece pressupor o outro do qual deveria ser derivado.
Basicamente, arespostade Hegel é aideia de que a circularidade
entre elemento légico e elemento espiritual é uma circularidade
virtuosa®, na medida em que os dois elementos nao se combinam
como pecas de um agregado, mas, pelo contrario, formam graus

" Cabe destacar que a expressdo pensar (denken) ndo significa de imediato a mesma coisa
que saber (wissen). No sistema de Hegel, o campo do pensar é mais amplo, porque abrange
todas as determinagdes légicas e as estruturas inteligiveis, mas inconscientes, da natureza,
enquanto o saberdenota o processo de conscientizagao do pensar,aqualse afirmasomente
com a modalidade do espirito. A rigor, existe também uma diferenca entre saber (wissen) e
conhecer (erkennen). No conhecimento finito, o saber indica o aspecto da certeza subjetiva,
enquanto o conhecer remete ao aspecto da verdade objetiva do saber. Ndo se trata de uma
diferenca real entre duas atividades, mas de uma diferenca conceitual entre dois aspectos
potencialmente presentes dentro de uma e da mesma atividade. No ambito da ciéncia, o
termo “saber” destaca a determinagdo formal da ciéncia (Wissenschaft) como atitude do
espirito a respeito de si mesmo e de seu outro. O verbo “conhecer” refere-se mais a orga-
nizagdo rigorosamente conceitual, autogerativa, dos contetidos do saber cientifico. Sem o
conhecer, o saber permanece umadeterminacdo da consciéncia contrapostaao objeto, uma
certezasimplesmente assertéria. Sem o saber, porém, o conhecer ndo alcancaarefletividade
exigida paraser autoconhecimento, e permanece umadoutrinaincapaz de dar contado fato
de que os individuos (espiritos finitos singulares) sdo os que filosofam. Sobre a diferenca
entre saber e conhecer, remetemos a: Hegel (1969), TW (16/118-119).

2 Sobreaepistemologiacircular do sistemahegeliano como estratégiaalternativaasabor-
dagens fundacionistas de Reinhold e Fichte, ver: Rockmore (1986, p. 44-77).
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ou estagios diferentes (um, abstrato, o outro, concreto) do Unico
processo da razdo. A pressuposi¢do reciproca so seria viciosa se o
légico e o espiritual fossem entidades pré-constituidas que, entdo,
entram numa relagdo de fundamentagdo. O espirito é a realizacao
plena —antropoldgica, fenomenoldgica, psicolégica, ética, historica,
estética, religiosa e, por fim, filos6fica — do elemento légico, ndo seu
pressuposto apenasimplicito. Inversamente, o elemento légico ndo
é uma condicdo de possibilidade do espirito, mas aracionalidade que
permeia desde sempre todas suas atividades concretas. A relagdo
adequadado logos com o espirito é umarelagao de finalidade interna,
ndo umarelagdo de fundamento e consequéncia. Afinalidade interna,
a qual Hegel da também o nome de ‘vida’, implica um processo que
constantemente realiza e reproduz a atividade na qual consiste, sendo
ao mesmo tempo meio e fim de si mesmo. O espirito é justamente
esse processo vital, cujo fim é saber-se. A relagdo de fundamento e
consequéncia éinadequada, porque ndo vaialém de umarelagdo de
causalidade eficiente, a qual sempre mantém a biparticdo irredutivel
entre um termo determinante e um termo determinado. Uma vez
que a distingdo entre ser e conhecer nao vale de modo absoluto no
sistema, ndo seria correto dizer que o ldgico é a ratio essendi do
espirito, enquanto o espirito é a ratio cognoscendi do légico. No
sistema, o espirito absoluto é simultaneamente a razdo de sere a
razao de conhecer de si mesmo. Mas a prova da racionalidade do
espirito absoluto estd remetida a estruturagdo das relagdes dina-
micas e silogisticas entre elemento légico, natureza e espirito finito.
A peculiaridade da ideia especificamente hegeliana de imanéncia
é ofato de que ela ndo admite umaseparagdo entre plano ontolégico
e plano epistemoldgico do discurso filoséfico. Ao contrario, a teoria
do conhecimento de Hegel é necessariamente uma teoria da auto-
constituicdo da maneira de ser do prdprio objeto de conhecimento. A
perguntafundamental do conhecimento ndo é a pergunta pelo que
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podemos conhecer sobre a realidade e através de quais meios, mas
aperguntasobre o que é o conhecer enquanto tal. Hegel reconhece
que nds, enquanto seres humanos, podemos certamente colocar a
pergunta sobre o que podemos conhecer, mas acha que o ponto de
vista do conhecimento finito (isto é, do conhecimento que pressupde
aseparacao prévia entre sujeito e objeto de conhecimento) ndo pode
ser confundido com o ponto de vista do conhecimento filoséfico.
A relacdo entre os dois pontos de vista pode ser ou uma relagao
de compatibilidade ou uma relagdo de oposigdo, na qual o conhecer
finito se volta contra a pretensao do conhecer infinito. Hegel admite
o primeiro tipo de relacao, observando uma assimetria nele: o saber
infinito tem que explicar o ponto de vista do saber finito, enquanto o
saber finito ndo precisa e ndo sabe dar conta do saber infinito, podendo
existir sem ele. Todavia, Hegel critica a relagao de hostilidade do saber
finito com a filosofia. A obra capital que Hegel dedicaa essa criticaéa
Fenomenologia do Espirito, que oferece umaintroducao ao ponto de
vista da ciéncia a partir da dissolu¢do progressiva da oposicao entre
certeza e verdade inerente a uma série concatenada de figuras da
consciéncia finita. Porém, a Fenomenologia do Espirito, por ser uma
refutacdo da consciéncia finita e das pressuposi¢des equivocadas da
epistemologia moderna, nao equivale a teoria do conhecimento de
Hegel, pois essa se encontra somente na filosofia do espirito subjetivo
da Enciclopédia, estruturada nas trés se¢des recordadas acima.
Além de uma ‘teoria da mente’s ricamente elaborada, Hegel
oferece uma teoria do conhecimento filoséfico, cuja exposicao é

3 Aaplicacdo dotermo‘mente’aFilosofiado Espirito de Hegel é um tanto arriscada, porque
essetermo evocatodo um espectro de dualismos (os dualismos de mente e corpo, consciente
einconsciente, interno e externo) que o conceito de espirito busca dissolver. Porém, com os
devidos cuidados, é legitimo usar o termo ‘mente’ para possibilitar umainterlocucdo critica
com a filosofia moderna e contemporanea, a fim de ressaltar a originalidade das solugdes
hegelianas aos problemas que ainda assolam a filosofia da mente. Para uma reconstrucao
sistematica da teoria hegeliana da mente, ver: DeVries (1988); Ferrarin (2001, p. 234-347);
Winfield (2010); Corti (2016).
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desdobrada pelo sistema como um todo. Em geral, a teoria do co-
nhecimento filos6fico em Hegel inclui trés aspectos principais: um
aspecto epistémico, um aspecto ontolégico e um aspecto especu-
lativo como unificagdo de ambos.

Em primeiro lugar, ela contém um aspecto critico em relagao
ao problema do conhecimento formulado a partir da questao sobre
como podemos assegurar nosso acesso mentalao mundo. Para Hegel|,
aformulacao cientifica do problema do conhecimento consiste em
perguntar-se como a produtividade imanente do pensar pode explicar
tanto asimesma(Ldgica), quanto o ponto de vista em que o pensar,
enquanto ‘mente’ ou atividade do espirito, experimenta a necessi-
dade de suprassumir a oposi¢do da consciéncia e de considerar os
produtos do pensamento como contetdos do espirito e, a0 mesmo
tempo, como determinacdes reais do mundo objetivo.

Em segundo lugar, a teoria do conhecimento de Hegel contém um
aspecto légico-ontolégico que concerne a maneira na qual é preciso
pensar aidentidade do ser e do pensar. Para Hegel, essa identidade
ndo é nem uma correspondéncia entre dois ambitos, como na posi¢ao
da consciéncia ingénua ou das ciéncias finitas, nem o reflexo de um
ser absoluto pré-reflexivo no saber enquanto imagem do ser, mas
antes um processo integralmente autorreflexivo, nointerior do qual
nada existe ou é real fora daldeia e, inversamente, nada ha derealna
Ideiaforadaautodiferenciacdo do ldgico em natureza e espirito finito.

Em terceiro lugar, o aspecto critico do saber-se e o aspecto
produtivo do ser precisam juntar-se na formulagdo especulativa
do problema do conhecimento: se a atividade do conhecer tem que
ser absoluta, ela deve ser simultanea ao processo de configuracdo
imanente do préprio absoluto, de modo que o absoluto nada mais
significa sendo a apresentacao sistematica de um processo de au-
toconhecimento sem pressuposicdes externas.
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Do conjunto desses trés aspectos surge o conceito de critica
imanente. Arazao absoluta é autocritica na medida em que consegue
provar que sua atividade se sustenta em virtude de si mesma, sem
ter que fazerapelo a pressuposicoes explicativas externas. Osingre-
dientes dessa criticaimanente enquanto prova filoséfica da auséncia
de pressuposi¢des externas a razdo sao principalmente trés: (i) o
idealismo absoluto enquanto ponto de vista do pensar objetivo; (ii)
aintegracao do ceticismo antigo ou pirrénico ao momento dialético
do pensar e, por conseguinte, a dissolucao de qualquer dogmatismo
que pressuponhasubstratos daverdade e faga valer absolutamente
qualquer categoriafinita do pensar; (iii) a apresentagdo da ciéncia na
forma do sistema'como articulagdo viva da atividade que perpassa
todos suas partes: légica, natureza e espirito.
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