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Consideragdes iniciais

Neste artigo, realizamos uma critica a cegueira historico-sociolégica e
a romantizacdo filosofico-politica do racionalismo ocidental assumidas e
dinamizadas pelas teorias euronorcéntricas da modernidade e, em nosso caso
aqui, pela teoria da modernidade de Jirgen Habermas como base para a sua
reconstrucdo  filosofico-sociolégica do processo de modernidade-
modernizagdo ocidental e sua (da modernidade europeia) correlacdo com
uma perspectiva epistemoldgico-moral universalista que é pds-metafisica, a
Unica apta ao mundo pluralista contemporaneo em termos de gerar
justificacdo e validade intersubjetivas. Argumentaremos que a reconstrucao
do processo de modernidade-modernizacdo europeia como universalismo-
globalismo pds-metafisico via racionalizacdo somente pode ser feita por
meio de uma série de estilizagcBes problemaéticas, a saber: (a) a separacéo e a
contraposicdo puristas e simplistas entre a modernidade europeia como
racionalizacdo e universalismo versus todo o resto das sociedades-culturas
como tradicionalismo em geral, essencialista, naturalizado e contextualista;
(b) a singularidade, a endogenia e a independéncia absolutas em termos
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civilizacionais, societais e culturais entre a modernidade europeia e todo 0
resto das sociedades-culturas como tradicionalismo em geral; (c) a
correlacdo de modernidade europeia, racionalizacdo, universalismo, critica,
reflexividade e emancipacéo, e de tradicionalismo em geral, essencialismo-
naturalismo, contextualismo, dogmatismo, fanatismo e fundamentalismo,
bem como a correlacdo de modernidade, racionaliza¢do, universalismo
e/como género humano, em que a modernidade europeia aparece ndo apenas
como a condi¢do da critica, da reflexividade e da emancipagdo, mas também
como apice do género humano e este como um grande e gradativo processo
de modernizagdo, ao passo que cada sociedade-cultura em particular
apareceria como uma protomodernidade; (d) a separacdo entre modernidade
cultural e modernizagdo econdmico-social, com a purificagdo e a
santificacdo da primeira enquanto esfera puramente normativa (e como
auténtico, reto e direto universalismo epistemoldgico-moral pés-metafisico)
e a condenacdo exclusiva da segunda, concebida como ambito basicamente
I6gico-técnico, ndo-politico, ndo-normativo, instrumental, pelas patologias
psicossociais da modernizacdo ocidental; e, finalmente, (e) o apagamento do
e o silenciamento sobre o colonialismo na e por parte da teoria da
modernidade, de modo que a modernidade europeia tem como caminho
constitutivo reto, direto e linear o primeiro mundo, excluindo-se qualquer
correlagdo entre a modernidade e o outro da modernidade, a modernidade e o
colonialismo, o primeiro mundo e o terceiro mundo, a modernizagdo central
e a modernizacgdo periférica. A partir dessa constatacdo, argumentaremos que
uma praxis decolonial latino-americana (e africana) tem condicfes de
afirmar o colonialismo como efetiva teoria da modernidade que desvela,
critica e desconstr6i a cegueira histérico-socioldgica e a romantizacdo
filosofico-politica das teorias da modernidade euronorcéntricas, religando
modernidade e colonialismo e colocando o outro da modernidade como a
condicdo para o esclarecimento da modernidade, para o esclarecimento do
préprio Esclarecimento. Nesse caso, € exatamente o fenémeno do
colonialismo que permite a reconstrucdo do discurso filosofico-sociol6gico
da e sobre a modernizacdo ocidental, o repensar de seu presente e o projetar
de seu futuro, bem como a perspectiva critica, normativa e reparatéria em
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termos de universalismo epistemologico-moral, diante do cenério de crise
instaurado pela globalizagdo econdmico-cultural como fenémeno atual da
modernizac¢do ocidental totalizante, unidimensional e massificadora.

A cegueira historico-sociolégica das teorias européias da modernidade

O pensamento filosofico-socioldgico europeu, desde o século XVIII
(no caso da filosofia), passando pelo século XIX (ainda no caso da filosofia
e, agora, da propria sociologia classica) e chegando ao século XX (filosofia
e sociologia contemporaneas), tem na categoria de modernidade ou de
modernizacdo ocidental sua base normativo-metodoldgica fundamental no
gue diz respeito tanto a fundamenta¢do de um conceito critico de ciéncia
social, capaz de analises objetivas acerca das instituigdes sociais e das
praticas culturais préprias da Europa moderna (ou, no caso contemporaneo,
préprias ao padrdo de evolutivo-constitutivo das sociedades industrializadas
desenvolvidas — em particular Estados Unidos e Europa ocidental), quanto
na realizacdo de uma praxis politica emancipatoria pelos sujeitos politicos
exemplares dessa mesma modernizagdo ocidental (pense-se, por exemplo, no
proletariado, na perspectiva do marxismo, bem como nos novos movimentos
de protesto tematizados pela sociologia europeia contemporénea etc.), ambas
em correlagdo intrinseca e mutuamente dependentes. Ou seja, 0 pensamento
filosofico-socioldgico europeu concebe a categoria de modernidade ou de
modernizagdo ocidental em um duplo sentido: enquanto normatividade
social ou universalismo epistemoldgico-moral, 0 que torna a modernidade o
guarda-chuva normativo de toda e qualquer forma de particularidade e de
contextualismo, garantindo-lhe a capacidade de critica e de enquadramento
préaticos — a modernidade (europeia) como categoria epistemologico-politica
critica, primeiramente para si e, depois, para 0 que estd fora da propria
modernidade (europeia); e enquanto categoria propriamente socioldgica, isto
é, enquanto um conceito institucional de estrutura ou sistema social gerador,
determinador de processos de socializacdo e de subjetivacdo, de modo que,
nesse caso, a categoria sociolégica de modernidade ou de modernizacdo
ocidental permitiria a pesquisa quantitativa em ciéncias sociais, passivel de
objetividade desde os, a partir dos procedimentos de pesquisa proprios a
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essas ciéncias. Aqui adviria a especificidade da filosofia europeia
(fundamentagdo desse conceito normativo de modernidade enquanto
universalismo epistemol6gico-moral, fundamentacdo da modernidade
enquanto conceito critico) e da sociologia cléssica e, depois, contemporanea
(fundamentagdo de uma categoria institucional de modernizagéo ocidental
possibilitadora de pesquisas quantitativas). Daqui também adviria a
possibilidade de correlagédo e de interseccdo entre filosofia e sociologia — a
ideia de uma ciéncia social critica e de uma préxis politica emancipatdria
calcadas neste conceito normativo-institucional, filoséfico-sociolégico de
modernidade.

Na teoria critica desenvolvida em termos da Escola de Frankfurt, essa
correlagdo é a plataforma epistemoldgico-politica a partir da qual a
modernidade ou modernizacdo ocidental € concebida, enquadrada e
criticada, assim como a base para se pensar sua propria transformacao desde
dentro. De todo modo, embora ndo entremos em maiores detalhes aqui,
acreditamos que essa correlagdo, fundada no duplo significado do conceito
de modernidade europeia ou de modernizacdo ocidental, pode ser percebida
em diferentes tedricos da filosofia e da sociologia desde meados do século
XIX em diante, com especial énfase desde o século XX, ndo sendo, portanto,
uma caracteristica apenas da Escola de Frankfurt: a ideia de que a Europa
moderna e, depois, o0 padrdo evolutivo-constitutivo das sociedades
industrializadas desenvolvidas contemporaneas (EUA e Europa Ocidental),
enquanto conceito normativo-institucional, dinamizam o pensamento e as
proposicoes epistemologico-politicas de diferentes intelectuais e teorias
euronorcéntricas, sendo assimilados, em muitos aspectos, pelas proprias
periferias epistemoldgico-politicas desse mesmo horizonte euronorcéntrico —
pensemos aqui, por exemplo, acerca das categorias de primeiro mundo,
segundo mundo e terceiro mundo, ou na reflexdo em torno ao capitalismo
dependente feitas por tedricos brasileiros. Todos eles partem desse conceito
modelar de modernidade-modernizagdo ocidental sintetizada pelo padréo
evolutivo e constitutivo da Europa moderna e de sua consequéncia direta, o
primeiro mundo, na maior parte das vezes ignorando ou silenciando sobre a
relagdo entre modernidade-modernizacdo e colonialismo. Ora, em que
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sentido o conceito de modernidade ou de modernizagéo ocidental apresenta
esse duplo significado enquanto conceito normativo e enquanto nocéo
institucional? Como é possivel a correlagdo entre eles? E, nesse sentido,
como as periferias epistemoldgico-politicas & modernidade ou a
modernizagdo ocidental aparecem, como elas se situam no discurso
filosofico-sociolégico da modernidade ou da moderniza¢do ocidental?
Melhor: como elas sdo situadas pelo discurso filosofico-socioldgico da
modernidade levado a efeito pelas teorias euronorcéntricas candnicas? No
gue se segue, queremos reconstruir em linhas gerais o sentido desse discurso
filosofico-socioldgico da modernidade que é homogéneo e comum as teorias
euronorcéntricas acerca da modernizacdo ocidental ou do padrdo de
desenvolvimento das sociedades industrializadas contemporaneas (o
“antigo”, mas atual, primeiro mundo), de modo a mostrar que, direta ou
indiretamente, esse entendimento acerca da modernidade revela muito mais
do que um simples, neutro e ingénuo conceito epistemoldgico possibilitador
da pesquisa em ciéncias sociais ou de analises normativas pela filosofia
acerca das diferentes formas de vida, da fundamentagéo de seus valores e da
possibilidade de um didlogo intercultural e de uma ética cognitivista
universal-intersubjetiva. Esse entendimento revela uma cegueira historico-
socioldgica, pelas teorias filosofico-socioldgicas euronorcéntricas acerca da
modernidade, que (a) concebe a modernizac¢do ocidental como um processo
de desenvolvimento endégeno e autbnomo, autorreferencial, auto-suficiente
e auto-subsistente em relagdo ao colonialismo, bem como (b) separa
modernidade cultural e modernizagdo econdmico-social enquanto momentos
ndo-dependentes, de modo a purificar a modernidade cultural em relacdo
tanto as patologias psicossociais modernas (que sdo causadas pela
moderniza¢do econdmico-social, e ndo pela modernidade cultural) e ao
préprio fendbmeno do colonialismo (que no maximo pode ser atribuido a
modernizagdo econdmico-social, mas ndo & modernidade cultural — de todo
modo, o colonialismo aparece como um fendmeno alheio e externo a
reconstrucdo normativo-epistemoldgica da modernidade ocidental pelas
teorias filosofico-sociolégicas euronorcéntricas). Nesse sentido, nessas
teorias, hd uma correlacdo intrinseca entre modernizacdo ocidental,
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racionalizacdo, universalismo e evolugdo humana, assim como uma
associacdo direta entre modernizagdo, racionalizagdo, critica, emancipagdo e
universalismo, de modo que a modernizagdo ocidental torna-se 0 apogeu do
desenvolvimento humano, em termos normativos e institucionais, tornando-
se 0 guarda-chuva normativo, epistemoldgico-politico de todos os contextos
particulares — esse é o fecho de abdboda da cegueira histdrico-sociologica
das teorias da modernizacdo ocidental, dado tanto pela filosofia quanto pela
sociologia euronorcéntricas.

Autores tdo diferentes quanto G. W. F. Hegel, Karl Marx, Max Weber,
Jurgen Habermas e Anthony Giddens, apenas para citar alguns, partem do
pressuposto — que eles se propdem a investigar e a provar em suas teorias — de
gue a Europa moderna constitui-se em uma forma de sociedade, de cultura, de
consciéncia e, assim, também de paradigma epistemoldgico-moral que €
totalmente diferente e a0 mesmo tempo totalmente nova em relagéo a outras
formas de sociedade, de -cultura, de consciéncia e de paradigma
epistemoldgico-moral®2, Se, em Hegel, na Europa moderna haveria a
correlagéo entre universalismo e liberdade individual (HEGEL, 2001); se em
Marx a Europa moderna seria caracterizada pelo capitalismo, pelo
universalismo moral e pela emergéncia da democracia (MARX, 2013); se em
Weber a Europa moderna seria caracterizada pela racionalizagdo das imagens
culturais de mundo, o que faria com que o filho dessa mesma Europa tratasse

232 Apenas um exemplo disso: o ponto de partida da teoria da modernidade de
Habermas, que consiste na contraposicdo entre Europa moderna e
tradicionalismo, bem como na associacdo direta entre modernidade e
racionaliza¢do enquanto forma superior de socializa¢do, de consciéncia moral e
de paradigma epistemoldgico. Habermas parte desse pressuposto e se propde a
prova-lo na Teoria do agir comunicativo (2012a, p. 94): “A medida que
procuramos aclarar o conceito de racionalidade com base no uso da expressao
‘racional’, tivemos de nos apoiar sobre uma pré-COmpreensao que se encontra
ancorada em posicionamentos modernos da consciéncia. Até o momento,
partimos do pressuposto ingénuo de que na compreensdo de mundo moderna
expressam-se certas estruturas da consciéncia que pertencem a um mundo da
vida racionalizado e por principio possibilitam uma condugdo racional da vida.
Implicitamente, relacionamos a nossa compreensdao de mundo ocidental uma
pretensdo de universalidade. Para entender o significado dessa pretensdo de
universalidade, recomenda-se fazer uma comparagdo com a compreensdo de
mundo mitica”.
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todos os problemas epistemoldgico-politicos desde uma perspectiva histérica e
universal (cf.. Weber, 1984); e se em Habermas e em Giddens a Europa
moderna apareceria enquanto correlacdo entre, por um lado, secularismo
institucional-cultural e uma forte nocdo de subjetividade reflexiva que
levariam ao universalismo epistemoldgico-moral, bem como, por outro, pela
consolidacdo dos sistemas sociais modernos (Estado burocrético-
administrativo e mercado capitalista) HABERMAS, 2012a, 2012b;
GIDDENS, 1996, 2000, 2001); em todos eles, como sintese de sua pertenga ao
paradigma normativo da modernidade, aparece a afirmacdo de que ha a
modernidade europeia e todo o resto, a modernidade europeia como
racionalizacdo e todo o resto das sociedades, das culturas, das consciéncias
epistemologico-morais e dos paradigmas como tradicionalismo. Como
consequéncia, também aparece a afirmacédo de que a modernizacdo confunde-
se com 0 proprio apogeu da evolugdo humana a partir da correlacdo entre
modernizag&o, racionalizacdo, universalismo, critica e emancipacdo, de modo
gue a modernidade torna-se o paradigma de todos os paradigmas, o guarda-
chuva normativo universal de todas as outras formas de vida particulares.
Nesse sentido, a modernidade, enquanto conceito normativo-institucional,
serve como base de qualquer forma de ciéncia social critica e de préaxis
politica emancipatoria, dentro dela mesma e fora dela mesma, ainda que esse
fora dela mesma ndo seja parte constituinte explicita do proprio processo
evolutivo e constitutivo da modernizagdo ocidental, tal como ele é concebido
pelas teorias filosofico-socioldgicas européias candnicas.

Para que néo necessitemos recontar ou voltar a analisar toda a histdria
do pensamento filos6fico-sociolégico euronorcéntrico acerca da categoria
normativo-institucional de modernidade ou de modernizagdo ocidental,
trabalho que ja foi feito, por exemplo, de modo muito consistente por Dussel
(1993), por Mignolo (2007) e por Quijano (1992), entre outros, queremos
focar na analise direta da teoria da modernidade de Jirgen Habermas,
tematizando também, mas agora de modo indireto, as teorias da
modernidade de Max Weber e de Anthony Giddens acerca da especificidade
da modernidade ocidental e, no mesmo diapasao, de sua total diferenciacdo
em relacdo ao tradicionalismo em geral (ponto de partida epistemolégico-
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politico das teorias euronorcéntricas que reconstroem 0 processo de
modernizacdo ocidental). Pois bem, o que é a modernidade ocidental, na
teoria da modernidade de Habermas? E em que sentido ela pode ser afirmada
como um conceito normativo-sociolégico para uma teoria social critica e
para uma praxis politica emancipatoria tanto dentro de si mesma, em relacao
as suas préprias patologias, quanto fora de si mesma, por parte do néo-
moderno? Afinal, enquanto paradigma epistemoldgico-moral universalista, a
modernidade — essa € a intencdo de Habermas — serve como guarda-chuva
normativo também para o ndo-moderno (HABERMAS, 2012a, 1997,
2002a). Note-se, em relagdo a isso, que um dos motes centrais do
pensamento de Habermas, que esta na base da construcdo de sua teoria da
modernidade, consiste na contraposic¢éo ao conservadorismo politico-cultural
e ao pos-modernismo epistemoldgico-moral (HABERMAS; 1991, p. 166;
1997, p. 09-29; 20024, p. 01-25). De um lado, o apelo ao tradicionalismo ndo
resolveria os problemas da modernizagdo ocidental postos em evidéncia ao
longo do século XX e assumidos em cheio no ndcleo epistemoldgico-
politico na teoria critica da Escola de Frankfurt; de outro lado, a critica total
a modernidade, que leva exatamente, no entender de Habermas, a
deslegitimacao de toda a modernidade, ndo pode ser aceita sem mais, por
jogar fora apressada e acriticamente todos os instrumentos normativos,
epistemoldgico-politicos possibilitados por essa mesma modernidade
ocidental. Ora, 0 que merece ser criticado e o que merece ser salvo acerca da
modernidade ocidental? Aqui aparece o discurso filoséfico-sociologico da
modernidade elaborado por Habermas — note-se que é um discurso filoséfico
e socioldgico, uma correlacdo entre ambas as disciplinas cientificas. Note-se
também que ele se situa na vasta e multiforme tradicéo inaugurada por Hegel
e pela sociologia classica (Comte, Marx e Durkheim), chegando até Max
Weber, para o0s quais a reconstrucdo do processo ontogenético de
constituicdo da modernidade ocidental era a chave de leitura fundamental,
seja para entender como nos tornamos modernos, seja para pensar estratégias
metodoldgico-politicas para enfrentarmos os desafios da modernizacao.
Primeiramente, respondamos a pergunta feita acima, a saber, sobre o
conceito de modernidade-modernizacdo ocidental utilizado por Habermas (e
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por Weber, por Giddens, mas também, antes deles, por Hegel, Marx, Comte
e Durkheim). Por modernidade-modernizacdo ocidental, Habermas est4
entendendo o processo constitutivo-evolutivo da Europa moderna, cuja linha
evolutiva descamba direta e linearmente no padrédo constitutivo-evolutivo do
primeiro mundo, isto é, da Europa ocidental e da América do Norte — por
isso, inclusive, utilizamos o qualificativo de euronorcéntrica/o para
definirmos as teorias filoséfico-socioldgicas localizadas neste contexto
historico, temporal, cultural. Para Habermas, assim como para 0s pensadores
gue Ihe associamos, a modernidade é a Europa e seu desenvolvimento leva a
dois caminhos apenas, o primeiro mundo (capitalismo de bem-estar social) e
0 segundo mundo (socialismo de Estado), este como um caminho
fracassado, aquele como o caminho que restou do processo de evolucéo da
modernidade europeia. Como se pode perceber, o colonialismo, o0 terceiro
mundo, a relacdo entre modernidade e colonialismo, assim como a relagéo
entre centros e periferias, entre capitalismo central e capitalismo periférico,
tudo isso é deixado em segundo plano, em muitos casos sequer mencionado
— por exemplo, na sua Teoria do agir comunicativo, Habermas nédo fala uma
Unica vez sequer sobre o colonialismo, sobre a relacdo entre centros e
periferias, sobre a relagdo entre primeiro e terceiro mundo. Repetimos: ele
elabora uma teoria da modernidade-modernizacdo ocidental como
universalismo-globalismo e ndo fala, ndo menciona uma vez sequer 0
colonialismo, a modernizacdo periférica, a relagdo entre modernidade e
colonialismo, entre primeiro mundo e terceiro mundo. Nesse sentido, em
Habermas, como desenvolveremos mais adiante, a modernidade-
modernizagdo ocidental restringe-se ao contexto europeu e, depois, enquanto
consequiéncia direta e linear, ao primeiro mundo. Isso significa que a
modernidade-modernizagdo europeia e, depois, o padrdo constitutivo-
evolutivo do primeiro mundo sdo percebidos como um movimento
autorreferencial, auto-subsistente, auto-suficiente, endégeno e autbnomo da
Europa sobre si mesma e por si mesma, que levaria diretamente ao primeiro
mundo. E isso também significa duas coisas: (a) a modernidade é totalmente
singular em relagcdo ao outro da modernidade, representando um estagio
radicalmente novo e mais evoluido relativamente a esse outro da
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modernidade, ao ponto de ela e somente ela servir como base paradigmatica
para o enquadramento da evolugdo humana como um todo e, com isso,
sustentar uma forma de universalismo epistemoldgico-moral tanto para si
quanto para o outro da modernidade; (b) a modernidade europeia e o padréo
constitutivo-evolutivo do primeiro mundo podem ser entendidos, estudados e
transformados desde dentro de si mesmos, somente por meio da referéncia a
sujeitos, processos, instituicdes, praticas e valores internos a propria Europa,
ao proprio primeiro mundo, ndo necessitando do outro da modernidade e,
principalmente, sequer afirmando a ligacdo entre modernidade e
colonialismo, primeiro mundo e terceiro mundo, centros e periferias
econdmico-culturais e epistemoldgico-politicos. Desse modo, esse conceito
autorreferencial, auto-subsistente, auto-suficiente, endégeno e autbnomo de
modernidade-modernizagéo ocidental — Europa moderna e primeiro mundo —
pode ser compreendido e dinamizado, na teoria da modernidade de
Habermas, exclusivamente como correlagdo, separacdo e tensdo-contradigdo
entre mundo da vida (modernidade cultural, sociedade civil moderna) e
sistemas sociais (modernizagdo econdmico-social, Estado burocratico-
administrativo e mercado capitalista), sem qualquer referéncia ao
colonialismo, ao terceiro mundo, como estamos argumentando. O cerne do
conceito de modernidade-modernizacdo ocidental, no caso de Habermas
(mas também de Max Weber e de Anthony Giddens) envolve os conceitos
de mundo da vida ou sociedade civil ou modernidade cultural e de sistemas
sociais ou Estado burocratico-administrativo e mercado capitalista ou
modernizag¢do econdmico-social, que sdo todos especificos e muito proprios
a Europa moderna e que descambam exatamente no capitalismo tardio, no
capitalismo de bem-estar social como a realidade consequente do
desenvolvimento da modernidade europeia, descambando, agora, no
conceito do primeiro mundo.

Ora, a categoria epistemolégica chave para entender-se o processo de
constituicdo da modernidade europeia (e somente haveria ela, a Europa
como modernidade) é a categoria de racionalizacdo, no sentido de que a
Europa moderna gesta-se gradativamente como um processo de
racionalizacdo das imagens mitico-religiosas, metafisico-teol6gicas de
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mundo, o que leva a superacdo do tradicionalismo pela moderna viséo de
mundo. Essa moderna visdo de mundo €, portanto, em primeiro lugar,
modernidade cultural, caracterizada pela secularizacdo institucional-cultural
e pela emergéncia e consolidacdo de uma nocdo forte e fundante de
subjetividade reflexiva, que levam ao desencantamento do mundo. N&o por
acaso, nas teorias da modernidade de Weber, de Habermas e de Giddens, o
discurso filoséfico-socioldgico da modernidade europeia, sobre ela, comeca
com a contraposicéo entre a visdo de mundo moderna e a visdo de mundo
tradicional (WEBER, 1984, p. 11-24; HABERMAS, 2012a, p. 94-141,
GIDDENS, 1996, p. 95, p. 75; 2000, p. 142-149). Sobre isso, é interessante a
afirmacéo, por Weber, de que o filho da moderna civilizagdo ocidental ndo
pode deixar de se impressionar com o carater absolutamente singular da
Europa moderna quando ela é comparada a todas as outras sociedades, na
medida em que as perguntas e 0s posicionamentos epistemologico-politicos
dessa mesma modernidade europeia e de seus filhos tém como caracteristica
fundamental o fato de serem perguntas e posicionamentos de caréater
historico-universal, calcados na racionalizagdo, quando todas as outras
sociedades, culturas e epistemologias, que sdo todas tradicionais, estdo
presas ao seu contexto de emergéncia, basicamente particularizadas em suas
perguntas e em seus posicionamentos (WEBER, 1981, p. 11).

O mesmo acontece com Habermas. Em Teoria do agir comunicativo,
seu objetivo central, a reconstrucdo de um conceito filosofico-socioldgico de
modernidade capaz de fazer frente ao conservadorismo e ao poés-
modernismo, capaz de explicar as patologias psicossociais modernas e ao
mesmo tempo de poder oferecer orientacdo epistemoldgico-normativa para
sua transformacao, tudo isso sem jogar fora a modernidade, é realizado por
meio da afirmagcdo de que a Europa moderna € racional e geradora de
racionalidade, contrariamente ao mito, a tradigdo, que dificilmente é racional
e dificilmente gera racionalizagdo social (HABERMAS, 2012a, p. 94-96).
Pois bem, aqui como em Weber, o discurso filosofico-socioldgico da
modernidade parte da contraposic¢do entre Europa moderna enquanto razao-
racionalizacdo e todo o resto como tradicionalismo (HABERMAS, 2012a, p.
94-141). Essa seria a chave metodoldgica, mas também a autocompreensao
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normativa, para entender-se a constituicdo da propria Europa enguanto
modernidade. As sociedades tradicionais sdo marcadas pela férrea
imbricacdo entre natureza ou mundo objetivo, cultura ou sociedade e
individualidade, no sentido de que a natureza € antropomorfizada e a
sociedade, naturalizada e, portanto, despolitizada; aqui, ndo existe
subjetividade reflexiva em sentido estrito, enquanto independente seja da
natureza, seja da sociedade, o que significa, como consequéncia, que nédo
existe criticismo social e mobilidade politica em tais sociedades — afinal, a
natureza possui forma humano-espiritual, e a sociedade possui relacdes
basicamente naturalizadas, que impedem o desenvolvimento de uma
perspectiva histérico-politica acerca delas (para Habermas, a naturalizacdo
leva a despolitizacdo), além de n&o existir o sujeito epistemoldgico-politico
da critica e da acdo politica, que é o individuo reflexivo e/ou 0 movimento
social. N&o ha historicidade e politicidade nas sociedades tradicionais, posto
gue tudo esta naturalizado, e a magia e a religido sdo os Unicos instrumentos
e caminhos para a justificacdo da evolucdo social (HABERMAS, 2012a, p.
106-109). Contrariamente a elas, a modernidade europeia, marcada pela
secularizagdo institucional-cultural e pela emergéncia e consolidacdo de uma
nocdo forte e fundante de subjetividade reflexiva, é caracterizada justamente
pela separagdo entre natureza, sociedade ou cultura e subjetividade, de modo
gue a natureza torna-se pura materialidade, basicamente uma res extensa, a
sociedade torna-se historicizada, profana e politizada, e a individualidade
fundante e reflexiva assume o posto de sujeito epistemolégico-politico que
valida as instituicdes, a cultura e as normas socialmente vinculantes. A
modernidade cultural, portanto, ao tornar tudo profano e politico, instaura a
racionalizacdo como a Unica base de sua autoconstituicdo, como o Unico
fundamento para suas relagdes intersubjetivas e para a justificacdo de suas
instituicGes, de seus processos culturais e de sua evolucdo ao longo do tempo
(HABERMAS, 2012a, p. 383).

Ora, 0 que é racionalizacdo ou racionalidade, nessa percepcdo de
Habermas? Em primeiro lugar, note-se esse fato da completa historicizacéo,
politizagéo e profanizagéo da sociedade europeia moderna: isso significa que
ela j& ndo possui fundamentos epistemoldgico-politicos  prévios,
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essencialistas e naturalizados, para suas instituicdes, seus processos culturais
e suas formas de socializagdo e de subjetivacdo. Em segundo lugar, mas
correlatamente, é importante mencionar-se a noc¢do de subjetividade
reflexiva enquanto o sujeito epistemoldgico-politico fundante da
legitimidade das instituicdes modernas, de seus processos de socializagéo, de
sua dindmica cultural: essa politizacdo das instituicdes e da cultura moderna
é levada a efeito e dinamizada exatamente pela subjetividade fundante, ativa,
propositiva, criadora de sentido. Assim, na medida em que existem sujeitos
epistemoldgico-politicos construtores de sentido por meio de suas relagdes
sociais e a politizacdo-profanizacdo das instituicdes e das praticas culturais
modernas, que perdem seu fundamento prévio, essencialista e naturalizado,
somente 0 processo intersubjetivo de dialogo e de interacdo, talvez mesmo
de disputa, € que tem condicdes de instaurar normas, praticas, procedimentos
e instituicbes socialmente vinculantes. Aqui comecamos a falar em
racionalizacdo, isto é, o didlogo, a interacdo e a discussdo entre individuos e
grupos constituintes da modernidade colocam-se como as bases
procedimentais, programaticas para a instauracdo das normas, das praticas,
dos processos e dos valores préprios a sociedade europeia moderna. Ora,
para alcangar-se um acordo socialmente vinculante e universalmente aceito,
os individuos e grupos modernos ja ndo podem lancar mdo de
fundamentacBes essencialistas e naturalizadas, posto que elas foram
colocadas por terra pela secularizacdo institucional-cultural e pela
centralidade da subjetividade reflexiva, pelo desencantamento do mundo.
Nesse sentido, os individuos e grupos modernos precisam lancar mao de
argumentos formais, imparciais, neutros, genéricos e abstratos, que ndo
estejam diretamente ligados a contetudos de formas de vida particulares,
especialmente formas de vida calcadas em fundamentacfes essencialistas e
naturalizadas. A modernidade europeia, portanto, é racional e geradora de
racionalidade porque leva os individuos a pensarem e a agirem, quando se
trata da fundamentacdo das normas socialmente vinculantes, desde um
procedimentalismo neutro, formal, impessoal e imparcial em relacdo a
contetdos particulares das formas de vida — a linguistificacdo do sagrado e a
razdo comunicativa, de que fala Habermas (2012a, p. 249; 2012b, p. 87-
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196). Os sujeitos epistemologico-politicos modernos, portanto, devem
pensar a partir de conceitos gerais, em nome da humanidade como um todo,
0 que significa que a modernidade cultural europeia instaura uma
consciéncia epistemoldgico-moral pds-convencional que é ndo-egocéntrica e
néo-etnocéntrica, e que se constitui e dinamiza exatamente sob a forma desse
procedimentalismo neutro, imparcial, impessoal e formal — que Habermas
coloca como a base de um universalismo epistemoldgico-moral néo-
fundamentalista e pds-metafisico adaptado a contemporaneidade e
consolidado pela sua releitura em termos de razdo comunicativa e
modernidade dual (modernidade cultural e modernizagdo econdmico-social)
acerca da modernizacao ocidental (HABERMAS, 1989; 1990; 2002b). Isso é
racionalizacdo, ou seja, os individuos e grupos modernos devem pensar,
argumentar e agir a partir de principios e regras formais, desligadas, em um
primeiro momento, de conteldos materiais imediatos, independentes das
visoes essencialistas e naturalizadas de mundo, assumindo o universalismo e,
portanto, a critica e a libertagdo como motes centrais da praxis cotidiana.
Aqui, na modernidade, como consequéncia, ha evolucdo social e
aprendizado moral por causa disso (por causa da libertagdo em relacdo ao
tradicionalismo possibilitada pelo desencantamento do mundo levado a
efeito pela racionalizacdo), ao passo que no tradicionalismo, por ele ndo ser
baseado na racionalizacdo dos valores, das praticas e dos processos de
fundamentagdo, ndo haveria evolugdo social, aprendizado moral e
emancipacdo politica. A racionalizagdo leva a secularizagdo, a
historicizacdo, a politizacdo e a subjetivacdo reflexiva, gerando uma
perspectiva radicalmente critica do presente, que se processa sob a forma de
um universalismo epistemoldgico-moral ndo-egocéntrico e ndo-etnocéntrico;
o tradicionalismo leva ao contextualismo estrito, ao fundamentalismo, ao
dogmatismo e ao fanatismo, dada suas bases essencialistas e naturalizadas,
gerando uma perspectiva basicamente etnocéntrica e egocéntrica.

Ora, a base ontogenética da modernidade europeia é a racionalizacéo
cultural. A partir daqui, surgem gradativamente 0s sistemas sociais
modernos, tais como o Estado burocratico-administrativo e o mercado
capitalista. O surgimento desses sistemas sociais modernos, portanto, €
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consequéncia da modernidade cultural, é o segundo passo no processo de
desenvolvimento da modernizacdo ocidental. Note-se que eles surgem desse
processo de modernizacdo cultural, que diferencia e singulariza varias
esferas de valor préprias a modernidade, que permite a descentralizacdo da
sociedade (no sentido de que passariam a existir vérias esferas de valor,
varios campos da reproducdo social, e ndo mais, como no tradicionalismo,
um Unico principio de integracéo social, no caso a religido ou o mito), varias
formas de fundamentacdo nela e por parte dela, algo que o tradicionalismo
em geral ndo possuiria, posto ser caracterizado como uma totalidade social
absolutamente imbricada em um sentido normativo. Isso significa que o
processo de modernizagdo possui como marca fundamental a consolidagdo
de diferentes e particularizadas instituicdes ou sistemas sociais, cada uma
delas centralizando e monopolizando desde uma perspectiva
autorreferencial, auto-subsistente, auto-suficiente e l6gico-técnica campos
especificos da reprodugdo social — ao lado do mundo da vida ou da
modernidade cultural enquanto esfera fundamentalmente normativa, temos,
como representantes por exceléncia da modernizagcdo econdémico-social, 0
mercado capitalista fundado na légica do dinheiro e o Estado burocratico-
administrativo moderno fundado na dindmica da burocracia, e ambos
baseados e dinamizados em termos de racionalidade instrumental
(Habermas, 2012a, p. 384-385; 2012b, p. 278-280). O desencantamento do
mundo levado a efeito pela modernidade cultural, portanto, instaura
diferentes principios-instituicdes garantidores da organizacdo e da evolucgdo
social, como a normatividade social ou universalismo epistemol6gico-moral
(mundo da vida), o dinheiro (mercado capitalista) e o poder burocratico
(Estado moderno). Importante mencionar-se que, Se 0S Sistemas sociais ou
instituicbes modernos sdo gerados a partir do processo de racionalizagio
cultural dinamizado em termos de modernidade cultural, seu processo
evolutivo os transforma gradativamente em estruturas fundamentalmente
I6gico-técnicas, de cunho autorreferencial, auto-subsistente, auto-suficiente e
autébnomo em relagdo ao mundo da vida, e em contraposicdo a ele. Com 0
tempo, essa € a tese de Habermas, os sistemas sociais separam-se da
modernidade cultural, singularizando-se e, aqui, tornando-se auto-

Constitucionalismo e meio ambiente: direitos humanos e socioambientalismo 407



subsistentes tanto em relacdo & modernidade cultural quanto aos demais
sistemas sociais concorrentes. Aqui estaria a especificidade da modernizacéo
ocidental — visdo dual dessa modernizacdo, enquanto modernizacao cultural
e modernizagdo econdmico-social; modernidade cultural como base
ontogenética primigénia, geradora da modernizagdo econdémico-social, que
depois se emancipa dela, tornando-se autorreferencial e auto-subsistente e
sendo marcada por uma dinamica l6gico-técnico, basicamente instrumental.
Daqui também emergiriam as contradi¢des, as patologias psicossociais do
processo de modernizacdo ocidental, que seriam caracterizadas como
colonizacdo sistémica, isto €, logico-técnica, instrumental do mundo da vida
normativo por parte das instituigdes mercado capitalista e Estado
burocratico-administrativo. Ou seja, no caso de Habermas, o conceito de
modernidade-modernizacdo ocidental é marcado por uma perspectiva dual,
na qual a modernidade-modernizagdo ocidental comeca como modernidade
cultural, isto é, racionalizacdo das imagens metafisico-teolégicas de mundo,
gerando uma sociedade-cultura e uma consciéncia cognitivo-moral ndo-
egocéntricas e ndo-etnocéntricas (universalismo epistemol6gico-moral pos-
metafisico) e, a partir disso, leva a gradativa consolidacdo dos sistemas
sociais modernos, da modernizacdo econdmico-social, sob a forma de
descentralizacdo da sociedade e de diferenciagdo das esferas de valor
modernas, que possibilitam a consolidacéo e o desenvolvimento do mercado
capitalista e do Estado burocratico-administrativo. A modernidade cultural,
aqui, seria percebida como uma esfera normativa, como racionalidade
cultural-comunicativa (que é basicamente normativa), ao passo que a
moderniza¢do econdmico-social seria compreendida como um horizonte
fundamentalmente l6gico-técnico, instrumental, ndo-politico e ndo-
normativo. A modernidade cultural gera a moderniza¢do econémico-social e
esta se emancipa daquela, diferenciando-se e contrapondo-se normatividade
ou racionalidade cultural-comunicativa (modernidade cultural, mundo da
vida, sociedade civil) e racionalidade instrumental ou dinheiro e poder
administrativo, de carater logico-técnico. Daqui adviriam o sentido, a
especificidade e também as tensGes préprias a modernidade-modernizacdo
ocidental, sob a forma de colonizacdo do mundo da vida pelos sistemas
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sociais modernos. Sobre isso, uma breve passagem da Teoria do agir
comunicativo, por Habermas:

[...] a racionalizagdo do mundo da vida torna possivel uma
espécie de integragdo sistémica que entra em concorréncia com
0 principio integrativo do entendimento e, de sua parte e sob
determinadas condicdes, retroage no mundo da vida, de modo
desintegrador (HABERMAS, 2012a, p. 590-591; 2012a, p.
384-385, 588).

A visdo dual do processo de modernizacdo ocidental, ao dividir essa
mesma modernizagdo ocidental em modernidade cultural, enquanto esfera
fundamentalmente normativa, e modernizacdo econdmico-social, enquanto
esfera constituida por sistemas sociais basicamente ldgico-técnicos,
instrumentais, permite, primeiro, no caso da modernidade cultural, fundar-se
um conceito de normatividade social que possa servir de base para a
avaliacdo dos impactos negativos causados pelos sistemas sociais modernos
ao mundo da vida; em segundo lugar, no caso dos sistemas sociais, sua
constituicdo eminentemente I6gico-técnica permite a teoria social critica e a
uma préxis politica emancipatoria, ambas baseadas na modernidade cultural,
apontarem um culpado para as patologias psicossociais modernas, a saber, as
instituicbes ou sistemas sociais da modernizagdo econémico-social. 1sso
prova a independéncia entre ambas; prova também que a modernidade
cultural ndo pode ser culpada pelas patologias psicossociais geradas pelos
sistemas sociais modernos, sendo que, ao contrario, ela coloca-se como
paradigma normativo-critico para a mensuragdo dessas patologias e para o
enguadramento desses sistemas sociais; possibilita-se, por fim, aqui, a
afirmacgdo de que as patologias psicossociais modernas sdo causadas pelos
sistemas sociais e possuem cunho logico-técnico, instrumental, e nao
normativo (HABERMAS, 2012b, p. 335-336; 20033, p. 83-84). Note-se que,
como contraposicdo ao conservadorismo, a modernidade cultural é
emancipatdria em um sentido positivo e permite o controle da modernizagédo
econdmico-social, de modo que ndo seria necessaria uma volta ao
tradicionalismo como forma de superacdo dos problemas da modernizagéo,
mas sim uma radicalizagdo da modernidade cultural (HABERMAS, 2012a,
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p. 142, 227; 2012b, p. 355). Como contraposicdo ao pos-modernismo
filosofico-estético, ndo se pode acusar toda a modernidade de completa
barbéarie e terror, sendo que apenas a modernizacdo econdmico-social, de
modo que a modernidade cultural, desligada da modernizagdo econdémico-
social, mantém um papel puro, basicamente normativo e critico em relacdo
aos sistemas sociais logico-técnicos. Isso permite a autorreflexividade e a
autocorrecdo da modernidade por si mesma e sobre si mesma, a partir dos
fundamentos  normativos, epistemoldgico-politicos  fornecidos  pela
modernidade cultural. De fato, com a separacdo entre modernidade cultural
ou racionalidade cultural-comunicativa e modernizagdo econdmico-social ou
racionalidade instrumental, tem-se um culpado pelos problemas da
modernizagdo ocidental, que consiste que consiste na racionalidade
instrumental, e tem-se também um ponto de vista critico, normativo e
emancipatdrio, representado pela modernidade cultural, que é associada por
Habermas, como veremos mais adiante, com-como uma forma de
universalismo epistemoldgico-moral, de sociedade-cultura e de consciéncia
cognitivo-moral ndo-etnocéntricos e ndo-etnocéntricos, dinamizados em
termos de um procedimentalismo imparcial, neutro, formal e impessoal.
Como consequéncia dessa separacdo entre modernidade cultural e
modernizagdo econdmico-social, purifica-se e santifica-se a modernidade
cultural e condena-se apenas a modernizacdo econdmico-social. Dai a
afirmacdo de Habermas de que ndo podemos condenar a modernidade-
modernizacdo ocidental (leia-se: europeia) como um todo; dai sua invectiva
de que ndo podemos jogar fora a modernidade-modernizagéo ocidental ou
europeia como um todo. Na verdade, para Habermas, a solugdo para os
problemas da modernidade-modernizacdo ocidental é sempre mais
modernidade:

As forcas religiosas de integracdo social debilitaram-se em
virtude de um processo de esclarecimento que, na medida em
que ndo foi produzido arbitrariamente, tampouco pode ser
cancelado. E proprio ao esclarecimento a irreversibilidade de
processos de aprendizado que se fundam no fato de que os
discernimentos ndo podem ser esquecidos a bel-prazer, mas s6
reprimidos ou corrigidos por discernimentos melhores. Por
isso, 0 esclarecimento s6 pode compensar seus déficits
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mediante um esclarecimento radicalizado [...] (HABERMAS,
2002a, p. 122).

Um ponto de partida para uma praxis decolonial latino-americana

Ora, seja nessa idealizacdo de um discurso filosofico-socioldgico da,
pela, sobre a modernidade, assim como nessa estrutura metodoldgica
assumida pelas teorias européias da modernidade de um modo geral e pela
teoria da modernidade de Habermas em particular, o que pode ser percebido
efetivamente como condicao da possibilidade de um tal discurso, de uma tal
contraposicao entre Europa e todo o resto e, finalmente, da propria afirmacao
da modernidade europeia como paradigma epistemoldgico-moral
universalista totalmente adaptado ao contexto pds-metafisico (pluralismo,
individualismo e enfraquecimento das perspectivas essencialistas e
naturalizadas) contemporaneo? Que caracteristicas muito especificas e
extremamente seletivas e que tipo de abordagem programatica conseguem
dar conta de uma autocompreensdo tdo inflada sem cair no exagero ou
mesmo no ridiculo (ou no eurocentrismo)? Argumentamos que somente
sustentando — direta ou indiretamente — uma cegueira historico-sociolégica
as teorias filosofico-socioldgicas euronorcéntricas acerca da modernidade
(aquelas de que chamamos a atencdo acima etc.) podem efetivamente
assumir a modernizacdo ocidental como 4&pice evolutivo em termos
institucionais e como universalismo epistemol6gico-moral em termos
normativos. Essa cegueira histdrico-socioldgica leva a, orienta a, perpassa a
reconstrucdo do processo de modernizagdo ocidental a partir de um duplo
viés metodol6gico-politico. Primeiro deles, como ja dissemos acima a partir
do caso de Habermas, tem-se a separacdo entre modernidade cultural e
modernizagdo econdmico-social, a modernidade cultural como esfera
puramente normativa e a modernizagdo econdmico-social como esfera
basicamente Idgico-técnica, a modernidade cultural como racionalidade
cultural-comunicativa (que é normativa e politica) e a modernizagdo
econdmico-social como racionalidade instrumental (que é ldgico-técnica,
ndo-normativa e ndo-politica). Aqui, como fizemos ver acima, essa
separacdo permite a Habermas, por um lado, afirmar que a modernizacdo
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econdmico-social proveio da modernidade cultural, tendo de prestar contas a
essa, embora a modernizagdo econdmico-social seja a Unica culpada pelas
patologias que ela gera (tais patologias se devem a um déficit de
normatividade assumido pelos sistemas sociais em sua constituicdo e em seu
desenvolvimento), o que leva o referido pensador a defender que a
modernidade cultural, fundada na racionalidade cultural-comunicativa,
sustenta e detona uma perspectiva autocritica, autorreflexiva e autocorretiva
gue conduz ao controle da modernizagdo econémico-social. De fato, por ter
gerado a moderniza¢do econdémico-social, mas também por estar separada
dela, a modernidade cultural enquanto pura normatividade é o verdadeiro
nlcleo emancipatério do racionalismo ocidental, se colocando como a
condi¢do da critica, da reflexividade e da emancipacdo relativamente a
modernizacdo econbmico-social e, como veremos adiante, do prdprio
didlogo-préxis intercultural, do préprio enquadramento do outro da
modernidade (uma vez que somente a modernidade cultural representaria
uma estrutura societal-cultural e uma forma de consciéncia cognitivo-moral
realmente poés-metafisica, enquanto um modelo de procedimentalismo
imparcial, neutro, formal e impessoal marcado e dinamizado por uma
perspectiva societal-cultural-cognitiva-axiolégica ndo-etnocéntrica e nao-
egocéntrica) (HABERMAS, 2012a, p. 383-385). O segundo deles diz
respeito a reconstrucao do processo de constituicdo e de desenvolvimento da
modernizacdo ocidental enquanto um processo enddgeno, autossubsistente,
interno, exclusivista, auto-suficiente e autorreferencial da Europa sobre si
mesma e por si mesma, enquanto um esforgo de si por si mesma em termos
de superacdo do tradicionalismo como menoridade e consolidacdo da
modernidade-modernizagdo como maioridade via razdo-racionalizag&o.
Aqui, a modernidade-modernizagdo europeia é um processo-movimento da
Europa, exclusivamente dela, que ainda ndo teria sido alcangado por
nenhuma sociedade-cultura humana, o que significa que somente ela teria
alcangado esse nivel pos-tradicional ou pos-metafisico em termos
socioculturais e de consciéncia cognitivo-moral, posto que somente ela seria
efetivamente marcada pela razdo-racionalizacdo, ao passo que o restante das
sociedades-culturas seriam caracterizadas exatamente pela centralidade das
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fundamentacdes essencialistas e naturalizadas, tornando-se basicamente
contextualistas e dogmaéticas (HABERMAS, 2012a, p. 355; HABERMAS,
2012a, p. 484-486; Habermas, 2002b, p. 07-09). Tanto no primeiro quanto
no segundo casos, o colonialismo enquanto uma consequéncia do
desenvolvimento civilizacional e paradigmatico dessa modernizacdo
ocidental simplesmente ndo é mencionado, ao ponto de Habermas, para o
nosso caso sintomatico nesse artigo, ndo citar uma vez sequer em Teoria do
agir comunicativo o fendbmeno do colonialismo e sua correlagdo com a
moderniza¢do ocidental — alids, ainda no caso de Habermas, se ndo estamos
enganados, o colonialismo somente é citado em textos de fins dos anos 1990
para cé, e de modo fugaz e muito genérico, tornando-o bastante alheio e
externo a prépria modernizacao ocidental, 0 que soa um pouco estranho, mas
ao mesmo tempo inteligivel, para uma teoria filosofico-sociologica da
modernizacdo ocidental que quer, ao mesmo tempo, reconstrui-la
sociologicamente e pd-la, em termos filos6ficos, como universalismo
epistemoldgico-moral, como paradigma epistemol6gico-politico e guarda-
chuva normativo de todos 0s contextos, praticas e sujeitos particulares (o
universalismo epistemoldgico-moral da modernidade reconstruido em
termos de racionalidade cultural-comunicativa e adaptado ao mundo pos-
metafisico contemporaneo seria caracterizado como procedimentalismo
neutro, impessoal, imparcial e formal, como consciéncia moral poés-
convencional, pos-tradicional, isto é, totalmente independente das e
sobreposto as fundamentacBes essencialistas e naturalizadas — ela que
permitiria o didlogo-praxis intercultural, ela que geraria a democracia e 0s
direitos humanos como seus herdeiros, como suas consequéncias mais
fundamentais — (HABERMAS, 2003a; HABERMAS, 2003b; HABERMAS,
2002a; HABERMAS, 2002b; FORST, 2010; HONNETH, 2003).

Nesse sentido, por que é necessaria a separacdo entre modernidade
cultural e modernizagdo econdémico-social e, com isso, a diferenciagéo entre
racionalidade cultural-comunicativa e racionalidade instrumental? O préprio
Habermas nos da varias indicacGes ao longo de Teoria do agir comunicativo,
assim como em textos anteriores e preparat6rios a ela, assim como em textos
posteriores e consequentes aquele: o objetivo consiste em evitar o tipo de
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andlise feito por Weber e seguido por Adorno e Horkheimer, que percebiam,
ainda no entender de Habermas, o processo de modernizacdo ocidental como
sendo marcado por uma Unica forma de racionalizagdo, por um modelo de
racionalizacdo totalizante, unidimensional e massificador, a racionalidade
instrumental, o que perderia de vista e ignoraria o sentido multiplo — ou pelo
menos dual — desse mesmo processo de modernizacdo ocidental, levando a
um completo ceticismo e desanimo acerca das potencialidades geradas pela
modernizacdo ocidental (ela ndo teria somente déficits, mas também muitos
pontos positivos) (HABERMAS, 2012a, p. 267-268; 2012b, p. 216-217;
HABERMAS, 1997, p. 140-154). A separagéo entre modernidade cultural e
modernizagdo econdmico-social, mundo da vida versus sistemas sociais,
portanto, quer salvar um conceito critico e universalista de modernidade,
dando uma resposta, como consequéncia, também aos conservadores e aos
p6s-modernos — se 0s conservadores apontariam para uma retomada de
praticas, de valores, de sujeitos e de instituicbes pré-modernos como
condicdo para a correcdo da modernidade, e se 0s p6s-modernos, no entender
de Habermas, defenderiam uma superacdo da modernidade como ponto
fundamental para se repensar a condicdo humana, Habermas, ao contrério,
defende exatamente uma radicalizacdo da modernidade cultural enquanto a
alternativa para os problemas da modernizagdo, como pudemos ver em sua
passagem acima. Ora, aqui, de todo modo, comeca o problema. Ha um
problema epistemolégico-politico sério no sentido de que ndo ha correlagéo
entre modernidade cultural e modernizagdo econdmico-social, por mais que
Habermas se esforce em afirma-la. Se, por um lado, o processo de
modernizac¢do cultural gerou a modernizacdo econdmico-social, por outro
gradativamente esta separa-se daquela de um modo tal que ja ndo haveria
mais correlacdo e dependéncia diretas entre elas. Isso significa, por uma
parte, que a modernidade cultural ou 0 mundo da vida continua servindo
com paradigma normativo para a mensuracdo e avaliacdo da atuacdo e dos
impactos causados pelos sistemas sociais em relacdo ao mundo da vida em
termos de colonizacdo logico-técnica, sistémica. Por outra parte, entretanto,
aqui termina toda correlacdo possivel, posto que a modernidade cultural
aparece como pura normatividade, ndo podendo ser acusada pelas
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patologias psicossociais e pela irracionalidade geradas pelos sistemas sociais
modernos. Esse &€ o primeiro ponto importante de tal separagdo entre
modernidade cultural e moderniza¢do econdmico-social: hd uma separagdo
radical entre normatividade e instrumentalidade, entre modernidade cultural
e modernizagcdo econdmico-social, entre mundo da vida e sistemas sociais,
de modo que, por meio desse purismo e dessa simplificacdo, por meio dessa
dicotomia, a culpa estd com a modernizacdo econdmico-social, a
modernidade cultural ndo é responsavel por e nem legitima tais patologias
psicossociais proprias a, geradas pela modernizacdo econdmico-social, 0 que
implica na impossibilidade de uma mensuragdo realista do impacto da
racionalidade instrumental no mundo da vida, assim como na
impossibilidade de se pensar o proprio sentido da corre¢cdo normativa
relativamente a racionalidade instrumental (muita normatividade? Pouca?
Intervengdo direta? Intervencdo indireta?) — se 0s sistemas sociais sdo
IGgico-técnicos pura e simplesmente, entdo ndo podem ser engquadrados
normativamente, e vice-versa. Mas por que o referido pensador sustenta essa
separagdo, essa dicotomia? Exatamente porque, no caso de Habermas, €é
necessaria uma nocéo de modernidade cultural sem manchas e sem pecados,
uma nog&o pura e santa de modernidade incapaz — pelo menos diretamente —
de qualquer crime, de qualquer legitimacdo da modernizacdo econdmico-
social, se nds quisermos pensar em universalismo epistemoldgico-moral,
posto que apenas uma nogao pura, santa e casta, totalmente critica, reflexiva
e emancipatoria de universalismo, pode servir para o intento salvacionista
que esta por tras do paradigma normativo da modernidade em sua estilizagdo
da modernidade cultural como auténtico, reto e direto universalismo pos-
metafisico via racionalizacdo. Essa separacdo entre modernidade cultural e
moderniza¢do econdmico-social, portanto, permite a afirmacdo de que a
modernidade cultural é autorreflexiva em relagio a modernizagdo
econdmico-social, com capacidade de critica e de autocorrecdo internas, o
que lhe possibilita continuar a sustentar-se como paradigma epistemologico-
moral universalista, posto que ndo é a razdo cultural-comunicativa que gera
as patologias da modernizacdo (nem o colonialismo), mas tdo somente a
modernizagdo econdmico-social, 0 mercado e o Estado (HABERMAS,
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2012a, p. 142-168; Habermas, 2002a, p. 476-483). Afinal, ninguém — pelo
menos ndo o asséptico filho da modernidade — encaparia um paradigma
epistemolodgico-moral universalista que fosse pecador, sujo, no sentido de
que legitimaria normativamente irracionalidades materiais. A modernidade
cultural é pura e santa, ndo estd diretamente ligada & modernizagéo
econbmico-social, nem a legitima diretamente em termos normativos — como
consequéncia, quem critica a modernizagdo ocidental ndo pode esquecer-se
de que ela ndo é homogénea, monista, mas dual, plural, o que significa que,
ndo obstante todas as criticas dirigidas a ela indistintamente, algo dela — a
modernidade cultural — mantém-se em sua pretensdo de universalidade, de
paradigma de todos os paradigmas, algo dela — ainda a modernidade cultural
— mantém-se intocado politico-normativamente e plenamente universal em
termos (HABERMAS, 2002a, p. 01-63; HABERMAS, 2002b, p. 07-53).

E nesse sentido, da mesma forma, que explica-se a escolha, por
Habermas, em conceber-se a modernizacdo ocidental (a) como modernidade
cultural enquanto esfera puramente normativa e (b) como modernizacdo
econbmico-social enquanto esfera puramente légico-técnica: as patologias
psicossociais modernas sdo l6gico-técnicas, instrumentais, ndo normativas,
ndo politicas (Habermas, 2012b, p. 278, p. 355; HABERMAS, 2002a, p. 484-
505. Ora, 0 que queremos dizer com isso? Queremos significar, com essa
afirmacdo, de que também faz sentido o fato de que o colonialismo néo
aparece na reconstrucao filoséfico-socioldgica do processo de modernizacéo
ocidental por parte das teorias da modernidade euronorcéntricas. Por que ele
ndo aparece? Exatamente pelo fato de que o colonialismo ndo é somente
técnico; ele é, em primeira mdo, normativo, ele pressupde a superioridade da
cultura, da sociedade e do paradigma colonizadores em relacdo ao sujeito
colonizado — o colonialismo estda baseado em justificagbes morais,
epistemoldgicas, politicas, culturais, e isso ndo pode ser apagado quando se o
estuda (MBEMBE, 2014; MIGNOLO, 2007; SPIVAK, 2010). Em verdade,
sem esse elemento normativo, moral, cultural, simbdlico, ndo seria possivel o
colonialismo, o que significa que este é, em primeira médo, normativo, moral,
cultural, simbdlico, e somente depois material, enquanto assimilagdo,
deslegitimacdo e até destruicdo da alteridade, no caso do outro da
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modernidade. Nesse sentido, a estratégia das teorias da modernidade, direta ou
indiretamente, é assaz interessante, mas a0 mesmo tempo problemética e
inaceitavel por nos, que fazemos parte da periferia da modernizacéo central:
ndo se coloca o colonialismo como fendmeno direto da modernizacao
ocidental, do desenvolvimento da Europa moderna e de seu caminho ao
primeiro mundo, porgue ele destr6i a separacdo entre modernidade cultural
enquanto esfera puramente normativa e modernizagdo econdmico-social
enquanto esfera puramente ldgico-técnica, pondo por terra, além disso, esse
discurso filosofico-sociolégico que concebe o processo de modernidade-
modernizagdo europeia como um movimento autorreferencial, auto-
subsistente, autossuficiente, enddgeno e autbnomo da Europa sobre si mesma
e por si mesma, recusando, ainda, que o caminho da moderniza¢do va da
Europa moderna ao primeiro mundo, de modo a excluir-se o outro da
modernidade, o colonialismo, o terceiro mundo. O colonialismo religa
modernidade cultural, modernizagdo econdmico-social e evidentemente o
proprio colonialismo enquanto momentos interdependentes e mutuamente
legitimados de um mesmo processo de modernizagdo ocidental, ndo mais dual,
mas homogéneo, imbricado. Esse é o cerne, portanto, da cegueira historico-
sociologica das  teorias  filosofico-sociolégicas da  modernidade
euronorcéntricas de um modo geral (n6s citamos Weber, Giddens e Habermas,
mas também é possivel ver-se isso em Forst e Honneth, a partir da ideia de que
a eticidade tradicional se confunde com o paradigma normativo da
modernidade-modernizagdo europeia etc. — (HONNETH, 2003, p. 265-275;
Forst, 2010, p. 335-345) e em Habermas em particular: separacdo entre
modernidade cultural enguanto pura normatividade e modernizacéo
econdmico-social enquanto pura estrutura logico-técnica; afirmacdo de que o
processo de modernizacdo ocidental € um processo endégeno e autbnomo,
autorreferencial, auto-suficiente e auto-subsistente, sem correlagdes seja com o
colonialismo, seja com outros contextos, independente em relacéo ao outro da
modernidade, e marcado por aquela dualidade entre cultura e civilizacio
material, modernidade cultural e modernizacdo econémico-social; e
apagamento do colonialismo enquanto fenbmeno gerado pela correlagdo de
modernizag&o cultural e de modernizagdo econémico-social, 0 que legitima a
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ideia habermasiana de que o caminho da modernidade-modernizagdo europeia
vai direta e linearmente ao primeiro mundo, n&o ao terceiro mundo, excluindo-
se a relacdo entre modernidade e colonialismo, entre primeiro mundo e
terceiro mundo — legitimando também a singularidade, a endogenia, a
independéncia e o purismo absolutos da modernidade em relagdo ao outro da
modernidade. O colonialismo ndo entra porque, mais uma vez, desvela a
cegueira histérico-sociologica das teorias da modernidade, seu grave
problema, sua problemética escolha metodoldgico-politica (a separagdo entre
modernidade cultural e modernizacdo econdmico-social) e sua associacao
direta, nessas teorias da modernidade euronorcéntricas, da modernizacao
ocidental como o &pice do desenvolvimento humano, como superagdo do
tradicionalismo de um modo geral.

Recapitulemos a ideia discutida aqui. Habermas buscou retomar o
conceito de modernidade tanto como universalismo epistemol6gico-moral
guanto como conceito normativo critico, engquanto tentativa de superar
perspectivas conservadoras e pés-modernas, bem como enquanto busca por
correcdo de teorias da modernidade unidimensionais, como 0 S&o, para
Habermas, as de Marx, Weber e, hodiernamente, Adorno e Horkheimer, as
quais teriam dado atencdo exclusiva a racionalidade instrumental, ignorando
a racionalidade cultural-comunicativa, quando de sua compreensdo da
modernidade europeia. Para Habermas retomar aquele duplo sentido do
conceito de modernidade — universalismo epistemoldgico-moral e
normatividade social — ele precisou assumir uma série de pontos
problematicos, que denominamos nesse texto de cegueira historico-
socioldgica, que o levaram a isso que também chamaremos a partir de agora
de romantizacdo filoséfico-politica do racionalismo ocidental enquanto
puro, santo, auténtico, reto e direto universalismo epistemol6gico-moral,
condicdo fundante e exclusiva da critica, da reflexividade e da emancipacéo.
Note-se que a reformulacdo do conceito de modernidade como contraponto
as andlises unidimensionais dela exige muito mais do que uma nocao dual e
imbricada de modernidade-modernizacdo ocidental. No caso, ndo basta a
Habermas afirmar e desenvolver a ideia de que a modernidade europeia é
correlacdo, separacdo e tensdo-contradicdo entre modernidade cultural e
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modernizagdo econdmico-social, racionalidade cultural-comunicativa e
racionalidade instrumental, mundo da vida e sistemas sociais. Em primeiro
lugar, na verdade, Habermas tem de assumir que a Europa moderna é um
processo civilizacional-societal-cultural exclusivo e singular na histéria do
género humano, quando comparada a todo o resto das sociedades-culturas, o
gue implica em que, em segundo lugar, se separe radicalmente, a partir de
uma perspectiva altamente simplista e purista, modernidade como
racionalizacdo e universalismo e todo o resto das sociedades-culturas em
geral como tradicionalismo em geral, contextualista, essencialista e
naturalizado. Esses sdo os dois pontos definidores do discurso filoséfico-
socioldgico da modernidade europeia como universalismo-globalismo de
Habermas, isto é, para mostrar que a modernidade europeia é auténtico, reto
e direto universalismo epistemoldgico-moral, Habermas tem de defender que
ela e somente ela é universalista por meio da racionalizacdo e de que, em
consequéncia, as outras sociedades-culturas, por ndo serem marcadas por um
processo forte de racionaliza¢do sociocultural, permanecem pré-modernas,
isto é, tradicionais, marcadas e definidas por uma base essencialista e
naturalizada que determina seu irremedidvel contextualismo, sua
incapacidade de sustentarem racionalizagdo sociocultural e, assim, de
politizarem e historicizarem as suas rela¢fes, as suas institui¢fes, as suas
praticas e aos seus valores (HABERMAS, 2012a, p. 90-142; HABERMAS,
1999, p. 31-52). Como vimos na citacdo acima, em nota de rodapé,
Habermas parte do pressuposto de que a modernidade europeia é universal
por causa da racionalizagdo, ao passo que o resto das sociedades-culturas é
tradicional ou pré-moderno por causa da auséncia de racionalizagdo, por
causa do fraco grau de racionalizacdo que ele possui. Na cegueira historico-
socioldgica da teoria da modernidade europeia de Habermas, por
conseguinte, os trés pontos mais fundamentais sdo (a) a separacdo purista e
simplista entre modernidade europeia como racionalizagdo e universalismo
versus todo o resto das sociedades-culturas como tradicionalismo em geral,
essencialista, naturalizado, contextualista; (b) a correlacdo de modernidade-
modernizagdo, racionalizagdo, universalismo, critica, reflexividade,
emancipagdo versus tradicionalismo em geral, essencialismo-naturalismo,
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contextualismo, dogmatismo, fundamentalismo, fanatismo; e (c) a
singularidade absoluta da modernidade-modernizagcdo europeia enquanto
processo civilizacional-societal-cultural em relagdo ao resto das sociedades-
culturas, o que significa tanto que a modernidade europeia é &pice do género
humano, tendo alcangado pela primeira vez o estigio verdadeiramente
universal, pds-tradicional, p6s-metafisico da consciéncia cognitivo-moral
guanto que a reconstrugdo, o entendimento e o caminho do processo de
modernidade-modernizagdo europeia é autorreferencial, auto-subsistente,
autossuficiente, enddgeno e autbnomo, podendo ser explicado apenas a partir
de sujeitos, instituicdes, processos, relacbes e principios internos a propria
Europa, sem necessidade de correlacdo com o outro da modernidade, que é
apenas 0 antipoda da modernidade. E por isso, nesse caso, que Habermas
pode defender, como seu argumento mais fundamental, que “[...] o nivel
pos-tradicional da consciéncia moral se torna acessivel em uma cultural, e
mais precisamente na cultura europeia [...]” (HABERMAS, 20123, p. 355;
os destaques sdo de Habermas). E por causa da luz da Europa moderna como
racionalizacdo que alcangcamos o universalismo, que a critica, a reflexividade
e a emancipacdo da modernidade por si mesma e do outro da modernidade
pela propria modernidade sdo possiveis.

Mas, atentemos bem, Habermas ndo esta defendendo que o processo
de modernidade-modernizagdo europeu € marcado por um movimento
autorreferencial, auto-subsistente, auto-suficiente, enddgeno e autébnomo,
totalmente exclusivo e exclusivista da Europa sobre si mesma e por si
mesma, sem qualquer correlagdo e dependéncia para com o0 outro da
modernidade? Ora, se Habermas esta defendendo a singularidade absoluta da
Europa moderna enquanto processo civilizacional, societal e cultural quando
comparada com o resto das sociedades-culturas, e se ele esta separando
radicalmente, como ponto de partida de seu discurso filoséfico-socioldgico
da modernidade-modernizacdo europeia, modernidade europeia versus todo
0 resto como tradicionalismo em geral, como diabos, entdo, ele pode
correlacionar modernidade-modernizagdo, racionalizagdo, universalismo
e/como género humano? Porque, ao longo do discurso filos6fico-sociolégico
da modernidade europeia construido por Habermas nos percebemos que ndo
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se trata apenas da estilizacdo do processo de modernidade-modernizacédo
europeia, mas também da correlagio de modernidade-modernizagdo
europeia, racionalizacdo, universalismo e/como género humano, no sentido
de que o universalismo epistemolégico-moral moderno serve para a
modernidade e para o préprio didlogo-praxis intercultural, para o préprio
enguadramento do outro da modernidade. Como isso é possivel? Utilizando-
se de nocBes antropoldgicas classicas (Ernst Cassirer e Emmanuel Lévinas) e
de desenvolvimentos em psicologia moral (Jean Piaget e Lawrence
Kohlberg), Habermas afirma que o que constitui 0 género humano é a
linguagem, isto €, a racionalidade cultural-comunicativa, o que Ihe permite a
primeira afirmagdo contundente: a racionalidade cultural-comunicativa faz
parte ndo apenas do horizonte civilizacional-societal-cultural europeu, mas
de todas as sociedades-culturas humanas, ainda que ela esteja totalmente
desenvolvida naquele, estando apenas em estagio inicial nestas. No mesmo
diapasao, utilizando-se das pesquisas em psicologia genética acerca da
formacdo da consciéncia moral, Habermas correlaciona o nivel universal da
consciéncia cognitivo-moral a capacidade de pensar e de agir de modo
formal, descentrado, isto é, sem o apelo as fundamentagdes essencialistas e
naturalizadas, sem o apelo aos constrangimentos cotidianos, proprios a
autoridade institucionalizada, o que Ihe permite sustentar que o nivel maduro
em termos da consciéncia cognitivo-moral, que é o estagio efetivamente
universalista dela, se caracteriza por uma perspectiva procedimentalista
impessoal, imparcial, neutra e formal relativamente & agdo cotidiana, o que
significa que individuos maduros assumem uma atitude ndo-etnocéntrica e
ndo-egocéntrica no que diz respeito a acao cotidiana sobre si mesmos e sobre
a alteridade (HABERMAS, 1989, 1990, 2003a). E Habermas identifica o
nivel universalista ou pos-tradicional ou descentrado da consciéncia
cognitivo-moral como uma consequéncia da modernidade-modernizacéao
europeia, em termos socioculturais, nos termos que definimos no primeiro
capitulo deste artigo: com a racionalizacdo das imagens metafisico-
teologicas de mundo, que leva a desnaturalizacdo, a historicizacdo e a
politizacdo da sociedade-cultura, os individuos e grupos modernos tém na
argumentacdo cotidiana, aberta e inclusiva a U(nica base para a
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fundamentacdo das normas, das préticas e das autoridades socialmente
vinculantes, um tipo de racionalizacdo que somente é possivel de validar
normas e praticas no momento em que for caracterizada e dinamizada como
esse procedimentalismo imparcial, impessoal, neutro e formal de que
estamos falando, o que significa exatamente que a queda das
fundamentagdes essencialistas e naturalizadas e a centralidade da
racionalidade cultural-comunicativa contribuem para que a modernidade se
desenvolva enquanto uma estrutura societal-cultural e uma forma de
consciéncia cognitivo-moral que é ndo-etnocéntrica e ndo-etnocéntrica, se
constituindo na Unica forma de universalismo epistemoldgico-moral possivel
para 0 mundo contemporaneo, pluralista, que é um universalismo
epistemoldgico-moral pos-metafisico, pos-tradicional, isto €, independente
das fundamentac@es essencialistas, naturalizadas e contextualistas, de carater
dogmaético (HABERMAS, 2012a, 20022, 2002b, 1997). Neste caso, portanto,
de um discurso da Europa sobre si mesma e por si mesma, Habermas
descobre que, em verdade, a modernidade-modernizagdo europeia representa
0 proprio apice evolutivo do género humano como um todo, sob a forma
dessa estrutura societal-cultural e dessa consciéncia cognitivo-moral néo-
etnocéntrica e ndo-egocéntrica, marcada pela centralidade da racionalidade-
cultural comunicativa enquanto base ontogenética do género humano de uma
maneira geral, da modernidade europeia em particular. Ele diz:

Se nao delineamos o racionalismo ocidental a partir da
perspectiva conceitual da racionalidade propositada e da
dominacéo do mundo e, mais que isso, se tomamos como ponto
de partida a racionalizacio de mundo descentralizada, impdem-se
as seguintes perguntas: onde se expressa um acervo formal de
estruturas universais da consciéncia? N&o é, afinal, nas esferas de
valor culturais desenvolvidas de maneira obstinada sob os
parametros valorativos abstratos de verdade, corre¢do normativa e
autenticidade? O que constitui, afinal, o patrimbnio da
“comunidade dos homens de cultura”, presente como ideia
reguladora? N&o sdo as estruturas do pensamento cientifico, das
nocdes juridicas e morais pos-tradicionais e da arte autbnoma —
tal como formadas no ambito da cultura ocidental? A posicdo
universalista ndo precisa negar o pluralismo e a incompatibilidade
das marcas historicas da “condigdo cultural propria ao ser
humano”, mas percebe que essa multiplicidade das formas de
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vida estd restrita aos conteldos culturais e afirma que toda
cultura, se fosse o caso de alcancar um certo grau de
“conscientizacdo” ou de “sublimacdo”, teria de compartilhar
certas qualidades formais da compreensdo de mundo moderna. A
assuncdo universalista refere-se, portanto, a algumas
caracteristicas estruturais e necessarias proprias a mundos da vida
modernos. Por outro lado, quando tomamos essa concepcao
universalista como coerciva somente para nos, o relativismo que
se refuta no plano tedrico acaba retornando no plano metatedrico.
N&o creio que um relativismo de primeiro ou de segundo grau
possa conciliar-se com o ambito conceitual em que Weber situa a
problematica da racionalizacdo. No entanto, Weber faz restricdes
relativistas. Elas se devem a um motivo que s6 teria deixado de
existir se Weber ndo tivesse atribuido o que ha de especial no
racionalismo ocidental a uma peculiaridade cultural, e sim ao
modelo seletivo que os processos de racionalizacdo assumiram
sob as condi¢Bes do capitalismo moderno (HABERMAS, 20123,
p. 325-326; os destaques sdo de Habermas).

Assim, o discurso filosofico-sociolégico da  modernidade-
modernizagdo europeia partiu: (a) da separacdo purista e simplista da Europa
moderna como racionalizagdo e universalismo em relacdo a todo o resto das
sociedades-culturas como tradicionalismo em geral, essencialista,
naturalizado e contextualista; (b) da ideia de singularidade, da endogenia e
do exclusivismo absolutos da Europa moderna em relacgdo ao tradicionalismo
em geral, enquanto um processo-movimento-dindmica autorreferencial,
autossubsistente, autossuficiente, endégeno e autdbnomo da Europa por si
mesma e desde si mesma, em termos de racionalizagdo; (c) da correlacéo de
modernidade-modernizacgdo, critica, reflexividade e emancipacdo versus
tradicionalismo em geral como essencialismo, naturalismo, contextualismo,
dogmatismo e fanatismo; e, incrivelmente, (d) chegou a correlacdo de
modernidade-modernizacgdo, racionaliza¢do, universalismo e/como género
humano, em que a modernidade europeia é apice do género humano e este é
um grande e gradativo processo de modernidade-modernizacdo, ao passo
que cada sociedade-cultura em particular € uma protomodernidade. A partir
de agora, 0 exclusivismo e a singularidade absoluta da Europa moderna em
relacdo ao tradicionalismo em geral e a separa¢do-oposi¢do purista-simplista
entre Europa como racionalizagdo e universalismo versus todo o resto das
sociedades-culturas como tradicionalismo em geral d& lugar ao discurso
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filosofico-sociolégico da modernidade europeia como universalismo-
globalismo, isto é, passa-se a associacdo da modernidade-modernizacao,
racionalizacdo, universalismo e/como género humano, de modo que o
conceito de modernidade assume um sentido vinculante ndo apenas para o
processo de modernidade-modernizagdo europeu, mas também para a
compreensdo, a critica e o enquadramento do outro da modernidade. A
modernidade chegou antes ao universalismo epistemoldgico-moral pos-
metafisico por causa da centralidade da racionalidade cultural-comunicativa
enguanto seu ndcleo civilizacional, societal e cultural, mas as outras
sociedades-culturas estdo a caminho desse mesmo estagio — a modernidade
europeia pode falar sobre isso exatamente porque, como alcangou o apice
constitutivo e evolutivo do género humano, pode olhar para tras e avaliar
critica e realisticamente o tradicionalismo enquanto um caminho, um estagio
a ser superado pela modernidade-modernizacdo. Esta é a conclusdo final da
Teoria do agir comunicativo de Habermas:

Quando partimos de que 0 género humano se mantém por meio
das atividades socialmente coordenadas de seus integrantes, e
de que essa coordenagdo precisa ser gestada por meio da
comunicacdo, e em algumas 4&reas centrais por uma
comunicagdo que almeja 0 comum acordo, entdo a reprodugdo
do género humano também exige que se cumpram as condi¢des
de uma racionalidade inerente ao agir comunicativo. Na
modernidade — com a descentragdo da compreensdo de mundo
e a diferenciacdo e a autonomizacdo de diversas pretensGes
universais —, essas condicbes tornaram-se palpaveis
(HABERMAS, 20123, p. 683; o grifo é de Habermas).

Note-se, em tudo isso, que, para Habermas, a modernidade europeia,
por causa da racionalizacdo, é universal, gera e sustenta o universalismo
epistemologico-moral. Entretanto, somos levados a perguntar mais uma vez:
como é possivel que a modernidade europeia possa ser afirmada como
universalismo epistemoldgico-moral pés-metafisico, como o auténtico e
efetivo guarda-chuva normativo de todas as diferengas, para todas as
diferencas, por todas as diferencas (HABERMAS, 2002b, p. 7-8), se ela é
marcada por contradi¢Ges tdo gritantes dentro de si mesma e em sua relacéo

com o outro da modernidade? Aqui, Habermas pode utilizar sua nocéo

424 Constitucionalismo e meio ambiente: direitos humanos e socioambientalismo



autorreferencial, autossuficiente, enddgena, exclusivista e autbnoma de
modernidade-modernizag@o europeia como correlagdo, separacdo e tensdo-
contradicdo entre mundo da vida e sistemas sociais, entre modernidade
cultural e modernizagdo econdmico-social, entre racionalidade cultural-
comunicativa e racionalidade instrumental. Ou seja, ao argumentar que a
modernidade possui um sentido dual — racionalidade cultural-comunicativa
ou modernidade cultural versus racionalidade instrumental ou modernizacéo
econdmico-social — Habermas pode defender que temos toda razdo em
culpar ao mercado capitalista e ao Estado burocrético-administrativo, de
racionalidade instrumental, pelas patologias da modernidade ocidental, mas
gue ndo temos nenhuma razdo em culpar a modernidade cultural ou a
racionalidade cultural-comunicativa por essas mesmas patologias. Muito
pelo contréario, a modernidade cultural, com base na racionalidade cultural-
comunicativa, € 0 que permite a critica, a reflexividade e a emancipagdo
frente ao mercado capitalista e ao Estado burocratico-administrativo; de mais
a mais, a racionalidade cultural-comunicativa é a base ontogenética da
constituicdo e da evolugdo do género humano, o principio que Ihe permitiu
evoluir do barbarismo contextualista, mitico-tradicional, ao universalismo
esclarecido, racionalizado. Logo, no argumento de Habermas, as criticas a
modernizacdo ocidental somente atingem e apenas podem deslegitimar a
modernizagdo econdémico-social; elas nunca atingem e nem deslegitimam a
modernidade cultural, a racionalidade cultural-comunicativa. Em verdade,
qualquer possibilidade de critica, de reflexividade e de emancipacao precisa
utilizar-se dos fundamentos normativos possibilitados, oferecidos pela
modernidade cultural (individuagdo reflexiva, diferenciacdo das esferas de
valor, desnaturalizagdo, historicizacdo e politizacdo da sociedade-cultural,
didlogo universal, aberto, inclusivo e participativo, racionalizagdo
axiolégica). A modernidade cultural, com isso, é pura, santa, casta e
imaculada, servindo como fundamento normativo para a modernidade
mesma e para o outro da modernidade; e a modernizagdo econdémico-social é
marcada por irracionalidades, gerando patologias que precisam ser corrigidas
via racionalidade cultural-comunicativa, via modernidade cultural.
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Desse modo, se por um lado a modernidade-modernizagdo europeia é
auténtico, reto e direto universalismo epistemol6gico-moral pés-metafisico,
base e caminho constitutivo-evolutivo do género humano como um todo e rota
e fim de cada sociedade-cultura em particular, por outro sua explicacéo
continua sendo, paradoxalmente, marcada e dinamizada pela separagéo purista
e simplista e pela singularidade, pela endogenia e pelo exclusivismo absolutos
da modernidade-modernizagdo europeia em relacdo a todo o resto das
sociedades-culturas, ensacadas nesse e deslegitimadas por esse conceito
genérico e maldelimitado de tradicionalismo em geral. Desse modo, se
gueremos entender o sentido, o desenvolvimento e a roda da modernidade-
modernizagdo europeia, temos apenas e fundamentalmente de acessar os
sujeitos, as instituigdes, as relagdes, 0s processos, as praticas, os valores e 0s
principios internos a ela, sem necessidade de apelar ao outro da modernidade,
inclusive sem qualquer necessidade de assumir a relagdo entre modernidade e
0 outro da modernidade como condicdo para a constituicdo, para 0
desenvolvimento, para a evolugdo e, assim, para a compreensdo da
modernidade-modernizagdo europeia. O outro da modernidade possui apenas
um papel retérico, no discurso filosofico-sociolégico da modernidade de
Habermas, no sentido de servir como o antipoda da modernidade europeia,
legitimando-a em sua superioridade, em sua grandiosidade, em seu aspecto
messianico e salvacionista. Ele ndo é considerado seriamente e, em verdade,
sobre ele apenas se fazem elucubracGes genéricas e simplificacdes tolas, com
0 Unico objetivo de deslegitima-lo enquanto sujeito, pratica e valor digno e
gerador do universalismo, da critica, da reflexividade e da emancipacao desde
0 outro da modernidade, desde o tradicionalismo, de modo a p6r-se toda essa
dignidade na propria modernidade europeia, que é a Unica, como Habermas
deixou bem claro em Teoria do agir comunicativo, a possuir uma constituicéo
universalista-globalista via racionaliza¢do cultural-comunicativa (ao passo que
0 outro da modernidade é basicamente contextualista), a Gnica a gerar critica,
reflexividade e emancipacgdo, justificacdo e validade universalistas. Nesse
sentido, o colonialismo é apagado da teoria da modernidade, sobre ele se
silencia em termos de reconstrucdo do processo de constitui¢do e de evolucao
da modernidade europeia. Como dissemos acima, se o colonialismo fosse
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afirmado como parte constitutiva, dindmica e consequéncia do processo de
modernidade-modernizagdo europeia, de seu movimento universalista-
globalista, ela ndo seria emancipatoria, critica e reflexiva, mas exatamente
acritica, irreflexiva, colonialista. Para negar que a modernidade europeia
assuma esse sentido, Habermas concebe o processo de modernidade-
modernizacdo europeu desde uma perspectiva enddgena, exclusiva-
exclusivista, interna, autonoma, autorreferencial, auto-subsistente e auto-
suficiente, de modo a prescindir do outro da modernidade e, assim, a apagar-se
0 colonialismo na e da teoria da modernidade, como parte constitutiva,
dindmica e consequéncia da modernidade-modernizagdo ocidental como um
todo, afirmando que a modernidade-modernizacdo europeia se caracteriza
fundamentalmente como correlacdo, separacdo e tensdo-contradigdo entre
mundo da vida e sistemas sociais. Com isso, a modernidade cultural europeia
possui, como caminho-rota e consequéncia retos, diretos e lineares, o primeiro
mundo, o padrdo constitutivo-evolutivo das sociedades industrializadas
desenvolvidas da Europa ocidental e da América do Norte, que sdo, para
Habermas, sociedades-culturas pds-tradicionais (em termos normativos) e
marcadas por um processo de modernizacdo definido como capitalismo de
bem-estar social, como capitalismo tardio, novamente sem qualquer referéncia
relativamente as periferias capitalistas, ao colonialismo, de modo que a teoria
da modernidade apaga qualquer referéncia e qualquer correlacdo entre
modernidade e o outro da modernidade, modernidade-modernizagdo e
colonialismo, primeiro mundo e terceiro mundo, capitalismo central e
capitalismo periférico (HABERMAS, 2012b, p. 515-590, p. 617-639;
HABERMAS, 1999, p. 55-107).

Assim, o fecho de abodboda dessa cegueira histérico-socioldgica
consiste exatamente na correlagdo entre modernizagdo, racionalizacéo,
universalismo, critica e emancipacdo como o apogeu da evolu¢do humana,
com o silenciamento sobre e 0 apagamento do colonialismo na e por parte da
teoria da modernidade euronorcéntrica, o0 que também significa a
deslegitimacdo do outro da modernidade como alternativa e como sujeito
critico em relacdo a modernidade-modernizacdo central. Primeiro, portanto,
h& a evolugdo humana como um todo, com a qual se confunde essa mesma
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modernizacdo — ela é superagdo do tradicionalismo por uma sociedade-
cultura-consciéncia-paradigma moderno e modernizante. H& uma
continuidade e uma unidade evolutiva ao género humano que torna possivel
pensar-se na, em termos da e pela modernidade cultural como cultura-
consciéncia-paradigma universal de todos o0s contextos particulares.
Segundo, modernidade implica racionalizacdo como uma forma superior de
cultura-consciéncia-paradigma, em termos de procedimentalismo imparcial,
neutro, impessoal e formal, de consciéncia moral pds-convencional, pos-
tradicional. Por isso, a modernidade cultural serve como esse paradigma
epistemoldgico-moral universal, mas ndo o tradicionalismo. Em verdade,
essa formalidade, que o tradicionalismo ndo possui, dd& a modernidade
cultural a capacidade de servir como guarda-chuva normativo-institucional
de todos os contextos (alids, a modernidade superou evolutivamente o
tradicionalismo, ela o contém enquanto um momento superado e guardado,
para utilizar termos hegelianos, o que significa que ela pode guia-lo e julga-
loo mas ndo o contrario). Nesse sentido, somente haveria critica e
emancipacdo como moderniza¢do, como racionalizagdo permanente, tanto
dentro da modernidade quanto fora dela. Essa é a romantizagdo filosofico-
politica do racionalismo ocidental de que falamos acima como consequéncia
da cegueira histérico-sociolégica das e assumida pelas teorias da
modernidade europeia, isto €, ele é colocado como a Unica condicdo da
critica, da reflexividade e da emancipacdo, como a Unica base para a
justificacdo e a validade das praticas e dos valores universais, como o Unico
fundamento do dialogo-préaxis intercultural, dentro e fora da modernidade.
Isso significa, por exemplo, que mesmo em termos de politica internacional
0 paradigma normativo da modernidade coloca a possibilidade de
fundamentacdes interculturais, de praticas e de valores validos para todos
como somente sendo possivel desde esse mesmo paradigma normativo da
modernidade, mas de um paradigma que apenas pode ser sustentado pela
utilizagdo direta da cegueira histérico-socioldgica de que estamos falando, o
que significa que a critica e a emancipacdo e o universalismo possibilitados
pela modernidade cultural somente podem ser sustentados utilizando-se de
um ponto de partida epistemologico-politico acritico, cego, euronorcéntrico,
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gue separa modernidade cultural e modernizagdo econémico-social, que
concebe o processo de modernizagdo ocidental como um processo interno,
enddgeno, exclusivo e singular & Europa e por parte dela (ou interno as
sociedades industrializadas desenvolvidas contemporaneas e por parte
delas), e que apaga completamente o colonialismo em relagdo ao discurso
filosofico-socioldgico dessa mesma modernizagdo ocidental. E um discurso
filosdfico-socioldgico que ndo é fiel ao desenvolvimento histdrico-politico
da modernidade europeia e do primeiro mundo como universalismo-
globalismo via colonialismo.

E nesse sentido que uma préxis decolonial latino-americana precisa
romper direta e fortemente com o paradigma normativo da modernidade
baseado na cegueira historico-sociolégica acerca do processo de
modernizagdo ocidental como condi¢do da universalidade desse mesmo
paradigma normativo moderno, desconstruindo também, por conseguinte, a
romantizacdo filosofico-politica do racionalismo ocidental como o
fundamento exclusivo da critica, da reflexividade e da emancipacéo dentro e
fora da modernidade. Na verdade, a denlncia dessa cegueira historico-
sociologica seria o ponto de partida epistemoldgico-politico fundamental
para uma praxis decolonial latino-americana — e mesmo africana, se se
quiser (MIGNOLO, 2007; DUSSEL, 1993; QUIJANO, 1992; FANON,
1968; MBEMBE, 2001, 2014; SPIVAK, 2010; CHAKRABARTY, 2000,
2002) — que possa encontrar alternativas tedrico-politicas, primeiro, para seu
(da América Latina) discurso filoséfico-socioldgico acerca da modernizacao
ocidental de um modo geral e da situacdo passada e presente da
colonizacdo em particular; segundo, para se pensar préaticas culturais,
posicdes  epistemoldgicas e alternativas  politico-econdmicas  de
autoconstituicdo e de desenvolvimento desde nossa situacdo como periferias
econdmico-culturais atreladas e subordinadas aos centros econdmicos e
culturais, como coldnias de exploracdo e como culturas decaidas, da Europa
ocidental e da América do Norte. Daremos um exemplo como forma de
justificacdo de por que a cegueira histérico-socioldgica das teorias da
modernidade; (a) torna as teorias filosofico-socioldgicas eurnocéntricas
acriticas em relagdo ao atual estagio do processo de modernizagdo ocidental
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enquanto globalizacdo econdmico-politica avassaladora e (b) torna-se
nefasta epistemoldgica e politicamente se assumida pelas posi¢des tedrico-
politicas latino-americanas no que diz respeito a pensarem o seu lugar e de
projetar 0s seus passos e as suas estratégias no atual contexto dessa
globalizacéo econdmico-cultural. Vamos a ele. As discussdes de Habermas e
de Giddens sobre a atual situacdo da globalizacdo econdmica caracterizam-
na como internacionalizacdo do capital produtivo-financeiro sob a égide dos
monopolios ou oligopdlios econdmicos, que poriam em Xeque a auto-
suficiéncia politica e econdmica de todos os Estados-nacdo, levando a
desindustrializacdo e a desnacionalizacdo da economia, assim como a
precarizacdo do trabalho, em todos os paises e para todos eles, e no mesmo
grau para todos. Pois bem, nesse sentido, esses capitais transhacionais
anbnimos, sem paises, sem contexto, colocam todos os paises no mesmo
barco, na mesma situacdo, enquanto igualmente afetados pela
trasnacionalizacdo do capital e do trabalho, enquanto vitimas dela
(HABERMAS, 2003b, p. 24; 2009, p. 190-196; GIDDENS, 2000, p. 38-43;
2001, p. 123-124,144-154). Note-se, aqui, a cegueira histérico-sociologica
em funcionamento: todos os paises, desenvolvidos e subdesenvolvidos, estdo
no mesmo barco, sdo igualmente vitimas da transnacionalizagdo do capital,
gue ndo possui pais, que ndo possui raizes em qualquer pais; sdo necessarias,
portanto, instituicbes politicas supranacionais que possam equilibrar,
controlar o fluxo transnacional de capitais, e pensar e realizar projetos de
desenvolvimento socioecondmico homogéneo, paritario. Aqui, em nenhum
momento apareceu a divisdo e a correlacdo entre centros e periferias, entre
modernidade e colonialismo, entre capitalismo central e capitalismo
periférico, tdo importante para pensar-se hoje ndo apenas a politica
internacional, mas também a estrutura pseudo-anarquica da globalizag&o:
ela ndo afeta igualmente a todos; hd uma clara divisdo entre nagdes
desenvolvidas e nacGes subdesenvolvidas e seus blocos regionais ou mesmo
internacionais  que  liga  inevitavelmente  desenvolvimento e
subdesenvolvimento, modernizagdo e colonialismo, modernizagdo central e
modernizacdo periférica; da mesma forma, o0s capitais transnacionais
possuem efetivamente raiz, nacionalidade, e precisariam de ser vistos e
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enquadrados desse modo, o que significa que ndo existem apenas capitais
transnacionais, mas também Estados transnacionais, dotados de uma
perspectiva politica colonialista-militarista, que legitimam e sustentam
politica, militar e normativamente o movimento transnacional de seus
capitais econdmicos — sem Estados dinamizadores de uma politica colonial
transnacionalizada e militarista, ndo haveria a possibilidade e nem a
efetividade de capitais transnacionais. De todo modo, instituicdes politicas
supranacionais deveriam tematizar a correlagdo  centro-periferia,
modernidade-colonialismo como base para o repensar da globalizagcdo, mas,
mais uma vez, a cegueira histérico-socioldgica das teorias da modernidade
acerca do processo de modernizacdo ocidental e, agora, acerca da atual
globalizacdo econdmica impede que essa abordagem teorico-politica leve em
conta a situacdo real das periferias culturais, epistemoldgicas, politicas e
econdmicas. Porque, nessa nogdo de globalizagdo econémica que
homogeneiza e equaliza todos os paises, pondo-0s no mesmo barco da
transnacionalizagdo do capital, de crise do trabalho e do Estado-nag&o,
continua a ser negada a correlacdo de modernidade-modernizacdo e
colonialismo, capitalismo central e capitalismo periférico, assim como
continua a ser afirmado a linearidade entre Europa moderna, primeiro mundo
e globalizagdo, sem qualquer referéncia, mais uma vez, ao colonialismo, a
dependéncia e & correlagdo de modernizagdo central e modernizagdo
periférica. Por isso, precisamos romper com o paradigma normativo da
modernidade sustentado e defendido por essas teorias euronorcéntricas
acerca da modernizacéao ocidental, e a denuncia, o0 desvelamento, a critica e a
desconstrugdo da cegueira historico-sociolégica por elas apresentada
representam, como vimos dizendo, um ponto de partida epistemoldgico-
politico muito proficuo para uma préaxis decolonial latino-americana.

Consideracfes finais

Nesse sentido, a guisa de uma conclusdo breve, dado o tamanho de
nosso texto, acreditamos que o colonialismo como teoria da modernidade
seja a forma por exceléncia de uma préxis decolonial latino-americana (e
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africana) marcada pela critica, pelo desvelamento e pela desconstrucdo desse
discurso  filosofico-socioldgico da  modernidade  europeia como
universalismo-globalismo  feito pelas teorias euronorcéntricas da
modernidade, das quais a teoria da modernidade de Habermas € seu
exemplar mais destacado. O colonialismo como teoria da modernidade religa
modernidade e o outro da modernidade, modernidade e colonialismo,
primeiro mundo e terceiro mundo como condi¢do fundamental para a
construcdo, para a compreensdo e para O repensar do processo de
modernidade-modernizacdo ocidental como universalismo-globalismo via
colonialismo. Note-se, aqui, ao contrario do que argumenta Habermas, que
ndo é a racionalidade cultural-comunicativa que, enquanto nucleo
ontogenético formal e estilizado do género humano, torna possivel o
discurso-praxis universalista, mas sim o colonialismo como fenémeno
historico-politico-normativo datavel, mensuravel, que enseja, inclusive,
reparacGes normativas, politicas, culturais e econémicas. Com isso, € 0 outro
da modernidade, o colonizado, periferizado, excluido, marginalizado e
deslegitimado, que tem condicdes de esclarecer o Esclarecimento acerca de
seus problemas, de suas patologias e de suas irracionalidades. Doravante, a
reconstrucdo das relacbes entre modernidade e colonialismo, primeiro
mundo e terceiro mundo, capitalismo central e capitalismo periférico sera a
base para a compreensdo do que somos, para 0 entendimento e para 0
enguadramento da globalizacdo econémico-cultural, o que significa que o
outro da modernidade necessita formular o seu discurso filosofico-
sociolégico da modernidade, a partir de seu relato como vitima da
modernidade-modernizagdo europeia e de seu movimento universalista-
globalista em termos de colonialismo. Como se percebe, é um trabalho — o
de que as vitimas falem e ajam — que esta ainda todo por fazer, um trabalho
que pode ser promovido por uma filosofia brasileira, latino-americana e
africana que, sem desmerecer todo o esforgo estilistico da filosofia
euronorcéntrica, reconhece também que tem algo de seu e de critico a dizer,
fazer e propor as posigdes euronorcéntricas acerca da modernidade-
modernizacdo europeia como universalismo-globalismo. Afinal, a superacdo
do atraso socioecondmico que somos, ao qual estamos condicionados,

432 Constitucionalismo e meio ambiente: direitos humanos e socioambientalismo



somente é feita com a superacdo do atraso mental, com a libertacdo
relativamente a subordinacéo epistemoldgica, politica e normativa, atraso e
subordinacao que também sdo heranga do colonialismo.
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