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RESUMO

A abordagem “apologética”, que utiliza o conceito de inspiragdo para provar que a Sagrada Escritura provém
de Deus, hd muito provou ser inadequada e insuficiente. Este artigo visa demonstrar a necessidade de assumir um
novo paradigma para pensar a inspiragao, a saber: superar o discurso acerca da causalidade da Escritura — “Deus
como causa principal” — e assumir a perspectiva da “adequac@o” do texto: Como as diferentes estratégias literarias
e linguisticas expressam adequadamente diferengas teoldgicas de textos paralelos? Como cada autor pretende
convencer ¢ persuadir o leitor? Como (e por que) nds nos enxergamos no texto biblico? Em outras palavras, é
necessario que a reflexdo acerca da inspiragdo deixe o “se” e pense o “como’ a Escritura é Palavra de Deus, com
a ajuda da linguistica, da semantica, da semiologia/semiética e de outras ciéncias da literatura e da comunicagao.
A hermenéutica biblica latino-americana, com seu ponto focal na identidade fundamental das significagdes e na
analogia entre as situagdes, tem muito a oferecer para a construcdo deste novo paradigma. Neste artigo, alguns
textos do evangelho de Marcos servirdo como casos de estudo para demonstrar o que significa ler o texto biblico
com um novo conceito de “inspira¢ao”.
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ABSTRACT

The “apologetical” approach, which uses the concept of inspiration to prove that Scripture comes from
God, has long proved inadequate and insufficient. This article aims to demonstrate the need to assume a new
paradigm to think about inspiration, namely: overcoming the discourse about the causality of Scripture — “God
as the main cause” — and take the perspective of the “adequacy” of the text: How different literary and linguistic
strategies express adequately theological differences in parallel texts? How does each author intend to convince
and persuade the reader? How (and why) do we see ourselves in the biblical text? In other words, it is necessary
that the reflection on inspiration leave the “if”” and think “how” the Scripture is the Word of God, with the help of
linguistics, semantics, semiology/semiotics and other sciences of literature and communication. Latin American
biblical hermeneutics, with its focal point on the fundamental identity of meanings and the analogy between
situations, has much to offer for the construction of this new paradigm. Several texts of Mark’s Gospel provide
good case studies to demonstrate what it means to read the biblical text with a new concept of “inspiration”.
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Introducao

Antes de mais nada, € necessario afirmar que nao falarei das respostas, mas das perguntas.
Em outras palavras, esta nao ¢ uma abordagem sistematica nem exaustiva sobre o problema da
inspiragao na teologia sistematica e fundamental; ao contrario, ¢ uma provocagao envolvendo
questdes que os estudiosos da Biblia deveriam responder, e ndo simplesmente delegar tal
discussdo aos tedlogos sistematicos e fundamentais.

Na introducao ao seu livro Sobre a inspiracdo biblica, Karl Rahner observa:

os exegetas catdlicos [...] se contentam em considerar como pacifico este ponto de
doutrina (o que lhes parece suavizar bastante o exercicio da fungio exegética). Dao
mesmo a impressdo de pensarem que a questdo da inspiracdo ndo importa tanto ao
pleno desempenho de sua tarefa especifica [...] (RAHNER, 1967, p. 9).

De fato, a grande maioria dos biblistas ndo se pergunta sobre alguns pontos de extrema
relevancia para a interpretacao biblica: o que ¢ inspiracdo, o que ¢é revelacao, como elas se
diferenciam, como elas se relacionam!.

Ao deixar para os tedlogos sistematicos e, de modo particular, para os que se ocupam
da teologia fundamental, os biblistas renunciam a defender a sua propria especialidade.
Com as ferramentas e os pressupostos da teologia fundamental, a inspiragdo biblica fica
perdida no universo de questdes da teologia sistematica, e a inspira¢do do texto biblico ¢
equiparada a “inspira¢do” envolvida na formulagao dos enunciados dogmaticos, na redagdo
dos ensinamentos morais e, de modo especial para os catdlicos, nas interpretacdes da tradicao
e nas orientagdes do magistério eclesiastico.

Usando de uma analogia: para o exegeta, renunciar a pensar a inspiracao biblica com as
ferramentas das ciéncias biblicas e entregar tal tarefa aos te6logos sistematicos e fundamentais
¢ o mesmo que delegar a um ortopedista o encargo de realizar uma cirurgia de catarata; ou
pedir para um arquiteto restaurar uma tela de Salvador Dali. Sem desprezar a capacidade dos
tedlogos sistematicos e fundamentais, a inspiragdo do texto biblico deve ser pensada com os
critérios e na perspectiva das ciéncias biblicas, envolvendo questdes como o género literario,
a semantica da lingua hebraica e a da lingua grega, a multiplicidade de formulagdes nos varios
manuscritos, a significagao da linguagem figurada no contexto cultural dos autores biblicos,
o efeito retdrico buscado por eles, a pratica que quiseram provocar € o impacto visado em
suas comunidades, e varias outras indagacdes da exegese.

De fato, na busca de uma sintese coerente do que pode ser considerado doutrina, a
teologia (incluindo a biblica) renuncia a pensar livremente a inspiragdo, atrelando-a ao
conceito de revelagdo, e muitas vezes ndo consegue distinguir claramente o que ¢ uma coisa
e o que ¢ outra. Com medo de diminuir a revelagdo, a teologia fundamental normalmente
esvazia a importancia da inspiragado biblica e chega, em alguns casos, a conferir-lhe um papel
secundario ou auxiliar.

O que pretendo dizer, resumidamente, ¢é: para as mesmas questdes, o biblista dara
respostas muito diferentes daquelas propostas pelos tedlogos sistematicos e fundamentais. As
preocupagdes sdo outras, as perguntas sao outras, as ferramentas sdo outras, a epistemologia
¢ outra.

! Ja tive a oportunidade de fazer uma apresentacao sumaria de minha opinido a respeito deste assunto em Silva, 2015, p. 21-25.
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1 Um dilema como exemplo

Chamo de “abordagem apologética” o modo tradicional de enfocar o assunto, isto &,
baseado na sintese, como ¢ caracteristico da teologia sistematica/fundamental. Isso significa
afirmar que a abordagem apologética pensa o “macro”, mas se descuida do “micro”. Em
outras palavras, ela privilegia o conjunto da Escritura, e d4 pouca importincia as partes, isto
¢, ndo se detém em cada livro, cada sec¢do do livro, cada pericope da secdo, cada versiculo da
pericope, cada palavra do versiculo. Esta preocupacao com o “micro” € propria da exegese,
que ¢ analitica.

A diferenca de abordagens e a sua consequéncia para a discussdo acerca da ins-
piracdo biblica podem ser exemplificadas com um relato breve e exclusivo de Marcos:
o rapaz que foge nu (Mc 14,51-52). Enquanto os tedlogos sistematicos e fundamentais
simplesmente desconhecem o episodio, os exegetas se deleitam em discuti-lo e tentam
explicar por que o rapaz estava nu e o que ele estava fazendo la. Aquele rapaz era o proprio
Marcos? Ele simboliza o discipulo que comeca a seguir Jesus, mas depois desiste? Era
alguém que estava sendo batizado? Ou, esses dois versiculos sd3o uma encenagdo de
Am 2,16?

O exegeta que queira discutir este breve episodio na perspectiva da inspiracao, devera dar
especial atengio a palavra grega para “jovem”: veaviokog. Em Marcos, ela aparece apenas
uma Unica outra vez: em 16,5, no episédio da ressurrei¢do, no qual um veaviokog [jovem,
rapazinho] vestido de branco esta sentado dentro do timulo vazio.

Assumindo que o uso restrito de veaviokog seja original e intencional, é inevitavel que
se pergunte se nao se trata do mesmo jovem. A resposta “sim” cria um dilema: se o jovem
vestido de branco ndo ¢ um anjo (interpretacdo normalmente dada a Mc 16,5, em uma
leitura contaminada por Mt 28,2-3), entdo ndo sdo as mulheres as primeiras testemunhas
da ressurrei¢do, e sim este jovem andnimo; por outro lado, se este jovem presente nos dois
episodios for um anjo, é necessario responder o que um anjo nu (!) fazia no Getsémani
exatamente no momento em que Jesus foi preso!

As varias explicagdes simplistas — o estranho episodio de Mc 14,51-52 ¢ um acréscimo
ndo original de Marcos; o redator nao foi rigoroso no uso das palavras e usou sem muito
critério o termo veaviokog; algum copista, por alguma razdo, introduziu veaviokog em lugar
de outra palavra em Mc 16,5 — mais complicam do que resolvem o dilema. Sem duavida, ¢
facil explicar, por meio da inspiracdo, por que Mateus e Lucas eliminaram o relato do
jovem nu e modificaram o relato da ressurrei¢ao. Mas isso implica dizer que a inspiragao
nao funcionou no caso de Marcos, resultando em um texto com um uso confuso do termo
veaviokog, sem falar na inclusdo de um episodio totalmente inutil.

A abordagem apologética deixa todo esse debate para a exegese, como se ele ndo
fizesse parte do problema da inspiragdo. Os exegetas agradecem, mas, a0 mesmo tempo,
percebem que precisam superar os limites do conceito de inspiragao proposto pela teologia
sistematica/fundamental e buscar outros caminhos, uma “nova agenda”.

2 Passar do “se” ao “como”

A “nova agenda” para biblistas (os exegetas, primeiramente, mas também os tedlogos
biblicos) exige, antes de tudo, assumir novos paradigmas.
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Em primeiro lugar, ¢ necessario mudar a pergunta: ndo mais “se a Biblia (no seu todo
e cada uma de suas partes) ¢ Palavra de Deus”, e sim “como a Biblia ¢ Palavra de Deus”.
Em outras palavras, € necessario desvincular o conceito de “inspira¢ao” da questdo acerca
da autoria. Durante séculos, a discussao sobre a inspiracao ou a “inspirabilidade” da Biblia
teve como ponto focal a questdo da autoria: se € possivel haver dois autores — o humano e o
divino — sem que a atividade de um negue ou sufoque a atividade do outro.

Para responder a este questionamento, surgiram as varias tentativas — fortemente marcadas
pela filosofia aristotélico-tomista — de explicar e combinar a atuacdo desses dois autores. Deus
e o homem sdo, respectivamente: o autor primeiro e o autor secundario/coadjuvante, a causa
eficiente literaria e a causa eficiente do escrito, a causa principal e a causa instrumental.

No universo catélico, por exemplo, o mais recente documento da Pontificia Comissao
Biblica, “Inspiracio e verdade da Sagrada Escritura” (PONTIFICIA, 2014), consumiu longas
paginas tratando da inspiragdo exatamente na perspectiva da “proveniéncia de Deus”. A
primeira parte € uma abordagem preponderantemente sincronica, na qual se elenca uma série
de textos biblicos que atestam que a Sagrada Escritura judaico-crista “provém de Deus”, isto
¢, tem Deus como autor principal. E nao foi além disso!

O paradigma inspiragdo-autoria, de indole “apologética” — provar que a Sagrada Escritura
provém de Deus e tem Deus como autor —, chegou ao seu limite e esgotou a sua capacidade
de oferecer novas perspectivas para a interpretacao do texto biblico.

Por isso, ¢ necessario (e urgente) que os biblistas deixem esta discussdo para aqueles
tedlogos fundamentais que ainda consideram importante defender a autoria divina do texto
biblico, que mudem de paradigma e coloquem outras perguntas mais importantes € necessarias
para as ciéncias biblicas: Como o texto biblico traduz com palavras humanas o que se
considera “palavra de Deus”? Como o texto biblico ¢ portador da revelacdo? Esta passagem,
no entanto, supde que se considere como “inspiracdo” o auxilio divino para que o homem
encontre em sua cultura, sua lingua, seu contexto socio-politico-econdmico, as palavras mais
apropriadas e os modos de dizer mais adequados para expressar a mensagem que Deus quer
que seja transmitida.

Um primeiro passo pode ser retomar o significado primario dos termos “inspiragdo” e
“inspirar”. Nos dicionarios de lingua, o substantivo “inspiracdao” e o verbo correlato “inspirar”
referem-se ao ato fisiologico de encher os pulmdes com o ar que esta ao redor do proprio
corpo. Algo semelhante ocorre no texto “inspirado”: o autor recheou o texto com elementos
a disposi¢ao em sua cultura, sua lingua, seu momento existencial.

Na perspectiva desta referéncia significativa, para o exegeta, “inspira¢ao” nao ¢ um
problema de autoria e causalidade, mas de “adequacao”: a busca e a capacidade de encontrar
o modo (palavras, formas de dizer, figuras, imagens etc.) mais oportuno para transmitir o
conteudo revelado (ou pelo menos o que o autor compreendeu dele).

E isso nos conduz ao problema seguinte: a verdade transmitida pelo texto biblico.

3 Passar do “se” ao “por qué”

Outra mudanga paradigmatica refere-se a questao da verdade da Sagrada Escritura. O
conceito de inspiragdo como “proveniéncia de Deus” ¢ correlato ao conceito de revelagao
como um “depdsito de verdades”. A falta de clareza entre o que ¢ revelacdo e o que ¢
inspiragdo fez com que a discussao acerca da “verdade da Sagrada Escritura” se desgastasse na
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tentativa de provar a inerrancia da Biblia. Nao obstante, as descobertas historicas, cientificas
e arqueologicas levaram inevitavelmente a repensar o conceito de “verdade”. Enquanto para
o ocidente “verdade é a adequagdo do intelecto ao objeto, ao fato”, para o médio-oriente
“verdade ¢ o fato e o que ele significa”. Portanto, ndo um “se o fato narrado aconteceu assim
mesmo”, e sim “por que voc€ me narra isso deste jeito?”. Ou seja: Por que estes fatos (e nao
outros)? E por que sdo narrados com estas palavras, com estas figuras de linguagem, com
estes simbolos? (SILVA, 2015, p. 84).

No universo catolico, o documento Dei Verbum utilizou a expressao “a verdade que
Deus, em vista da nossa salva¢do, quis que fosse consignada nas Sagradas Letras” (DV, n. 11).
Desse modo, assumiu que as verdades da Biblia ndo sdo verdades experimentais, cientificas
e historicas, mas “verdades de salvagao”. Na pratica, significa afirmar que o que qualifica a
verdade ndo estd no fato, mas no significado do fato, uma vez que a Biblia ndo apresenta um
relato neutro dos acontecimentos, mas a um relato que conduza o leitor a interpretar o fato
na perspectiva do autor.

A verdade da Biblia, portanto, ndo se refere a confirmagao histérica dos acontecimentos
narrados, e sim a adequacdo da narrativa ao efeito que pretende produzir e ao ensinamento
que pretende transmitir. O que reconduz a necessidade de um novo paradigma de pensar a
inspiragdo. Por outro lado, novos paradigmas para pensar a inspiracao e a verdade da Biblia,
conduzem também a novos modos de interpretar o texto sagrado.

4 Por que precisamos de um novo paradigma para
pensar a inspiracao?

Uma série de perguntas demonstra como o conceito de inspiracdo como “proveniéncia
de Deus” deixa muito a desejar:

a) O que ¢ inspirado: o “texto’” ou o manuscrito?

b) Qual texto/manuscrito ¢ “0” texto inspirado?

¢) Quem ou o que ¢ inspirado: o texto ou o autor?

d) Se ¢ o autor, ¢ apenas um escritor especifico ou todos os que colaboraram na
producao do texto?

e) Se € o autor, todos os seus textos sdo inspirados, ou somente alguns poucos?

f) Como diferentes estratégias literarias e linguisticas expressam as diferencas
teologicas de textos paralelos ou de textos sobre o mesmo tema?

g) Como cada texto visa convencer e persuadir o leitor, e qual reacdo pretende provocar?

h) Como e por que consideramos valido para nds um texto escrito para outro povo,
outra cultura, outras circunstancias historicas e sociais?

i) Como e por que nos enxergamos no texto biblico?

7) O texto biblico ¢ o unico inspirado ou ha outros?

k) O que faz o texto biblico tnico?

1) Como e por que o texto biblico “inspira” outros textos?

5 Libertando a inspiracao

Os conceitos tradicionais de revelagdo e de inspiragdo estdo a servigo de um modo de
ler a Biblia, no qual a Sagrada Escritura ¢ a “serva” da teologia dogmatica, isto ¢, a Biblia
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¢ interpretada como fonte de argumentos para a teologia, como se a Biblia ndo tivesse sua
mensagem propria. E o que podemos chamar de “for¢a (ou diregdo) centripeta” a teologia
(nos seus varios campos: sistematica, moral, sacramentaria...) apropria-se das passagens
biblicas para provar ou refutar proposigdes, ensinamentos, dogmas e doutrinas. Mas ha
outra for¢a ou dire¢do: a “centrifuga”. O texto biblico tem sua propria mensagem, menos
normativa, univoca e sistematizada do que a teologia. Nao obstante, a forca centrifuga ¢
normalmente sufocada pela centripeta, que se esforca para dar um sentido de coeréncia ao
texto biblico, que, na verdade, ¢ cheio de ambiguidades e de pontos teoldgicos ndo plenamente
amadurecidos?.

Para libertar o conceito de inspiracdo, a hermenéutica e a exegese biblicas, além das
ferramentas que ja possuem no campo das ciéncias biblicas “classicas”, podem (e devem)
utilizar outras ciéncias do campo da lingua e da literatura, bem como de outras ciéncias.

A seguir, alguns exemplos que permitem tracar uma “fenomenologia da inspiracao”,
como primeiro passo para libertar o conceito. Antes, porém, duas observagdes. Primeira: a
abordagem a seguir ¢ uma provocagdo, sem pretender ser sistematica e definitiva. Segunda:
boa parte do que sera exposto € ja ha muito conhecido; no entanto, o fato de fazer uma leitura
sistematica destes elementos a luz da problematica da inspira¢do revela que eles constituem
excelente material para repensar e libertar a inspiragdo das estritas margens da abordagem
apologética (inspiragao como problema da autoria/proveniéncia divina).

5.1 Dentro do proprio campo da exegese classica

Como ja afirmei, o texto da Pontificia Comissao Biblica, “Inspiracdo e verdade da Sagrada
Escritura” (PONTIFICIA, 2014), é um belo exemplo do esgotamento do paradigma inspiragao-
autoria da abordagem apologética. Muito mais interessante e promissor ¢ a abordagem proposta
por professores do Pontificio Instituto Biblico e da Pontificia Universidade Gregoriana, em
um curso promovido na primavera romana de 2011. As contribui¢des foram publicadas em
Dubovsky; Sonnet (2013). Este precioso volume ainda ¢ praticamente desconhecido pelos
biblistas brasileiros. As contribuigdes referentes a exegese encontram-se nas p. 77-268. As
consideracdes a seguir, embora de algum modo inspiradas naquele volume, ndo constituem
um resumo do que o leitor encontrara nele.

a) Critica textual

A formulacao “original” de Mc 1,41 ¢ objeto de controvérsias entre exegetas e
criticos textuais (METZGER, 1994, p. 65). Um leproso pede a Jesus que o cure. Qual a
reacdo de Jesus: “ira” (em grego, 0pyLoBeic: codice Baezae, Vetus Latina, Diatessaron)
ou “compaixio” (em grego, omAayyvioBeic: codices Sinaitico, Alexandrino, Vaticano e
muitos outros)?

O problema surge porque ¢ mais facil explicar a mudanca de “sentiu ira” para “sentiu
compaixdo” do que o contrario. Por isso, muitos acreditam que, embora em manuscritos
mais tardios, formulagdo com “sentiu ira” seja a original. Para a discussdo acerca da
inspirag¢do, a questdao nao ¢ “Qual das formulagdes € a inspirada?”, e sim “Como funciona
a inspiracao neste caso?”.

2 Uma exposicdo mais longa encontra-se em SILVA, 2015, p. 43-49.
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Ambos as formulacdes devem ser consideradas inspiradas, o que coloca o problema
da inspira¢do nao na primeira redacdo do texto, mas no processo que, além da redagdo
“original”, inclui também a reprodugdo do texto, muitas vezes envolvendo a liberdade
para interpreta-lo e modifica-lo. Ou seja, por que o copista alterou “sentiu ira” em “sentiu
compaixdo”? Somente para evitar uma imagem violenta e escandalosa de Jesus ou algo mais?
Ou, inversamente, por que “sentiu compaixdo” foi mudado para “sentiu ira”? Para corrigir
uma imagem extremamente adocicada de Jesus?

A admissdo que ambos os textos podem ser considerados “inspirados” exige que a
interpretagdo contemple as duas possibilidades. Caso a formulacao original seja “sentiu
compaixao”, o objeto deste sentimento € o leproso, que ¢ excluido pela sociedade. Mas Jesus o
acolhe e, curando-o, d4 a ele nova vida e as condi¢des para que ele se reintegre na comunidade.
A acdo de Jesus ndo ¢ meramente afetiva, mas também efetiva. Caso a formulacao original
seja “sentiu ira”, o objeto da colera de Jesus ndo ¢ o leproso, mas a sociedade que o exclui
e discrimina, bem como as pessoas da comunidade que ndo fazem nada para socorré-lo e
trata-lo com dignidade.

b) Critica da redacao

Em uma leitura sinética dos evangelhos, ¢ possivel identificar varios ditos errantes de
Jesus. Um deles ¢ a afirmagdo seguida de questdo retdrica: “O sal ¢ bom. Mas se o sal ficar
sem sabor, com que o salgareis?”. Em Mc 9,50a, este dito errante ¢ usado como conclusao
do discurso acerca dos escandalos na comunidade; em Mt 5,13a, inicia a transi¢do entre as
bem-aventurancas ¢ a nova lei, no Sermao da Montanha; em Lc 14,34, encerra o elenco das
condicdes para ser discipulo. Além disso, Mateus substitui a afirmagdo inicial por outra:
“V6s sois o sal da terra”; Marcos utiliza o dito como motivagdo para a diretriz “Tende o sal
em vOs mesmos...” € elimina a conclusdo de que “ndo serve para mais nada...”, mantida por
Mateus e Lucas.

Tendo em vista que o dito sobre o sal cumpre uma fungdo especifica em cada discurso,
a inspiragdo auxilia o autor escolher o lugar mais adequado para inserir o dito, em vista do
plano geral da obra literaria, bem como o impacto que cada evangelista, com aquele discurso
especifico, quer provocar em sua comunidade.

¢) Géneros literarios

O relato da cura do(s) cego(s) em Jerico (Mc 10,46-52; Mt 20,29-34; Lc 18,35-43) ¢ um
interessante caso em que se v€ o processo de inspiracdo brincando com a tradi¢ao (oral ou
escrita) recebida, a ponto de resultar em versdes muito diferentes (literaria e teologicamente)
de um mesmo episodio.

Alguns dados menores: o numero de cegos curados e o local da cura. Em Mc 10,46 e
Lc 18,35, Jesus cura um unico cego; diferentemente, em Mt 20,30, Jesus cura dois cegos.
Por outro lado, em Mc 10,46 e Mt 20,29, a cura acontece enquanto Jesus sai de Jerico;
diferentemente, em Lc 18,35, a cura acontece enquanto Jesus se aproxima de Jeric6. Estas
diferencas nos detalhes podem ser explicadas na perspectiva do projeto literario e teologico de
cada evangelista. Mas a principal diferenca entre as versdes sinoticas refere-se a organizagao
do relato tem a ver com a critica do género literario. Em Mateus e Lucas, as particularidades
de cada evangelista ndo prejudicam a identificagdo de um esquema genérico de “relato de
milagre”.
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O texto de Marcos, porém, ¢ muito mais complexo. Em primeiro lugar, Marcos funde
o relato de milagre com um relato de vocagao, e acrescenta: o nome do miraculado; o nome
de seu pai; Jesus que passa, vé e chama o miraculado, o despojamento e o seguimento. E o
unico episodio nos sindticos em que estes elementos sdo integrados a um milagre e, exceto
o caso de Lazaro, no Quarto Evangelho, Bartimeu ¢ a tnica pessoa curada por Jesus e cujo
nome nos ¢ dado a conhecer.

Percebe-se nitidamente que as versoes de Mateus e Lucas herdaram esta fusdo de relato
de milagre com relato de vocagdo presente no texto de Marcos; mas também que aqueles
evangelistas “purificaram” o relato herdado, retirando o nome do miraculado e operando
outras pequenas mudancas, de modo a fazer o relato voltar a ser um relato de milagre padrao
(cf. SILVA, 2008, p. 42).

Embora seja dificil dizer se a fusdo dos tipos de relato seja fruto do expediente redacional
de Marcos ou se ele recebeu a versao ja contaminada com os elementos do relato de vocacgao,
deve-se reconhecer que, neste caso, a inspira¢do brinca com a tradi¢ao e a escrita. Em outras
palavras, ¢ a inspiragdo que se deve creditar a fusdo de elementos. Semelhantemente, faz parte
do processo de inspiracdo a decisao de Mateus e Lucas de retirarem os elementos intrusos e
reconduzir o relato ao esquema genérico de relato de milagre.

Mais uma vez, ha de se perguntar por que Marcos inseriu (ou manteve) os elementos de
relato de vocagdo (isto €, como e por que o relato assim se adéqua mais a sua comunidade) e
por que Mateus e Lucas eliminaram os elementos intrusos (e, novamente, como € por que o
relato sem os elementos de vocagdo se adéquam mais as suas comunidades). Fiel a distingao
que opera em seu evangelho — a multidao e os discipulos —, talvez Marcos tivesse mais
necessidade e urgéncia em afirmar que ndo basta receber o milagre e continuar pertencendo
a multidao; é necessario tornar-se discipulo e seguir Jesus pelo caminho.

5.2 Com o auxilio das ciéncias da linguagem

A necessidade de um novo paradigma para pensar a inspiracao se faz ainda mais evidente
quando se deixam os passos metodologicos da exegese classica e se aplicam as ferramentas
das ciéncias da linguagem. Aqui, elenco quatro: a linguistica, a semantica, a teoria da literatura
e a teoria da comunicacao.

a) Linguistica

O pensador russo Roman Jakobson elaborou o quadro das fungdes da linguagem: emotiva,
referencial, apelativa, fatica, poética e metalinguistica. (JAKOBSON, 2003, p. 122-128; uma
apresentacdo didatica encontra-se em CHALHUB, 1987). Destaco aqui a “fun¢do fatica”,
cuja finalidade ¢ testar o canal de comunicagao.

Em Marcos, algumas perguntas nos dialogos entre os personagens podem, na verdade,
ser do evangelista ao leitor. No final do relato da tempestade acalmada (Mc 4,35-41), apos a
repreensao de Jesus aos discipulos, a pergunta “E entdo... Quem ¢ este a quem até o vento e
o mar obedecem?” pode ser enderecada ao leitor, para testar se a narrativa obteve sucesso e
para provoca-lo a formular sua compreensao acerca da identidade de Jesus. Semelhantemente,
pode ser direcionada ao leitora também a interpelagcdo de Mc 8,29, “E voés, quem dizeis que
eu sou?”, ndo obstante a imediata resposta de Pedro, que serve para o leitor conferir se sua
compreensdo foi adequada.
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Neste caso, a inspira¢do funciona como auxilio para construir um texto que nao seja
meramente descritivo, mas que exija do leitor constante feedback, de modo a testar se o texto
esta cumprindo bem sua fun¢do e se o leitor estd compreendendo de modo correto a figura
de Jesus proposta pelo evangelista.

b) Semantica

Um olhar mais acurado para a semantica do texto grego leva a corrigir algumas tradigdes
e interpretacdes ja consolidadas.

Em Mc 14,21, a afirmagdo de Jesus acerca de quem o estd entregando ndo ¢ lisa.
Literalmente, o texto grego nao diz “Ai daquele homem por quem o Filho do Homem ¢
entregue: para aquele homem seria melhor nunca ter nascido”, e sim “Ai daquele homem por
quem o Filho do Homem ¢ entregue: para ele seria melhor se aquele homem nunca tivesse
nascido”. Embora a maioria das tradugdes traduza de modo a compreender que seria melhor
para Judas nunca ter nascido, a semantica do texto grego aponta para outra direcdo: seria
melhor para Jesus se Judas nunca tivesse nascido! Enquanto Mateus repete exatamente o texto
de Marcos (Mt 26,24), Lucas parece se dar conta do problema, e opera uma reducgao dréstica
na frase: “Ai daquele homem por quem ele ¢ entregue” (Lc 22,22). H4 de se notar que a
versdo lucana contaminou as tradugdes e as interpretagdes desta afirmagao retorcida de Jesus?.

A semantica do texto de Marcos (repetido por Mateus) remete a atengdo do leitor
as emocoes de Jesus (decepgao? tristeza? amargura? aflicio? um pouco de tudo isso?).
Diferentemente, o Jesus de Lucas parece soberano e inatingivel pela decisdo de Judas, que
passa a ser o Unico prejudicado por ela. Enquanto a inspiragdo auxilia Marcos a descrever
um Jesus humano com sentimentos humanos, esta mesma inspiragdo ajuda Lucas a evitar
atribuir a Jesus tais emog¢des. Em ambos os casos, a inspiragdo € o auxilio para apresentar
uma imagem de Jesus que seja mais adequada para fortalecer a fé da comunidade, bem como,
eventualmente, corrigir uma visao distorcida de Jesus.

A frase “para ele (= para o Filho do Homem = para mim) seria melhor se aquele homem
ndo tivesse nascido” expressa a mistura de sentimentos de Jesus diante da atitude de Judas
e reforca a ideia de um Jesus humano e, portanto, muito mais préximo do que somos e
sentimos. Isso promove uma identificag@o entre o leitor e Jesus. Se o evangelho de Marcos,
como querem alguns, foi de fato escrito para encorajar os cristdos as vésperas do martirio, a
mescla de sentimentos de Jesus ¢ a mesma vivida pelo discipulo perseguido. A identificacao
com os sentimentos do Mestre promove também a identificacdo com seu destino de vida e
esperanca: mesmo diante da decepg@o provocada por quem nao se mantém fiel, o discipulo
¢ chamado a assumir a mesma esperanca de Jesus.

¢) Teoria da comunicacio

O texto biblico faz parte de um evento comunicativo, que pode ser representado com o
seguinte esquema elementar:

fonte — emissor — signo — canal — receptor — mensagem — utilizagdo da mensagem

codigo = » codigo

3 E s6 para retomar as fungdes da linguagem: na versao de Mc e Mt, ocorre a fungéo “emotiva” (o texto expressa as emogdes
do emissor); na versdo de Lc, a fungao “referencial” (ndo obstante o “ai” inicial, o texto tem um carater informativo acerca
de outra pessoa).
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Aplicando este esquema ao evangelho de Marcos: a fonte da informagao ¢ a comunidade
de Marcos, o emissor ¢ Marcos, que escolheu signos (palavras) para usar em seu canal
(o evangelho escrito) destinado a um receptor (o leitor a quem ele escreve) com uma mensagem
(o conteudo que Marcos quer ensinar) que produzira um efeito e sera utilizado por este mesmo
receptor.

No entanto, este € apenas um segmento do evento comunicativo, que pode ser ampliado
para ambos os lados:

Jesus — signo — canal — receptor — mensagem — utilizagdo — nova fonte — novo signo —

— novo canal — novo receptor — nova mensagem — nova utilizagdo da mensagem — ...

E cada vez que o signo ¢ utilizado, dependendo do codigo do novo receptor/leitor, a
mensagem ¢ decodificada de modo diferente e gera novas interpretagdes, novos signos, novas
mensagens, em um processo continuo.

Exemplo interessante € a tematica do sinal exigido por escribas e fariseus. Em Mc §,12,
a resposta de Jesus é: “Jamais serd dado sinal algum a esta geracdo”. Em Mt 16,4, Jesus
diz: “Nenhum sinal lhe serd dado, a ndo ser o sinal de Jonas”, sem maiores explicagdes,
talvez porque o sinal de Jonas ja tinha sido explicado em 11,40: “tal como Jonas esteve
no ventre do monstro marinho trés dias e trés noites, assim o Filho do Homem estara
no coragdo da terra trés dias e trés noites. Muito diferente é versdo de Lc 11,30: “Assim
como Jonas foi um sinal para os ninivitas, assim sera também o Filho do Homem para esta
geragao”.

O que de fato Jesus quis dizer perde-se no uso e reuso de suas palavras, e a inspiracdo
leva a transformar o signo anterior e agregar novos. Com isso, a mensagem vai também se
transformando e cada evangelista da a sua interpretagdo: em Mateus, o “sinal de Jonas” ¢ a

r ~

ressurreicao de Jesus; em Lucas, o “sinal de Jonas” ¢ a pregacdo de Jesus.

d) Teoria da literatura

Das varias ferramentas oferecidas pela teoria da literatura a exegese, destaco aqui a
narratologia.

Os trés anuncios da paixdo e da ressurrei¢do (Mc 8,31-33; 9,30-32; 10,32-34),
quando estudados com os critérios da narratologia, revelam-se parte de um conjunto
muito bem elaborado por Marcos, com um padrao narrativo em trés ciclos: 8,31-9,29;
9,30-10,31; 10,32-52. Cada ciclo pode ser assim resumido: um anuncio de Jesus sobre
sua paixdo e ressurreicdo, uma reagdo negativa dos discipulos (rejeicdo do sofrimento
e/ou desejo de poder), um ensinamento relativamente duro sobre o que significa ser
discipulo, um relato ou um didlogo envolvendo um milagre. No primeiro ciclo, Marcos
insere o episodio da transfiguracdo; no intervalo entre o segundo e o terceiro ciclos, alguns
episodios e ensinamentos sobre questdes que perturbam e escandalizam a comunidade
crista.

Neste caso, a inspiracao esta presente na organizacao do conjunto. Sobre o pano de fundo
dos antncios da paixdo e ressurrei¢do, o Leitmotiv da incompreensdo e da resisténcia dos
discipulos ganha novas dimensoes e da oportunidade para Marcos inserir, adequar e discutir
questdes candentes para sua comunidade: a busca do poder, o interesse em fazer/receber
milagres, escandalos na comunidade, o divorcio, a riqueza e a retribuicao.
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4.3 Com o auxilio de outras ciéncias

Mas também de ciéncias de outros campos do saber e da técnica. Nesta exposicao,
delinearei apenas algumas possiveis abordagens.

A psicologia pode ajudar a compreender a inspiracdo sob o aspecto da criatividade.
Como capacidade para resolver problemas e produzir algo novo e ao mesmo tempo adaptado
ao contexto, a criatividade ¢ um processo em que, ideias incubadas e amadurecidas,
gradativamente ganham sua forma final. Nao se pode reduzir a inspiracdo a etapa chamada
de “ilumina¢ao”, embora este seja 0 momento em que tudo se encaixa e a inspirac¢ao fica mais
evidente (cf. FRANCISCO; FERRAZ, 2007). No caso de Marcos, a psicologia da criatividade
pode ajudar a pensar a escolha de Marcos pelo antincio escrito como resposta criativa ao(s)
problema(s) de sua comunidade.

A pedagogia ¢ a didatica ajudam a compreender as consequéncias da opgao por parabolas
como forma de ensinamento. Sem duvida, essa pode ter sido a opgao do proprio Jesus, como
meio de pregar a um povo que entendia esta (e talvez so esta) linguagem. Na perspectiva
da inspiracdo, a escolha reflete a necessidade de Marcos adequar o discurso a capacidade
de compreensao de seu publico alvo, ainda que tal escolha provoque a ambiguidade de um
discurso parabolico.

A sociologia preocupa-se ndo somente com a sociedade que descrita no texto, mas, o
que ¢ mais importante para a discussdo acerca da inspiragdo, a sociedade por tras do texto,
isto €, a sociedade que produziu o texto: a classe social de seus membros, os grupos que
a compdem, as tensdes internas, os conflitos externos e varios outros elementos. Por isso,
algumas informagoes exclusivas de Marcos, descartadas por Mateus e Lucas: o nome do
cego de Jerico (Mc 10,46), os nomes dos filhos do cireneu Simao (Mc 10,21), a explicagdo
dos costumes higiénico-religiosos dos judeus (Mc 7,3-4). Na perspectiva da inspiracao, ¢
evidente como o texto se adéqua a comunidade a qual ¢ destinado, de modo a favorecer sua
aceitacdo e eficacia.

A semiética ajuda a compor um quadro da complexa articulagao dos signos (simbolos)
usados na composi¢do do evangelho de Marcos, ndo no que se refere ao valor teoldgico,
mas ao processo de uso, transformagao e adequagao desses signos. Como exemplo, pode-se
citar a profissdo de fé de Pedro. Por que e como a afirmacao “Tu és o Messias” (Mc 8,29),
transformou-se em “Tu és o Messias, o Filho do Deus vivo” (Mt 16,16) e em “O Messias
de Deus” (Lc 9,20)? Ou seja, trata-se de saber de que modo essas alteragdes deliberadas no
universo simbolico refletem o processo de inspiracao.

6 Objecoes: respostas e desdobramentos

Antes de prosseguir, ¢ necessario responder a duas objegdes que podem ser levantadas.
A primeira objecdo pode ser assim formulada: esses exemplos sdo problemas pontuais e,
portanto, ndo devem ser levados em conta na discussao acerca da inspiragdo/inspirabilidade
do texto como um todo. Este ¢ o modo de pensar tipico da teologia sistematica/fundamental,
mas nao da exegese. Para o exegeta, o conceito de inspiragao ndo pode explicar somente o
“macro” (isto €, com a proveniéncia divina da Biblia) e considerar o “micro” (cada texto em
si mesmo) um elemento acidental. Para o exegeta, se o que € particular de cada texto ndo tem
a ver com inspiragdo, entdo inspira¢cdo nao explica nada!
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A segunda objecao ¢ a que ndo vé nada de novo nos exemplos citados. De fato, esses — e
muitos outros exemplos na mesma linha — ndo sdo nenhuma novidade, nem os problemas em
si mesmos, nem as discussdes acerca deles e as tentativas de explicacdo. Todavia, alinhados na
perspectiva da inspiragdo, eles demonstram como a inspiragdo € algo tao amplo e complexo,
e com uma multiplicidade de aspectos tdo grande, que ndo pode ser esgotado pelas parcas
ferramentas da teologia sistematica/fundamental classica. E, como visto, a exegese também
ndo basta a si mesma para esgotar o problema da inspiragao/inspirabilidade dos textos biblicos.
Ambas, teologia e exegese, precisam da ajuda das ferramentas e do instrumental de outras
ciéncias. Como ja afirmado anteriormente, uma abordagem “fenomenologica”, isto €, estudar
fenomeno da inspiracdo na sua grande multiplicidade de aspectos, ¢ o primeiro passo para a
mudanga de paradigma.

Resumo e articulo as respostas a essas duas objegdes, pois seus desdobramentos nao
podem ser negligenciados. O conceito de inspiracdo, para ser util, (a) deve explicar também
as particularidades, e ndo somente o conjunto, o que torna a inspiragdo algo tdo complexo
que (b) € necessario recorrer a outras ciéncias, que ndo somente a teologia e a exegese.

O primeiro desdobramento pode ser expresso em forma de pergunta: se “inspiragao”
¢ um conceito complexo — um momento ou uma etapa da elaboracdo do texto, um auxilio
divino para o redator escolher palavras e imagens, uma caracteristica ligada ao perfil do
autor, e muitas outras possiveis formulagdes —, ¢ admissivel que haja textos igualmente
“inspirados” e que ndo pertencam ao canon judaico-cristdo, ou a inspiracao ¢ privilégio da
Biblia? Em outras palavras, o texto biblico ¢ o inico inspirado ou ha outros livros também
inspirados?

Sem nenhum problema, o mais rigoroso te6logo e o mais fervoroso fundamentalista
reconhecem que grandes escritores (como Shakespeare, Dante Alighieri etc.) e musicos
(Mozart, Ravel etc.) estavam “inspirados” quando compuseram suas obras-primas. O problema
surge quando se coloca a questao: Esta inspiragcdo “artistica” ¢ algo totalmente diferente da
inspiragdo biblica, ou ndo?

A questao parece superficial, mas ndo €. E qualquer resposta que se dé desdobra-se em
outras questdes ainda mais complexas. Afirmar que a inspiracdo “biblica” e a inspiragdao
“artistica” sdo duas coisas totalmente diferentes e facilmente distinguiveis, significa também
afirmar que Deus ndo tem nada a ver com a produgdo artistica. Mas exige também que se
responda o que caracteriza uma e o que caracteriza outra. Para este questionamento, a resposta
simplista assume que o que distingue uma inspiracdo da outra ¢ a obra resultante: Marcos
foi um autor inspirado por Deus, porque escreveu um livro que esta na Biblia; Dante nao foi
inspirado por Deus (!) porque sua Divina Comédia nao ¢ um livro biblico. Mas com isso se
desloca o foco do problema, pois se toma como o elemento que qualifica a inspiragdo o seu
efeito (a Biblia), deixando de lado a sua causa (Deus).

Por outro lado, se a inspiragcdo de um artista (escritor, compositor ou pintor) ¢ a mesma
inspiragdo de um autor biblico, significa afirmar que ambas as inspira¢des sao duas faces do
mesmo fendmeno, da mesma atividade do Espirito de Deus “que sopra onde quer”, tanto na
Biblia e como na arte. Torna-se, entdo, necessario explicar o que torna a Biblia diferente da
Divina Comédia, uma vez que ambas foram inspiradas pelo mesmo Deus. A resposta “porque
a Biblia é Palavra de Deus” corre o risco de tautologia: “a Biblia ¢ Palavra de Deus porque ¢
inspirada, e ¢ inspirada porque ¢ Palavra de Deus”, seja 14 o que “Palavra de Deus” signifique
e nao possa ser aplicado também a obra de Dante.
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Cabe lembrar que também o conceito “Palavra de Deus” ¢ algo complexo e paradoxal.
O proprio Papa Bento X VI, em sua Exortagao Apostolica Verbum Domini, fala de “analogia”
(VD, n. 7), isto €, uma comparagao, uma metafora, que serve para dar uma vaga ideia de um
mistério impossivel de definir com exatidao.

Deste primeiro (e longamente descrito) desdobramento, surgem novos questionamentos.
O primeiro ¢é: Por que a insisténcia em tratar da inspira¢ao biblica apenas na perspectiva da
proveniéncia divina e ndo incluir aqueles fendomenos (e varios outros) presentes no texto
biblico?

Acresisténcia em admitir que aqueles “fendmenos” do texto biblico fagam parte também do
problema da inspiragdo ¢ também a resisténcia em admitir que outros livros sejam igualmente
“inspirados” por Deus. Os “outros livros”, os livros nao-biblicos, sdo ndo somente as obras
da literatura artistica, mas também as “outras sagradas escrituras”, isto €, 0s corpos canonicos
de outras religides (budismo, islamismo etc.), bem como os escritos ndo-candnicos, mas
mesmo assim normativos, do judeu-cristianismo (o 7almud, o Targum, o Midrash, os escritos
patristicos, os textos do magistério eclesidstico catdlico etc.). Resumindo, resisténcia em
admitir que a inspiragdo “artistica” e a inspiragao “religiosa” facam parte do mesmo processo
ao qual pertence a inspiracao “biblica”.

Admitir que essas trés inspiracdes nao sao de fato trés, mas apenas diferentes manifestacdes
da mesma agdo do Espirito, exige ndo somente superar € corrigir preconceitos, mas também
superar e corrigir medos:

a) medo de rebaixar a inspiragdo biblica a uma mera atividade literaria humana;

b) medo de, inversamente, elevar a inspiragdo literaria & mesma categoria da

inspiragdo biblica;

¢) medo de qualificar como “Palavra de Deus” também os livros canonicos de outras

religides.

Estes medos refletem, na verdade, um complexo de exclusivismo: s6 a “nossa” escritura ¢
sagrada; s6 anossa “sagrada escritura” ¢ Palavra de Deus; s6 nos temos os critérios e a autoridade
para interpreta-la adequadamente. Ou seja, somos nos os destinatarios da revelacao e s6 a nds
Deus inspirou para escrevé-la e interpreta-la. Libertar o conceito de inspiragdo significa, portanto,
libertar-se deste complexo de exclusivismo e, com liberdade, responder a questao que realmente
importa: Admitindo que haja outros livros que também possam ser considerados “inspirados”
por Deus, o que torna os livros biblicos tdo particulares a ponto de judeus e cristaos considera-los
“candnicos”?

Sem diivida, uma primeira (mas insatisfatoria) resposta € que os livros do judeu-cristianismo
sdo previamente considerados portadores de uma mensagem revelada e, portanto, a assungao
destes e ndo de outros livros tem a ver com o reconhecimento de que, por meio deles Deus se revela.
O quanto esta resposta ¢ insatisfatoria reflete-se no processo da defini¢do do canon judaico e do
canon cristdo. Em ambos os casos, os varios critérios nem sempre foram univocos e claramente
aplicaveis. Muito mais pesou o consenso da comunidade do que um componente objetivo
(e divino?) ao qual se poderia chamar de “inspiracao”, com um sentido particular e diferente
das outras inspiragdes de outros autores de outros livros. Um bom exemplo ¢ a oragdo do
“Pai Nosso™: se ela ¢ rezada somente pelos cristdos e ndo pelos judeus, ndo € porque ela seja
ndo judaica ou mesmo antijudaica. Ao contrario: o Pai Nosso ¢ uma oracdo absolutamente
judaica! Ela ndo ¢ rezada pelos judeus apenas porque ndo faz parte da tradicdo sinagogal
judaica, por uma série de fatores histdricos e culturais.
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Por outro lado, ¢ dificil dizer se primeiro um livro ¢ reconhecido como inspirado para
depois ser acolhido como candnico, ou se, inversamente, primeiro o livro ¢ acolhido como
canodnico para, por conseguinte, ser reconhecido como inspirado. Na historia do canon do
judaismo e do canon do cristianismo estes dois momentos parecem nem sempre ter uma
sequéncia invariavel e, por vezes, ha outros fatores mais determinantes.

Conclusao

Como escrevi no inicio, este artigo ¢, antes de mais nada, uma provocacao. Por isso,
quero conclui-lo com dois pontos focais: (a) algumas exigéncias desta “nova agenda” para
repensar e libertar a inspiragdo, e (b) como a hermenéutica biblica latino-americana pode
ajudar. Na mesma linha de todo o artigo, estas nao sao respostas fechadas, mas incitamentos
para abrir e alargar horizontes.

a) Exigéncias

Um novo paradigma para repensar e libertar a inspiragdo exige reconhecer que a
inspiragdo biblica e outras inspira¢des nao sdo antagdnicas, € sim complementares, uma vez
que nenhuma delas esgota a acdo do mesmo Espirito que move todas elas. Isso ndo rebaixa a
Biblia como “escritura sagrada”, mas alarga a compreensao do que € o processo de inspiragao:
trata-se de algo muito mais complexo do que “proveniéncia divina”. Além disso, 0 novo
paradigma exige também que se repense a diferenca e a relacdo entre revelagdo e inspiracgao,
tanto para denunciar e corrigir nosso “complexo de exclusivismo”, como para relativizar o
processo de composicao de alguns escritos espirituais cristdos (como as “visdes” de algum
lider mistico), que muitas vezes sdo considerados textos ditados diretamente por Deus (ou
seja, “revelados™!) e até mesmo mais intocaveis do que a propria Biblia!

Certamente, outras exigéncias poderdo ser arroladas. Estas duas, porém, bastam para
deixar claro que passar da abordagem apologética para a abordagem da adequagdo significa
libertar o conceito de inspiragdo de modo a torna-lo util para compreender como o autor
humano participa do evento comunicativo que chamamos de “revelacdo”; ou melhor,
compreender como Deus auxilia o autor humano a participar dele.

b) Como a hermenéutica biblica latino-americana pode ajudar

Na leitura libertadora feita pela hermenéutica biblica latino-americana, ndo existe uma
unica interpretagdo correta do texto biblico: cada realidade tomada como ponto de partida
para a leitura do texto requer e também possibilita uma nova interpretagdo. Nisto, ela € muito
semelhante a leitura judaica, para a qual, segundo o dito rabinico, “a Escritura tem setenta
faces”, isto ¢, muitas interpretagdes. A verdadeira? E aquela que ajuda o homem a ser melhor.
Por isso, ha muitas interpretacdes verdadeiras: uma para cada pessoa, para cada comunidade,
para cada sociedade. Analogamente, a hermenéutica biblica latino-americana ndo busca
verdades doutrinais, e sim referéncias para a praxis. Por isso, ela mergulha na conflitividade
do texto e pergunta: “Como” o texto reflete (se adequa a) os conflitos da comunidade do
autor? “Como” a resposta do autor € util (adequada) para nds, hoje?

A hermenéutica biblica latino-americana supera o “concordismo”, isto €, a mera
transposicao simplista dos fatos (as migragdes sdo o €xodo; a reforma ¢ a conquista da Terra
Prometida; a reconquista da dignidade ¢ a volta do exilio; a exclusdo social ¢ a escravidao
no Egito) e, tomando como ponto de partida a diferenca entre os contextos social, historico
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e politico dos dois eventos (o antigo, narrado na Biblia, e o atual), busca analogias entre
as situacdes e identidades/convergéncias significativas (as migracdes sdo analogas a / tém
o mesmo significado do éxodo; a reforma agraria é analoga a / tem o mesmo significado
da conquista da Terra Prometida; a reconquista da dignidade ¢ analoga a / tem o mesmo
significado da volta do exilio; a exclusdo social ¢ analoga a / ttm o mesmo significado da
escraviddo no Egito). Em outras palavras, a principal contribuicdo da hermenéutica biblica
latino-americana a busca de um novo paradigma para pensar a inspiracao parte de seu interesse
pelas similaridades entre o que ¢ narrado no texto biblico e a vida da comunidade que o 1€.
Isso demonstra que a leitura libertadora da Biblia ja faz uso de um conceito de inspiragao
que nao corresponde ao da abordagem apologética. No entanto, o que falta ¢ tematiza-lo de
modo consciente e consistente. Tal tematizagdo ajudara a libertar o conceito de inspiracao,
mas nao s6. Também colocara a prova a hermenéutica biblica latino-americana e evidenciara
o quanto os biblistas latino-americanos estao dispostos e preparados a enfrentar espinhosas
questdes de fundo na pesquisa biblica. Mais ainda, demonstrara trés coisas:
a) se a hermenéutica biblica latino-americana atingiu um grau de maturidade que a
torna capaz de dialogar, de igual para igual, com outras escolas hermenéuticas;
b) se ela amadureceu o suficiente para empregar, neste tipo de discussio, as mesmas
ferramentas (proprias ou emprestadas) que utiliza na aplicacao de textos biblicos
pontuais;
¢) se, ao longo de suas décadas de pratica interpretativa, superou o imediatismo na
leitura da Biblia.
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