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RESUMO

A presente tese prop0Qe a interface entre Teologia e a Educacédo com objetivo de investigar, em
vivéncias juvenis, aspectos antropoldgicos teologicos-pedagogicos que possam revelar como
ocorre a dinamica de formacdo conducente ao sentido de vida no sagrado humano e cristéo,
através do telos da educacdo catolica. O estudo doutoral d& continuidade & pesquisa iniciada no
mestrado da autora (TEIXEIRA, 2017); porém, delimita o foco na formagdo humana integral
de cada jovem como pessoa singular e comunitaria, social e eclesial. Por objetivos especificos,
a investigacao visa: a) caracterizar a cultura do encontro com base antropoldgica proposta pelo
Papa Francisco que reconhece nos jovens o locus teoldgico e na educacdo a via formativa do
humano e do divino; b) identificar os principais fundamentos teoldgicos-pedagdgicos na
antropologia de Edith Stein contribuintes para a formacdo em continuum “desde dentro” das
vivéncias juvenis; c) investigar realidades de juventudes cat6licas com ou em formacgéo
universitaria a partir de suas narrativas biogréficas; d) especificar prioridades na formac&o das
jovens geracdes a luz dos achados qualitativos levantados nas entrevistas; €) destacar insights
para 0 compromisso com a formagdo humana e cristd de jovens na contemporaneidade. Para
atender os objetivos, optou-se pela abordagem qualitativa fundamentada na Fenomenologia,
através do método de entrevistas narrativas (ROSENTHAL, 2014) e levantamento de dados
através de analise textual discursiva (MORAES; GALIAZZI, 2016). O embasamento tedrico
da tese é pautado na antropologia teoldgica-pedagdgica da fenomendloga alema Edith Stein
(1891-1942). Apoia-se, principalmente, nos seus escritos educacionais derivados do curso em
antropologia fenomenoldgica filosofica e teoldgica organizado em 1932, que constituem a obra
A estrutura da pessoa humana — Der Aufbau der menschlichen Person. Em Edith Stein,
encontra-se um dialogo multidisciplinar que enfatiza a inteireza da pessoa humana como
totalidade corpo-psique-espirito, com personalidade e intersubjetividade, formada por multiplas
poténcias naturais e divinas. Como resultados, o estudo identifica a necessidade de arquiteturas
formativas, com bases geradas a partir de uma teologia dialogica com jovens. Para que estes
possam ser reconhecidos como peregrinos em seu status viae e que, em seu percurso vivencial,
sejam acompanhados responsavelmente por principios educativos integrativos que
potencializem a consciéncia do logos, pathos e ethos cristdo. Por fim, apresenta-se insights para
o fortalecimento de um rosto formativo aprendente, epifanico, humano e relacional com as

jovens geracoes.

Palavras-chave: Jovens; Educacdo; Formacao catdlica; Antropologia Teoldgica; Edith Stein.



RIASSUNTO

La presente ricerca funge da interfaccia tra Teologia e Educazione con I'obiettivo di indagare,
nelle esperienze giovanili, aspetti antropologici e teologico-pedagogici che possano rivelare in
che modo ha luogo la dinamica formativa che porta al senso della vita nel sacro umano e
cristiano, attraverso il telos dell’educazione cattolica. Con questo studio di dottorato si intende
portare avanti la ricerca avviata nel corso della laurea magistrale dell'autrice (TEIXEIRA,
2017), delimitando, tuttavia, il focus sulla formazione umana integrale di ogni giovane come
individuo e persona comunitaria, sociale ed ecclesiale. Gli obiettivi specifici di questa indagine
sono: a) caratterizzare su base antropologica la cultura dell'incontro proposta da Papa Francesco
che riconosce nei giovani il locus teologico e nell'educazione il percorso formativo dell'umano
e del divino; b) individuare, nell'antropologia di Edith Stein, i principali fondamenti teologico-
pedagogici, che contribuiscono alla formazione in continuum “dall'interno” delle esperienze
giovanili; c) indagare le realta dei giovani cattolici con o in formazione universitaria a partire
dalle loro narrazioni biografiche; d) specificare le priorita nella formazione delle giovani
generazioni alla luce dei risultati qualitativi emersi dalle interviste; e) evidenziare insights per
I'impegno nei confronti della formazione umana e cristiana dei giovani nella contemporaneita.
Per raggiungere gli obiettivi prefissi si € scelto D’approccio qualitativo basato sulla
Fenomenologia, attraverso il metodo delle interviste narrative (ROSENTHAL, 2014) e la
raccolta dati tramite analisi testuale discorsiva (MORAES; GALIAZZI, 2016). La base teorica
della tesi si fonda sull'antropologia teologico-pedagogica della fenomenologa tedesca Edith
Stein (1891-1942), prendendo in considerazione soprattutto i suoi scritti educativi derivati dal
corso di antropologia fenomenologica filosofica e teologica organizzato nel 1932, i quali
costituiscono l'opera La struttura della persona umana — Der Aufbau der menschlichen Person.
Negli scritti di Edith Stein ¢ presente un dialogo multidisciplinare che enfatizza 1’integralita
della persona umana in quanto totalita corpo-psiche-spirito, con personalita e intersoggettivita,
formata da molteplici potenze naturali e divine. Di conseguenza, lo studio individua la necessita
di architetture formative, con basi generate a partire da una teologia dialogica con i giovani,
affinché essi possano essere riconosciuti come pellegrini nel loro status viae e, nel loro percorso
esperienziale, siano accompagnati responsabilmente da principi educativi integrativi che
fortifichino la coscienza del logos, pathos ed ethos cristiano. Infine, vengono presentati insights
per il rafforzamento di un volto formativo apprendente, epifanico, umano e relazionale nei

confronti delle giovani generazioni.



Parole chiave: Giovani; Educazione; Formazione cattolica; Antropologia Teologica; Edith
Stein.
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1 INTRODUCAO

Esta introducdo apresenta o foco da pesquisa, 0 percurso da pesquisadora e 0 seu
interesse pela tematica, explica como foram formulados o problema de investigacdo, a
justificativa e a relevancia do estudo com uma revisdo bibliografica, pontua os objetivos e

destaca a sistematizacao dos capitulos.

1.1 O FOCO DA PESQUISA

A presente tese doutoral investiga a formagdo humana integral das jovens geracoes
através da teleologia da educacdo catolica. Para identificar o telos (do grego télog), isto é, a
razdo de ser e a finalidade de tais principios educativos, o estudo parte dos alertas que a
pedagogia? do Papa Francisco faz aos aspectos antropoldgicos intrinsecos na formag&o humana
e cristd ao encontro dos jovens.

Por objeto de estudo, a investigacéo visa identificar, nas vivéncias juvenis, 0s contextos
formativos conducentes nesse processo de significacdo da vida cristd, expressos em seus modos
de ser, estar e agir no mundo, por meio das trilhas de encontro com o sagrado.

Reconhecendo que a contemporaneidade desafia a conexdo entre a Igreja Catolica e 0s
jovens, identificam-se as maltiplas complexidades de concepces e atitudes que ampliam os
desafios de compreensdo do fendmeno humano e do fendmeno divino enquanto relacéo de
finitude e eternidade.

Desse modo, entendeu-se como crucial buscar fundamentos antropoldgicos, teoldgicos
e pedagdgicos no esteio da fenomenologia cristd, visando compor um estudo ontologico,
epistemoldgico e metodoldgico, iniciando-se dentro dos conteudos das vivéncias juvenis,

através dos fundamentos fenomenologicos da filosofa Edith Stein (1891-1942).

2 Para fins desta tese, a expressio “pedagogia” refere-se ao processo Vivo, critico-reflexivo, sistematico e
educativo da aprendizagem humana.
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1.2 O PERCURSO DA PESQUISADORA

Considerando este estudo em sua base antropoldgica e a pesquisadora como parte do
processo investigativo,® aqui relato brevemente meu percurso pessoal. Foi o peregrinar
vivencial, o profissional e o académico articulados e integrados em mim que me colocam neste
momento como pesquisadora de um estudo doutoral.

Aos 14 anos, aderi aos principios da fé catdlica, impactada por uma experiéncia de
encontro que alterou minha rota, reconduzindo o restante de minha existéncia e de minhas
decisdes nos modos de ser, estar e agir no mundo. Ali, enxerguei “Caminho, Verdade e Vida”.*
Minha juventude foi marcada pela sede de conhecimento sobre a fé catolica e pelas agdes
pastorais nas quais me engajava na Arquidiocese de Porto Alegre (RS), Brasil, em que, assim
como eu, muitos jovens se protagonizavam como liderangas engajadas na Igreja que rumava ao
novo milénio.

Escolhi minha profissdo na area da Educacdo como Pedagoga (2000) especializada em
Psicopedagogia (2007), justamente pela consciéncia da vocacdo laical contribuinte com a
formagéo de criancgas, adolescentes e jovens por meio da educagdo. Por 20 anos, atuei na
Educacdo Bésica, tanto em escolas confessionais catélicas — que exigiam pensar na educagdo
evangelizadora sem ser proselitista e, dentre as disciplinas em que exercia a docéncia,
desenvolvé-las com ética e profundo respeito aos estudantes — quanto na educacdo publica —
onde aprendi o que é ser educadora cristd fora das paredes identitarias, experimentando na pele
como a precarizacdo e a displicéncia ao ensino publico em nosso pais vém comprometendo
integralmente o desenvolvimento pleno das criancas, dos adolescentes e dos jovens, que ja estdo
tdo marcados por multiplas caréncias.

Foi preciso aprender e reaprender a ser, a conviver, a fazer e a conhecer® com a

multiculturalidade, no desafio de dialogar com todo o outro que estava diante de mim. Tanto

3 Diferentes abordagens das ciéncias humanas de paradigma qualitativo apontam para os sujeitos da pesquisa e,
além dos participantes, também para o pesquisador como ator do processo. O pesquisador € sujeito na medida
em que ndo esta alheio ao fendmeno, mas € um eu consciente posicionado no mundo que pesquisa. A principal
fungdo do sujeito pesquisador é a de compreender e interpretar o objeto de pesquisa. Para isso, precisa se
dedicar aos estudos, com énfase nos contextos em suas significacdes (BOLIVAR, Carlos Ruiz. El enfoque
multimétodo en la investigacion social y educativa: Una mirada desde el paradigma de la complexidad, 2008;
GONZALEZ REY, Fernando Luis. Pesquisa qualitativa em psicologia: caminhos e desafios, 2002;
GUNTHER, Hartmut. Pesquisa qualitativa versus pesquisa quantitativa: Esta é a questio?, 2006).

4 Jo14,6.

Referéncia aos pilares da educagdo, conforme o “Relatério Delors da UNESCO”, que marcaram as

conceitualizagGes pedagogicas nas primeiras décadas do século XXI (DELORS, Jacques. Educagdo: um
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quanto, identificar como a educacdo é potente em contribuir com a sociedade e como cada
pessoa € impactada por ela se tornou um motor de inquietacBes e, paradoxalmente, de
esperancas.

Nesse periodo, em concomitancia a docéncia, estive atuando como psicopedagoga e
supervisora pedagogica. Atendia estudantes, professores e familias. Convivi com adultos
engajados e inspiradores e outros com seus desinteresses diante das realidades infantojuvenis.
Desafios que, na maioria das vezes, advinham do proprio contexto do universo adulto, no lugar
ou néo lugar que ocupava nas vivéncias dos jovens. Atuei com todos 0s segmentos de Ensino
da Educacdo Basica — da Educacdo Infantil ao Ensino Médio —, com distintas configuracbes
familiares e classes sociais. Tudo o que foi vivido com todas as pessoas me deixou
ensinamentos e a certeza do meu ser ensinante, porque aprendente.

Em 2013, primeiro ano de pontificado do Papa Francisco, tive a oportunidade de estar
em encontro com o Pontifice em dois momentos: na Jornada Mundial da Juventude do Rio de
Janeiro/Brasil, em que presenciei a poténcia da juventude catdlica e ndo cat6lica em niveis
planetarios e decidi, para além das a¢des pastorais, estudar mais profundamente a Antropologia
a partir dos jovens; e na Peregrinacdo das Familias em Roma, na Itélia, por ocasido do ano da
fé, quando visualizei a Praca de Sdo Pedro com tom de animo pedagdgico e relacional,
congregando criancas, adolescentes, jovens, adultos e ancidos: familias que peregrinavam como
uma s6 familia humana e crist.®

A educadora que habita em mim reconhece o consistente magistério catdlico, inclusive
com missdo evangelizadora, mediante a educacdo na, da e para a fé. Por um bom tempo de
minha juventude e vida adulta, fui a catequista que, através dos fundamentos mistagogicos da
iniciacdo a vida cristd, contribuiu na formacdao de criangas, adolescentes e jovens. Em todo esse
percurso, venho seguindo como assessora psicopedagogica que contribui com a formagéo de
agentes de pastoral e daqueles em discernimento a vida consagrada, atenta ao percurso
eclesiolégico com as jovens geragdes.

O que mais me surpreende nessa trajetoria é a quantidade de jovens universitarios a me
procurar para assessorias formativas aos seus grupos e/ou em seus trabalhos de conclusao de
curso, pois desejam dar razGes a sua fé e, academicamente, unir fé e razdo. A sede dos jovens

aumenta a minha. Foi exatamente nesse percurso que brotou a certeza de que tanto a area

tesouro a descobrir, relatério para a UNESCO da Comissao Internacional sobre Educacdo para o Século XXI,
2010).
® FRANCISCO. Discurso do Papa Francisco as familias em peregrinacéo por ocasido do ano da fé, 2013.
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pedagogica quanto a teoldgica se encontram em alianca nas minhas concepcdes de fundo e, por
isso, também, nas ac@es intelectuais e cotidianas que venho desenvolvendo.

Assim, aprouve a0 momento em que a inquietacdo se moveu em firmar essa unicidade
pela via académica, levando-me a interface Teologia e Educacédo, de modo stricto sensu. Entre
2015 e 2017, iniciei meu percurso académico teoldgico-pedagdgico e recebi o titulo de mestre
em Teologia Sistemaética, com a pesquisa bibliogréafica-analitica A formacéo integral da pessoa
em Edith Stein: perspectivas teoldgicas e pedagogicas.” No percurso stricto sensu, venho
investigando os escritos antropoldgicos e pedagogicos de Edith Stein por encontrar, nesta,
tematizacOes articuladas entre a filosofia, a pedagogia e a teologia. Ademais, a autora
direcionou importante parte de sua obra aos que atuam com jovens, impulsionando, por meio
da educacdo, 0 gesto que aproxima natureza e graca divina.

Em 2018, ingressei no doutorado, com o forte anseio de ampliar o estudo bibliografico
em uma pesquisa qualitativa. H& um lema na pedagogia dialdgica e inclusiva que me movia:
“Nada sobre nos sem nds”.8 Eu queria escutar os jovens. Ndo queria apenas discorrer sobre suas
realidades a partir do meu olhar. Era preciso escutar deles sobre sua relacdo com a Igreja, com
a familia, com as instituicbes de ensino e com a sociedade e identificar como 0s processos
formativos acontecem “desde dentro” das vivéncias humanas. Além disso, no cerne do axioma
“ndo se nasce cristdo, torna-se cristdo”,® queria verificar, por meio do olhar dos proprios
participantes dos estudos, como eles foram se (re)conhecendo enquanto cristdos, em sua
juventude, a ponto de dar uma resposta de vida pessoal, social e eclesial.

Mais do que uma educadora de certezas, sou uma psicopedagoga de perguntas e, por
isso, uma pesquisadora peregrina. Hoje, atuando desde 2019 no Ensino Superior da
universidade que me formou academicamente como licenciada, especialista e mestre, integrada
a arquidiocese que me formou cristd, meu estudo doutoral traz 0 tom antropoldgico por base.
Sdo esses os fundamentos que me motivam a seguir na peregrinagdo, como a andarilha que
insiste na aproximacdo do humano com o divino e vé, nas vivéncias juvenis, a possivel resposta

para a teologia-pedagdgica (ou pedagogia-teologica) que insiste em potencializar.

" TEIXEIRA, Patricia Espindola de Lima. A formacdo integral da pessoa em Edith Stein: perspectivas teoldgicas
e pedagbgicas, 2017. O texto dissertativo pode ser consultado em: http://tede2.pucrs.br/tede2/
handle/tede/7719. Acesso em: 16 fev. 2022.

8 DEFENSORIA PUBLICA DO ESTADO DO RIO GRANDE DO SUL. Nada sobre nés sem nés, 2019.
Disponivel em: https://www.defensoria.rs.def.br/upload/arquivos/201905/10173021-nada-sobre-nos-sem-nos.
pdf. Acesso em: 16 fev. 2022.

9 Tertuliano, autor das primicias do cristianismo, em seus escritos apologéticos. Nascido em Cartago, na Africa,
possivelmente entre 160 e 220 d.C.
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1.3 INTERESSE PELA TEMATICA

A crescente via pela pesquisa, sobretudo na dimensdo humana e espiritual, esta
conjugada com os estudos psicocognitivos pertinentes ao meu campo profissional. A tematica
da pedagogia dialégica com as jovens geracbes me remeteu aos estudos na Psicologia da
Educacdo, a partir de autores interacionistas da Psicologia do Desenvolvimento, unidos a
Filosofia e Antropologia Educacional, na abordagem humanista-existencial, compondo meu
itinerdrio académico. A temaética da educacdo cristd e formacdo pastoral era estudada em
paralelo, inicialmente, nos documentos do magistério Catdlico pés Concilio Vaticano Il e nos
tedlogos contemporaneos e filsofos da tradi¢do judaico-crista.

O tema especifico em teologia-pedagdgica com base antropoldgica fenomenologica
conheci, em agosto de 2015, no Il Simposio Pessoa e Comunidade em Edith Stein, ocorrido
em Belo Horizonte na Universidade Federal de Minas Gerais (UFMG). Foram quatro dias que
iniciaram um novo capitulo do meu percurso académico stricto sensu. Foi onde conheci o
pensamento de Edith Stein, a fildsofa judia e cristd que vem embasando meus estudos; também,

Nesses quase sete anos de passos ritmados pela pesquisa, decidi ndo estudar apenas
sozinha, mas sim me integrar em grupos de pesquisa e de estudos steinianos, pela densidade
teorica e pelo rigor cientifico que a pesquisa na antropologia de Edith Stein exige. Tal decisdo
vem contribuindo para a apreensdo de um pensamento autbnomo construido atraves das redes
de relagGes comunitarias.

Atualmente, no Brasil, sou membro dos seguintes grupos: “O pensamento de Edith
Stein”, da Universidade Federal de Sao Paulo (UNIFESP), orientado pelo Prof. Juvenal Savian
Filho; “Teologia, Género e Educacdo”, da Pontificia Universidade Catoélica do Parana
(PUCPR), orientado pela Profa. Clélia Peretti; e “Grupo de Estudos em Filosofia
Fenomenogica”, da Universidade Federal do Ceard (UFC), orientado pela Profa. Ursula Anne-
Matthias. Além disso, integro projetos de propagacao da pesquisa steiniana no Brasil, a convite
do Prof. Moisés Rocha Farias, organizador dos Simpdsios Internacionais em Edith Stein, da
Profa. Magna Celi Rocha, da Pontificia Universidade Catdlica de Sdo Paulo (PUCSP), e da
Profa. Maria Cecilia Isatto Parise.°

10 Através do site: edithstein.com.br. Acesso em: 16 fev. 2022.
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Em nivel internacional, desde 2020, acompanho os estudos apresentados no Centro
Italiano di Ricerche Fenomenologiche (CIRF), com pesquisadores steinianos de diferentes
paises, coordenado pela Profa. Angela Ales Bello, da Italia. Na Pontificia Universidade Catdlica
do Rio Grande do Sul (PUCRS), integro, pelo programa de p6s-graduacdo, o grupo de pesquisa
“Teologia, Experiéncia Religiosa e Pastoral”, orientado pelo Prof. Tiago de Fraga Gomes;
ainda, como colaboradora da universidade, colidero o grupo de pesquisa do Observatorio
Juventudes PUCRS/Rede Marista, orientado pelo Prof. Marcelo Bonhemberger.

O interesse pela temaética da teologia-pedagdgica e 0 compromisso com a educacao
integral, humanizadora e solidaria* me levam a cooperar com a propagacéo do conhecimento
na antropologia steiniana, nos estudos acerca da pedagogia com as jovens geracdes e da teologia
contemporanea e pastoral. Destaco alguns dos eventos em que integrei a comissdo
organizadora: Seminario Internacional em Antropologia Teoldgica — Pessoa e Comunidade em
Edith Stein (PUCRS, 2016); Encontro Regional da Pastoral da Educacdo (Regional Sul3 da
CNBB, 2017); Encontro Internacional Educar para Eternidade (PUCSP, 2020), além de mediar
e realizar comunicacdes e participar de mesas redondas em eventos organizados pelos grupos
de pesquisa dos quais integro, sobretudo pela PUCPR e PUCRS.

Como autora e coautora, possuo os seguintes capitulos publicados ligados a tematica:
Aprendizagem humana: interfaces entre e Psicopedagogia e a Fenomenologia do ser de Edith
Stein (2021);*? A esséncia feminina segundo a fenomenologia de Edith Stein (2020);'% A
educacéo em Edith Stein: breve analise historica e conceitual (2019);1* A pessoa humana a luz
da revelacao crista: contribuicdes da Antropologia Fenomenoldgica-Teoldgica De Edith Stein
(2018);° e A antropologia de Edith Stein como paradigma da educacao (2016).1

Em periddicos, a organizacao e as principais publicagdes como autora e coautora sdo as

seguintes: A experiéncia humana da morte e a esperanca cristd no testemunho de Edith Stein

11 Referéncia a Declaragdo Gravissimum Educationis sobre a educacao cristd, de Paulo VI (1965). A Declaragéo
Gravissimum Educationis estéa entre os documentos do Concilio Vaticano I1. Assinada pelo Papa Paulo VI, em
Roma na data de 28 de outubro de 1965. Disponivel em: https://www.vatican.va/archive/hist_councils/
ii_vatican_ council/documents/vat-ii_decl 19651028 gravissimum-educationis_po.html. Acesso em: 16 fev.
2022.

2 In: MENDES, Everaldo S. Psicologia fenomenoldgico-existencial: reflexdes, método e intervengdes clinicas,
sociais e comunitarias, 2021.

13 In: ALES BELLO, Angela et al. Masculino e feminino na fenomenologia de Edith Stein, 2020.

4 Em coautoria com BRUSTOLIN, Leomar, In: PERETTI, Clélia; DULLIUS, Vera. A arte de Educar: por uma
pedagogia empatica em Edith Stein, 2018.

5 In: BAVARESCO, Agemir; VIAN, Ludinei M.; FERNANDES; Rafael M. | Semana Académica do PPG em
Teologia PUCRS, 2018.

16 In: BRUSTOLIN, Leomar A.; FONTANA, Leandro B. Anais do Seminario Internacional de Antropologia
Teoldgica: pessoa e comunidade em Edith Stein, 2017.
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(2016);1” Do logos ao logos eterno: o encontro com a verdade através da fenomenologia-
teoldgica de Edith Stein (2020);'® Pensar a formagao integral de adolescentes e jovens: a
cibercultura em interface com a Antropologia Fenomenologica e Teologica de Edith Stein
(2020);*° Juventude e contemporaneidade (2020);?° Edith Stein e o magistério do Papa
Francisco: por uma antropologia integral e integradora como fundamento educacional
(2021);%! e Pacto Educativo Global: a oportunidade de (re)construgéo do didlogo com as novas
geracdes (2021).%

O interesse pelo tema e as experiéncias anteriores me conduzem a investigar, nos
elementos da antropologia teoldgica-pedagdgica de Edith Stein, possiveis embasamentos da
formacdo humana e cristd das jovens geragdes. Porém, saliento que minha opcao de pesquisa
foi de ir ao encontro de vivéncias juvenis “Sui generis”, isto ¢, vividas em primeira pessoa. No

préximo topico, descrevo essa construcgao.

1.4 A FORMULACAO DO PROBLEMA DE PESQUISA

Toda pesquisa parte de uma indagacéo. No entanto, conforme Gil,

[...] 0 que se propde com a realizacdo de uma pesquisa é proporcionar respostas aos
problemas propostos mediante a utilizacdo de procedimentos cientificos. Formular um
problema adequado para pesquisa, ndo constitui, no entanto, tarefa das mais simples.?®

Ha um conceito a priori que pode ser considerado o ponto do qual parto para construir

0 problema de investigacdo. Na decisdo pela profissdo pedagdgica, o trecho a seguir, da

17 In: Revista Teocomunicagéo. Disponivel em https://revistaseletronicas.pucrs.br/ojs/index.php/teo/article/view/
29243. Acesso em: 16 fev. 2022.

18 In: Revista Brasiliensis.

19 In: Revista Teocomunicacdo. Disponivel em: http://https://revistaseletronicas.pucrs.br/ojs/index.php/teo/
article/view/37618. Acesso em: 16 fev. 2022.

2 In: Revista Teocomunicagdo. Disponivel em: http://https://revistaseletronicas.pucrs.br/ojs/index.php/teo/
article/view/38628. Acesso em: 16 fev. 2022.

2L In: Revista Parresia.

22 In: Revista de Educagcdo ANEC. Disponivel em: http://https://revistas.anec.org.br/index.php/revistaeducacao/
article/view/374. Acesso em: 16 fev. 2022.

2 GIL, Antdnio C. Métodos e técnicas de pesquisa social, 2019. p. 39.
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Declaracdo Gravissimum Educationis,* quando refere o direito universal a educagdo, era

trazido a frente.

A verdadeira educacdo, porém, pretende a formacao da pessoa humana em ordem ao
seu fim dltimo e, a0 mesmo tempo, ao bem das sociedades de que o ser humano é
membro e em cujas responsabilidades, uma vez adulto, tomara parte. Por isso, é
necessario que, tendo em conta os progressos da psicologia, pedagogia e didatica, as
criangas e os adolescentes sejam ajudados em ordem ao desenvolvimento harménico
das qualidades fisicas, morais e intelectuais, e a aquisicdo gradual de um sentido mais
perfeito da responsabilidade na prépria vida, retamente cultivada com esforco
continuo e levada por diante na verdadeira liberdade, vencendo os obstaculos com
magnanimidade e constancia.

H&, no nicleo desse principio, um contetdo que expande horizontes de fé e de vida de
modo integral, ao referir o “desenvolvimento harménico”. Tem-se, também, o reconhecimento
qualitativo das ciéncias que contribuem com a constituicdo humana, ressaltando a infancia,
adolescéncia e juventude. Porém, ha implicito algo do qual se pode clarificar tanto em conceitos
quanto na préaxis da educacdo cristd: “uma vez adulto, tomara parte”.?® As ciéncias humanas
vém caminhando no dialogo iluminador mais intergeracional e menos adultocéntrico. Assim,
exige pensar no sujeito jovem no centro do processo formativo, sendo acompanhado por
contextos adultos responsaveis. O efeito “gangorra” verticalizado, em que um manda e outro
obedece, além de arbitrario, indica ndo encontrar conexao com 0s jovens atuais. Acompanhar
as vivéncias juvenis revela-se como um desafio instigante frente a complexidade do século
XXI,

Nesse sentido, no advento do novo seéculo, em 2013, a eclesiologia proposta na
Exortacio Apostélica Evangelii Gaudium,? sobre o antncio do Evangelho no mundo atual, do
Papa Francisco, convida a uma nova etapa na Igreja, apontando para um rosto evangelizador
renovado pela alegria do encontro com Jesus Cristo e, por isso, comunicado. O tom de Francisco
de modo algum dissipa a eclesiologia que ja vinha sendo construida na formacao dos jovens;
pelo contrério, ele a resgata, atualiza diante das atuais conjunturas e sinaliza “caminhos de
saida” ao mundo. Foi nesse pontificado que ocorreu o processo sinodal que colocou os jovens

no centro, trazendo indicativos de encontro com as jovens geracOes e reconhecendo, na

2 PAULO VI. Declaragdo Gravissimum Educationis sobre a educacao cristd, 1965. n. 1.

% Loc. cit.

% FRANCISCO. Exortacdo apostélica Evangelii Gaudium do Santo Padre Francisco ao episcopado, ao clero
as pessoas consagradas e aos fiéis leigos sobre o antincio do evangelho no mundo atual, 2013.
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intergeracionalidade, um caminho solidario de encontro entre essas diferentes geracdes. De
acordo com o Papa, essa solidariedade deve ser entendida no seu sentido mais profundo, como
forma de fazer historia contra as causas estruturais que assolam as jovens geracdes: pobreza,
preconceitos, desigualdade e falta de trabalho, de moradia, de negacdo dos direitos sociais e
laborais.?’

A partir dai, pode-se pensar: o que se configura nesse carater intergeracional solidario
na formacéo das jovens geracdes enquanto encontro? Além disso, quais possiveis realidades
contemporaneas podem ser sinalizadas como potencialidades para a ocorréncia desse encontro
entre Igreja e jovens?

O percurso eclesial que culminou na Exortacdo Apostdlica Pds-Sinodal Christus vivit?
pode trazer pistas, para que seja superado o caminhar em paralelismo a esforgos desarticulados
e se realize um “caminhar conjunto” com as jovens geragdes. Mas, para isso, qual ¢ a via
articuladora que precisaria ser requisitada? Ao que parece, isso ocorre pelo préprio Pacto
Educativo Global proposto pelo Papa, em que se resgata a Gravissimum Educationis e coloca
a educacao na emergéncia da formacao integral e solidaria.

No entanto, na polissemia e nas pluralidades de entendimentos conceituais acerca dos
termos “educacdo”, “pedagogia” ¢ “formagdo”, qual o caminho para uma educacgao crista
catolica dialogal perante a multiplicidade de contextos? Qual é sua finalidade? E a sua razdo de
ser?

Aqui, outro principio se ergue: a educacdo é feita de pessoas; a pedagogia conduz
pessoas (ndo as induz), despertando-lhes a poténcia das aprendizagens e dos saberes multiplos;
e a formacdo humana e cristd pressupde em si o0 despertar para a fé manifestada na vida
vivenciada. Mas como isso ocorre?

Como ir ao encontro de uma educacéo aliada aos elementos da fé catdlica em dialogica
com as juventudes? Encontrou-se, na teologia, essa possibilidade de respostas. Se a teologia
nasce do coragéo da propria fé e esta ama saber,?® bem como se é considerada como a fé em
estado de ciéncia, pode-se considerar a fé como fonte, objeto e fim da teologia, compreendendo
elementos cognitivos (fé-palavra), afetivos (fé-experiéncia) e ativos (fé-pratica).>® Mesmo

dentro do estudo teoldgico, qual é o elo articulador com a formacgéo de pessoas? Chegou-se a

27 FRANCISCO. Carta Enciclica Fratelli Tutti: sobre a fraternidade e a amizade social, 2020. n. 90.

28 |d. Exortacdo Apostolica Pés-Sinodal para os jovens e para todo o Povo de Deus Christus vivit, 2019.
2 Santo Anselmo.

30 BOFF, Clodovis. Teoria do método teoldégico, 1998.
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antropologia teoldgica como base da compreensdo entre o divino e 0 humano e elemento unitivo
entre a formacgdo humana e a crista.

Porém, voltando a condicéo juvenil, aos desafios e as poténcias contemporaneas e ao
vocare evangelizador da Igreja Catolica — que aponta para a cultura do encontro intergeracional
entre adultos e jovens e aposta na via educativa como elemento para o despertar da fé, sendo
esta entendida desde dentro do entendimento teoldgico, que tem por base uma alianga entre
divino e humano enquanto antropologia integral —, convém pensar em uma teoria de alianca
com acento multidisciplinar e, ainda, escutar o que as vivéncias juvenis tém a revelar, para ndo
se incorrer no risco de tentar encontrar respostas sem fazer as perguntas corretas.

Na construg@o do objeto de pesquisa “garimpado”, que visa “lapidar” esse objeto para
que ilumine o caminho da pesquisa, pensou-se em tentar indicar prioridades para a formacéo
catdlica das juventudes. O risco era que se isolaria a investigacdo em um checklist instrumental
que poderia trazer contribuicdes com a formagdo mais em nivel pragmatico. A pergunta que
ndo se calava, em toda essa garimpagem, dirigia-se para além do pragmatismo, mais a esséncia
nuclear da formacao humana: ao priorizar elementos formativos, estaria havendo compromisso
com o que/quem de fato?

Assim, “reluziu” a expressdo “compromisso”. Formulou-se, portanto, o problema
central da pesquisa: com que/quem a formacdo das jovens geracdes deve se comprometer

efetivamente para que encontre o sentido do sagrado humano e divino em suas existéncias?

1.5 JUSTIFICATIVA E RELEVANCIA

Quanto mais se adentra o século XXI, mais se evidencia o transito milenar e as
configuracgdes que delineiam novos paradigmas sociais. Diante de tantas transformagdes, estao
0S jovens, em suas subjetividades e sociabilidades, dentro de um universo adulto, com suas
experiéncias, projecoes, ensinagens e perspectivas. Historicamente, geragdes jovens e maduras
nem sempre constroem relag¢fes proficuas.

Hannah Arendt explicita os possiveis paradoxos diante da educacdo das jovens
geracOes, visto que estas sdo introduzidas em um mundo que ja se movimentava. Principios
educativos assumem responsabilidade pelas vidas que chegam e por seu desenvolvimento, mas,

também, pela continuidade do mundo. De acordo com a fildsofa:



30

Essas duas responsabilidades ndo coincidem de modo algum e podem mesmo entrar
em conflito. Em um certo sentido, essa responsabilidade pelo desenvolvimento da
crianga vai contra 0 mundo: a crianga precisa ser particularmente protegida e cuidada
para evitar que o mundo possa destrui-la. Mas o mundo também tem necessidade de
protecdo, de forma a evitar que ele seja devastado e destruido pela onda de recém-
chegados que o invade a cada nova geracdo.>!

As criangas referidas pela autora se tornam adolescentes e jovens; estdo no mundo de
modo presente em primeira pessoa. Nesse sentido, recorda-nos Arendt da tarefa da educacéo e

do compromisso com as jovens geragoes:

A educacdo é o ponto em que decidimos se amamos 0 mundo o bastante para
assumirmos a responsabilidade por ele e, com tal gesto, salva-lo da ruina que seria
inevitavel ndo fosse a renovacgdo e a vinda dos novos e dos jovens. A educacao &,
também, onde decidimos se amamos nossas criangas o0 bastante para ndo as expulsar
de nosso mundo e abandoné-las a seus proprios recursos, e tampouco arrancar de suas
médos a oportunidade de empreender alguma coisa nova e imprevista para nos,
preparando-as em vez disso com antecedéncia para a tarefa de renovar um mundo
comum.*

Ao reflexionarmos as questdes do mundo contemporaneo, 0s possiveis conflitos
geracionais em seus multiplos mosaicos educacionais sdo exponencialmente fomentados, frente
aos desafios desencadeados na humanidade no percurso da era digital. S&o eles: a realidade
hibrida entre a presencialidade fisica e a digital; o percurso pandémico; os ritmos aceleratérios
de espacgos-tempos; os abismos educacionais ampliados; os modelos econdmicos corruptivos a
vida; os regimes de poder desumanizantes; as violéncias contra o outro e autoinfligidas; e tantas
questdes mais que afetam diretamente o ser humano e, consequentemente, o jovem.

Se o tempo é desafiador, talvez as possibilidades de vida possam vir justamente do fator
humano, por mais paradoxal que seja. A humanidade indica ser a maior possibilidade e,
concomitantemente, a maior algoz de si. Se o ser humano é o ser que decide, muitas vezes aos
jovens ¢ conferido o lugar dos sem espaco contribuinte nas decisdes. Os jovens sédo formados
em contextos que os colocam como hipdtese de salvacdo do mundo deixado pela geracdo
anterior ou, muitas vezes, como aqueles que, por sua pouca idade, pouco tém a contribuir com

a vida em sociedade.

31 ARENDT, Hannah. Entre o passado e o futuro, 2011. p. 235.
2 |pid. p. 247.
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Assim, se a humanidade, em suas vivéncias instaveis, demanda o perquirir
antropoldgico, ainda mais as jovens geracdes carecem do descortinamento das probleméticas
que enfrentam. Do grego, anthropos, dvOpwmnog, remete ao “ser humano” e logos, Adyog, a
“razao”, ao “pensamento”, ao “discurso”, a “linguagem” e ao “sentido”, conferindo-se a
antropologia a ciéncia investigativa que abrange o género humano enquanto ser e humanidade.

Ao destacar uma investigacdo antropoldgica com jovens, € preciso ressaltar 0 avango
dos estudos a partir do século XX. Enquanto categoria social, estudar contextos juvenis vem
contribuindo com andlises de conjunturas e projecGes de cenarios que se transformam
exponencialmente. Os aspectos ja citados — socioecondmicos, culturais, politicos, religiosos,
educacionais e de comunicagdo — impactam e sdo impactados pela condigéo juvenil.

Tanto a esfera publica quanto a privada possuem particularidades e intersetorialidades
de atuacdo com jovens, seja em instituicdes de ensino, seja em organiza¢des sociais ou em
instituicOes religiosas; até mesmo as familias sinalizam a necessidade de conhecer e se
aproximar mais das jovens geragdes. Para melhor conhecer essas realidades, hé a necessidade
de pesquisas (inter)(trans)(multi)disciplinares para que, além da conceitualizacdo e das
abordagens metodologicas, haja um olhar mais integrador do sujeito enquanto pessoa e
coletividade, sobretudo no espago-tempo atual.

Para fins de legislacao brasileira, pode-se referir o quao jovem é o proprio Estatuto da
Juventude (Lei n. 12.852, de 5 de agosto de 2013).> Na esteira do Estatuto da Crianca e da
Adolescéncia, que, em 2022, completa 32 anos de vigéncia (Lei n. 8.069, de 13 de julho de
1990),%* o Estatuto da Juventude, com 8 anos na presente data, dispde sobre os direitos dos
jovens e os principios e as diretrizes das politicas publicas de juventude. Além disso, estabelece
que, no Brasil, para efeitos de lei, é considerada jovem a pessoa com idade entre 15 e 29 anos
de idade. O estatuto, no artigo 2° da secédo 1, aborda os principios que devem reger as politicas

de juventude no Brasil:

Art. 2°. O disposto nesta Lei e as politicas publicas de juventude séo regidos pelos
seguintes principios:

| - promocéo da autonomia e emancipacgdo dos jovens;

Il - valorizagdo e promogdo da participagdo social e politica, de forma direta e por
meio de suas representacdes;

111 - promocdo da criatividade e da participagdo no desenvolvimento do Pais;

IV - reconhecimento do jovem como sujeito de direitos universais, geracionais e
singulares;

33 BRASIL. Lein. 12.852, de 5 de agosto de 2013, 2013.
3 1d. Lei n. 8.069, de 13 de julho de 1990, 1990.
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V - promoc¢do do bem-estar, da experimentacdo e do desenvolvimento integral do
jovem;

V1 - respeito a identidade e a diversidade individual e coletiva da juventude;

VIl - promogdo da vida segura, da cultura da paz, da solidariedade e da néo
discriminacéo; e

VIII - valorizacéo do dialogo e convivio do jovem com as demais geragdes.*

Em contrapartida, o relatorio da pesquisa nacional Jovens, populacfes e percepcbes
(2020), disponibilizado através do Atlas das Juventudes e desenvolvido com o Centro de
Politicas Sociais da Fundacéo Getulio Vargas, apresenta o Brasil como lar de quase 50 milhdes
de pessoas com idade entre 15 e 29 anos (Y4 da populagdo). Nunca houve tantos jovens na
historia do Brasil. Porém, “a populacdo jovem vive uma realidade de constante violagao dos
seus direitos e também estd mais exposta a uma série de vulnerabilidades sociais”.® Tais
evidéncias indicam o contexto excludente que barra o desenvolvimento dos jovens em violagdo

aos seus direitos. Além disso, o texto traz uma informacao alarmante:

Essa é uma janela de oportunidades importante, mas também é urgente. Apds manter-
se por quase duas décadas com pouco mais de 50 milhdes de jovens de 15 a 29 anos
de idade, em niveis sem precedentes na historia do pais, o Brasil vera sua populacdo
nessa faixa etaria voltar para baixo desse patamar a partir de 2021. O contingente
jovem brasileiro pode chegar ao fim do século reduzido quase a metade de sua
magnitude atual, diminuindo as possibilidades e ampliando os desafios para a
prosperidade da nacéo. 1sso significa que os investimentos certos precisam ser feitos
agora, pois amanhd pode ser tarde demais.*’

Tais angulos contemporaneos, cientificos e legislativos ja justificariam a relevancia de
um estudo em vivéncias juvenis acerca do olhar antropoldgico. Porém, esta tese quer vir, ainda
mais objetivamente, a emergéncia que eclode dos proprios nlcleos eclesiais e educacionais.

Em 2018, quando a pesquisa iniciou, concomitantemente ocorria o itinerario proposto
pela XV Assembleia Ordinaria do Sinodo dos Bispos, que tematizava “Os jovens, a fé ¢ o
discernimento vocacional”. Os jovens catolicos € nao catélicos eram convidados a participar da
fase de consulta popular, para haver, assim, maior conhecimento das realidades e perspectivas
juvenis, fundamentando as discussdes sinodais. Em 2019, como resultado, houve o langamento

da Exortagdo Pos-Sinodal aos jovens, Christus vivit, assinada pelo Papa Francisco. E

%5 BRASIL. Lein. 12.852, de 5 de agosto de 2013, 2013. n.p.
3% Disponivel em: https://atlasdasjuventudes.com.br/jovens-populacao-e-percepcoes/. Acesso em: 16 nov. 2022,
37 ATLAS DAS JUVENTUDES. Jovens, populacdes e percepcdes, 2020. p. 11.
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interessante pensar que resultou do processo sinodal a exclamagéo da vida em Cristo como a
mais bela juventude deste mundo. Ao olhar para a juventude, apontou-se para a vida. Porém,
n&o para qualquer modo de viver.*®

No Brasil, a Igreja Catdlica vem acentuando como prioridade a formagdo das novas
geragBes como parte do processo de dinamizacdo da acdo evangelizadora. Nos principios
educacionais e pastorais, reconhece-se o direito dos jovens de conhecer a fé crista.® No entanto,
para que de fato ocorra uma opgio “afetiva e efetiva”®® em direcio aos jovens, torna-se
necessario ir ao encontro do perfil da(s) juventude(s) contemporanea(s) que participa(m) das
instabilidades consequentes da mudanca de época.

Conhecer os jovens e a sua realidade é condicdo tanto para a acolhida quanto para o
favorecimento de seu protagonismo de vida.** As mudangas no cenario cultural, tecnoldgico,
historico e social e as novas expressdes da vivéncia do sagrado desafiam a Igreja — e a prépria

sociedade — a dialogar com os novos codigos e comportamentos juvenis.*?

Um grande desafio é reconhecermos que também no segmento da sociedade chamado
juventude se encontram as sementes ocultas do Verbo, como fala o Decreto Ad
gentes,* do Vaticano Il. Entrar em contato com o “divino” da juventude é entender
sua psicologia, sua biologia, sua sociologia e sua antropologia com o olhar da ciéncia
de Deus. O jovem necessita que falemos para ele ndo somente de um Deus que vem
de fora, mas também de um Deus que é real dentro dele em seu modo juvenil de ser
alegre, dindmico, criativo e ousado.**

O paragrafo citado considera o valor do mistério da sacralidade da juventude enquanto
locus na perspectiva de uma habitacdo da realidade teoldgica, exigindo principios
multidisciplinares e integradores desde dentro das vivéncias juvenis. Falar de juventude é falar
do Deus que habita em cada pessoa jovem. E reconhecer as sementes do Verbo na juventude, o

que consente compreender que:

3 FRANCISCO. Exortagdo Apostélica Pés-Sinodal para os jovens e para todo o Povo de Deus Christus vivit,
2019.

3 CONFERENCIA NACIONAL DOS BISPOS DO BRASIL (CNBB). Evangelizagio da Juventude: desafios e
perspectivas pastorais, 2012.

40 1bid. p. 6.

4 Op. cit.

42 1bid. p. 16-18.

4 O trecho inicia fazendo referéncia ao n. 11 do Decreto Ad gentes.

4 Op. cit.
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[...] o jovem, nessa perspectiva, € uma realidade teoldgica que é preciso aprender a ler
e desvelar. Néo se trata de sacralizar o jovem imaginando-o como alguém que nao
erra; trata-se de ver o sagrado que se manifesta de muitas formas, também na realidade
i il 45

juvenil.

Em termos de concepgéo de pastoral com juventudes, parte-se da esséncia do que vem
a ser pastoral. De modo sintético, pastoral é o agir da Igreja, através do esforco consciente e
articulado de viver na presenca de Jesus Cristo, prolongando na histdria, os ensinamentos por
Ele revelados para uma vida digna e plena. Com esse paradigma, a Igreja ndo existe para a

autorreferencialidade, mas para 0 mundo e no mundo.*® Assim,

[...] para o educador cristdo, a agho evangelizadora pastoral tem uma dimenséo
educativa, e a educacao tem uma dimensao evangelizadora pastoral. Toda a pastoral
deve ter a dimensdo educativa bem pensada sob pena de perder sua eficiéncia e
eficacia.

Olhar as realidades das jovens geracOes traz o desafio de conhecer e agir na promocao
da educacdo evangelizadora, no sentido de garantir suas dignidades e seu pleno
desenvolvimento, unido natureza e graca, fé e vida. Mesmo para além da formacao crista, nos
principios das ciéncias pedagdgicas e praticas educativas atuais, encontram-se alertas e
exemplos de superacdo de modelos formativos dualistas.

O termo “formag¢do” ndo pode estar direcionado para “padronizacdo” ou colocar o
humano em uma forma determinista. Tal olhar estaria ligado a teorias e praticas positivistas e
arbitrérias. Na contramdo desse discurso, cada vez mais se acentua a necessidade de uma
educacdo integral que potencialize projetos formativos pessoais e comunitarios, direcionados a
edificacdo de uma sociedade justa, democratica e inclusiva; isto é, uma educacdo que abranja
visbes de mundo expansivas, conscientes e producentes de sentido, as quais remetam ao

posicionamento pessoal, ético e socialmente responsavel.

4 DICK, Hilario. O divino no jovem: elementos teologais para a evangelizacdo da cultura juvenil, 2004. p. 13-
15.

4% SANDRINI, Marcos. Como estrelas no céu: desafios da pastoral da educagéo, 2015. p. 7-8.

47 lbid. p. 10-11.
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Esse conceito educacional é sinalizado na nova Base Nacional Comum Curricular
(BNCC),* direcionada ao curriculo da Educagio Basica no Brasil. Ao tratar do compromisso

com a educacéo integral, explicitamente, a BNCC afirma que isso significa:

[...] assumir uma visao plural, singular e integral da crianga, do adolescente, do jovem
e do adulto — considerando-0s como sujeitos de aprendizagem — e promover uma
educacdo voltada ao seu acolhimento, reconhecimento e desenvolvimento pleno, nas
suas singularidades e diversidades.*

Na Educacdo Superior, potencializam-se projetos de inovacdo pedagdgica, em que ha
necessidade de (re)construcBes de curriculos, com a arquitetura mais respondente aos jovens
estudantes contemporaneos, atraves de percursos formativos. Essa modelagem requer uma
transicdo de praticas pedagogicas transmissivas, propedéuticas, fragmentadas e lineares, para
arranjos investigativos mais horizontais, interativos, contextualizados, flexiveis, integradores e
construtores.>°

Se a formacdo desde dentro das realidades juvenis possui relevancia social e
eclesioldgica, a questdo se volta ao paradigma antropolégico em seu refinamento educacional
mais integrado. Assim, seria parcial pensar a educagdo enquanto processo receptivo de
aquisicdo de conhecimentos. O risco de se limitar a essa visao é de enxergar a educacdo como
“uma caixa de ferramentas” da qual o ser humano deve ser “equipado” e “instrumentalizado”,
limitando o processo mais no “o qué” e no “como fazer” e excetuando o “porqué” e,
principalmente, “para qué” se desenvolve o que se desenvolve.

Mentes extremamente estratégicas e potentes intelectualmente podem se voltar contra a
vida e a dignidade. A historia esta ai para nos memorar do quéao algoz a espécie humana pode

ser para si mesma: vide as guerras, Auschwitz, as escravizacOes e as crises migratorias e

48 Conforme a sua apresentagdo: “A Base Nacional Comum Curricular (BNCC) ¢ um documento de carater
normativo que define o conjunto organico e progressivo de aprendizagens essenciais que todos os alunos devem
desenvolver ao longo das etapas e modalidades da Educagio Basica, de modo a que tenham assegurados seus
direitos de aprendizagem e desenvolvimento, em conformidade com o que preceitua o Plano Nacional de
Educagdo (PNE). Este documento normativo aplica-se exclusiva- mente a educagéo escolar, tal como a define
0 § 10 do Artigo 10 da Lei de Diretrizes e Bases da Educacdao Nacional (LDB, Lei no 9.394/1996), e esta
orientado pelos principios éticos, politicos e estéticos que visam a formagao humana integral e a construgéo de
uma sociedade justa, democratica e inclusiva, como fundamentado nas Diretrizes Curriculares Nacionais da
Educagdo Bésica (DCN)”. (MINISTERIO DA EDUCACAO. Base Nacional Comum Curricular, 2018, p. 13).

4 Loc. cit.

%0 KAMPFF, Adriana Justin Cerveira; HARRES, Jodo Batista Siqueira. Projeto de inovacdo pedagdgica na
universidade: contextualizando os percursos formativos e os ensaios investigativos relatados, 2021. p. 13.
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humanitarias. Assim, com viés antropoldgico, urge um olhar educativo humanizado,
humanizante e humanizador, que tenha por base a educacdo na e para a condi¢do humana.

De acordo com Morin,

Nosso pensamento e nossa consciéncia fazem-nos conhecer o mundo fisico e
distanciam-nos dele. O préprio fato de considerar racional e cientificamente o
universo separa-nos dele. Desenvolvemo-nos além do mundo fisico e vivo. E neste
“além” que tem lugar a plenitude da humanidade.®!

Nesse para além em que se encontra a plenitude do humano, vale compreender como
se da a educacdo crista catolica em meio a esse processo. Seria em paralelo, como vias que nédo
se cruzam? Um processo para os poucos “eleitos”? Quem, de fato, sdo os sujeitos da educagao
catélica? E o que realmente se deve compreender por educacdo catélica? Na perspectiva da
evangelizagio, “Ide”? expressa a catolicidade, com seu carater eclesioldgico como sacramento
universal.>

O termo “catolico” — do grego xafolikog — refere-se a um modo visivel e concreto do
anuncio da fé cristd. Assim, a identidade catdlica, no processo educativo, ndo pode ser
excludente, mas sim estar em didlogo com diferentes modos de ser e estar no mundo, o que
inclui a pluralidade cultural e religiosa. Esse principio é fundamental para o encontro com 0s
contextos juvenis hodiernos.

Autores como Amedeo Cencini vém propondo a superacdo de atos isolados na formacéo
da fé crista das jovens geragdes, em prol de uma cultura vocacional, e, para isso, € preciso “fazer
cultura”, isto é, pensar a fé como cultura. O autor refere trés elementos conjugados: mentalidade
(componente intelectual), sensibilidade (componente afetivo) e praxis (componente
comportamental). Nesse sentido, Cencini aponta para a necessaria cautela diante da urgéncia
de uma pedagogia vocacional, visto que a urgéncia é inimiga da reflexao, o que possibilita, por
vezes, reabilitar e retroagir a modelos educativos que sdo duvidosos.>*

Por isso, formar o humano através da educacdo € trazer para o centro do processo a
pessoa real e concreta, singular, comunitaria e socialmente responsavel. O Documento de

Puebla (DPb) recorda que “a educacdo sera tanto mais humanizadora quanto mais se abrir para

51 MORIN, Edgar. Os sete saberes necessarios a educagéo do futuro, 2003. p. 118.
Mt 28, 19-20.

3 CATECISMO da Igreja Catdlica, 2000. n. 849.

4 CENCINI, Amedeo. Construir cultura vocacional, 2013.
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a transcendéncia, ou seja, para a verdade e o Sumo Bem”.>® Uma educacdo em catolicidade
implica a dindmica formativa de pessoas corpo-alma, bem como a imanéncia e a transcendéncia
enquanto existéncias finitas e eternas. Uma teleologia, com principios teologicos e
pedagdgicos, ocorre desde dentro das relagdes humanas, no estilo de vida comunicado, nos
testemunhos pessoais e comunitéarios e no quanto de vida com sentido é imanado.

Nessa direcdo, estd a proposta do Pacto Educativo Global,*®® langada pelo Papa
Francisco, em 2020, encorajando a humanidade a reavivar 0 compromisso com as jovens
geracOes, repensando paradigmas educacionais e redesenhando os principios cristdos como
“fermento na massa” que fortalece o bem comum através da educacdo integral e solidaria. Na
mesma linha, decorre a Campanha da Fraternidade para o ano de 2022, promovida pela
Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB), que traz por tema a “Fraternidade e
Educagao”, salientando que educar ¢ um ato eminentemente humano e, também, uma agao
divina. Tais caminhos passam pelo cuidado dialogal por meio das relagGes interpessoais.®’

Por fim, destacando a necessidade de autores que possuam uma obra antropolégica em
nivel teoldgico e pedagdgico, com robustez acerca da dindmica de formacdo humana e crista
que fundamentam o percurso educativo compromissado com as jovens geracdes, torna-se
relevante, ao campo cientifico, pesquisas multidisciplinares e integrativas, as quais destacam
pensadores que superem os dualismos corpo e alma, fé e razdo, imanéncia e transcendéncia, e
interioridade e exterioridade.

Outrossim, esta tese doutoral identifica como referéncia tedérica a Antropologia
Fenomenoldgica e Teoldgica integrada a educacao, proposta pela filésofa Edith Stein (1891-
1942), visto que da sua obra emerge a antropologia como algo basico para a clareza pedagogica
na progressiva dindmica de formagao integral aos jovens.>®

Além disso, traz a area teol6gica uma pesquisa de natureza qualitativa, que, em
articulacdo com os fundamentos bibliogréficos analiticos, vai ao encontro das vivéncias juvenis,
a partir de entrevistas narrativas. Cada vez mais, diante do processo de modernizacdo das
sociedades, métodos biograficos podem sugerir uma saida para o impasse do dualismo

individuo e sociedade,> o que, para estudos em e com juventudes, € uma importante premissa.

5 CONFERENCIA NACIONAL DOS BISPOS DO BRASIL. Puebla: A Evangelizagio no Presente e no futuro
da América Latina, 1982. n. 1024.

% Disponivel em: https://www.educationglobalcompact.org/. Acesso em: 16 fev. 2022.

5 Id. Fraternidade e Educac&o: Fala com sabedoria, ensina com amor, 2021. p. 7.

% STEIN, Edith. Estructura de la Persona Humana, 2003.

% ROSENTHAL, Gabriele. Histéria de vida vivenciada e historia de vida narrada: Gestalt e estrutura de
autoapresentagdes biograficas, 2017. p. 18.
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1.6 REVISAO BIBLIOGRAFICA

Pesquisas em nivel stricto sensu que tematizam contextos juvenis sdo crescentes.
Diferentes areas vém produzindo conhecimento no campo juvenil, sobretudo nos d&mbitos das
Ciéncias Sociais, da Educacdo, da Psicologia e da Comunicagdo, destacando-se por
conceitualizar e trazer aspectos do cotidiano, das singularidades, das sociabilidades, das
linguagens e das metodologias de acbes com jovens.

Pode-se, ainda, delimitar os assuntos nas pesquisas, através das expressoes “juventude”,
“juventudes”, “jovens” e “jovens geracdes”. A palavra “juventude” ¢ mais pragmatica e mais

habitual no senso comum, estando direcionada ao recorte cronoldgico de um marco temporal

entre a infancia e a vida adulta. Segundo a UNESCO, a juventude seria o

[...] periodo do ciclo da vida em que as pessoas passam da infancia a condicdo de
adultos e, durante o qual, se produzem importantes mudangas bioldgicas,
psicoldgicas, sociais e culturais, que variam segundo as sociedades, as culturas, as
etnias, as classes sociais e o género.®

Ja o vocébulo “juventudes” possui uma oOtica para além da temporalidade, uma lente
sociologica, abordando uma concepcao a luz das realidades sociais e indicando que ndo existe
padronizacdo no tipo de ser jovem, mas sim juventudes, isto €, jovens heterogéneos, com
distingdes de contextos socioculturais, politicos, econdmicos e de multiplas vivéncias, nos quais
fazem experimentaces, reagem e lidam de modo plural e integrado, integrando-se a vida social.
De acordo com Luiz Esteves e Miriam Abramovay, pode-se distinguir os dois termos da

seguinte forma:

[...] uma que considera a juventude como grupo social homogéneo, composto por
individuos cuja caracteristica mais importante é estarem vivenciando certa fase da
vida, isso é, pertencerem a um dado grupo etario. Nessa linha, a prioridade é conferida
a analise daqueles aspectos tidos como mais uniformes e constantes dessa etapa da
existéncia. Outra, de carater mais difuso, que, em funcdo de reconhecer a existéncia
de mdaltiplas culturas juvenis, formadas a partir de diferentes interesses e interse¢des
na sociedade (situacdo socioecondmica, oportunidades, capital cultural etc.), define a
juventude para muito além de um bloco Unico, no qual a idade seria o fator
predominante, nessa linha, vem se tornando cada vez mais corriqueiro o emprego de

8 ORGANIZACAO DAS NACOES UNIDAS PARA A EDUCACAO, A CIENCIA E A CULTURA. Politicas
publicas de/para/com as juventudes, 2004. p. 23-25.
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termo juventudes, no plural, no sentido ndo de se dar conta de todas as especificidades,
mas, justamente, apontar a enorme gama de possibilidades presente nessa categoria.®

O termo “jovens” se refere tanto a idade quanto a vitalidade e ao animo de espirito. A
expressdao “jovens geragdes” denota as influéncias comportamentais e os estilos de vida dos
jovens em geral, ligados a historicidade geracional como descendéncia. Assim, as geracoes
mais jovens receberiam o mundo das geracdes passadas e o transformariam, com seu modo de
ser, estar e atuar, para entrega-lo as geracgGes vindouras. Como autores que discutem a questao
das culturas juvenis articuladas ao campo educacional, pode-se citar os brasileiros Paulo
Carrano® e Juarez Dayrell,® o cientista social portugués José Machado Pais®* e o antrop6logo
espanhol Carles Feixa Pampols.®®

Ao investigar pesquisas em nivel doutoral no Brasil, na Plataforma Lattes gerenciada
pelo Conselho Nacional de Desenvolvimento Cientifico e Tecnoldgico (CNPq), foram
encontrados: 15.721 doutores de nacionalidade brasileira e estrangeira com pesquisas, através
do vocabulo “juventude”; 2.653 pesquisadores ligados ao termo “juventudes”; 53.050 com a
palavra “jovens”; e 2.380, utilizando a expressio “jovens geragdes”.%

Das pesquisas teoldgicas relacionadas a temética desta tese, como teses doutorais entre
2017 e 2021, encontraram-se: 5 resultados com o termo “jovens”; 11 com “vivéncias juvenis”;
32 resultados com “Papa Francisco”; 298 resultados com “educacdo catodlica”; 135 com
“formag¢do humana”; 109 com “antropologia teoldgica”; e 6 com “Edith Stein”. Na grande area
em Humanidades, “antropologia em Edith Stein” aparece 444 vezes, com destaque em
doutorados em Filosofia e Psicologia®” em universidades puablicas e privadas.

Nos refinamentos realizados, buscaram-se investigaces multidisciplinares
aproximadas com a presente tese, articulando o tema central e a metodologia qualitativa. Com
esses critérios de interface entre teologia contemporanea, fenomenologia steiniana, pedagogia
e formacéo integral das jovens geracOes, cita-se a tese defendida em Teologia entre 2017 e

2021, que apareceu mais recorrente nas diferentes filtragens relacionadas & formagdo humana

61 ESTEVES, Luiz C.; ABRAMOVAY, Miriam. Juventude, Juventudes: pelos outros e por elas mesmas, 2007.
p. 21-22.

62 Para conhecer mais o trabalho do autor: http://www.observatoriojovem.uff.br/?g=autor/carrano/paulo-carrano.
Acesso em: 16 fev. 2022.

8 Para conhecer mais o trabalho do autor: https://observatoriodajuventude.ufmg.br/. Acesso em: 16 fev. 2022.

6 Para conhecer mais o trabalho do autor: https://www.opj.ics.ulisboa.pt/. Acesso em: 16 fev. 2022.

% Para conhecer mais o trabalho do autor: https://www.upf.edu/web/transgang/entry/-/~/CARLES%20FEIXA/
adscripcion/carles-feixa. Acesso em: 16 fev. 2022.

% Busca realizada em 22 de dezembro de 2021.

67 Busca realizada em 11 de janeiro de 2022.
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integral, envolvendo a educagio das jovens gerages com estudo bibliografico e qualitativo. E
a tese escrita por Vera Fatima Dullius, A consciéncia no processo de formacéo docente: luzes
a partir de uma onto-antropologia em Edith Stein, em 2019, para o Doutorado em Teologia
pela PUCPR, em Curitiba, sob orientacdo da Profa. Dra. Clelia Peretti.

Como pesquisa qualitativa em vivéncias e formagdo humana em Edith Stein, cita-se a
tese A formagdo humana em contexto de violéncia: uma compreensdo clinica a partir da
fenomenologia de Edith Stein, em Psicologia Clinica, de Suzana Filizola Brasiliense Carneiro,
pela Universidade de Séo Paulo (USP), defendida em 2016.

Como poés-doutorado em Teologia, em 2020, hd os estudos bibliograficos de
aprofundamento de Magna Celi Mendes da Rocha, acerca do sentido de formagdo em Edith
Stein como fundamento para uma educacao integral. A tese foi defendida na PUCSP em 2014
e 0 pos-doutorado foi desenvolvido na PUCPR entre 2018 e 2020.

Nos estudos em formacgdo da pessoa em Edith Stein, com abordagem nas jovens
geracOes em espacos escolares, pode-se referir o comparativo feito com a pedagogia de Dom
Bosco, realizado por meio do método bibliografico de Adair Aparecida Sherga, com tese em
Psicologia defendida em 2013 na USP.

Em nivel de pesquisas estrangeiras, a fenomendloga italiana Profa. Dra. Angela Ales
Bello possui trés conferéncias disponibilizadas em video no Youtube, ocorridas na PUCSP , em
trés de agosto de 2020, sob o titulo O que Edith Stein diria aos jovens de hoje?,%® pela USP, O
suicidio em jovens: uma compreens&o fenomenoldgica, em 15 de marco de 2021,% e, na Italia,
pela Pontificia Facolta Teologica Teresianum de Roma, em 28 de janeiro de 2019, intitulada
Edith Stein: exemplo para os jovens de hoje.”® O Prof. Dr. Eric de Rus, fenomendlogo francés,
vem desenvolvendo estudos em Antropologia Fenomenoldgica e Teoria da Educacdo em Edith
Stein, com a tese de 2019 Anthropologie phénoménologique et théorie de I'éducation dans
I'oeuvre d'Edith Stein."

Integralmente, como tematica, método e interfaces multidisciplinares, a presente tese
visa trazer a originalidade em cientificidade para a area da Antropologia Teoldgica, Formagéo

Humana Integral e Educacgdo, além de estudos eclesioldgicos com as jovens geracdes de

8 Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=4n8X16KR7X0. Acesso em: 16 fev. 2022.

5 Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=LkpPAeswlIVE. Acesso em: 16 fev. 2022,

0 Disponivel em: https://edithstein.com.br/videos/edith-stein-exemplo-para-os-jovens-de-hoje/. . Acesso em: 16
fev. 2022.

L RUS, Eric de. Anthropologie phénoménologique et théorie de I'éducation dans 1'oeuvre d’Edith Stein, 2019.
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identidade crista catolicas. Ainda, objetiva contribuir com a comunidade de pesquisa em Edith
Stein presente no Brasil e em outros paises.

1.7 OBJETIVOS

Partindo da proposta educativa humanista e integrativa do Papa Francisco, a pesquisa,
por objetivo geral, intencionou investigar narrativas de vivéncias juvenis catélicas, buscando
elementos na Antropologia Fenomenoldgica e Teol6gica da fildsofa judia e cat6lica Edith Stein
(1891-1942), para possiveis contribuicdes na dinamica formativa das jovens geracoes,
conducentes ao sentido de vida em Deus.

Especificamente, a investigacao pretende:

a) Caracterizar a cultura do encontro com base antropoldgica proposta pelo Papa
Francisco, que reconhece, nos jovens, o locus teoldgico e, na educacdo, a via formativa
do humano e do divino;

b) Identificar os principais fundamentos teol6gicos-pedagdgicos na antropologia de
Edith Stein, contribuintes para a formagdo em continuum “desde dentro” das vivéncias
juvenis;

c) Investigar realidades de juventudes catélicas com ou em formacdo universitaria, a
partir de suas narrativas biograficas;

d) Especificar prioridades na formagdo das jovens geracBes a luz dos achados
qualitativos levantados nas entrevistas;

e) Destacar insights para o compromisso com a formagao humana e crista de jovens na

contemporaneidade.

1.8 AMETODOLOGIA QUALITATIVA

Abordagens qualitativas envolvem uma fonte de dados humanos, a partir de suas
realidades. Para isso, ha o processo de coleta, analise, interpretacéo e redagéo dos resultados do

estudo. A investigacdo qualitativa € impregnada de concepgdes filosoficas e de estratégias
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baseadas em textos, audios e imagens, em procedimentos emergentes, isto €, ndo rigidamente
prescritos.’?

A depender do objeto de problema de pesquisa, para atingir os objetivos do estudo,
principios metodologicos encadeados podem contribuir, desde que a génese epistemolodgica seja
a mesma.” De um modo geral, métodos qualitativos com legitimidade académica apresentam
andlises sistematizadas e criteriosas, partindo dos dados brutos (transcri¢ces, anotacdes de
campo, imagens...), seguidos da organizacéo e da preparacao dos dados para a analise, da leitura
completa dos dados, da codificacdo dos dados, da descricdo e do levantamento tematico — com
a expansao da pesquisa em meio digital, durante a pandemia de COVID-19, softwares auxiliam
nesse processo de organizagdo —, do inter-relacionamento do tema/descricdo com teorias
fundamentadas e da interpretacdo do significado de tematicas/descricOes, para, sé assim, haver

a precisdo da informagcéo validada pela pesquisa.’

1.9 A INVESTIGACAO FENOMENOLOGICA

Para esta pesquisa qualitativa de vivéncias juvenis, optou-se, como fundamentacao, pelo
método fenomenolégico. Do ponto de vista fenomenoldgico, a realidade ndo se isola em leis de
causa e efeito, mas é entendida como o que emerge da intencionalidade da consciéncia que se
volta ao fendmeno. A realidade é captada, compreendida, interpretada e comunicada.” De
acordo com Creswell,’® a investigacdo fenomenoldgica é uma estratégia em que o pesquisador
identifica a esséncia das experiéncias humanas com respeito a um fendmeno descrito pelos
participantes. O entendimento das experiéncias vividas distingue a fenomenologia como uma
filosofia e como um método com procedimentos que engajam poucos participantes, visando a
uma maior compreensao e a uma maior atribuicao dos significados.

Nas pesquisas com enfoque fenomenoldgico, 0 pesquisador preocupa-se em mostrar e
esclarecer o que é evidenciado. Ele considera o que esta presente na consciéncia dos sujeitos.

O que interessa ao pesquisador ndo € o0 mundo que existe, nem o0 conceito subjetivo, mas sim

2. CRESWELL, John W. Projeto de pesquisa: métodos qualitativos, quantitativos e misto, 2010.
8 GIL, Antdnio C. Métodos e técnicas de pesquisa social, 2019.

4 CRESWELL, John W. Projeto de pesquisa: métodos qualitativos, quantitativos e misto, 2010.
5 GIL, Antdnio C. Métodos e técnicas de pesquisa social, 2019.

6 Loc. cit.
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“0 modo como o conhecimento do mundo se dé, tem lugar, se realiza para cada pessoa”.’’

Interessa 0 que é sabido, sentido, duvidado, internalizado e externalizado: o objeto de
conhecimento da fenomenologia néo é isolado nem no sujeito, nem no mundo, mas no mundo
vivenciado.

O método fenomenoldgico encontra-se presente neste estudo por meio da conciliagcdo
da fundamentacdo tetrica da filosofia fenomenolégica com a antropologia teoldgica e
educacional da judia e catdlica alema Edith Stein (1891-1942), orientanda e assistente direta de
Edmund Husserl. Esse método se articula com uma pesquisa empirica que parte de entrevistas
narrativas abertas, acentuando as vivéncias cotidianas em seus significantes como um
continuum.

Em Edith Stein, encontram-se os fundamentos antropologicos para as prioridades na
formacdo humana e cristd dos jovens contemporaneos. A filésofa reconhece o fluxo de
vivéncias em que a intersubjetividade é conectada a uma situacdo que precede a outra, como
fundamento formativo articulado entre pessoalidade e comunidade.

Considerando-se que a presente pesquisa contextualiza os cenarios e realiza analises
bibliogréficas afirmando que as jovens geracGes ndo podem ser colocadas fora do circuito e
fora da realidade da experiéncia em primeira pessoa, entende-se que cada contexto é um
fendmeno e que cada jovem em si também o é. Assim, a esséncia fenomenol6gica como método
investigativo apresenta-se como fundamental.

Segundo Gil:

A pesquisa fenomenoldgica parte do cotidiano, da compreensdo do modo de viver das
pessoas, e ndo de definigbes e conceitos, como ocorre nas pesquisas desenvolvidas
segundo a abordagem positivista. Assim, a pesquisa desenvolvida sob enfoque
fenomenolégico procura resgatar os significados atribuidos pelos sujeitos ao objeto
que esta sendo estudado. As técnicas de pesquisa mais utilizadas sdo, portanto, de
natureza qualitativa e ndo estruturada.”

A natureza qualitativa da pesquisa das vivencias cotidianas possibilita compreender os
sentidos e (re)significados 0s quais os jovens conferem as suas existéncias, a experiéncia
religiosa e a relagdo entre fé e vida em niveis pessoais, comunitarios e sociais. A ideia de ir a

esséncia do fendmeno — colocando o jovem como interlocutor, ndo o isolando como objeto de

7 GIL, Antdnio C. Métodos e técnicas de pesquisa social, 2019. p. 15.
8 Ibid. p. 16.
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analise, mas sim o considerando como uma vida a ser escutada em sua narrativa — ressoa no
paradigma cientifico com o qual a pesquisadora se identifica e o qual a prépria antropologia
steiniana estabelece: é preciso trazer o ser para que o conhecimento se desdobre.

Assim, o levantamento dos cenarios sobre e com as juventudes desencadeou na
pesquisadora o desejo de ir ao encontro das vivéncias mesmas, construindo uma pesquisa com
jovens e adultos jovens que se decidiram pelo cristianismo catdlico em sua juventude e até hoje
seguem contribuindo com a formacéo das juventudes. Ao optar pelo referencial tedrico e pela
metodologia qualitativa com principios fenomenologicos, preferiu-se seguir 0s percursos da
sociologia compreensiva na realizacdo de entrevistas narrativas,’® seguida da Analise Textual
Discursiva,® visto que ambas as abordagens se encadeiam com a génese e com o fluxo

fenomenoldgico enquanto método.

1.10 APRESENTACAO DOS CAPITULOS

A tese, a partir da introducédo, encontra-se delineada em um percurso que inicia com a
contextualizacdo da investigacdo descrita no segundo capitulo, a partir dos principios
pedag6gicos identificados na eclesiologia do Papa Francisco com as jovens geracfes. O Papa
alerta, cada vez mais, em seus documentos e projetos, a necessidade antropoldgica e a
proximidade com as jovens geracdes. Para isso, discorre a cultura do encontro difundida no seu
magistério e assumida como ponto nuclear em sua interlocu¢do com os jovens. Resgataram-se
as peregrinagdes pontificias com as juventudes, nos eventos sistematicos das Jornadas Mundiais
da Juventude, reunindo jovens do mundo inteiro e de diversas expressdes da catolicidade.

Em sequéncia, analisa-se o cendrio atual, que impde desafios na proximidade dos
contextos adultos com os contextos juvenis. Observa-se a multiplicidade de perfis e realidades
juvenis (co)habitando em uma contemporaneidade aceleratdria e hibrida. A necessidade da
redescoberta do pacto geracional que acolhe as juventudes a partir delas proprias € identificada.
Acentua-se, também, os efeitos da pandemia (ou sindemia) da COVID-19 e os seus impactos

nas vivéncias juvenis. Foram recuperados documentos do sinodo da juventude, como fontes de

% Gabriele Rosenthal nasceu em 1954, ¢é professora de métodos qualitativos no Centro de Métodos em Ciéncias
Sociais (Methodenzentrum Socialwissenschaften), na Faculdade de Ciéncias Sociais da Georg-August-
Universitat. Entre 2002 e 2010, foi presidente do Comité de Pesquisa “Biografia e Sociedade” da Associacao
Internacional de Sociologia. Seus estudos partem da sociologia compreensiva de Alfred Schutz (1899-1959).

8 MORAES, Roque; GALIAZZI, Maria do Carmo. Anélise textual discursiva, 2016.
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apontamentos evidenciados pelos préprios jovens, com indicativos da relagdo com a Igreja
Catolica em sua dimensdo planetéria.

Para a fundamentacé&o teorica do estudo, o capitulo 3 explana aspectos da antropologia
teoldgica-pedagdgica da fenomenologa Edith Stein (1891-1942), principalmente nos aspectos
contribuintes a formacdo das jovens geracdes, como alternativa aos alertas do Papa Francisco.
O capitulo ressalta a integridade entre a vida e a obra que estruturou uma antropologia como a
base para a educacdo e a teologia. Sdo apontadas chaves de leitura para compreensao do
pensamento global de Edith Stein, destacando o que ela entende por formacéo e educacao.
Nesse aspecto, salienta-se a pedagogia do ser: o sentido de ser pessoa (Person); pedagogia,
educacao e formacéo (Bildung); pessoa como corpo-psique-espirito: o corpo vivenciado (Leib);
pessoa como ser animico-psiquico; pessoa com alma espiritual (Geistseele); pessoa e
interioridade: o nucleo “alma da alma” (Kern); a pedagogia do sentir: o sentido afetivo
(Gemiit); e pessoa, intellectus, raz&o natural e supranatural.

Seguindo o percurso antropoldgico, para além da pessoalidade, investiga-se o que Edith
Stein postula sobre as relagdes humanas e comunitarias. Para isso, explicita-se a pedagogia da
relacdo, isto é, a empatia (Einfuhlung) e a pessoa, e inter-relacdo, ou seja, constituicbes
comunitéarias, segundo a estudiosa. O sentido do sagrado é apresentado através da consciéncia
fundamentada na revelacdo cristd, que desvela o ser humano como imagem e habitacéo de Deus,
que é amor.

Pensando na teleologia da formacéo catolica, resgata-se o que Stein discute em suas
conferéncias direcionadas aos formadores de jovens, em que socializa suas percepcfes acerca
do amor divino-humano na pedagogia de Jesus Cristo, 0 amor como sentido vocacional da vida,
as bem-aventurancas como transfiguragcdo do amor ético-formativo, a presenca da feminilidade
no processo formativo, o vinculo corresponsavel que forma o espirito comunitario e as
trajetorias juvenis em educacdo da vontade e irradiacdo do bem eterno.

Além do estudo bibliografico, o quinto capitulo expressa 0 passo a passo da pesquisa
qualitativa desenvolvida, sistematizando a investigacdo fenomenoldgica ao encontro das
vivéncias juvenis, tal qual solicita o Pontifice e postula a antropologia integral desenvolvida
por Edith Stein. O método decorre de entrevistas narrativas conduzidas pelos proprios
interlocutores do estudo e dos procedimentos éticos respeitados. Nesse caso, foram sete
participantes universitarios, identificados com a religiosidade catélica, com idades entre 20 e
33 anos. Esclarece-se assim, que a op¢do metodologica foi investigar vivéncias de pessoas que
na sua juventude decidiram pela catolicidade como sentido de vida e ndo necessariamente

delimitar em faixa etaria juvenil. Para a analise dos achados, o capitulo metodoldgico descreve
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a andlise textual discursiva, com a estruturacdo categorica e a utilizagdo do software Atlas.ti
como recurso de apoio na pré-anélise.

No sexto capitulo, apresenta-se a sintese das narrativas, com os principais significantes
e as unidades de sentido destacadas ao reportarem suas juventudes. O capitulo apresenta o
continuum formativo em cada uma das pessoalidades e o que contribuiu para os tornarem si
mesmos como jovens de escolhas. Dentre o olhar desde dentro das narrativas (intus legere),
percebeu-se, no acesso das vivéncias, as poténcias juvenis, COmo a jovem com raizes e asas, 0
jovem em construcdo sinodal, a jovem mistica carmelitana, a jovem cosmopolitana, 0 jovem
evangelizador digital, o jovem vocacionado ao cuidado e o jovem entre dois mundos.

A partir da sintese das pessoalidades, a sétima parte apresenta a analise categorica dos
dados, cruzando os contetidos das vivéncias. As categorias iniciais sdo explicitadas em nuvem
de palavras para melhor visualizacdo e identificacdo da magnitude dos dados. Apds, foi possivel
organizar os achados em duas macrocategorias: 1) vivéncias juvenis e formacéo do si mesmo;
2) prioridades destacadas na formacao humana e cristd das jovens geracoes.

Na categoria vivéncias juvenis e formacao do si mesmo, como categorias intermediérias,
identificou-se que: as vivéncias acontecem em fluxo; a pessoa é constituida como Unica em
personalidade e integralidade; a afetividade e 0 género estdo na esfera do ser e do conviver; as
vivéncias comunitérias impactam e formam as singularidades; ha pessoas, lugares, vivéncias e
objetos potencialmente significantes que geram vinculo de vida; o percurso da dependéncia a
autonomia faz parte das trajetorias juvenis; a vida pode ter sentido vocacional na forma de ser,
estar e agir cristdo; a relacdo com o sagrado pode acontecer através da experiéncia religiosa
desde a tenra idade, mas nédo se isola nessa caracteristica; os jovens possuem enfrentamentos,
crises e cruzes; e as suas vivéncias sdo constituidas de superagdes, sonhos e perspectivas.

Diante das sugestdes apontadas pelos participantes, para as priorizagdes na formagéo
das jovens geragdes, pode-se identificar o que potencializar, 0 que constatar e os sinais de alerta
no acompanhamento de jovens. Como poténcias, 0s entrevistados salientaram a antropologia
integral e integradora, a ética cristd, as comunidades familiares, a formagéo pela via da
educacdo, as institui¢des de ensino com paradigmas pedagogicos a partir da realidade concreta
e 0s horizontes de projeto de vida e futuro, com incluséo, responsabilidade social e cidadania
empatica.

Foi possivel destacar, como constatacdo, que a intergeracionalidade é cada vez mais
presente nas relacdes humanas, de modo que os influencers digitais atuam hoje como
referéncias, inclusive eclesiais, difundindo agdes nos ambientes e nas comunidades digitais e

sob os impactos da pandemia de COVID-19. Como alertas, os destaques que emergiram das
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entrevistas apontam para as polarizages, para a cultura da discérdia e, também, para 0s
fendmenos de massa presentes na experiéncia de muitos jovens. Por fim, o capitulo se encerra
com propostas de compromissos na formacdo humana, através de insights para o
acompanhamento das jovens geraces que potencializam o sentido formativo com rosto

aprendente no continuum da vida em (auto)consciéncia epifanica, humana e relacional.
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2 CONTEXTUALIZACAO DA PESQUISA: A LUMINESCENCIA PEDAGOGICA DO
PAPA FRANCISCO NO PEREGRINAR COM AS JOVENS GERACOES

Educar é, antes de tudo, acompanhar os processos de crescimento, estar presente de
varias formas [...]. O educador é uma pessoa que “gera” em sentido espiritual e
sobretudo que “se da” ao colocar-se em relacdo.®!

O presente estudo encontra seu contexto na perspectiva da cultura do encontro, proposta
pelo Papa Francisco, focalizando o compromisso da Igreja Catolica com as jovens geracdes. A
expressao foi proferida pelo Papa Francisco, em 27 de julho de 2013, por ocasido da Jornada
Mundial da Juventude (JMJ), ocorrida no Rio de Janeiro.

Cultura do encontro é uma cultura de alianca, ou seja, de construcdo de vinculos
comprometidos. Mais do que profetizada em palavras, a expressao aponta para um percurso
vivencial.

Nesse sentido, hd um desvelar de uma viséo teoldgica dialogal, solidaria e jovial que se
destaca no pontificado de Francisco. Ndo somente a Igreja Catolica necessita encontrar 0s
jovens de hoje, mas também, decisivamente, precisa (re)encontrar seu rosto e sua propria
identidade nessa interlocucdo. As juventudes tém muito a dizer sobre si, sobre o mundo que as
circundam e sobre a propria Igreja Catdlica em seu ser e agir. A Igreja Catdlica, frente aos
desafios contemporaneos, segue como pedagoga enviada para anunciar o Evangelho.

Porém, cada vez mais, torna-se urgente encontrar os rumos para melhor realizar sua
missao. Neste capitulo, inicia-se o percurso a partir dos apelos problematizados e das poténcias
identificadas pelo Papa Francisco, como um peregrinar conjunto, observando 0os meios que 0
Pontifice utiliza no trilhar ao encontro das jovens geracGes. O objetivo, dessa maneira, é
andarilhar em possiveis sendas, que indiqguem compromissos a serem assumidos na formacao

catdlica das juventudes.

8 FRANCISCO. Carta do Santo Padre Francisco aos esposos por ocasido do ano Familia Amoris laetitia, 2021.
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2.1 AO ENCONTRO DO CORACAO DE CADA JOVEM

A pesquisa parte do chao vivencial da eclesiologia do Papa Francisco marcado pela
dindmica de peregrinar com as jovens geragdes: uma Igreja “em saida” 2 que considera “o
coragdo de cada jovem como um solo sagrado”.8® Entre 2013 e 2021, nas Exortacoes

8 observam-se as

Apostolicas®* assinadas pelo Pontifice, assim como em suas enciclicas,
arquiteturas pedagdgicas-pastorais transversalizadas por seu olhar inclusivo, humanizador,
humanitario e pragmaético diante da contemporaneidade.

Nas conjunturas complexas enfrentadas pelas realidades juvenis hodiernas, na esséncia
dos documentos e pronunciamentos pontificios, encontra-se presente uma forte indicacdo de

qualidade educacional, sendo essa caracterizada

[...] como espaco privilegiado conducente a uma antropologia integral — entre o ser
em suas realidades singulares; e integradora — entre as realidades particulares dentro
de um contexto comunitario, social e planetario.

Desde o langcamento da Exortacdo Apostolica Evangelii gaudium, em 2013, ano de
inicio de seu magistério, o Papa sinalizava a a¢do evangelizadora inspirada pela alegria que se
renova e comunica.!” O Pontifice vem desde la impulsionando a Igreja Catdlica para um
movimento transformador em saida, ressaltando que “a fé atua pelo amor”.% Ao discorrer sobre

os desafios do mundo atual, o Papa ressalta que “h4 uma crise antropoldgica profunda: a

8 FRANCISCO. Exortagao apostélica Evangelii gaudium do Santo Padre Francisco ao episcopado, ao clero as
pessoas consagradas e aos fiéis leigos sobre o andncio do evangelho no mundo actual, 2013. n. 19.

8 |d. Exortacdo Apostdlica Pés-Sinodal para os jovens e para todo o Povo de Deus Christus vivit, 2019. n. 67.

8  Querida Amazonia: Exortacdo Apostdlica Pds-Sinodal ao povo de Deus e a todas as pessoas de boa vontade (2
de fevereiro de 2020); Christus vivit: Exortacdo Apostélica Pos-Sinodal aos Jovens e a todo o Povo de Deus
(25 de marcgo de 2019); Gaudete et exsultate: Exortagcdo Apostdlica sobre a chamada a santidade no mundo
atual (19 de margo de 2018); Amoris laetitia: Exortagdo Apostdlica Pds-Sinodal sobre o amor na familia (19
de marco de 2016); Evangelii gaudium: Exortagdo Apostdlica sobre o anincio do Evangelho no mundo atual
(24 de novembro de 2013).

8 Fratelli tutti (3 de outubro de 2020); Laudato si' (24 de maio de 2015); Carta Enciclica Lumen fidei (29 de
junho de 2013).

8 ROCHA, Magda Celi Mendes; TEIXEIRA, Patricia Espindola de Lima. Edith Stein e o magistério do Papa
Francisco: por uma antropologia integral e integradora como fundamento educacional, 2021. p. 126.

8 FRANCISCO. Exortacao apostélica Evangelii gaudium do Santo Padre Francisco ao episcopado, ao clero as
pessoas consagradas e aos fiéis leigos sobre o andncio do evangelho no mundo atual, 2013. n. 3.

8 |Ibid. n. 33.


https://www.vatican.va/content/francesco/pt/apost_exhortations/documents/papa-francesco_esortazione-ap_20200202_querida-amazonia.html
https://www.vatican.va/content/francesco/pt/apost_exhortations/documents/papa-francesco_esortazione-ap_20200202_querida-amazonia.html
https://www.vatican.va/content/francesco/pt/apost_exhortations/documents/papa-francesco_esortazione-ap_20190325_christus-vivit.html
https://www.vatican.va/content/francesco/pt/apost_exhortations/documents/papa-francesco_esortazione-ap_20190325_christus-vivit.html
https://www.vatican.va/content/francesco/pt/apost_exhortations/documents/papa-francesco_esortazione-ap_20180319_gaudete-et-exsultate.html
https://www.vatican.va/content/francesco/pt/apost_exhortations/documents/papa-francesco_esortazione-ap_20180319_gaudete-et-exsultate.html
https://www.vatican.va/content/francesco/pt/apost_exhortations/documents/papa-francesco_esortazione-ap_20160319_amoris-laetitia.html
https://www.vatican.va/content/francesco/pt/apost_exhortations/documents/papa-francesco_esortazione-ap_20160319_amoris-laetitia.html
https://www.vatican.va/content/francesco/pt/apost_exhortations/documents/papa-francesco_esortazione-ap_20131124_evangelii-gaudium.html
https://www.vatican.va/content/francesco/pt/apost_exhortations/documents/papa-francesco_esortazione-ap_20131124_evangelii-gaudium.html
https://www.vatican.va/content/francesco/pt/encyclicals/documents/papa-francesco_20201003_enciclica-fratelli-tutti.html
https://www.vatican.va/content/francesco/pt/encyclicals/documents/papa-francesco_20150524_enciclica-laudato-si.html
https://www.vatican.va/content/francesco/pt/encyclicals/documents/papa-francesco_20130629_enciclica-lumen-fidei.html
https://www.vatican.va/content/francesco/pt/encyclicals/documents/papa-francesco_20130629_enciclica-lumen-fidei.html
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negacdo da primazia do ser humano™.®® Francisco afirma, ainda, que existe uma acentuada
promocdo da cultura do descartavel e que muitos seres humanos séo considerados residuos,
“sobras”.%

O Pontifice alerta que:

Para se poder apoiar um estilo de vida que exclui os outros ou mesmo entusiasmar-se
com este ideal egoista, desenvolveu-se uma globalizacdo da indiferenca. Quase sem
nos dar conta, tornamo-nos incapazes de nos compadecer ao ouvir os clamores
alheios, ja ndo choramos a vista do drama dos outros, nem nos interessamos por cuidar
deles, como se tudo fosse uma responsabilidade de outrem, que ndo nos incumbe. A
cultura do bem-estar anestesia-nos, a ponto de perdermos a serenidade se 0 mercado
oferece algo que ainda ndo compramos, enquanto todas estas vidas ceifadas por falta
de possibilidades nos parecem um mero espetaculo que ndo nos incomoda de forma
alguma.®*

Na mesma exorta¢do, o Papa destacou as mudancgas do novo tempo e 0s seus impactos
sociais, educacionais e pastorais, sinalizando que ja ndo “produzem frutos esperados”® nos
jovens. Segundo o Pontifice, “Nas estruturas ordindrias, os jovens habitualmente ndo encontram
respostas para as suas preocupagdes, necessidades, problemas e feridas”.®® Aos adultos,
Francisco alerta: “A noés, adultos, custa-nos a ouvi-los com paciéncia, compreender as suas
preocupacOes ou as suas reivindicacOes, e aprender a falar-lhes na linguagem que eles
entendem”.%

Ja na Exortacdo Apostdlica Pos-Sinodal Amoris laetitia, o Papa apresentou o valor de
ser familia, frente aos desafios contemporaneos, e, nas primeiras linhas, acentuou o desejo dos
jovens em encontrar o amor através da e na familia.®® Ressaltou, também, a urgente tarefa
educativa dos pais em relacio aos filhos, afirmando que “o abandono nunca ¢ sadio”.%® Além

disso, conclamou as comunidades a acompanhar os jovens casais, “com propostas adaptadas

aos seus horarios, as suas linguagens, as suas preocupagdes mais concretas”.®’

8 FRANCISCO. Exortacdo apostélica Evangelii Gaudium do Santo Padre Francisco ao episcopado, ao clero
as pessoas consagradas e aos fiéis leigos sobre o antncio do evangelho no mundo atual, 2013. n. 49.

% 1bid. n. 53.

1 1bid. n. 54.

%2 |bid. n. 105.

% 1bid. n. 105.

% 1bid. n. 105.

% |d. Carta do Santo Padre Francisco aos esposos por ocasido do ano Familia Amoris laetitia, 2021. n. 1.

% 1bid. n. 260.

% 1bid. n. 36.



o1

Na medida em que o século XXI foi avangando, as palavras de Francisco seguiram
ecoando, em promocao da primazia do ser, e, cada vez mais, advertindo ao dado antropoldgico:
“estamos em época de desumanizagdo do humano”.®® Em 2018, em entrevista com Thomas
Leoncini, reivindicou a centralidade desse olhar humanizador aos jovens, apontando a

esperanga e a dignidade da acédo evangelizadora de juventudes, afirmando que:

O jovem sempre tem um pé na frente do outro, pronto para partir, para sair em
disparada. Sempre lancado para frente. Falar sobre jovens significa falar de
promessas, e isso significa falar de alegria. Os jovens tém tanta forca...sdo capazes de
olhar com esperanca. Um jovem é uma promessa que carrega em si certo grau de
tenacidade; tem loucura suficiente para curar-se das desilusdes que podem resultar
diss0.%

Em outubro de 2018, por ocasido do Sinodo da Juventude, em um itinerario que
envolveu milhares de jovens, a juventude ndo foi somente objeto de discussdo, mas,
principalmente, os jovens foram sujeitos da acdo. L4, houve um paradigma pedagdégico-pastoral
que colocou a juventude no coracgdo da Igreja Catolica, e jovens do mundo inteiro contribuiram
na pauta sinodal em participacdo digital e fisica.

A pedagogia do processo sinodal merece atengdo, pois gerou uma oportuna relacdo no
binario Igreja-jovens. Houve uma dial6gica e uma renovagdo em olhar os jovens com os olhos
da Igreja e olhar a Igreja com os olhos dos jovens.!® Uma forma processual inclusiva de
compreender 0s jovens na Igreja. Essa participacdo construiu um caminho de reflexdo sobre a
face jovem da Igreja Catoblica, a sua missdo de acompanhamento e as trilhas de apoio ao
discernimento vocacional e projeto de vida.

Em marco de 2019, como resposta ao processo sinodal, ¢ lancada a Exortacéo
Apostolica Christus vivit, direcionada principalmente aos jovens e aqueles que atuam com
juventudes. Dentre os aspectos apontados, o Papa afirmou que o Sinodo reconheceu a
indisposicdo em escutar os jovens por parte de muitos, prevalecendo a tendéncia de formular
respostas pre-fabricadas e receitas prontas, sem integrar as perguntas juvenis na novidade e

interpelacéo eclesial e cidada. %

% FRANCISCO. Deus é jovem: uma conversa com Thomas Leoncini, 2018. p. 29.

% 1bid. p. 21.

100 ROSINA, Alessandro. Scoprire com i Giovani i motivi dela fede, 2018.

101 FRANCISCO. Exortacdo Apostélica Pés-Sinodal para os jovens e para todo o Povo de Deus Christus vivit,
2019. n. 37.
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A exortagéo ressalta que, como fase do desenvolvimento da personalidade, a juventude
se caracteriza por sonhos que se formam, relacbes humanas que adquirem consisténcia,
tentativas e experiéncias cotidianas e op¢6es graduais de construcdo de projeto de vida. Além
disso, evidencia, no texto, que os jovens sdo chamados a se lancar adiante, sem cortar as raizes,
construindo sua autonomia, porém néo sozinhos.1%2

Francisco também resgata a palavra “vocagdo” para o sentido amplo da vida em amizade
com Deus, lembrando os jovens de que nada é fruto do caos sem sentido, mas, ao contrario,
tudo se insere no caminho de resposta ao projeto divino.'%

O conteudo final da exortacdo traz um desejo do Papa aos jovens:

Queridos jovens, ficarei feliz vendo-vos correr mais rdpido do que os lentos e
medrosos. Correi «atraidos por aquele Rosto tdo amado, que adoramos ha sagrada
Eucaristia e reconhecemos na carne do irmdo que sofre. O Espirito Santo vos
impulsione nesta corrida para a frente. A Igreja precisa do vosso impeto, das vossas
intuicBes, da vossa fé. Nds temos necessidade disto! E quando chegardes aonde nés
ainda ndo chegamos, tende a paciéncia de esperar por n6s. %

O apelo de Francisco segue ecoando e, ainda, vem com um clamor mais emergencial no
peregrinar, que envolve o itinerario pedagdgico-eclesial no impacto da pandemia da COVID-
19 na histéria da humanidade, com sua exigéncia de transformac@es imediatas no modo de ser
e estar no mundo. O perigo de haver um recorte de conteido aprisionado, em um momento, em
torno de um Sinodo “pré-pandémico” ¢ real. Compreender processos em meio aos fenomenos
contemporaneos e transformar palavras em vida — a partir da vida vivida, de reflexdes e de
problematizacdes em acdes efetivas, além de intencBes em consciéncia ativa, de forma e
conteudo, e dos anseios por controle e posse em perspectiva intergeracional e intercultural —
sdo os maiores desafios de uma pedagogia ao encontro das jovens geragoes.

A palavra profética de Francisco certamente ndo previa o que o mundo viveria em 2020.
A pandemia desencadeada pelo virus da COVID-19 acabou por alterar significativamente a

historia do século XXI. Imprevista e atualmente incontrolavel, a pandemia impactou a

102 FRANCISCO. Exortacdo Apostélica Pés-Sinodal para os jovens e para todo o Povo de Deus Christus vivit,
2019.n. 78.

103 bid. n. 143.

104 Ibid. n. 169.
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humanidade em suas formas de ser, conviver, fazer e conhecer.!® O drama trazido pela
COVID-19 acelerou e ampliou os problemas que ja se enfrentavam socialmente e impactou o
universo juvenil de uma forma que ainda nédo se sabe definir. Planos de contingéncia urgentes
e reinvencao da comunicacdo, educacao e pastoral mobilizaram todos os que atuam com jovens
e 0s proprios jovens em si. Fala-se em novo futuro, porém o certo é que ainda se vive 0
imprevisivel. E um momento propicio para seguir caminhando em conjunto com os jovens,
nesse Novo tempo, para que seja possivel realizar o que o préprio estudo propde investigar.

Lancado em setembro 2019 e relancado em outubro de 2020 em meio a conjuntura
pandémica, o Papa Francisco conclamava a humanidade na reconstrugdo do que chamou de
“Pacto Educativo Global”.1® Com o tema “Reconstruindo o pacto educacional global”, o
encontro objetivava reavivar o compromisso para e com as geracdes mais jovens. O Papa
indicava um caminho mais aberto e inclusivo, capaz de promover escuta paciente, dialogo
construtivo e entendimento mutuo. No convite, Francisco afirmava que a contemporaneidade
seguia em continua transformacdo e era atravessada por multiplas crises, proprias de uma
mudanca de época, em que ocorria uma metamorfose cultural e antropoldgica, geradora de
novas linguagens que, sem discernimento, descartavam os paradigmas da histéria. O Papa
Francisco alertou que a educagdo vinha em colisdo com a rapida aceleracéo, que aprisiona o
existir humano no turbilhdo veloz da tecnologia digital, na qual as referéncias se alteram.%’

O primeiro ano pandémico mudou a forma, mas ativou, com ainda mais vigor, a
proposta pontifice. Lancada em outubro de 2020, a Enciclica Fratelli Tutti acentua o pacto
intergeracional, conclamando a responsabilidade com os jovens, os adolescentes e as criancas,

visando ao compromisso com as suas vidas e a vida do planeta. Pode-se afirmar que:

[...] a publicacdo da Carta Enciclica Fratelli Tutti acentua corajosamente o tom do
compromisso ético pessoal e comunitario, fortalecendo a arquitetura empatica em que
a fraternidade, em vistas de uma amizade social e planetaria, é inadiavel.*%

105 Referéncia aos quatro pilares da educacdo da UNESCO, baseados no Relatdrio da Comissdo Internacional
sobre Educacéo para o Século XXI, coordenada por Jacques Delors (DELORS, Jacques. Educagéo: um tesouro
a descobrir, relatério para a UNESCO da Comissao Internacional sobre Educacao para o Século XXI, 2010).

106 para conhecer globalmente a proposta do Pacto Educativo Global, indica-se a pagina oficial
https://www.educationglobalcompact.org/. Acesso em: 17 fev. 2022. No Brasil, a Conferéncia Nacional dos
Bispos do Brasil (CNBB) e a Associacdo Nacional da Educacdo Catdlica do Brasil (ANEC) sdo exemplos de
instituicdes articuladoras da iniciativa em meios educacionais, eclesiais e sociais.

107 QO convite para o encontro em Roma foi realizado em 12 de setembro de 2019. Disponivel em: https://www.
educationglobalcompact.org/it/invito-di-papa-francesco/ Acesso em: 13 jul. 2020.

108 TEIXEIRA, Patricia Espindola de Lima. Fratelli tutti e o compromisso com as jovens geracdes, 2020. n.p.


https://www.educationglobalcompact.org/it/invito-di-papa-francesco/
https://www.educationglobalcompact.org/it/invito-di-papa-francesco/
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Para que a humanidade saia do que o Pontifice refere como sombras de um mundo
fechado, € preciso assumir a fraternidade como caminho intencional, ressaltando que discursos
sdo insuficientes, visto que a exigéncia esta na praxis do cotidiano e no servico diligente para e
com adolescentes e jovens, e afirmando o direito ao desenvolvimento e a sustentabilidade da
“casa comum”.

A partir da Fratelli Tutti, o Papa sinaliza os perigos trazidos pela era digital, aos quais
as jovens geragdes estdo mais expostas. Assim, aconselha a escuta ativa e a um olhar mais

poliédrico diante de adolescentes e jovens. Alerta, também, para que se busque

[...] ir ao encontro de suas necessidades, inquietagdes, formas singulares de expresséo,
atentar-se aos enfrentamentos diante dos contextos, perceber suas interlocucdes e
conectividades na era do onlife, em que real e virtual se (con)fundem.%

O destaque antropologico segue saliente no texto de Francisco, sobretudo através de um

novo paradigma educativo:

A tarefa educativa, o desenvolvimento de héabitos solidarios, a capacidade de pensar
a vida humana de forma mais integral, a profundidade espiritual sdo realidades
necessarias para dar qualidade as relagdes humanas, de tal modo que seja a prdpria
sociedade a reagir face as préprias injusticas, as aberracdes, aos abusos dos poderes
econdmicos, tecnoldgicos, politicos e mediaticos.*

O Papa segue no percurso de seu pontificado, como um profeta do novo tempo,
chamando atencdo para as periferias existenciais, em que 0s mais atingidos sdo criancas,
adolescentes e jovens. Diante dos quadros estatisticos alarmantes das mortes geradas pela
COVID-19, “palavras como isolamento, distanciamento, adoecimento, contaminacao passiva e
ativa, vieram compor o cenario planetario, social, familiar e pessoal, atingindo diretamente
(re)significagdes das realidades das jovens geragdes”. !t

Diante de um contexto em que vida e morte andam juntas, o Pontifice aponta para um

tempo em que a eternidade seja considerada, e ndo somente se isole a existéncia no aqui e agora.

109 TEIXEIRA, Patricia Espindola de Lima. Fratelli tutti e o compromisso com as jovens geragdes, 2020. n.p.

110 FRANCISCO. Carta Enciclica Fratelli Tutti: sobre a fraternidade e a amizade social, 2020. n. 167.

11 ROCHA, Magda Celi Mendes; TEIXEIRA, Patricia Espindola de Lima. Edith Stein e o magistério do Papa
Francisco: por uma antropologia integral e integradora como fundamento educacional, 2021. p. 130.
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Principalmente para os jovens, a morte, que parecia estar distante do dinamismo da vida,
irrompeu 0 novo tempo, passando a ser companhia diaria nas maltiplas crises pandémicas, de
modo a provocar maior consciéncia da finitude e eternidade.

Na sequéncia dos gestos pontifices com as jovens geracdes, esta previsto, para 2023, o
encontro na Jornada Mundial da Juventude. Sera a primeira edicdo ap6s o impacto da
contemporaneidade pandémica. Olhar para o hoje e fazer a memoria das aproximacGes
pontifices com as juventudes serd fundamental para a continuidade do processo pedagogico

com 0s jovens.

2.2 AS JORNADAS PONTIFICIAS COM A EXPRESSAO JUVENIL

No ano de 2023, esta prevista a ocorréncia da XXVIII Jornada Mundial da Juventude,
em Lisboa, Portugal. Idealizadas por Jodo Paulo I1,}'? inspiradas nos acampamentos que ele
realizava com o0s jovens estudantes quando exercia a docéncia e iniciadas em seu pontificado,
as Jornadas Mundiais da Juventudes (JMJs) se apresentam como encontros de jovens catolicos
do mundo inteiro com o Papa. Como uma grande peregrinacdo, as JMJs reinem milhares de
jovens e integram celebracdes, espacos de oragdes, catequeses, festas juvenis, acampamentos e
atividades de acdo social e vem se configurando como marco de evangelizacdo e expressao

juvenil da Igreja Catolica em sua universalidade e transformacéo da Igreja.

112 Em 22 de outubro de 1978, na Praca de Sdo Pedro, iniciando seu pontificado, Jodo Paulo Il se dirigiu aos
jovens: “Vocés sdo a esperanca da Igreja e do mundo. Vocés sdo a minha esperanca”. Tal passagem pode ser
conferida em sua obra Cruzando o limiar da esperanca (pag. 19). Em 1 de julho de 1980, na homilia, em Belo
Horizonte, dirigiu-se aos jovens brasileiros do seguinte modo: “Jovens de todo o Brasil, o Papa quer muito
bem a vocés! O Papa ndo os esquecera hunca mais! O Papa leva daqui uma grande saudade de vocés!” (Homilia
do Santo Padre para os jovens de Belo Horizonte em 1 de julho de 1980). J4 ao final de sua vida, na viagem
apostolica a Berna, na Suiga, ocorrida em junho de 2004, proferiu: “Jovens, ndo tenhais medo de encontrar
Jesus. Eu também tive 20 anos como voés. Gostava de praticar esportes, esquiar, apresentar pecas de teatro.
Estudava e trabalhava. Tinha sonhos e preocupac@es. Nesses anos ja longinquos, em tempos que minha terra
natal estava ferida pela guerra e mais tarde pelo regime totalitario, buscava o sentido da minha vida. E o
encontrei seguindo o Senhor Jesus. O convite que hoje vos dirijo é: ‘Escuta.” Néo te canses nunca de exercitar-
se na dificil matéria da escuta. Escuta a voz do Senhor que te fala através dos fatos da vida diaria, através das
alegrias e das penas que a acompanham, das pessoas que estdo ao teu lado. A voz da consciéncia esta sedenta
da verdade, da felicidade, de bondade e de beleza” (viagem apostolica a Berna, na Suica, em junho de 2004).
Jo#o Paulo 11 foi canonizado pelo Papa Francisco em 27de abril de 2014. E considerado pela Igreja Catdlica o
padroeiro da juventude. Nos dias que antecederam a morte do Papa Jodo Paulo |1, ocorrida em 02 de abril de
2005, multiddes estiveram reunidas em vigilia de oracdo na Praca de S&o Pedro e em diversos espacos eclesiais
em nivel mundial. Dentre as multidGes, havia incontaveis jovens.
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H& quem lhe chame a mais bela invencdo de Jodo Paulo Il. Em 1984, o Papa quis
organizar um encontro no Domingo de Ramos, em Roma, para celebrar o jubileu dos
jovensinseridono Ano Santo da Redencdo 1983-1984. Esperavam-se 60
mil peregrinos. Acorreram 250 mil de muitos paises. A experiéncia foi de tal modo
significativa para toda a Igreja, que o Santo Padre resolveu repeti-la no ano seguinte.
Nesse encontro, 300 mil jovens repartiram-se entre as igrejas da cidade para
momentos de oragdo e catequese, reunindo-se, depois, na praca de Sdo Pedro para
participar na celebracdo com o Papa. Ainda nesse ano de 1985, Jodo Paulo Il escreve
uma Carta Apostélica aos jovens do mundo inteiro e anuncia, a 20 de dezembro, a
instituicdo da Jornada Mundial da Juventude.1*3

A JMJ traz o simbolo da Cruz. Em 22 de abril de 1984, o Papa Jodo Paulo I, do adro

da Basilica de Sdo Pedro, depois de ter fechado a Porta Santa pelo Jubileu da Redencéo, confia

a Cruz aos jovens de todo o mundo, pronunciando:

A grande cruz de madeira, de 3,8 metros de altura, colocada perto do altar principal,
estd a sua esquerda e depois de ter sido um farol de fé durante um ano inteiro, é
entregue nas maos dos peregrinos do mundo: serd “antiincio” e “encontro”, se tornara
a “Cruz da JMJ”. 114

Sob o signo da Cruz de Cristo confiada aos jovens, Jodo Paulo II exortou: “Levem-na

ao mundo, como sinal do amor do Senhor Jesus pela humanidade e anunciem a todos, que

somente em Cristo morto e ressuscitado ha salvacio e reden¢do”.*® Ao Colégio Cardinalicio e

a Cdria Romana, o Papa Jodo Paulo 11 explicava a criacdo da JMJ com as seguintes palavras:

Todos os jovens devem sentir-se acompanhados pela Igreja: é por isso que toda a
Igreja Catolica, em unido com o Sucessor de Pedro, se sente mais comprometida, a
nivel mundial, a favor da juventude, das suas preocupagdes e pedidos, da sua abertura
e esperancas, para corresponder as suas aspiragdes, comunicando a certeza que €
Cristo, a Verdade que é Cristo, o amor que é Cristo, através de uma formacéo
apropriada.'t®

O encontro mundial objetiva a celebracdo da fé e do pertencimento a Igreja Catdlica,

em cidades escolhidas pelo Papa, com sua presenca ativa:

113 JMJ LISBOA 2023. O que é a Jornada Mundial da Juventude, n.d. n.p.
14 MENICHETTI, Massimiliano. O nascimento da JMJ: Jodo Paulo Il confia a Cruz aos jovens, 2019. n.p.

115 | oc. cit.

116 JMJ LISBOA 2023. Como surgiu, n.d. n.p.
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Apresenta-se como um convite a uma geracao determinada em construir um mundo
mais justo e solidario. Com uma identidade claramente cat6lica, é aberta a todos, quer
estejam mais proximos ou mais distantes da Igreja.tt’

Nos paises que acolhem as JMJs, espera-se um novo impulso a fé, a esperanca e a
caridade, visando proporcionar, principalmente, aos jovens o renovado encontro pessoal e
comunitario com Jesus Cristo: “também promover a paz, a unido ¢ a fraternidade entre os povos
e as nacdes de todo o mundo”.®

Tendo inicio com Jodo Paulo 11, os Pontifices Bento XVI''° e Francisco seguem 0s
passos de seu predecessor. O percurso atraves do transito do milénio marca o contetdo e a
linguagem pontifice, visando aproximar a Igreja Catdlica de sua face jovem e evangelizadora.
Os anos, locais e temas das JMJs denotam essa sistematizagéo.

A seguir, ha a sintese desse itinerario, de acordo com o site oficial da JMJ 2023.12°

1986 —- ROMA, ITALIA

Tema: “Confessai Cristo como Senhor, sempre dispostos a dar a razao da vossa esperanca

a todo aquele que vo-la peca” (1Pe 3, 15).

Considerada a primeira edicdo, aconteceu em nivel diocesano, iniciando no Domingo
de Ramos. Foi 0 encontro em que 0 Papa apresentou aos jovens a proposta da Jornada Mundial

da Juventude, acentuando um capitulo de esperanga:

Em Jesus Cristo, Deus entrou definitivamente na histéria do homem. Vs jovens,
deveis encontra-lo primeiro. Deveis encontra-lo constantemente. A Jornada Mundial

117 JMJ LISBOA 2023. Como surgiu, n.d. n.p.

118 | oc. cit.

118 0O Papa Bento XVI foi sucessor de Jodo Paulo Il. Seu pontificado iniciou em abril de 2005 e concluiu em 28
de fevereiro de 2013, quando ocorreu sua renincia. E de Bento XV1 a mensagem para a JMJ de 2013, no Rio
de Janeiro, que, com forte apelo missionario, estimulava as juventudes a ser apdstolas de um novo tempo. Em
seu pontificado, foi idealizado e langado o YouCat, com linguagem direta aos jovens, trazendo o contetido do
catecismo da Igreja Catolica. Na mensagem de langamento, proferiu: “Algumas pessoas dizem-me que 0
catecismo ndo interessa a juventude moderna; mas ndo acredito nesta afirmacédo e estou certo de que tenho
razdo. A juventude ndo € tdo superficial como é acusada de o ser; 0s jovens querem saber deveras no que
consiste a vida. Por isso, exorto-vos: estudai o catecismo! Estes sdo os meus votos de coragdo” (BENTO XVI.
Prefacio do Papa Bento XVI a YouCat: subsidio ao Catecismo da Igreja Catolica destinado aos jovens na
perspectiva da JMJ 2011 em Madrid, 2011. n.p.

120 Disponivel em: https://www.lisboa2023.org/. Acesso em: 17 fev. 2022,
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da Juventude significa precisamente isto: sair ao encontro de Deus, que entrou na
historia humana através do Mistério Pascal de Jesus Cristo.?!

1987 - BUENOS AIRES, ARGENTINA

Tema: “Nos conhecemos 0 amor que Deus nos tem, pois cremos n’Ele” (1Jo 4, 16).

A primeira edicdo internacional da JMJ aconteceu em um pais ferido pela ditadura

militar. Jodo Paulo 11 afirmou a juventude como a esperanca do Papa e a esperanga da Igreja. O

Pontifice baseou seus discursos em 21 questdes colocadas por jovens: “Comprometam a vossa

energia juvenil na construcio da civilizagio do amor”.*?2 O Papa ressaltava que,

[...] especialmente para os jovens, é essencial conhecer a si mesmo, saber qual é o seu
valor, o seu verdadeiro valor, qual é o sentido da sua existéncia, da sua vida, saber
qual é a sua vocagéo. SO assim vocé pode definir o significado de sua propria
Vida_123,124

Além disso, Jodo Paulo Il conclama a juventude:

Jovens: Cristo, a Igreja, o mundo esperam o testemunho das vossas vidas, fundado
na verdade que Cristo nos revelou! Jovens: O Papa agradece 0 vosso testemunho e
encoraja-vos a ser sempre testemunhas do amor de Deus, semeadores de esperanca e
construtores de paz! “Senhor, para quem vamos? Vocé tem as palavras da vida eterna”
(Jo 6,68). Aquele que se entregou tornando-se obediente até a morte de cruz, s6 tem
palavras de vida eterna. Abrace suas palavras. Aprenda-0s. Construa suas vidas com
as palavras e a vida de Cristo sempre em mente. Além disso, aprenda a ser o préprio
Cristo, identificado com Ele em tudo.!?5126

121

122

123

124

125
126

JOAO PAULDO II. Concelebragdo Eucaristica no Domingo de Ramos: Homilia do Papa Jo&o Paulo 11, 2002.
n.p.

Id. Mensagem do Papa Jodo Paulo Il aos jovens e as jovens por ocasido da Il Jornada Mundial da Juventude,
1987.

JUAN PABLO Il. Santa misa del domingo de ramos y Segunda Jornada Mundial de la Juventud, 1987. n. 9.
Conforme: “[...] especialmente para el joven, es esencial conocerse a si mismo, saber cual es su valor, su
verdadero valor, cul es el significado de su existencia, de su vida, saber cual es su vocacién. Sélo asi puede
definir el sentido de su propia vida”.

Ibid. n. 10.

Conforme: “;Jévenes: Cristo, la Iglesia, el mundo esperan el testimonio de vuestras vidas, fundadas en la
verdad que Cristo nos ha revelado! jJovenes: El Papa os agradece vuestro testimonio, y 0s anima a que sedis
siempre testigos del amor de Dios, sembradores de esperanza y constructores de paz! “Serior, ja quién
iremos? Tu tienes palabras de vida eterna” (Jn 6, 68). Aquel que se entregé a Si mismo haciéndose obediente
hasta la muerte de cruz, El solo tiene palabras de vida eterna. Acoged sus palabras. Aprendedlas. Edificad
vuestras vidas teniendo siempre presentes las palabras y la vida de Cristo. M&s aun: aprended a ser Cristo
mismo, identificados con El en todo”.
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1989 — SANTIAGO DE COMPOSTELA, ESPANHA
Tema: “Eu sou 0 Caminho, a Verdade e a Vida” (Jo 14, 6).

Ocorrida poucos meses antes da queda do Muro de Berlim, cerca de 600 mil jovens
clamavam pela paz, juntamente com o Papa, como peregrinos com 0 cajado na mao,
percorrendo o caminho de Santiago de Compostela. Referindo-se ao forte testemunho de
conversao e fé de Sdo Tiago, Jodo Paulo II salientou aos jovens que “cada nova geragao precisa
de novos apdstolos. E aqui que surge uma missdo especial para vocé. Sois 0s primeiros
apostolos e evangelizadores do mundo juvenil”.*?’

No contexto de percurso milenar, o Pontifice exortou as juventudes a redescobrir as
raizes da fé cristd, bem como a se comprometer com 0 cora¢do @eneroso, na nova

evangelizacdo, no limiar do Terceiro Milénio, recordando que:

O mundo de hoje é uma grande terra de missdo, mesmo em paises de antiga tradicdo
cristd. Em todos os lugares de hoje, o neopaganismo e o processo de secularizagdo
constituem um grande desafio a mensagem evangélica. Mas, a0 mesmo tempo,
surgem novas ocasides — também nos nossos dias — de anunciar o Evangelho: por
exemplo, cresce a nostalgia do sagrado, dos valores auténticos, da oracéo. Por isso, o
mundo de hoje precisa de muitos apdstolos, especialmente de apéstolos jovens e
corajosos. A vos, jovens, compete — de modo especial — dar testemunho da fé, hoje, e
comprometer-vos a levar aos outros o Evangelho de Cristo — o caminho, a verdade e
a vida — no terceiro milénio cristdo; bem como construir uma nova civilizagdo que é
a civilizacdo do amor, da justica e da paz.'?

1991 — CZESTOCHOWA, POLONIA

Tema: “Recebestes um Espirito que faz de vos filhos adotivos” (Rm 8, 15).

Em 1991, com a queda do regime comunista, vislumbravam-se novos confins e
horizontes, havendo uma numerosa participacdo de jovens da Europa Oriental, totalizando
cerca de milhdo e meio de peregrinos. Em seu pais de origem, o Papa Jodo Paulo 1l reforgou

que, ap6s um longo periodo de fronteiras praticamente insuperaveis, a Igreja na Europa pode

127 J0AO PAULO I1. Mensagem do Papa Jo&o Paulo Il aos jovens e as jovens do mundo por ocasi&o do 1V Dia
Mundial da Juventude, 1989. n. 2.
128 | oc. cit.
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finalmente respirar com os dois pulmdes.'?® Aos jovens, ressaltou a proximidade com o novo

milénio e a sua missdo como cristaos catolicos:

O mundo que, as portas do ano 2000, busca ansiosamente 0s caminhos para uma
convivéncia mais solidaria, tem necessidade urgente de poder contar com pessoas que,
gracas ao Espirito Santo, vivam como verdadeiros filhos de Deus. [...] Este é o grande
compromisso dos filhos de Deus: trabalhar pela constru¢cdo de uma convivéncia
fraterna entre todos os povos. Nao € isso que o mundo precisa hoje? Um grande desejo
de unidade é fortemente sentido nas nagdes, quebrando todas as barreiras de
indiferenca e odio. Cabe a vocés, jovens, em particular, a grande tarefa de construir
uma sociedade mais justa e solidaria.'®

1993 — DENVER, ESTADOS UNIDOS

Tema: “Eu vim para que tenham vida, e a tenham em abundéncia” (Jo 10, 10).

Nas ruas da cidade de Denver, aconteceu a primeira Via-Sacra, que hoje faz parte do
cronograma oficial de peregrinacdo da JMJ. O Papa conclamava os jovens a coragem de se
comprometer com a verdade, visto que, segundo o Pontifice, a Igreja carece da energia, do
entusiasmo e dos ideais juvenis para fazer com que o Evangelho da vida penetre o tecido da
sociedade, transformando o coracdo das pessoas e das estruturas da sociedade, para criar uma

civilizagdo de justica e amor verdadeiros.!3! Jodo Paulo 11 alertou:

A existéncia humana conhece momentos de crise e fadiga, decepgdo e
escuriddo. [...] A luz de tdo grande esforco, é facil compreender a dificuldade
particular dos adolescentes e jovens que se dirigem, com o coracdo pesado, aquele
conjunto de promessas fascinantes e desconhecidas sombrias que a vida apresenta.
[...] Caros jovens, vocés interpretam uma pergunta que muitos de seus amigos
costumam fazer: como e onde podemos encontrar esta vida, como e onde podemos
vivé-la? Vocé mesmo pode encontrar a resposta, se tentar permanecer fielmente no
amor de Cristo (cf. Jo 15, 9). Poderd experimentar diretamente a verdade da sua
palavra: “Eu sou... vida” (Jo 14, 6), e podera levar a todos este alegre anincio de
esperanca. Ele fez de vocés seus embaixadores, os primeiros evangelizadores de seus
contemporaneos.*®

129 JOAO PAULO 1. Mensagem do Papa Jo&o Paulo Il aos jovens e as jovens do mundo por ocasido do VI Dia
Mundial da Juventude, 1991.

130 bid. n. 2.

131 |d. Mensagem do Papa Jodo Paulo Il aos jovens e as jovens do mundo por ocasido do VIII Dia Mundial da
Juventude, 1993.

132 |bid. n. 2.
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1995 — MANILA, FILIPINAS

Tema: “Assim como o Pai Me enviou, também Eu vos envio a vés” (Jo 20, 21).

A 102 Jornada Mundial da Juventude aconteceu no pais com a maior percentagem de
catélicos na Asia e um dos mais expressivos em nivel mundial. Mais de quatro milhdes de
peregrinos, entre 0s quais muitos eram provenientes de contextos sociais pobres e desiguais. O

Papa impeliu:

A Igreja apresenta-se ao ser humano do nosso século, a todos vds, queridos jovens
que sentem fome e sede de verdade, como um companheiro de viagem. Ele oferece-
vos a mensagem evangélica eterna e confia-vos uma exaltante tarefa apostélica; ser
0s protagonistas da nova evangelizagdo. 33134

1997 — PARIS, FRANCA

Tema: “Mestre, onde moras? Vinde e vereis” (Jo 1, 38-39).

Meio milh&o de jovens estiveram na edicdo que ocorreu nas ruas de Paris. A JMJ de
Paris inovou, trazendo o Festival da Juventude e abrindo espaco para um programa cultural e
artistico que visibiliza o talento dos jovens. Além disso, introduziu encontros diocesanos que

antecedem a semana da JMJ. O Papa Jodo Paulo Il provocava os jovens:

Jovens do mundo inteiro, é dentro dos caminhos da existéncia cotidiana que podeis
encontrar o Senhor! [...] No concreto daquele encontro surpreendente, descrito com
poucas e essenciais palavras, descobrimos a origem de cada percurso de fé. E Jesus
que toma a iniciativa [...]. Esta é a dimensdo fundamental do encontro: nao se esta
diante de uma coisa, mas de Alguém, do “Vivo”. Os cristdos ndo sdo discipulos de um
sistema filoséfico: s@o os homens e as mulheres que fizeram, na fé, a experiéncia do
encontro com Cristo (cfr. 1Jo 1,1-4) [...]. E verdade: Jesus é um amigo exigente que
indica metas altas, que pede para sair de si mesmo e ir ao Seu encontro confiando-Lhe
toda a vida: “quem perder a sua propria vida por minha causa e por causa do
Evangelho, salva-la-4” (Mc 8,35). Esta proposta pode parecer dificil e em alguns
momentos pode mesmo meter medo. Mas — pergunto-vos — serd melhor resignarem-
se a uma vida sem ideais, a um mundo construido & vossa propria imagem e
semelhanca, ou, pelo contrario, procurar generosamente a verdade, o bem, a justica, e
trabalhar por um mundo que espelhe a beleza de Deus, mesmo que com o custo de se

133 JUAN PABLO II. Mensaje del Santo Padre Juan Pablo Il para la IX y la X Jornada Mundial de la Juventud,
1993.

134 Conforme: “La Iglesia se presenta al hombre de nuestro siglo, a todos vosotros, queridos jovenes que sentis
hambre y sed de verdad, como compafiera de viaje. Os ofrece el eterno mensaje evangélico y os confia una
tarea apostdlica exaltante: ser los protagonistas de la nueva evangelizacion”.
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ter de enfrentar as provas que isso comporta? Derrubai as barreiras da superficialidade
e do medo!*®

2000 —- ROMA, ITALIA

Tema: “E o Verbo fez-Se homem e veio habitar conosco” (Jo 1, 14).

A JMJ do ano 2000, considerada o Jubileu dos Jovens, marcava os 15 anos do inicio das

JMJs. O Papa Jodo Paulo I1 considerou isso em sua mensagem:

Ha& quinze anos, no termo do Ano Santo da Redencéo, confiei-vos uma grande Cruz
de madeira convidando-vos a leva-la ao mundo, como sinal do amor do Senhor Jesus
pela humanidade e como anuncio de que s6 em Cristo, morto e ressuscitado, ha
salvacdo e redencdo. A partir de entdo, sustentada por bracos e corag¢des generosos,
ela realizou uma longa e ininterrupta peregrinacao através dos continentes, mostrando
que a Cruz caminha com os jovens e 0s jovens caminham com a Cruz.'%

Nessa edicdo jubilar, o Papa introduziu o icone de Nossa Senhora:

Maria Santissima vos ensine, caros jovens, a discernir a vontade do Pai celeste para a
vossa existéncia. Obtenha para vos a forga e a sabedoria a fim de poderdes falar a
Deus e de Deus. Com 0 seu exemplo vos incentive a ser no novo milénio anunciadores
de esperanca, amor e paz.t%

2002 - TORONTO, CANADA

Tema: “Vos sois o sal da terra [...] Vos sois a luz do mundo” (Mt 5, 13.14).

A Ultima JMJ com a presenca de Jodo Paulo Il trazia o impacto da lembranca dos
atentados de 11 de setembro. Cerca de 800 mil jovens escutaram do Papa o estimulo: “Com a
vossa fé, esperanca e amor, com a vossa inteligéncia, fortaleza e perseveranca, deveis

humanizar o mundo em que vivemos”.**® O Pontifice, no alto de seus 82 anos, ainda proferiu:

135 JOAO PAULO II. Mensagem do Papa Jodo Paulo Il aos jovens e as jovens do mundo por ocasido da XII
Jornada Mundial da Juventude, 1997. n. 2.

136 |d. Mensagem do Papa Jodo Paulo 1l aos jovens e as jovens do mundo por ocasido da XV Jornada Mundial
da Juventude, 1999. n. 1.

137 1bid. n. 5.

138 JMJ LISBOA 2023. Como surgiu, n.d. n.p.
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E proprio da condi¢do humana e, particularmente, da juventude buscar o Absoluto, o
sentido e a plenitude da existéncia. Amados jovens, ndo vos contenteis com nada
menos do que 0s mais altos ideais! N&o vos deixeis desanimar por aqueles que,
desiludidos da vida, se tornaram surdos aos anseios mais profundos e auténticos do
seu coragdo.'*

2005 — COLONIA, ALEMANHA
Tema: “Viemos adora-1"0O” (Mt 2, 2).

Na terra natal de Bento XVI, essa foi a primeira JMJ conduzida por Bento XVI e a
primeira viagem internacional de seu pontificado. Mais de um milh&o de jovens acompanharam
a jornada, que, na vigilia, passou a contar com um momento de adoracdo ao Santissimo
Sacramento. O Papa chegou de barco, o que possibilitou a imediata identificacdo da Igreja como
a Barca de Pedro. Diante da pluralidade de linguas e culturas, o Pontifice reafirmou a fé em

Jesus Cristo:

Queridos jovens, a felicidade que procurais, a felicidade que tendes o direito de
saborear tem um nome, um rosto: o de Jesus de Nazaré, oculto na Eucaristia. Sé ele
da plenitude de vida a humanidade! Com Maria, dizei o vosso “sim” aquele Deus que
deseja oferecer-se a vos. Repito-vos hoje o que disse no inicio do meu pontificado:
“Quem faz entrar Cristo [na prépria vida] nada perde, nada absolutamente nada do
que torna a vida livre, bela e grande. Ndo, sé nesta amizade se abrem de par em par
as portas da vida. S6é nesta amizade desabrocham realmente as grandes
potencialidades da condigcdo humana. Sé nesta amizade nds experimentamos o que €

belo e o que liberta”. 14

2008 — SYDNEY, AUSTRALIA
Tema: “Ides receber uma forca, a do Espirito Santo, que descera sobre vos, e sereis

minhas testemunhas” (Atos 1, 8)

Meio milhdo de peregrinos estiveram na primeira JMJ presente nas redes sociais. O Papa
Bento XVI crismou 24 jovens, estimulando a multiddo ao testemunho da fé e & aproximacao da

vida com o Espirito Santo:

139 JOAO PAULO II. Mensagem do Papa Jodo Paulo Il aos jovens e as jovens do mundo por ocasido do XVII
Dia Mundial da Juventude, 2002. n. 2.
140 BENTO XVI. Discurso do Papa Bento XVI na Festa de Acolhimento dos Jovens, 2005. n.p.
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Estimados jovens, portanto também hoje o Espirito Santo continua a agir com poder
na Igreja, e os seus frutos sdo abundantes na medida em que se dispdem a abrir-nos a
sua forca renovadora. Por isso, € importante que cada um de nés O conhega, entre em
relagdo com Ele e por Ele se deixe orientar. Mas nesta altura apresenta-se
naturalmente uma pergunta: quem € para mim o Espirito Santo? Com efeito, ndo sdo
poucos os cristdos para os quais Ele continua a ser o “grande desconhecido”. [...]
Todavia, ndo é suficiente conhecé-lo; é necessario acolhé-lo como guia das nossas
almas, como o “Mestre interior” que nos introduz no Mistério trinitario, porque
somente Ele pode abrir-nos a fé e permitir-nos vivé-la plenamente todos os dias.'**

2011 - MADRID, ESPANHA

Tema: “Enraizados e edificados em Cristo, firmes na fé” (Cl 2, 7).

A capital espanhola acolheu cerca de dois milhGes de jovens peregrinos que enfrentaram
as intempéries do clima sem dispersdo. O Papa Bento XVI ressaltou, aos jovens, o valor da

Igreja como comunidade cristé:

A opcéo de crer em Cristo e de O seguir ndo é facil; é dificultada pelas nossas
infidelidades pessoais e por tantas vozes que indicam caminhos mais faceis. N&o vos
deixeis desencorajar, procurai antes o apoio da comunidade crist, o apoio da Igreja!
[...] Amados jovens, a Igreja conta convosco! Precisa da vossa fé viva, da vossa
caridade e do dinamismo da vossa esperanga. A vossa presenga renova a Igreja,
rejuvenesce-a e confere-lhe renovado impulso.'*?

2013 - R10O DE JANEIRO, BRASIL

Tema: “Ide e fazei discipulos entre todas as nacoes” (Mt 28, 19).

No primeiro ano de pontificado do Papa Francisco, mais de 3,7 milhGes de peregrinos
estiveram na Praia de Copacabana em ambiente de festa e ora¢do. O Papa Francisco estimulou

as juventudes a serem protagonistas da mudanca:

Em vista disso, eu pe¢o que vocés sejam revolucionarios, eu peco que vocés vao
contra a corrente; sim, nisto pe¢o que se rebelem: que se rebelem contra esta cultura
do provisorio que, no fundo, cré que vocés ndo sdo capazes de assumir
responsabilidades, cré que vocés ndo sdo capazes de amar de verdade. Eu tenho

141 BENTO XVI. Mensagem do Papa Bento XVI para a XXIlI Jornada Mundial da Juventude, 2007. n. 5.
142 1d. Mensagem do Papa Bento XVI para a XXVI Jornada Mundial da Juventude, 2011. n. 6.
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confianga em vocés, jovens, € rezo por vocés. Tenham a coragem de “ir contra a
corrente”. E tenham também a coragem de ser felizes!'4®

2016 —- CRACOVIA, POLONIA
Tema: “Bem-aventurados os misericordiosos, porque encontrario misericordia” (Mt 5,

7).

A JMJ contou com um milhdo e meio de jovens, que escutaram do Papa Francisco a
necessidade de ndo se acomodarem diante das realidades. Baseada nas bem-aventurancas, a
edicao foi marcada pela visita silenciosa do Pontifice ao campo de concentra¢do de Auschwitz

Birkenau. Além disso, o Papa langou o desafio pessoal aos jovens:

Hoje, Jesus, que é o caminho, chama-te —a ti... a ti... a ti... [aponta para cada um] —
a deixar a tua marca na histéria. Ele, que é a vida, convida-te a deixar uma marca que
encha de vida a tua histéria e a de muitos outros. Ele, que é a verdade, convida-te a
deixar as estradas da separagdo, da divisdo, do sem-sentido. Aceitam? [Sim!]
Aceitam? [Sim!].144

2019 — CIDADE DO PANAMA, PANAMA

Tema: “Eis aqui a serva do Senhor; faca-se em mim segundo a tua palavra” (Lc 1, 38).

A JMJ foi dedicada ao encontro dos jovens com Maria. A partir do Evangelho da
Anunciagdo, na vigilia com os jovens, Maria foi apresentada pelo Papa Francisco como “a
maior influencer da historia”, “Maria, a influencer de Deus”.'*> A JMJ do Panama ocorreu entre
0 Sinodo sobre os jovens, a fé e o discernimento vocacional e a divulgacdo da Exortacdo
Apostdlica Pos-Sinodal Christus vivit.'48

O percurso das Jornadas Mundiais da Juventudes foi alterado pela pandemia da COVID-
19. Em 2022, estava prevista a edi¢do de Lisboa. Porém, devido a crise sanitaria global, a JMJ
foi prorrogada para agosto de 2023. Para tematizar, a JMJ seguira nos passos de Maria, porém,

agora, a partir do Evangelho da Visitagdo. Assim, traz por tema: “Maria levantou-se e foi

143 BENTO XVI. Encontro com os Voluntarios da XXVIII JIMJ: Discurso do Santo Padre, 2013. n.p.

144 VATICAN NEWS. JMJ: os temas, as imagens e os momentos dos encontros internacionais, 2019. n.p.

145 JMJ LISBOA 2023. Como surgiu, n.d. n.p.

146 FRANCISCO. Exortacdo Apostélica Pés-Sinodal para os jovens e para todo o Povo de Deus Christus vivit,
2019. n. 299.
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depressa”.*’ Os simbolos da Cruz peregrina e do icone mariano seguem o itinerario de cidade
em cidade, sendo conduzidos por jovens.'48
O Papa Francisco, em sua mensagem, por ocasido do percurso em preparagdo a JMJ

2023, exorta os jovens e faz um importante alerta:

Quando cai um jovem de certo modo cai a humanidade. Mas também € verdade que,
quando um jovem se levanta, € como se 0 mundo inteiro se levantasse. Queridos
jovens, que grande potencialidade tendes nas vossas méaos! Que forca trazeis nos
v0ssos corages!'4

2.3 OS DESAFIOS EM ENCONTRAR ROTAS AFETIVAS E EFETIVAS COM JOVENS
NAS MULTIPLAS REALIDADES HODIERNAS

Para além do percurso mundial com os jovens, a partir das Jornadas Mundiais da
Juventude, a discussdo acerca do processo pedagogico-pastoral da acdo evangelizadora da
Igreja, junto as novas geragdes, assumiu papel nuclear em toda a preparacdo para o Sinodo dos
Bispos com 0s jovens.

Como vértice, obtém-se a publicacdo da Exortacdo Apostdlica P6s-Sinodal Christus
vivit. Porém, para a culminancia desse documento, houve um processo vivo que merece ser
descrito para ndo ser esquecido enquanto planejamento, conteldo e metodologia.

Segundo o Pontifice:

A juventude é um tempo abencoado para o0 jovem e uma béncédo para a Igreja e o
mundo. E uma alegria, uma can¢do de esperanca e uma beatitude. Apreciar a
juventude significa considerar este periodo da vida como um momento precioso, e
ndo como uma fase de passagem onde 0s jovens se sentem empurrados para a idade
adulta.'°

147 ¢ 1,39.

148 E possivel acompanhar a peregrinacéo no site: https://www.lisboa2023.org/pt. Acesso em: 17 fev. 2022.

149 FRANCISCO. Mensagem do Papa Francisco para a XXXVI Jornada Mundial da Juventude, 2021. n.p.

10 1d. Exortac&do Apostolica Pés-Sinodal para os jovens e para todo o Povo de Deus Christus vivit, 2019. n. 135.
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O documento do Papa, dirigido aos jovens e a todo o povo, é chamado pelo préprio Papa
de “carta”,®®! em que, por vezes, dirige-se diretamente aos jovens e, outras vezes, aponta
indicativos eclesiais gerais. Francisco entra em didlogo com as reflexdes do Sinodo Os jovens,
a fé e o discernimento vocacional e com as a¢fes que o precederam: a escuta realizada através
dos questionarios online autoaplicaveis e a analise dos resultados ocorrida pelos grupos de
trabalho na Reunido Pré-Sinodal.

Buscar conhecer vivéncias e percepcdes juvenis leva a um paradigma mais relacional e
empatico na vida da Igreja, onde se procurou o caminhar em conjunto. Alids, a palavra “sinodo”
carrega, em sua etimologia, a necessaria interlocu¢do “caminhar juntos”. Ressalta-se a analise
dos dados trazidos pelos jovens de diferentes nacionalidades frente as respostas dos
questionarios. A Reunido Pré-Sinodal, ocorrida em Roma entre 19 e 24 de marco de 2018,
contou com a participacdo de mais de 300 jovens representantes de todo mundo, além da
participagdo de 15.000 jovens online, através do Facebook. A referida reunido gerou o
Documento Final da Reunido Pré-Sinodal.*>?

Apresentando o0s questionamentos, as intui¢des, as dividas e as experiéncias juvenis no
cenario vivido no século XXI, a palavra da juventude sobre ela mesma apresenta indicativos
pastorais relevantes e o desejo de maior investigacdo em compreender: a) que jovem é esse? b)
Que sentido da a sua existéncia? c) Que sentido da ao sagrado? E parte de sua vida?

Aqui, pretende-se trazer como determinante o ponto focal da pedagogia sinodal: o
caminhar com jovens e, a partir de suas percep¢des e contextos, pensar sobre estratégias
didatico-pastorais em interlocucdo com as narrativas existenciais e o sentido que a experiéncia
religiosa assume em suas vidas.

Ir ao encontro dos jovens contemporaneos compreende a opgdo afetiva e efetiva de
quem procura acompanha-los, em uma formacdo integral articulada, em seus aspectos
teoldgicos e pedagogicos. Sem o (re)conhecimento da condicao juvenil, ndo se realiza a cultura
do encontro, justamente porque fica suprimida a parte fundamental da interlocucdo. Agir a
partir daquilo que se pensa sobre 0s jovens estritamente pela oOtica adulta, exigir ao jovem
contemporaneo que assuma a juventude anacronica do adulto de hoje ou, ainda, restringir-se as
técnicas como resolugdo dos conflitos intergeracionais acaba por anular o sujeito jovem atual:

exclui da pedagogia a antropologia, isto &, excetua-se a quem se direciona todo 0 gesto

151 FRANCISCO. Exortacdo Apostélica Pés-Sinodal para os jovens e para todo o Povo de Deus Christus vivit,
2019.n. 3.
152 S[NODO DOS BISPOS. Documento Final da Reuni&o Pré-Sinodal, 2018.
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educativo. Suprimindo o jovem enquanto vivéncia real, concreta e historica, dificilmente a agdo

pastoral podera ser considerada juvenil.

2.3.1 S8o muitas as juventudes

Assim, pensar uma formacéo integral e integradora com jovens é romper o discurso que
cria um modelo de juventude preestabelecido, visto que “os jovens sdo o que sdo, mas também
séo (sem que o0 sejam) o que deles se pensa, 0s mitos que sobre eles se criam. Esses mitos ndo
refletem a realidade, embora ajudem a crid-1a”.*>® Conhecer os jovens por eles mesmos é parte
do processo de caminhar com eles.

S&0 muitas as juventudes, como tdo bem traz Francisco.’® Ha uma pluralidade de
universos e complexidades na condi¢do juvenil. Em muitos paises, ao que inclui o Brasil, o
termo “juventudes” é bastante utilizado entre os estudiosos da sociologia da educagéo,
contribuindo, principalmente, para alargar a compreensao das multiplas identidades presentes
nos contextos juvenis. Fato ¢ que o conceito de “juventude”, com o qual operamos, ndo pode
ser encerrado em esquemas modulares e homogeneizados.'® Quando se toma o conceito
“jovem” por apenas uma esfera, reforcam-se esteredtipos que o colocam sob os rétulos do
tipico, ideal, inacabado, imaturo, sedutor, marginal, problema, entre outros.*®

Nesse ponto, identifica-se que a juventude € uma condicdo social e, em paralelo, um
tipo de representagdo. As mudancas biopsiquicas que ocorrem exponencialmente na
adolescéncia e que “completam” o desenvolvimento fisico configuram uma dimensao
fundamental, mas ndo a totalidade do que é ser jovem.

Para tal,

[...] a adolescéncia ndo pode ser entendida como um tempo que termina, como a fase
da crise ou de trénsito entre a infancia e a vida adulta, entendida como a meta Ultima
da maturidade. Mas representa 0 momento do inicio da juventude, um momento cujo
nlcleo central é constituido de mudancas do corpo, dos afetos, das referéncias sociais

153 PAIS, José Machado. Tribos urbanas e identidades, 2004. p. 11.

154 FRANCISCO. Exortacdo Apostélica Pés-Sinodal para os jovens e para todo o Povo de Deus Christus vivit,
2019. n. 68-71.

155 DAYRELL, Joarez; CARRANO, Paulo César. Jovens no Brasil: dificeis travessias de fim de século e
promessas de um novo mundo, 2003.

156 oc. cit.
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e relacionais. Um momento no qual se vive de forma mais intensa um conjunto de
transformac@es que vao estar presentes de algum modo ao longo da vida.*>’

Importante salientar que mesmo tais transformacdes universais da condic¢do juvenil
possuem carater distinto nas diferentes sociedades e nos diversos tempos histéricos. Essa
multiplicidade traz revelacGes e se materializa nas configuracdes de classes e de culturas, nas
geolocalizagBes, nas relagBes étnicas, raciais e religiosas e nos proprios valores assumidos. >

A Gtica ampliada acerca da pluralidade constr6i multiplas perspectivas e possibilidades,
visto que rompe com os critérios rigidos, como se fosse uma antessala para 0 mundo adulto.
Assume-se a condicdo juvenil em processos integrados ao continuum da vida humana,
ganhando contornos singulares e irrepetiveis nas vivéncias e nas relacbes comunitérias e

sociais.1®?

2.3.2 Jovens contemporaneos: trilhar em contextos aceleratérios que se (con)fundem

E preciso avaliar a adjetivacdo: jovens contemporaneos. Os influxos atuais, nas
vivéncias juvenis, carecem de contextualizacdo. A transicdo entre os séculos XX e XXI ja
evidenciava as transformac6es decorrentes do advento da realidade hibrida, em que o fisico e 0
digital caracterizavam, em grande parte, a experiéncia social e, sobremaneira, as novas formas
de vida dos nascidos nesse periodo. O cotidiano de comunicacdo, mobilidade, educacéo, saude,
entre tantas outras areas, ja apresentava importante aceleracdo técnica, que implicava novas
formas de pertenca ao mundo. Mundo apontado muitas vezes, por siglas como VUCA - volatile
(volatil), uncertain (incerto), complex (complexo) e ambiguous (ambiguo); ou BANI — brittle

(fragil), anxious (ansioso), nonlinear (ndo-linear) e incomprehensible (incompreensivel).1%

157 DAYRELL, Joarez; CARRANO, Paulo César. Jovens no Brasil: dificeis travessias de fim de século e
promessas de um novo mundo, 2003. p. 3.

18 | oc. cit.

19 Loc. cit.

160 Ressalta-se que sdo apontamentos socioldgicos atuais. O uso da sigla VUCA se popularizou nos anos 1990, em
contexto militar americano, para tratar das estratégias nos tempos de guerra. O atentado de 11 de setembro de
2001 acabou por difundir essa expressao mundialmente. Hoje é bastante utilizada em meios corporativos para
orientar processos de tomada de decisdo. Importante referir que algumas lentes futuristas ampliam esse
conceito. Com a pandemia do COVID-19, um novo paradigma junto a era digital vem se estabelecendo,
abordando o mundo BANI. Cabe ressaltar que teologicamente, 0 mundo brota da iniciativa criativa e
harmoniosa de Deus. O mundo pode ser configurado circunstancialmente como VUCA ou BANI, mas ndo é
essa sua origem e identidade conforme a Revelacdo Crista.
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Segundo Harmut Rosa, as transformacdes vinham sinalizando a alteragdo da consciéncia
espacgo-tempo, na qual ocorre, de forma crescente, a desvinculacdo da percepcao espacial como
lugar e da percepcdo temporal em relacdo ao espaco. O contemporaneo indica o fim da

estabilizacdo. O autor faz uma provocacgdo importante: por que muitos

[...] sentem-se como hamsters numa roda girada sempre mais velozmente, na qual o
mundo se lhes op&e como uma lista de afazeres sempre mais longa, a qual s6 podem
manejar sob 0 modo de agressdo (Aggression modus)?:6!

O autor sugere gue a contemporaneidade vive, globalmente, um tempo emancipado do
espaco. A revolucdo aceleratdria contraiu o espaco, tornando-o uma funcdo do tempo: ao
acelerarmos, o espaco é reduzido. Todo o desenvolvimento, no qual, cada vez mais, encurtaram-
se as distancias, refletiu na vida pessoal e social. O espa¢o geogréafico, mais e mais, reduziu-se
e até se perdeu.®?

O tempo parece ter perdido o seu carater orientacional e linear. A capacidade ilimitada
de dados, nas novas midias, altera os fluxos cronolégicos. A geracdo adulta atual acompanhou
tal aceleracdo, mas compreender a complexidade dos novos contextos e das novas linguagens
Ihe € mais exigente, devido a ambiéncia em contextos distintos. Ja boa parte dos jovens
contemporaneos nasceu no ritmo do novo tempo e possui novas conexdes, em que se
locomovem fisica e virtualmente, de maneira sincrona e assincronamente. Vale lembrar que
jovens com até 21/22 anos sdo nascidos pds ano 2000.

Rosa ilustra, dentre os impactos da aceleracdo social vividos na contemporaneidade, o
fendmeno de desorientacdo temporal-sequencial, no qual, na internet, encontram-se dados
inseridos em diferentes momentos e condizentes com diversas epocas historicas, sem padrdes
hierarquicos e narrativas sequenciais, de modo que cronologias ordenadas cedem espaco para
um caleidoscopio fragmentado.®3

Outro aspecto que pode influenciar as diferengas intergeracionais esta relacionado a
ordenacdo sequencial frente ao curso da vida. Atualmente, os fatores biolégicos ja ndo séo tao
determinantes. Maternidade e paternidade podem ser adiadas e planejadas conforme a vida

profissional, enquanto a vida de solteiro pode acontecer apds uma vida conjugal, entre outras

161 ROSA, Hartmut. Aceleracado: a transformacéo das estruturas temporais da modernidade, 2019. p. 193.
182 | oc. cit.
163 | oc. cit.
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formas de relagdo. Acontecimentos sociais herdados ganham atemporalidade. Esse aspecto se
difere substancialmente do modo social dos pais, avos e bisavos dos jovens atuais.

Rosa acentua que o fendmeno da aceleragéo alcancou o ritmo de vida, provocando uma
mudanca social. A saber: os modelos de inter-relacdo comunicativa imediata; a velocidade de
geragBes coexistentes, transformando a sucessdo geracional; a monogamia vitalicia como
“monogamia serial” com parceiros temporarios; a consciéncia da contingéncia para aqueles que
decidem ficar a vida inteira juntos; o poderia ser diferente, como possibilidade propria e do
outro; as insegurancas e inércias crescentes; a aceleracdo das estruturas e posi¢ées ocupacionais
em continua “erosdo” da estabilidade e empregabilidade segura.'6

Na aceleragdo do mundo, os conhecimentos e as habilidades dos jovens, muitas vezes,
encontram-se em maior vantagem frente aos mais idosos. 1sso faz pensar na maxima pedagdgica
milenar, em que 0s mais jovens aprendem com os mais velhos. As consequéncias da ruptura
geracional trazem conhecimento e orientagdo, cada vez mais, para 0 campo dos pares juvenis,
mas menos para a geragdo mais experiente. Assim, a geracao sabia pode se tornar estigmatizada
por ndo estar ao par de seu tempo.t%°

Dentre outro aspecto intergeracional esta a adolescéncia estendida, que revela a
compulséo pela eterna juventude, alterando comportamentos, modos de vestir, investimentos,
vida cultural e esportiva, consumo de tempo, entre outros fendmenos. Tais fendmenos
impactam diretamente as vidas juvenis tanto em singularidade quanto em seus contextos
relacionais; afinal, quem é, de fato, a pessoa jovem?

A questdo da pessoalidade do jovem, em sua singularidade e nas relacdes, integra a
virtualidade nas redes sociais e acentua o ciberespaco ndo somente como uma interconexao de
computadores, mas como um fenémeno comunicativo e cultural.*®® O ambiente cultural digital
apresenta um universo oceédnico de informagdes abrigadas, a exemplo daqueles que navegaram
em mares desconhecidos.

A presenca juvenil afeta as formas de informacéo e comunicacao, 0S Corpos expostos,
os perfis performaticos, criados e recriados e as “amizades”, por vezes, restritas as redes sociais,
configurando os quadros da sensibilidade diante dos likes e compartilhamentos. Séo
comportamentos produzidos e automatizados nem sempre protagonizados por jovens, mas,

r

muitas vezes, por adultos que assumem um imaginario do que ¢ “juvenil”.

164 ROSA, Hartmut. Aceleracao: a transformacéo das estruturas temporais da modernidade, 2019.
185 | oc. cit.
1686 | EVY, Pierre. Cibercultura, 1999.
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Basta se atentar para a onda de compartilnamentos de microvideos do TikTok,*’
potencializada ainda mais na pandemia. Se, na década de 1960, a ideia de pessoas receberem
notoriedade e se tornarem celebridades instantaneas estava cunhada nas palavras de Andy
Warhol, ao referir que, no futuro, todos teriam 15 minutos de fama, fato é que, em 2022, em
poucos segundos, através da internet, alguém rapidamente ganha visibilidade por qualquer
contetido que atraia a multiddo de internautas. Muitos desse meio sdo jovens em seu processo
de autoafirmacéo e ansecio de pertencimento social ou adultos tentando “ensinar” os jovens ou
“mostrar” a eles 0 modo “ideal” de se viver — socializa¢cbes com referéncias egoicas.

Pensar na palavra “virtual” — espago onde a juventude habita frequentemente — remete
ao latim virtualis, com significado de forca e poténcia: “a arvore esta virtualmente presente na
semente. Em termos rigorosamente filosoficos, o virtual ndo se opbe ao real, mas ao atual:
virtualidade e atualidade sdo apenas duas maneiras de ser diferentes”.'®® A virtualidade impacta
as modalidades antropoldgicas, éticas e metodoldgicas no caminhar com os jovens. O
desenvolvimento cognitivo frente a hiperconexao enfrenta as fake news como murmdrios,
maledicéncias, mentiras e falacias do novo mundo.

Na contemporaneidade, terminologias como “nativos” e “imigrantes” digitais®® se
referem as novas geracdes nascidas em um ambiente imerso na tecnologia digital, por isso
nativos, e aqueles que tiverem a experiéncia da vida anterior a internet e foram aprendendo a
Viver nesse novo espago, por essa razdo imigrantes. Ambas as geragdes coabitam em contextos
subjetivos: a distingdo entre o original e a copia e as no¢des de unicidade, identidade,
localizacdo e temporalidade. Nesse ambiente, emerge a comunicacdo horizontalizada: sem
fronteiras rigidas e nitidas e sem interioridade definivel.1”® Porém, ressalta-se que no se pode
estereotipar essas realidades, tornando mais mitol6égico do que efetivamente real o contexto de
inclusdo digital. O acesso democratico a internet e a tecnologia digital é adverso.'’

O tempo pandémico revelou um abismo alargado de exclusdo digital que impediu,
inclusive, o ensino emergencial remoto em muitos territorios. Mesmo em ambientes digitais, é
preciso conhecer a realidade do que os jovens pensam sobre esse espaco, para, de fato, entender

0 que isso significa para além dos conceitos fechados. No afd de querer dar respostas as

167 TikTok é um aplicativo desenvolvido pela companhia de tecnologia ByteDance, para que usuarios criem e
compartilhem videos curtos. Dados expostos na Wikipédia indicam que, em 2019, um bilhdo de usudrios
utilizavam o aplicativo, gerando tendéncias virais, com forte popularidade e influéncia social.

1688 | EVY, Pierre. Cibercultura, 1999. p. 11.

169 PRENSKY, Mark. Digital Natives, Digital Immigrants, 2001.

170 | EVY, Pierre. Op. cit. p. 48.

171 Com base nos dados de 2019, do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE), o Brasil tem 40 milhdes
de pessoas que ndo usam internet (ASSOCIACAO BRASILEIRA DE INTERNET. IBGE: 40 milhdes de
brasileiros ndo tém acesso a Internet, 2021).
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mudancas geracionais, incorre-se no equivoco de categorizagdes dissociativas da realidade da
vida vivida por muitos jovens.

A dinamica juvenil na virtualidade recebe contornos ndmades, em um espaco plural de
saberes e poténcias de pesquisas, em que as caracteristicas do ser e do conviver se diferem de
tempos precedentes. O nomadismo atual esta ligado a transformacdo continua e répida das
paisagens cientifica, técnica, econdmica, profissional e mental. Mesmo sem movimentos, o
mundo muda & nossa volta.*’

O espaco virtual dindmico horizontaliza relagdes, pluraliza linguagens e conduz as
navegacdes transversais e & possibilidade de autoinvenco. As novas geracdes, o desafio parece
estar na ampliacdo da consciéncia de conectividade para além da virtualizagdo. Pensar no
fendmeno “adolescentes do novo tempo” provoca caminhar na direcdo de uma pedagogia
dialogal entre exterioridade e interioridade, em que o0 jovem ndo é somente 0 objeto de
conhecimento, mas sobretudo sujeito: a pessoa do jovem em seu contexto e singularizacéo que
inclui, e a virtualizagdo enquanto ambiente de nova praga em uma nova cultura.

Sobre essa nova praca, quando associada aos impactos da pandemia, dados da pesquisa
Juventudes e a Pandemia do Coronavirus,'”® que entrevistou mais de 68 mil jovens brasileiros,

nos aspectos de acesso a equipamentos digitais, identificou que:

A posse de dispositivos eletronicos € bastante elevada entre os respondentes, contudo
uma parcela significativa precisa compartilhar esses aparelhos com outras pessoas
dentro de casa, limitando os usos para estudo e/ou trabalho. O acesso a computadores
é significativamente mais restrito entre jovens negros e residentes de areas rurais; e
mesmo os celulares sendo praticamente universalizados, 2 a cada 10 jovens da zona
rural precisam compartilhar o equipamento.’

Ao considerar 0 acesso a internet viabilizado pelos equipamentos que se tem, 0s achados

revelaram que:

Embora acesso ao celular seja o principal equipamento utilizado, quase a totalidade
de quem tém computador ou notebook em casa acaba acessando a internet por esses

172 | EVY, Pierre. As tecnologias da inteligéncia: o futuro do pensamento na era da informatica, 2010.

173 CONSELHO NACIONAL DA JUVENTUDE. Atlas das Juventudes, 2021. Disponivel em: https://atlasdas
juventudes.com.br/juventudes-e-a-pandemia-do-coronavirus/. Acesso em: 17 fev. 2021.

17 |bid. p. 17.
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aparelhos. Nota-se que entre jovens da zona rural a conexao €, em geral, mais restrita
(especialmente em televisores e videogames).1™

Porém, mais do que acessibilidade digital, a pandemia, que impactou colocando sob
alerta a vida humana a partir de 2020, acelerou ainda mais 0 andamento no modo de convivio
e do existir pessoal, social e planetariamente diante do necessario enfrentamento a COVID-109.
No caso da virtualizagdo nas ambiéncias digitais, a aceleracdo do novo tempo, acentuada pela
realidade do virus, além de colocar em xeque a expectativa de vida (mesmo dos adolescentes e
jovens), alterou repentinamente a mobilidade juvenil no mundo — um novo percurso do
presencial ao digital. A presenca sincrona, a assincrona e a bimodal foram modalidades online
em meios educacionais e eclesiais (entre tantos). O contato humano, nos distintos espacos,
revelou paradoxos entre 0 &nimo e a soliddo, ampliando a duvida juvenil na projecdo de vida

futura diante do incerto, inseguro e imediato.

2.3.3 No meio do caminho tem uma pandemia (ou sindemia?)

Em 11 de mar¢co de 2020, a Organizacdo Mundial da Saude (OMS) classificou a
sindrome respiratoria aguda grave 2 (SARS-CoV-2) como uma pandemia. De acordo com o
Observatorio COVID-19, a crise epidemioldgica produz repercussfes ndo apenas de ordem
biomédica em escalas planetarias, mas de incidéncia e impactos sociais, econdmicos, politicos,
culturais e historicos.'’

Um ano apos a divulgacdo da Exortacdo Christus vivit, em sinal digital, o mundo viu o
Papa Francisco em solitude, clamando pela humanidade enquanto afirmava: “era ilusao pensar
que continuariamos sempre saudéveis num mundo doente”.}”” Naquela imagem da Praga S&o
Pedro vazia, o sinal da fé, na manifestagédo pontificia, pareceu conduzir a Igreja a travessia da
aceleracdo para a pausa reflexiva que transpassa a existéncia humana e a promocao da vida.

Quanto a isso, manifestou-se, também, o cardeal portugués Tolentino Mendonga, diante

da prorrogacgéo da Jornada Mundial da Juventude de Lisboa, em comunicado aos jovens, em

175 CONSELHO NACIONAL DA JUVENTUDE. Atlas das Juventudes, 2021. p. 18.

176 O Observatério COVID-19 é gerenciado pela Fundagdo Oswaldo Cruz e objetiva manter informagdes acerca
dos cenérios epidemioldgicos para impulsionar a¢fes a servigo da vida humana. Disponivel em: https://portal.
fiocruz.br/impactos-sociais-economicos-culturais-e-politicos-da-pandemia. Acesso em: 17 fev. 2022.

177 FRANCISCO. Momento extraordinario de oracdo em tempo de pandemia, 2020. n.p.
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abril de 2020, convidando-os na superacéo das dificuldades provocadas pela atual pandemia de
COVID-19: “queridos jovens, nio deixem o vosso coragio prisioneiro do confinamento”. 1’8
Dom Tolentino se pronunciou posteriormente, em junho de 2020, recordando que, no
confinamento vivenciado na pandemia, “por vezes, dentro de uma casa, a soliddo mais invisivel
¢ a dos jovens™.1"®

O autor salienta inclusive que:

Possivelmente s6 daqui a muitos anos, por exemplo, vamos perceber como € que a
geracgdo das criangas e adolescentes de hoje viveu esta experiéncia da pandemia, que
medos e incertezas se alojaram neles pela primeira vez ou que perguntas sem resposta
se fizeram. S6 mais adiante compreenderemos o que representou para eles o
fechamento abrupto das escolas, a distancia dos amigos e coetaneos ou este regresso
a uma intensidade da familia nuclear, que antes talvez ndo houvessem tido.°

Frente as problematicas complexas, altamente especializadas e diversificadas, a
pandemia revelou a vulnerabilidade da vida humana de modo Unico e global. Sobretudo porque,
na atualidade desta tese, no transito entre 2021 e 2022, muitos pesquisadores vém adotando o
termo “sindemia”, 81182183 a0 caracterizar as multiplas crises globais que se instalaram nesse
tempo historico de forma sinérgica.

As consequéncias do virus e de suas variantes vém se agrupando desproporcionalmente,
revelando um quadro sindémico marcado pela pobreza, pela exclusdo social, pela
estigmatizacdo e pelas variadas formas de violéncias e problemas ambientais.'3* Considerando
a abrangéncia dessa abordagem,*® reforca-se, aqui, a necessidade de monitoramento de dados
que subsidiem as instituicbes que atuam com jovens, para um melhor planejamento de acdes
em cooperatividade, visto que a problemética ndo se resolverd com atitudes isoladas, mas

integrativas. 18

178 MENDONCA, Tolentino. Carta aos jovens portugueses, 2020. n.p.

179 1d. A soliddo ndo se mede aos palmos, 2020. n.p.

180 MENDONCA, Tolentino. Carta aos jovens portugueses, 2020. n.p.

181 HORTON, Richard. Offline: COVID-19 is not a pandemic, 2020.

182 SINGER, Merrill; CLAIR, Scott. Syndemics and public health: reconceptualizing disease in bio-social context,
2003.

183 SINGER, Merrill et al. Syndemics and the biosocial conception of health, 2017.

184 MENDENHALL, Emily et al. Non-communicable disease syndemics: poverty, depression, and diabetes
among low-income populations, 2017.

185 gugere-se, para aprofundamento, o artigo COVID-19 como sindemia: modelo tedrico e fundamentos para a
abordagem abrangente em salde, de José Patricio Bispo Junior e Djanilson Barbosa dos Santos, 2021.
Disponivel em: http://cadernos.ensp.fiocruz.br/csp/artigo/1534/covid-19-como-sindemia-modelo-teorico-e-
fundamentos-para-a-abordagem-abrangente-em-saude#C4. Acesso em: 17 fev. 2022.

18 galientam-se, novamente, os dados de monitoramento Juventudes e a pandemia do Coronavirus em escala
nacional. Disponivel em: https://atlasdasjuventudes.com.br/juventudes-e-a-pandemia-do-coronavirus/. Acesso
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Considera-se, assim, que os desafios presentes alertam para a maior urgéncia pastoral
em reconhecer, na juventude, o “agora de Deus”!®" nesse tempo histérico. Marcar a opgéo
preferencial pelos jovens, como ressalta Francisco, confirma a necessidade de sistematizar a
acao conjunta em uma pastoral com jovens, acompanhados por adultos que caminhem com eles
e atuem promovendo sua dignidade e protagonismo, tanto nas pastorais quanto na prépria
sociedade.

Nesse solo sagrado do coracao juvenil, o transito entre os milénios fez nascer, na Igreja
Catolica, a necessidade de reconhecer sua identidade jovem, nas mais variadas expressoes,
sobretudo atenta aos sinais da contemporaneidade, na travessia pandémica (ou sindémica?), de
suas variantes e das suas decorréncias, que afetam a humanidade e, principalmente, as jovens

geracOes em esferas planetarias.

2.4 AS JOVENS GERAGCOES NO CORACAO DA IGREJA: QUE CAMINHOS
APONTARAM?

No periodo que antecedeu a pandemia, 0 processo de esforco sinodal que vinha
ocorrendo entre a Igreja Catolica e a renovada aproximacao com as realidades juvenis corre 0
risco de ser esquecido se o tempo anterior a pandemia for considerado obsoleto. J& vinha sendo
construido um percurso em que 0S jovens apontavam para caminhos a Igreja. Em 2018,
estiveram “no coracao” do debate eclesial, e tais documentos possuem significativa relevancia
ndo somente pelo contetdo que trazem, mas pela pedagogia adotada.

A presente pesquisa iniciou em concomitancia com o percurso sinodal, em 2018, em
gue se pdde investigar o itinerario proposto para se situar no embasamento mais atualizado na
relacdo Igreja-juventude. Nesse processo, foi possivel analisar os seguintes documentos

sinodais:

em: 17 fev. 2022. Na PUCRS, o grupo de pesquisa do Observatério Juventudes PUCRS/Rede Marista
(Disponivel em: http://dgp.cnpg.br/dgp/espelhogrupo/39311. Acesso em: 17 fev. 2022.) vem, desde 2020,
acompanhando a populacéo de graduagdo da universidade através do estudo longitudinal Quem é o estudante
da PUCRS? Um estudo sobre aspectos do perfil, percepgdes e crencas dos/as discentes dos cursos de
graduacdo da PUCRS. Os relatérios vém sendo publicados anualmente. O relatério de 2020 pode ser acessado
no seguinte link: https://editora.pucrs.br/download/relatorios/1544.pdf. Acesso em: 17 fev. 2022. O relatério
de 2021 estd com langamento previsto para o primeiro trimestre de 2022. Uma das bases propulsoras de
concepcdo e estruturacdo desse estudo, dentre outros, foi o questionario para o Sinodo dos Jovens de 2018.
187 Titulo do capitulo 1l da Exortagdo Apostélica Pés-Sinodal, Christus vivit.
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a) Documento preparatorio,'®® que, além da consulta aos representantes eclesiais e as
instituicOes de ensino, movimentou jovens do mundo todo para participarem de forma
online de um questionario autoaplicavel;

189 glaborado em Roma,

b) Documento Final da Reunido Pré-Sinodal da Juventude,
entre 19 e 24 de marco de 2018, em que, a partir da fase de consulta, 300 jovens
representantes de todo o mundo e, também, mais de 15.000 jovens atraves dos grupos
do Facebook estiveram divididos nos 20 grupos e em outros 6 grupos por meio das redes
sociais, para discutir os resultados dos questionarios;

c) Documento Final da XV Assembleia Ordinaria do Sinodo dos Bispos, concluido em
outubro de 2018, que subsidia as orientacdes e 0s encaminhamentos para o documento
do magistério do Papa Francisco;

d) Exortacdo Apostdlica Pos-Sinodal Christus vivit, assinada pelo Papa Francisco e
divulgada em margo de 2019, com indicativos de compreensdo e a¢ao pastoral para as

atividades com jovens e pelos jovens.

Porém, dentre tantos posicionamentos, aqui se ressaltam as importantes reflexfes
oportunizadas pelos jovens provenientes de diversos contextos culturais e religiosos que

apontaram:

Aspiramos melhores oportunidades em uma sociedade que seja coerente e que confie
em nds. Buscamos ser escutados, participando ativamente, e ndo somente
espectadores na sociedade. Procuramos uma lIgreja que nos ajude a encontrar nossa
vocagdo, em todos os seus significados.t*®

A sinalizacdo indicada pelos jovens, no processo sinodal, salienta a busca por sentido
de vida e de fé religiosa, bem como de pertenca comunitaria e de referéncias que apresentem
narrativas inspiradoras e paradigmaticas. As falas trazidas pelos jovens, no Documento Final

da Reunido Pré-Sinodal, confirmam que eles ndo desejam ser espectadores da historia.

18 SINODO DOS BISPOS. Os jovens, a fé e o discernimento vocacional: Documento Preparatorio (XV
Assembleia Geral Ordinaria), 2017.

189 |d. Documento Final da Reunido Pré-Sinodal, 2018.

1% S{NODO DOS BISPOS. Documento Final da Reuni&o Pré-Sinodal, 2018. p. 5.
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O movimento sinodal de caminho conjunto reporta ao acompanhamento pela via do
encontro, como alteridade, em que os jovens sinalizam: “queremos ser encontrados onde
estamos — intelectualmente, emocionalmente, espiritualmente, socialmente e fisicamente”. %

Diante dos desafios e das oportunidades no mundo de hoje, sdo indicadas pelos jovens
participantes do percurso sinodal algumas pistas de significacdo para acdes pedagdgicos-

pastorais junto as juventudes. Dentre elas:

= A formacdo da personalidade: O sentido de pertenca é um fator significativo na
formagcdo da propria identidade juvenil. A exclusdo social contribui com a perda da
autoestima e da identidade de muitos jovens. A identidade juvenil é formada,
inclusive, por interacOes e pertenca a grupos especificos, associacbes e movimentos
ativos mesmo externos a Igreja. Nem sempre as pardquias sao lugares de encontro.
Educadores, amigos e responsaveis de grupos jovens podem se tornar modelos
coerentes e auténticos. Os jovens solicitam explicacGes racionais e criticas as
questdes complexas, especificando que as respostas simplistas ndo sdo suficientes.
Ainda, solicitam uma Igreja acolhedora e misericordiosa, com aprego as suas raizes
e aos seus valores, amando a todos, mesmo aqueles sem a fé “padrﬁo”;192

= A relacdo com os outros: Muitos jovens, diante do mundo pluralista, veem a
diversidade e o multiculturalismo como oportunidade de didlogo e tolerancia e, ao
mesmo tempo, afirmam a necessaria preservacao da identidade cultural, evitando a
uniformidade e a cultura do descarte. Alguns jovens afirmam se sentir excluidos
devido a sua identidade cristd em ambientes sociais contrarios a religiosidade.
Percebem, assim, a oportunidade de a Igreja lhes propor um outro “modo” de viver,
mesmo em meio aos contextos sociais complicados. Na realidade globalizada e inter-
religiosa, sugerem que a Igreja precisa de uma elaboracéo sobre as linhas teologicas,
para um dialogo pacifico e construtivo com pessoas de crencas e tradi¢des plurais;

= Os jovens e o futuro: Os jovens afirmam aspirar por melhores oportunidades em
uma sociedade que seja coerente e confie na juventude. Também solicitam o espaco
de escuta aos jovens, para que participem ativamente da sociedade, ndo somente
como espectadores. Os jovens identificam que lugar de pertenca é um sonho comum

que ultrapassa continentes e oceanos e sinalizam que revitalizar o sentido de

191 SINODO DOS BISPOS. Documento Final da Reuni&o Pré-Sinodal, 2018. p. 15.
192 |pid. p. 2-3.
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comunidade conduz a um verdadeiro sentido de pertenca. Outro aspecto descrito
pelos jovens sinodais diz respeito ao compartilhamento da mesma aspiracéo inata por
ideais nobres, como a paz, 0 amor, a confianca, a igualdade, a liberdade e a justica.
Além disso, indicam o enfrentamento dos problemas de injusticas sociais como
necessidade de construir um mundo melhor;'%

A relac@o com a tecnologia: A tecnologia é considerada parte integrante da vida dos
jovens. Eles consideram os progressos tecnolégicos como avango, porém recordam
que seu uso requer prudéncia, visto que pode gerar dependéncias, assumindo o lugar
das relagcdes humanas e mesmo da relagdo com Deus. As midias sociais impactam a
vida dos jovens, incidindo em sua identidade e em seu comportamento. Sem
precedéncia histdrica, os ambientes digitais unem pessoas geograficamente distantes,
viabilizando transito de informacdes, ideais, valores e interesses, assim como novas
oportunidades educativas remotas. A realidade hiperconectada permanece limitada a
grupos de pessoas que pensam homogeneamente. Experiéncias digitais com a
diversidade apontam para o desafio de tolerancia e respeito. Segundo os préprios
jovens, as relaces online podem se tornar desumanas, na medida em que cegam a
fragilidade do outro, impedindo um olhar profundo. Os problemas incluem os abusos
na rede, o cyberbullying, a fragmentacdo da concentracdo, a fragilidade na meméria
e criatividade, a presenga social embasada na realidade e a cultura ditatorial da
aparéncia; %

A busca de sentido de vida: Muitos jovens, apesar da abertura a espiritualidade, ndo
conseguem coligar a vida a um sentido transcendental, e tantos ndo conseguem
responder a questdo: “qual o sentido da sua vida?”. Alguns buscam responder acerca
do sentido em um contexto de fé e de Igreja; outros, através de seus trabalhos e suas
conquistas pessoais. Atualmente, a religido ndo é vista como o principal meio de
encontro com o sentido. Segundo os jovens, os escandalos atribuidos a Igreja afetam
sua confianca nas instituicbes tradicionais. Outra questdo apontada sinaliza a
dignidade das mulheres, levantando-se a interrogativa: “quais os lugares em que as
mulheres podem prosperar dentro da Igreja e da sociedade?”. Por fim, a juventude

sinodal indica querer conhecer Jesus, mas pede testemunhos auténticos de encontro,

193 S{NODO DOS BISPOS. Documento Final da Reunido Pré-Sinodal, 2018.

194 | oc. cit.
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através de homens e mulheres capazes de expressar sua fé com paixao e coragem,

para que tais testemunhos atraiam os jovens ao encontro com Jesus Cristo.1%

No que diz respeito a fé, a vocacao, ao discernimento e ao acompanhamento, 0s jovens

sinodais refletiram sobre:

Os jovens e Jesus: Os modos de relacionamento dos jovens com Jesus s&o diversos.
Muitos deles encontram, em Jesus, o Salvador e Filho de Deus. Outros encontram a
proximidade com Jesus através de Maria ou, ainda, veem-no como um referencial
moral e uma pessoa boa. Alguns reconhecem Jesus como um personagem histérico
de uma cultura passada. Ha& casos, também, em que percebem Jesus distante da
experiéncia humana. Ideais errbneos de paradigmas cristdos inatingiveis e fixacéo
restrita aos preceitos morais da Igreja, sem compreensdo dos mesmos, afastam
muitos jovens de assumir o cristianismo;*%

A fé e a Igreja: A fé, diante de muitos jovens, tornou-se algo inerente a esfera
privada. Experiéncias negativas que alguns tiveram com a Igreja contribuiram para
essa percepcdo. O relacionamento com Deus, para muitos, esta isolado em nivel
pessoal, assumindo-se como espirituais, mas ndo religiosos. Em alguns casos, 0s
jovens mantém uma relacdo pessoal com Jesus Cristo, porém ndo com a Igreja. Ha
questionamentos sobre o foco nas estruturas da Igreja e menos nas pessoas. Como
indicativos pastorais, 0s jovens se dizem atraidos pela alegria, que deveria ser sinal
distintivo da fé e vida na Igreja. Além disso, esperam narrativas que revelem
autenticidade, sem esconder as vulnerabilidades, e percebem o senso comum do
estereotipo juvenil como inexperiente e incapaz de tomar decisdes, apenas esperando
somente seus erros. Considerar 0s jovens como protagonistas de seu caminho
espiritual é uma expectativa juvenil relevante;*’

O sentido vocacional da vida: Segundo os jovens, o termo “vocagao”, por vezes, €
apresentado como um conceito intelectual, percebido como algo fora de alcance.
Muitos ndo conectam o sentido de suas vidas como dom e chamado de Deus. A

195 S{NODO DOS BISPOS. Documento Final da Reunido Pré-Sinodal, 2018.
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expressao “vocagao’ acaba por se restringir ao sinOnimo de vida consagrada religiosa
ou sacerddcio; %

Discernimento vocacional: Muitas influéncias envolvem o discernimento
vocacional, como vida na Igreja, cultura, profissdo, ambiente digital, expectativas da
familia, saide mental e estado de animo, relacdo com outros jovens, cenarios
politicos, econémicos, sociais e tecnoldgicos etc. Poucos jovens tém a oportunidade
de siléncio. Ha a necessidade de melhor acompanhar os jovens nesse processo;*
Jovens e acompanhamento: Os jovens sinalizam a necessidade de
acompanhamento de pessoas que testemunhem a verdade com consciéncia e sejam
capazes de evangelizar com suas vidas, engajados na Igreja e no mundo, com

capacidade de cuidado, escuta, gentileza e espiritualidade honesta.?%

Quanto as atividades formativas e pastorais da Igreja, 0s jovens mencionam:

O estilo da Igreja: A Igreja, segundo os jovens sinodais, ndo deveria ter medo de
ser vista como vulneravel, mas sim deveria mostrar sua autenticidade e empatia. Uma
Igreja atrativa € uma Igreja relacional. Eles esperam transparéncia, acolhimento,
honestidade, inclusdo, comunicacdo, acessibilidade, alegria e interatividade na vida
comunitaria. Ainda, apontam que, a medida que a Igreja se enraiza em Jesus Cristo,
mais ela atrai os jovens;!

Jovens protagonistas: Os jovens manifestaram o desejo de maior participagdo e
lideranca nas tomadas de decisdo da vida da Igreja, tanto em nivel paroquial,
diocesano, regional, nacional e internacional quanto nas comissdes do Vaticano. Eles
veem a necessidade de programas de formacdo continua para que possam
desenvolver seus potenciais, bem como requerem maior espaco para liderancas
femininas, intelectuais e profissionais. Também afirmaram que seminaristas e
religiosos poderiam acompanhar mais as juventudes. Assim, consideram suas vozes

fundamentais e criativas, principalmente atraves de musica, liturgia e artes. Além

198 S{NODO DOS BISPOS. Documento Final da Reunido Pré-Sinodal, 2018.

199 | oc. cit.
200 | oc. cit.
201 | oc. cit.
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disso, consideraram o olhar para fora, por atividades politicas, civis e
humanitarias;*

Lugares preferenciais: Os jovens acentuam que a Igreja precisa ir ao encontro das
pessoas onde elas estdo. Logo, citaram: bares, cafés, parques, academias, estadios e
centros culturais populares. Relatam, também, que, nas escolas e universidades,
almejam uma presenca mais eficaz;?%

Iniciativas a serem reforcadas: A oportunizagdo de experiéncias de
aprofundamento da relacdo com Jesus e a realidade do mundo foram consideradas
pelos jovens, pois eles acreditam que muitos ndo compreendem ou ndo sentem
atracdo pela vida sacramental. Desse modo, citaram iniciativas proveitosas, como
JMJs, cursos e programas de formacdo, atividades em pastorais sociais, retiros,
peregrinacfes, grupos paroquiais € em universidades, movimentos e associagdes
dentro da Igreja, grupos de partilha e convivéncia, dialogos inter-religiosos,
momentos de espiritualidade e orago e atividades ligadas aos direitos humanos;2%
Instrumentos a serem usados: Os jovens relataram seu apaixonamento por
diferentes expressdes da Igreja — reconhecem valor nas diferentes formas de viver a
fé. Segundo eles, fora da Igreja, a espiritualidade é mais dificil, porém acreditam que
a Igreja poderia auxilid-los. Reconhecem como recurso de evangelizagdo as midias
sociais, sugerindo poder guiar a Igreja nesse caminho. Experiéncias em obras de
caridade favorecem a missionariedade e discernimento. Apontam para as artes —
mausica, artes visuais, arquitetura e design — como formas criativas de expressao.
Ademais, remetem ao valor do siléncio, da meditacdo, da adoracdo e da
contemplag&o, indicando isso como forma de encontro com a voz de Deus. Ainda,
salientam a importancia dos testemunhos de vida de cristdos modernos, citando as

perseguicOes atuais e as historias de santos como caminho de plenitude.?%

Por fim, os jovens engajados no processo sinodal concluiram agradecendo o dialogo

proposto pela hierarquia da Igreja, afirmando ser esse um meio maduro e vital de crescimento

a uma abertura saudavel na relagéo Igreja-jovens.
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A XV Assembleia Geral Ordinéria do Sinodo Os jovens, a fé e o discernimento
vocacional também se pronunciou, relatando, no Documento Final, que, atraves da presenca
dos jovens no processo, fez ressoar a voz de uma geracdo inteira.?%” Os bispos disseram
acreditar que, na contemporaneidade, Deus fala a Igreja e ao mundo inteiro através dos jovens
e, juntamente A eles, pode-se ler de modo profético os sinais dos tempos. Por isso, 0s jovens
sdo considerados “lugares teologicos” onde o Deus se revela, apontando expectativas e desafios
para construcao do futuro.?%®

Com essa perspectiva, visando compreender as minucias dos fenbmenos juvenis na
travessia entre os milénios, a pesquisa seguira com a metodologia qualitativa ao encontro de
vivéncias juvenis que possam contribuir com a compreensdo do processo de evangelizacdo e
educacdo na fé, ocorrida no chao da vida vivida, buscando ir ao encontro do todo e das partes
das realidades.

O que se propds até aqui foi a anélise do percurso que a Igreja Catdlica vem realizando
com as jovens geracdes, identificando os pontos centrais de apoio nas falas dos jovens,
sinalizadas por ocasido do processo sinodal destacado que resultou na Christus vivit, e,
brevemente, problematizando os desafios da contemporaneidade e seus impactos nas vidas
juvenis. Para a continuidade da presente tese, serdo buscados fundamentos antropolégicos,
visando encontrar aporte tedrico para as problematizaces evidenciadas pela eclesiologia do
Papa Francisco com 0s jovens.

Assim, a sequéncia a pesquisa, ao identificar os fatores humanos na formacdo das
juventudes catdlicas como elementos-chave para uma melhor acdo evangelizadora, seguirad na
sua fundamentacdo no chédo antropoldgico. Como opgdo bibliogréfica-analitica, o itineréario
seguird acompanhado pela antropologia teoldgica contemporanea. Sdo definidos, em seguida,
os estudos antropoldgicos da fenomendloga judia e catolica de Edith Stein (1891-1942).

Por hipotese, entende-se que é possivel que a pensadora em questdo, por sua vida e obra
reconhecida, venha a contribuir com este estudo, fundamentando as especificidades da
formagé@o humana e cristéd das jovens geracOes, através das concepcdes teoldgicas, filosoficas e

pedagdgicas que desenvolveu em um periodo histérico marcado pela crise existencial e pela

207 SINODO DOS BISPOS. Os jovens, a fé e o discernimento vocacional: Documento Preparatorio (XV
Assembleia Geral Ordinaria), 2017. p. 1.

208 SINODO DOS BISPOS. Os jovens, a fé e o discernimento vocacional: Documento Preparatorio (XV
Assembleia Geral Ordinaria), 2017. p. 64.
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davida do humano e no humano, assim como pdde discorrer sobre a presenca do divino na
humanidade.?*®

Além do aprofundamento teorico steiniano, elegeu-se por metodologia, para além da
bibliografica analitica, um estudo qualitativo, que se prop@e a ir ao encontro das vivéncias de
jovens e adultos jovens que aderiram a fé catdlica enquanto direcionavam seu projeto de vida e
futuro em ambito eclesial, profissional e universitario. Com a referéncia tedrica e os contetidos
vivenciais levantados, possivelmente se encontrem evidéncias para suporte, bem como
balizamentos e impulsionamentos de acompanhamentos mais comprometidos junto aos jovens

que estdo nos espacos educativos, formativos e pastorais.

209 Vale lembrar que pensadores do periodo Iluminista discutiam “a morte de Deus”, para além da existéncia ou
ndo de um Deus, apontando-se especificamente para a morte de um Deus Cristdo, como era conhecido. A
expressdo Gott ist tot — Deus estd morto —, de Friedrich Nietzsche (1844-1900), por exemplo, aparece em A
Gaia da Ciéncia, na secdo 108 (Novas lutas), na 125 (O louco) e uma terceira vez na 343 (Sentido da nossa
alegria). A expresséo se popularizou, principalmente, na obra Assim falou Zaratustra. Crengas e descrencas
em Deus geraram importantes pesquisas em diferentes areas e movimentaram a filosofia e teologia no século
XX. Destacam-se o transito entre os séculos IXX e XX e as duas Guerras Mundiais ocorridas na primeira
metade do século XX como marcos histéricos, sociais e conceituais que contribuiram com o repensar que a
Igreja Catolica fez sobre si mesma, quando, através do Papa Jodo XXIII, na bula papal Humanae salutis,
convoca 0 XXI Concilio Ecuménico da Igreja Catélica. Conhecido como Concilio Vaticano I, é nas primicias
do Terceiro Milénio e no percurso de século XXI que ocorre 0 movimento eclesial fonte de maltiplas pesquisas
teoldgicas e diretrizes pastorais. O Concilio Vaticano Il ocorreu entre 1962 e 1965, concluido no pontificado
de Paulo VI. Muitos filésofos e tedlogos da primeira metade do século XX contribuiram diligentemente para
as reflexdes ocorridas no Concilio. A filésofa Edith Stein ja havia sido executada na Segunda Guerra Mundial
quando da ocasido do Vaticano I, porém seus estudos ainda estavam na primazia do movimento
fenomenoldgico judaico-cristdo que desembocou no Concilio. Para melhor compreenséao, na Enciclica Fides
et ratio, sobre as relacdes entre fé e razdo, o Papa Jodo Paulo Il aborda esse contexto e cita os pensadores que
contribuiram com a reflexao, trazendo, inclusive, Edith Stein no ponto 74.
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3 O FUNDAMENTO TEORICO: A ANTROPOLOGIA TEOLOGICO-PEDAGOGICA
DE EDITH STEIN COMPROMETIDA COM A FORMACAO DAS JOVENS
GERACOES

Adentrar o fenbmeno das vivéncias juvenis contemporaneas, articulando a formacao
humana e crista catolica, apontou a exigéncia da contextualizacdo de um olhar sensivel aos
jovens. No entanto, ao se concentrar no percurso com as jovens geragdes, COmo a proposicao
do magistério do Papa Francisco, trazendo a historicidade do caminho transgeracional com as
juventudes catdlicas e com os momentos construidos ao longo da XV Assembleia Geral
Ordinaria do Sinodo dos bispos “Os jovens, a fé e o discernimento vocacional”, aprouve
adentrar o campo antropoldgico na perspectiva teoldgica, filosofica e educacional.

Optar por pedagogias de interlocucdo com as realidades juvenis é ir ao encontro do
fendmeno juvenil do modo com que esse se revela por ele mesmo. E se aproximar de um jovem
real, ndo idealizado e/ou estigmatizado e/ou hiperprojetado e/ou medido por comportamentos
juvenis passados. Tal prerrogativa fez emergir a questdo-chave desta tese: com que/(Q)quem, a
formacao das jovens geragdes deve se comprometer efetivamente para que estes encontrem o
sentido do sagrado em suas existéncias?

Assim, o presente estudo ancora seus fundamentos tedricos em discussdes
antropoldgicas que abarcassem o cabedal de contextos evidenciados pelas vivéncias juvenis
concretas e que venham trazer iluminacBes e respostas mais consistentes ao processo
pedag6gico com juventudes. Para essa tematizacdo, definiu-se a base antropoldgica no
pensamento da fenomendloga convertida ao catolicismo Edith Stein (1891-1942).

3.1 POR QUE A ANTROPOLOGIA EM EDITH STEIN PODE CONTRIBUIR COM
PESQUISAS SOBRE E COM AS JOVENS GERACOES?

O Papa Francisco vem sinalizando desde o principio de seu pontificado a necessidade
de sobrepujar a globalizacéo da indiferenca, promovendo a consciéncia antropoldgica em que
se cologue a pessoa no centro do processo educativo, compromissada com a escuta das jovens

geracOes, superando visOes alicercadas no utilitarismo de resultados padronizados e
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burocratizados que confundem educacdo com fragmentagdes instrutivas que segmentam
relagdes e 0 ser em si mesmo.

Aderir a essa compreensdo € empenhar esforcos para a formacdo de pessoas
equilibradas, mais sensatas e prudentes diante das responsabilidades particulares, comunitarias,
sociais e planetarias.?’® No entanto, o aporte tedrico antropoldgico com olhar poliédrico,
integral e sociocomprometido, que compreenda uma base epistemoldgica que dialogue
globalmente com a educacdo, em ambitos publicos, privados, interconfessionais e
confessionais, ndo ¢ tdo simples. Exige uma teologia pedagogica que se coloca “em saida” e
“ao encontro” multidisciplinar, sobretudo em se tratando da formag¢ao humana e cristd das novas
geracoes.

Nesse sentido, a antropologia fenomenoldgica-teoldgica de Edith Stein parece
contribuir com esse aporte de um modo progressivo e intencional. A investigacdo tedrica aqui
apresentada desdobra-se principalmente do pensamento proposto por Edith Stein a partir do
olhar da fé, quando reconhece nas verdades reveladas a visdo de ser humano advindo do Ser de
Deus. Salienta-se que a escolha dessa autora se da justamente por sua compreensdo de
dindmicas encadeadas no percurso formativo integral, integrador e integrativo, que respeita o
ser humano em sua liberdade, propondo um espirito (auto)consciente diante das realidades nas
quais esta inserido e responde a elas de modo integro.

3.1.1 A humanidade na cientificidade: brevissimos acentos narrativos de uma jovem

pensadora?t!

Edith Stein (nome civil) é também Teresa Benedita da Cruz (nome religioso). A filésofa
fenomenologa judia e cristd martirizada nos campos de concentracdo durante a Segunda Guerra
Mundial encontra-se inscrita no canone dos santos catolicos reconhecidos, como martir com a
vida ceifada em Auschwitz-Birkenau. Canonizada no pontificado do Papa Jodo Paulo 11 (1998),
é caracterizada como um exemplo eloquente de extraordinaria renovacéo interior e fortaleza

espiritual: “Uma jovem em busca da verdade, gragas ao trabalho silencioso da graca divina”.?*2

210 gygere-se a leitura da proposta de Francisco pelo Pacto Educativo Global.

21 A sintese biogréafica de Edith Stein baseia-se em: STEIN, Edith. Vida de uma familia judia e outros escritos
autobiogréficos. Sao Paulo: Paulus, 2018.

212 JOAO PAULO I1. Homilia do Papa Jodo Paulo Il na Ceriménia de Canonizac&o de Edith Stein, 1998.
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Na biografia de Edith Theresa Hedwig, encontra-se um percurso entre a origem e
infancia judaica, a autodeclarada agndstica na adolescéncia, a filésofa convertida aos 30 anos
ao cristianismo catdlico e a Irma da Ordem dos Carmelitas Descalcos. A jovem Edith perdeu o
pai na primeira infancia, reconheceu a fortaleza feminina na mée que assumiu os filhos e a
gestdo do comércio da familia, esteve entre as primeiras mulheres universitarias da Europa,
ingressando na faculdade com 19 anos. Foi como jovem académica, ja em doutoramento, que
se voluntariou como enfermeira da Cruz Vermelha na Primeira Guerra e sofreu os impactos da
doenca e da morte de seus prezados, inclusive colegas universitarios jovens mortos em guerra
e suicidios de pais, tios e avos de toda uma geracao gerados por faléncias econémicas.

No contexto de guerra e pds-guerra que devastava a Alemanha, formou-se nas ciéncias
humanas na Universidade de Breslavia e, em seguida, aos 21 anos, dirigiu-se a cidade
universitaria de Gotinga para iniciar seus estudos em fenomenologia. O “estudo dos
fendmenos” trata-se de um pensamento que despontava como nova corrente filosofica
propagada por Edmund Husserl (1859-1938). Doutorou-se aos 24 anos em Filosofia sob
orientacdo de Husserl e foi sua assistente, contribuindo com a organizacgéo da obra.

Como estudante e pesquisadora, passou a integrar o Circulo Fenomenolégico de
Gotinga. Esse grupo de estudiosos em fenomenologia consistia em uma comunidade cientifica
composta por filésofos de diferentes idades e crencas, vinculados pelas interlocucGes
interdisciplinares a luz da fenomenologia. Muitos desses fenomendlogos desenvolveram
pesquisas e influenciaram a antropologia cristd, como é o caso de Max Scheler, por exemplo,
do qual o Papa Jodo Paulo Il era pesquisador. Foi nesse contexto multiplo e intergeracional que
conheceu 0s escritos cristdos e os integrou em suas discussdes fenomenoldgicas.

Edith Stein desenvolveu uma filosofia contemporénea através da fenomenologia
rigorosa e original, trilhando do antropocentrismo ao cristocentrismo, o qual dialoga com
autores consolidados na histéria da filosofia e teologia. Do ponto de vista teoldgico, pode-se
destacar as influéncias de Toméas de Aquino, Agostinho de Hipona, Duns Escoto, Pseudo-
Dionisio, 0 Areopagita, Teresa D’Avila e Jodo da Cruz.

Posterior ao seu batismo cat6lico aos 30 anos (1922), Edith Stein assumiu a vida leiga
como docente de cursos de magistério, principalmente a Pedagogia. Foi docente e conferencista
a convite de congregacOes cristds. Seu itinerario hibrido de vida e obra fez emergir uma
antropologia de alianca entre natureza e graca, razdo e mistica, identidade e relacdo, pessoa e
comunidade, sociedade e humanidade, transcendéncia na imanéncia, filosofia e teologia,

psicologia e pedagogia, dentre tantas conexdes mais, com especial atengdo as jovens geragoes.
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No panorama entre guerras mundiais que marcaram a primeira metade do século XX,
sua antropologia destaca a grandeza do ser e a vocagdo do ser humano, salvaguardando a
individualidade e as relacdes que promovem a dignidade inalienavel e o pleno desenvolvimento
de vida promovida aos jovens e através dos jovens. Dedicava-se fortemente na promogéo das
jovens mulheres em vida intrafamiliar integra, inser¢do social através do direito cidaddo ao
voto, a vida académica e profissional.?** N&o obstante, sofreu o sexismo da cultura académica
vigente, que ndo aceitava mulheres em catedras universitarias e o racismo social por ser de
origem judia, o que Ihe causou a destitui¢do de seu exercicio profissional publico.?**

Viu erguer-se o desumanizante regime nazista e foi morta por ele. Porém, ndo sem antes
dedicar seu saber, sua profissdo, entendimento e fé para ponderacfes nucleares acerca da
dignidade da pessoa humana e de seu direito de uma vida em comum com o outro, com 0 mundo
natural e com Deus. Encontrou-se no testemunho de cristdos em distintos espacos, tanto em
contradi¢Ges quanto comprometimentos, que a conduziram para a certeza da pedagogia da graca
como maior fonte formadora do humano.?%®

E uma autora que, sem suprimir 0s argumentos aos tempos sombrios e cruéis, insistiu
em apontar, de modo circunspecto, para horizontes de sentido e de esperanca?:®. Insistiu no
respeito as diferencas culturais e religiosas, étnico-raciais, potencializando a feminilidade e a
masculinidade como estruturas duais reciprocas do humano e da expressio do Divino.?!” E o
fez enfatizando o papel central da formagdo humana e crista no processo educativo através de
uma espiritualidade com mistica encarnada, isto é, com a presenca de Deus no espirito e no
cotidiano da vida, assumindo a integralidade entre finitude e eternidade.?'

Considerada uma formadora integral da pessoa,?!® transfigura-se em um olhar atento a
condicdo e educacdo dos jovens e das jovens em seu tempo. Porém, ndao o fez de modo
exclusivista e literalmente demarcado em etarismos, mas com olhar & historicidade da vida
integral. Formou jovens e principalmente (pre)ocupou-se em ensinar quem atuava com jovens.

Para Stein, ndo poderia haver pedagogia com as jovens geraces sem base antropologica
e sem os principios da fé e da razdo?° em alianca. Edith entendia a necessidade de haver

213 Para maior aprofundamento, pode-se consultar: ALES BELLO, Angela. A fenomenologia do ser humano:
tracos de uma filosofia do feminino, 2000.

214 ALES BELLO, Angela. A fenomenologia do ser humano: tragos de uma filosofia do feminino, 2000.

215 STEIN, Edith. Fundamentos de la formacion de la mujer, 2003.

216 Sugere-se a leitura da obra: STEIN, Edith. Uma investigagdo sobre o Estado, 2022.

217 para maior aprofundamento, sugere-se a leitura de ALES BELLO, Angela et al. Masculino e feminino na
fenomenologia de Edith Stein, 2020.

218 STEIN, Edith. Ser Finito y Ser Eterno: Ensayo de una ascension al sentido del ser, 1996.

219 SANCHO, Francisco Javier. Introduccion general: Edith Stein, formadora integral de la persona, 2003.

220 STEIN, Edith. Textos sobre Husserl e Tomas de Aquino, 2019.
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dindmicas formativas que compreendessem a totalidade do humano, permitindo a experiéncia
religiosa através da concepgdo da pessoa humana configurada a Pessoa Divina.

Pode-se notar diferentes movimentos de Edith Stein diante do drama que assolaria a
vida, sobretudo das jovens geracdes, quando lhe saltava aos olhos as feridas na liberdade, da
verdade e na propria dignidade. E possivel destacar, entre tantos esforgos, pelo menos dois
episodios em que se mobilizou diante das inverdades, persuasdes e declaracdes de desprezo
socialmente promovidas por culturas desumanizantes e cruelmente excludentes de sua época.
Ao avistar o horizonte nazista que se apontava no contexto da sociedade, inclusive em meio a

membros de cristdos batizados, decidiu ndo ficar calada e arriscou-se a escrever:

= A dramatica carta ao Papa Pio XI (1933) em que descreve 0s acontecimentos que
desesperavam judeus, levando muitos ao suicidio, e declarava o amordagcamento da
opinido publica, denunciava abusos e idolatrias (inclusive em nome de Jesus Cristo),
solicitando a manifestacdo da Igreja Catdlica em contrariedade aos atentados contra a
humanidade e em favor da paz;?%

» Aredacdo de Vida de uma familia judia (iniciada em 1933 e, com algumas interrupc¢des,
0 texto encerra-se em 1939), que, para além de um relato autobiogréfico, tem uma
intencionalidade clara de testemunhar aos jovens o cotidiano de familias judias,
desmentindo as propagandas depreciativas que 0s nazistas impunham aos judeus,
espalhando o &dio racial entre a juventude ja& impactada pela atmosfera de medo,

discordia, divida e desesperanca.???

Assim, da odisseia pessoal & elaboracdo de uma obra fecunda e instigante, reconhece-se
que, dos escritos antropologicos de Edith Stein, emergem importantes contribuicbes para a
realidade de uma Igreja em sociedade e em interlocucéo com os jovens, sobretudo neste tempo,
com suas complexidades e pluralidades, desejos e periferias existenciais, dificuldades e
superacOes diante da cultura de degradacdo do humano. Dos influxos cotidianos, a luz do

exercicio de uma formacdo humana integral e integradora do ser em si e do ser em relacdo e,

221 A abertura do Arquivo Secreto do Vaticano em 15 de fevereiro de 2003 trouxe & tona a carta que Edith Stein
escreveu em 1933 ao Papa Pio XI. O contetdo abre um panorama do pensamento antropolégico steiniano,
desvelando sua profunda preocupacdo com a dignidade humana diante do perigo e perseguicdo causada por
outros seres humanos que potencializavam a cultura da morte.

222 STEIN, Edith. Vida de uma familia judia e outros escritos autobiogréaficos, 2018.
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também, integrada nas realidades que aliam ndo apenas a fé e a razdo, mas a fé e a vida vivida
no cotidiano. Um processo formativo “desde dentro” das vivéncias e das relagdes.

Seus estudos antropologicos se entrelacaram com a teologia centrada na configuracéao
da pessoa humana a Jesus Cristo e com a pratica do amor no minuto a minuto da vida. Constata-

se que Edith Stein:

Percorreu o arduo caminho da filosofia com ardor apaixonado e no fim foi premiada:
conquistou a verdade; antes, foi por ela conquistada. De fato, descobriu que a verdade
tinha um nome: Jesus Cristo, e a partir daquele momento o Verbo encarnado foi tudo
para ela.??®

Uma jovem e madura mulher que enfrentou realidades atormentadas e que manifestou
por vida e obra que “o amor de Cristo e a liberdade do ser humano se entretecem, porque o
amor e a verdade tém uma relagéo intrinseca”.??* Assim, a fenomenéloga é indicada como “um
exemplo do nosso compromisso no servigo da liberdade e na nossa busca da verdade”.?>> Como
religiosa carmelita, ndo se furtou de escrever e de viver a Cruz de Cristo: “Como esposa na
Cruz, a Irmé Teresa Benedita ndo escreveu apenas paginas profundas sobre a ‘ciéncia da cruz’,
mas percorreu até ao fim o caminho da escola da Cruz”.?%®

Ademais, na Enciclica Fides et ratio, Stein aparece com destaque entre filésofos que
contribuiram com a relacdo entre a filosofia e a Palavra Divina manifestando a fecunda e
corajosa investigacao realizada por pensadores contemporaneos. Referida entre outros nomes
significativos do caminho de pesquisa filosofica que fomentou notaveis vantagens da sua
confrontacdo com os dados da fé, é reconhecida, no texto, por seu itinerario espiritual e
contribuicdo para o avango na busca da verdade a servico da humanidade. Compondo a grande
tradicdo filosofico-teoldgica, Jodo Paulo 1 estimula que se encontre, hoje e no futuro,
continuadores e estudiosos para bem da Igreja e da humanidade.

Em 2005, foi uma das santas baluartes da Jornada Mundial da Juventude de Col6nia.
Em 2018, lancada a Exortagdo Apostolica Gaudete et exsultate, o Papa Francisco se referiu aos

santos como as pessoas que seguem como luzeiros em meios a escuriddo da historia cotidiana.

223 JOAO PAULO II. Homilia do Papa Jodo Paulo 11 na Ceriménia de Canonizacéo de Edith Stein, 1998. n. 5.
224 |bid. n. 6.
225 |bid. n. 8.
226 1bid. n. 7.
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No parégrafo 8, destacou o manuscrito de autoria de Edith Stein, Vida escondida e epifania
(Verborgenes Leben und Epiphanie).??’ O Papa Francisco apresenta o seguinte trecho:

Na noite mais escura, surgem 0s maiores profetas e os santos. Todavia a corrente
vivificante da vida mistica permanece invisivel. Certamente, 0s eventos decisivos da
histéria do mundo foram essencialmente influenciados por almas sobre as quais nada
se diz nos livros de histéria. E saber quais sejam as almas a quem devemos agradecer
0s acontecimentos decisivos da nossa vida pessoal, € algo que s6 conheceremos no
dia em que tudo o esta oculto for revelado.?®

A partir dessa compreensdo, esta pesquisa entende que, diante dos apelos
contextualizados pelo Papa Francisco em suas andancas com as jovens geracOes e pelos
préprios jovens entrevistados na etapa qualitativa, essa € uma autora que tem muito a contribuir
com a promocao das vivéncias juvenis hodiernas, pois suas investigacdes e concretizacbes vém
ao encontro das urgéncias antropoldgicas apontadas pelo atual Pontifice.

Por sua relevancia para a Igreja Catolica e sobretudo pela profunda exigéncia no rigor
académico de suas pesquisas, pode-se constatar que, na atual transicdo de milénios, em que se
vé adentrar as poténcias e os alertas a condi¢do humana a vistas de um “mundo sombrio”,??°
fato é que pensadores do calibre de Edith Stein podem contribuir iluminando a producéo
académica e o pensamento teolégico com a consciéncia do chdo da realidade educacional e
formativa. Além de que, como cita Jacinta Aparecida Turolo Garcia diante da narrativa
.230

steiniana, adentrar essa autora ¢ “entrar em um territorio onde ressoam as palavras do Exodo:

Retira as sandalias, pois o lugar onde pisas é uma terra santa!”. %!

227 O escrito configura-se como uma meditacdo redigida por ocasido da renovagéo dos votos professados pela
comunidade do Carmelo de Echt, Holanda, quando a Europa sofria as consequéncias da cultura da morte
instaurada pelo nazismo. Esse Carmelo é o lugar em que a filosofa carmelita, dois anos depois, foi presa e
conduzida ao campo de exterminio em Auschwitz-Birkenau, onde teve sua vida abreviada. Em 6 de janeiro de
1940, houve a primeira proclamagéo desse conteido, publicado em 1987, na colecdo dos escritos steinianos
Edith Steins Werke.

228 FRANCISCO. Exortacdo Apostélica Gaudete et exsultate: sobre o Chamado a Santidade no Mundo Atual,
2018.n. 8.

229 1d. Carta Enciclica Fratelli tutti: Sobre a fraternidade e a amizade social, 2020.

230 Ex 3,6.

231 STEIN, Edith. Vida de uma familia judia e outros escritos autobiogréaficos, 2018. p. 16.
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3.1.2 Concisas chaves de leitura para compreender o pensamento global na obra

antropoldgica de Edith Stein

a)

A fenomenologia como epifania: Fendmeno significa aquilo que se mostra e ndo
somente o que aparece ou parece. O fenbmeno se apresenta a consciéncia humana.
Se configura como uma atitude intelectual de descri¢do (voltar as coisas mesmas) e
reducdo eidética (epoché). O logos consiste na capacidade intencional de pensar,
refletir, de ir ao encontro da compreensdo do sentido. Importante afirmar que o ser
humano é um ser de busca de significados e de sentido (logos) daquilo que se revela
diante de si e para além de si. Por isso, a consciéncia € intencional: “percebemos, que
estamos voltados para essas coisas”. O que mais interessa ¢ compreender o sentido
(logos) e ndo apenas o fato, das coisas se mostrarem. Em termos religiosos, pode-se
referir a0 termo epifania, visto que este indica o entendimento de algo que se

manifesta, 232

enguanto compreensdo de sua esséncia. Epifania também é considerada
a iluminacdo realizada no consciente. A referéncia a algo que se mostra indica o
mostrar-se a0 humano: as coisas se mostram a n6s?*3 seja no mundo fisico, seja no
conjunto de situacdes, seja no carater pessoal, social, religioso, cultural... Buscar o
sentido, enquanto método fenomenologico, € primeiro ir ao encontro “da coisa
mesma’ na esséncia do fendmeno “colocada entre parénteses”; e, em segundo, como
0 humano busca o sentido, desencadeando perguntas como: quem é 0 sujeito
humano? Por que procura sentido? Como ¢é feito este humano que busca sentido??%*
Adentrar o sentido do humano exige o ato perceptivo (como é percebido por nés) e
consciéncia enquanto “dar-se conta” da vivéncia, isto é, aquilo que esta se vivendo.?%
A reflexdo dos atos vividos conduz dos atos perceptivos aos atos reflexivos. Por
consciéncia, ndo se indica espaco fisico ou lugar psiquico ou espiritual. A consciéncia
¢ como um ponto de convergéncia das operagdes humanas que permite dizer do
humano.?® Como territério ontolégico, é a “consciéncia de...”, direcionada ao

diferente de si mesma, e tem objetividade e intencionalidade: se movimenta “em
) ]

direcao”. O primeiro ato da consciéncia € voltado para o objeto, o segundo ¢ o modo

232
233
234
235
236

ALES BELLO, Angela. Introducédo a fenomenologia, 2017.

Loc. cit.
Loc. cit.
Loc. cit.
Loc. cit.
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pelo qual o objeto esta presente a consciéncia como contetdo. Significando que: ndo
ha visdo sem o que/quem € visto; ndo ha pensamento sem o que/quem é pensado; ndo
ha esperanca sem aquilo/aquele que se espera; ndo ha lembranca sem o que/quem é
lembrado; >’

b) Alianca entre a antropologia filoséfica e teoldgica: A obra antropoldgica de Edith
Stein sustenta 0 embasamento educacional com as jovens geracdes, através da
filosofia fenomenoldgica e da antropologia teoldgica. A autora aborda a dimenséo
espiritual do ser enquanto fenomenologia e expande tal dimensdo a experiéncia
religiosa, adentrando o cristianismo articulado com o judaismo, aprofundando a
vivéncia da catolicidade na Igreja e no mundo, particularizando a vocacéo laical e
consagrada, visto que depois na vida adulta torna-se monja carmelita e encontra a
teologia mistica como forca espiritual contemplativa e ativa. A antropologia steiniana
introduz o ser humano, finito e eterno, no mistério Divino. Assim, o divino ndo anula
a humanidade e a humanidade n&o anula o divino;®

c) A transcendéncia em Edith Stein passa pela imanéncia: H4 um gesto proximal
entre natureza e graca quando se trata do ser humano a luz da Revelacao cristd. Ao
campo formativo, convém encontrar esse ponto de convergéncia do divino no
humano e potencializd-lo “desde dentro”. A antropologia steiniana traz textos de
mistica profunda, pautados na certeza da presenca divina no humano e na
humanidade. No entanto, a “escava¢do” da interioridade através de uma pedagogia
mistica que entende a presenca da graca divina e ndo a isola em seu cerne espiritual,
mas a expande transcendendo ao outro, ao ambiente e sociedade. Assim, considera-
se 0 ser humano em Stein como o ser em si que transcende a si;?%

d) A vida social e eclesial é interligada nas esferas ativas e contemplativas: Ao
assumir o batismo como catdlica, passa a se ocupar de escritos de formagdo humana
e crista, assim como escritos filosoficos catolicos e espirituais misticos que seguiu
desenvolvendo no Carmelo. Sua obra de experiéncia e reflexdo religiosa é densa.
Porém, antes da conversao, seus escritos ja carregavam a intuicdo contemplativa,
com escrita detalhada e preocupada que o outro a entendesse. A fenomenologia e 0
pensamento cristdo de Edith Stein se desenvolveram na primeira metade do século

XX, porem, seus textos incidem principalmente na segunda metade e de modo ainda

237 MANGANARO, Patrizia. Fenomenologia da relacdo: a pessoa humana em Edith Stein, 2016.
2% STEIN, Edith. Ser Finito y Ser Eterno: Ensayo de una ascension al sentido del ser, 1996.
239 1d. Estructura de la Persona Humana, 2003.
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mais evidenciado no transito milenar. H& textos descobertos ainda apds os anos 2000.
Isto significa que seguem na vanguarda de uma fenomenologia pedagdgica,
filoséfica e teologica que precisa ser descoberta. Especialmente na pesquisa
qualitativa, suas bases fenomenoldgicas podem se desdobrar em mdltiplas direces.
Todas as disciplinas podem se beneficiar das anélises do ser humano em seus
componentes corpdreos, psiquicos e espirituais, que inseparaveis sdo diferenciaveis
em suas funcdes; >4

e) Superacdo de determinismos e fragmentarismos: Entre o que € essencial e entre
0 que é circunstancial, ha realidades distintas, mas ndo separaveis. O ser humano esta
inserido em circunstancias e é impactado por essas realidades, mas ele ndo “¢” as
circunstancias. O ser pode e deve responder as conjunturas, transformando as
realidades que assombram/limitam a vida e ao desenvolvimento, e potencializando a
esséncia humana no continuum de sua realizacdo.?*! Assim, as vivéncias sdo
tessituras que se desdobram e ndo fragmentos dissociativos;

f) Uma jovem que se comprometeu integralmente com a vida: Edith Stein
desenvolveu sua obra atenta as jovens geracdes. Foi uma jovem fenomendloga que
pensou o0 seu tempo e & frente dele. Stein, como jovem, viveu as vicissitudes da
realidade educacional, social, politica e econémica, que impactavam diretamente a
condi¢do juvenil. Vivendo e analisando as conjunturas, desenvolveu uma
antropologia ocupada com as esséncias da plenitude humana. Foi como adolescente
que se afastou dos estudos e da tradicdo religiosa da familia e, nesse mesmo periodo,
iniciou suas interrogacdes sobre o ser mulher e a relacdo entre feminilidade e
sociedade. Foi como jovem universitaria que experimentou a Primeira Guerra com
suas decorréncias entre a finitude humana. Integrou a primeira geracdo de jovens
mulheres com suas legitimas exigéncias de cidadania, requerendo o direito a
docéncia feminina no Ensino Superior e o direito das mulheres ao voto. Foi como
jovem que se inconformou com o tipo de ciéncia e ensino que se fazia nas
Humanidades do inicio do século XX e, a partir desse impacto, decidiu romper o
circulo educacional vigente e iniciar seus estudos em outra regido, em que se soprava

os ventos das mudancas conceituais;?42

240 ALES BELLO, Angela. Prefacio, 2013.
241 |d. Pessoa e Comunidade: comentarios: psicologia e ciéncias do espirito de Edith Stein, 2015.
242 STEIN, Edith. Vida de uma familia judia e outros escritos autobiogréaficos, 2018.
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g) A pensadora que seguiu produzindo ciéncia na maturidade, sem deixar de olhar
aos jovens: Edith Stein ndo escreveu diretamente aos jovens, mas se voltou
principalmente aos educadores e formadores a quem estes eram confiados. Os adultos
possuem responsabilidades com as jovens geracdes e esse axioma percorre 0S
escritos pedagogicos de Stein.?** As inquietagdes juvenis potencializaram Edith Stein
no campo de descoberta e producdo cientifica, em que a antropologia que
desenvolveu vem ao anseio de encontrar caminhos para tais inquietagcdes. Suas
producdes e ensino sdo dedicadas as jovens geracGes ndo sO de seu tempo, mas
também dos tempos futuros, como escreve diante da sombra do nazismo que
adentrava a cultura de massa social. Edith possui diversas conferéncias a educadores,
colegas fenomenologos e as proprias estudantes jovens, visando problematizar o
encontro do humano no ser humano e na humanidade. Nao produziu apenas uma
ontologia, mas uma fenomenologia da relagdo com pessoas humanas e, também, com

as Pessoas Divinas.2*

Para esta pesquisa, a fundamentacdo se propde a integrar de um modo globalizante
alguns dos principais conceitos que Edith Stein ressalta em sua antropologia no campo da
formagdo, sem suprimir sua etapa fenomenologica, e sim reconhecendo-a transversal em toda
sua obra, inclusive em seus escritos pedagdgicos e teoldgicos. Assim, reforca-se que, na
teologia pelo viés steiniano, ndo ha exclusdo da fenomenologia que desenvolveu largamente
em sua juventude, mas uma expansao. Percebe-se que justamente por partir da fenomenologia
como ciéncia eidética, isto é, de esséncias, possui sensibilidade cientifica destacada na educacao
dos jovens por reconhecé-los em suas vivéncias em primeira pessoa e em relacdo
intersubjetiva.?*®

Reconhece-se, entdo, que seus escritos antropoldgicos e pedagogicos (1926-1933)
concernem a compreensdo de formagdo e educacdo cristd na fé catdlica, ao papel dos

formadores, a fenomenologia teoldgica do feminino em reciprocidade com o masculino, a

243 ALES BELLO, Angela. Educar para a eternidade: o que Edith Stein diria aos jovens de hoje?, 2021.
244 STEIN, Edith. Ser Finito y Ser Eterno: Ensayo de una ascension al sentido del ser, 1996.
245 |d. El Problema de la Empatia, 2004.
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formagé&o cultural e religiosa das juventudes, a estrutura da pessoa humana e na integralidade
entre o ser como finitude e eternidade.?%®

Coadunando com Fermin, em Edith Stein encontra-se “um amor incondicional pelo ser
humano e esse se configura como uma auténtica mistica do ser pessoa”,?*’ convencida que “a
vocacdo de todo ser humano é a unido com Deus e o descobrimento do auténtico sentido da

vida”.2#8 E, em articulagio educacional, Eric de Rus recorda que:

A educacdo é concebida por Edith Stein como um processo de verticalizacdo do ser
humano em direcdo a transcendéncia. Sob este aspecto, sua visdo educativa merece
ser qualificada de mistica, no sentido de que o mistério do ser humano enraiza-se no
mistério de Deus, revelado em Cristo, em quem se descortinou a finalidade ultima da

pessoa: o desdobramento completo dessa “humanidade realizada, pura expressdo da

natureza libertada e transfigurada pela forca da graga”.?4

Nesses termos, contribuicdes conceituais ao campo da antropologia serdo desenvolvidas

nas proximas paginas, mirando nos contextos formativos juvenis.?*°

32 A TRAVESSIA FORMATIVA “DESDE DENTRO DAS VIVENCIAS™: A
INTEGRALIDADE COMO DIRETRIZ ANTROPOLOGICA

A obra filoséfica de Edith Stein é marcada pela fenomenologia filoséfica e teoldgica.
Frequentar a antropologia steiniana € perceber o lago unitivo que a autora faz com a educacéo.
Descrever a estrutura do ser humano, segundo Stein, pode contribuir com a educacdo. A
educacdo possui papel nuclear para a constituicdo da vida, na medida em que é capaz de

desenvolver as poténcias humanas, expressando-as em contextos comunitarios e sociais.?*

246 Qs escritos antropolégicos e pedagogicos estdo compilados na traducdo espanhola no tomo IV: Obras
Completas IV: Escritos Antropoldgicos y Pedagdgicos (Magistério de vida cristiana), com tradugdo do alemao
para o espanhol, dirigida por Julen Urkiza e Francisco Javier Sancho.

247 SANCHO, Francisco Javier. Introduccion general: Edith Stein, formadora integral de la persona, 2003.

248 1bid. p. 44.

249 RUS, Eric de. Uma vis&o Educativa de Edith Stein: aproximag&o a um Gesto Antropoldgico Integral, 2015. p.
35.

20 para fins desta tese, por haver poucas traducdes da obra de Edith Stein em lingua portuguesa, pesquisou-se
concomitantemente os textos steinianos traduzidos ao espanhol. A obra original em aleméo encontra-se
referenciada nos volumes da Gesamtausgabe (ESGA) ao final desse texto.

251 ALES BELLO, Angela. Educar para a eternidade: o que Edith Stein diria aos jovens de hoje?, 2021..
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Para Eric de Rus, 0 tema educacdo ocupa lugar crucial e disseminado em todo o
pensamento de Edith Stein. Segundo ele, “Edith Stein desenvolve uma visdo educativa cuja
exigéncia, nascida do amor pela verdade, é habitada por um sopro capaz de renovar de maneira
fecunda a reflexdo sobre a formagao da pessoa humana”.?>

Identifica-se, em Stein, o referido processo formativo desde dentro das vivéncias
humanas: “o eu vive em cada vivéncia (Erlebnis) e ndo pode isolar-se dela”.2>32°* Assim, a
antropologia steiniana coloca a pessoa no centro do encadeamento educativo, ndo para o ser
aprisionar-se em si, mas para que, estando em si, transcenda a si.

Para Ales Bello, “as vivéncias se distinguem qualitativamente em trés territorios: ha
aquelas que se referem ao corpo, aquelas que colocam em evidéncia a nossa vida psiquica e
aquelas que nos caracterizam como seres humanos, as vivéncias espirituais”.?*

As vivéncias sdo originarias no eu, no vivido em primeira pessoa de modo “sui generis”.
As unidades de vivéncias se formam em fluxo continuo enquanto base de unidade das conexdes
do vivido. Segundo Edith, o que passou, mas que ainda permanece vivo, une-se no viver como
algo nascido naquele momento presentificado, formando unidades do fluxo, uma vincula¢ao
das vivéncias.?®

A unidade do fluxo de vivéncias revela o direito inviolavel do ser tinico: um eu, que ¢
uno e que une em si, passado, presente e futuro®®’ capaz de sentir a vida nova a cada momento,
levando o rastro do passado. Isto €, a antropologia como diretriz pedagdgica reconhece a
educacao tecida dentro da unicidade da vida humana, uma aventura de interioridade, visto que,
pelo gesto educativo integral, pensamento e vida s3o indissoluvelmente unidos.?%®

O ser humano nos estudos steinianos ¢ uma unidade e totalidade corpo-alma, integrado
ao género humano (humanidade) e cada vivéncia o faz possuidor de conteudo vivencial

(Erlebnisgehalt): “cada vivéncia (Erlebnis) lhe pertence; o eu € quem vive em cada vivéncia; a

corrente do qual se formam novas unidades de vivéncia é sua vida”.25%2%0 A consciéncia recebe

252 RUS, Eric de. A visio educativa de Edith Stein: aproximacao a um gesto Antropoldgico Integral, 2015. p. 11-
13.

253 STEIN, Edith. Ser Finito y Ser Eterno: Ensayo de una ascension al sentido del ser, 1996. p. 65.

254 Conforme: “/...] el yo vive en toda experiencia y que es imborrable de ella”.

25 ALES BELLO, Angela. Op. cit. p.113.

2% STEIN, Edith. Contribuciones a la fundamentacién filoséfica de la psicologia y de las ciencias del espiritu,
2002.

257 CARNEIRO, Suzana F. B. Formagdo humana e violéncia a luz da fenomenologia de Edith Stein, 2021.

258 RUS, Eric de. A visdo educativa de Edith Stein: aproximac&o a um gesto Antropolégico Integral, 2015.

29 STEIN, Edith. Ser Finito y Ser Eterno: Ensayo de una ascension al sentido del ser, 1996. p. 65.

260 Conforme: “/...] toda la experiencia le pertenece; el yo es lo que vive dentro de cada uno; la corriente en la
cual se construyen siempre unidades nuevas de experiencia es su vida”.
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esse conteudo vital configurando diferentes tipos de vivéncias. Com isso, a consciéncia do viver
¢ despertada em diferentes intensidades.

Como consciéncia do viver, Edith Stein diferencia o “dar-se conta” da vivéncia e o
sentido da vivéncia. A intensidade do viver tenciona em maior grau a consciéncia do sentido
que da conta desse viver. Assim como quanto maior a intensidade, mais a pessoa tende a distrair-
se nesse viver, correndo o risco de reduzir sua reflexdo sobre o viver.?%!

Outra questdo importante diz respeito aos fundamentos steinianos, visto que estes
superam o niilismo pedagdgico, ressaltando a revelacdo divina ao encontro da vida na natureza
humana.?? A vida humana ¢é finitude e eternidade. E, sendo a consciéncia, consciéncia de algo,
as vivéncias ndo se limitam a experiéncias fisico-psiquicas, ocorrendo no género humano, a
partir de sua dimensao espiritual.

Para tal, natureza e transcendéncia séo integrativas na antropologia desenvolvida. Edith
Stein conduz tais reflexdes acentuando, inclusive, o ser humano enraizado no Ser Divino,
abordando a relagdo com Deus enquanto Transcendéncia.?®® Quanto a isso, pode-se reconhecer

que:

A transcendéncia conduz ao sentido mais genuino do que se ¢, do porqué se faz e de
como se vive. Reconhecer a abertura a graga divina em meios aos processos
formativos, é unir-se ao projeto de Deus pela vida da pratica da fé, orientagcdo ao amor
e ancoragem na esperanca crista diante do novo tempo.24

O texto dissertativo A formacdo integral da pessoa em Edith Stein: perspectivas
teoldgicas e pedagogicas®® da autora da presente tese propds a interface entre Educacéo e
Teologia, a fim de compreender a antropologia como sentido pedagodgico para a formacédo da
pessoa humana. Para isso, analisou, principalmente, os registros bibliograficos da obra A
Estrutura da Pessoa Humana (Der Aufbau der menschlichen Person).

Alguns dos principais conceitos abordados balizam esta investigagdo doutoral, que, no

presente momento, focaliza na antropologia integral na imersdo dos contextos juvenis. Além

%1 CARNEIRO, Suzana F. B. Formagdo humana e violéncia a luz da fenomenologia de Edith Stein, 2021.

262 STEIN, Edith. Estructura de la Persona Humana, 2003.

263 TEIXEIRA, Patricia Espindola de Lima. A formacao integral da pessoa em Edith Stein: perspectivas teoldgicas
e pedagdgicas, 2017.

%64 ROCHA, Magda Celi Mendes da; TEIXEIRA, Patricia Espindola de Lima. Edith Stein e o magistério do Papa
Francisco: por uma antropologia integral e integradora como fundamento educacional, 2021. p. 148.

265 TEIXEIRA, Patricia Espindola de Lima. Op. cit.
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disso, amplia-se para os textos da etapa fenomenoldgica, expandindo para os escritos a luz do
pensamento cristéo.

A sequir, o descritivo conceitual fenomenoldgico educacional definido para esta tese,
apos a escuta e analise das vivéncias dos participantes da etapa qualitativa do estudo. O fio
condutor da presente fundamentacdo transversara a dimensdo pedagdgica integral
reconhecendo que, em Edith Stein:

A educacdo é esse gesto antropoldgico integral preciso por meio do qual cada pessoa
encaminha-se para a plenitude de sua esséncia, no respeito de sua destinagdo natural
e sobrenatural. Trata-se, pois de uma verdadeira aventura interior: nela, o pensamento
e a vida sdo indissoluvelmente unidos.?%

Nesse processo formativo, os jovens devem ser desvelados em suas poténcias, com total
respeito. Segundo Edith Stein, h4 uma colabora¢do do educador e do educando para que
paulatinamente se desperte a atividade espiritual através dos atos pedagdgicos. E nesse espaco
colaborativo que o educador vai dando cada vez mais espaco para a atividade propria e a
autoeducacdo de cada jovem. Por isso, todo educador deve estar bem ciente dos seus limites
humanos. Em cada geracdo, aparece algo novo, trazendo os proprios “mistérios” das
individualidades que ndo séo totalmente compreensiveis as geracdes anteriores.

A postura fundamental dos educadores € contribuir através de um profundo respeito
diante da natureza humana, auxiliando com seu entendimento consciente, em abertura de
veneragdo aos jovens que lhe sdo confiados. As ciéncias humanas contribuem para o
conhecimento humano e a natureza juvenil. Porém, a singularidade de cada jovem s6 podera
ser potencializada em um ato espiritual vivo. Dessa maneira, o olhar do educador, e suas a¢oes
conscientes de suas responsabilidades com auténtica amabilidade, € capaz de formar cada

crianca e jovem para que se tornem aquilo que devem ser.25’

266 RUS, Eric de. Uma visdo Educativa de Edith Stein: aproximaco a um Gesto Antropoldgico Integral, 2015. p.
12.
%67 STEIN, Edith. Estructura de la Persona Humana, 2003.
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3.2.1 Pedagogia do ser: o sentido de ser pessoa (Person)

Edith Stein assume a primazia pedagogica de uma educacgédo que coloca no centro do
processo a “pessoa” (Person). Ser “pessoa” é possuir o livre-arbitrio e consciéncia intencional,
é ser uma totalidade dotada de corporeidade e alma vital e espiritual, que se expressa através de
atos intencionais; ¢ 0 “si mesmo”, o “eu” consciente, marcado por individualidade e, também,
pela condic&o espiritual transcendente da espécie humana.?®

Em sua tese doutoral, O problema da empatia (Zum Problem der Einfihlung), a
concepgdo steiniana de pessoa ¢ apontada como ente dotado de “legalidade racional da vida
espiritual”.?®?’ Para Edith Stein, ser pessoa significa existir espiritualmente. Na
fenomenologia de Edith, a conceitualizacdo seguira sendo refinada, assumindo posteriormente
a alianca com defini¢des fundamentais a teologia.

Na obra Ser finito e ser eterno (Endliches und ewiges Sein: Versuch eines Aufstieges
zum Sinn des Seins), escrita duas décadas apds sua tese doutoral, Stein descreve o ser pessoa
COMO 0 ser que permanece em si, saindo de si.?’* Na parte VII da obra, o termo “pessoa” ¢
evocado segundo o pensamento aquinate, a partir das defini¢cdes do artigo 1 da questdo 29 da
primeira parte da Suma Teoldgica: pessoa é uma esséncia individual de natureza racional.

A elaboracdo tomasiana dialoga com a definicdo formulada por Boécio (480-525):
“pessoa é a substincia individual de natureza racional”.?’?> Segundo o Prof. Juvenal Savian

B

Filho, Boécio fixou o termo “pessoa” (“prdosopon”, em grego; “persona’, em latim),
esclarecendo que corresponde a ‘“hypdstasis”, termo utilizado para referir as substancias,
dotadas de razdo e singularidade. O termo “pessoa” teve inicio no teatro grego, visto que
“présopon” refere-se as mascaras utilizadas em tragédias e comédias para representar

personagens.?’®

“Prosopon” designando as mascaras postas no rosto aponta para “pros hopas”: 0 que
esta “diante dos olhos”. Os romanos adotaram termo correspondente traduzido por
“persona”, para os cultos dirigidos a deusa Perséfone ao qual utilizavam uma mascara.

268 TEIXEIRA, Patricia Espindola de Lima. A formacdo integral da pessoa em Edith Stein: perspectivas teolégicas
e pedagdgicas, 2017. 3

269 STEIN, Edith. EIl Problema de la Empatia, 2004. p. 131.

210 Conforme: “/...] legalidad racional de la vida espiritual”.

271 |d. Ser Finito y Ser Eterno: Ensayo de una ascension al sentido del ser, 1996.

22 SAVIAN FILHO, Juvenal. A antropologia filoséfico-teoldgica de Edith Stein na histéria do conceito de
pessoa, 2016. p. 2.

213 Loc. cit.
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“Persona” passou a indicar o “falar através de” (“per” e “sonare”). Embora a origem
do termo pessoa conduza a elementos praticos, 0 uso da mascara teatral remetia a
possibilidade humana de superar o determinismo em atitude livre. Dai deriva-se a
palavra “personalidade” como sindnimo de liberdade ou de capacidade individual de
autodeterminar-se em meio aos condicionamentos da vida. Em uso teoldgico,
principalmente apds Boécio, a referéncia fixa-se na existéncia humana apontando para
sua individualidade.?™

Edith Stein coaduna com Tomés de Aquino, substituindo o termo ‘“‘substancia” por
esséncia (Wesen). A pessoa possui esséncia humana. Baseada na esteira aristotélica-tomasiana,
Stein distingue em trés modos de falar esséncia: a consciéncia de ver uma unidade de sentido
como algo que salta a vista (substancia), algo dotado de uma estrutura inteligivel fundante
(esséncia segunda) e como aquilo que possui um modo individual de concretizar a esséncia
dada pela espécie. Em Ser finito e ser eterno, parte 1V, sec¢do 2, item 10, a fenomendloga
conceitua que “possuir esséncia” expressa um carater universal compartilhado, isto ¢, esta
pessoa (singular e Unica) é pessoa e a humanidade é possivel de ser apreendida.?”

Percebe-se que Stein visa esclarecer o sentido do ser pessoal ou a esséncia do ser
individual, singular na sua forma especifica de ser humano; e universal, ao integrar a esséncia
da espécie humana. A pessoa humana, segundo a fenomendloga, possui a especificidade corpo-
psique-espirito. Diferente de outros seres vivos, 0 ser humano é pessoa enquanto alguém que
diz de si mesmo como um “eu”?’® — sensivel, vital e espiritual. Sede da consciéncia e da
liberdade, o espirito humano acentua a poténcia do ser pessoa como o que ha de mais perfeito
na natureza.?’’

Para Edith Stein, a pessoa humana possui estrutura de abertura ad intra e ad extra (“para
dentro” e “para fora”), interioridade e exterioridade: como ser singular e unidade de sentido
indissocidvel, a pessoa humana também possui dimensdo relacional. Enquanto analise da
especificidade do sentido de ser pessoa, encontra-se presente a capacidade humana de se abrir
a relacionalidade e ao conhecimento das coisas, de si, do outro e do préprio Deus, assim como
voltar-se para si mesmo em um ato consciente reflexivo-espiritual, sentindo a necessidade de

transcender a si mesmo e de se relacionar com os demais.2’®

274 TEIXEIRA, Patricia Espindola de Lima. A formacdo integral da pessoa em Edith Stein: perspectivas teoldgicas
e pedagdgicas, 2017. p. 92.

275 para aprofundar a compreenséo fenomenoldgica, sugere-se a leitura orientada por Juvenal Savian Filho e Maria
Cecilia Isatto Parise ao discorrerem sobre o termo esséncia (Wesen) no glossario da obra: ALFIERI, Francesco.
Pessoa Humana e singularidade em Edith Stein, 2014. p. 127-129.

216 STEIN, Edith. Estructura de la Persona Humana, 2003.

27 TEIXEIRA, Patricia Espindola de Lima. Op. cit.

278 STEIN, Edith. Op. cit.
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Justamente por sua caracteristica transcendental, a pessoa humana possui a poténcia em
si, mas é também incompletude. Ao se reconhecer finita, a pessoa é alguém que busca um
sentido para além de si em evoluir ser mais, conviver mais, conhecer mais, aspirar mais... €
justamente essa esséncia transcendente que desperta 0 humano para atualizacdo das poténcias.
Nessa perspectiva, a educacdo torna-se a via do desenvolvimento humano em seu fluxo
vivencial desde a tenra idade. Seria, assim, a educacdo como a agao que pde em marcha, fazendo
acontecer a edificacdo da pessoa em todo seu desenvolvimento, em um dindmico desvelamento
desde a interioridade, potencializando, assim, a manifestacio do sentido do ser.?’”® Cabe aqui
ressaltar que o jovem é uma pessoa inteira e completa na sua forma Unica de ser e viver sua
juventude. Nao ¢ alguém inacabado, ou um “miniadulto”, mas uma pessoa na juventude com

seu modo proprio de expressar sua pessoalidade.

3.2.2 Pedagogia, educacéo e formagao (Bildung)

A educacéo tanto como fendmeno social quanto na endoculturacdo reporta ao processo
da permanente aprendizagem. O termo “educagdo” provém do latim, educare e educere.
Educare significa a acdo de transmitir a cultura. Educere, ex (fora) + ducere (conduzir) é “tirar
de dentro”, “extrair”, “conduzir para além de si”, “transcender”, “expandir da poténcia ao ato”
(em perspectiva filosofica).?®® Aprender (a-prender: ndo permanecer aprisionado) explorando
0s sentidos, a partir de projecdes e resolucdes, é parte da educagdo como cria¢do (e ndo como
depdsito de informagcdes).?8!

Em Edith Stein, encontramos essas dimensdes da educacéo interligadas e cunhadas a
partir da antropologia. Educar (bilden) designa a acdo de formar (formen). Ser pessoa é possuir
uma estrutura especificamente humana pessoalizada, isto &, uma forma (Gestalt). Tal
constituicdo ndo se isola em forma corporis, mas como forma do ser humano totalidade e
esséncia espiritual.?®2 Possuir forma n&o é ser formatado externamente, mas é ontologicamente

possuir caracteristicas estruturais particulares e universais do humano:

219 RUS, Eric de. Uma visdo Educativa de Edith Stein: Aproximacdo a um Gesto Antropoldgico Integral, 2015.

280 TEIXEIRA, Patricia Espindola de Lima. Pacto Educativo Global: a oportunidade de (re)construcdo do dialogo
com as novas geragoes, 2020.

281 | oc. cit.

282 SBERGA, Adair Aparecida. A Formacéo da Pessoa em Edith Stein, 2014.
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N&o ha no ser humano, uma pluralidade de formas, mas uma forma substancial. Entéo,
0 individuo humano ndo é um exemplar da espécie humana universal, mas
determinado por uma forma substancial prépria e Unica.?

Como “pessoa” e “pessoa livre”, a filosofa identifica uma determinagdo essencial
fundada na estrutura do ser com destinacéo teleoldgica, remetida a liberdade, responsabilidade
e esforcos da atividade humana.?®* A forma do ser provém tanto da estrutura reguladora e
unificadora do organismo em suas faculdades naturais (fenétipo e gendtipo, por exemplo),
como a capacidade do “eu” pessoal de formar a si mesmo e ser formado por outros e 0 meio
cultural 28

De acordo com Stein, € preciso reconhecer dois principios conceituais de forma. Em
primeiro, a “forma” interna, singular e propria, unificada ao corpo vivo, originariamente
determinada pelas particularidades da interioridade humana, em um nivel de individuacao
subjetiva. Pode-se chamar essa forma de “forma inata” da individualidade.?®® Uma segunda
analise remete & “forma” resultante de um processo amplo de formag&o.2%’

Formacdo (Bildung), para Edith Stein, constitui-se de dindmicas de crescimento,
aperfeicoamento e constituicdo de uma forma auténtica, genuina. A formacéao ndo deve reduzir-
se a aquisicdo de um saber e/ou a passividade humana em apenas receber elementos da cultura,
mas se refere a forma assumida pela personalidade humana na interioridade, com liberdade e
responsabilidade, ante as por maltiplas forcas formadoras externas.

Em alemao, “Bildung” é um termo abrangente, ativo e expansivo que, em portugués,
poderia conjugar o que se entende por “instrugdo”, “educacdo”, “forma¢ao” e “cultura”. Assim,
pela semantica, “Bildung” pode ser compreendido como esforco formativo. Na dimenséo
germanica, “educar” (Erziehung) € um verbo subordinado ao verbo formar (bilden). Nos
escritos de Edith Stein, encontra-se frequentemente “Bildung” e, com menor recorréncia,
“Erziehung” (educar). Pode-se entender, assim, a formacdo como derivada de processos
educativos. Nesse sentido, a educacéo se configura como um ato diligente em formar pessoas.?®
De acordo com Edith Stein, a formagdo constitui-se como um instrumento refinado

capaz de conduzir a pessoa para que alcance sabedoria de vida. Insiste-se assim que formar

283 SBERGA, Adair Aparecida. A Formac&o da Pessoa em Edith Stein, 2014. p. 120.

284 | AVIGNE, Jean-Francgois. Alma, corpo e espirito segundo Edith Stein: uma renovagdo fenomenoldgica do
pensamento aristotélico-tomasiano, 2016.

285 | oc. cit.

286 | oc. cit.

287 | oc. cit.

288 SBERGA, Adair Aparecida. Op. cit.
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(bilden) pessoas ndo significa dar forma a uma matéria-prima. A formacao humana visa formar
0 humano, isto é, possibilitar a constituicdo segundo a imagem de pessoa,?®® um ser em si e um
ser em relacdo. O esforco de formacéo € assumido como um processo de revelacdo (Aufweis)
reflexiva do essencial, proporcionando a autorreflexdo em um decurso de autoformacao: “toda
a formacao ¢ uma formacio autoadquirida”.?%°

Logo, a formacdo refere-se a antropologia integral, desenvolvendo a pessoa em sua
inteireza: “ndo se limita a propor um conjunto de conteudos tedricos, como tantas vezes se
constata, todavia, € um percurso de autoconhecimento, realizado com métodos e principios,
para fazer desabrochar as potencialidades do ser humano”.?®! Concomitante a formacao, dispara
“um processo de autoaperfeicoamento e refinamento das capacidades e qualidades pessoais,
com a funcéo de propiciar relagdes intra e interpessoais harmonicas e saudaveis.?®?

Do autoconhecimento a fenomenologa aponta para autovaloracao, visto que o valor que
se encontra em si mesmo somado aos valores encontrados nas relagdes, promovem a abertura
comparativa com novos valores.?®> O processo formativo em Edith Stein visa caminhos
harmonizados interrelacionais e conectivos através de praxis responsaveis, em que todos 0s
interlocutores do processo sdo pessoas, o que implica em estarem envolvidos como um “eu”.
Como um “eu” em singularidade e potencialidade, o desenvolvimento humano se da através de
um percurso de aperfeicoamento valorativo pessoal e relacional, através da consciéncia
intencional.

Na obra A Estrutura da Pessoa Humana (Der Aufbau der menschlichen Person),?%
Edith Stein sugere que a conducdo pedagdgica ndo se reduz a instrucao, ao rigor técnico e ao
viés de desenvolvimento de habilidades e competéncias, mas identifica estes como
instrumentos subordinados a formacdo da inteireza da pessoa humana.

Pensando a formag&o com jovens, encontra-se em Edith Stein um projeto educativo que
vise & formagc&o do valor individual da personalidade,?® observando a pessoalidade de cada ser,
sem considera-lo “como um exemplar ou um simples repetidor da espécie”.?%® Para a autora, a

formagé&o acontece atraves de entrelacamentos multifatoriais que constituem a pessoa humana:

289 STEIN, Edith. Sobre el Concepto de Formacién, 2003.

29 |bid. p. 188.

291 SBERGA, Adair Aparecida; MASSIMI, Marina. A formacé&o da pessoa em Edith Stein, 2013. p. 168.

292 | oc. cit.

2% STEIN, Edith. EI Problema de la Empatia, 2004.

2% Edith Stein segue 0 método fenomenoldgico, mas seu contetido sistematicamente desenvolvido clareia o
significaConforme do ser humano e sua vocacao. Suas analises fundamentam a necessidade de conhecimento
antropoldgico para aqueles que tém a tarefa formativa (STEIN, Edith. Estructura de la Persona Humana,
2003).

2% ALFIERI, Francesco. Pessoa Humana e singularidade em Edith Stein, 2014.

2% |bid. p. 95.
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suas inclinacBes, disposi¢Oes genéticas, poténcias originarias, valores, afetos, tradi¢des,
concepcoes e influéncias do meio sociocultural. Sem a anélise das partes e do todo (que néo se
configura como soma das partes, mas como inteireza), a acdo formativa torna-se

297

fragmentada,~’ o que pode fragilizar e gerar insegurancas em muitos jovens.

3.2.3 Pessoa como corpo-psique-espirito: o corpo vivenciado (Leib)

O ponto aqui tratado torna-se fundamental quando se debruca nas vivéncias juvenis e
na formacédo integral, o corpo jovem sobre diferentes transformacdes organicas. E, de acordo
com a psicologia do desenvolvimento, as subjetividades juvenis integradas as mutacdes
corporeas disparadas na puberdade sdo expansivas, acentuando o raciocinio hipotético e
projetivo.

Sobre a corporeidade humana, Edith Stein apresenta o sentido fundamental que
distingue corpo fisico/massa corporea (Korper) e corpo préprio/corpo vivente (Leib), isto &, o

corpo animico.

O que é corp6reo nunca é apenas corpéreo. O que diferencia o corpo animado (Leib)
de uma simples massa corpérea (Korper) é a existéncia de uma alma. Onde existe um
corpo animado, existe também uma alma. Reciprocamente, onde existe uma alma,
existe também um corpo animado. Um objeto fisico sem alma é apenas uma massa
corpdrea e ndo um corpo animado vivo,2%:2%

Com isso, o corpo fisico (Korper) ocupa lugar no espago, como objeto entre outros
objetos e distinguivel dos demais. J4 o corpo vivo com alma humana (Leib) caracteriza-se pelo
corpo fisico interpenetrado por um “eu” com consciéncia de si, um corpo proprio. Esse corpo

préprio engloba o eu psicofisico e possui a vitalidade infundida em um ser vivo. O corpo Leib

27 TEIXEIRA, Patricia Espindola de Lima. A formacdo integral da pessoa em Edith Stein: perspectivas teoldgicas
e pedagdgicas, 2017.

2% STEIN, Edith. Ser Finito y Ser Eterno: Ensayo de una ascension al sentido del ser, 1996. p. 383.

299 Conforme: “lo que es corporal no es jamas solamente corporal. Lo que diferencia el cuerpo animado de una
simple masa corpoérea es la existencia de un alma. Alli en donde hay un cuerpo animado, existe también un
alma. Y reciprocamente, donde hay un alma, existe también un cuerpo animado. Un objeto fisico sin alma es
solo una masa corporal y no un cuerpo animado viviente”.
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expressa um ser vivo que, a partir da consciéncia, da-se conta de sua propria corporeidade por
meio de reiterados processos perceptivos e reflexivos.3%®

O corporeo sem alma é um corpo sem vida. O corpo vivente encontra-se como espaco
das manifestacbes da alma psiquica e espiritual, expressando emocgOes, sentimentos e
pensamentos, estados de espirito. As vivéncias psiquico-corporeas se apresentam como uma
matéria prima hilética (hylé), como dado puro, sobre o qual o espirito intervém
intencionalmente conferindo e construindo sentido.®** Assim, encontra-se a estrutura universal
do humano para Stein.

A aprendizagem de se apreender como um corpo Vivo ocorre dentro de um processo
animico sensitivo, inteiro e unificado. Se o corpo capta a exterioridade, igualmente na
interioridade acomodara as impressoes extraidas do meio. Edith Stein afirma que “individuo: é
um objeto unitario, no qual a unidade da consciéncia de um eu e um corpo fisico se conjugam
indissoluvelmente”.3%23% Essa individuagéo, do ser Gnico e ndo ser outro, refere-se a estrutura
singular do humano. Com estruturas universais e particulares, o ser humano é potente em
desenvolvimento integral, corpo e alma psiquica e espiritual. Por poténcia (Potenz), esta a
expansdo enérgica de tudo que confere e mantém a forca de vida, como fonte e regeneracao.

Pode-se identificar no corpo organico a constituicdo que alicerca a vida psiquica e
espiritual. Por isso, o cuidado com o corpo fisico exige atitudes saudaveis de higiene,
alimentacdo, atividades fisicas regulatdrias de uma vida em equilibrio. Um corpo saudavel
favorece o vigor psiquico e espiritual. Para Stein, a negligéncia ao corpo organico acaba por
produzir alteragfes disfuncionais, altera-se toda a vida: “Quanto mais perfeitamente se
desenvolva o organismo como tal, mais perfeito ser& como fundamento, expressdo e
instrumento da alma humana espiritual-pessoal”. 30430

Ressalta-se o que Edith Stein aponta por sensac¢6es (Empfindung) captadas pelo corpo.
O termo sensa¢do (Empfindung) € a expressdo formada a partir do verbo aleméo “finden”. Em
portugués, conjuga 0s termos, encontrar e sentir. Portanto, por sensacdo entende-se a
capacidade que o corpo animico possui de sentir algo que Ihe vem ao encontro.3%®

Edith também delineia o principio de percepcdo (Wahrnehmung). Para Alfieri:

300 ALFIERI, Francesco. Pessoa Humana e singularidade em Edith Stein, 2014.

301 ALES BELLO, Angela. Educar para a eternidade: o que Edith Stein diria aos jovens de hoje?, 2021.

302 STEIN, Edith. EI Problema de la Empatia, 2004. p. 75.

308 Conforme: “/...J o individuo: un objeto unitario en el que la unidad de conciencia de un yo y un cuerpo fisico
se ayuntan inseparablemente”.

304 STEIN, Edith. Estructura de la Persona Humana, 2003. p. 659.

305 Conforme: “Cuanto mds perfectamente se desarrolle el organismo como tal, mds perfecto serd como
fundamento, expresidn e instrumento del alma humana espiritual-personal”.

306 ALFIERI, Francesco. Pessoa Humana e singularidade em Edith Stein, 2014.
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A palavra latina “perceptivo” possui etimologicamente a mesma caracteristica da
palavra grega, dianoia, isto &, possui o carater de uma apreensdo dos dados que se
mostram a consciéncia por meio do pensamento.3%

Percepcédo pode ser entendida como a apreenséo de um sentido determinado e preciso
que se apresenta na consciéncia: “Mediante essa percepcao (a pessoa) € consciente de si mesma,
n&o meramente uma corporeidade, mas sim um todo eu corporal-animico-espiritual”. 30830

No processo da vida humana, as aprendizagens se caracterizam pela apropriacdo de si
mesmo a partir do corpo sensorial, na medida em que o ser se reconhece como um “eu’ diferente

do “outro”. Nesse sentido, percebe-se desde a tenra infancia que:

[...] o Leib é 0 ponto zero de orientacdo de um mundo espacial; somente nos tornamos
conscientes de uma corporeidade prépria, deparando com outros corpos nesse campo
[sensorial], dos quais, de modo geral, temos uma percepcdo meramente externa,
identificando-os como contrapostos a mim (ndo sdo eu).31

Tal compreensdo é fundamental no processo de adolescéncia e juventude onde o
biopsiquico é polo de transformacdes do ser que impactam no modo de conviver e agir. Formar
a consciéncia do “eu”, acolhendo as alteracdes organicas e psiquicas, € formar mais
integralmente cada jovem com suas particularidades.

b

Reconhecer a existéncia da consciéncia do “eu”, isto €, da autoconsciéncia, implica
processos formativos mais personalizados que ndo suprimam as singularidades pessoais e
reconheca, nas diferencas dos seres, também suas semelhancas. As diferencas assumem
singularidades, distintas, mas nao opostas. De acordo com Ales Bello, “Certamente foi mérito
do feminismo ter colocado em evidéncia a necessidade de distinguir mulher do homem e nédo
ter permanecido em uma concepcdo de género neutro”.3!! Para ela, a antropologia leva a
compreender a dualidade presente no género humano, enquanto feminilidade e

masculinidade.31?

307 ALFIERI, Francesco. Pessoa Humana e singularidade em Edith Stein, 2014. p. 139.

308 STEIN, Edith. Estructura de la Persona Humana, 2003. p. 594.

309 Conforme: “Mediante esa percepcion soy consciente de mi mismo, no meramente de la corporalidad, sino de
todo el yo corporal-animico-espiritual .

310 ALFIERI, Francesco. Op. cit. p. 65.

311 ALES BELLO, Angela. A antropologia dual como Imago Dei, 2020. p. 38.

312 | oc. cit.
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Ainda quanto ao corpo proprio, Edith Stein acentua a estrutura humana do universal ao
dual: feminino e masculino ndo estéo na esfera do ter, mas do ser. O ser humano em Stein é
sexuado. As particularidades organicas, caracteristicas proprias da afetividade e sexualidade,
constituem a conexdo corpo-psique-espirito. O género humano possui estruturas distintas, mas
correlacionadas e em igual identidade e legitimidade.3"

Para Ales Bello, Edith aborda feminino e masculino como polos da esséncia do humano,
0 que ndo levaria necessariamente a existéncia de um terceiro género.'* Porém, sem colocar
em crise a antropologia dual, Edith reconhece que ha “dosagens” entre esses dois polos,
podendo haver variagdes nas individualidades.®® Atos arbitrarios, discriminatorios e de
subjugacdo, ferem o principio da dignidade da pessoa humana em sua inteireza, dotada de
inalienavel valor, como o principio da ética empatica steiniana esclarece.

E justamente na adolescéncia e juventude que o despertar para o feminino e o masculino
ganha mais forga, tanto em nivel biolégico como na esfera afetiva. A consciéncia do ser
feminino e do ser masculino ndo se da de hora para outra. H4 uma paulatina compreensao da
sexualidade e da afetividade que nem sempre é bem acompanhada. Ao contrario, muitas vezes,
0 corpo jovem é motivo de utilitarismo, preconceito, exploracdo e violacdo. A formacdo em
vistas da consciéncia da dignidade do corpo integral do jovem e da jovem é cada vez mais
urgente, desde a infancia.

3.2.4 Pessoa como ser animico-psiquico (Seele)

O corpo animico possui alma sensivel (Sinnenseele) e alma espiritual (Geistseele). O
psiquismo (Seele) refere-se a forca vital que corresponde as vivéncias das emocoes,
sensibilidade, afetos, impulsos, instintos, atracdo ou repulséo, tendéncias, gostos. Diferente da
caracteristica corpdrea, vinculada a exterioridade, a vivéncia psiquica concerne a interioridade
e déa-se a conhecer por meio da corporeidade. 3

De acordo com Peretti e Dullius,

313 ALES BELLO, Angela. A antropologia dual como Imago Dei, 2020.

314 | oc. cit.

315 | oc. cit.

316 SBERGA, Adair Aparecida. Fundamentos da Antropologia Filoséfica e Pedagogica de Edith Stein: guia para
0 estudo de conceitos das obras da trilogia fenomenolodgica e da obra A estrutura da pessoa humana, 2021.
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A expressividade da psique humana se manifesta por meio de vivéncias muito
singulares, demarcando o que, de fato, diferencia as pessoas umas das outras. Stein,
buscando explicar a diferenca da intensidade com que as pessoas significam suas
vivéncias utiliza o termo que propde uma analogia: “coloragdo”. A autora explica que
cada pessoa ira elaborar as vivéncias de uma forma e a outra recebera na sua
singularidade, empregando uma importancia, valoracdo, especifica vibrando dentro
de si de forma singular. Essa vibragdo em si (intensidade) encontra um canal, uma
forma singular de expressdo. Esse processo ocorre de forma continua, num fluxo
interligado de vivéncias.3!

Dentre as potencialidades psiquicas circunscritas a pessoa, pode-se reconhecer as
sensacOes de prazer, desprazer, a emocao, sentimentos vitais, o desejo, a constatacao instintiva
entre o (til e 0 danoso e o estado de &nimo. Os fendbmenos psiquicos radicam-se na interioridade
e compoem a energia, vitalidade e intensidade, como “algo que se revela, que acontece na vida
do ser humano”.3*®

Conforme Edith Stein, a interioridade € uma caracteristica propriamente humana. Para
além das conjunturas externas, hd uma interioridade com anima prépria, que confere ao ser
responder como um ser consciente de si frente as circunstancias. Para Edith Stein, a psique
designa uma dimensdo pertencente a realidade do mundo. J& a consciéncia, para além da

reflexdo sobre algo, caracteriza-se pela vigilancia de entendimento ao que se vive:

Quando vemos uma planta ou um animal atrofiados, isto €, uma planta ou um animal
cujas capacidades ndo se desenvolveram, atribuimos a causa da atrofia a condic6es de
vida desfavoraveis (muitas vezes isso se deve ao ser humano que ndo cuidou deles
como deveria ser cuidado); mas, no caso de um ser humano, também temos que levar
em consideracdo os fatores externos mencionados, mas também é responsavel a
pessoa mesmo ao que se tornou, ou ao que néo se tornou.3%320

A esse respeito, para além do fluxo de vivéncias, Edith Stein aborda o fluxo de
consciéncia (Bewusstseinsstrom) que indica a psique como relacional. Esse fluir continuo da
consciéncia constitui o conjunto das vivéncias do eu, como uma unica e constante corrente e

ndo fragmentos de fases interrompidas:

317 PERETTI, Clélia Peretti; DULLIUS, Vera Fatima. Ser pessoa ¢ a espiritualidade em Edith Stein, 2018. p. 149-
168.

318 SBERGA, Adair Aparecida. Op. cit. p. 104.

319 STEIN, Edith. Estructura de la Persona Humana, 2003. p. 648.

320 Conforme: “Cuando vemos una planta o animal que estan “atrofiados”, es decir, en los que no se han
desarrollado sus capacidades especificas, hacemos responsables de ello a las condiciones inadecuadas. En el
caso de un hombre también tenemos en cuenta factores del tipo mencionado, pero ademéas hacemos
responsable al hombre mismo de lo que él ha llegado a ser, o de lo que no ha llegado a ser”.
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[...] algumas [vivéncias] sdo experimentadas como “vivas” enquanto outras passam e
“perdem” a sua vitalidade, permanecendo uma consciéncia mais ou menos desatenta
a vivéncia passada que depois pode retornar ao fluxo vivo em sua fase atual.3?

Como ilustracdo, pode-se trazer o exemplo dado por Ales Bello:

Tomemos o vidro da janela como comparacdo: olhando pela janela fechada com vidro
transparente podemos observar pessoas hum jardim. Podemos descrever: pessoas [...],
flores, arvores... N&o colocamos o vidro na lista do que descrevemos [...], embora ele
esteja. O fluxo de consciéncia é como o vidro. Normalmente ndo nos interessamos
por ele, mas pelas pessoas e coisas que estdo além dele. Poderiamos nos interessar
objeto “psique”, sem enfocar a consciéncia que esta ali presente como o vidro
transparente que permite nossa visdo do objeto.3?

Edith Stein reporta ao mundo fisico e psiquico o funcionamento da lei da causalidade
que transita no ser psico-fisico-espiritual. Causalidade refere-se ao modo com que 0s
fendmenos se apresentam na consciéncia e na dependéncia e correlacdo de um fendmeno em
relacdo ao outro. N&o se encontra na arbitrariedade de causa e efeito, mas no encadeamento de
fendmenos precedentes, sistémicos e interdependentes.

A causalidade esta designada para as realidades psicofisicas. Para a realidade espiritual,
o termo utilizado é motivacdo, visto que a interdependéncia esta relacionada a conexdo dos atos
da consciéncia.®?®> Com isso, Edith Stein ressalta a conjugacdo da alma enquanto realidade
psiquica (vital) e espiritual. Se na psique estéo os instintos, os desejos, 0s impulsos e as reacoes,
no espirito encontra-se o intelecto, a vontade e a razéo.

Na alianga entre a fenomenologia e 0 pensamento tomasiano, Edith Stein passa a

incorporar o termo “alma”.®?* Nessa perspectiva, Edith Stein caracteriza a alma do ser humano

[...] como a unifo entre psique e espirito. E uma dualidade, que ndo significa duas
partes separadas, mas unidades sem contrastes, que acontece no amago do ser.
Portanto, a alma é uma unidade complexa que engloba os aspectos psiquico e

321 Comentario de Maria Cecilia Isatto Parise no Glossario Fenomenolégico do livro: ALFIERI, Francesco. Pessoa
Humana e singularidade em Edith Stein, 2014. p. 136.

322 ALES BELLO, Angela. Pessoa e Comunidade: Comentarios: psicologia e ciéncias do espirito de Edith Stein,
2015. p. 28-29.

32 As leis de causalidade e motivacdo coexistem na alma humana. Causalidade esta relacionada & dimensdo
psiquica e motivacdo, a dimensdo espiritual. Para fins de compreenséo, optou-se em analisa-las separadamente,
porém, advertindo que, na integralidade humana, encontra-se em unidade.

324 QObserva-se principalmente no escrito: STEIN, Edith. Ser Finito y Ser Eterno: Ensayo de una ascension al
sentido del ser, 1996.
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espiritual, que sdo diferenciados entre si, mas intrinsicamente unidos. O corpo
humano é um corpo vivo que tem uma alma viva.?»

Para a fenomendloga, a transcendéncia ao belo, ao bom e ao verdadeiro séo inclinagdes
presentes na alma humana conducentes a relagio com os demais.®?® Tais relaces transcendem
a subjetividade, manifestando-se em corporeidade e espiritualidade. Falar em alma jovem €
falar de um &nimo préprio, de um espirito com vitalidade e entusiasmo. Uma alma viva em um

corpo juvenil que se transforma.

3.2.5 Pessoa como ser animico-espiritual (Geistseele)

Retomando o significado da alma e sua raiz na interioridade, e do principio de abertura
em acolher — ou ndo — o que vem de fora e responder através da atitude proveniente do
interior,” o ser humano n&o se delimita a estimulo-resposta. Na busca pela verdade do humano,
captando suas esséncias especificas, Edith afirma a pessoa como um ser espiritual. O espirito
(Geist) une as faculdades do intelecto, da razdo e da vontade livre. “O espirito €, antes, uma
dimensdo humana, a qualidade especifica de ser racional, numa dualidade com o corpo fisico,
mas ndo no dualismo que cinde a unidade do individuo”.3%8

O espirito humano busca o sentido (logos) das coisas, de si, do outro, do mundo e do

préprio Deus. Por meio da linguagem, no processo desenvolvimento infantojuvenil, o ser

[...] vai amadurecendo a capacidade de se colocar em relagdo, por exemplo, por meio
da linguagem. Perguntar: “Por que isso? E aquilo? E aquilo? E uma busca de sentido,
que indica a manifestagdo de uma vida espiritual”.3?°

325 SBERGA, Adair Aparecida. A Formacéo da Pessoa em Edith Stein, 2014. p. 117.

3% STEIN, Edith. Ser Finito y Ser Eterno: Ensayo de una ascension al sentido del ser, 1996.

327 d. Estructura de la Persona Humana, 2003.

328 ALFIERI, Francesco. Pessoa Humana e singularidade em Edith Stein, 2014. p. 32.

329 ALES BELLO, Angela. Pessoa e Comunidade: Comentarios: psicologia e ciéncias do espirito de Edith Stein,
2015. p. 61.
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A dimensédo espiritual,**° para Edith Stein, ndo denota uma realidade desencarnada, em
oposi¢do ao corpdreo, mas vinculada e integrada ao corpo préprio. A alma espiritual possui
natureza espiritual encarnada em uma unidade e totalidade: “O adjetivo espiritual designa aqui
0 ndo espacial e 0 ndo material; € aquele que possui uma interioridade em um sentido certamente

s 331,332

ndo espacial e que permanece em si, saindo de si mesmo”.

A integralidade da pessoa configura sua identidade e personalidade prépria:

A alma do ser é o vinculo que une o0 corpo ao espirito, participando tanto da vida
sensivel quanto da vida espiritual. O ser humano néo é animal, nem anjo. Em sua
sensibilidade, ndo coincide com o animal, nem em sua espiritualidade com o anjo.33

A esséncia do espirito compreende o spiritus como halito®** (do grego zvevua, pneuma,
em hebraico /779, ruah). Por sua finitude, o ser humano volta-se a encontrar a plenitude,
impelido por esse halito. No espirito, o “‘eu” estd em atividade de “dirigir-se a algo/alguém”. O
“eu” espiritual possui dindmica de mobilidade e agilidade, com a¢des conectadas por motivacao
direcionada a um sentido transcendente. Assim, a motivagéo vincula as a¢6es da consciéncia
umas as outras: trata-se de “voltar-se a” e “ir ao encontro de”.

A motivacao designa o fluxo de consciéncia das vivéncias orientadas por um sentido.
Encontra-se entrelagada com a causalidade psiquica em conexdo: “Uma vivéncia B ndo pode
ser entendida sem a referéncia a uma vivéncia A, que a precedeu”.>® Para Angela Ales Bello,

a relacdo entre causalidade e motivacéo pode ser exemplificada do seguinte modo:

Quando venho saber de uma certa noticia, comeco a ficar cheia de alegria. A alegria
pela noticia é determinada pela causalidade: estd mais viva ou menos, dependendo da
tonalidade do sentimento vital dominante. [...] Assim, a alegria que alguém provocou
em mim, vamos supor que seja forte: alguém me dé essa alegria e eu sou motivado a
um ato. A alegria é um sentimento vital e 0 ato me leva a um propésito de tornar
aquela pessoa feliz: causalidade e motivagdo se entrelagam continuamente.3%

330 O item refere-se ao espirito das pessoas humanas e ndo aos espiritos puros, visto que estes ndo possuem fixacdo
corpdrea.

381 STEIN, Edith. Ser Finito y Ser Eterno: Ensayo de una ascension al sentido del ser, 1996. p. 376.

332 Conforme: “Hemos designado lo espiritual como lo no espacial y lo no material; como lo que posee una
interioridad en un sentido completamente no espacial y permanente en si, cuando sale completamente de si
mismo”.

333 GARCIA, Jacinta Turolo. Edith Stein e a formagado da pessoa humana, 1988. p. 59.

334 STEIN, Edith. Estructura de la Persona Humana, 2003.

335 ALFIERI, Francesco. Pessoa Humana e singularidade em Edith Stein, 2014. p. 121.

3% ALES BELLO, Angela. Pessoa e Comunidade: Comentarios: psicologia e ciéncias do espirito de Edith Stein,
2015. p. 71.
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Tais principios sdo fundamentais para a formacdo humana, visto que oportuniza ao ser
0 encontro dos seus porqués. A motivacdo conduz a pessoa que consciente é capaz de
intencionalmente buscar plenificar sua vida: “Eu quero entender o porqué disto”, “eu opto por
isto”, “decidi fazer do meu modo e nao como todos os outros”. Tais afirmagoes, tdo proprias
dos contextos juvenis, ndo afirmam somente um pensamento, mas a propria identidade de
pessoa autoconsciente e livre, com seu jeito muito prdprio de encontrar seus porqués. Logo, a
formacéo juvenil ndo pode furtar-se de contribuir com o logos, com o sentido que o jovem
atribui ao que vivencia, ao que Ihe cerca e ao que produz de resposta ao mundo.

A seguir, um breve mapa conceitual acerca do corpo vivenciado na integralidade corpo-

psique-espirito, com os principios da causalidade natural e motivacgéo.

Figura 1 — Ser humano em integralidade segundo Edith Stein®%

SER HUMANO: corpo VIVENCIADO/PROPRIO (Leib)

CORPO <> PSIQUE/ALMA w

|

s L. Intelecto
g'eT?t!po/Fenotlpo Afetos Consciéncia intencional
F,Io. ogico Emogdes Sentimentos “superiores”
SISICO-(.WIImICD Impulsos instintivos Significages: sentido
ensoria Estimulos Autoconsciéncia, liberdade,

vontade, responsabilidade

CAUSALIDADE NATURAL «—— MOTIVACAO

(Kausalitdt) (Motivation)

¢

ESPECIFICAMENTE HUMANO

Se reconhecermos esse corpo vivenciado na pessoa jovem, mais poder-se-a atuar em
integralidade e acompanhamento para que este se reconheca como alguém Unico, potente e

capaz.

337 Elaborada pela autora (2021).
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3.2.6 Pessoa e interioridade: o nicleo “alma da alma” (Kern)

Edith Stein reconhece na formacéo do ser humano de modo integral, “a educag¢ao como
um processo criativo que se enraiza na interioridade”.3® Na obra A ciéncia da Cruz
(Kreuzeswissenschaft),3® a pensadora refere que ¢ a vida interior o fundamento Gltimo, visto
que o objetivo do ser ¢é a eternidade.®*® A formacdo humana a partir da interioridade visa o que
ha de mais genuino na pessoa.

Se pessoalidades trazem marcas universais e ambientais, Edith Stein salienta a marca
inalienavel da individuagao, isto ¢, da singularidade do ser: “cada um de nos diz ‘eu’ e que nao
se confunde com o outro e que ao passar do tempo, seguem como uma individualidade
irredutivel, nunca alterada, como ‘uma nota propria emitida por toda criatura’”.3*! A
individualidade se mantém por detras de todas as disposicOes e reacGes naturais. Esta presente
nessas realidades, mas independe, ndo desaparece.

Essa individualidade é intangibilis (intocavel). Ela impregna tudo o que penetra na alma
e tudo que sai dela.®*? Para Stein, a interioridade humana possui seu nucleo de personalidade
(kern), denominado pela fenomenologa como a “alma da alma”, como o centro da existéncia

humana.3*3

Todos nds temos psique, espirito corpo; [...] S&o capacidades que podemos e devemos
desenvolver. [...] Mas por que existe cada pessoa humana com sua identidade? O
nacleo — elemento Gltimo e profundo — representa aquilo que diz respeito as
caracteristicas absolutamente singulares. Esse nicleo identitario ndo se desenvolve,
mas da a dire¢do, como se indicasse a estrada ao espirito e a psique. Se soubermos
identificar a estrada indicada, havera possibilidade de seguir o proprio principio de
identidade pessoal.3*

3% RUS, Eric de. Uma visdo Educativa de Edith Steln: Aproximacao a um Gesto Antropoldgico Integral, 2015.
p. 47.

339 Trata-se da Gltima obra escrita por Edith Stein. O texto foi escrito a partir da proposta de seus superiores por
ocasido das comemoragdes dos 400 anos do nascimento de S&o Jodo da Cruz, em 1942. Possivelmente iniciou
a escrita, nove meses antes que a Gestapo a levasse para o campo de concentracdo (STEIN, Edith. Nota
Introductoria, 2004).

340 STEIN, Edith. Estructura de la Persona Humana, 2003.

31 RUS, Eric de. Op. cit. p. 124.

342 STEIN, Edith. Op. cit.

3 Loc. cit.

344 ALES BELLO, Angela. Pessoa e Comunidade: Comentarios: psicologia e ciéncias do espirito de Edith Stein,
2015. p. 83.
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A “alma da alma” ¢ o espaco em que habita a esséncia humana, a sua originalidade,
como um “selo”, a identidade revela a unicidade e a irrepetibilidade da pessoa humana. E nesse
centro de esséncia identitarias que o ser se encontra em si mesmo: “Em mim, ou melhor, dentro

de minha alma [...] Nela estou em casa”.34%346

Alcancar esse nucleo significa reconhecer a prépria identidade, o que possibilita um
continuo recomecar a partir do que verdadeiramente somos. Esse continuo movimento
de retomada faz com que preservemos o0 nosso modo particular de ser, impedindo que
sejamos meramente condicionados pelo ambiente em que estamos inseridos.3*

Para Edith Stein, o nucleo pessoal ndo é algo divisivel, mas acessivel. No ndcleo de
personalidade, o ser encontra-se consistente e permanente: “constituido pela capacidade do
querer, isto é, pela capacidade dos atos livres”.3*® “Desde dentro” do niicleo de personalidade,
encontra-se o sentido (logos) que conduz a plenitude, o telos de cada ser. Alcancar o nicleo de
interioridade ¢ irradiar “a colorac¢do que dara a tonalidade pessoal a cada ato vivido, permitindo
gue a continua atualizacdo das potencialidades individuais se realize em uma pessoa singular,
Ginica e irrepetivel”.3*® E acessar suas poténcias, isto é, suas forcas, energias, virtudes,
faculdades e capacidades.>*

A formacdo para ser integral ndo pode se furtar de ir ao encontro da esséncia humana,
no ntcleo de personalidade dos jovens, visto que “tudo que a pessoa vive carrega em si a marca
de sua personalidade”. 3! Acdes impessoais, superficiais € mecanicistas se caracterizam por nio
adentrar na profundidade da alma humana. De acordo com Edith, profundidade e
superficialidade configuram-se como centro e periferia e revelam-se nas atitudes em diferentes
graus na interioridade da vida atual.**? Do baixo grau de participagio da consciéncia, decorrem
sucessdes de atos centrados no periférico e superficial, e ndo no ontoldgico e essencial. A pessoa
jovem possui a sede do genuino. Muitas vezes assume 0 que 0 outro espera de si, para se sentir
aceito. Mas essa busca exterior ndo parece eliminar a necessidade de autoaceitacéo interior, de

se sentir “em casa” em si mesmo. Sem a formacao desde a interioridade, o ser parece ndo habitar

35 STEIN, Edith. Estructura de la Persona Humana, 2003.p. 656.

346 Conforme: “En mi, o mejor, dentro de mi alma [...]. En ella estoy en casa”.

347 ALFIERI, Francesco. Pessoa Humana e singularidade em Edith Stein, 2014. p. 15.

348 ALES BELLO, Angela. A fenomenologia do ser humano: tracos de uma filosofia no feminino, 2000. p. 155.
349 ALFIERI, Francesco. Op. cit. p. 80.

350 STEIN, Edith. Op. cit.

351 ALFIERI, Francesco. Op. cit. p. 81.

32 STEIN, Edith. Op. cit.
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em si, por isso, difuso. Este é um fator fundamentar na antropologia steiniana: formar é formar
“desde dentro”, mas sem que este se feche dentro de si.

Para Edith Stein, o nucleo interior é essencialmente bom. Porém, processos formativos
difusos, superficiais e fragmentados ofuscam e impedem a positividade contida no ndcleo
interior humano de se revelar ao mundo exterior em forma de ato.**® Por isso, a educadora
insiste que a formagdo deva atingir essa “alma da alma”, possibilitando o despertar ¢ irradiar
da poténcia, assumindo a consciéncia da integracdo do ser em um processo de orquestragem
harmonica entre pensamentos, afetos, escolhas e atitudes condizentes com a originalidade
positiva. Tocar a interioridade da personalidade, no nucleo “alma da alma”, configura-se como
uma pedagogia progressiva, visto que a atualizagdo da poténcia ao ato positivo desenvolve-se
em uma extensdo temporal ao longo de toda vida. Fato que muitos jovens trazem pontos focais
em sua historia juvenil de se sentirem profundamente tocados por vivéncias significativas a
ponto de tragarem novas rotas de vida, assumirem conscientemente escolhas profissionais,
vocacionais, familiares, académicas que os formam em personalidade e carater, isto €, na forma

de ser e agir no mundo.

3.2.7 A pedagogia do sentir: o sentido afetivo (Gemdt)

Para Edith Stein, a capacidade humana de acessar o mundo dos valores®** ocorre através
do espirito denotando o sentido afetivo (Gemiit).>> Por sentido afetivo, pode-se entender a
espacialidade interior profunda, visto que o termo “Gemut” indica a faculdade de sentir os
estados de animo.3%® Gemiit ndo possui traducio literal ao portugués, pode ser considerado o
que entendemos como o coragdo, enquanto centro afetivo do humano, com forgas motrizes que

impelem a acéo.

33 SBERGA, Adair Aparecida; MASSIMI, Marina. A formacé&o da pessoa em Edith Stein, 2013.

354 Edith Stein dialogou com o pensamento de Max Scheler em relagdo a afetividade e, nesse aspecto do mundo
dos valores, tem significancia a obra O formalismo na ética e a ética material dos valores (Der Formalismus
in der Ethik und die materiale Wertethik). Edith Stein manifesta a importancia do didlogo auténtico que
manteve com a obra de Scheler ainda que suas pesquisas se distanciassem em alguns pontos. Conforme:
STEIN, Edith. Carta a Max Scheler, 4 de abril de 1918, 1918.

3% Segundo Rus, Gemiit provém do vocéabulo mistico e é empregado para designar a interioridade mais profunda
da criatura. N&o ha equivaléncia literal desse termo em portugués (RUS, Eric de. Uma visdo Educativa de Edith
Stein: aproximacdo a um Gesto Antropoldgico Integral, 2015).

36 STEIN, Edith. Sobre el Concepto de Formacion, 2003. v. 4:
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Gemdt ndo deve ser confundido com romantizagdo ou sentimentalismo vé&o, mas designa

um centro ordenador do ser, onde conhecimento e sentimentos encontram-se: “a unidade de

cada pessoa como ser que conhece e ama, sem pressupor nenhuma oposicao entre conhecimento

(intelecto) e amor (vontade): a pessoa ama também ao conhecer e conhece também ao amar”.%%’

Refere Stein que:

Em todos os movimentos dos sentimentos ha um momento valorativo: o que o
sentimento apreende, apreende como significativamente positivo ou negativo [...].
Com isso se faz possivel para 0s movimentos dos sentimentos um juizo segundo o
“correto” e o “falso”, “adequado” e “inadequado”. Trata-se, portanto, de despertar no
sentimento alegria pelo verdadeiramente belo e bom, 35835

Especificamente acerca do gesto educativo, Edith ressalta o carater essencial da

afetividade como via formativa. Tal aptiddo ndo opera por cognicao ou intelectividade, mas por

percepcOes afetivas de um sentido, que se conecta com a vontade humana identificando-o como

um valor. E preciso considerar que “s6 quem ¢ comovido pela vida pora em movimento sua

emotividade”.*%%! Por isso, no desenvolvimento afetivo confere um papel necesséario do

educador:

O sentido do valor das coisas se desenvolve de muitas maneiras em uma crianga
quando toma posicdo a respeito de um adulto, especialmente o educador: seu
entusiasmo suscita entusiasmo. Esta orientacdo do sentimento faz tomar posicoes
determinadas formando a capacidade de discernimento. Ndo se pode pdr os olhos
somente no bom e no belo, porque a vida podera pér em contato também com o
negativo e porque diante disso tera que ter aprendido a diferenciar. Ha de diferenciar
0 positivo do negativo, o elevado frente ao baixo, e aprender a situar-se a respeito da
a forma adequada.62%3

357

358
359

360
361
362
363

RUS, Eric de. Uma visio Educativa de Edith Stein: aproximagao a um Gesto Antropoldgico Integral, 2015. p.
74.

STEIN, Edith. Vida cristiana de la mujer, 2003. p. 327.

Conforme: “Pero no basta con poner en movimiento la emotividad en general. En todos los movimientos del
sentimiento hay un momento valorativo: lo que el sentimiento aprehende, eso lo aprehende como
significativamente positivo o negativo [...] Con esto se hace posible para los movimientos del sentimiento
mismo un juicio segun lo ‘correcto’ o ‘falso’, ‘adecuado’ o ‘inadecuado’. Se trata, por tanto, de despertar en
el sentimiento alegria por lo verdaderamente bello y bueno”.

Loc. cit.

Conforme: “Sélo quien es conmovido por la vida pondra en movimiento su emotividad”.

Ibid. p. 328.

Conforme: “El sentido del valor de las cosas solo se desarrolla de muchas maneras en el nifio cuando ve cdmo
toma posicién al respecto el adulto, especialmente el educador: su entusiasmo suscita entusiasmo. Esta
orientacion del sentimiento hacia tomas de posiciones determinadas es a la vez un medio para formar la
capacidad de discernimiento. No se le puede poner ante los ojos solamente lo bueno y lo bello, porque la vida
le pondréa en contacto también con lo negativo, y porque ante ello tendra que haber aprendido a diferenciar.



118

No que tange a formacdo integral, entende-se que a apreensdo intelectiva sem a
percepcdo do sentido afetivo mantera o ser em superficialidade. No processo formativo, o
discernimento através da educacéo da vontade torna possivel uma postura interior harmonizada
aos valores gerando praticas. Assim, € fundamental ao sentido afetivo discernir emocdes e
sentimentos.

A emocdo ¢ a qualidade instintiva da vida psiquica atingida por uma sensagéo, sem se

configurar como intencional, mas um indicativo situacional:

[...] posso estar de mau humor sem conhecer um porqué para 0 mau humor (sem
objeto), mas também posso ter uma dor que anuncia uma doenca (nesse caso, a dor
ndo é um objeto, mas é ela mesma sinal de um objeto ou de uma situagio). 64

O sentimento, para além, parte da esfera do espirito, envolvendo intelecto e vontade. O
sentimento é reagente ao estado emocional, possuindo intencionalidade como determinacao
atitudinal em nutrir, permitir, rejeitar e suportar a emog¢ao: “Sentimento seria 0 nome especifico
do ato do sentido afetivo, assim como pensamento € o0 home do ato intelectivo e sensacao é o
nome da percepgao por meio dos cinco sentidos”.3%°

O Gemi(t como poténcia profunda do espirito ndo suprime o entendimento e a vontade,
mas atua com essas realidades, ao mesmo tempo que, “a formagao do entendimento ndo devera
nunca ser feita em detrimento da formacéo do sentido afetivo”.3¢

Nesse sentido, a juventude por suas caracteristicas proprias traz a tona muitos afetos.
Emerge desde a adolescéncia um olhar menos idealizado do universo adulto, de seus familiares
e da prépria condicdo de transformacdo da vida. Muitos jovens enfrentam dramas de toda a
ordem, relacionados a instabilidade e frustracdo nos afetos. Indicadores acerca da saude
emocional dos jovens tém exigido novas formas de pensar a educagdo socioemocional na
contemporaneidade. O jovem sente necessidade de existir no cora¢do de alguém. O vinculo
afetivo hoje salva a vida de muitos que se encontram em duvida de seu valor e de sua

existéncia.3®’

Hay que diferenciar lo positivo de lo negativo, lo elevado frente a lo bajo, y aprender a situarse al respecto de
la forma adecuada”.

364 ALFIERI, Francesco. Pessoa Humana e singularidade em Edith Stein, 2014. p. 148.

35 RUS, Eric de. Uma visdo Educativa de Edith Stein: Aproximacao a um Gesto Antropoldgico Integral, 2015.
p. 74.

36 bid. p. 75.

367 Sobre esse tema, sugere-se conhecer o guia de cuidado Saude mental: OBSERVATORIO JUVENTUDES
PUCRS/REDE MARISTA et al. Saude mental de adolescentes e jovens em contextos educativos: relagdes de
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3.2.8 Pessoa, intellectus, razéo natural e supranatural

O termo intellectus (intelecto ou entendimento) indica espirito em atividade cognitiva®®®

que abre o ser a0 mundo em busca de sentido e compreensio.3%® Segundo Edith Stein:

O espirito que com sua intencionalidade ordena a matéria sensivel em uma estrutura,
e ao fazé-lo, penetra atentamente o interior do mundo dos objetos, se denomina
entendimento ou intelecto.37037

Sentido e compreensdo articulam-se através da decisdo, do uso da razdo, da competéncia
reflexiva, possibilidade de analises, abstracdes e hierarquizagdo dos valores que formam o “eu”
inteligente. Sentido da significancia ao que pode ser compreendido; e compreensao € apreender
o sentido. Compreender (intelligere) o inteligivel (intelligibile) é funcdo inerente do espirito
intelectivo (intellectus).3"

A vida intelectual correlaciona conhecimento e vontade. Com a profundidade da vida
no espirito, a razdo humana é livre em decidir ndo somente intelectivamente, mas volitivamente:
é capaz de transcender a si mesma, permitindo atos de para si e para os demais. Em seus
processos intelectivos, a pessoa decodifica as situacdes e informacgdes advindas do mundo e

assumindo-se como um “eu” capaz de se posicionar diante das situagdes. No entanto,

Para evitar os erros e reestabelecer as forgas originarias, precisa da graca, que se
infunde na inteligéncia como uma luz sobrenatural, e que ndo so6 reestabelece a ordem
correta que abre ao mesmo tempo a penetracdo das realidades naturais, inacessiveis
para a inteligéncia natural 373374

cuidado humano. Porto Alegre: Centro Marista de Comunicagdo, 2020. Disponivel em:
https://redemarista.org.br/noticias/rede-marista-lanca-publicacao-sobre-saude-mental-deadolescentes-e-
jovens. Acesso: em 04 de fev. de 2021.

368 STEIN, Edith. Estructura de la Persona Humana, 2003.

369 1d. Sobre el Concepto de Formacion, 2003.

370 1d. Estructura de la Persona Humana, 2003. p. 651.

71 Conforme: “El espiritu que con su vida intencional ordena el material sensible en una estructura y, al hacerlo,
penetra con su mirada en el interior de un mundo de objetos, se denomina entendimiento o intelecto”.

372 |d. Ser Finito y Ser Eterno: Ensayo de una ascension al sentido del ser, 1996.

373 |d. El Intelecto y los intelectuales, 2003. p. 222.

374 Conforme: “Para evita los errores y para restablecer las fuerzas originarias precisa de la gracia, que se le
infunde a la inteligencia como una luz sobrenatural, y que no solo restablece el orden correcto sino que abre
al mismo tiempo a la penetracion de las realidades sobrenaturales, inaccesibles para la inteligencia natural”.
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Nesse sentido, a pedagogia steiniana indica como apice da formacdo a abertura do
intelecto a luz da graca divina.3™ Se a formacdo do intellectus exige sofisticacdo ao
potencializar a cognicédo, proporciona a capacidade perceptiva e os discernimentos, associando-
o0s a assimilacdo da cultura, a transmissdo de conceitos e aos saberes significativos; sem a graca,
o intelecto ndo atingiria a verdade plena.

Em Edith Stein, a inteireza formativa néo suprime a verdade revelada, mas a traz como

possibilidade de a humanidade se relacionar com a divindade,*’

visto que “As pessoas nao tém
onde sustentar-se e por isso buscam um ponto de sustentacdo. Querem uma verdade com
contelido a quem possam agarrar-se, que lhe sustente a vida”.3’’ Portanto, a abertura a
pedagogia da graca divina é conducente da verdade eterna que ilumina o entendimento.

A razdo progressiva no entendimento e aquisicdo de conhecimento naturais delineiam
sucessdes de atualizacBes da poténcia humana, porém, sem sustentar um telos, ndo focalizam
na verdade plena: “Nunca poderei admitir que esse ¢ 0 Unico caminho de conhecimento e que
a verdade nada mais é do que uma ideia que deve atualizar-se num processo infinito — sendo o
que nunca se realiza plenamente”.3’®

Na esteira de Tomds de Aquino, Edith aborda que “A verdade plena ¢, e existe um
conhecimento que a apreende inteiramente, que ndo € um processo infinito, mas uma
abundéncia infinita. Esse ¢ o caminho divino”.*”® Tal caminho evidencia que “a verdade carrega
seus proprios frutos”.38°

Especificamente no caso das realidades juvenis, o sentido (logos) da vida é um fator
presente em seus pensamentos e, por vezes, uma busca de compreensao isolada na inteligéncia
enquanto razdo. O que ndo é respondido pode tornar-se motor de curiosidade e inquietacdo. A
inquietacdo juvenil em sua busca pela verdade e sentido de si, das coisas, das relagdes e do
proprio mundo sdo terrenos férteis para abertura ao transcendente. Por isso, uma formacéo do
intellectus que, para além da explicagdo natural, permite a abertura ao supranatural, pode
contribuir com o alargamento de horizontes de sentido, expandindo a compreenséo juvenil para
além do aqui e agora limitante e imediatista, para possibilidades de um aqui e agora em
desenvolvimento, em andanca no porvir. Uma inteligéncia mais em dindmica e movimento do

que restrita no pontual.

375 STEIN, Edith. Sobre el Concepto de Formacion, 2003.

376 TEIXEIRA, Patricia Espindola de Lima. A formacao integral da pessoa em Edith Steln: perspectivas teoldgicas
e pedagdgicas, 2017.

377 STEIN, Edith. O que é filosofia? Um dialogo entre Edmund Husserl e Tomas de Aquino, 2005. p. 82.

378 1bid. p. 76.

379 Loc. cit.

30 |pid. p. 83.
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3.3 ANDANCAS PARA ALEM DE SI: AS RELACOES COMUNITARIAS

3.3.1 Pedagogia da relacdo: a empatia (Einfihlung)

O tema da empatia é fundante no pensamento de Edith Stein. Ao tematizar o problema
da empatia, a fenomendloga assume uma questdo do pathos, tdo nova quanto antiga na tradicédo
do pensamento filosofico, teoldgico e poético. O pathos é uma dimenséo situada no ethos®®!
que, para Edith, possui sua génese antropoldgica desde o processo inicial do desenvolvimento
humano em sua vontade de descoberta: quem sou eu? Quem ndo sou eu? Quem € o outro diante
de mim?

No contexto alemé&o, o substantivo Einfiihlung, do verbo fiihlen (“sentir”),%®? associado
ao prefixo ein (“dentro” ou “em”). Ein-ffihlen, no primeiro caso, enfatiza as dimensdes
intrapessoal e interpessoal; no segundo caso, reenvia a experiéncia o envolvimento de um
impulso unitivo (identitario). Pode-se entender como um “sentir dentro”/ “sentir em”.®

Para atingir o conhecimento do fenbmeno empético em sua esséncia, é preciso investigar
os fundamentos cognoscitivos tedricos do ato empatico, distinguindo-o dos aspectos puramente
descritivos e psicogenéticos. Para isso, Edith Stein, estuda o cerne da empatia: a) comparando

a vivéncia empatica com outros atos de consciéncia, identificado semelhancas e diferencas; b)

31 VILLAS BOAS, Alex. Prefacio, 2018.

382 Nas linguas neolatinas, o verbo “sentir” tem diferentes sentidos: desde sentir a emocdo, sensacdes fisicas e
psiquicas, ouvir, escutar, acolher sentimentos, em diante. No Brasil, a etimologia de Einflihlung ocasiona
algumas tradugdes em portugués como “intropatia”. A comunidade de pesquisa steiniana brasileira tem optado
em manter o uso da tradugdo “empatia” para o termo Einfihlung. A empatia é um dos termos steinianos que
oferece riscos de mas interpretagdes caso associe-a a uma compreensdo psiquica e/ou moral, associando-a a
simpatia. O estudo sobre a empatia em Edith Stein é descrito a partir da percep¢do, de um conceito mais em
nivel epistemoldégico.

Robert Vischer (1847-1933) introduziu o termo “empatia” como termo técnico para significar o preenchimento
de um ser sensivel e estranho diante de mim, com contetido espiritual.

Theodor Lipps (1851-1914) aparece com a teoria sobre estética, estruturando o conceito como “projetar-se no
objeto” de percepcdo. Lipps integrou, juntamente com Edith Stein, o influente Circulo Fenomenoldgico de
Gotinga. A jovem Edith Stein teve sua tese da Empatia, Zum Problem der Einfiihlung, laureada aos 24 anos de
idade. A tese foi publicada parcialmente em 1917, partes II, I, IV (I, V, VI se consideram perdidas). Stein
buscava a clareza do fendmeno redugdo eidética/transcendental: “O que é empatia em esséncia? Essa esséncia
geral da empatia deve permanecer preservada onde quer que seja realizada. Antes de se perguntar a forma deve
ser perguntar, “o que ¢?” (STEIN, Edith. EI Problema de la Empatia, 2004. p. 38). Na publica¢do, encontra-se
os capitulos: A esséncia dos atos de empatia; A constituicdo do individuo psicofisico; A empatia como
compreensdo de pessoas espirituais.

383
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confrontando a descricdo obtida por meio do método fenomenoldgico com descri¢Bes ja
apresentadas por outros pensadores. 38

Para esta tese, sdo apresentados conceitos mais gerais que integram fundamentalmente
a formacdo da pessoa como ser relacional. Na perspectiva steiniana, a vinculagdo entre a
consciéncia do “eu” e do “outro” ampara-se no principio da empatia (Einfiihlung).>® Através
da fenomenologia, Edith Stein busca o fendmeno da relacdo empética, em “carne e 0sso0”, ist0
é, em sua esséncia. Para a autora, a empatia constitui-se de uma via privilegiada para
compreensdo do fenomeno humano. Perceber a pessoa do “outro” com individualidade propria,
como um “tu” que vive a si mesmo, assim como “eu’” vivo eu mesmo, remete ao “tu” como
outro “eu”, uma alteridade.

O conceito de empatia em Edith Stein “ndo se trata de uma intui¢dao ou de uma simples
emocao, mas de um saber do que passa na consciéncia alheia, uma experiéncia da experiéncia
alheia, um perceber aquilo que o outro vivencia, ou ainda, um sentir o que o outro sente”.> A
empatia designa o ato pelo qual o “outro” ¢ percebido, o contetido da vivéncia do “outro” ¢
captado pelo ato de consciéncia do “eu”. Exemplificando: quando o “outro” vivencia dor, o
“eu” ¢é capaz de entender 0 que ele vive, ndo porque possui a mesma vivéncia, mas porque, ja
tendo vivido a dor, o “eu” possui a esséncia da dor, podendo identificar que aquela vivéncia
manifestada pelo “outro” ¢ a de dor, ndo de alegria ou de fome. Pela empatia, compreende-se a
esséncia implicada no ato de consciéncia de outrem, pois o “eu” conhece essa esséncia.>®’

O sujeito de vivéncia empatizada ndo é o mesmo que realiza 0 ato empatico, o que
implica na presen¢a de uma alteridade: disting@o entre o “eu proprio” e o “outro diferente”. O
ato empatico pressupoe a percepcao do semelhante, no sentido de se tornar presente “dentro” o
que o “outro” vive em primeira pessoa. O outro € conhecido, ou melhor, “sentido” como outro-
eu (alter ego), isto é, reconhecido como um sujeito (eu), mas diferente de mim e, por isso,
“outro”, salvaguardando a originalidade da pessoalidade.3®

Todavia, se de um lado todo eu permanece estranho ao outro, porquanto uma
identificacdo total é irrealizavel, por outro, é verdade também que € possivel compreender o
que o outro pensa, vive e sente. Assim, estabelece-se uma comunicacgao entre os dois que se

estende a todos 0s sujeitos, tornando-se realmente intersubjetiva.®® A intersubjetividade entre

384 PARISE, Maria Cecilia Isatto. Individualidade, corporeidade e percepcdo do outro: ato empatico em Edith
Stein, 2019.

385 O argumento encontra-se em: SAVIAN FILHO, Juvenal. A empatia segundo Edith Stein, 2014.

3 [bid. p. 34.

387 ALFIERI, Francesco. Pessoa humana e singularidade em Edith Stein, 2014.

38 MANGANARO, Patrizia. Fenomenologia da relacdo: a pessoa humana em Edith Stein, 2016.

389 ALES BELLO, Angela. Edith Stein: A Paix&o pela Verdade, 2014.
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0 “eu” e o “outro” implica ndo no viver a experiéncia do outro ou sentir as emocgdes do outro,
mas em experienciar da experiéncia do outro.

A comunicagdo intersubjetiva possui carater transcendental e também universal: “a
empatia, como fundamento da experiéncia intersubjetiva, torna-se a condicdo de possibilidade
de um conhecimento do mundo externo existente”.%%! E o reconhecimento do corpo vivo
com alma viva, um penetrar no estado de &nimo do outro. Nao se pode assumir o “eu” do outro,
mas sim o sentido que o “outro” experimenta, tornando a vivéncia originaria no “outro”, co-
originaria no “eu”. Nessa situagdo, somos “deslocados” a consciéncia perceptiva do outro; ndo
consiste numa “proje¢do imagindria”, mas numa copercep¢ao na qual a vivéncia ¢ dada de
modo co-originario.

Edith Stein salienta que:

[...] pela empatia, ndo vivo a experiéncia do outro, pois essa é vivéncia dele e
absolutamente pessoal, intransferivel, mas vivencio o objeto que ele vivencia, o objeto
de sua experiéncia. Nao vivencio “a” dor como meu amigo também vivencia. A
empatia, portanto, rigorosamente falando, ndo me pde dentro do outro, mas faz com
que eu me dé conta do objeto de sua experiéncia (o “contetido”, conforme também diz
Edith).39

Cada ato empatico é entendido como uma apreensdo, um ato do sentir, captado na
dimenséo espiritual®®* na medida em que nos relacionamos com o outro, ndo o considerando
como objeto ou mantendo vinculos utilitaristas, mas o percebendo como pessoa integral a se
integralizar.

A seguir, a ilustracdo pode favorecer essa relacdo intersubjetiva:

3% STEIN, Edith. EI Problema de la Empatia, 2004. p. 83.

391 Conforme: “/...] la empatia, como fundamento de la experiencia intersubjetiva, condicion de possibilidad de
un conocimiento del mundo externo existente”.

392 SAVIAN FILHO, Juvenal. A empatia segundo Edith Stein, 2014. p. 38.

3% STEIN, Edith. Op. cit.



Figura 2 — A pessoa como um ser singular e relacional em Edith Stein3%
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A empatia, assim, ndo se restringe ao gesto, mas primeiro com o sair de si reconhecendo

e sendo sensivel ao outro. Um fluxo empatico poderia ser delineado da seguinte maneira:

reconhecer o outro em sua dignidade e pessoalidade; perceber suas vivéncias; as vivéncias desse

“outro” impactam de alguma forma o “eu”; o “eu” mobiliza-se a transcender de si ao encontro

da vivéncia do outro; o outro “eu” que sua dignidade e valor de vida reconhecida e promovida

através dos atos empaticos. Os atos empaticos em niveis poderiam ser identificados da seguinte

forma:

= A vivéncia do outro emerge diante de mim: o outro com a vivéncia originaria em si;

= Desdobram-se os sentidos que se fazem captar e compreender a vivéncia do outro,

procurando o objeto dessa explicagéo;

* Medida em que enxerga o outro como “semelhante” (semelhante, ndo igual e ndo

necessariamente simpatico ou conhecido por mim): igual dignidade.

A concepcgdo transcende o “sentir com” ou “viver um Unico sentimento”, como uma

imitagdo ou associagao instintiva. Ao empatizar com o outro, este é percebido e recebido como

3% Elaborada pela autora (2021).
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“um semelhante”.3®® Isto é, a empatia apresenta intencionalidade de abertura ao outro,
suspendendo os esteredtipos e preconceitos, mas buscando a esséncia do fendmeno humano,
naquele ser humano, naquela vivéncia.

A empatia conduz a saida da atitude ingénua e passiva diante das relacGes. A
necessidade de encontrar a esséncia originaria no “eu” representa a necessidade do ser
identificar suas proprias apreensdes em uma autopercepcao, para que o “eu” torne-se “‘si
mesmo”. Consciente de si, o ser humano ¢ provocado a se aperfeigoar enquanto pessoa,
percebendo a ressonancia de suas atitudes em relaco a si mesmo e aos demais.>*

Dessa maneira, nada garante que o0 que 0 outro vé& em mim corresponde ao que sou; nem
0 que eu vejo nele € necessariamente o que ele €. Cada um € um “‘si mesmo”. Apesar disso, o
modo como 0 outro me vé me ajuda a me constituir. Assim, é possivel fazer a mesma
observagdo com relacdo a correcio dos atos empaticos dirigidos aos demais.¥” Para Stein, a
empatia edifica o “outro”, mas também o “eu’: “aprendemos as vezes a apreciarmos a nés
mesmos de maneira correta pelo que vivenciamos como mais ou menos valiosos em
comparagio com os outros”.3%:3%

Empatizar afirma a liberdade e a responsabilidade diante dos atos proprios e diante da
necessidade do “outro”. O “eu” segue sendo espiritualmente livre, por isso, em cada um em “si
mesmo-diante do outro” se reconhece a diversidade interpessoal ndo como elementos de
afastamento, mas sim de possibilidade de relacdo reciproca: a percepcao do “outro diante de
mim” com caracteristicas diferentes e semelhantes e do “outro comigo”, como processo de
interlocucdo e dialogo.

Em horizontes formativos, a empatia deve ser compreendida na perspectiva
antropolégica e ética. Segundo Edith: “se toda a conduta ética ¢ uma conduta em relacao ao

outro, toda ética implica um fundo empatico”.*°® A percepcao do outro provoca pensar no outro

gue esta diante de mim com suas caracteristicas diferentes; e no outro comigo, no processo de

3% STEIN, Edith. Estructura de la Persona Humana, 2003.

3% TEIXEIRA, Patricia Espindola de Lima; BRUSTOLIN, Leomar A. A educacéo em Edith Stein: breve analise
histérica e conceitual, 2019.

397 PARISE, Maria Cecilia Isatto. Individualidade, corporeidade e percepcédo do outro: ato empéatico em Edith
Stein 2019. p.122.

3% STEIN, Edith. EI Problema de la Empatia, 2004. p. 134.

399 Conforme: “/...] aprendem0s a veces a apreciarnos a nosotros mismos de manera correcta, por lo que nos
vivenciamos como mas o menos valiosos en comparacion con otros”.

400 BARREIRA, Cristiano R. A. A bela adormecida e outras vinhetas: a empatia, do corpo a corpo cotidiano a
clinica, 2014. p. 55.
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interlocucdo e dialdgica; no eu diante do outro. A auséncia de empatia se caracterizaria como
uma apatia, eu sem o outro e o outro sem mim. 4%t

O ato empaético consente, assim, abertura ao outro com afetividade. Afeto nessa
abordagem esta mais ligado ao impacto das situac6es colhidas pela interioridade, isto €, como
a realidade afeta o ser do humano e o que é capaz de provocar.

De acordo com Edith Stein, a relacdo empética estd no transcender presente na abertura
do espirito: “quando a outra pessoa irradia forca e frescor, algo passa para mim e eu experimento
uma forga ‘vivificante’, um incremento de meu ser espiritual que me faz capaz de uma maior
atividade espiritual”.*924% Tal aspecto é fundamental aos formadores que atuam com jovens,
visto que, na intersubjetividade empaética, hd o encontro com a interioridade do outro que, para
além da corporeidade, atinge o espirito humano, acessando as motivacBes, os valores,
colocando em relacao os aspectos mais genuinos de cada pessoa.

Especificamente a atuacdo com juventudes exige a abertura empética para uma
formacéo afetiva e efetiva. Jovem normalmente se vincula com quem se sente identificado, isto
é, empatizado. Ao mesmo tempo, reconhece quem ndo esta ali por ele. Porém, nem sempre
consegue ter clareza do que fazer diante dessa auséncia do outro, sobretudo quando esse outro
trata-se de um adulto responsavel por ele. O mais interessante € que, ao duvidar da presenca
real do outro, o jovem acaba por duvidar de si mesmo. Acreditar e vincular com um jovem

remete a empatia que Ihe assegura o direito de se conscientizar do ser e de conviver.

3.3.2 Pessoa e inter-relacdo: constituicbes comunitarias

O tema da intersubjetividade conduz Stein para uma maior pesquisa na relagdo entre
pessoa e comunidade. Se, por um lado, como diretriz pedagdgica, Edith Stein assume a viséo
integral do ser em suas vivéncias em primeira pessoa, por outro, articula a visdo integrada do

ser humano enquanto ser comunitario e social. A fenomenologia ontoldgica steiniana vé o ser

401 BARREIRA, Cristiano R. A. A bela adormecida e outras vinhetas: a empatia, do corpo a corpo cotidiano a
clinica, 2014.

402 STEIN, Edith. Estructura de la Persona Humana, 2003. p. 688.

403 Conforme: “Cuando la otra persona irradia fuerza y frescor, algo de eso pasa a mi, y yo experimento una
influencia “vivificante’, un incremento de mi ser espiritual que me hace por mi parte capaz de una mayor
actividad espiritual”.



127

humano enquanto coletividade, a humanidade enquanto género humano; e a singularidade, cada
pessoa como um sujeito Unico a manifestar suas potencialidades individuais proprias.

Para Edith Stein, a formacao acentua o tornar-se si mesmo e esse processo é também de
autoformacao — “Que quer dizer o ser é responsavel por si mesmo? Quer dizer que dele depende
0 que é, e que se exige fazer de si mesmo algo concreto: pode e deve formar-se a si
mesmo”#%44% _ enquanto, concomitantemente, a filésofa aponta que, “o individuo humano
isolado € uma abstracdo. Sua existéncia € uma existéncia no mundo, sua vida, uma vida em
comum”.*%®49” Em resumo, “formar o humano, é forma-lo dentro de uma perspectiva
vincular” 4%

Reconhecer a pessoalidade também é reconhecer a comunidade, pois a dindmica de
acOes e arquiteturas sociais apontam para o ser coletivo, isto €, ser, conviver e agir relacional.
Para a fenomenoéloga: “Cada individuo e cada povo tem, devido ao seu modo peculiar de ser,
uma missdo especial na evolugdo do género humano” 409410

Em suas investigacGes, Stein reconhece que a pessoa nasce coOmo um ser comunitario e
justamente no processo formativo reconhece-se como um “eu” singular e autonomo. Um bebé
se forma organicamente através da disposi¢do genética de uma relacdo dual. O nascimento de
alguém exige redes de cuidados bésicos coletivos de toda ordem: sadde fisica, nicleo afetivo,
disposicéo intelectiva e volitiva. Sem lacos comunitéarios, o desenvolvimento humano torna-se
insustentavel.

Por isso, a correlacdo pessoa e comunidade € fator imprescindivel no esforco de formar
0 humano. Até mesmo para “tornar ato” as poténcias disponiveis na interioridade pessoal, visto
que a atualizacdo das potencialidades da pessoa ocorre gracas as influéncias formativas
recebidas do meio social. Basta acompanhar os processos de linguagem, da mobilidade, da
compreensdo abstrata e transformacdo cultural que ocorrem ao longo do processo de

desenvolvimento infantojuvenil.

404 STEIN, Edith. Estructura de la Persona Humana, 2003. p. 648.

405 Conforme: “Qué quiere decir que el hombre es responsable de si mismo? Quiere decir que de él depende lo
que él es, y que se le exige hacer de si mismo algo concreto: puede y debe formarse a si mismo”.

406 [pid. p. 713.

407 Conforme: “El individuo humano aislado es una abstraccidn. Su existencia es existencia en un mundo, su vida
es vida en comun”.

408 ROCHA, Magda Celi Mendes da; TEIXEIRA, Patricia Espindola de Lima. Edith Stein e 0 magistério do Papa
Francisco: por uma antropologia integral e integradora como fundamento educacional, 2021. p. 140.

409 STEIN, Edith. Op. cit. p. 563.

410 Conforme: “Cada individuo y cada pueble tienen, en razén de su peculiar modo de ser, una misién especial
en la evolucion del género humano”.
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Assim, ser pessoa ¢ reconhecer que nao se chega ao mundo “acabado”, mas como um
ser sociavel e educavel: uma formagdo que se “encarna no espago concreto de uma relagio”. !
E na relacdo entre pessoas que a intersubjetividade acontece e a transcendéncia do si mesmo
assume-se como parte da humanidade. Reconhecer-se como ser comunitario é responder a um
CoOmMpromisso consigo, com o outro e com a vida comunitaria, sem perder sua pessoalidade, mas
a enriquecendo em aprendizagens diante do outro e com o outro que nem sempre lhe serd
simpatico.

Em relacdo a sociedade, Edith insiste com a superacao dos conflitos desumanizantes e
dissociativos do ser pessoa e do ser comunidade. Alerta quanto ao fenémeno do contagio de
massa, que ocorre através do contégio psiquico anulando o préprio senso comunitario humano.
Para Stein, a massa € uma conexao de individuos que se comportam com uniformidade, sem
compreensdo e por imitacdo voluntaria.**? A massa € fundada sobre a excitabilidade da psique
individual e dessa excitabilidade surgira diferentes formas de contégio psiquico, anulando a
consciéncia do si mesmo e direcionando posturas reativas pautadas na excitabilidade comum.

Assim, a massa dissocia 0 eu singular e o eu comunitario, pois a pessoa prescinde da
autoconsciéncia, buscando prescri¢cdes que determinam o fazer através de ideias dominantes. O
fendmeno de massa é o fendbmeno da subserviéncia: tenta-se dominar o outro. As agdes sdo
regidas por arbitrariedades e amansamentos baseando-se em rivalidades e competitividades.
Instituicdes sociais regidas por esse fendmeno objetificam o ser e o conviver através de vinculos
utilitarios, ferindo a pessoa em sua dignidade de alguém autoconsciente e livre.

A plenitude do outro ndo estd em pauta na massificacao, pois a caracteristica do contagio
psiquico é arrefecer o espirito humano atingindo o discernimento e a capacidade autorreflexiva
e ao discernimento de modo que os seres se deixam conduzir por reacdes instintivas.*'* Por
isso, Edith Stein acentua o valor da formacdo humana que desperte o nucleo de interioridade
em liberdade, visto que a liberdade ontoldgica se refere ao poder e ao dever: “O que quer dizer
liberdade? Quer dizer o seguinte: eu posso”. #4415

Em sua liberdade, a pessoa é um ser que decide conscientemente diante das situagdes
que a vida imp0e. Por isso, a pessoa humana ndo estd destinada a ser mera reprodutora de

palavras e atos ou reagente instintiva. Porém, esses poder e dever implicam responsabilidade,

411 RUS, Eric de. Uma visdo Educativa de Edith Stein: Aproximag&o a um Gesto Antropolégico Integral, 2015.
p. 42.

412 STEIN, Edith. Individuo y masa, 2002.

413 1d. Excurso sobre el contagio psiquico, 2002.

414 1d. Estructura de la Persona Humana, 2003. p. 649.

415 Conforme: “Qué quiere decir libertad? Quiere decir lo siguiente: yo puedo”.
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isto €, capacidade de dar respostas. A responsabilidade consciente se constitui através do
reconhecer as pessoas enquanto particulares nas formas e semelhantes em dignidade. Assim, a
responsabilidade pessoal também implica em responsabilidade comunitaria. Projetos pessoais
também implicam em projetos sociais. Essa articulagdo é fundamental em uma educacgéo
integradora: a relagdo “eu”, “outro” e o “nds”.

A constru¢do do “nds” ndo elimina o “eu”. Tampouco se trata de uma justaposi¢ao de
“eus”. Dissolucao da percepgao do “eu singular e relacional”, do “outro singular e relacional”
e do “nés comunitario” ¢ fragmentar o humano. Constru¢des comunitarias estdo além de
agremiacdes subjetivas. Construces comunitarias exigem a educacéo do espirito empatico que
confere a originalidade pessoal e a dialdgica intersubjetiva em promocéo da vida e dignidade
do outro. N3o basta estar conectado psiquicamente com outras subjetividades,**® pois sem
atividade da consciéncia do espirito o que ocorre é imitacdo involuntaria ou instintiva de
movimentos alheios, como o rebanho que segue o condutor.*!’

Viver em comunidade, para Stein, é o viver a expressao original e genuina do espirito:
“as diferentes comunidades humanas [...] se embasam em uma comunidade universal que
engloba todas as demais: a humanidade”.*'®4!® Como caminho formativo aos jovens, Edith
alerta para a necessidade de valorizacdo da cultura de outros povos incorporados a sociedade,
pela cooperagdo cultural e evolugdo social: “é lembrar que cada individuo s6 se desenvolve e
se torna aquilo que deve ser gracas as influéncias formativas recebidas de seu meio”;*?° porém,
ndo se reduz a essas Unicas experiéncias. Por isso, como vida humana é uma vida cultural.

A cultura alimenta a atividade espiritual, pois proporciona uma adogao reciproca entre
o0s seres, um entendimento e, com ele, favorece uma cooperacdo planejada e, finalmente, um
comportamento comum no sentido genuino da palavra: “toda a cultura ¢ uma encarnagao de

valores em obras™*?! e que cada pessoa humana esta imersa em um contexto cultural. Para que

haja uma comunidade de comportamento, é necessario experimentar como uma experiéncia
422

L9

comum do “como €”, e isso por si s6 se configura como fungao do espirito.
Até mesmo para assumir valores culturais, ha exigéncia de discernimento para se fechar

ou aderir tais valores. O circulo dos valores se amplia ainda mais, visto que ndo sO sao

416 STEIN, Edith. Excurso sobre el contagio psiquico, 2002.

417 Loc. cit.

418 |d. Estructura de la Persona Humana, 2003. p. 716.

419 Conforme: “Las distintas comunidades humanas, [...] se basan en una comunidad universal que engloba a
todas las demas: la humanidad”.

420 RUS, Eric de. Uma visdo Educativa de Edith Stein: Aproximacao a um Gesto Antropoldgico Integral, 2015.
p. 43.

421 |bid. p. 68.

422 STEIN, Edith. Excurso sobre el contagio psiquico, 2002.
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provenientes da relagdo com o outro e da pessoalidade, mas, também, da beleza da natureza,
das obras de arte, da harmonia das cores e sons. Os valores configuram sentido espiritual que
penetram o ser, alegram-no, enlevam-no e o entusiasmam.*?®

Assim, no ponto de vista steiniano, a formacdo humana € sempre uma responsabilidade
partilhada em multiplas comunidades formativas. A liberdade pessoal e responsabilidade
comunitaria estdo em interacdo e didlogo constante. Pelo processo educativo integral e
transcendente inspirado por Edith Stein, ser pessoa € buscar ndo somente o sentido proprio da
vida do autor realizada, mas o sentido da propria vida engajada ao bem comum.

Nesse sentido, a provocagdo feita por Hannah Arendt na introducgdo deste texto nos
auxilia a ver como sao recebidas as novas geracoes pela cultura que a precede. Se o espirito for
de comunidade empaética, certamente ha maior abertura as préprias renovacdes culturais que a
“boa nova” na juventude poderd revelar.

A seguir, serdo aprofundados os fundamentos antropoldgicos a partir de uma visdo de
mundo cristd catolica desenvolvida por Edith Stein. Fenomenologia e teologia se
retroalimentam nessa perspectiva nas bases vivenciais: se a dimensdo espiritual da pessoa
humana enquanto natureza configura-se em autoconsciéncia (eu), liberdade (razdo + vontade),
abertura ao mundo relacional, valorativo, cultural, comunitario e social, hd um elemento unitivo
entre natureza e o divino em Edith Stein a ser desenvolvido: a graga.

Eric de Rus identifica na génese do gesto educativo em Edith Stein a aproximagao entre
natureza humana e graca divina que incide por meio dessa natureza.*?* Assim, os fundamentos
fenomenoldgicos teoldgicos-pedagogicos como percurso formativo de jovens, sobretudo
aqueles desenvolvidos apdés a conversdao de Stein ao cristianismo catdlico, seguirdo nos

préximos tépicos.

3.4 EM ITINERANCIA AO SENTIDO DO SAGRADO: POR UMA CONSCIENCIA
EPIFANICA DA HABITACAO DIVINA NA PESSOA HUMANA

Ha escritos de Edith Stein que nos ddo importantes pistas nesse caminho interrelacional
entre natureza e graca. Se 0s pensadores (sobretudo quando canonizados) sdo norteadores

referenciais, a antropologia steiniana pode ser vista como uma condutora entre trajetos entre

#23 STEIN, Edith. Estructura de la Persona Humana, 2003.
424 RUS, Eric de. Uma visdo Educativa de Edith Stein: Aproximacdo a um Gesto Antropolégico Integral, 2015.
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teoria e préxis formativa através de seu olhar fenomenoldgico-epifanico: a natureza
transfigurada pela graca. Se a consciéncia é uma luz interior que acompanha os atos em fluxo,
a formagao humana ndo deve se furtar dos atos especificos do humano em sua busca religiosa.*?®

No ultimo paragrafo do ultimo capitulo do livro A Estrutura da Pessoa Humana, Edith
aborda na ultima frase a seguinte afirmacdo: “[...] a pedagogia ndo sera completa caso ndo
indague no campo da verdade revelada o significado de viver a fé e atraves dessa vida de fé,
alcangar o objetivo da vida”. 426427

Para Edith Stein, ha caminhos e este se da por meio pedagdgico. Porém, nao por
qualquer pedagogia. Na compreensdo steiniana, cada gesto pedagdgico deve conduzir o ser para
que alcance “o que esse ¢é e o que deve ser”*?®42 ¢, para isso, é possivel pela fé reconhecer na
graca divina a “maior for¢a formadora”. #3043

No entanto, pode-se perguntar: o que € a graca? A graca € um dom que pede para ser
aceito, isto é, de Deus ndo ha coacdo a liberdade humana. E 0 que vem a ser um dom? No
cristianismo catdlico, dom remete a plenitude de vida em Deus. Tomas de Aquino versa sobre
o dom da sabedoria, por exemplo, como um desvelar de certo sabor de Deus.**? Nessa
perspectiva, os principios da formacdo serdo desenvolvidos como humana e cristd nos
fundamentos da teologia catdlica.

Pensar a formagcédo religiosa dos jovens é pensar no direito que possuem de viver a sua
espiritualidade e religiosidade, garantido pelo préprio Estatuto da Juventude, na se¢do 1V, ao

reportar o direito & diversidade e a igualdade em viver seus valores e crengas.*3

3.4.1 Consciéncia do sagrado e experiéncia religiosa: o ser humano em busca do divino

Cada ser em si configura-se como presenga de um “eu’ ndo abstrato, mas um “eu” vivo,

relacional, um ser vivente, porém necessita ser impulsionado em suas poténcias essenciais.***

425 ALES BELLO, Angela. Introdugdo a fenomenologia, 2017.

426 STEIN, Edith. Estructura de la Persona Humana, 2003. p. 749.

427 Conforme: “/...] la pedagogia no serd completa en tanto no haya indagado en todo el campo de la verdad
revelada qué quiere decir vivir de fe y a través de esa vida de fe alcanzar el objetivo de la vida”.

4281 oc. cit.

429 Conforme: “a ser lo que él debe ser”.

430 oc. cit.

41 Conforme: “la mayor fuerza formadora”.

432 AQUINO, Tomas de. Suma Teoldgica, 2002.

433 BRASIL. Lei n. 12.852, de 5 de agosto de 2013, 2013.

434 STEIN, Edith. Ser Finito y Ser Eterno: Ensayo de una ascension al sentido del ser, 1996.
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Ao se reconhecer como ndo potente ou pouco potente, o ser humano pode ser (re)conduzido a
encontrar o sacro-potente em si. No nicleo humano, a alma da alma, segundo Stein, nasce na
consciéncia da poténcia ativa do divino;**® uma consciéncia sobre a limitagdo humana e em
superacdo das poténcias humanas.

O corpo (Leib) manifesta o que a consciéncia assume no fluxo de consciéncia ligado ao
espirito humano que faz o ser ciente das vivéncias. A consciéncia da vivéncia revela também a
limitacdo do humano diante daquilo que néo lhe € possivel. A abertura transcendente se da
quando a pessoa se encontra consciente de que ha algo que ndo esta sob seus dominios.*® O

humano possui sua natureza limitada, mas como transcendéncia ilimitada:

Meu ser, tal como eu o encontro e tal como eu me encontro nele, és um ser vao; eu
ndo existo por mim mesmo e por mim mesmo nada sou [...]. O eu chegar & ideia de
ser eterno ndo somente partindo do devir e do cessar de seus conteidos de experiéncia,
mas também, partindo da peculiaridade de seu ser que se prolonga de um instante ao
outro, 37438

Edith Stein dialoga com Santo Anselmo, o qual afirma o ilimitado como um pensamento
maior, ndo produto da mente humana somente, mas a luz de um pensamento originario de Algo
presente e transcendente; transcendente na existéncia como uma marca e como um rastro.**® A
consciéncia indica que, ao existir algo para além dos dominios humanos, pode-se trazer a
vivéncia religiosa enquanto relagdo com o Transcendente: “A experiéncia religiosa é uma
experiéncia de si e da experiéncia de que existe algo superior a si, portanto se a superagao existe,
ela é algo que esta presente”.*% Por experiéncia (Erfahrung), Edith Stein aborda a representacéo
interna do mundo objetivo externo, na medida em que designa algo presente na consciéncia.
Percebe-se a experiéncia religiosa integrada na cultura humana em vivéncias pessoais,

familiares e sociais, compondo um mosaico da diversidade das experiéncias juvenis.

435 STEIN, Edith. Ser Finito y Ser Eterno: Ensayo de una ascension al sentido del ser, 1996. p. 20.

436 1d. Estructura de la Persona Humana, 2003.

47 1d. Ser Finito y Ser Eterno: Ensayo de una ascension al sentido del ser, 1996. p. 72.

438 Conforme: “Mi ser, tal como yo lo encuentro y tal como yo me encuentro en él, es un ser vano, yo no existo
por mi mismo y por mi mismo nada soy [...]. El yo puede llegar a la idea del ser eterno no solamente partiendo
del devenir y del cesar de sus contenidos de experiencia, sino también partiendo de la particularidad de su ser
que se prolonga de un instante a otro”.

439 ALES BELLO, Angela. Introdugao a fenomenologia, 2017.

40 1bid. p. 97.
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Em uma analise fenomenoldgica, a religido, em seu principio re-ligere, pode ser
concebida “desde dentro” da vivéncia do humano. A dimensdo religiosa na perspectiva
fenomenoldgica ndo esta em racionalizar ou subjetivar o fendmeno.**! A busca do ser humano
ao Transcendente é inclusive intelectiva, mas ndo se esgota na compreensdo do intelecto.
Assim, “a dimensio religiosa consiste em buscar a Deus e buscar saber o que/quem ¢é Deus”, 4
por isso, o transcender inclui a possibilidade de relagdo vivencial entre 0 humano-Divino. Nos
jovens, a pergunta acerca do Ser Divino ndo é suprimida. Mesmo posicionamentos ateistas e
agndsticos posicionam-se diante de uma presenca do divino desde dentro da condi¢do humana
e cultural.

A religiosidade presente na humanidade encontra-se no &mbito antropoldgico cultural,
historico e social. Os acertos e os conflitos religiosos explicitam espacos-tempos que impactam
a humanidade. Narrativas, metaforas, ditos, costumes, festividades e simbolos religiosos
marcam acontecimentos e imaginarios na biografia pessoal e no tecido coletivo. Muitas familias
carregam ensinamentos transgeracionais advindos de experiéncias religiosas e perpetuam nos
filhos tal relato. Crer ou ndo em Deus (ou mesmo em algo/alguém que se coloque em relagéo
Transcendente) indica a potencialidade espiritual nas dindmicas que impulsionam o ser humano
ao conhecimento € no posicionamento do seu “eu” diante da questdo da divindade e da
religiosidade.

Nos fundamentos das religides, encontra-se 0 mesmo principio de abertura espiritual a
transcendéncia. Falar em religido na contemporaneidade e das experiéncias que ela traz ndo é
facil, sobretudo nos contextos juvenis. Na contemporaneidade de expressoes religiosas plurais,
a identidade catolica contribui com a compreensdo do re-ligere, afirmado por Agostinho de
Hipona, em que aponta para a relacdo com o Transcendente enquanto religacdo com Deus.
Pensar a religiosidade como religacdo com Deus, se por um lado € desafiador, talvez possa ser
uma proficua oportunidade se a contribuicdo da identidade catolica a teologia, enquanto ciéncia
do sentido em Deus (Theo + logos), estiver presente na inteireza da vida da religagdo com o si
mesmo, com 0s outros e com o ambiente natural, sobretudo, por meio dos tedlogos e tedlogas
e suas pesquisas.

Na esfera do conhecimento das religiGes, observa-se, na tradicdo judaico-crista, essa

religacéo dirigida a alianca entre Deus e a humanidade, rompida no livre-arbitrio dos primeiros

441 Na Idade Média, travava-se lutas para estabelecer a via mais valiosa, se objetiva ou subjetiva. Stein as identifica
como lutas indteis, visto que o ser humano é limitado e todos os esforcos servem como tentativas de
aproximacdo. Tal analise encontra-se em: ALES BELLO, Angela. Op. cit.

42 ALES BELLO, Angela. Introdugdo a fenomenologia, 2017. p. 99.
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pais.**® A “queda” original gerou o afastamento, ferindo a dignidade humana, mas nio a
destruindo. As sagradas escrituras, pelos textos sagrados, comunicam como um todo essa
religacdo. O esforco divino comprometido com a humanidade e a humanidade em suas
multiplas adesdes, indiferencas, omissdes e revoltas diante desse pactuar com Deus.**

O conteudo biblico do Antigo Testamento é marcado pela primazia divina manifestada
em resgate da alianga entre Deus e a humanidade e da crenca na profecia messianica do ungido
de Deus, Yhwh. A religido cristd reconhece Yhwh em Yeshua, ou seja, em Jesus de Nazaré, o
Cristo, Khrist6s.**> No Novo Testamento, os Evangelhos marcam o ntcleo cristocéntrico da
vida de Jesus entre a humanidade, seguido dos textos da Igreja nascente com o testemunho dos
primeiros cristdos. Varios aspectos antropoldgicos entre cada ser em si e seres em relacdo aos
outros e a Deus poderiam ser descritos a partir desse contexto.

Na experiéncia religiosa cristd, a presenca divina é conatural ao humano, caracterizando
o valor indelével da vida singular e da humanidade em sua vinculagdo entre natureza e graca.
Aqueles que fazem a experiéncia religiosa séo os que encontram a religacdo com Deus (ainda
gue ndo tenham consciéncia desse Deus). A fonte é Deus que habita no humano: “[...] para o
ser humano, uma destinagéo sobrenatural enraiza-se em uma destinagio natural”.**® Assim, no
cristianismo, esté intrinseca a presenca do divino no humano como primazia. Um Deus que por
iniciativa, comunica algo ao humano, que quer se revelar e, nesse sentido, “o ser humano néo
é uma realidade imperfeita a ser superada, mas uma obra desejada por Deus que, com sua
especificidade, é capaz de ressoar de forma cooperativa os valores eternos”.*4

De tal modo, Edith Stein identifica na formacdo humana e crista o ser humano enquanto
finito e eterno. Se o ser humano ndo € a poténcia, mas possui a sacro-poténcia em sua
interioridade, a experiéncia religiosa visa conduzir a pessoa a ir ao encontro desse divino que
habita 0 humano. Porém, ressalta-se que ir ao encontro do divino que habita a alma humana nédo
significa isolar-se em si ou engradecer-se de si, sendo se abrir ao outro, as realidades naturais e
espirituais, finitas e ternas.*4®
Nascidos em um ambiente que os antecede, muitos jovens experimentam a posi¢do

religiosa desde dentro das narrativas de suas préprias familias e regionalidades. Perguntar-se

43 Gn 3.

44 STEIN, Edith. ¢Qué es el Hombre? La Antropologia de la Doctrina Catélica de la Fe, 2003.

45 | oc. cit.

446 RUS, Eric de. Uma visdo Educativa de Edith Stein: Aproximagéo a um Gesto Antropolégico Integral, 2015. p.
95.

4“7 TEIXEIRA, Patricia Espindola de Lima. A formagao integral da pessoa em Edith Stein: perspectivas teoldgicas
e pedagdgicas, 2017. p. 46.

48 STEIN, Edith. Ser Finito y Ser Eterno: Ensayo de una ascension al sentido del ser, 1996.
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sobre Deus € também perguntar-se sobre a cultura a ser assumida pelo seu “eu”. Ligar-se e fazer
ainda novas religacdes, como “a boa nova” epifanica advinda do solo sagrado que cada jovem
apresenta, acontece de modos distintos e cada vez mais implicitos e privados. Uma religido
privada acaba por ndo apresentar “profetismo” do antincio. Nesses sentidos, a adesao catolica
traz ndo somente o principio da adesdo, mas também da identidade enquanto missdo. Para

alguns jovens, a forma religiosa profética e missionaria é assumida como uma causa de vida.

3.4.2 Pedagogia e os fundamentos da Revelag&o Cristé: o Divino ao encontro do humano

Para Edith Stein, a Revelacao cristd manifesta a pedagogia divina. Encontra, assim,

[...] a possibilidade de um espirito superior nos instruir acerca de algo que o espirito
humano ndo pode acessar por si mesmo sem que se tenha voltado a realidade da
Revelagao, o desvelamento de fatos por parte de Deus para o ser humano.#4%4%

A razdo natural ndo conduz o ser ao encontro com Deus como habitante da alma
humana, mas existe outro conhecimento que justamente é a Revelagdo Divina.**! Edith Stein
afirma que conhecer o contetido da Revelagao Divina ¢ fundamental a formacao: “ndo ha tarefa
mais urgente que conhecer o que a verdade revelada diz sobre o ser humano”. #2453

Como conteudo antropoldgico a luz da Revelacdo Cristd, Edith acentua a primazia de

Deus:

O ser humano foi criado por Deus, e com o primeiro ser toda a humanidade como uma
unidade por razdo de sua origem e com um potencial para a comunidade; cada alma
humana individual foi criada por Deus; o ser humano foi criado a imagem e
semelhanca de Deus; o ser humano € livre e responsavel por aquilo em que se

449 STEIN, Edith. Estructura de la Persona Humana, 2003. p. 742.

40 Conforme: “La posibilidad de que un espiritu superior nos instruya acerca de algo a lo que el espiritu humano
no puede acceder por si mismo se ha convertido en una realidad en el hecho de la Revelacion, el desvelamiento
de hechos por parte de Dios para el hombre”.

41 CATECISMO da Igreja Catolica, 1993.

42 STEIN, Edith. Op. cit. p. 743.

453 Conforme: “No hay por ello tarea mas urgente que conocer lo que la verdad revelada dice sobre el hombre”.
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converte, a pessoa humana pode e deve fazer com que sua vontade esteja em
consonancia com a vontade de Deus.*44%

Para Edith: “Se a pedagogia ¢ uma auténtica ciéncia, deve poder averiguar com seus
proprios métodos o que é a educagio e como se deve educar”.**®4>" Nesse sentido, a pedagogia
crista deve reconhecer o fundamento trazido pela fé: “E se procede corretamente, o que averigua
deve coincidir com o contetdo da fé, sem que o haja tomado desta Gltima. De fato, nem todo o
revelado é inacessivel ao conhecimento natura]”.4°8:4%9

Com isso, a formacdo humana cristd poderia ser considerada como esse desvelamento
sagrado potente que habita no nucleo da alma humana. E aprender com essa Revelacdo divina
aponta para a ampliagdo do desvelamento: “a humanidade ¢é a porta pelo qual o Verbo Divino
adentrou o mundo natural”.*6%461 A aproximacio entre natureza e graga presente na formagcéo

199 ¢

que abarca e potencializa a experiéncia religiosa identifica em Deus o “ser em si”, “um ser em
pessoa”, presente e eternamente vivente, sem inicio e fim”.462463

A primazia de Deus ao encontro do humano, incidindo a graca na natureza, é revelada
no cristianismo plenamente na pessoa de Jesus Cristo. Jesus Cristo integra 0 humano e o divino,
encarnando a graca manifestada na Revelacdo. O mistério humano e divino em Jesus Cristo ndo
é algo escondido ou inacessivel. A Revelacdo cristd ndo deixa de ser uma verdade por ndo ser
conhecida ou compreendida. Diante disso, para Edith, “é preciso uma luz sobrenatural para

chegar ao conhecimento do mistério”.6446°

44 STEIN, Edith. Estructura de la Persona Humana, 2003. p. 743.

45 Conforme: “El hombre ha sido creado por Dios, y con el primer hombre toda la humanidad como una unidad
por razén de su origen y como una potencial comunidad; cada alma humana individual ha sido creada por
Dios; el hombre ha sido creado a imagen y semejanza de Dios; el hombre es libre y responsable de aquello en
lo que él se convierta; el hombre puede y debe hacer que su voluntad esté en consonancia con la voluntad de
Dios”.

456 |bid. p. 743-744.

457 Conforme: “Si la pedagogia es una auténtica ciencia, debe poder averiguar con sus propios métodos qué es
la educacion y como se debe educar”.

48 1bid. p. 743-744.

49 Conforme: “Si la pedagogia es una auténtica ciencia, debe poder averiguar con sus propios métodos qué es
la educacion y como se debe educar. Y si procede correctamente, lo que averigiie debe coincidir con el
contenido de la fe, sin que lo haya tomado de esta Gltima. De hecho, no todo lo revelado es inaccesible al
conocimiento natural”.

40 STEIN, Edith. Ser Finito y Ser Eterno: Ensayo de una ascension al sentido del ser, 1996. p. 8.

41 Conforme: “[...] la humanidad es la puerta por la cual el Verbo de Dios entré en la creacion”.

462 | oc. cit.

463 Conforme: “ser en si”; “el ser en persona”; “presente eternamente viviente, sin comienzo ni fin”.

464 1d. Estructura de la Persona Humana, 2003. p. 744.

45 Conforme: “[...] es precisa una luz sobrenatural para llegar al conocimiento del misterio”.



137

Para alcancar o conhecimento supranatural, é preciso a fé. A fé como forca motriz
despertada pela consciéncia oportuniza que a revelagdo cristd se torne esteio, premissa e

teleologia, alicercando o espirito humano. Sobre a consciéncia da fé, Edith reforca:

Ela é espiritual e, portanto, em movimento — sobe as alturas incompreensiveis e desce
a profundezas cada vez maiores. Portanto, deve o conhecimento procurar penetra-la
pela diversidade de expressdes, na medida em que lhe for possivel.*6®

Aderir a fé implica reconhecer Aquele que ultrapassa todo o criado, tudo que pode ser
apreendido e compreendido pela razdo natural. A pessoa reconhece Deus como um pedagogo
presente nas vivéncias. No espirito, encontra-se a poténcia para o encontro com o Absoluto: “A
fé dirige a inteligéncia para o Criador de todas as coisas, aquele que € infinitamente maior, mais
alto e mais digno de ser amado do que todas elas”.*®” A pedagogia da fé cristd pautada na
Revelacdo conduz a pessoa a verdade divina e humana, em unido consigo, com 0 outro e com

Deus:

A constancia, a consisténcia e a vivacidade da fé assumem por verdadeira a pedagogia
da revelacdo. A fé é substancia da revelacao divina, a aceitacdo de seu contelido e um
dom, uma oferta da prépria pessoa a Deus, visto que a inteligéncia ndo é capaz de, por
conta prdpria, alcancar a Deus; a memdria ndo cria pela imaginagao a totalidade de
Deus; e a vontade limita-se nos encantos experimentados no que Deus é em Si mesmo.
Edith Stein propfe que nem os sentidos, nem a razdo, sozinhos, sdo capazes de
alcancar a verdade.*¢®

Na Revelacdo Cristd, entende-se que ndo se pode crer em Deus sem a graca divina.
Assim, diante do conhecimento pedagdgico, salienta que ndo se trata de converter a pedagogia

em teologia, mas em entrar em relacéo teol6gico-pedagogica:

Quando a pedagogia renuncia a beber das fontes da Revelacdo, se arrisca a deixar de
lado 0 mais essencial que podemos saber em relacdo ao ser humano, sua finalidade e
o caminho que a ela conduz e, portanto, se priva a si mesmo por principio da
possibilidade de determinar seu objeto (a educacdo da pessoa) de modo suficiente. [...]

46 STEIN, Edith. A Ciéncia da Cruz: Estudo sobre S&o Jodo da Cruz, 1988. p. 96.

47 Loc. cit.

48 TEIXEIRA, Patricia Espindola de Lima. A formagcao integral da pessoa em Edith Stein: perspectivas teoldgicas
e pedagogicas, 2017. p. 105.
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Deve-se atribuir um lugar aos elementos que excedem o conhecimento natural no todo
da pedagogia. Nao por isto se converte esta Ultima em teologia, mas, sim, entra numa
relacdo essencial e insuprimivel,46°470

Nesse sentido, a formacao cristd possui por esséncia a pedagogia integral do Mistério
de Jesus Cristo, humano e divino. A fé cristd ndo pressupde uma espiritualidade desencarnada,
mas vivenciada inteiramente ‘“na carne” humana e na “carne” de cada jovem que carrega em si

a vontade de sentido ao encontrar na fé colocada em algo/alguém um porqué viver.

3.4.3 O encontro potencial: o desvelamento do ser humano enquanto Imago Dei

Crer em Deus é da ordem da fé que, enquanto antropologia teologica, estd na ambiéncia
da metafisica cristd. Nos escritos do Antigo Testamento, Deus era em primeiro lugar, Deus de
Abrado, Isaac e Jaco, o Deus dos pais dos quais as geragdes mais novas deveriam honrar. Nao
é nessa esfera de compreensdo da fé que Edith Stein aponta no sentido mais amplo da crenca.
No texto Caminhos de conhecimento de Deus (Wege der Gotteserkenntnis: Studie zu Dionysius
Areopagita und Ubersetzung seiner Werke), Stein apresenta o sentido estrito da fides, da
aceitacdo e fidelidade a uma revelacdo supranatural, isto é, a automanifestacdo de Deus
mediante a comunicagdo dos mistérios divinos que a razdo natural nfo alcancga.*’*

A fé em Deus que habita na humanidade, mas ndo se limita a ela. Nem todos alcancam
uma vivéncia mistica, isto é, a consciéncia de saborear dos mistérios divinos, nem mesmo 0s
que aderem ao catolicismo. O livre-arbitrio indica que os seres humanos sdo livres para
acreditar, aceitar perseverar nessa poténcia do divino em si. H4 um discurso de Deus, uma
Palavra revelada, assim a fé merece o nome de conhecimento enquanto convic¢do de uma

verdade.*"2

49 STEIN, Edith. Estructura de la Persona Humana, 2003. p. 744-745.

470 Conforme: “Cuando la pedagogia renuncia a beber de las fuentes de la Revelacion, se arriesga a dejar a un
lado lo mé&s esencial podemos que saber sobre el hombre, su objetivo y el camino que a él lleva y por lo tanto
se priva a si misma por principio de la posibilidad de determinar su objeto (la educacién del hombre) de modo
suficiente. [...] A los elementos que excluyen una fundamentacién natural se les debe asignar el lugar que les
corresponda en el todo de la pedagogia. No por ello se convierte esta Gltima en teologia, pero si entra en una
relacion con ella esencial e insuprimible”.

471 STEIN, Edith. Caminos del conocimiento de Dios, 2004. Neste texto, Edith Stein discute os textos da teologia
simbélica de Pseudo-Dionisio, o Areopagita.

472 STEIN, Edith. Caminos del conocimiento de Dios, 2004.
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Assim, nos principios educativos, € dificil falar em culpa pessoal por ndo compreensao
de uma formacao religiosa, visto que historias pessoais, comunitarias e sociais sdo carregadas
de “sentido religioso” e, por vezes, a expressdao “Deus” vem carregada de cegueiras,
esteredtipos, oportunismos, utilitarismos e egoismos humanos que em nada tem a ver com 0s
fundamentos da experiéncia da verdade revelada em Deus Uno e Trino*’® habitante da alma
humana.

Para melhor compreensédo do ser em si e ser em relagdo ao outro, inclusive com Deus,
em Deus e por Deus, implica as comunidades formativas religiosas cristds voltar-se as fontes
da Revelagdo. Esta € a base da Verdade de Deus que revela a si mesmo e oferece & humanidade
uma relacdo com Ele. Nesse sentido, as jovens gera¢fes possuem o direito de conhecer a fé no
Deus cristdo e através do livre-arbitrio, aderir ou ndo a vivéncia nessa fé. Para tal, a Igreja
assume sua vocacao de anancio da Revelacdo e espaco vivencial de encontro do Divino com o
humano, enquanto pessoalidade e comunidade. Assim como marca sua presenga na sociedade
de modo mais regional ao mais planetario, através de seus diferentes modos de misséo, inclusive
na area educacional e pastoral com jovens.

Perante o fundamento cristio e mais especificamente na formacdo catdlica, a
antropologia assume o imperativo do desvelamento do ser humano enquanto Imago Dei
(imagem de Deus). Para Edith Stein, Deus ¢ o tedlogo originario.*”* A vista do processo de
conducédo entre a razdo natural e supranatural, Edith Stein reconhece como decisivo que a
educacdo, tanto na teoria quanto pratica pedagdgica, possua clareza na visao teleoldgica de
formacdo: que tipo de pessoa deseja-se formar? Para que tipo de sociedade a constituir?

A pessoa como Imago Dei é constituida de inalterada dignidade e irrepetibilidade,
direcionada a comunhdo consigo, com os outros e com o préprio Deus Trindade, hdspede do
nucleo pessoal. Como pessoa é expressdo dessa imagem através da integralidade corpo-psique-
espirito. E Gnica, mas ndo é s6, é relacdo. E vértice do mundo natural, mas para o ser em
desenvolvimento em harmonia e ndo para o utilitarismo exploratdrio que coloca em risco toda
a vida. Cada ser é um microcosmo inter-relacionado ao macrocosmo.*’

Além disso, a percep¢do do humano ocorre através do autoconhecimento integral e da
autoconsciéncia do fendmeno que une finitude humana com a eternidade divina na interioridade

pessoal e na universalidade da humanidade. Ser humano é ser capaz de encontro com a

473 ALES BELLO, Angela. Educar para a eternidade: o que Edith Stein diria aos jovens de hoje?, 2021..
474 STEIN, Edith. Caminos del conocimiento de Dios, 2004.
475 |d. Estructura de la Persona Humana, 2003.
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alteridade de Deus presente na interioridade. Tal encontro irradia ao ambiente externo, gerando
atos ressonantes ao que se adere.

Para isso, o encontro do humano no divino exige mais do que um autoconhecimento
extrinseco, mas uma autoconsciéncia epifanica da manifestacdo da graca, visto a mistica ndo
estar necessariamente fixada na atuacdo externa, mas na consciéncia do fenbmeno da graga
intrinseca a interioridade conjugada com a resposta ativa no instante da vida. Em outras
palavras, a autoconsciéncia reconhece a graca nao alheia a vivéncia humana. Edith recorda

Agostinho de Hipona:

Entre todos os pensadores cristdos, nenhum respondeu a essa gquestdo com tanta
paixao e energia como Santo Agostinho com sua: “Noli foras ire, in tef[ipsum] redi,
in interiore homine habitat verifas” [...]. No interior do homem habita a “verdade”:
essa verdade ndo ocorre alheia a propria existéncia em sua finitude. [...] Esta é a
verdade que se encontra quando se chega até o fundo do proprio interior. Quando a
alma conhece a si mesma, reconhece a Deus dentro dela. E conhecer o que se é e 0
que ocorre em si s6 ¢ possivel através da luz divina. “Tu me conheces ¢ eu queria

conhecer-me como sou conhecido”.*"6477

Em Edith, aimagem do Deus Trindade encontra-se presente e conhece a pessoa humana,

e esta fundamenta as bases da antropologia teoldgica. O ser humano, para Stein, é bom em sua

origem, porgue sua origem provém de Deus, que ¢ totalmente bom, belo e verdadeiro. Para a

fenomendloga, “o ser humano ¢ bom por ter sido criado por Deus a sua imagem e semelhanca,

em um sentido que o distingue de todas as demais criaturas terrenas. Em seu espirito esta
»» 478,479

gravada a imagem da Trindade”.

Nesse sentido, Edith Stein acentua o0 amor gerado na Trindade:

O espirito humano ama a si mesmo. Para poder amar-se, precisa conhecer-se. O
conhecimento e 0 amor estdo no espirito: sdo, portanto, uma coisa s6 com ele, sdo sua
vida. No entanto, eles séo distinguiveis dele e entre si. O conhecimento nasce do

476 STEIN, Edith. Estructura de la Persona Humana, 2003. p. 571-572.

477 Conforme: “Entre todos los pensadores cristianos, ninguno ha respondido a esa llamada con tanta pasién y
energia como S. Agustin con su: ‘Noli foras ire, in te [ipsum] redi; in interiore homine habitat veritas’ /...J.
En el interior del hombre habita la ‘verdad’: esta verdad no es hecho desnudo de la propia existencia en su
finitud. [...] Esta es la verdad que se encuentra cuando se llega hasta el fondo en el propio interior. Cuando
el alma se conoce a si misma, reconoce a Dios dentro de ella. Y conocer qué es y lo que hay en ella sélo le es
posible por la luz divina. ‘Tu me conoces, y yo querria conocerme como soy conocido’”

478 STEIN, Edith. Estructura de la Persona Humana, 2003. p. 569.

479 Conforme: “El hombre es bueno por haber sido creado por Dios a su imagen y semejanza, en un sentido que
le distingue de todas as demas criaturas terrenas. En su espiritu lleva grabada la imagen de la Trinidad”.



141

espirito, e do espirito que conhece procede 0 amor. Desta maneira, se pode considerar
0 espirito, o conhecimento e 0 amor como imagem do Pai, do Filho e do Espirito
Sant0_480,481

Fato é que apesar da origem no amor de Deus, 0 ser humano nem sempre faz o bem.
Edith volta-se as origens descritas em Génesis. Na liberdade e racionalidade, por seu livre-
arbitrio, quis o ser humano afastar-se de Deus. A consequéncia foi a ferida original no ser
humano que vem inclinando-se & revolta dos instintos em contrariedade com o espirito, a
lGgubre inteligéncia e a fraqueza da vontade.*®? O ser humano, assim, necessita da graca para a
realizacdo de sua plenitude em conformidade com o anseio de Deus para a humanidade. Como

fonte formadora, a graca (re)conduz o ser humano a vida divina. Stein afirma:

O ser humano é s6 por Deus e é 0 que é por Deus. Porque é espirito e enquanto espirito
esta dotado com a luz da razdo, ou seja, com a imagem do logos divino. Ao ser
vontade, o espirito se sente atraido pela bondade (por bondade pura e por suas imagens
terrenas), ama e pode unir-se a vontade divina, para sé assim encontrar a verdadeira
liberdade. Conformar a propria vontade divina: este é o caminho que conduz a
perfeicdo do homem a gloria. 83484

O Deus cristdo € Uno e Trino: Pai, Filho e Espirito Santo. Unidade e comunidade de
amor. Deus é um, mas nao é soliddo, é relacdo que comunica o amor. Com esse entendimento
que se ancora também em Tomas de Aquino, “o mistério trinitario torna-se 0 arquétipo perfeito
para a compreensio da pessoa humana”.*®® Se reconhecer em Deus Uno e Trino, as figuras do

Pai proximal enquanto aquele que ama seus filhos com cuidado, o Filho como quem é amado e

480 STEIN, Edith. Estructura de la Persona Humana, 2003. p. 569.

481 Conforme: “El espiritu del hombre se ama a si mismo. Para poder amarse, tiene que conocerse. El
conocimiento y el amor estén el espiritu: son por tanto una sola cosa con él, son su vida. Y, sin embargo, son
distinguibles de él e entre si. EI conocimiento nace del espiritu, y del espiritu que conoce procede el amor. De
esta manera, se puede considerar al espiritu, al conocimiento y al amor como imagen del Padre, del Hijo y
del Espiritu Santo”.

482 RUS, Eric de. Uma visdo Educativa de Edith Stein: Aproximagao a um Gesto Antropoldgico Integral, 2015.
p. 94.

483 STEIN, Edith. Estructura de la Persona Humana, 2003. p. 569.

484 Conforme: “El hombre es solo por Dios, y es lo que es por Dios. Porque es espiritu, y porque en tanto que
espiritu esta dotado de la luz de la razon, es decir, de la imagen del logos divino. Al ser voluntad, el espiritu
se siente atraido por la bondad (por la bondad pura e por sus imagenes terrenas), y ama y puede unirse a la
voluntad divina, para s6lo asi encontrar la verdadera libertad. Conformar la propia voluntad a la divina: tal
es el camino que conduce a la perfeccion del hombre en la gloria ™.

485 SAVIAN FILHO, Juvenal. A antropologia filosdfico-teoldgica de Edith Stein na histéria do conceito de
pessoa, 2016. p. 24.
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com liberdade responde dedicado ao chamado do Pai, estes se assemelham mais & natureza
concreta e relacionais da familia humana.
Porém, o Espirito Santo, que segue como desconhecido, 0 Ruah como hélito da vida

soprado por Deus;*

portanto, divino no humano, em Stein, é o motor do amor mais intimo
com acdo da feminilidade maternal. No escrito espiritual para a Solenidade de Pentecostes,
Novena de Pentecostes (Aus einer Pfingstnovene), Edith Stein no primeiro verso refere-se a

terceira pessoa da Trindade como “Amor Eterno”, a “Doce Luz” na interioridade:

Quem és tu, Doce Luz, que me inunda e ilumina a noite do meu coragdo? Tu me guias
com a tua mao maternal. Se me deixas, ndo poderei avancar mais, nem sequer um
tnico passo. Es o espaco que envolve todo o meu ser e no qual tu te ocultas. Se me
abandonas, caio no abismo do nada, de onde me chamaste a vida. Estas mais proximo
de mim do que eu proprio, mais intimo que o meu proprio intimo. E, sem davida,
permaneces inalcancavel e incompreensivel, e que faz brotar todo nome: Espirito
Santo — Amor eterno!487:488

Como reflexo da Trindade, pela caracteristica de unidade e comunhdo, a pessoa possuli
abertura comunicativa ad intra e ad extra. Interioridade e exterioridade se articulam, denotando
a pessoa como ser singular e de unidade indissociavel com carater relacional. A comunhéo
pericorética®® (perichoresis), isto €, a interpenetracdo das pessoas divinas ndo constitui uma
triade, assim como a pessoa humana ndo possui trés dimensdes isoladas ou justapostas, mas
uma unidade e totalidade singular e relacional.

Na obra De Trinitate, de Agostinho de Hipona, Edith Stein acentua o que chama de

“palavras lapidadas™:*%°4®! “Deus criou o ser humano a sua imagem”.**? Considerando que

486 Gn 1.

47 Na sequéncia dos versos, o Espirito Santo é apontado como “Vida Eterna”, é a Vida da vida, doada dia apos
dia. Outras imagens, como o “Raio penetrante” que adentra o desconhecido da alma e traz a forga renovadora;
a “Forca triunfante” que faz “novos céus e novas terras”; a “Mao Criadora” que transforma o mundo; o “Criador
do universo” que ¢ resplandecente, iluminador da beleza dos seres e quem de modo esponsal se une a Maria;
como “Jibilo Eterno” é a harmonia plena que une os membros a Cabeca, em fluidez, irradiacdo e
desprendimento (STEIN, Edith. Novena de Pentecontés, 2002. p. 769-775).

488 Conforme: “¢Quién eres t, Dulce Luz, que me llena e ilumina la oscuridad de mi corazén? Me conduces igual
uma mano materna y si me soltaras, no sabria ni dar un paso. TU eres el espacio que envuelve todo mi ser y
lo encierra em si, abandonado de t caeria em el abismo de la nada, de donde ti lo elevas al Ser. T4, mas
cercano a mi que yo misma y mas intimo que mi intimidad, y, sin embargo, inalcanzable e incomprensible, y
que hace explotar todo nombre: jEspiritu Santo — Amor Eterno!”.

489 0O termo difundido a partir da teologia patristica se refere @ mitua interpenetracdo e coabitacio das trés pessoas
divinas que compdem a Trindade.

4%0 STEIN, Edith. Formacion de la Juventud a la Luz de la Fe Catolica, 2003. p. 429.

41 Conforme: “palabras lapidarias”.

42 Gn 1, 27.
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intencionalidade divina ao humano foi proferida pelo Filho, Jesus Cristo: “Sede perfeitos, como
vosso Pai Celeste ¢ perfeito”.**® Porém, a filosofa traz interrogativas diante dessas afirmagdes:
“Em que consiste a imagem de Deus? Em que consiste a perfeigio?”.49449

Para Edith Stein, existe um conhecimento natural de Deus e esse caminho consiste em
contemplacbes de perfectibilidades possiveis de se reconhecer no &mbito humano. Esse
percurso por vezes é marcado pelo que vai chamar de via negativa, em que ha um
distanciamento daquilo que é considerado impuro e carente.*%® Edith afirma que o caminho de
perfectibilidade fundamentado na Revelacdo do Ser de Deus necessita da graca para que
efetivamente seja uma via positiva. Assim, acredita que a imagem da natureza humana
originaria e seu desenvolvimento perfectivel exige a premissa de formar um ser humano
integro,**” enquanto Imago Dei & imagem da Trindade. Essa permanéncia em si, transcendendo
a si, tal qual a comunhdo pericorética, torna possivel a pessoa humana a realizacdo do amor; e
0 amor n&o se realiza sendo em Deus.*%

Um olhar mais especifico para o que Edith Stein abordou junto aos formadores e
educadores de jovens, acerca da finalidade da formacéo catdlica em seu processo de vivéncia
como Imagem de Deus, revelada pela pessoa de Jesus Cristo na pratica do amor. O arquétipo
integrado a imagem de perfeigdo e plenitude encontra-se no “Filho de Deus e na Palavra da
Revelagdo que nos da noticia de Deus”.*%°°% Stein pensou muito na formagao dos jovens desde
dentro dessas compreensdes, mas se preocupou em formar 0s que atuam com jovens para que,

imbuidos da identidade de sua fé, acompanhassem as jovens geracoes.

3.4.4 Um Deus que habita a interioridade da alma humana: a vivéncia mistica

O caminho complexo da antropologia enquanto diretriz formativa, para Stein, deve
partir do nucleo “alma da alma”, como principio identitario, mas também como o lugar da

habitacdo divina. Edith Stein traz a for¢a da mistica de Teresa D’ Avila, que seguia os passos de

493 Mt 5, 48.

4%4 STEIN, Edith. Formacion de la Juventud a la Luz de la Fe Catolica, 2003. p. 429.

4% Conforme: “;Pero em qué consiste la imagen de Dios? ;Em qué consiste la perfeccién?”.

4% | oc. cit.

497 Loc. cit.

4% SAVIAN FILHO, Juvenal. A trindade como arquétipo da pessoa humana: a inversdo steiniana da analogia
trinitaria, 2016.

4% STEIN, Edith. Sobre el Concepto de Formaciéon, 2003. p. 193.

50 Conforme: “Hijo de Dios y en la Palabra de la Revelacion que nos da noticia de Dios”.
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Agostinho de Hipona nessa afirmacéo presente na obra Castelo Interior, indicando a presenca

de Deus enquanto Verdade na “casa” do humano e o humano na “casa” de Deus.>%

A alma, como “castelo interior”, tal como descreve nossa Santa Madre Teresa, ndo €
puntiforme como o eu puro, mas um “espago” — um castelo com muitas moradas —
onde o eu pode mover-se livremente saindo e retirando-se mais ao interior. Nao é um
espaco vazio, pois ali pode penetrar a plenitude que deve ser acolhida para o
desenvolvimento da propria vida.>02503

O percurso a esséncia da interioridade humana é gradual. Edith Stein sintetiza o escrito
teresiano de modo objetivo e pedagogico. Na dissertacdo A formacao integral da pessoa em
Edith Stein: perspectivas teoldgicas e pedagogicas,®® o subtitulo O Castelo Interior, uma
pedagogia mistica detalha o significado de cada “morada”. Uma brevissima aluséo € aqui posta.

A primeira morada®® diz respeito ao autoconhecimento a luz da fé. Mirar em Deus é se
reconhecer limitado. O que ndo possui origem de bondade é visibilizado. O conhecimento de
Deus e 0 conhecimento de si mesmo se sustentam mutuamente.’® A segunda morada®’
expressa a determinacdo diante das lutas interiores. A decisdo do seguimento como pessoa de
fé faz reconhecer e perseverar no vocare divino.>%®

A terceira morada®® ¢ alcancada pelos que se esforcam em pautar a vida em Deus.
Buscam identificar na vontade de Deus a sua. As adversidades pdem a prova suas decisdes, no
entanto, estes encontram consolacdes.>*® A quarta morada®'! indica uma relacdo mais profunda
de intimidade com Deus. Um didlogo orante de quietude advém espontaneamente do ser e dilata

sua interioridade. A partir dessa morada, pode-se perceber a graca mistica.>2

501 ALES BELLO, Angela. Educar para a eternidade: o que Edith Stein diria aos jovens de hoje?, 2021.

502 STEIN, Edith. Ser Finito y Ser Eterno: Ensayo de una ascension al sentido del ser, 1996. p. 388.

508 Conforme: “El alma, como castillo interior, tal como la describe nuestra santa madre Teresa, no es puntiforme
como el yo puro, sino que un ‘“espacio” — un castillo con muchas moradas — donde el yo puede moverse
libremente saliendo o retirandose mas al interior. No es un “espacio vacio”, aunque pueda penetrar alli una
plenitud, y deba incluso estar alli acogida si ella quiere desarrollar su vida propia”.

S04 TEIXEIRA, Patricia Espindola de Lima. A formacdo integral da pessoa em Edith Stein: perspectivas teoldgicas
e pedagogicas, 2017.

505 JESUS, Teresa de. Castelo Interior: primeiras moradas, 2001.

506 STEIN, Edith. El Castillo interior, 2004.

507 JESUS, Teresa de. Castelo Interior: segundas moradas, 2001.

508 JESUS, Teresa de. Op. cit.

509 JESUS, Teresa de. Castelo Interior: terceiras moradas, 2001.

510 STEIN, Edith. El Castillo interior, 2004.

511 JESUS, Teresa de. Castelo Interior: quartas moradas, 2001.

512 STEIN, Edith. Op. cit.
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Na quinta morada,>*® destaca-se a unido mais intensa da pessoa com Deus, e 0 auténtico
reconhecimento de Deus no centro do ser humano. A oragdo de unido com o divino é presente

514 encontra em Jesus Cristo o sentido

e transcende em solidariedade aos demais. A sexta morada
e animo da pessoa. A multiplicidade de sofrimentos e a aridez na oracao tornam-se presentes,
evidenciando o esforco humano em se manter seguro na providéncia divina.>*®

O nlcleo da interioridade humana é chamado de sétima morada.®® A relagdo é de
matrimonio espiritual da pessoa com Cristo. H4 um encontro duradouro com Deus Trindade
que ali habita. Teresa, na metafora do castelo, afirma Deus como a Majestade. Um Deus Uno e
Trino que se comunica com o humano dando-se a conhecer. H4 uma intima relac&o entre o ser
de Deus e o ser da pessoa em uma vivéncia mistica.>!’

Segundo Sberga, diante da leitura de Stein,

Teresa D’ Avila usa a metafora do castelo para descrever a grandeza da alma humana.
Define em sua obra O Castelo Interior que a alma tem sete aposentos. A medida que
a pessoa cresce no aperfeicoamento pessoal, ela adentra sempre mais na profundidade
de si mesmo e se aproxima de seu aposento principal, de seu nlcleo. No entanto,
também pode acontecer da pessoa ficar nos arredores do castelo, viver a maior parte
do tempo de sua vida ancorada no muro de vedagdo sem nunca, ou quase nunca,
chegar a profundidade de si mesmo. Quem chega ao nucleo, descobre a beleza de sua
propria existéncia, mas para isso, precisa fazer o caminho das sete moradas que
detalhadamente descreve em seu texto.>

Na prospectiva de uma teologia mistica, a palavra por vezes é empregada na dimenséo
da contemplac&o (contemplum) do mistério divino.>*® A pedagogia de Teresa D’ Avila salienta
o Mistério divino presente na interioridade humana, trazendo a possibilidade de uma vivéncia
mistica na “sétima morada”. Nesse sentido, Castelo Interior de Teresa contribui com a relagéo
divina e humana, articulando duas esferas: a interiorizagdo enquanto antropologia, como ponto
de partida do reconhecimento da presenca divina no humano; e unido teoldgica cristologica,
enquanto comunhdo com Deus, em uma pedagogia que percorra a esséncia “mirando” a

cristificagdo, isto ¢, assumir “na carne” os principios revelados por Jesus Cristo.5%°

513 JESUS, Teresa de. Castelo Interior: quintas moradas, 2001.

514 1d. Castelo Interior: sextas moradas, 2001.

515 STEIN, Edith. Op. cit.

516 JESUS, Teresa de. Castelo Interior: sétimas moradas, 2001.

517 STEIN, Edith. Op. cit.

518 SBERGA, Adair Aparecida. A formacdo da pessoa e o percurso de conhecimento do nlcleo interior, 2021.p.
27.

519 GONCALVEZ; Paulo Sérgio Lopes; FERNANDES, Marcio Luiz. Apresentagéo, 2018.

520 JESUS, T. Castelo Interior, 2001.
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Nesse itinerario, ressalta-se o estudo redigido por Stein, A ciéncia da Cruz, a partir da
obra de Jodo da Cruz. A fenomendloga aprofunda o significado de interioridade, como um
caminho acético na medida em que se reconhece o caminho da sabedoria sob a signa da cruz
de Cristo. Para aprender a reconhecer a manifestacdo de Deus na alma humana, ha processos
purificadores que 0 mistico cunha como a noite escura.>?! Esses séo momentos sem consolages
da fé que desafiam a pessoa em permanecer na busca do encontro com Deus.>?2

A cruz de Cristo torna-se a luz em meio a “noite” e ao caminho salvifico, visto que, nas
vivéncias da “noite”, encontra-se “a inteligéncia na escuriddo; a vontade na aridez; a memoria
no vazio; a alma em aflicdo, amargura e tribulacdo”.?®> Como impulsionamento para uma
relacdo mais elevada com Deus, a ciéncia da cruz retoma os passos da via crucis, em que a alma
humana é conduzida para experimentar as virtudes de Cristo,>?* potencializando o autocontrole
do ser e o acolhimento das virtudes teologais. Em Edith Stein, virtudes sdo atitudes habituais
da vontade. A pessoa, em seu itinerario de santificacdo, é potencializada em sua alma, com as
virtudes teologais da fé, esperanca e caridade, que, por conseguinte, geram atos
correspondentes.5?°

Para Edith Stein, Jodo da Cruz é o autor que descreve o despojamento humano e o
abandono do ser nas mé&os de Deus. Abandono por liberdade, visto que o cultivo da interioridade
leva ao autodominio e a agir a partir do nicleo de sua alma e isso necessariamente ocorre em
escolhas. Assim, trata-se do se abandonar voluntariamente e reciprocamente em um processo
de uni&o mistica®?® que pouquissimas pessoas alcangam, visto que a vivéncia nesse nivel mistico
se encontra além das sensacdes ou comportamento ético.

A vivéncia da unido mistica se refere a um encontro intimo e privilegiado entre humano
e divino e encontra-se apenas na dimensao de uma fé profunda. N&o esta no nivel dos esforcos
pessoais, mas na primazia de Deus em potencializar a alma mais intensamente, como um
exercicio da graca que encontra a cooperatividade humana. Um nivel de maturidade de fé que
anseia pela luz divina pela certeza de que, por conta propria, ndo conseguira tornar-se melhor.
A pessoa identifica que tudo que é e o que faz provém de Deus:*?’ vigor, docilidade, paz, calor,

forca, disposicéo e a propria decisdo do amor, como provenientes da fonte da unidade com o

2L ALES BELLO, Angela. Edith Stein: A Paix&o pela Verdade, 2014.

522 STEIN, Edith. A Ciéncia da Cruz: Estudo sobre Sdo Jodo da Cruz, 1988.

523 |bid. p. 104.

524 FERMIN, Francisco Javier Sancho. Una espiritualidad para hoy segin Edith Stein: 20 temas de estudio e
reflexién, 1998. p.

525 STEIN, Edith. ¢Qué es el Hombre? La Antropologia de la Doctrina Catélica de la Fe, 2003.

526 ALES BELLO, Angela. Edith Stein: A Paix&o pela Verdade, 2014.

527 STEIN, Edith. A Ciéncia da Cruz: Estudo sobre S&o Jodo da Cruz, 1988.
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amor de Deus.®® Para tal, o nivel de consciéncia ja ndo se satisfaz com qualquer
conhecimento.%%

Para Stein, esse encontro pessoal com Deus que transfigura o ser € silencioso, e este
torna-se capaz de irradiacdo na integralidade, exteriorizando um brilho proveniente do interior
que atrai as demais pessoas.®®® Nesse sentido, para Edith, enquanto teleologia humana, “o
objetivo Ultimo do ser humano ¢ a vida eterna”.>31°32

O jovem em suas buscas e encontros é capaz de viver a experiéncia mistica de diferentes
modos, tanto em retiros e a¢fes pastorais plurais quanto nos ritos. Mas € na concretude de fatos
que essa vivéncia é percebida, nas palavras que chegam a partir de melodias, nas superagdes de
adoecimentos, nos “gragas a Deus” expressados cotidianamente. De algum modo, o acesso ao

Bem-Belo-Verdadeiro e a consciéncia desse acesso, seja na vivéncia presente ou no fluxo

vivencial, possibilita o olhar sobre a graca revelada e manifestada em sua vida.

3.5 TELEOLOGIA DA FORMACAO: A JUVENTUDE “IN STATUS VIAE” DESDE
DENTRO DO AMOR SAGRADO NA PEDAGOGIA CATOLICA

Para Edith Stein, a formac&o da juventude a luz da fé catdlica®*® desdobra as verdades
da fé pautadas no telos do amor humano e divino fundamentados na imagem de Deus Uno e
Trino.>** Quando o conceito de formagao se restringe ao conhecimento natural, sua realizago
deriva de meios naturais. Porém, pela fé é possivel crer nos designios divinos, reconhecendo o
mundo como proveniente do gesto criativo de Deus.>® Nesse sentido, a filosofa aponta para a
plenitude firmada na solidez das vivéncias humanas enraizadas no divino como resposta

formativa.

528 STEIN, Edith. A Ciéncia da Cruz: Estudo sobre S&o Jodo da Cruz, 1988.

529 ALES BELLO, Angela. Op. cit.

530 RUS, Eric de. Uma vis&o Educativa de Edith Stein: Aproximag&o a um Gesto Antropoldgico Integral, 2015.

581 STEIN, Edith. Estructura de la Persona Humana, 2003. p. 745.

532 Conforme: “El objetivo ultimo del hombre es la vida eterna. La humanidad pecadora ha recuperado la
posibilidad de obtener la vida eterna gracias a la muerte de Cristo en la cruz”.

533 Em janeiro de 1933, Edith Stein fez a conferéncia Jugendbldung im Lichte des katholischen Glaubens sobre a
formacdo da juventude catélica. Até a presente conclusao deste estudo, o texto referido ndo possui traducéo
em portugués. A conferéncia foi publicada em 2001, na ESGA 16, 71-90.

534 STEIN, Edith. Ser Finito y Ser Eterno: Ensayo de una ascension al sentido del ser, 1996. No capitulo VI,

pode-se ampliar essa compreensao.

535 STEIN, Edith. Formacion de la Juventud a la Luz de la Fe Catolica, 2003.
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As dores humanas, para Stein, surgem principalmente da desintegragéo interna que gera
falta de convicgdes e principios decididos, o que conduz a pessoa, inclusive jovem, a deriva,
sem direcdo, acumulando frustracdes, buscando sentido em superficialidades e prazeres etéreos.
Nesse sentido, Stein afirma que a solucéo esta na formacéo de seres humanos plenos que vivam
com maior determinagao, “fincados no chao da eternidade”, que ndo se abalam facilmente atras
de opinides vas e modismos.>3®

Segundo Eric de Rus, para isso é preciso recordar que a educacdo para Stein é um
processo criativo enraizado na interioridade, porém que nao atua com “madeira “ou “pedra”,
mas como arte suprema, forma a alma humana®’ e que “toda a aprendizagem pressupde
confianca na veracidade do educador”.>®%°3° Aos jovens, Edith traz para os aspectos formativos

um olhar cristocéntrico que podera ser mais bem compreendido a seguir.

3.5.1 O amor divino-humano na pedagogia de Jesus Cristo

Para Edith Stein, tanto na interioridade quanto no mundo externo, ha indicios da finitude
humana e de que ha algo além desse limite. Se “a pergunta acerca do ser, a busca de Deus,
pertence ao ser ao ser humano”,>%°*! quem seria capaz de dar tal resposta? Para a compreens3o
do ser humano em progressiva perfectibilidade e plenitude, o paradigma é Jesus Cristo e a
pedagogia de seus ensinamentos. Jesus Cristo € visto como a revelacao corporal de Deus, como
o Logos Eterno e que, pela fé, é possivel vivéncias relacionais com o Verbo feito carne, onde
humanidade e divindade séo expressas:

Pela fé, o ser humano encontra em Cristo “o fundamento religioso de toda a vida™: a
unidade de uma viséo coerente do mundo (dimensdo metafisica), do ser humano e de

5% STEIN, Edith. A mulher: Sua missdo segundo a natureza e a graga, 1999. p. 287.

537 RUS, Eric de. Uma visdo Educativa de Edith Steln: Aproximacao a um Gesto Antropoldgico Integral, 2015.
Citando Edith Stein em L’art d’eduquer: Regard sur Thérése d’Avila, escrito sem tradugdo em lingua
portuguesa.

538 STEIN, Edith. Estructura de la Persona Humana, 2003. p. 746.

539 Conforme: “Todo aprendizaje presupone confianza en la veracidad del maestro”.

540 bid. p. 594.

%41 Conforme: “Tanto en su interior como en el mundo externo, el hombre halla indicios de algo que estd por
encima de él y de todo lo demas, y de lo que él y todo lo deméas dependen. La pregunta acerca de ese ser, la
busqueda de Dios, pertenece al ser del hombre”.
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sua existéncia (dimenséo antropoldgica), de um como viver (dimensdo ética) e de um
por que viver (dimenséo soterioldgica).>*?

No itinerério de Jesus Cristo enquanto humano e divino, encontra-se a imagem integral
e historica que profetas contemplaram, os evangelistas conservaram, que 0 cristianismo
continua a propor e que a liturgia catdlica torna presente.>*® Segundo Edith Stein, uma
compreensdo formativa mais plena, mais rica e profunda — de fato inesgotavel — precisa
proporcionar vivéncias com os textos sagrados e a oragio com a vida da Igreja.>*

Em Stein, Jesus Cristo possui papel mediador entre Deus e 0s seres humanos, revelando
sua originalidade. Esse argumento steiniano recorda a importancia da antropologia com chave
de leitura cristolégica a partir do prologo do Evangelho de Sdo Jodo: “No principio, era o Verbo
e 0 Verbo estava com Deus e o Verbo era Deus. No principio, ele estava com Deus. Tudo foi
feito por meio dele e sem ele nada foi feito”,>* e, de acordo com a fildsofa, através da

encarnagdo, “A vida divina, acesa em sua alma, é a luz que veio nas trevas”,>*%47 ¢ “Quem traz

esta luz dentro de si, compreende quando se fala dela” 548549

Para a autora, a formacdo catdlica com jovens deve resgatar principios da lex orandi,
lex credenti, lex vivendi, visto que, assim, expressa-se que 0 modo de rezar reflete aquilo em
que se cré e designa a forma de vida.>*® Além disso, aborda Fermin que, sob o olhar de Stein:
“Em Cristo, e Logos criador, 0 ser humano descobre o caminho para a unificagéo interior, para
a harmonizagéo de todas as suas poténcias e de seu ser espiritual, psiquico e corporal”,>%2 ¢
que h& uma unidade entre encarnacdo e o mistério pascal de Cristo: “unidade inter-relacional

de todos os mistérios de Cristo entre si, de tal modo que néio se entende um sem os outros”.%53%4

542 RUS, Eric de. Uma visdo Educativa de Edith Stein: Aproximagao a um Gesto Antropoldgico Integral, 2015.
p. 108.

%43 STEIN, Edith. Formacion de la Juventud a la Luz de la Fe Catolica, 2003.

544 Para maior compreenséo da liturgia enquanto locus teoldgico, recomenda-se o texto da Constituicdo sobre a
Sagrada Liturgia, Sacrosanctum Concilium, primeiro documento promulgado pelo Concilio Vaticano II.

5 Jo 1, 1-3.

546 STEIN, Edith. EI Misterio de la navidad, 2004. p. 484-485.

547 Conforme: “La vida divina que se enciende en el alma es la luz que surge en las tinieblas, el milagro de la
Nochebuena”.

548 |oc. cit.

%49 Conforme: “El que la lleva consigo comprende cuando se habla de ella”.

%0 Para uma leitura breve, pode-se acessar BECHAUSER, Frei Alberto. Lex Orandi, Lex Credendi!, 2013.

51 FERMIN, Francisco Javier Sancho. Una espiritualidad para hoy segun Edith Stein: 20 temas de estudio e
reflexién, 1998. p. 90.

552 Conforme: “En Cristo, el Logos creador, el hombre descubre el camino para la unificacion interior, para la
armonizacion de todas sus potencias y de su ser espiritual, animico y corporal”.

553 1bid. p. 88.

554 Conforme: “/...] la unidad interrelacional de todos los misterios de Cristo entre si, de tal modo que no se
entiende el uno sin los otros”.
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O fundamento do ser humano enquanto o é e enquanto seu vir a ser é extraido de Jesus
Cristo.>® A fé na Ressurreicao traz esperanca: da morte nasceu vida nova. Nessa convicgio, o
ser a assume como se estivesse olhando para trds em retrospectiva.>®® O mistério pascal une
liberdade e plenitude, apontando o caminho da restauragcdo do equilibrio do coragdo: “os
pensamentos do coragdo constituem a vida originaria em sua mais pura esséncia”.>®>’ Com isso,
0 mistério pascal, assumido como o valor supremo da alianga divina com a humanidade, traz a
esséncia sagrada do amor: a pessoa que ama ao significa-lo e significa-o ao amar.>*

O mistério pascal de Cristo traz a pedagogia da graca santificante, mas aceitar ou nédo é
uma escolha propria de cada pessoa.®® Por isso, o percurso entre a pergunta do jovem: “Mestre,
que farei de bom para ter a vida eterna?” e a resposta determinante de Jesus: “se queres entrar
para a Vida, guarda os mandamentos®®©*%6! precisa ser resgatado através da esperanca da fé que
sustenta 0 amor: “¢ a fé que lhe coloca o Cristo diante dos olhos” .52

Assim, é preciso atengdo a origem do amor como fonte sagrada do divino. Recorda a
rigidez do formalismo farisaico ao questionar Jesus Cristo sobre qual seria a maior das
diretrizes. O nucleo da vida e da pedagogia de Jesus ¢ proferido por ele mesmo: “Amaras ao
Senhor teu Deus de todo o teu coragdo, de toda a tua alma e de todo teu entendimento”, seguido
por “Amaras o teu proximo como a ti mesmo”.>%

A filésofa sintetiza afirmando que do ser humano depende a pratica que observa tais
principios, e de Deus procede o amor mais integro que transcende uma perfeicdo natural, pois
possui raiz no Eterno. Importante ressaltar que o amor ensinado por Jesus traz 0 compromisso
com a vida: com toda a vida e ndo para um grupo de eleitos, mas para todos. Exemplos nédo

faltam nos Evangelhos, mas podem ser destacados nos encontros consolidados através do

%5 STEIN, Edith. Formacion de la Juventud a la Luz de la Fe Catolica, 2003.

5% |d. A Ciéncia da Cruz: Estudo sobre S&o Jodo da Cruz, 1988.

557 Ibid. p. 132.

58 RUS, Eric de. Uma visdo Educativa de Edith Stein: Aproximagdo a um Gesto Antropoldgico Integral, 2015.

%9 STEIN, Edith. ;Qué es el Hombre? La Antropologia de la Doctrina Catdlica de la Fe, 2003.

560 O termo “Mandamento” faz referéncia ao decalogo que, na tradicdo judaica e cristd, indica as leis recebidas
por Moisés do proprio Deus (Ex 20, 1-17). Estas sdo diretrizes atualizadas por Jesus Cristo através dos
principios revelados no Evangelho. Jesus é, na fé cat6lica, a nova alianca e seus ensinamentos irradiam a
esséncia do amor presente nas leis divinas.

61 Mt 19, 16.

562 STEIN, Edith. A Ciéncia da Cruz: Estudo sobre So Jodo da Cruz, 1988. p. 102.

563 Mt 22, 34-40.
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dialogo que desenvolve com a mulher samaritana®®* ou com as criangas impedidas pelos seus

préprios seguidores com receio do incomodo que poderiam causar ao seu Mestre,>6°°%6

A primazia da plenitude do amor esta em Deus e a vida eterna iniciada em nos pela graca

divina conduz a existéncia humana a vivéncia desse amor.”®’ Nesse sentido, a encarnagio de

Jesus Cristo manifesta o0 amor como fruto da filiagéo divina:

O maravilhoso intercambio! O criador do género humano encarnando-se, concede-
nos a sua divindade. Por causa desta obra maravilhosa o Redentor veio ao mundo.
Deus se tornou Filho do homem, para que os homens se tornassem filhos de
DEUS.568’569

Essa vida no amor mais integro € necessaria ao cotidiano humano:

Ele, por meio da encarnacéo, mostrou palpavelmente o caminho da vida. Ele tomou a
verdadeira e integra natureza humana. A encarnacdo forma parte da plena natureza
humana, de tal forma que néo s6 ali é o Verbo de Deus e a carne humana, mas sim,
também, a alma racional da pessoa.>"%57

No entanto, Edith Stein acentua que uma formacdo catdlica com chave de leitura

cristologica indica um modo de vida em seguimento:

Ele veio, para tornar-se conosco um corpo mistico. Ele, nossa cabega, nds, 0s seus
membros. Ponhamos nossas maos nas maos do Menino-Deus, pronunciando 0 nosso
“Sim” ao seu “Siga-me”. Entdo, nos tornamos Seus, € o caminho esta livre, para que

564
565
566

567

568

569

570
571

Jo 4, 1-29.

Lc 18, 15-17.

Recomendavel a leitura do capitulo de Angela Ales Bello e Marina Cecilia Isatto Parise: A antropologia dual
como Imago Dei, 2020, em que as autoras discorrem sobre esse encontro da mulher samaritana com Jesus com
chave fenomenoldgica do feminino.

Edith Stein sugere o conhecimento da obra de Teresinha do Menino Jesus pela ilustracdo da imagem de Deus
impressa no ser humano que procura viver a integridade da fé.

STEIN, Edith. El Misterio de la navidad, 2004. p. 484.

Conforme: “O admirabile commercium! Creator generis humani, animatum corpus sumens, largitus est nobis
suam Deitatem. EIl Redentor ha venido al mundo para realizar ese intercambio admirable. Dios se hizo Hijo
del Hombre para que todos los hombres llegaran a ser hijos de Dios”.

STEIN, Edith. ;Qué es el Hombre? La Antropologia de la Doctrina Catélica de la Fe, 2003. p. 852.
Conforme: “El, por medio de la encarnacion, “nos mostré palpablemente el camino de la vida. El tomo la
verdadera e integra naturaleza del hombre. Y forma parte de la plena naturaleza humana la encarnacién, de
tal manera que “no solo esté alli el Verbo de Dios y la carne del hombre, sino también el alma racional del
hombre”.
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a sua vida divina possa passar para a nossa. Isto € o comec¢o da vida eterna em
nés.572~573

Contudo, a pensadora levanta uma questdo crucial a partir de suas proprias
consideragdes: “Seria supérflua a iniciativa formativa que busca desenvolver as capacidades
naturais em vista de uma missdo terrena?”.>’*°’> Para Edith Stein, de maneira nenhuma,
principalmente com jovens. Se é preciso amar com todas as forcas, evidentemente essas forgas
precisam se desenvolver. Amar a Deus € por as forgas humanas a seu servico. Isso ndo pode
ocorrer fora do mundo, fora da cotidianidade; s6 pode ocorrer dentro de uma relacdo justa com
todos. E aqui esta um ponto que inquieta muitos jovens: crer no amor de Jesus, nem sempre
percebé-lo inclusive em adeptos e autodeclarados ao catolicismo, e exigir 0 compromisso de
vé-lo encarnado nas relagGes e na sociedade. A inconformidade de muitos jovens em reconhecer
a pratica do amor cristdo na conduta humana é um sinal profético, no sentido que indica a
dissociacdo que encontram em alguns espacos ou em algumas pessoas.

Assim sendo, sdo necessarias as capacidades naturais e a graca divina.>’® Edith Stein
elucida tal posicionamento referindo a proposta de Jesus diante da atarefada Marta quando
visitou o lar de Betania: “Marta, Marta, tu te inquietas e te agitas por muitas coisas; no entanto,
pouca coisa é necessaria, até mesmo uma s6”.>’’ A referéncia na melhor parte diz respeito a
escuta intencional escolhida por Maria, irma de Marta e Lazaro, que estava ali como aprendente
nas vivéncias com Jesus, que ensinava e vinha ao encontro daqueles irmdos. Aprender a amar
desde a relacdo com o proprio Jesus que vem ao encontro e vive a realidade humana.

Ademais, para a formacédo de jovens no percurso catélico, a aprendizagem do amor na
relacdo proximal com Jesus Cristo passa também pelas vivéncias sacramentais. Na participacdo
da iniciagdo a vida cristd, deve apresentar o mistério de Jesus Cristo Eucaristico. A unido da
pessoa com o Cristo Eucaristico faz da alma um tabernaculo, no siléncio e solitude, entre a
decisdo e a formacéo da graca santificante. A liturgia eucaristica é posta por Edith Stein como

elemento central e, por isso, aos jovens deve ser oportunizada a introducéo litargica dentro da

572 STEIN, Edith. EI Misterio de la navidad, 2004. p. 484.

573 Conforme: “Sin embargo, El vino para ser con nosotros un cuerpo mistico: El como nuestra Cabeza y nosotros
como sus miembros. Pongamos nuestras manos en las manos del nifio divino, digamos nuestro si a su sequere
me; entonces seremos suyos y el camino estd libre para que su vida divina pase a nosotros”.

574 |d. Formacion de la Juventud a la Luz de la Fe Catolica, 2003. p. 431.

57 Conforme: “;Toda labor de formacion que busca desarrollar las capacidades naturales en vista de una mision
terrena, es superfla?”.

576 1d. Formacion de la Juventud a la Luz de la Fe Catolica, 2003.

577 Lc 10, 40-42.
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educacdo religiosa catolica,>’® para que estes reconhecam na cotidianidade da vida, em suas
contrariedades e alegrias, vivéncias litirgicas que reportem o espago sagrado como sua casa.
Edith Stein indica a formacdo religiosa a luz das Sagradas Escrituras, a Palavra, na
prética da lectio divina.>” Para ela, a meditacdo continua e proximal dos textos sagrados oferece
acesso ao vinculo de oracdo formado com o proprio Jesus Cristo. Ao jovem, é possibilitado o
encontro com a forcga viva de transformacéo, pela qual a formacdo acontece pela Palavra de
Deus.*® Stein reforca o respeito com o valor do conteido do magistério e da Igreja enquanto
formadora, ndo suprimindo da formac&o dos jovens escritos dos santos padres, dos doutores da
fé e das obras classicas da teologia.®®! Este é um patrimdnio importante que auxilia o jovem a
perceber no catolicismo ndo uma “religido do sentimento”, mas da Verdade e, portanto, de um

contetido vital, de um assunto do coragio.%®?

3.5.2 O amor como sentido vocacional da vida: o ser como dom

Edith entende que aos jovens € preciso clarear que a fé catolica ndo se define apenas no
convencimento da existéncia de Deus, mas na adesdo a verdade revelada que clareia a
inteligéncia e a vontade para que haja o entendimento do chamado a realizar no mundo.>® Vale
ressaltar que a expressdo “chamado” € nuclear no discernimento a vida em catolicidade.
Chamado, do latim, vocare, recorda a solicitacdo divina e a resposta humana. H4 uma primazia
que pulsa do ser Divino em desejo de reciprocidade humana.

No entanto, a vida de fé ndo exclui 0s processos cognoscitivos naturais. Ao contrério,
na concepcao catolica, a fé e a razao natural sdo como duas asas que equilibram o humano, %8458

A pensadora levanta uma questdo: “de que fonte tiraremos essa verdade?”.58:°87 Stein aponta

578 STEIN, Edith. Formacion de la Juventud a la Luz de la Fe Catolica, 2003.

579 SBERGA, Adair Aparecida. A Formacéo da Pessoa em Edith Stein, 2014.

580 STEIN, Edith. La colaboracion en la formacion religiosa de la juventud, 2003.

%81 | oc. cit.

%82 |d. Carta a Roman Ingarden, 13 de dezembro de 1925, 2002.

%83 |d. Formacién de la Juventud a la Luz de la Fe Catolica, 2003.

584 JOAO PAULO II. Carta Enciclica Fides et ratio: sobre as relagdes entre fé e razéo, 1998.

585 A fé e a razdo (fides et ratio) constituem como que as duas asas pelas quais o espirito humano se eleva para a
contemplacdo da verdade. Foi Deus quem colocou no coragdo do ser humano o desejo de conhecer a verdade
e, em Ultima andlise, de O conhecer a Ele, para que, conhecendo-O e amando-O, possa chegar também a
verdade plena sobre si préprio (Ex 33, 18; Sal 2726, 8-9; 6362, 2-3; Jo 14, 8; 1 Jo 3, 2).

586 STEIN, Edith. Formacion de la Juventud a la Luz de la Fe Catolica, 2003. p. 421-445. Para responder a
questdo, Edith Stein dialoga com a Enciclica de Pio XI, Divini illius Magistri, 1929.

587 Conforme: “;de qué fuentes extraeremos sacaremos esta verdad?”.
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que o contetdo da fé reivindica o direito de aceitacdo e de principio de vida. Nesse sentido, 0
reconhecimento de iniciativas educativas a partir do cognoscitivo natural vem cooperar com a

58 considerando que o “Espirito sopra onde quer”;>® objetivando, assim,

deciséo pelo melhor,
construir de modo positivo um trabalho tedrico sobre as fontes transcendentes integradas na
atividade formativa que se desenvolve durante toda a vida.>® Cada ser e cada jovem é um em
seu tempo historico e ritmo préprio. Em alguns, a fé catolica podera encontrar ressonancia, em
outros, ndo, e em outros de modo parcial. A consciéncia desse fato implica oportunizar a
vivéncia da formacdo catdlica sem imposicao, mas como processo dialdgico e auténtico com as
questdes juvenis.

O que acentua Stein € que o conhecimento da razdo natural ndo € o Unico parametro de
conhecimento do humano, ndo é a sua Unica medida. Para tal, ao pensar em projetos e iniciativas
de formacao catolica para as juventudes, é preciso contar com o aporte da verdade revelada em
Deus.>®! Revelago essa que ocorre no amor: “o amor é o ser de Deus, a vida de Deus, a esséncia
de Deus”.>92°% Sendo imagem de Deus, a pessoa humana sé alcancara a perfeicio no dom do
amor vivido e comunicado: “o amor deve ser sempre o dom de si, para que seja um amor
auténtico” 5945%

A fildsofa, acentuando a importancia nuclear da antropologia teoldgica a concepgédo
educacional catdlica, destaca os distanciamentos entre abordagens que partem do
reconhecimento do ser humano como corrompido e incapaz de fazer um bem, e do outro lado,
a crenga em uma bondade superficial e pautada no facil e agradavel. Para Edith: “A concepgao
catélica esta no meio desses dois extremos”.>%6:5%7

Para ela, o objeto da educacdo é o ser humano em sua totalidade, com todas as
faculdades naturais e supranaturais, corpo e alma, conhecido pela razéo e pela Revelagcdo. Nesse
sentido, Edith situa Jesus Cristo como o que reintegra o ser humano ao bem e & justica original,
porém, aderido por meio da fé, pela livre vontade e decisdo humana. Além disso, a pensadora
salienta a graca divina como elemento pedagogico supranatural que conduz o ser para e em

plenitude.>®

58 STEIN, Edith. Formacion de la Juventud a la Luz de la Fe Catolica, 2003.

89 Jo 3, 8.

%0 STEIN, Edith. Op. cit.

%1 | oc. cit.

592 |d. Ser Finito y Ser Eterno: Ensayo de una ascension al sentido del ser, 1996. p. 467.
5% Conforme: “El amor es el ser de Dios, la vida de Dios, la esencia de Dios”.

5% 1bid. p. 467.

5% Conforme: “Pero el amor debe ser siempre el don de si, para que sea un amor auténtico”.
5% |d. Formacion de la Juventud a la Luz de la Fe Catolica, 2003. p. 425.

597 Conforme: “La concepcion catélica estd en medio de estos dos extremos”.

58 | oc. cit.
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Edith clarifica que os sujeitos do processo educativo sdo seres humanos “in statu viae”,
isto é, em estado viandante, como peregrinos. O espirito humano nao se encontra fora de um
corpo, mas estes sdo unidade. Como o percurso humano é marcado por aspiracdes, estas nem
sempre sdo positivas, a vontade nem sempre intenciona ou distingue o bem e os atos, por vezes,
sdo instintivos e impertinentes. Assim, frente as situacdes, o ser humano é ontologicamente
livre: capaz de educar e educar-se para além dos impulsos ao eleger o bem, cooperando com a
graca divina.>®

Aos jovens (e mesmo as criancas e adultos), a educacdo da vontade consiste em
importante formacdo da autoconsciéncia. Edith Stein vai abordar o gesto educativo como uma
proposta interventiva que traz exigéncias, critérios e decisdes pertinentes ao pleno
desenvolvimento durante o percurso progressivo de statu viae. Ademais, um “status termini”
SO é possivel a Deus. A autora também amplia a perspectiva de statu viae afirmando que este
n&o se limita ao ser isolado da vida em particular, mas no humano enquanto contexto da vida
social %%

Edith destaca uma dupla direcdo do ser humano em sua forma de conduzir sua existéncia
no mundo: um fim natural, em que somente Deus reinstaura a originalidade; e a busca humana
decidida pela autenticidade da vida para além do natural, mas também cristd, em que, no seu
percurso, progressivamente o ser vai adentrando a vida em Deus e participando da eternidade,
jaem sua existéncia terrena na esperanca, na fé e na caridade, como amor pleno. A vida, assim,
é vista em finitude e eternidade. Tal perspectiva contribui com a formacédo do jovem ndo s6 em
relacdo a si mesmo, mas no entendimento do fim da vida natural dos seus entes queridos,
possibilitando a compreensdo de uma vida na eternidade em Deus.

Retomando o axioma de Tomas de Aquino: “A fé ¢ o inicio da vida eterna em nés”,50%:692
Edith sintetiza que a dupla finalidade da formac&o catolica seria a reconfiguracéo original do
ser humano enquanto imagem de Deus e a participacdo humana na vida em Deus. Porém, sem
a vivéncia do amor, ndo seria possivel reconhecer a vida com seu principio vocacional: “Sé
aprendi a amar a vida quando soube para que eu vivo”.5%

Com o olhar de vocare da vida ao bem eterno, a pessoa ndo somente porta dons, mas
torna-se dom. Edith Stein reconhece na vocacdo humana o reflexo Trinitario da relacdo de

Amor. O mandamento do amor néo é condicionante a alguns, mas a todos:

59 STEIN, Edith. Formacion de la Juventud a la Luz de la Fe Catolica, 2003.

80 | oc. cit.

801 bid. p. 429.

802 Conforme: “La fe es el principio de la vida eterna en nosotros”.

603 Na carta enviada a Roman Ingarden, 19 de julho de 1924 (Id. Escritos autobiogréaficos y cartas, 2002. p. 736).
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[...] o préximo ndo é aquele com quem simpatizo. E todo aquele que se aproxima sem
excecdo. E novamente se confirma: tu podes, porque deves. E Deus que exige e Ele
ndo exige nada impossivel. Ou melhor, ele torna possivel o que naturalmente seria
impossivel 604605

Desse modo, amar assemelha-se a um ato de fé, pois exige um dispor-se a amar até o
fim.5% Nesses termos, o amor supera o moralmente bom. O amor torna-se entrega. A fonte

desse amor enquanto dom sé pode ser encontrada em unidade com o sagrado divino:

O amor &, segundo seu Gltimo sentido, 0 dom de si e a unido com o amado. O que
cumpre a vontade de Deus aprende a conhecer o espirito divino, a vida divina, o amor
divino; e tudo isso ndo é outra coisa que Deus mesmo. Com efeito, ao executar com
entrega mais profunda o que Deus exige, a vida divina se faz em sua prépria vida
interior: encontra Deus em si mesmo, quando entra em si,®07:608

Para Edith Stein, a esséncia do amor e sua sacralidade esta dirigida ao outro: o dom de
si revela-se na relagdo com os demais.®®® A referéncia trazida é Jesus Cristo, como Pessoa-
Amor.%° O amor manifestado na pessoa de Jesus Cristo ndo distingue pessoas e manifesta a
igual dignidade a todos,®'! doando-se até o fim.®!2

Mais uma vez, sem a fé em Jesus Cristo, talvez esse modo de amor com a exigéncia da
doacdo relacional fique entre a vontade e o agir humano. Edith Stein acentua para isso que:
“Certamente ha uma relagdo muito estreita entre o amor e a vontade. A quem ama, urge observar
os principios elencados por Deus, e compatibilizar sua vontade a vontade divina. A vontade

procede do amor e a agdo deriva do querer”.513614

604 STEIN, Edith. Ser Finito y Ser Eterno: Ensayo de una ascension al sentido del ser, 1996. p. 459-460.

805 Conforme: “El préjimo no es aquel que me simpatiza. Es todo hombre que se acerca a mi sin excepcion. Y de
nuevo se dice aqui: tii puedes, porque debes. Es el Sefior quien lo exige y El no exige nada imposible”.

606 RUS, Eric de. Uma vis&o Educativa de Edith Stein: Aproximag&o a um Gesto Antropoldgico Integral, 2015.

607 STEIN, Edith. Ser Finito y Ser Eterno: Ensayo de una ascension al sentido del ser, 1996. p. 460.

608 Conforme: “El amor es, segiin su ultimo sentido, el don del ser y la unién con el amado. El que cumple la
voluntad de Dios aprende a conocer el espiritu divino, la vida divina, el amor divino; y todo esto no es otra
cosa mas que Dios mismo. En efecto, al ejecutar con la entrega mas profunda lo que Dios exige de él, la vida
divina, se hace su propia vida interior: encuentra a Dios en si mismo, cuando entra en si”.

809 | oc. cit.

610 FERMIN, F. Edith Stein, Modelo y Maestra de Espiritualidad, 2005.

611 Gal 3, 28; Rm 10, 12; 1Cor 12, 13; Col 3, 11.

612 Jo 13, 1.

613 STEIN, Edith. Ser Finito y Ser Eterno: Ensayo de una ascension al sentido del ser, 1996. p. 464.

614 Conforme: “Ciertamente hay una relacion muy estrecha entre el amor y la voluntad. A quien ama, le urge
observar los mandamientos de Dios, es decir, a conformar su voluntad con la voluntad divina. La voluntad
procede del amor y accion deriva del querer.”
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Nesse sentido, pensando na formacgdo catdlica dos jovens, a visdo das diretrizes
apontadas indica uma compreensdo de vida finita e eterna conducente a ética cristd. Em Edith
Stein, 0 caminho e raiz de todas as virtudes encontra-se no ensinamento cristdo da bem-

aventuranca.

3.5.3 As bem-aventurancas como transfiguracdo do amor ético-formativo

Seguindo o percurso acerca da formacdo da juventude catélica, para a compreensdo do
amor enquanto raiz de todas as virtudes e do caminho de integridade, Edith Stein recorda as
bem-aventurancas®'® como diretrizes transfiguradas em Jesus Cristo, que acentua o amor.

As trés primeiras bem-aventurancas se dirigem agueles que comumente sdo socialmente
excluidos: os pobres em espirito, os mansos, os aflitos. Na primeira, recorda que orgulho,
vaidade e presuncao ndo integram os principios inclusivos do amor cristdo. Na segunda, refere-
se aqueles que aprendem a viver com mansiddao e humildade. Importante ndo confundir tais
caracteristicas com passividade ou permissividade. Tais faculdades sdo descritas por Stein
como superacdo do mal com a pratica do bem. Na terceira, aponta que a vida que se pauta no
amor, ndo extingue a dor, porém, é justamente o amor que abraga e consola a dor.5

A sequéncia das bem-aventurancas se refere a atitudes morais, e Edith Stein recorda que
a justica é a base do bem verdadeiro e imutavel, pois visa o progredimento perfectivel que brota
da fonte de valores eternos. J& a misericérdia é o que liberta o ser da superficialidade, do
egocentrismo e da autossuficiéncia. A misericordia, para Edith, nasce do cora¢do que possui a
mirada no amor de Deus. Nesse sentido, apraz ressaltar na formagéo dos jovens que a pureza
do coragdo em nada tem a ver com puritanismo comportamentalista, e sim com a nitidez que
traz genuinidade e respeitabilidade do puro enquanto esséncia da autenticidade do amor cristéo.

Os promotores da paz sdo os que fazem prevalecer a harmonia pessoal, comunitaria,
social. Restaurar a paz é proprio do ser humano que se empenha em perfectibilidade e sabedoria.
Tais principios atitudinais geram “perseguicdes”.®’’ Talvez pensando na linguagem mais

proxima as jovens geracdes, a ilustracdo desse termo pode estar proximo do que se entende por

615 Mt 5, 1-12.
616 STEIN, Edith. Formacion de la Juventud a la Luz de la Fe Catolica, 2003.
617 | oc. cit.
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assédios que se possa sofrer, quando a autenticidade busca direcionamento pela pratica do bem
e da justica.

O retrato que compde a formacéo catolica ndo pode ser fragmentado. Segundo Edith
Stein, ao penetrar as vivéncias dos santos, por exemplo, identifica-se de diferentes formas que
estes, em sua finitude e eternidade, revelam forca e a pureza de coragdo promotora da paz. Para
a pensadora: “[...] em todos encontraremos no fim, a unidade indivisivel do cristianismo
auténtico que chamamos de justiga, perfei¢io e santidade” 618619

Segundo a pedagogia de Jesus Cristo, a perfeicdo € uma disposi¢do da alma que se alinha
a vontade da graca divina. O justo, enquanto si mesmo, é capaz de se unir a Deus como um
filho que se coloca em suas méos. Assim, a formagdo humana e cristd precisa se estruturar
superando abismos e fragmentacdes que atingem a concepcdo do Espirito da unidade,
considerando diferentes carismas, tal qual as pluralidades que formam uma so totalidade do
Corpo de Cristo®? e dos filhos de Deus.

Com isso, Edith Stein entende que fé e razdo sdo conciliares e que dissociagdes entre a
compreensdo do divino e do humano ndo condizem com os principios formativos catélicos. A
poténcia da natureza humana é fundamental, porém, € com essa forca aberta a forca da graca
que o ser entra em relagdo com a vontade de Deus que conduz a paz interior.5?!

Diante dos jovens, a natureza individual de cada ser em si como Imago Dei, com sua
personalidade Unica e irrepetivel, tem significado positivo para a eternidade, visto que cada ser
ndo pode ser obscurecido e percebido de modo genérico: “[...] a hierarquia celeste ndo se
concebe como uma reunido de iguais que anulam as diferencas, mas como uma harmonia de
multiplos vocés”.622623

Para Edith Stein, o fim Gltimo do ser humano é que sua voz soe como as demais; assim
0 exercicio humano de formacéo € trabalhar para que este (0 ser humano jovem) chegue a ser
o que ele tem que ser.?* Stein destaca que: “[...] cada alma humana carrega em si um selo divino
proprio” 625626 Assim também é vista dentro dos propdsitos divinos para cada jovem em si em

suas sociabilidades, para a humanidade, articulada em povos com suas particularidades.

618 STEIN, Edith. Formacion de la Juventud a la Luz de la Fe Catolica, 2003. p. 433.

619 Conforme: “/...] en todos encontraremos, en ultimo término, la unidad indivisible del cristianismo auténtico,
lo que llamamos justicia o perfeccion o santidad”.

620 Gal 3, 28; 1 Cor 12.

621 STEIN, Edith. Op. cit.

822 | oc. cit.

623 Conforme: “La jerarquia celestial no se concibe como uma reunion de iguales que han desechado todo lo
diferente, sino como una armonia de multiples voces”.

624 | oc. cit.

625 |bid. p. 435.

626 Conforme: “cada alma humana lleva en si un sello divino proprio”.
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Nesse sentido, a filosofa entende que a vida paradigmaética de Jesus Cristo ndo ocorreu
fora do humano e da ragca humana, até porque houve um povo eleito para que Ele nascesse,
crescesse e se desenvolvesse dentro da histdria desse povo, falou sua lingua, pensou e ensinou
com suas imagens e metaforas, observou seus costumes e Ihe dedicou suas energias. Cada povo
possui um compromisso com a humanidade e cada um, um compromisso dentro do povo. Logo,
hd tarefas conjuntas articuladas enquanto vida particular e comunitaria integrada na
humanidade de modo global®?’ em responsabilidade com as jovens geragdes.

Porém, ha uma “vocagdo” educativa no paradigma cristdo para uma teleologia em
harmonia: o que significa ter uma vocacdo? Significa ter havido um chamado: de alguém, a
alguém, para algo, de uma maneira perceptivel.5® Ales Bello, ao sintetizar o propdsito

educativo em Stein, direcionado aos jovens de hoje, resume:

[...] o propésito é a harmonia, harmonia na prdpria interioridade e harmonia com o0s
outros que vivem na comunidade em que estamos inseridos em nossos dias; a familia,
a comunidade de amizade, a comunidade religiosa, a comunidade de pessoas, a
comunidade do Estado.6?°

3.5.4 A presenca da feminilidade no processo formativo: o amor livre e volitivo do “fiat”

de Maria

De acordo com Edith Stein, a vida humana ndo é acidental, tampouco superficial. No
nacleo de personalidade que se forma, “Poder e dever, querer e atuar estdo estreitamente
relacionados entre si”.%%%%%! Liberdade, vontade e responsabilidade devem estar inter-
relacionadas na consciéncia do humano, inclusive para aderir as vivéncias da graga: “[...] como
pessoa livre, esta no centro e tem nas méos os comandos, mais exatamente, pode té-los nas
mAos, porque 0 uséa-los ou ndo é uma questdo de liberdade” %%

A formacao vai constituindo a pessoa desde a infancia e juventude para que esta assuma

conscientemente “[...] 0 que se €, o que se quer, 0 que se deve querer e 0 que deseja se tornar,

627 STEIN, Edith. Formacion de la Juventud a la Luz de la Fe Catolica, 2003.

628 |d. A mulher: Sua missdo segundo a natureza e a graca, 1999. p. 73.

629 ALES BELLO, Angela. Educar para a eternidade: o que Edith Stein diria aos jovens de hoje?, 2021. p. 117.
630 STEIN, Edith. Estructura de la Persona Humana, 2003. p. 649-650.

831 Conforme: “Poder y deber, querer y actuar estan muy estrechamente relacionados entre si”.

632 SBERGA, Adair Aparecida; MASSIMI, Marina. A formacé&o da pessoa em Edith Stein, 2013. p. 178.
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para, assim, saber suprimir o que impede seu trajeto de incompletude a plenitude”.5*® Assim, a
consciéncia ¢ capaz de “[...] debrugar(-se) sobre si mesmo e sobre as diferentes dimensdes que
0 constituem, inclusive sobre as determinacdes que o condicionam, para conseguir decidir,
escolher”,%%* potencializando o ser ao transcender ao que lhe é causado, assumindo ao que é
motivado desde dentro de seu nlcleo de personalidade.

Para tal, a tomada de decisdo pela motivacdo do espirito se encarna em um ato de
vontade: “Por meio da vontade, a pessoa visa objetivos. [...] A vontade ¢ uma orientagdo
consciente em direcdo a fins representados e ndo uma rede confusa de tendéncias
incoerentes”.%% Esse sim, consciente e livre, Edith Stein encontra como paradigma da expresso
“fiat” (faga-se) da jovem Maria, que aderiu a graga divina. Esse “fiat” advém do local sagrado
da interioridade, em que a pessoa se encontra em si mesma, no ponto profundo da alma. Tanto
criancas quanto adolescentes e jovens sdo capazes de reconhecer sua interioridade e o encontro
com sua pessoalidade, se formados nessa dimensao.

Para Edith Stein, o feminino tem importante acesso nessa formagéo das novas geracdes
e aponta para o paradigma mariano para esse desvelar. Maria é referéncia de adesdo ao sagrado
humano e divino e a grande expressao do feminino. Jesus Cristo (masculino), em humanidade,
é encarnado na integralidade do corpo (Leib) feminino de Maria, sua méae: “uma mulher é a
porta pela qual Deus entra no género humano”. Por sua natureza ¢ missdo, a feminilidade
decidida expressada por Maria € modelo para todos, principalmente para as mulheres tanto
consagradas quanto leigas, por isso, é a virgo-mater, revelando a maternidade enquanto
dimensao bioldgica e espiritual.

Especificamente sobre o feminino, para Stein, o centro da alma é a afetividade
(Gemiit).%% Nesse sentido, Edith Stein reconhece na feminilidade uma alma de reflgio e
protecéo afetiva que sustenta tantas vidas,®*” sobretudo na feminilidade com vocagio materna:
cuidar, velar, conservar, alimentar e promover o crescimento integral.53® Porém, isso no
significa que a mulher deve ser isolada nesses contextos ou que é somente papel da mulher esse
gesto cuidador e afetivo. Retoma-se a estrutura dual da Imago Dei:®3 feminino e masculino em

reciprocidade e igual dignidade.

633 TEIXEIRA, Patricia Espindola de Lima. A formacdo integral da pessoa em Edith Stein: perspectivas teoldgicas
e pedagogicas, 2017. p. 76.

634 RUS, Eric de. Uma visdo Educativa de Edith Stein: Aproximagio a um Gesto Antropoldgico Integral, 2015.
p. 80.

635 1bid. p. 80-81.

63 STEIN, Edith. Vida cristiana de la mujer, 2003.

837 STEIN, Edith. A mulher: sua missdo segundo a natureza e graca, 1999.

838 | oc. cit.

639 ALES BELLO, Angela. A antropologia dual como Imago Dei, 2020.
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Em sua fenomenologia ontoldgica do feminino, a mulher possui uma natureza com tripla
finalidade: na perpetuagdo da humanidade,®* na sua feminilidade e em sua individualidade,
com as caracteristicas de cada mulher. Para Stein, ir & esséncia das coisas & uma atitude
“congenial & sensibilidade feminina”.®*' E, nesse aspecto, é parte da feminilidade a exceléncia
na formago profissional: “[...] ndo ha profissdo que nio possa ser exercida por uma mulher”.%4?
Inclusive, a atuacdo profissional, eclesial e social da determinagéo feminina se expande aos
ambientes particulares e piblicos, o ethos feminino.54

Stein ressalta esse ethos como algo perene que regula as acdes humanas, visto que a
mulher mais comumente focaliza nas exigéncias no todo, tendendo a agir para o outro e com o
outro para a plena existéncia seu desenvolvimento.®** Nesse sentido, o arquétipo de Maria
integra “a for¢a peculiar para intuir a realidade concreta e viva” e revela o sentido afetivo
(Gemiit) conhecedor da humanidade que enaltece a vida e manifesta-se na disponibilidade ao
servir.%4

Stein ndo desenvolveu uma fenomenologia especifica do masculino, até pelas condi¢Ges
enfrentadas pelas mulheres de sua época, sua opcdo foi em visibilizar e fazer pensar a
feminilidade. Seus esforcos se dirigiram para a especificidade da formacéo integral das jovens
e das jovens catdlicas, e SO esse ponto mereceria uma nova pesquisa para identificar a evolucao
dos direitos femininos, sua insercdo social e as préaticas direcionadas a formacao das mulheres
na contemporaneidade. A fenomendloga preocupou-se em apontar a necessidade do
engajamento feminino como fator preponderante da equidade de género e do respeito a
dignidade das jovens em ambitos familiares, educacionais, eclesiais e sociais, o0 que, nos dias

de hoje, segue como ponto crucial em todos os &mbitos da formacao.

3.5.5 O vinculo do amor corresponsavel: formar em espirito comunitario

Se a fé é o inicio da vida eterna no ser humano, o itinerario vital em status viae,

principalmente quando se focaliza nas jovens geragdes que primereiam seu percurso pessoal,

640 Em reciprocidade com o masculino conforme a estrutura dual da Imago Dei.

641 ALES BELLO, Angela. A antropologia dual como Imago Dei, 2020.

642 STEIN, Edith. A mulher: sua missdo segundo a natureza e graca, 1999. p. 61.

643 | bid. p. 63.

644 ALES BELLO, Angela. A fenomenologia do ser humano: tragos de uma filosofia do feminino, 2000.
845 |bid. p. 19.
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traz por imprescindivel a compreensdo de que educacdo é necessariamente uma obra
comunitaria e ndo de um individuo isolado.®*® As comunidades possuem papel fundamental na
formacéo das individualidades. Segundo Ales Bello, para Edith, € preciso acompanhamento
integrativo, porém sensato: “a relacdo entre individuo e comunidade ¢, ao mesmo tempo,
simples e complexa; na verdade, existe o risco de a comunidade absorver o individuo, porque
pode ser considerada como uma personalidade comunitaria”.%*’

Com personalidade propria e autbnoma, isto é, hd uma liberdade ontoldgica no ser em
se colocar em comum. A depender das proprias razoabilidades expressadas pela comunidade,

faz-se necessario formar o vinculo ético:

O vinculo que as une € a responsabilidade e, portanto, estdo no &mbito da vida ética,
que se fundamenta na avaliagio e na decisdo, que sdo atos espirituais. E isso que
devemos ensinar aos jovens, e tambem aos ndo tdo jovens, porque as atitudes humanas
necessitam de uma avaliacdo constante. Os critérios de orientacdo aprendem-se desde
a juventude, mas, para segui-los, é necessaria uma atencdo, que nunca deve ser
abandonada ao longo de toda a vida.®*®

Na esfera psiquica, ha vivéncias que atraem e outras que repulsam.54° Nesse sentido, é
preciso pensar nas vivéncias referenciais que cooperam efetivamente com a formacdo dos
jovens. As relagBes humanas apresentam a necessidade de uma realizacdo ética comunitaria,
para que propicie o desenvolvimento da pessoa em relagdo as demais. Atitudes egoistas,
oportunistas e agressivas, por mais que revelem desejo de alcance do bem, apresentam a falsa
felicidade e reagem contra o ser, estabelecendo o contraste de desarmonia.®*® Se n4o é o que se
deseja as jovens geragdes, torna-se fundamental aos formadores a autoconsciéncia e a
consciéncia comunitaria: “Toda a formagdo é uma formagao autoadquirida”.%%1:652

Para Ales Bello, em Edith Stein, o critério formativo “fazer sentir bem” nao pode ser o
unico, visto que satisfaz a superficialidade dos impetos impulsivos e passionais, fomentando o
egoismo. O oportunismo deriva desse egoismo que expressa o utilitarismo do outro para alcance

dos proprios interesses e, nesse campo, ha uma confuséo, pois ha pessoas que desenvolvem

646 STEIN, Edith. Formacion de la Juventud a la Luz de la Fe Catolica, 2003.

847 ALES BELLO, Angela. Educar para a eternidade: o que Edith Stein diria aos jovens de hoje?, 2021. p. 117.
648 |bid. p. 118.

849 | oc. cit.

850 STEIN, Edith. Formacion de la Juventud a la Luz de la Fe Catolica, 2003.

851 |d. Sobre el Concepto de Formacion, 2003. p. 188.

852 Conforme: “Toda formacion es autoformacion”.
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habilidades aparentes de bondade. Nesse sentido, a agressividade se apresenta como uma reacéo
de defesa e protecdo dos préprios interesses e daquilo que se considera indispensavel, as custas
inclusive do prejuizo de outrem.5%3

A familia é o ndcleo primeiro e base formativa. Para Stein, a diligéncia educacional é
um compromisso familiar e um respeito ao desenvolvimento infantojuvenil de amor e confianca
nos filhos. Porém, a filésofa reconhece que muitas situacdes se opdem a esse acompanhamento
constante. Os responsaveis possuem limites oriundos da centralizacdo em si mesmos em agravo
as necessidades dos filhos; a vaidade de ndo aceitar que os filhos sejam pessoas diferentes do
(ue pautaram nos seus parametros proprios, entre outros.®*

Assim, Edith problematiza a consciéncia do adulto sobre suas proprias limitacbes e
faltas. Sugere o estudo sobre educacdo e desenvolvimento, interlocu¢cdes com educadores e
especialistas do contexto juvenil, principalmente com aqueles que colaboram com a formacao
dos filhos. Sob o olhar da fé, a vida familiar carrega principios de coopera¢do com a vontade
divina ao ser humano em sua plenitude. Para isso, é necessario um acompanhamento proximal
com cada filho: conhecé-los, identificar seus talentos, suas atitudes, disposi¢des de carater...
entdo, torna-se mais possivel uma formacdo espiritual pensada no prisma da integralidade em
que os pais se tornam referéncias na vida dos filhos.®>

Ressaltar o compromisso basilar da familia na educacdo dos filhos, para Edith Stein,
ndo é sindbnimo de que apenas a familia encerra em si esse processo formativo. A familia possui
suas insuficiéncias: “é necessario que outras comunidades lhe ajudem”.%%6557 A familia precisa
de protecdo para existir. Logo, Stein aponta a responsabilidade do Estado que deve estar a favor
do bem-estar daqueles que vivem em seu a&mbito e criar instituicbes que potencializem seus
membros.®*8

O sentido de exercicio pleno de cidadania, de valorizacdo humana e o atendimento das
necessidades de modo mais eficaz sdo compromissos que o Estado deve assumir. Promover
proficuas institui¢des de ensino, inclusive eclesiais, coopera com a educacdo em promogéo dos
direitos e deveres, contribuindo com a formacio dos jovens.%® Ao Estado, cabe assumir a
organizacao social, exercendo seu papel em beneficio ao bem-comum, favorecendo a garantia

de estruturas educativas onde seja ofertada a formacéo cidadd, despertando o sentido do dever

653 ALES BELLO, Angela. Educar para a eternidade: o que Edith Stein diria aos jovens de hoje?, 2021. p. 119.
654 STEIN, Edith. Sobre el Concepto de Formacién, 2003.

8% |d. Formacidn de la Juventud a la Luz de la Fe Catolica, 2003.

8% |bid. p. 439.

857 Conforme: “/...] es necesario que otras comunidades te ayuden”.
8% | oc. cit.

89 oc. cit.
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social, em favor ndo sé da singularidade, mas também da coletividade. Ao Estado, cabe
assegurar o desenvolvimento de pessoas e comunidades que vivem sob sua responsabilidade
legislativa. Assim, o Estado deve exercer sua colaboracédo, ndo s6 com a manutencdo da familia,
mas, também, dar o amparo no sistema educacional, salvaguardando o patriménio cultural e,
sobretudo, a liberdade e a mentalidade comunitérias cooperativas.®°

A familia também pode contar com a Igreja no processo de formacdo de seus filhos,
segundo Edith Stein. A autora pontua as vivéncias dos sacramentos oferecidas pela Igreja.
Quanto as familias cristas, recorda que formam as células da Igreja, unindo a tarefa educacional
junto aos filhos com a prdpria tarefa educativa da Igreja junto aos seus participes. A formacao
do ser humano em seu fim eterno pode ser definida como “a razio de ser da Igreja terrena”, 61662
visto que, em Jesus Cristo, encontra-se Deus que adentra a historia humana, funda a Igreja, para
que as pessoas pudessem alcancar a graca eterna. Em sua pedagogia, confiou a Igreja “[...] sua
verdade, a missdo de ensinar todas as nagdes e instituiu nela o magistério infalivel” 663664

A formacao nas institui¢Oes cristés ndo deve se furtar do direito humano de desenvolver
suas poténcias mais elevadas encontradas na sua dimenséo espiritual. A educacéo cristd ocorre
de forma personalizada, direcionando o educando ao seu nucleo de interioridade e originalidade
pessoal. A comunidade cristd torna-se importante educadora quando encoraja cada pessoa a
realizar a sua prépria vocacao, vivendo em fraternidade e igualdade com os demais, em
progressdo na graca divina e experiéncia com Deus Trindade. Outrossim, a razéo de ser da
Igreja é servir a dignidade humana em vistas de sua plenitude, de acordo com o exemplo de
Jesus Cristo; nesse sentido, é funcdo da Igreja direcionar cada pessoa nas vivéncias dos valores
humanos, cristdos e éticos, encorajando no servico a humanidade, enquanto dons e recursos e,
nos casos das institui¢des educacionais confessionais, educar contribuindo com os parametros
gerais da legislacéo de ensino, a formag&o humana, cidad e religiosa.®®®

A Igreja recebe o mandato de anunciar os ensinamentos de Jesus Cristo, e aos jovens,
forma-los na experiéncia religiosa, procurando oportunizar, inclusive, instituicbes de ensino
alinhadas a identidade da fé. Porém, a Igreja nao ¢ s6 mestra, também ¢ “Mae de todos os que

creem”.%%6%67 Ademais, ¢ Corpo Mistico de Cristo, onde, por meio do batismo, nascem os filhos

660 SBERGA, Adair Aparecida. A Formagéo da Pessoa em Edith Stein, 2014.

651 STEIN, Edith. Op. cit. p. 439.

662 Conforme: “la razon de ser de la Iglesia terrena”.

863 |1d. Formacion de la Juventud a la Luz de la Fe Catolica, 2003. p. 439.

664 Conforme: “/...J su verdad, la misién de ensefar a todas las naciones y ha fundado en ella el magisterio
infalible”.

665 SBERGA, Adair Aparecida. A Formac&o da Pessoa em Edith Stein, 2014.

66 STEIN, Edith. Formacion de la Juventud a la Luz de la Fe Catolica, 2003. p. 440.

867 Conforme: “Madre de todos los creyentes”.
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de Deus. Esse principio de um itinerério sacramental revela que: “a vida na graca precisa ser
alimentada pela verdade divina e por fontes da graca que a Igreja dispde”.%68:669

Assim, administrar os sacramentos é parte do oficio da Igreja, mas nao é seu Unico
compromisso, Vvisto que necessita despertar a fé e preparar seus membros para vivé-la com
dignidade e espirito de servico. Para tal, precisa atrair para a plena verdade.®’ Para Edith Stein,
a formacdo catolica impacta o status viae humano quando este se torna um membro vivo,
identificando, em seus ensinamentos, o preenchimento da vida.®™*

No entanto, Edith reconhece que a identidade catolica e a propria vida na Igreja sdo
feitas em didlogo com a sociedade e as multiplas realidades. Portanto, € muito didatica quando
se dirige aos educadores catolicos e o fez como docente em diversas conferéncias. Ao formador
catdlico, Stein aponta o respeito profundo a todos os educandos que lhe foram confiados e o

necessario cuidado, reflexdo e contemplacdo a pessoa do jovem:

Educar significa guiar outros seres humanos, de modo que eles se tornem aqueles que
devem ser. N&o se pode fazer isso, portanto, sem saber o que € o ser humano, a que
ele se assemelha, para o que deve ser guiado e quais sdo os caminhos possiveis.572673

Para Edith Stein, é preciso vinculo corresponsavel nos gestos formativos, sem
inconstancias ou inconsisténcias. Para a fenomendloga, formadores devem se reconhecer como

pilares em que os jovens podem ter por referéncia em seu desenvolvimento integral 5"

668 STEIN, Edith. Formacion de la Juventud a la Luz de la Fe Catolica, 2003.

669 Conforme: “/...] esta vida de gracia tiene que ser alimentada por la verdad divina y por las fuentes de gracia
de que la Iglesia dispone”.

670 | oc. cit.

671 | oc. cit.

672 |d. Estructura de la Persona Humana, 2003. p. 743.

673 Conforme: “Educar quiere decir llevar a otras personas a que lleguen a ser lo que deben ser. Pero no serd
posible educar sin saber antes qué es el hombre y cémo es, hacia donde se le debe conducir y cuéles son los
posibles caminos para ello”.

674 RUS, Eric de. Uma visdo Educativa de Edith Stein: Aproximago a um Gesto Antropoldgico Integral, 2015.
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3.5.6 Trajetorias juvenis progressivas: vontade do sagrado e irradiacdo do Bem Eterno

Como ja foi visto, para Edith Stein, a formac&o religiosa ocorre de modo progressivo.
O ser humano, a pessoa jovem, é provido de diversas poténcias, estimuladas e desenvolvidas
na vida prética. Para isso, o papel dos formadores, das comunidades e institui¢es é fundamental
para o despertar das poténcias e conducdo na atuacao cotidiana com jovens. No entanto, o
desenvolvimento humano requisita que, do estado de dependéncia inicial, gradualmente,
adolescentes e jovens, empenhem-se autonomamente na consciéncia de suas agdes.®’

Na conferéncia que proferiu sobre a colaboragdo na formacéo religiosa de jovens,®’
Edith pondera que é preciso questionar a formacdo: “deve colaborar com quem e de
quem?”.67%78 Stein considera que escolas, por exemplo, com caréter interconfessional,
confessional ou secular, sdo espacos em que adolescentes e jovens passam o maior periodo e
que as vivéncias nesse espaco-tempo serdo decisivas para suas escolhas de vida.®™
Na especificidade da formacao religiosa de espacos educativos eclesiais, a Igreja torna-

se essa comunidade “com quem” os jovens podem caminhar. A modelagem do itinerario

formativo religioso, para Edith Stein, possui quatro elementos:

a) 0 objetivo formativo, isto €, uma forma%®

a ser alcancada;

b) o publico preferencial a ser formado, configurado por criancas, adolescentes e jovens;
C) as méos que trabalham e o0s recursos que possuem para isso;

d) o processo de formagdo como um processo de configuracdo,®®! em que o jovem

assume sua forma prépria, sua autenticidade.

675 STEIN, Edith. Formacion de la Juventud a la Luz de la Fe Catolica, 2003.

676 A conferéncia encontra-se sem traducéo ao portugués. Proferida em agosto de 1929, trata-se de Die Mitwirkung
der klosterlichen Anstalten an der religiésen Bildung der Junged. Para esse trabalho, consultou-se a obra
espanhola La colaboracion de los centros conventuales en la formacion religiosa de la juventud. In: URKIZA,
Julen; SANCHO, Francisco Javier. Obras Completas, 2003.

677 STEIN, Edith. La colaboracion de los centros conventuales en la formacion religiosa de la juventud, 2003. p.
112.

678 Conforme: “;colaboracién con quién y de quién?”.

679 STEIN, Edith. La colaboracidn de los centros conventuales en la formacion religiosa de la juventud, 2003

680 Ressalta-se que para Edith Stein, a ideia de forma néo configura como estrutura rigida e padronizada.

61 STEIN, Edith. La colaboracion de los centros conventuales en la formacion religiosa de la juventud, 2003.
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O objetivo da formacéo religiosa € contribuir para que criangas, adolescentes e jovens
possam se reconhecer como filhos de Deus. A meta formativa é elevada e estd a luz da
pedagogia do amor cristdo: viver a vida como um Alter Christus, um outro Cristo. Edith Stein
afirma que “ ndo se deveria aspirar nada mais baixo”.%32%8 Para que se configure como esse
outro Cristo, os jovens devem ser reconhecidos com interioridade potente com forga motriz que
configure todo o ser “desde dentro”, irradiando para o exterior. Aqui, ha um sentido forte para
Stein. A autora indica que: “em toda a criatura de Deus, existe um desejo natural de Deus, em
sua génese e meta”,58468

Essa vontade ao sagrado pode ser potencializada por aqueles que o formam. As
mensagens gestuais, orais e escritas, as expressdes de olhar, a escuta intencional, movimentos
faciais e corporeos, 0s gestos de cuidado e atencdo sdo capazes de penetrar a alma do jovem,
exprimindo um processo auténtico e vinculado ao todo que a pessoa €.6% Assim, é possivel a
abertura e disposicdo em relagdo vincular de confianga.®®’

Aos que assumem a formacéo catdlica, Edith Stein sinaliza o valor inaliendvel diante de
da vida de cada jovem, aliado a responsabilidade confiante em Deus para que desenvolva
possibilidades educacionais em unissono aos valores eternos. Edith Stein reconhece cada jovem
como um espaco sagrado educacional e afirma que € preciso desenvolver “uma profunda
veneracdo e um santo respeito diante dos jovens cuja educacdo lhe é confiada. Foram criados
por Deus e sdo portadores de uma missdo divina”,58868°

A filésofa indica que quando familia e instituicGes educativas se esvaziam de sentido e
se furtam de seu papel, esse fundamento sagrado de compromisso com a vida em integralidade
conta com a esperanca na graca de Deus, de que, por outros meios, a pedagogia divina podera
conduzir os jovens ao bem eterno.

J& no caso de espacos eclesiais, Edith Stein recorda o percurso da Igreja peregrina, na
primazia de Jesus Cristo, em que a graca se apresenta como forga formativa atuante através da
vida de oragdo e nos ensinamentos. Edith pontua principalmente o exemplo dos cristdos que

assumem a vocacdo como membros vivos do Corpo Mistico. Refere as familias a

682 STEIN, Edith. La colaboracion de los centros conventuales en la formacién religiosa de la juventud, 2003. p.

114.

Conforme: “/...] pero no deberiamos aspirar a nada mds bajo”.

884 Loc. cit.

885 Conforme: “En toda criatura de Dios, se encuentra un deseo natural de Dios, en su principio y meta”.

68 |d. Estructura de la Persona Humana, 2003.

887 Loc. cit.

688 |d. Estructura de la Persona Humana, 2003. p. 574.

689 Conforme: “/...] una profunda veneracion y un santo respeto ante los jovenes cuya educacion se le confia.
Han sido creados por Dios y son portadores de una mision divina”.

683



168

responsabilidade que possuem em educé-los na fé; aos presbiteros, na forma viva de andncio e
de celebragdo sacramental; aos acompanhadores, que atuam com jovens, que “leem sua
alma”,%9%6%1 empatizados pela via do amor e da confianca e, por isso, facilitam o dialogo e
cuidam de seu caminho; aos consagrados, como exemplos luminosos de vida cristd imagem
viva de Cristo através do servigo.5%?

Para Stein, integram como formadores também os santos, pois s&o vidas fincadas na
histéria humana que alcancaram seu fim Gltimo na graca eterna. Sdo provas seguras das
possibilidades da vida crista. Neles, pode-se encontrar modelos de lutas diante de sofrimentos,
protecdo e familiaridade, ensinamentos eficazes, dentre tantos testemunhos. Nesse sentido,
instituicdes religiosas de educacdo e, principalmente, as casas de formacdo de seminarios e
congregacdes sdo vistas por ela como forcas formativas, visto que, para além do discernimento
vocacional dos que la se encontram, ha inUmeras pessoas que nesses espacos buscam consolo
e luzes para a vida cristd.%%

Edith Stein ndo se furta da vida em vistas da comunh&o, inclusive com os santos
catélicos como paradigmas. Se o Eterno adentrou o tempo, s6 Nele existe uma eternidade como
destinacdo sobrenatural do humano e muitas pessoas, com todas as suas fragilidades, sédo

referenciais de vida humana e crista.?®* De acordo com Ales Bello:

Buscar aperfeicoar-se na existéncia ndo é uma fuga, mas um comprometimento diario
que abarca nosso intelecto e nossa vontade. Entendemos, assim, que: quem trabalha
com espirito de caridade e constroi algo de bom, tem mais chances de viver o bem
eterno na eternidade.5%

Com seu livre-arbitrio e dotado de autoconsciéncia, a vontade é formada para assumir
atos que irradiem o bem eterno. Vale ressaltar a compreensao de Edith da busca pela verdade
como a busca deste bem, visto que a acdo da graca divina na formacéo do ser ndo se reduz, nem
se isola nas fronteiras visiveis. Para a autora, a misericérdia de Deus é grandiosa e esta para

além da adesdo a Igreja visivel: “Deus ¢ a verdade. Quem busca a verdade, busca Deus, seja

89 STEIN, Edith. Formacion de la Juventud a la Luz de la Fe Catolica, 2003. p. 441.

891 Conforme: “saben ler em esa alma”.

892 | oc. cit.

893 | oc. cit.

6% ALES BELLO, Angela. Educar para a eternidade: o que Edith Stein diria aos jovens de hoje?, 2021.
695 |pid. p. 125.
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conscientemente ou nio”.5% Certamente, a busca pela verdade integra a busca de muitos jovens.
E preciso aprender a reconhecer suas buscas e seus processos.

Para melhor entendimento de como o sentido da sagrado pode ser formado desde dentro
das vivéncias juvenis, a proxima etapa da pesquisa apresenta a sequéncia do estudo qualitativo
que contou com narrativas biograficas de sete participantes. A caracteristica comum entre 0s
participantes se da ao fato de que em sua juventude tomaram/tomam a decisao de se manter em
identidade cat6lica como principio religioso e, cada um a seu modo, parte da intencionalidade
de construir, nos espacos em que atuam, um mundo mais humano e pautado no Bem-Belo-

Verdadeiro.

6% STEIN, Edith. Carta a Adelgundis Jaegerschmid, datada de 23 de marco de 1938, 2002. p. 1250-1251. Por
ocasido do adoecimento de Edmund Husserl por pleurisia, doenca que ocasionou sua morte em 27 de abril do
mesmo ano.
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4 “TIRA AS SANDALIAS DOS TEUS PES”: NO SAGRADO SOLO DAS VIVENCIAS
EM PRIMEIRA PESSOA

O contexto do qual a pesquisa partiu explicitou a abordagem eclesioldgica do Papa
Francisco com as jovens gera¢des. Somado ao estudo, buscou-se conceitualizar a teleologia da
formacgé@o com jovens, através da referéncia tedrica aos fundamentos antropoldgicos de Edith
Stein. Se o0 caminho iniciou com o clamor do Papa Francisco por uma educacgdo que cologue a
pessoa no centro dos processos formativos e 0s jovens no coragdo da Igreja enquanto solo
sagrado, 0 passo agora € ir ao encontro de vivéncias concretas, visando a identificar a dindmica
de formagao da pessoa humana e crista “em carne € 0sso”.

Por isso, nessa etapa da tese, estruturou-se uma investigacao qualitativa a partir de
entrevistas, com o objetivo de entender o fendmeno da formagdo humana e catdlica, “desde
dentro” de vivéncias juvenis. A palavra método provém do grego “methodos”, que significa o
“caminho para se chegar a um fim”. Ela indica uma investigacdo cientifica, delineada e
sistematizada com vistas a produzir novos conhecimentos, discutir e/ou se integrar aqueles ja
existentes. Se a meta ocorre por meio de um caminho, agora o caminho é enriquecido pelo chado
da vida vivenciada “em primeira pessoa’.

Assim, 0 passo a passo do detalhamento metodolégico encontra-se descrito no presente
capitulo, bem como, a descricdo das histérias de vida vivenciadas e narradas. Entende-se que a
apresentacdo biografica ndo consiste na soma das partes, mas em sua organizacao respeitando
0 todo da presentificacdo da narrativa vital. Por isso, os fendmenos sédo considerados no
contexto mais amplo da historia de vida.®®” Das vivéncias manifestadas pelos sete entrevistados,
contextualizou-se suas narrativas e, a partir delas, buscou-se identificar como a dinamica de
formacdo constitui a pessoa jovem, quais fatores efetivamente contribuiram — ou ndo — para a
formacéo integral de cada singularidade e que sentido o sagrado foi assumindo nessas vidas.

Importante retomar que os entrevistados fizeram relatos espontaneos e nédo
determinados por horéario, o que gera algumas narrativas com maior precisdo de detalhes e
outras mais objetivas. Quem conduziu a entrevista e o conteldo emergente foram os
participantes. Nao houve interrupcéo da pesquisadora.

A metodologia utilizada ndo se limita a “dar voz” ao objeto de investigacdo, mas a

assumir uma atitude fenomenoldgica diante das vivéncias. Em entrevistas de narrativas

897 ROSENTHAL, Gabriele. Pesquisa social interpretativa: uma introducéo, 2014.
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biogréficas, € preciso colher todas as informag@es evidenciadas pelo participante e ndo assumir
a postura objetivante de verificacdo de hipdteses previamente formuladas. O interesse é a
aproximacdo com os fendémenos descritos na génese das vivéncias narradas. Para tal, €
importante ressaltar que o conteudo das vivéncias ndo era conhecido pela pesquisadora
previamente.

A pesquisadora, no momento dos relatos das narrativas, escutou-as ativamente e
fenomenologicamente, com uma atitude de suspensdo de juizos (epoché), sem haver
intervengao de perguntas, de forma a assumir a condigdo de quem “tira as sandélias dos pés”®%
diante do ch&o sagrado da pessoa humana, respeitando temporalidades e processos de cada
participante. Buscou-se a postura intus ir (intuir), movendo o intus legere, ou seja, a leitura
desde dentro da interioridade expressada pelos participantes, captando o sentido apreendido nos
contextos formativos. Apos, voltou-se ao contetdo oral e transcrito, visando ao intuido nas
unidades de sentidos qualitativos, em um movimento cientifico ao que é essencial: direcionar-

se aquilo que aparece e mergulhar no fenémeno essencial do sentido que se revela.

4.1 AO ENCONTRO DAS VIVENCIAS: A ENTREVISTA NARRATIVA

Instrumentos de levantamento de dados a partir de entrevistas sdo frequentes no campo
das Humanidades. Nos mais diversos circulos sociais, € por meio de perguntas e respostas que
a comunicacdo se faz, e, assim, chega-se a informacdo. Dialogos, debates e entrevistas fazem
parte do dia a dia das pessoas.

No caso da pesquisa cientifica, entrevistas por vezes integram estudos-piloto, estudos
de profundidade e grupos focais, explorando tematicas através de questionarios
semiestruturados ou estruturados. Entrevistas abertas sdo menos frequentes e implicam em uma
analise exigente, além de uma ruptura de apriorismos e de possiveis estereotipos.

Para o presente estudo, entendeu-se que, em uma investigacdo com as jovens geragdes
e partir delas, seria central partir da metodologia de entrevistas abertas. De acordo com
Rosenthal, “a opcao pelo uso de uma forma de entrevista aberta revela o objetivo do pesquisador

de apreender o tema investigado desde o ponto de vista do entrevistado”.%°

6% Ex 3, 5.
9% ROSENTHAL, Gabriele. Pesquisa social interpretativa: uma introducéo, 2014. p. 170.
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Diante da complexidade da contemporaneidade, considerou-se fundamental, ao fazer a
opcéo por entrevistados entre 20 e 34 anos, a analise das vivéncias das jovens geracfes que

transita(ra)m entre os séculos XX e XXI:

A entrevista aberta lhe ajuda a compreender e explicar o que esta por tras de
determinado ponto de vista, como essa perspectiva do sujeito se desenvolveu ao longo
de sua vida ou, ainda, como ela continua a ser constituida no contexto da entrevista.”®

Procedimentos abertos tomam o relato do entrevistado por referéncia, permitindo, com
isso, um papel mais ativo desse entrevistado, sem questdes pré-formuladas. O principio de
“abertura” encontrado na pesquisa social interpretativa ndo enxerga na interacdo entre
entrevistado e entrevistador alguma espécie de ruido, mas sim, um elemento determinante do
processo. Isso permite uma sistematizacdo tanto na realizacdo da entrevista quanto nas
diferentes formas de analise de dados.”®* A entrevista aberta parte da perspectiva de uma
constituicdo, ndo sendo restrita a simples obtencéo de informacdes. Gabriele Rosenthal destaca
esse modelo como uma entrevista na qual todo o significado é produzido na interacéo.’®? Cada
entrevista produzird o seu significado préprio e a sua relacdo social. Assim sendo, as
interpretacdes situacionais e 0s motivos que determinam a acao, as teoriza¢6es sobre o cotidiano
e as interpretacdes das vivéncias visam ao entendimento discursivo das entrevistas abertas.’*®

Rosenthal considera que, quanto mais aberta a entrevista, mais 0S pProcessos se

evidenciam de modo transparente:

Vale como regra que, quanto menor o grau de padronizagdo, quanto menos inflexivel,
portanto, a estrutura determinada pelo entrevistador para a entrevista antes de sua
realizacdo, mais facilmente identificAveis serdo 0s processos interacionais que
definem a situacdo, o0 enquadramento e maior sera 0 campo de a¢ao dos entrevistados
para expor suas perspectivas.”®

70 ROSENTHAL, Gabriele. Pesquisa social interpretativa: uma introdugdo, 2014. p. 170.

01 | oc. cit.

92 | oc. cit.

708 Gabriele Rosenthal ampara-se em concepgcdes trazidas por autores como James A. Holstein e Jaber F. Gubrium
(1995) e Christel Hopf (2000) acerca de estudos qualitativos.

7% Ibid. p. 170.
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Ao contrério de questionarios aplicados com perguntas fechadas, o relato aberto
possibilita analisar os fendmenos evidenciados, respeitando as linguagens, as mudancas
repentinas de assunto, os ritmos e 0s conteldos que possam parecer pouco plausiveis ou mesmo
n&o plausiveis ao entrevistador.’®

Pela concepcao de “abertura”, o presente estudo destaca a entrevista narrativa como
método. Entrevistas narrativas, em um primeiro momento, sdo relatos formulados
autonomamente pelo entrevistado a respeito da histéria vital ou de uma determinada tematica,
sem intervengdes do entrevistador. A partir dos relatos, no segundo momento, algum assunto
emergente da fala do entrevistado é aprofundado.’®

Os pesquisadores devem, assim, em consonancia com o principio de abertura, renunciar
conscientemente ao levantamento de dados conduzido por hipdteses e tomar como referéncia
as concepcoes cotidianas do entrevistado e as suas relevancias. O procedimento narrativo de
contar suas proprias experiéncias é utilizado também para o desenvolvimento de um ponto de
vista sobre o tema abordado, sobre a sua histéria de vida. Alem do mais, entrevistas narrativas
possibilitam comparac@es cruzadas na reconstrucdo da vivéncia de acontecimentos comuns a
todos os entrevistados.’’

Narrativas sequenciam o curso de acontecimentos concretos, tornando presente a
temporalidade (memoria histérica, recordaces, (re)significacdes, impactos na atualidade e
projecdes futuras): o “aqui” e o “agora” se tornam integradores de vivéncias, ndo como
distanciamentos, mas como fluxos. Em entrevistas abertas e narrativas ndo se faz pressao para
exposicoes de dados, detalhamentos ou condensaces somatdrias de fatos. O fluxo narrativo,

de autoria do proéprio entrevistado, reaviva e estimula reconstrucdes, fazendo:

[...] emergir gradualmente impressdes, sentimentos, imagens, sensacBes e
componentes da situacdo recordada — 0s quais em parte ndo se relacionam a
perspectiva atual do entrevistado e dos quais por vezes 0 mesmo ha muito tempo nao
lembrava.”®

A técnica da entrevista narrativa vai ao encontro da vida vivenciada. Sua constituicao

metodologica € composta por duas fases, de acordo com Rosenthal: 1) Solicita-se a narrativa —

%5 ROSENTHAL, Gabriele. Pesquisa social interpretativa: uma introdugio, 2014.
%6 | oc. cit.

7 Loc. cit.

78 |pid. p. 190.



174

narrativa principal, desenvolvida autonomamente, ou autoapresentagdo; 2) Sao realizadas

perguntas para a geragdo de narrativas, perguntas essas que podem ser: a) internas, com base

nas anotacdes feitas na primeira fase; ou b) perguntas externas. Finaliza-se a entrevista.’®
Para a construcdo da solicitacdo da narrativa, a luz das consideracdes éticas de pesquisa

qualitativa, a proposta partiu da seguinte interlocugéo:

Sou pesquisadora no PPG de Teologia da PUCRS. Atuo na area da Educagdo e fiz o
Mestrado, defendendo minha dissertagdo em Formacdo Humana e Cristd. Agora, no
Doutorado, estou pesquisando as vivéncias juvenis, para tentar entender 0s processos
de formacao ‘desde dentro’ da vida humana. Nesta entrevista, primeiro vocé me conta
a sua histdria, no seu tempo, no seu ritmo, contando o que quiser relatar. VVocé é livre
para participar ou ndo desta modalidade de pesquisa. Eu ndo farei qualquer
intervencdo; somente escutarei. Depois, em um segundo momento, a partir do que
emergir na sua fala, farei um aprofundamento, a partir de uma pergunta que vocé
também podera livremente responder.”©

A escuta compreensiva da pesquisadora buscou captar a vivéncia contextualizada, bem
como o conteudo, o tom da oralidade, as expressdes faciais e as emoc6es produzidas. Nessa
forma de entrevista, 0 seu encerramento é realizado pelo préprio entrevistado, quando ele
entende que a sua narrativa se finalizou. As entrevistas realizadas para este estudo concluiram
no denominado “lugar seguro”, isto €, com os participantes emocionalmente estaveis e
seguros,’*! sendo destacada a empatia e havendo o esclarecimento, para os entrevistados, dos

procedimentos de analise.

4.2 A ANALISE FENOMENOLOGICA DAS NARRATIVAS

Os relatos em audio das entrevistas foram integralmente transcritos. A primeira fase das
entrevistas foi integralmente gravada em audio, com permissao do participante. Com relagéo a
segunda fase, o entrevistado pode escolher a sua preferéncia entre mandar o contetido em forma

de audio ou de texto.

79 ROSENTHAL, Gabriele. Pesquisa social interpretativa: uma introdugio, 2014.

10 O dialogo inicial baseou-se na técnica de entrevista narrativa descrita por: ROSENTHAL, Gabriele. Pesquisa
social interpretativa: uma introducédo, 2014. p. 191-192.

"1 oc. cit.
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Para a analise do material qualitativo, decidiu-se realizar a Analise Textual
Discursiva.”*> Para uma melhor compreensio, pode-se caracterizar a Analise Textual
Discursiva como um método intuitivo. O processo intuitivo visa a superar a linearidade da
I6gica, implicita tanto no método dedutivo quanto no indutivo.

Em geral, 0 método dedutivo parte de um movimento do geral para o particular, por
meio da indicacdo de categorias a priori, previamente ao corpus dos textos a serem analisados.
As categorias sao deduzidas para o estudo ser desenvolvido, como “caixas” nas quais as
unidades de analise serdo agrupadas. Ja o método indutivo realiza categorizacdes a partir das
informagdes contidas no corpus. Nesse método, o processo, conduzido tacitamente pelo
pesquisador, compara e contrasta as unidades de analise, de modo a organizar conjuntos
semelhantes. O processo é realizado do particular ao geral, de modo essencialmente indutivo,
0 que resulta em categorias emergentes.’?

Para compreender a superac¢do da linearidade proposta pela Anélise Textual Discursiva
como um método intuitivo, como uma terceira via analitica, é preciso entendé-la como um
processo paciente e reconstrutivo, em que o pesquisador ndo parte de pressupostos, mas procura
“[...] reconstrucdes em que se evidencia um movimento em direcdo a novos paradigmas, com
énfase na autoria de um sujeito que assume sua propria voz ao mesmo tempo em que da voz a
outros sujeitos”.’*

H& a exigéncia, ao pesquisador, de um aprofundamento do objeto de pesquisa,
destacando os participantes do estudo como interlocutores, isto &, como sujeitos do processo.
Nessa visdo, inclusive, o proprio pesquisador € considerado como um sujeito envolvido no
movimento hermenéutico, em que sdo solicitadas constantes (re)construcfes, que visam a
permanente qualidade dos achados.’*®

Tal abordagem de andlise implica em assumir um olhar fenomenoldgico em relagéo a
investigacdo. O pesquisador assume a atitude de deixar que os fenémenos se manifestem, sem
imposicdo e sem direcionamentos. Para isso, torna-se necessaria uma atengdo ao todo e as
partes, valorizando-se os argumentos qualitativos, plausiveis, fundamentados por meio de uma

s 716

rigorosa argumentacdo dialética — um “caminho entre ideias”.

Segundo Moraes e Galiazzi:

12 MORAES, Roque; GALIAZZI, Maria do Carmo. Anélise textual discursiva, 2016.
3 | oc. cit.

14 1d. Analise textual discursiva: processo reconstrutivo de multiplas faces, 2006. p. 9.
5 | oc. cit.

716 |bid. p. 201.
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Esse processo em seu todo pode ser comparado com uma tempestade de luz. O
processo analitico consiste em criar as condi¢es de formagdo dessa tempestade em
que, emergindo do meio cadtico e desordenado, formam-se flashes fugazes de raios
de luz iluminando os fendmenos investigados, que possibilitam, por meio de um
esforgo de comunicagdo intenso, expressar novas compreensdes atingidas ao longo da
analise.™’

A compreensdo possibilitada através da Andlise Textual Discursiva permite a
construcdo de argumentos originais e cria condi¢Ges para a estruturacdo de um texto coerente e
consistente, o que possibilita ao pesquisador a autoria de seus argumentos e de suas teses em
metatextos. Para tal, o pesquisador busca examinar o fenédmeno partindo de um olhar nédo
sintético, mas sim abrangente, visando a intui¢do resultante da sua impregnacéo intensa no
fendmeno investigado.”®

O processo analitico caracteriza-se pela organizacdo de uma construcdo compreensiva,

em que novos entendimentos emergem de uma sequéncia recursiva de trés componentes:

a) Desconstrucdo dos textos do corpus — a unitarizacao;
b) Estabelecimento de relacdes entre 0s elementos unitarios — a categorizacao;
c) Captacdo do novo emergente, quando a nova compreensdo é comunicada e validada

através de metatextos.’*®

7 MORAES, Rogque. Uma tempestade de Luz: a compreenséo possibilitada pela analise textual discursiva, 2003.
p. 192.

18 | oc. cit.

9 Loc. cit.



Figura 3 — Ciclo metodoldgico da Analise Textual Discursiva’?®

1. Unitarizacgo: leitura
global e analitica do

corpus, seguida de
desconstrucéo do

contetdo em unidades de

3. Comunicagéo:
producgdo de metatextos
interpretativos a partir do
novo captado e da
construcdo esquematica
compreensiva.

2. Reordenagéo:
estabelecimento de uma
relagdo categdrica entre as
informagdes unitarizadas,
emergindo
0 hovo.
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Para esta pesquisa, todas as entrevistas foram transcritas, formando-se um corpus

textual. Conforme a metodologia, a analise se inicia com um processo de desmontagem dos

textos:

Ao examinar esse elemento, fazemos, em primeiro lugar, uma incursdo sobre o
significado da leitura e sobre os diversificados sentidos que esta permite construir a
partir de um mesmo texto. Dai nos movemos para tratar do corpus da andlise textual,
atingindo, a partir disso, o cerne desse primeiro estdgio da andlise, que é a
desconstrucdo e a unitarizagdo do corpus.’

Para essa desmontagem, torna-se fundamental a relacéo entre leitura e significacéo: todo

o0 corpus possibilita uma multiplicidade de leituras. A anélise qualitativa opera com significados

(re)construidos a partir de um conjunto de textos.”?? O exercicio esta em encontrar e (re)elaborar

sentidos. Os textos sdo assumidos como significantes em relagdo aos quais € possivel exprimir

sentidos simboélicos. E possivel, ao pesquisador, construir compreensdes com base em um

conjunto de textos, analisando-os e expressando, a partir da analise, alguns dos sentidos e dos

720 Esquema desenvolvido por Patricia Espindola de Lima Teixeira, para fins de ilustracdo didatica das pesquisas
qualitativas com andlise textual discursiva produzidas pelo Observatdrio Juventudes PUCRS/Rede Marista a

partir de 2019.

2L MORAES, Rogue. Uma tempestade de Luz: a compreenséo possibilitada pela analise textual discursiva, 2003.

p. 192.
722 | oc. cit.
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significados evidenciados. A emergéncia e a comunicagdo desses novos sentidos e significados
torna-se o objetivo analitico.’?

Apos a leitura das vivéncias, em seus sentidos e significados, encontrados no corpus
textual, inicia-se a desconstrucao desse corpus, na dindmica da unitarizacdo. Assim é chamado
0 movimento desconstrutivo de fragmentacdo, em que h& a identificacdo e a expressdo de

unidades de sentido elementares, obtidas a partir da leitura analitica do corpus textual.’?*

Ao ler, interpretar as vozes dos sujeitos da pesquisa, abrir-se a significacdo do outro,
0 pesquisador incorpora significados nos seus préprios entendimentos, constituindo
sua aprendizagem no processo. Unitarizar é dar inicio ao processo reconstrutivo das
compreensdes do pesquisador, sempre a partir do mergulho em significados coletivos
expressos pelos sujeitos da pesquisa.’®

O processo da unitarizagdo pode trazer inseguranca inicial diante do desestruturante (da
ordem ao caos), 0 que exige o envolvimento e a sistematizacao de ideias em relagdo ao conjunto
de unidades de significado. Com isso, necessita-se de que 0 pesquisador esteja aberto para um
espaco criativo, de auto-organizacao, capaz de dar origem a uma novidade de combinacdes e
de cruzamentos, a partir do intercdmbio de sentidos revelados.’?®

Da emergéncia dos sentidos, séo geradas as categorias. O estabelecimento de categorias
origina-se por meio de intui¢des, como que “insights de luz que se apresentam ao pesquisador,
por uma intensa impregnacio nos dados relacionados aos fendmenos”.”%’ Esse estabelecimento
possibilita (re)aprendizagens, através do envolvimento do pesquisador com o fenémeno que se
apresenta a sua consciéncia. As categorias sao definidas pelo nacleo de sentido:

Cada categoria representa um conceito dentro de uma rede de conceitos que pretende
expressar novas compreensdes. As categorias representam os n6s de uma rede. O
pesquisador, ao tecer sua rede, precisa preocupar-se especialmente com os nos, ou
seja, com 0s nucleos ou centros das categorias. [...]

Por isso, 0 processo de categorizacdo precisa investir na definicdo e na explicitacéo
do nucleo das categorias emergentes, deixando que se estabelegcam entrelagamentos
na superposicdo das fronteiras, garantindo-se dessa forma a constituicdo de um todo

2 MORAES, Rogque. Uma tempestade de Luz: a compreenséo possibilitada pela analise textual discursiva, 2003.
24 MORAES, Roque; GALIAZZI, Maria do Carmo. Andlise textual discursiva: processo reconstrutivo de
multiplas faces, 2006.
5 lbid. p. 124.
26 | oc. cit.
27 MORAES, Rogue. Uma tempestade de Luz: a compreenséo possibilitada pela analise textual discursiva, 2003.
p. 197-198.
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integrado. A superacdo da fragmentacdo na analise textual discursiva implica nao
pretender estabelecer limites precisos entre as categorias.’?®

A andlise categorica podera se desdobrar em categorias iniciais, intermediérias e
macrocategorias, na medida em que ha um sistema de integracdo a partir de um nucleo
evidenciado pelo sentido fundante. As categorias simultaneas surgidas poderdo ser cruzadas,
formando ainda novos elementos conectivos. A partir da etapa de categorizagao, o pesquisador
da sequéncia na construcdo de um novo corpus, quando serdo expressas as novas intuicées e
argumentacdes em metatextos, com teses derivadas do todo e das partes.

Tal percurso requer o exercicio de uma retomada constante das (re)formulacdes de
modo critico, seja em seu todo, seja em cada uma de suas partes. Mais do que uma producédo
textual analitica descritiva de apresentacdes categoricas, metatextos apresentam a oportunidade
de aprender ideias originais, em um processo Vivo, autoral, rico e aprofundado, derivado das
(re)significacBes sobre os fendmenos investigados, realizadas pelos interlocutores do estudo.’?°

De acordo com Moraes e Galiazzi, a dindmica de construcdo do metatexto:

E, portanto, um esfor¢o construtivo no sentido de ampliar a compreensio dos
fendmenos investigados. E um movimento sempre inacabado de procura de mais
sentidos, de aprofundamento gradativo da compreensdo dos fendmenos. A construgéo
dessa compreensdo é um processo reiterativo em que, num movimento espiralado,
retomam-se periodicamente os entendimentos ja atingidos, sempre na perspectiva de
procura de mais sentidos. O questionamento e a critica estdo sempre presentes e
impulsionam o processo, possibilitando reconstruir argumentos ja formulados,
submetendo-0s novamente a critica e reconstrucdo. A validacdo das compreensfes
atingidas da-se por interlocugdes tedricas e empiricas, representando uma estreita
relagdo entre teoria e pratica. Nisso também se p6e em movimento a teorizagdo do
pesquisador.”®

Assim, a Analise Textual Discursiva, que se inicia com o pesquisador mergulhando em
um corpus ordenado advindo das entrevistas e identificando nele os sentidos unitarios,
desconstroi e reformula esse corpus, de acordo com as categorias reveladas. A Analise Textual
Discursiva intenciona comunicar 0 novo reconstruido a partir de redes relacionais das
interlocucdes empiricas, em didlogo com as teorizagfes autorais e originais dos sentidos

compreendidos pelo proprio pesquisador, assim como com as bibliografias e com os

2 MORAES, Roque; GALIAZZI, Maria do Carmo. Op. cit. p. 125.
2 MORAES, Rogque. Uma tempestade de Luz: a compreenséo possibilitada pela analise textual discursiva, 2003.
730 |bid. p. 205.
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conhecimentos existentes. O desafio do pesquisador esta em “tornar compreensivel o que antes

ndo era, e isso precisa ser feito com um texto de qualidade e sabor”.

99 731

4.3 DOS PROCEDIMENTOS ETICOS

As entrevistas aconteceram entre outubro de 2020 e julho de 2021, ou seja, em meio a

pandemia de COVID-19. Para fins de ética na pesquisa social, considerando-se pesquisas no

campo das Ciéncias Humanas, observou-se principalmente a Resolucéo 510, de 7 de abril de

2016.7%

Os procedimentos para este estudo garantiram:

a)

b)

c)

d)

Participacdo voluntaria dos entrevistados, que foram formalmente convidados para
participar da pesquisa e que assinaram o Termo de Anuéncia (Apéndice 1). Todos 0s
entrevistados possuem mais de 18 anos e aceitaram livremente fazer parte do estudo,
ressaltando-se a forma autbnoma, consciente, livre e esclarecida da sua participacéo;
Conforme o artigo 4° da Resolucgdo 510,”2 foi estabelecida a relagio de confianca
entre pesquisador e participante, na qual o pesquisador estava continuamente aberto
ao didlogo e ao questionamento, podendo esse questionamento ser obtido ou
registrado em qualquer uma das fases de execucdo da pesquisa; além disso, 0
participante podia se retirar a qualquer momento, sem qualquer prejuizo a ele;

A entrevista narrativa pressupde que o proprio participante expresse livremente o que
quiser relatar. Assim sendo, as questdes tém uma caracteristica invasiva minima. Os
riscos estdo mais relacionados a algum desconforto diante do relato de algum fato.
Todos tiveram a ciéncia de que poderiam parar a entrevista quando quisessem e, no
caso dos sete entrevistados, nenhum solicitou isso;

As entrevistas gravadas em audio iniciam com a pesquisadora explicando os dados
acima, no que se seguiu o aceite voluntario do participante. O artigo 5° da Resolucao

510 considera que o processo de comunicagao do consentimento e do assentimento

81 MORAES, Roque. Uma tempestade de Luz: a compreensao possibilitada pela analise textual discursiva, 2003.
732 CONSELHO NACIONAL DE SAUDE. Resolugdo 510, de 7 de abril de 2016, 2016.

733 | oc. cit.
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livre e esclarecido pode ser realizado por meio de sua expressao oral ou escrita, por
lingua de sinais ou por outras formas que se mostrem adequadas, devendo ser
consideradas as caracteristicas individuais, sociais, econdmicas e culturais da pessoa
ou do grupo de pessoas participante da pesquisa e as abordagens metodoldgicas

aplicadas:

8 1° O processo de comunicacdo do consentimento e do assentimento livre e
esclarecido deve ocorrer de maneira espontanea, clara e objetiva, e evitar modalidades
excessivamente formais, num clima de muatua confianca, assegurando uma
comunicacéo plena e interativa.”*

e) Acordou-se com 0s participantes que as entrevistas seriam andnimas, e as
informac0es, sigilosas. Ao longo das etapas do estudo, os participantes foram
informados dos processos, garantindo-se o direito de cada um de desistir em qualquer
etapa sem qualquer prejuizo, sendo respeitadas as garantias de sua privacidade e da
confidencialidade das informacdes;

f) Com a demanda emergencial de realizacdo da pesquisa qualitativa em ambientes
virtuais e/ou com a utilizacdo de ferramentas digitais, impulsionada pela pandemia
de COVID-19 a partir de 2020, os encaminhamentos foram alinhados com 0s
critérios éticos de pesquisa em ambiente digital; "

g) Os participantes declararam a cedéncia de direitos do conteldo das entrevistas,
relacionado aos depoimentos, disponibilizando o material para ser utilizado para a
tese, defendida pela doutoranda Patricia Espindola de Lima Teixeira, do Programa
de Pos-Graduagdo em Teologia da Pontificia Universidade Catdlica do Rio Grande
do Sul, e para os demais estudos e as demais publica¢es que a pesquisadora vier a

desenvolver.

"3 CONSELHO NACIONAL DE SAUDE. Resolucao 510, de 7 de abril de 2016, 2016.
735 CONSELHO DE ETICA EM PESQUISA DA FUNDACAO OSWALDO CRUZ. Orientagdes sobre ética em
pesquisa em ambientes virtuais, 2020.
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4.4 OS PARTICIPANTES DA PESQUISA

Para este estudo, optou-se por realizar as entrevistas narrativas com sete participantes
que integram o contexto da religiosidade catolica e que, na juventude, conceberam-na como um
percurso de vida orientada por um sentido espiritual e transformador. Optou-se por investigar
pessoas nascidas no final do século XX e no inicio do século XXI, justamente para uma melhor
analise da travessia contemporanea das jovens geragdes, em que o cruzamento dos achados nas
narrativas poderia evidenciar uma maior amplitude intergeracional e intercultural, bem como
0s impactos nas vivéncias

Os sete entrevistados apresentam, em suas vivencias juvenis, a marca da incidéncia
catdlica e os impactos na decisdo de um modo de viver nos diferentes espacos. Todos vivem as
realidades de contextos socioculturais e religiosos e trazem a marca das dindmicas familiares,
sociais, afetivas, escolares, universitarias, profissionais e eclesiais contemporaneas. Os
entrevistados ndo se conhecem; além disso, eles apresentam caracteristicas integrativas e
articuladas nas vivéncias da interioridade e do meio externo.

Os relatos narrativos, na primeira etapa, ocorreram, em razéo da pandemia de COVID-
19, por meio da plataforma Google Meet, com os &udios autorizados para fins deste estudo. A
entrevista narrativa de aprofundamento, realizada na segunda etapa, foi enviada aos
participantes, que realizaram as suas devolutivas em forma de audios ou de textos.”

No total, somaram-se quatorze entrevistas, visto que a pesquisadora entrevistou o0s sete
participantes em dois momentos. Na primeira fase, foi desenvolvida a entrevista narrativa,
conforme o método delineado. A segunda fase contou com uma pergunta de aprofundamento,
em que se ha a confluéncia das narrativas: Em nosso mundo contemporaneo, quais as
prioridades que se deve ter na formacéo da juventude?

No quadro abaixo, € possivel identificar o quadro geral das caracteristicas proprias de
cada participante nos periodos de entrevista:

3% CONSELHO DE ETICA EM PESQUISA DA FUNDACAO OSWALDO CRUZ. Orientagdes sobre ética em
pesquisa em ambientes virtuais, 2020.
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DO PERFIL DA ENTREVISTA
Participante . Estado Sintese da formacao Regido onde nasceu e onde x Data da Duracéo
Género | Idade L . Observagédo . .
civil académica mora atualmente entrevista (minutos)
Gragduagéo em Produgio Nasceu no interior do estado | Vida académica em 1 fase: 1h54min
Audiovisual — Cinema. . L 19.09.2020
L 2 do Rio Grande do Sul. universidades
E1-D F 34 Casada Especializacio em Etica e - x L -
x - Atualmente, mora na regiéo confessionais 28 fase: Registro
Educagdo em Direitos rural de Porto Alegre/RS catolicas e publicas ' o
Humanos e em Juventudes. g ' P | 26.04.2021 escrito.
Formacao técnica em Nasceu no interior do estado : A 12 fase: .
. Mecénica e Metalurgia. de Sé&o Paulo/SP. Atualmente, V|_da a(_:ademlcg em 30.08.2020 g
E2-L M 28 Solteiro x . ix universidade privada :
Graduagdo em Engenharia mora na Regiao confessional 28 fase: 11mind2s
Mecénica. Metropolitana/SP. ' 13.05.2021
. . 12 fase: .
Solteira Graduagdo em Ciéncias Nasceu em Manaus/AI\_/IN. V'.da agademlca em 08.10.2020 4min25s
E3-E F 31 (Irma) Bioldgicas Atualmente mora na regido universidade federal 2 fase: Registro
urbana de Porto Alegre. publica. 12.04.2021 eSCito.
Bacharelado em Direito em e 24min
. Nasceu e mora na regiao Vida académica em 12.10.2020
E4-S F 20 Solteira andamento. Cursou 4 . . o : =
. . urbana de Porto Alegre/RS universidade puablica. 22 fase: Registro
semestres de Design Visual. .
15.04.2021 escrito.
Licenciatura em Letras e em V|_da a(_:ademlc’a em 12 fase: .
. - T universidade publica 55min
. Filosofia. Mestrado em Nasceu e mora no interior do 14.10.2020
E5-N M 26 Solteiro o - - estadual e em
Ciéncias Sociais em estado de Goias. S % fase:
andamento umyer5|dade . ase. 9minl4s
' confessional catélica. 28.04.2021
: - 2 .
. Graduagdo em Enfermagem. Nasceu no interior do estado e a_cademlca em 1* fase: 1h06min
Solteiro . . . diferentes 08.10.2020
. Bacharelado em Filosofia. do Rio Grande do Sul e mora S
E6-A M 32 | (Seminar harelad logi o litana d universidades A
ista) Bgc anz| a 3 em Teologia. na regido meltropo/ itana de privadas 22 fase: 3min33s
Pos-graduado em Liturgia. Porto Alegre/RS. L. 19.04.2021
Nasceu na Cidade de 12 fase: 1h50min
Graduagdo em andamento em Lubango, na provincia de Ensino Superior em 05.07.2021
E7-Z M 20 Solteiro Engenharia de Controle e Huila, na Angola. Atualmente, | universidade estadual . .
9 - P 22 fase: Registro
Automacéo. mora na regido urbana de publica. :
08.07.2021 escrito.
Porto Alegre/RS.

737 Elaborado pela autora (2022).
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4.5 PRE-ANALISE COM APOIO DO SOFTAWARE ATLAS.ti

O ATLAS.1i"®® ¢ um software alemao profissional, de autoria da Dra. Susanne Friese.
Esse software serve como um apoio para a analise qualitativa de dados. Para este estudo, o
ATLAS.ti, versdo 9, foi adquirido pela pesquisadora com recursos proprios, através da licenca
de estudante, com matricula de Doutorado no Programa de Pds-graduacdo em Teologia da
Pontificia Universidade Catdlica do Rio Grande do Sul.

O software foi utilizado como um apoio no gerenciamento dos dados coletados em um
contetido textual contidos no corpus das entrevistas e de parte dos referenciais bibliograficos.
Através do ATLAS.ti, ao realizar as leituras globais, a pesquisadora pode voltar a leitura
analitica, unitarizando os destaques de contetdo das entrevistas e as citacGes representativas
categdricas, assim como codificando e segmentando as unidades de sentido. Além disso, pdde-
se escrever comentarios e gerar geodocumentos e memorandos do estudo.

As analises das entrevistas individuais foram criteriosamente realizadas conforme a
Anadlise Textual Discursiva. O software contribuiu para o gerenciamento realizado pela
pesquisadora, 0 que favoreceu o cruzamento de categorias em uma constru¢do de modelos
vinculares em cddigos de redes entre os entrevistados. Foi possivel a ampliacdo do olhar das
principais categorias nos cruzamentos entre 0s jovens por faixa etéria, género, discernimento a
vida leiga ou consagrada, nivel de formacdo académica, entre outras possibilidades
apresentadas na discussdo dos achados.

Com a organizacdo sistematica dos dados desenvolvidos pela pesquisadora através do
software, foi possivel realizar comparacdes e visualizagdes, as quais contribuiram com
subsidios categdricos para a constru¢do dos metatextos e para a conceituagdo criativa entre a
Anélise Textual Discursiva e a fundamentacdo teodrica proposta, de um modo ainda mais
original e autoral.

Ressalta-se que o ATLAS.ti é uma ferramenta de auxilio com potencial de
gerenciamento. Ela ndo realiza a analise, mas sistematiza-a, sob a usabilidade e a autoria do
pesquisador. De acordo com Hwang, todas as inferéncias, todos os insights, todas as
categorizacOes e todos o0s destaques em unidades de sentido ficam entre a expertise humana e

0 processamento de dados do computador.’®

% Copyright © de ATLAS.ti Scientific Software Development GmbH, Berlim. Todos os direitos reservados.
3% HWANG, Sungsoo. Utilizing qualitative data analysis software: a review of Atlas.ti, 2008.
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Diante das narrativas e das indicac¢6es das prioridades na formacdo, os achados seréo
discutidos a luz da fundamentacdo teorica, pautada na antropologia de Edith Stein, que embasa
esta tese doutoral. Nessa discussao, serdo realizadas as possiveis tessituras entre as vivéncias e

0 que solicita o proprio contexto emergente.

4.6 SINTESES VIVENCIAIS: RECONHECENDO OS SOLOS SAGRADOS JUVENIS

A seguir, serdo descritas as sinteses do contetdo vivencial dos participantes da pesquisa
qualitativa, acentuando 0s processos que ocorrem e que ocorreram durante a juventude, visando

a uma intus legere, ler “desde dentro” o sentido apreendido de sagrado humano e de cristao.

4.6.1 A jovem com raizes e asas

A menina que, faz parte de tudo, que participa, que € catequista e, ndo era muito
envolvida com namorados assim, né? Eu, eu olho pra minha vida e vejo que eu vivi
muito bem as fases da minha vida. Crianga, brinquei bastante dentro da pog¢a d’dgua
no rio, me sujei, brinquei de boneca até ndo sei que idade, sabe? [...] Eu acho que até
por essa naturalidade da, da vida do campo, sabe? De ser mais calma, de ter
oportunidade de ter experiéncia de grupo. (D., Entrevista 1, 19.09.2020, p. 8).

Participante da presente pesquisa, D. € uma mulher de 34 anos, brasileira e casada, com
graduacdo concluida e duas pos-graduacdes em universidades publicas e privadas. Atua
profissionalmente em uma institui¢cdo de Ensino Superior confessional catdlica.

Sua narrativa inicia referenciando detalhadamente a regido litoranea de interior em que
nasceu, com identidade indigena e colonizagdo italiana e alema. A pequena localidade foi
descrita como um vale entre a serra e 0 mar, em um quadro de afetos evidentes, revelando o
valor subjetivo que a pequena cidade possui para D. Seus relatos indicaram a familia nuclear
de pequenos agricultores, constituida de pai, mae e um irmdo mais novo, sendo D. quatro anos

mais velha que ele.



186

A familia morava em um sitio autossustentavel, com plantio de alimentos para consumo.
Proximo, encontrava-se uma igreja com um saldo paroquial, o clube de maes, o campo de

futebol e a escolinha. O pai, além de trabalhar na roca, trabalhava em uma cooperativa agricola.

A minha mae, dona de casa também, fazia muita coisa pra vender, aquela, aquela
situacdo assim de interior, né? Fazia pdo, fazia compotas e tal, e 0 meu pai
trabalhava, além de ter as suas rocas, a gente plantava feijao, aipim... enfim, ele
também trabalhava numa cooperativa onde ele fazia as terras, lavrava com trator no
municipio e aos redores, porque era ainda hum tempo onde o0s pequenos agricultores
néo tinham acesso aos implementos agricolas. (D., Entrevista 1, 19.09.2020, p. 2).

Da infancia, D. relatou que possui “lindas recordacGes e memérias desse tempo.” (D.,
Entrevista 1, 19.09.2020, p. 2). No entorno, cerca de trés quildmetros, moravam seus avos
paternos, sendo o avd de descendéncia italiana e a avé de descendéncia alema. Os domingos da
infancia foram marcados pela participagdo na missa, seguidos do almogo em familia na casa
dos avos. Tanto seus avés como seus pais foram descritos como integrantes ativos na

comunidade paroquial local:

[...] a nossa familia também por uma questao tradicional, sempre foi muito envolvida
com as questdes de igreja, assim sabe? Eu brincava que se eu ndo fosse missa ou no
terco (porque chamam terco ainda |4 as celebragdes da Palavra)... Quando o padre
fazia as duas celebragdes de missa por més, eu ouvia do meu quarto, porque meu
quarto ficava do lado da cerca que dava pra igreja. Entdo se eu ndo quisesse ir na
missa, eu acompanhava tudo. Como meu pai e minha mde sempre foram muito
envolvidos, as primeiras recordagdes, assim, de vida tém muito esse lado também,
desta participacao na comunidade. De ir no tergo, de ir na missa, depois jogar futebol
com os guris na frente do campo. Desse envolvimento da primeira vez que eu fiz a
leitura na igreja... Da primeira comunhdo, sabe? Sempre foi muito permeado, de
ajudar na organizacéo das festas. (D., Entrevista 1, 19.09.2020, p. 3).

O contexto infantil possui acento forte na vivéncia comunitaria de D., que evidenciou
um lar rodeado de amigos da familia e vizinhos com realidades semelhantes; segundo ela, a
pertenga comunitaria “me constituiu muito como pessoa e eu fui vendo ao longo do caminho o
quanto isso teve influéncia, sabe?” (D., Entrevista 1, 19.09.2020, p. 3).

D. estudou na escola comunitaria que o pai também frequentou e citou, de modo
divertido, que tinha vergonha de a mée levar a merenda no recreio. Ao que indica, era uma

escola rural de Anos Iniciais do Ensino Fundamental. Além disso, seus pais eram envolvidos
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com o sindicato dos trabalhadores rurais e o pali, inclusive, integrava as esferas de comisséo e
presidéncia. D. acompanhava as reunides e participava dos debates.
Na adolescéncia, apds os sacramentos da iniciacdo a vida cristd, passou a participar da
Pastoral da Juventude, a ser catequista e a integrar equipes de celebracdo da pardéquia.
Concomitantemente, D. comecou a participar dos movimentos juvenis sindicais. Citou
que a primeira lembranca real de ir a capital do estado foi ao acompanhar a mée no Grito da

740

Terra* na frente da praga dos trés poderes. Segundo ela, os agricultores gritavam: “Se a roga

nao planta, a cidade ndo janta” (D., Entrevista 1, 19.09.2020, p. 5). Em sua narrativa, expressou

o valor da vivéncia agricola:

[...] esse senso comum de ter vergonha e tal, e de um esteredtipo do Jeca tatu, sabe?
Que as pessoas do interior tém o dente careado, que fala errado, que se veste rasgado,
e eu tinha, a minha consciéncia critica participando desse espaco que eu tinha que
lutar contra isso. Entdo eu dizia “Olha, meu pai é agricultor e eu tenho muita honra
disso, eu também faco parte de um grupo que a gente ndo tem que ter vergonha de
ser agricultor, e vamo la pro sindicato porque a gente conversa sobre isso...entdo
era, sabe? A militante mesmo, desde... considerada até a revoltadinha, sabe? De
participar desses espacos e de, e de me envolver. Entdo toda a minha adolescéncia e
inicio da juventude foi nesse contexto. (D., Entrevista 1, 19.09.2020, p. 6-7).

Os relatos de adolescéncia e juventude de D. foram marcados pela luta as causas dos
agricultores, como integrante na Comissdo Regional dos Jovens Trabalhadores Rurais. Fez
referéncia a primeira geracdo de mulheres — e mulheres jovens — que ingressava por cota nas

iniciativas. Em paralelo, na escola, contribuiu na organizacao do grémio estudantil:

Perdi a elei¢do porque a menina da outra chapa comegou a vender beijos pros guris
entdo... [risos]. Eu disse, pd, e a gente aqui discutindo politica e a outra vendendo
voto por beijo, eu fiquei possessa da vida [...]. Dai eu me desgostei e tal daquele
momento, mas enfim... Fazem parte das aprendizagens. (D., Entrevista 1, 19.09.2020,

p. 7).

Por seu engajamento eclesial e comunitario, D. comecou a ser questionada sobre a
vocacao a vida religiosa durante a adolescéncia. Sua casa era bastante frequentada por padres e

religiosas amigos da familia. Assim, comegou a se interessar pela vida religiosa: “aquilo parece

740 Grito da Terra se trata de um evento da agenda sindical que mobiliza os movimentos dos trabalhadores rurais.
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que fazia sentido pra mim, porque eu adorava ta no meio da igreja, dentro da igreja. [...] E eu
comecei a pensar em ser religiosa.” (D., Entrevista 1, 19.09.2020, p. 8).

Para o discernimento, durante seu Ensino Médio, contou com o apoio do padre local e
de uma congregacdo de irmds com missdao educativa. No entanto, seguiu seu discernimento,
conhecendo outras duas congregacdes, sendo que uma lhe despertava mais interesse pela
missdo na area da comunicacdo. Foi convidada por essa congregacdo para participar da Escola
de Juventude: “E cara, eu, foi uma das experiéncias mais marcantes da minha vida, porque ali
a gente estudava sobre a histdria da igreja, as fases da juventude, os varios contextos de igreja
também, igreja carismética, a igreja mais de PJ, sabe?” (D., Entrevista 1, 19.09.2020, p. 8).

Foi nessa experiéncia que se reconheceu com chamado a vida laical e passou a usar o

anel de Tucum’ como simbolo de fé e compromisso:

[...] foi ali que pela primeira vez de fato assim, eu ouvi falar projeto de vida, sobre
construcdo de projeto de vida, [...] das experiéncias que eram necessarias pras
tomadas de decisdes, e foi ali que eu me dei conta que eu nunca mais vou esquecer,
que eu ndo queria ser religiosa. Eu disse: “Entendi!” Eu gosto dessas formagées
porque eu gosto de ta no meio da, da gurizada, do grupo, dessa coisa assim de
espiritualidade, mas eu ndo quero ser religiosa. Nao quero, eu quero ser uma leiga
[...] nunca me esque¢o de um seminarista que tava dando formacao, ele disse assim:
“Inclusive, quem é leigo tem mais liberdade que um religioso”. (D., Entrevista 1,
19.09.2020, p. 9).

Ao se referir ao significado do anel recebido na juventude, D. apresentou uma convicc¢ao

de alianca espiritual com a fé:

Tanto que o anel de Tucum que eu ganhei na Escola da Juventude, eu tenho até hoje.
Eu s0 tirei pra botar a alianga [de casamento], sabe? E brinco assim que eu também
cheguei a ganhar anel de Tucum junto com as irmas e eles sempre se quebravam. [...]
o0 da Escola da Juventude n&o quebrou. (D., Entrevista 1, 19.09.2020, p. 9).

Seu Ensino Médio foi marcado pelo gosto de estudar e pela determinacéo diante da
distancia escolar relativa a comunidade local. Estudava a noite em uma escola que considerava

mais potente e dormia na casa de parentes para poder frequenta-la. Porém, durante o dia, voltava

71 «“Tucum” é uma palmeira presente na Mata Atlantica brasileira. O anel de Tucum é utilizado por catdlicos que
evidenciam seu engajamento com as causas € as consequéncias da promogao, bem como 0 compromisso com
a vida dos mais vulneraveis e pobres e com a espiritualidade ativa juntamente as iniciativas populares.
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para casa para ajudar os pais na roga e a mae nos afazeres domésticos: “a gente era uma familia,
até hoje humilde assim” (D., Entrevista 1, 19.09.2020, p. 9).

Durante o verdo, D. trabalhava no litoral como caixa de mercado e seguia na frequéncia
da pardquia de sua localidade: “a minha adolescéncia toda foi muito nesse estilo, de uma vida
supertranquila, nesse sentido de muita liberdade quanto espaco, mas sempre muito envolvida
com as questdes de grupo” (D., Entrevista 1, 19.09.2020, p. 9).

As realidades evidenciadas foram se alterando significativamente com a conclusao do
Ensino Médio. Segundo D., por ser religiosa, a congregacdo investiria na sua formacao; mas,
com sua op¢do a vida laical, sabendo da dificuldade econémica familiar, precisou contar com
muito apoio de outras pessoas e familiares. Decidiu seguir a vida académica com estudos na
area da comunicacao. Para isso, trabalhou para fazer reservas e custear um curso pré-vestibular

em outra cidade. Enfrentou discursos que a questionavam:

T4, mas tu tem dinheiro pra pagar uma faculdade dessa? Tu vai passar na
Universidade Federal, estudou a vida inteira em colégio publico? Como é que tu vai

i,

fazer isso? [...] Sabe aquelas coisas super pra desanimar, né? [...] Al eu dizia “td,
uma hora eu vou, eu me ajeito”. (D., Entrevista 1, 19.09.2020, p. 10).

Por sua participacdo sindical, comecou a trabalhar como estagiaria na Federacédo
Estadual de Trabalhadores Agricolas, situada na capital em que estavam centralizadas as
universidades. Decidida a cursar Ensino Superior, comunicou a familia, em um jantar, voltando-
se ao pai: “Pai, eu vou me mudar pra capital”. Ai ele me olhou assim: “Como assim tu vai se
mudar pra Porto Alegre?” (D., Entrevista 1, 19.09.2020, p. 10). Seus pais acreditavam que ndo
seria possivel, mas permitiram sua tentativa e a amparavam com poucos recursos que possuiam.

Na capital, comecou a dividir um pequeno apartamento alugado com outras meninas do
interior, repartindo as despesas. Aos finais de semana, ia para a casa dos pais, que lhe forneciam
alimentos. Passou no vestibular para Jornalismo em uma universidade privada e custeava com
o pouco salario: “N&o podia fazer absolutamente nada de nada na capital, porque n&o tinha
dinheiro pra nada. E andava e andava quilémetros, caminhava a pé pra ndo pagar passagem.
E me descobrindo nessa cidade.” (D., Entrevista 1, 19.09.2020, p. 11). Para a mobilia, cada
parente e amigo ajudou com algo, desde colchéo, fogao e outros utensilios. Sua saida da cidade

e seu inicio de vida na capital foram retratados do seguinte modo:
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E em um belo dia de domingo eu sai de minha cidade, a m&e chorando que nem uma
louca. Imagina né, eu estava saindo oficialmente de casa dai, com mala e cuia pra
vir pra capital. Os primeiros seis meses foram um terror [...]. Porque é uma cidade
grande, porque eu ndo tinha dinheiro, porque eu tinha que estudar...é foi assim 0,
provagdo total. E a mde ligando dizendo [...] assim: “Td mas vem pra casa, vem! Vem
pra casa, estuda aqui perto porque é muito melhor do que tu passar, sofrer ai [...], &
horrivel, porque ai meu Deus”. E dai eu fui assaltada também porque o celular que
a mae tinha me dado, comprado, era de presente, pra conseguir comunicar. (D.,
Entrevista 1, 19.09.2020, p. 12).

Com a abertura de bolsas federais do Programa PROUNI,’*? descobriu outra
universidade privada considerada referéncia em comunicacéo. Inscreveu-se para cursar Cinema
e foi selecionada. Decidiu cursar as duas areas, Jornalismo e Cinema, cada uma em uma
instituicdo, trabalhando como estagidria e possuindo o beneficio estudantil. D. citou um
trabalho académico que Ihe marcou e que lhe consumiu, visto que precisava elaborar uma

revista:

Quer saber, vou juntar o Util ao agradavel, eu vou fazer uma matéria sobre os
movimentos sociais porque, né? Eu ja uso a tematica que eu to fazendo estagio. [...]
E eu me lembro que eu fiquei numa faceirice, no dia que eu descobri que a minha
matéria tinha ganhado a capa da revista. Até hoje eu tenho a revista guardada. Tinha
ganhado a capa da revista, e do final de semestre eu me dei conta assim: “Meu
Deus”! Mas dai eu ja tinha emagrecido uns dez quilos, né? (D., Entrevista 1,
19.09.2020, p. 12).

D. citou, como falta de ética, a postura de alguns professores que ndo compreendiam
sua rotina distinta da condicdo de estudantes ndo trabalhadores. Muitas vezes, ndo almocava e
pouco dormia para conseguir atingir as expectativas e os projetos docentes. D. foi convidada a

assumir o contrato de trabalho permanente, porém recusou, porque perderia a bolsa PROUNI:

SO que eu tava muito cansada, eu tava assim 6, foi um momento inclusive que uma
vez eu fui pra casa e dai o pai me levou no médico, eu me lembro do posto de satde
e eu comecei a tomar remédio pra dormir. Porque tipo assim, eu dormia trés ou
quatro horas por noite. (D., Entrevista 1, 19.09.2020, p. 14).

42 O Programa Universidade para Todos (PROUNI), do Ministério da Educacéo do Brasil, € um programa que
oferece bolsas de estudo, integrais e parciais (50%), em institui¢des particulares de Ensino Superior.



191

No final do semestre, apds estar muito magra e com medicagdes, seus pais intervieram,

solicitando a reducdo de ritmo:

Guria, para, porque tu, tu vai se acabar. Porque nao tem mais condic6es. [...] Ndo
tem por que tu fazer. Sim, tu queria ir pra capital, tu queria estudar, tu queria fazer
jornalismo, tu ganhou a bolsa numa faculdade que tu queria muito. Entdo agora
calma o coracdo, tu vai ter que fazer uma escolha. (D., Entrevista 1, 19.09.2020, p.
15).

D. decidiu trancar a faculdade privada de Jornalismo ¢ seguir como “prounista” na
universidade em que cursava Cinema, que era considerado um dos cursos mais caros da area de
Comunicacdo. Além disso, negou o contrato de trabalho efetivado com o movimento sindical:
“[...] naquele momento que foi bem dolorido: Meu Deus do céu! Podia fazer carreira dentro
do movimento sindical, mas eu vou ter que fazer escolhas e talvez daqui a um semestre me
arrependa amargamente.” (D., Entrevista 1, 19.09.2020, p. 16).

Junto as decis@es, D. percebeu que, na capital, estava sozinha:

Eu ndo tinha os meus amigos, eu nado tinha o grupo da igreja, eu ndo tinha o grupo
de jovens [...], ndo tinha achado na capital esse meu espaco eclesial. E porque néo
tinha nem conseguido tempo pra isso... (D., Entrevista 1, 19.09.2020, p. 16).

A partir da decisdo, mergulhou no universo da instituicdo de Ensino Superior.
Seguidamente, inscrevia-se para monitorias de eventos quando nao estava em aula: “Eu podia
chegar cinco e meia da manhd maquiada na Universidade pra receber nédo sei quem [...].
Porque dai assim eu conseguia me virar, pagar passagem, enfim” (D., Entrevista 1, 19.09.2020,
p. 17).

Nova transi¢do sinalizada foi quando relatou que, descendo as escadas da faculdade,
avistou uma revista da pastoral universitaria. S entéo, analisando os projetos listados, percebeu
que sua universidade era catolica. Assinalou os projetos de seu interesse e foi ao encontro do
local, mas ndo achou nenhum agente de pastoral disponivel no horério. Em outra tentativa,
encontrou um agente de pastoral, que estava com alguns jovens, explicando um encontro que
aconteceria: “Trabalhando na pastoral, todo esse povo que trabalha aqui e que é homem deve

ser tudo religioso consagrado, entendeu?” (D., Entrevista 1, 19.09.2020, p. 19). Ao ser
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questionada sobre sua vivéncia pastoral, D. respondeu: “Tenho vivéncia de igreja, eu ja quase
fui irmd [...]. Mas t0 querendo encontrar um espago aqui dentro da universidade” (D.,
Entrevista 1, 19.09.2020, p. 19).

D. participou de um encontro chamado de “convivéncia” e, a partir dali, engajou-se
ativamente nos projetos da pastoral universitéaria. Foi, entdo, conhecendo os demais agentes
pastorais, colegas de outros cursos, e descobrindo pessoas de localidades proximas a sua.
Tornou-se multiplicadora das iniciativas. Sua vida passou a englobar as aulas, as monitorias e
as atividades pastorais. Para as aulas, procurava propor, em seus trabalhos na faculdade de
Cinema, pontos de interface entre comunicacao e atividades sociais, pois ndo se reconhecia na
atuacdo em modelos mercadol6gicos de comunicacdo. Na pastoral, comegou a ser conhecida

pelos colaboradores e pela congregacdo que administrava a universidade.

Muito chorei, sabe? Claro, a pastoral acabava também sendo um acalento porque eu
conseguia dentro da pastoral fazer coisas que me preenchia e que eu amava. Tipo dos
grupos, e dai eu ja era, agente multiplicadora que ajudava a fazer as formacoes e
aquilo me, ah sabe? Eu podia passar o final de semana inteiro envolvida. E muitas
vezes ai, dentro da faculdade, do curso eu ndo me achava. (D., Entrevista 1,
19.09.2020, p. 20).

Depois de um tempo, D. foi convidada a trabalhar como educadora popular em uma
obra social e, ainda, em seguida de sua colacdo de grau, em uma instituicdo de educacgdo
inclusiva. Sua formatura foi marcada pela comunidade que integrou na pastoral universitaria.
Os amigos da pastoral fizeram uma pequena festa no saldo de uma participante dos projetos.

D. foi a primeira pessoa da familia paterna a possuir diploma superior. Seus pais

manifestavam o orgulho da conquista da filha se formar na capital:

Pra fazer minha formatura, o meu irmdo vendeu uma vaca, que tinha pra pagar tipo,
produtora, aquelas coisas todas. O vestido foi da formatura de uma prima minha do
ensino médio [..]. Eu ganhei de amigas, maquiagem e cabelo. As tias deram
salgadinhos... (D., Entrevista 1, 19.09.2020, p. 21).

D. relatou com emog¢do 0 momento que o pai a viu de toga:
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Eu fui oradora da turma, entéo tipo assim... Era, a felicidade da minha familia inteira
que vieram pra capital, alugaram um van, entendeu? [...] Se perderam dentro da
universidade, porque eu tava la vestida de toga, o pai tava me ligando “Olha so, eu
ndo fago a minima ideia onde ta [...] aqui é uma cidade, eu nao sei pra que lado eu
vou, tamo perdido.” [...] Foi uma z... porque meu pai, enfim, todo aquele, imagina
aquele italiano super, né? Forte, que ndo chora, que ndo se abala. Foi eu acho que
um dos abragos mais fortes que eu recebi na minha vida toda, foi quando o pai me
viu de toga, sabe? [...] um monte de sacrificio que a gente passou da vida, enfim, que
a gente enfrentou que tipo, aquele era 0 momento da coroacdo. Que eu ia me formar
e que ele viu que, sabe? Eu vestida de toga e aquilo tinha sido real e sentiu o orgulho,
porque ele ndo era muito de abracar e de fazer tipo, me abracou forte assim e tipo,
dava pra ver nos olhos dele o quanto ele tava, o quanto ele tava orgulhoso, sabe? (D.,
Entrevista 1, 19.09.2020, p. 22).

De seu trabalho, D. diz que, juntamente com a equipe, fazia “chover na instituicdo”.
Com o tempo, sentiu que precisava de novas perspectivas. Mudou de apartamento, passou a
morar sozinha e, em paralelo, fez um novo transito profissional, passando a atuar na sede
gerencial da congregagao religiosa administradora da universidade: “Algo que eu sempre
vivenciei como aluna ou como alguém que participava dos projetos a partir daquele momento,
eu passei a ser uma colaboradora que também pensava nesse, nesses processos pedagogicos.”
(D., Entrevista 1, 19.09.2020, p. 25).

Durante esse periodo, iniciou pés-graduacdes em sequéncia, em universidades publicas
e privadas, e percebeu que ja ndo voltaria a morar em sua localidade: “N&o que eu esteja errada,
que seja melhor ou seja pior, mas eu fui fazendo um processo de caminhada que hoje, eu voltar
pra la eu ndo consigo mais me encontrar e me achar.” (D., Entrevista 1, 19.09.2020, p. 26).
Nessa época, as pessoas do seu entorno questionaram sua vocacao a vida religiosa. D. fala que,

nesse momento, nao pensava em constituir familia:

E nessa época inclusive, eu dizia assim: acho que eu ndo vou casar. Acho que eu nao
vou constituir familia porque com essa fun¢ado toda eu tive que fazer muito processo
de me virar sozinha também, e de muitas vezes estar sozinha. Entdo eu fui me
tornando até autdbnoma demais e muito sedenta por liberdade, sabe? Quando me
colocam dentro de uma caixinha ou querem.... cara, ndo existe. Cara, coisa que me
deixa mais “P” da vida quando me colocam dentro de um cercadinho ou que ndo me
dao liberdade quando eu posso ter a liberdade de enxergar coisas sabe? (D.,
Entrevista 1, 19.09.2020, p. 27).

D. reconheceu varias vezes que as experiéncias em grupos, com as raizes rurais e sociais,
eram sua marca forte. Sua profissdo a levou a possibilidade de realizar missdes na Amazonia,

junto as comunidades indigenas e ribeirinhas:
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[...] uma coisa que eu aprendi com cinema é que quando tu constrdi um roteiro tu tem
que de tempos em tempos ter os pontos de virada, que é aquilo que faz o espectador
ficar vidrado e querer continuar o filme, porque se tu continuar na mesma sequéncia,
depois de vinte minutos néo se olha mais. Mas o roteiro € constituido pra tempos em
tempos ter pontos virada, e a minha vida tem muito disso, de pontos de virada. Chega
um determinado momento “cara, isso ndo faz mais sentido. Eu preciso de um gds, eu
preciso viver experiéncias que d&o significado [...]. Eu disse: eu quero trocar meu
periodo de férias porque eu quero ir pra Amazénia. (D., Entrevista 1, 19.09.2020, p.
28).

Na experiéncia da Amazonia, consecutivamente era questionada se era missionaria
consagrada e respondia: “Sim, sou consagrada as causas que eu escolhi.” (D., Entrevista 1,
19.09.2020, p. 29). D. afirmou ter visto um Brasil esquecido, com trafico de 6rgaos e de pessoas,

pobreza e outra I6gica de evangelizacéo:

Primeiro entender qual é a cultura, depois partir da realidade dele o que eles
precisam. Missionario é isso, responder os apelos das necessidades deles, ndo a gente
levar o que a gente acha que tem que ser. O que a gente acha que tem que fazer. (D.,
Entrevista 1, 19.09.2020, p. 30).

Ao voltar do periodo, disse que ndo conseguia mais voltar a colocar sapato. Ouviu de
um gestor a analise: “[...] tu ndo tava errada. Porque tu ndo conseguias mais voltar pra
realidade dos teus pés dentro do sapato, significava que tu ndo conseguias mais se encaixar.”
(D., Entrevista 1, 19.09.2020, p. 29). De fato, os relatos de D., ap6s o periodo da missdo na
Amazbnia, receberam a expansdo de um olhar mais inquieto. Por vérias vezes, em sua
entrevista, afirmava que é preciso aprender com 0S povos amazonenses e Com 0s Seus contextos.
D. passou a coordenar um projeto social na universidade, apds esse marco de sua vida.

Nesse mesmo periodo, iniciou um relacionamento com um grande amigo que conheceu:
0 primeiro agente de pastoral que a acolheu na universidade. O rapaz ja tinha uma experiéncia

conjugal concluida, da qual possui uma filha. Sobre sua resposta a proposta de namoro:

[...] eu te dou sim por um més. Se daqui a um més a gente achar que deva renovar, a
gente renova. Se nao a gente volta pra nossa experiéncia de amigo que € pra onde a
gente da certo, de melhor amigo e tudo mais. (D., Entrevista 1, 19.09.2020, p. 31).
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O relacionamento segue sendo firmado mensalmente, indo de namoro a noivado, a
moradia conjunta e ao casamento, em que a enteada contribui para o olhar atento de D. para a
nova geracao.

Na conclusdo da entrevista, D. afirmou que “aquela jovenzinha vinda da cidadezinha
do interior” precisou viver diversas situacdes e se ressignificar de diferentes formas, mas
indicou que os valores de fundo seguem os mesmos: “Talvez 14 daquele momento da Escola de
Juventude que se hoje eu paro pra pensar, continuam sendo os mesmos [valores], sabe?” (D.,
Entrevista 1, 19.09.2020, p. 34).

4.6.2 O jovem em construcédo sinodal

Ao conceder a entrevista, L. esta com 28 anos e cursa Ensino Superior, ja finalizando a
faculdade. Ele mantém um namoro a distancia com uma jovem da Regido Norte do Brasil.

Filho mais velho, possui mais dois irmdos com 20 e 22 anos, pai e mae, com a presenca
marcante dos avos maternos morando na mesma casa. Relatou sua experiéncia familiar do

seguinte modo:

[...] eu considero que tenho uma familia maravilhosa, privilegiado assim por isso.
Tenho pais maravilhosos, moro com os meus avés maternos também [...]. Por muito
tempo achava isso normal, mas recentemente acho que é um privilégio também bem
grande, ter podido vivenciar esses momentos com os meus avds, né? (L., Entrevista
2, 30.08.2020, p. 1).

L. frequentou a mesma escola de Educagdo Basica em sua infancia e adolescéncia,
chegando a estudar com amigos desde a Educacao Infantil por um longo tempo. A forca dos
vinculos de amizade faz parte do constante relato de L. A escola foi apresentada como um

tempo de aprendizagem e amizades fortalecidas:

[...] considero o tempo assim de escola, tempo de amizade assim muito forte, um
tempo que foi muito gostoso de vivenciar, de vinculos muito fortes que eu obtive assim
com o0s meus amigos. [...] A gente se afastou, a gente perdeu contato, mas esses
vinculos assim, ndo se romperam, né? (L., Entrevista 2, 30.08.2020, p. 1).
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Seu tempo de escola foi descrito como uma vivéncia em que ele era um bom aluno, sem

brigas e com muitas atividades, principalmente, nos esportes:

[...] sempre joguei, desde pequeno jogava futebol. Na escola também, eu jogava tudo
quanto é esporte: handball, basquete, volei. Passava um bom, bom tempo na escola
assim quando dava, ¢ minha mée trabalhava na, na escola, né? (L., Entrevista 2,
30.08.2020, p. 1).

Os relatos de L. se ampliam nas experiéncias, sobretudo, com o futebol:

[...] nessa de esporte também pratiquei jé varias coisas desde pequeno, capoeira, Jiu-
jitsu pratiquei bastante, mas principalmente o que eu mais pratiquei foi futebol
mesmo. Entéo jogava futebol na escolinha, futebol de saldo desde acho que uns, uns
onze anos aqui da minha cidade e foi 14, foi bem o periodo que o time aqui comegou
a disputar campeonatos da federagdo paulista de futebol de saldo né, entdo... [...] A
gente ja tinha, umas temporadas assim, tinha jogo um em casa e outro fora, um em
casa e outro fora. Entdo vira e mexe a gente a gente viajava pra varios lugares do
estado, pra jogar. (L., Entrevista 2, 30.08.2020, p. 2).

A escola, no Ensino Médio, era noturna e possuidora de parceria com empresa
multinacional alemd, estabelecida na regido, e oportunizou que L. tivesse aprendizagem

industrial através de um curso técnico em processos mecanicos metallrgicos:

[...] a partir do ensino médio, eu comecei a, ja era um trabalho que a gente era
contratado com carteira assinada ja desde os catorze anos, como menor aprendiz,
mas eu so estudava, assim, né? Nao tinha nédo trabalhava efetivamente ainda, né? (L.,
Entrevista 2, 30.08.2020, p. 2).

L. afirmou perceber o Ensino Médio como excelente motivagédo pessoal e profissional.
Referiu-se a metodologia de aprendizagem que articulou competéncias, habilidades e atitudes,
estando “alguns dias na empresa, onde diversas aulas tedOricas, aulas préticas, varias
atividades, visitas técnicas e tudo mais né, nessa area de mecanica e de metalurgia.” (L.,
Entrevista 2, 30.08.2020, p. 3).

Na adolescéncia, o ritmo de vida foi relatado como:
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[...] sair, acordar as cinco, cinco e pouca da manha, chegar em casa onze, onze e
pouco da noite e se vira, né? [...] eu arrumava coisa pra fazer, atividade sabado, etc.
Nessa época eu ja, eu ja desde os onze anos de idade participo do Movimento da Mae
Rainha, né? O movimento de Schoenstatt, sabe? (L., Entrevista 2, 30.08.2020, p. 3).

Quem o conduziu a fé catdlica e ao engajamento paroquial foi, principalmente, a avo:

Minha familia catolica e tal, a grande influéncia minha assim, que pelo menos assim,
por todas minhas avaliacdes pessoais da minha vida eu atribuo muito a minha avo.
Acho que a minha v6 né que, desde pequeno sempre me incentivou, me levava nas
missas, terco, essas coisas, entdo acho que, acho que a grande semente assim que foi
plantada assim na minha historia, pelo menos nessa vinculacdo com a igreja né, e
com a fé foi muito gracas a ela. Sou muito grato assim, a minha vé em especial, a
toda minha familia também, sem ddvida, mas minha vé que era mais ativa, né? (L.,
Entrevista 2, 30.08.2020, p. 4).

L. relatou, pontualmente, uma atividade com jovens, referindo-se a um acampamento
semestral/anual, semelhante as atividades de escoteiros, com simbologias de pertenca, como
camisetas e lencos do grupo. Foi através do movimento juvenil de Schoenstatt que afirmou selar
a “alianca de amor”, que lhe conferia maior compromisso e responsabilidade com a vida de fé.

Ao concluir o Ensino Médio, optou por seguir a faculdade de Engenharia, investindo

seus proprios recursos:

Putz, eu sempre gostei de matematica, [...] gosto dessa parte da mecanica e sempre
tive curiosidade de entender como as coisas funcionam assim, né? A esse é o motivo
até hoje que, que me motiva de estudar engenharia, de gostar dessa area. Ndo quer
dizer que seja super facil, que eu me dou super bem mas, mas é o que me motiva
ainda, né? (L., Entrevista 2, 30.08.2020, p. 5).

L. afirma que a geracao dele ainda compreende seus projetos de vida, como estudar, ter
boas notas, ingressar e permanecer em uma boa empresa ou passar em um concurso publico e
se aposentar: “hoje em dia esse modelo ja ndo é mais vélido... ta se quebrando cada vez mais e
faz muito sentido” (L., Entrevista 2, 30.08.2020, p. 6). A faculdade ¢ longe de sua casa e, com
orgulho, afirmou que “deu um jeito”, porque queria muito cursar naquela instituicdo (que é
privada, mas ndo confessional): “[...] meu, mesmo que seja longe e dificil, eu quero que quero
la!” (L., Entrevista 2, 30.08.2020, p. 7).
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Por sua opgdo, ndo se inscreveu em universidades publicas, pois queria se manter

trabalhando, ainda que seus recursos fossem para as mensalidades:

Muita coisa que eu que eu vi ou que eu aprendo, eu vejo no dia a dia e tal, eu consigo
associar, diferenciar também o mundo académico da realidade também... Eu acho
que essa foi uma visdo muito positiva, né? Mas é puxado assim, € bem puxado... (L.,
Entrevista 2, 30.08.2020, p. 7).

Sua rotina entre trabalho e faculdade se desdobrava nas distancias: “trabalhava das sete
as cinco, [...] ja saia as cinco correndo pra chegar na faculdade tinha que atravessar a capital”
(L., Entrevista 2, 30.08.2020, p. 7). A vida como universitario ja ndo foi tdo facil quanto a no
Ensino Médio, no que diz respeito a aprendizagem e as rotinas. Em algumas matérias, reprovou.
Em outros semestres, optou por “trancar”, para participar de atividades eclesiais em que possuia
representatividade: “eu tranquei a faculdade pela primeira vez, pra ir pra Jornada de
Madrid””’*® (L., Entrevista 2, 30.08.2020, p. 9)

A experiéncia de viver a JMJ foi descrita em detalhes, desde os fatores econémicos até
a organizacdo, em nivel nacional e internacional, em sua primeira viagem para fora do pais:
“[...] deu pra comprar na época... camiseta de Futebol, presente pros irméo, sabe? [...] me
lembro que foi uma viagem que me marcou muito a minha vida.” (L., Entrevista 2, 30.08.2020,
p. 9). Seu animo, ao relatar a experiéncia da JMJ, era imenso, tanto que até questionou a

pesquisadora se ela ja tinha participado de um evento assim. De acordo com L.:

Eu recomendo qualquer pessoa ir ao evento assim, fenomenal até hoje. Vocé néo vai
encontrar conforto, ndo vai encontrar banho quente, comida boa, é sofrimento, mas
meu, a sensacéo é absurda assim. E algo, é algo surpreendente, de uma alegria de
vocé ver gente de tudo quanto é lugar no mundo, assim de distintas culturas,
realidades, todo mundo ta l& unido por um mesmo prop6sito, um mesmo objetivo,
milhdes de pessoas. E um negdcio assim, acho fenomenal, é fantastico. (L., Entrevista
2, 30.08.2020, p. 10).

A viagem foi organizada em grupo e, aléem de Madrid, tragou-se uma rota na Alemanha

para conhecer o territério onde o Movimento de Schoenstatt comegou. Foram cerca de 70

743 Jornada Mundial da Juventude de Madrid ocorrida em 2011.
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pessoas, entre meninos e meninas e assessores adultos. No entanto, L. afirmou que, em alguns

dias, fez “mochildo” sozinho:

Sabe essas coisas que ndo era esperado... e varias aventuras da experiéncia de
momentos sozinho com a mochila nas costas. [...] o fato de vocé t4 em contato com
outras pessoas em outros paises com outras culturas, né? Sdo experiéncias que eu
acho muito ricas, né? (L., Entrevista 2, 30.08.2020, p. 10).

No retorno da experiéncia na JMJ de Madrid, obteve um quadro de constantes
reprovacOes intercaladas com aprovagdes em disciplinas. Em 2013, com a JMJ no Rio de
Janeiro, juntamente com seu grupo, organizou eventos beneficentes, visando arrecadar recursos
para que mais meninos fizessem a experiéncia da jornada. Novamente, trancou o semestre para

poder se dedicar a essa organizacdo. Manteve-se trabalhando:

[...] trabalhei e ndo estudei nessa época, ai que eu voltei pro quarto semestre, [...] e
ai deu uma deslanchadinha assim no quarto, quinto, sexto e sétimo, oitavo ...quando
chegou no oitavo...é um dos semestres mais dificeis... Vish, eu fiz um monte de vezes.
(L., Entrevista 2, 30.08.2020, p. 11).

Nos anos de 2014 e 2015, L. assumiu a lideranca nacional como representatividade
juvenil no movimento ao qual pertencia e como secretario nacional do Setor da Juventude
ligado a CNBB: “[...] tinha essa, esse servigo assim e as responsabilidades, lideranca a servigo
da juventude do Brasil.” (L., Entrevista 2, 30.08.2020, p. 11). L. relatou como foi marcante esse
periodo em que conheceu a Pastoral da Juventude em nivel nacional, nas mais diferentes esferas

de atuacdo, isto &, popular e rural, e até as novas comunidades:

Eu fiquei assim, super encantado dessa diversidade, carismas ja desde o primeiro
encontro. Era uma realidade que eu ndo conhecia e fiquei super encantado de ver
gente, carismas diferentes, expressfes diferentes, mais a galera unida e puxa, eu
achei muito legal. J& desde essa primeira experiéncia, foi uma reunido rapida de um
fim de semana e ai depois em 2015, o segundo encontro nacional de movimentos de
novas comunidades, né? Que acontece a cada trés anos nessa estrutura da pastoral
juvenil... E ai eu fui também, foi em Belém do Para... depois desse encontro que me
convidaram pra fazer parte da coordenacdo nacional, da pastoral juvenil. Entdo,
tenho esse revezamento né entre os carismas, né? (L., Entrevista 2, 30.08.2020, p.
12).
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L. detalhou a comiss&o nacional a qual integrava, sendo composta de jovens, assessores,
religiosos, padres e bispos. Além de secretério, passou, em 2016, a ter a representatividade de
coordenador nacional, cooperando com organiza¢des do Dia Nacional da Juventude (DNJ),
campanhas da fraternidade e eventos internacionais, nos quais representava o Brasil. Acentuou
a participacdo e vinculagdo na abrangéncia latino-americana, a partir de 2017, principalmente
com os paises do CONESUL (Brasil, Chile, Paraguai, Uruguai e Argentina), percebendo o

continente com proximidades de realidades em percursos de evangelizacéo e processo historico:

[...] percebi [...] uma rigqueza e uma estrutura [...] De, de ter departamento pro
continente inteiro, ter materiais, de ter um processo histdrico, de ter metodologias
[...] as realidades tem uma articulacdo, uma equipe de comunicagao excelente, entao
nesse sentido, a gente tem muito exemplo pra dar... (L., Entrevista 2, 30.08.2020, p.
13).

Com a conclusdo de seu mandato até novembro de 2019, o seu foco de aten¢do passou
a ser concluir a faculdade: “Eu vou me formar, ndo da risada ndo, hein? Eu vou me formar em
onze anos e meio [risos].” (L., Entrevista 2, 30.08.2020, p. 14). Ele trancou seu curso, ao todo,

seis vezes, para as JMJs de Madrid e do RJ e para eventos eclesiais internacionais:

[...] foram escolhas que eu fiz... como toda escolha tem suas consequéncias... entdo
eu hoje t6 com vinte e oito anos, queria ta muito melhor financeiramente, tenho os
meus sonhos, [...] queria ter uma casa, eu namoro, quero seguir minha vida né? (L.,
Entrevista 2, 30.08.2020, p. 15).

Segundo L., nada do que aconteceu, em termos de representatividade pastoral juvenil,
ele havia planejado: “[...] entdo nessa caminhada [...] nesses anos ai de da coordenagio
nacional, do CELAM"** e tudo mais, veio as coisas do Sinodo, né?” (L., Entrevista 2,
30.08.2020, p. 15). L. explicou que ocorrem, também, as representacdes no Vaticano, através
do Dicastério para os Leigos, a Familia e a Vida,’* o qual organiza as JMJs. O jovem pbde
contribuir com as avaliagcdes da JMJ de Cracdvia, a prospeccao da JMJ do Panama e 0 processo

inicial do Sinodo da Juventude:

744 Conselho Episcopal Latino-Americano.
5 Disponivel em: https://www.vatican.va/content/romancuria/pt/dicasteri/dicastero-per-i-laici--la-famiglia-e-la-
vita.html. Acesso em: 19 fev. 2022.
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O Papa mostrou oficialmente aquela carta do Sinodo né? E ai a secretaria do Sinodo
me enviou para um evento de uma semana, [...] dois dias foram dedicados a um dos
acessos de escuta até mesmo dos jovens que tavam la participando do evento que
tinha representantes da varios paises, né? [...] A secretaria do Sinodo convida varios
especialistas, académicos principalmente, especialistas em diversas areas, [...] pra
uma semana também de encontro pra trazer os temas, trazer reflexdes, trabalho em
grupo... [...] uma das iniciativas inéditas desse sinodo que foi a reunido pré-sinodal,
foi em marco de 2018. A iniciativa muito show de bola, que eu considero ai no
processo, onde mais de trezentos jovens participaram. E ai era hora de escutar a voz
dos jovens mesmo. O Papa teve 14, pediu pra falar sem medo, sem vergonha, tinha ja
um logo, tinha um material que foi criado, uma cara mais jovem, tinham perguntas
especificas, grupos no Facebook onde mais de quinze mil pessoas participaram, né,
de seis linguas diferentes além dos trezentos e poucos jovens presentes la né? (L.,
Entrevista 2, 30.08.2020, p. 17).

O jovem, a seguir, recebeu o convite para participar do Sinodo dos Bispos, intitulado
“Os jovens, a fé e o discernimento vocacional”, em outubro de 2018: “[...] ndo sabia dos
convites, entdo foi sempre surpresa, foi sempre algo que eu nunca imaginei, pois se eu soubesse
eu tinha aprendido italiano pelo menos, né? [risos].” (L., Entrevista 2, 30.08.2020, p. 17).

L. alegou ser imensamente grato por tudo que viveu como representante brasileiro no
setor nacional da juventude e que seu grande objetivo € o término da faculdade, mas que

também pretende adquirir novas aprendizagens e engajar em uma carreira profissional madura:

Eu tenho vontade de fazer muita coisa, que faz parte da minha vida? Ah, nesse meio
tempo [...] eu comecei a estudar bateria, tocar bateria, [...] sempre gostei muito de
percussdo, sempre fui aquele menino que nas missas da igreja la que tinha bateria,
eu ficava batucando no banco desde pequenininho... (L., Entrevista 2, 30.08.2020, p.
18).

Além do esporte gue marcou a sua infancia e adolescéncia, a muasica vem embalando a
sua juventude em meio aos ritmos universitarios, profissionais e pastorais. L. afirmou que
recebeu apoio do reitor para suas agdes junto ao Vaticano e que, nesse periodo pos
representatividade sinodal, esta se dedicando a conhecer o ramo empresarial e, assim, buscando
encontrar possibilidades de difundir os valores cristdos: “[...] tem muitos jovens com empresas
mesmo gue hoje atuam no mercado profissional, mas conciliar esses valores, né, os valores
cristdos, [...] e a propria doutrina social da Igreja” (L., Entrevista 2, 30.08.2020, p. 18).

Salientou, ainda, que estd acompanhando um grupo de empresarios jovens:
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[...] é uma iniciativa legal, t&6 aprendendo bastante, t6 dando uma forca assim por
pessoal [...] no fim do ano passado numa das reunifes surgiu o assunto da Economia
de Francisco, ndo sei se tu j& ouviu falar? (L., Entrevista 2, 30.08.2020, p. 18).

L. contou que seus planos futuros envolvem um olhar econdmico e social e, para isso,

tem participado de reuniBes, com pessoas mais velhas e jovens, em torno da pauta:

Confesso que um dos meus principais objetivos é justamente aprender, né? Sobre esse
mundo pra ver como da pra aplicar na nossa realidade local etc. [...] tem muita gente
fazendo muita coisa assim por um mundo melhor, uma economia mais consciente e
essa questdo ai da vocagdo e do lucro...me interesso muito pelo tema da vocacéao e
de como vocé realmente coloca seus dons assim né, do que h& de acreditar no
proposito e acho que realmente cada um de n6s tem um proposito Unico nessa vida
[...] Entdo vocé parte de uma questéo ecoldgica, por exemplo, sustentavel ja deixou
de ser luxo virando, j& virou necessidade... Uma série de aspectos e a propria questdo
do desse lucro consciente e da responsabilidade social, ambiental das empresas
também. (L., Entrevista 2, 30.08.2020, p. 17).

Em sua conclusdo, L. se refere ao quanto a familia foi suporte e fonte de educacdo em

todo esse percurso. Disse, portanto, estar amadurecendo:

[...] observando algumas coisas eu vi que realmente [...] pra essas caminhadas e
aventuras malucas ai que fui seguindo na minha vida, acho que foi também muito
gracas aos ensinamentos da minha familia, os valores que eu aprendi com eles assim,
né? (L., Entrevista 2, 30.08.2020, p. 22).

4.6.3 A jovem entre os doutores

E., com 31 anos na época da entrevista, assumiu a vocagdo a vida contemplativa apos
um longo periodo de discernimento e acompanhamento espiritual. Nascida em Manaus,
Amazonia, é graduada em Ciéncias Biologicas e foi justamente como universitaria que tomou
a decisdo de se consagrar a ordem de Nossa Senhora do Carmo, vivendo os fundacionais de
Santa Teresa D’Avila.

Seus relatos indicam o nascimento em uma familia marcada pelos sofrimentos e

problemas de saude. No entanto, nesse contexto de dor, ha um importante destaque para a fé de
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seus pais: “Nasci numa familia catélica cujos sofrimentos que apareceram bem cedo em nossa
vida, através de problemas de saude, consolidaram a fé de nossos pais. E com o testemunho
deles esse tesouro foi fortificando em meu coragdo” (E., Entrevista 3, 08.10.2020, p. 1).

Quando pequena, E. acompanhava os pais a igreja e percebia neles uma adeséo forte a
fé e vida eclesial. Outra indicacdo de sua infancia foi se considerar curiosa com 0 mundo ao seu
redor, em um anseio de pensar e ensinar as 1ogicas da vida natural: “Juntamente com a fé crescia
em mim uma sede de conhecimento de tudo ao meu redor, de descobrir coisas que ninguém
nunca descobriu e de transmitir isso aos outros e ensina-los.” (E., Entrevista 3, 08.10.2020, p.
1).

O pensamento cientifico foi cada vez mais integrando a vivéncia de E. Assim, ao decidir
seguir a trajetdria académica, optou por cursar Ciéncias Bioldgicas em uma universidade
federal. Foi nesse percurso que as ciéncias naturais a levaram a identificar a dimenséo espiritual

em meio a tudo que pesquisava e aprendia:

Ali aprendi as coisas humanas, a ciéncia pela ciéncia. Bem ou mal, nunca se falava
em Deus, ele ndo estava ali no contetido, mas tudo me falava dele. Pois ver a beleza
da criacdo, e ndo enxergar a marca do criador € impossivel. (E., Entrevista 3,
08.10.2020, p. 1).

Nos seus relatos como universitaria, afirmou que ndo reconheceu, no curso,
divergéncias entre fé e razdo, porém “[...] elas andavam em paralelo, nunca se tocavam.” (E.,
Entrevista 3, 08.10.2020, p. 1). Tal percepcéo sinalizava uma certa indiferenca entre a técnica
e o cultivo a vida espiritual que mantinha.

Segundo E., na metade do curso académico, essa perspectiva comegou a se transformar.
Mantinha-se encantada pelo conhecimento natural, mas isso ja ndo Ihe parecia suficiente diante
dos seus anseios: “[...] a ciéncia tdo encantadora que me guiava pelo caminho do
conhecimento, das verdades e da vida passou a ndo ser o suficiente. Nao haveria algo a mais
que tudo isso?” (E., Entrevista 3, 08.10.2020, p. 1).

Diante do questionamento presente, afirmou ter sentido o chamado vocacional:

Eu senti o chamado vocacional [...] J& ndo me contentava um doutorado e descobrir
novidades humanas, mesmo boas e (teis. Isto j& ndo me causava a alegria de antes.
Nada satisfazia a sede de conhecimento que crescia dentro de mim: Sede de conhecer
Deus. (E., Entrevista 3, 08.10.2020, p. 1).
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Em sua busca “nesse algo a mais”, E. contou que encontrou como resposta Jesus Cristo:
“Sim, Havia. Jesus Cristo, o caminho, a verdade e a vida. Depois que Jesus pousa seu olhar
divino numa alma, tudo toma um novo sentido.” (E., Entrevista 3, 08.10.2020, p. 2). Segundo a
consagrada: “Foi ai que fé e razdo se cruzaram.” (E., Entrevista 3, 08.10.2020, p. 2)

E. versou sobre o encontro da razdo natural com a graga sobrenatural. Ela foi se
surpreendendo com a dimensao que a vida de fé assumiria em sua decisdo de vida: “ndo percebi
de imediato que toda minha inclinacdo natural estava prestes a ser preenchida pelo
sobrenatural.” (E., Entrevista 3, 08.10.2020, p. 2).

Iniciou, nesse periodo, o discernimento vocacional na Ordem Carmelita, e a sua oferta

de vida comecgou a fazer mais sentido para si:

Rodeada de doutores humanos fui levada a uma familia de doutores misticos, sabios,
dotados na ciéncia de Deus, Unica que da sentido pleno a vida. Nossos santos
fundadores, Jodo da Cruz e Teresa de Jesus, seguidos da pequena Teresa do menino
Jesus sdo nada mais, nada menos que doutores da igreja. (E., Entrevista 3,
08.10.2020, p. 2).

Apobs esse momento, a narrativa de E. passa a ter um cunho forte de mistica e do

encontro com o sentido em Deus através dos doutores carmelitas’®:

Aquilo que conheceram da sabedoria de Deus, na vivéncia da orag&o, no trato intimo
com Cristo, proporcionou a cada um uma novidade que transformou seus... que
transformou suas vidas e transmitiram com seus escritos de vida. Muitos outros
santos de nossa ordem passaram por esse mesmo processo, tantos outros ndo
canonizados também, mas que viveram no escondimento a esta busca de Deus que
nos proporciona algo inédito em nossas vidas. (E., Entrevista 3, 08.10.2020, p. 2).

Concluida a graduacdo em Ciéncias Biologicas, E. relatou que, ap6s um més, ingressou
no Carmelo: “Nunca parei de estudar, nunca o conhecimento foi tdo buscado, mas agora ele
tem sentido porque ele leva a Deus.” (E., Entrevista 3, 08.10.2020, p. 2). Para ela: “Aos olhos

humanos ndo parece realizar ninguém uma rendncia assim, mas para quem experimenta o

746 Doutor, do latim doctor — “professor”’; de docere — “ensinar”. Doutor da Igreja Catolica é um titulo conferido
as pessoas canonizadas com reconhecido conteddo, principalmente em contribuicdo teoldgica e doutrinaria.
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amor de Deus, nada que foi deixado para atras parece ter valido algo em dia.” (E., Entrevista
3, 08.10.2020, p. 2).

A narrativa de E. foi distinta das demais, tanto pelo conteudo de profundidade mistica
colocada na intimidade com Deus, através da pessoa de Jesus Cristo e dos santos doutores
apontados, quanto pela forma como o contetdo foi transmitido. A pesquisadora e a participante
ndo se conheceram face a face. Todo o contetdo foi gerado apenas em audio, por meio do

contato institucional do mosteiro.

4.6.4 A jovem cosmopolitana

A narrativa a seguir é de S., uma jovem de 20 anos, cursando bacharelado em Direito,
em uma universidade federal, ap6s ja ter cursado quatro semestres de Design Visual na mesma
universidade. S. nasceu e mora no mesmo local de regido urbana central de uma capital
brasileira e se denominou como: “Guria de apartamento, nunca sai de apartamento.”’*’ (S.,
Entrevista 4, 12.10.2020, p. 8).

S. inicia sua histéria afirmando que nasceu em uma familia bastante tradicional, sem

nunca ser aparente nenhum motivo de separacdo dos pais e com bons recursos financeiros:

N&o somos assim, ricos, mas nunca faltou... Nunca tive nenhuma caréncia material,
sempre tive varios privilégios, oportunidades de viagens, de atividades
extracurriculares, entdo sempre tudo pareceu muito assim estruturado na minha
familia. (S., Entrevista 4, 12.10.2020, p. 1).

Nos relatos, ha a presenca constante dos avés paternos como elo de unido e cuidado:

[...] sempre tive avOs presentes que cuidaram muito de mim, entdo meus pais
trabalhavam fora e meus avds cuidavam de mim na hora que eu ndo tava na escola.
Almogcava todo domingo na casa da v, brincava com os primos, passava as férias na
praia e essa proximidade sempre foi maior com o lado da familia do meu pai, embora
eu ser bastante proxima da familia da mée. (S., Entrevista 4, 12.10.2020, p. 1).

747 “Guria” é uma expressdo regional do sul do Brasil que significa “menina”.
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Segundo S., a sua familia paterna é catolica e foi dentro de grupos de jovens catolicos
que seus pais se conheceram. A jovem relata que, para ela, a experiéncia religiosa se deu de
modo natural, com toda a familia participando de uma paroquia urbana em uma das regides

mais populosas da capital:

Desde que eles moram na capital eles frequentam a mesma parédquia. E meus pais se
conheceram no grupo de jovens dali e continuaram frequentando. Entdo sempre
fomos muito ativos na comunidade, [...] ia todo domingo na missa, comendo galeto
da paroquia, me acostumando ali naquele ambiente. (S., Entrevista 4, 12.10.2020, p.
1).

S. afirmou que a cultura familiar proporcionou seguranca: “aquilo sempre fez muito
sentido pra mim.” (S., Entrevista 4, 12.10.2020, p. 1). O nascimento de seu irmao cagula, com
5 anos de diferenca, ¢ a presenga dele na familia fizeram com que S. indicasse que: “a vida ia
ser muito diferente se eu ndo tivesse aprendido algumas coisas que a gente aprende quando
tem irm&o.” (S., Entrevista 4, 12.10.2020, p. 2).

A sua Educacao Infantil e Béasica foi marcada por escolas com identidade confessional
catolica: “o colégio era um colégio franciscano, entdo sempre passou assim os valores da
profissdo de fé franciscana mesmo que tipo, ndo tinha muito assim muito ensino religioso,
sabe? Mas acho que por tras assim, sempre passou a ideia.” (S., Entrevista 4, 12.10.2020, p.
8).

A escola, para S., foi preenchida por atividades extracurriculares, sobretudo o ballete o

inglés, e pela amizade estreita com sua prima. Sintetizando sua infancia, S. afirmou que:

[...] eu tinha uma vida normal de uma crianca que brincava, que estudava e que
domingo sabia que as dez e meia tinha que chegar na igreja pro pai tocar na missa e
depois ia almocar na casa da vo. (S., Entrevista 4, 12.10.2020, p. 2).

Houve um momento historico do qual S. revelou um importante marco afetivo: uma

viagem para a Disney com a familia. Sobre esse evento, S. relatou:

[...] eu realizei meu primeiro sonho que foi ir pra Disney, eu sempre pedi muito,
sempre gostei de todos os filmes da Disney. E nessa viagem foi eu, meus pais, meu
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irmao, meus primos e a minha tia... Ah, despertou todo o amor que eu tenho até hoje
pela Disney e também porque eu acho que ali eu tive a primeira percepgéo de que
além de perceber que eu tinha uma familia que cuidava de mim, eu tinha uma familia
divertida de estar junto. Minha familia também era minha amiga, sabe? (S.,
Entrevista 4, 12.10.2020, p. 2).

Outro momento que S. abordou como marcante, de maior vinculo familiar, foi a
conclusdo do doutorado de seus pais. O pai j& havia concluido o doutoramento e a mée fez

doutorado sanduiche no Canada:

[...] e a gente se mudou pro Canada pra mée fazer um doutorado sanduiche. Entéo
fui eu, meu irmédo, meus pais e meus avos paternos pra ajudar a cuidar da gente. E o
plano inicial era a gente ficar seis meses, né? [...] s6 sei que a gente voltou em dois
meses, a mae terminou aqui. Mas eu lembro que na época foi muito divertido pra mim
[...] eu ndo fui matriculada na escola, que era todo nervosismo eu ter que ir pra uma
escola, falar francés, porque era Montreal, no Quebec. Falar francés numa escola
com gente que eu ndo conhecia, numa lingua que eu ndo conhecia e acabou que [...]
a professora daqui mandava os temas e meu pai me orientava ali, e depois eu passava
o0 dia inteiro brincando com a minha av6, comendo as comidas maravilhosas da
minha vé e vendo TV com meu vé. (S., Entrevista 4, 12.10.2020, p. 2).

S. se expressou com muito afeto ao falar do guanto sente prazer em conversar com seus

avos e do quanto as memorias do periodo no Canada foram determinantes:

[...] eu sempre conversei muito e perguntei muito... todas as histdrias que a minha
avo contava eu tenho gravada na minha cabeca... € meus avos também sdo meus
padrinhos de batismo e esse periodo em que a gente morou junto tudo na mesma casa,
me apeguei bastante a eles. (S., Entrevista 4, 12.10.2020, p. 3).

A narrativa de S. ganhou outro tom quando relatou experiéncias ja com nove anos, em
que enfrentou perdas profundamente dolorosas: “eu sentia muito e eu me sentia errada de sentir
muito, sabe? [...] Ndo agradava...” (S., Entrevista 4, 12.10.2020, p. 3). O fato ao qual S. se

referiu foi o suicidio de um tio, irméo de seu pai:

Ele se suicidou e ninguém sabia que ele tinha esse problema. Ninguém imaginou que
fosse acontecer justo com ele, que era assim a alegria da familia. Quem fazia
churrasco era ele, quem contava as piadas que todo mundo ria era ele, sabe? E acho
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que ninguém imaginou que fosse acontecer na nossa familia que aparentava assim
ser tdo perfeita e justo com ele. Entdo, acho que ndo tem nenhum dia especifico da
minha infancia que eu me lembre mais do que o dia que encontraram ele, toda
movimentagdo assim, em casa e na familia assim, a gente sempre morou tudo meio
perto, claro que nem tudo que deixavam transparecer pra crianga, né? Me lembro
assim como se fosse hoje, sabe? E acho que isso me marcou bastante também, foi um
choque, né? (S., Entrevista 4, 12.10.2020, p. 3).

S. deixou emergir a preocupacdo que teve com seus primos e como a situacao a fez
refletir sobre o significado de seus pais para ela. Além disso, abordou que o suicidio do tio foi
um trauma familiar: “Esse histérico de depressao na minha familia ndo aconteceu s6 com meu
tio, sabe? Entéo foi necessario esse trauma pra que as outras pessoas da familia percebessem
que também precisavam se tratar, né?” (S., Entrevista 4, 12.10.2020, p. 3).

A marca da dor fez S. perceber os enfrentamentos para se manter com o equilibrio

mental, os quais muitos faziam:

[...] esse fato me trouxe uma sensibilidade muito grande pra lidar com esse assunto.
Entdo, quando vejo alguém passando por um problema parecido, logo me da muita
vontade de ajudar, sabe? E uma coisa que choca bastante, nfo sd na experiéncia
pessoal. (S., Entrevista 4, 12.10.2020, p. 3).

Na sequéncia, S. relatou que, um més apds o suicidio do seu tio, seu avd foi

hospitalizado e acabou falecendo também:

Entdo foi uma bomba atras da outra na familia, tudo do mesmo lado, do lado do meu
pai. [...] acho que a morte do meu vd foi mais a tristeza do que o choque, sabe?
Porque bom, ja era velhinho. Eu ja sabia que ele tava doente, que ele ia ir embora,
né? Mas como eu tinha ficado muito apegada nele por causa da nossa viagem, fiquei
bastante chateada. E foi, acho que foi nesse momento que eu percebi que nenhuma
familia, sabe? Que mesmo a minha que eu achava que tudo era sempre muito bom,
nao era mais, sabe? Nao tinha mais almogo de domingo durante muitos anos na casa
da avo, ndo tinha mais aquela alegria no meio da familia, meus primos ndo iam mais
pra praia com a gente... Perdeu um pouco a graca, sabe? (S., Entrevista 4,
12.10.2020, p. 4).

Ap0s as narrativas dolorosas, S. versou sobre a importancia da presenca e fortaleza de

sua avo, que havia perdido o filho e 0 marido:
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[...] gosto de trazer o assunto da minha avé porque uma coisa que sempre me marcou
muito & que, mesmo nessa sequéncia de perdas téo fortes e tdo rapidas ela nunca
deixou de ter a fé dela, ela nunca deixou de ir a igreja. (S., Entrevista 4, 12.10.2020,

p. 4).

Comentou, ainda, que imagina que:

[...] ela deve ter sentido raiva de Deus, mas ela nunca expressou essa raiva pros
outros, sabe? Ela sempre continuou rezando, sempre continuou incentivando a gente
a rezar, sabe? Entdo toda vez ela rezava assim “pego entdo pra Deus que cuide da
minha familia”. (S., Entrevista 4, 12.10.2020, p. 4).

A avo de S. foi sua catequista exatamente nesse periodo. S. supde que esse fato
contribuiu como auxilio a sua avo: “Todas as missas da catequese e acho que os alunos
ajudaram também um pouco, sabe? Ela se sentiu um pouco melhor.” (S., Entrevista 4,
12.10.2020, p. 4).

Depois desses fatos, S. disse que a vida seguiu. Ela continuava na mesma escola e
ingressou em um movimento pastoral juvenil especifico para adolescentes.. No inicio da
adolescéncia, percebeu que causava estranhamentos em alguns outros adolescentes por estar na
pardquia aos sabados ou porque vivia os feriados religiosos, como a Semana Santa. Sentia-se
um pouco envergonhada por esse estranhamento, mas ndo deixava de participar das atividades
do grupo: “S6 que no fundo eu gostava de fazer o que eu fazia, sabe? Eu sempre gostei, mas
tinha um pouco de vergonha de falar ‘Ah, mas eu fagco porque eu quero’, sabe?” (S., Entrevista
4,12.10.2020, p. 5).

A jovem relata outro momento desafiador que, ao mesmo tempo, foi impulsionador de
proximidade com o pai e 0 irmdo: na sua adolescéncia, sua mae foi realizar pos-doutoramento
na Suica. Nesse mesmo periodo, S. passou a integrar outro movimento juvenil que havia em
sua paroquia, o Curso de Liderancga Juvenil (CLJ) — 0 mesmo em que seus pais se conheceram.
A jovem relata que sempre soube que, um dia, ela e sua prima integrariam esse grupo.

Seus relatos sugerem que a participagdo contribuiu para amadurecer e ressignificar
alguns sentimentos: “N&o ter a minha mée durante esse ano foi meio que compensado assim
pela novidade do CLJ, entdo eu ndo tinha muito tempo pra ficar triste, sabe? Eu sempre tinha

coisa pra fazer, sempre tinha alguma, algum evento.” (S., Entrevista 4, 12.10.2020, p. 5). Além
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do aporte emocional, S. versou que se encontrava mais identificada com os jovens do grupo,

por sua pertenca a vida eclesial e pelo valor da amizade:

[...] consegui perceber que tinham outras pessoas assim com a mesma fé que eu, que
tinham as mesmas esquisitices que as pessoas da escola apontavam que eu tinha.
Ent8o ndo era assim uma sozinha esquisita no mundo. E acho que foi no CLJ assim
que eu aprendi assim, 0 que que eram amigos de verdade, sabe? N&o que eu tenha so
amigos de verdade s6 no CLJ, eu tenho outras amigas que eu amo muito assim, que
sempre gostam muito de mim. Mas foi no CLJ que eu consegui aprender a ver o que
realmente tipo...importa, sabe? Pra ter do lado. (S., Entrevista 4, 12.10.2020, p. 5).

A escola, no Ensino Médio, foi marcada por relagdes com os colegas, mas sem que isso

fosse identificado como amizade:

[...] eu percebi que eu ndo tinha um grupo em gue eu me encaixava, sabe? Entao
quando faziam festinha sexta de noite, tipo ah, muitas vezes ndo me chamavam e tal.
E eu ficava bastante triste assim, mas hoje eu percebo que enfim, né? Quem perdeu
nao fui eu [risos]. (S., Entrevista 4, 12.10.2020, p. 6).

S. relata que a maior proximidade com o grupo de jovens da paréquia tornou a Igreja e
0 proprio grupo cada vez mais importantes para ela, até pela liberdade de ser ela mesma e pela
seguranga que encontrava: “era la que eu realmente sentia que podia me expressar de verdade,
sabe? E mostrar quem eu era sem ter medo do que que iam achar, do que que iam pensar.” (S.,
Entrevista 4, 12.10.2020, p. 6).

O periodo de universidade foi relatado com outro tom, distinto do Ensino Médio. As
colegas ndo a afastavam por questdes de fé e até faziam perguntas: “eu comecei a perceber que
eu conseguia explicar logicamente as coisas que eu acreditava, sabe? [...] Acho que eu comeceli
a me sentir mais a vontade em ambientes fora do CLJ de novo.” (S., Entrevista 4, 12.10.2020,
p. 6). No entanto, o primeiro curso foi trancado, mesmo ja tendo sido cursado por dois anos; a
jovem iniciou sua graduacao em uma universidade catolica, com bolsa mérito por sua colocacao
no vestibular, porém acabou ndo se adaptando e ingressou na universidade publica federal.
Depois de quatro semestres, tomou a deciséo de cursar Direito.

Seu refugio, durante a transi¢do, foi novamente o grupo de jovens da Igreja: “o lugar

onde as pessoas me conheciam, me entendiam, e eu também conhecia elas e tinha amigos de
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verdade, era la.” (S., Entrevista 4, 12.10.2020, p. 6). O novo vestibular e 0 ingresso no segundo
curso ocorreram em meio a pandemia da COVID-109:

Comecei agora na pandemia, entdo nem sei como que € o certo, mas ja td bem ansiosa
assim pra travar novas discussdes politicas, ideoldgicas e religiosas na faculdade. E
pode ser um ambiente meio hostil, né? Mas eu gosto assim, né? Eu sempre fui bastante
comunicativa e argumentativa, sempre perguntava as coisas e mesmo sempre tendo
perguntado e me interessado em saber, acho que foi minha experiéncia dentro dos
movimentos que me ensinou a ter firmeza nas minhas posi¢des, sabe? (S., Entrevista
4,12.10.2020, p. 7).

A jovem conclui dizendo que:

[...] a universidade sempre é um ambiente bastante plural, onde a gente quebra um
pouco a realidade de que a gente tinha na escola e conhece pessoas bastante
diferentes [...] Acho que foi importante assim quebrar essa ideia de que o mundo é s6
isso de pessoas com experiéncia de vida parecidas. (S., Entrevista 4, 12.10.2020, p.
8).

O periodo de quarentena foi explicado, para além da transicdo do curso universitario,

como um ganho importante de convivio e vinculo familiar:

[...] nessa quarentena, a gente mora eu, meu pai, minha mée, meu irmdo, num
apartamento... minha v6 em outro, minha prima e minha tia em outro... tudo no
mesmo prédio. E ai nessa quarentena a gente acabou s6 vendo a gente, né? (S.,
Entrevista 4, 12.10.2020, p. 6).

4.6.5 O jovem evangelizador digital

Com 26 anos, N., no momento da entrevista, era um jovem solteiro, licenciado em Letras
e em Filosofia e cursando mestrado em Ciéncias Sociais. Nascido no interior do estado de
Goias, disse, muitas vezes, ser apaixonado pela cultura digital.

N. iniciou seu relato posicionando seu conteudo: “[...] vou contar minha historia de

caminhada na igreja e ai vou abrindo meus elementos que que néo diz a respeito a caminhada
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na igreja, mas, colaboram ai pra historia” (N., Entrevista 5, 14.10.2020, p. 1). Apresentou a
situacdo da familia, considerando-a bem humilde e sem vinculo religioso ou adeséo a preceitos
catélicos. A mée era dona de casa e 0 pai caminhoneiro.

Quando crian¢a, ganhou uma Biblia infantil que disse apreciar: “eu queria ter livros, eu
queria ter, né, estudar e tal... na minha familia ninguém tem o habito de leitura e ai foi surgindo
esse desejo e tudo” (N., Entrevista 5, 14.10.2020, p. 1). Eventualmente, a mée contava alguma

historia biblica, mas, segundo ele, sem orientacdo religiosa:

Por exemplo quando ela quis me ensinar a questdo de onde tava a face de Cristo...
ela me contou uma histéria de que um dia um homem subiu nos céus, encontrou com
Deus e deu um tapa na cara de Deus e ai Deus deu a outra face. (N., Entrevista 5,
14.10.2020, p. 1).

Quando integrou o grupo de catequese da Eucaristia, foi convidado a participar do coral
das criangas que havia na Igreja: “eu fui tomando esse habito de ta participando do fim de
semana com as coisas da Igreja, né? E ai acabava tendo que arrastar 0os meus pais, eles s6 iam
pra missa pra me ver cantar.” (N., Entrevista 5, 14.10.2020, p. 1). Mais crescido, saiu do coral
e comecou a participar como coroinha nas missas, até o inicio de sua adolescéncia. Seus pais
acabaram ingressando no movimento de casais da paréquia e estavam assiduos nas missas:
“Meu irmdo me acompanhava no grupo de coroinhas e assim, a familia meio que me
acompanhou, né? E ai eu fui meio que sentindo de repente o despertar da vocacgao
sacramental.” (N., Entrevista 5, 14.10.2020, p. 2).

Com 13 anos, manifestando o desejo de conhecer a vida como seminarista, foi
encaminhado para a pastoral vocacional, que o conduziu para uma congregagédo religiosa
masculina, visto que ndo havia seminario de Ensino Médio na sua regido. N. relatou que sua

mée ficou bastante apreensiva com a situacao:

[...] vieram em um carro com quatro, foram em casa conversar com a minha méae,
mostraram fotos do seminario pra mim e tudo. Tiraram davidas, deram panfletos e
tal, e eu super empolgado [...]. A minha mée ficou muito apreensiva, ela ndo gostou
nem um pouco da ideia, tentou me proibir do caso, mas eu me mantive com a ideia
[...]. E ai quando ela viu que ndo tinha mais como segurar, ela se rendeu, né? (N.,
Entrevista 5, 14.10.2020, p. 2).
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Nesse meio tempo, a mée foi aconselhada por outros membros da paroquia a permitir
0 ingresso ndo em congregacdo religiosa, mas na realizagdo do discernimento vocacional
diocesano. Assim, N. comecou a participar de encontros vocacionais, além de ja integrar a
catequese de crisma. Cursou o0 Ensino Médio conjuntamente com o discernimento vocacional
até um pouco antes da conclusdo do terceiro ano, quando decidiu ndo seguir mais no seminario.

Ingressou na faculdade de Letras de seu estado de origem, fazendo direcdo espiritual
com um padre que promovia encontros para universitarios. Esses encontros se configuravam

como:

[...] um curso que a gente ia e dava formacdo teoldgica pra dentro [...] ai fui
participando e ficando amigo de outros jovens que eram universitarios como eu, que
tinham a vivéncia religiosa como eu e tinham o “ter alma missiondaria” como eu. (N.,
Entrevista 5, 14.10.2020, p. 3).

O tempo de faculdade foi vivenciado com intensidade pastoral e paixao pela literatura e

pela cultura geek’®:

E sempre com o desejo de ser escritor, escrever e coisa de literatura e tal. E ai
comecei na onda dos blogs, entdo temos o blogspot e tal e eu fazia varios blogs. Na
época eu sempre tinha algum blog, alguma coisa que eu fazia eu tentava digitar assim
pra ver se tinha alguma repercusséo e tal. E eu me lembro que um amigo meu, que
estudou comigo antes do ensino médio em Petrdpolis, me indicou para um site de
conteldo grande. [...] E ai eu entrei como colunista, eu fazia matéria sobre
videogame no site, sabe? Eu sou fa do Senhor dos Anéis, sou apaixonado pela obra
do Tolkien, foi por causa dele que eu escolhi o curso de letras inclusive. Gosto muito
de videogames,, sempre joguei videogame desde pequeno, entdo essa logica do
mundo geek, hoje mesmo eu jogo RPG de mesa. Entdo assim, eu gosto muito dessa
coisa do universo geek e essa coisa do blog, do site. (N., Entrevista 5, 14.10.2020, p.
3).

Foi presente nesse universo digital que N. afirmou que, em seus “acessos criativos”,
percebeu que ndo existia podcast catolico: “Nbs ndo temos um podcast catélico, na época nao
tinha...” (N., Entrevista 5, 14.10.2020, p. 4). Foi assim que, organizados em um grupo de

WhatsApp, N. e outros amigos, inseridos na vida da Igreja e com desejo de expansdo na

™8 A cultura geek é uma grande tendéncia entre tribos juvenis e estd relacionada a pessoas ligadas a novas
tecnologias, games, livros, filmes e cultura pop em geral. Pode ser definida como uma variante da cultura nerd,
porém possui um acento mais popular e socidvel. Normalmente, é aficionada por jogos eletrdnicos e de
tabuleiro e especialistas em suas areas de interesse.
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cibercultura, iniciaram um percurso de evangelizacdo em meios digitais. O projeto foi
construido enquanto se deslocavam para um retiro de recolhimento mensal que unia padres e

leigos:

[...] a gente arrumava uma comitiva, juntava os jovens interessados, botava todo
mundo, rachava gasolina e participava e voltava. E ai o Padre mesmo que ajeitava
quem é que ia, botava todo mundo dentro do carro, [...] quando eu vi, dentro do carro
estava exatamente [...] a galera do grupo (do WhatsApp) .... e ai fomos conversando,
trocando ideia, falando, chagando em Goiénia, a gente ja tinha tudo montado. [...]
S6 faltavam trés coisas: o lugar pra gravar, que a gente ndo tinha equipamento;
alguém pra editar, porque nenhum de nds cinco sabiamos; e um nome pra esse
podcast. Ai fomos, participamos do recolhimento, encontramos outro amigo [...]. E
ai a gente foi comer o sanduiche e como tava nés cinco e ele, nds contamos do projeto
pra ele né. E ai ele virou e disse “eu jd fui DJ, e eu sei editar. Eu edito!” (N.,
Entrevista 5, 14.10.2020, p. 4).

N. se anima em seus relatos, rememorando as primicias de um dos maiores canais de
evangelizacio catdlica entre jovens da atualidade’®. Segundo N., o projeto tinha por objetivo
alcancar os jovens que consomem conteudo digital, “com o humor pra colocar, mostrar o lado
divertido da fé.” (N., Entrevista 5, 14.10.2020, p. 4). Conseguiram, com a radio local, o
empréstimo dos estudios, levavam um pendrive e saiam com um arquivo bruto gravado
“perfeito” na mesa de som: “a gente se empolgou muito, eu escrevi uns roteiros do programa
e a gente comecou a gravar e foi um negécio fantastico. Foi um tremendo sucesso.” (N.,
Entrevista 5, 14.10.2020, p. 4). Para hospedar os podcasts, foi preciso evoluir para a construcao
de um site, que gerou coluna de artigos de texto: “eu voltei a ser o blogueiro, s que agora o
blogueiro catolico e ai foi fluindo, o0 negdcio era muito bom. Bom, e ai eu ja tava acabando a
faculdade, né?” (N., Entrevista 5, 14.10.2020, p. 5).

Com a concluséo da faculdade, N. decidiu voltar ao discernimento vocacional. Durante
0s quatro anos no seminario maior diocesano, “tive um tanto de atrito, porque eu era visto meio
gue como o seminarista estrelinha, né? Que ia nas paroquias e o povo pedia pra tirar foto e
tal.” (N., Entrevista 5, 14.10.2020, p. 5). No entanto, a vida no seminario e na atividade de
evangelizacdo, em meios digitais, foi seguindo conjuntamente. Entéo, decidiu conversar com o

reitor, pensando em fazer episodios que mostrassem a vida de seminarista: “Ninguém sabe como

9 As redes sociais do canal, atualmente, possuem 40,7 mil de seguidores no Instagram, cerca de 10.500 no
Facebook e 131 mil inscritos no Youtube.
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é que € a vida de seminario.” (N., Entrevista 5, 14.10.2020, p. 5). Toda a organizagao ¢ o roteiro

foram feitos pela equipe do site:

E eu levei a equipe, eles passaram o dia todo & filmando, o negécio foi
superengracado, o seminario ficou todo tenso, né? E ai com as cameras filmando o
dia a dia deles, né? E ai fizemos uma série que chamava “Vale a pena, vale a vida”
com quatro episodios, mostrando como é que é a vida vocacional, e ta tudo disponivel
no YouTube. [...] essa série entdo bombou bastante, porque o pessoal tem
curiosidade... como é que vive e tal, e a gente fez uma pegada bem... porque assim,
geralmente quando se fala da vocacdo sacerdotal geralmente fala muito do ser
padre... Mas pra ser padre precisa ser seminarista, e como é ser seminarista? Entéo
a gente mostrou o dia a dia, enfim... Fez testemunhos, entrevistas, um negdécio bacana.
Foi bem elogiado na época, que a gente fez os DVDs |4 da série, presenteou o reitor,
0 bispo e eles gostaram muito do trabalho. A pastoral vocacional chegou a utilizar
como um material vocacional ao longo do ano. (N., Entrevista 5, 14.10.2020, p. 6).

N. relatou que sentiu o desejo de fazer um programa préprio dentro do projeto existente,
trazendo elementos de literatura e cultura britanica e inglesa, pelas quais se considera fascinado.

O programa comegava com o grito classico:

E ai, “Djovens”!!!! e em seguida “hi, peoples! [...] o pessoal fala “ah, mas é porque
‘peoples’ se usa no plural?”. Eu falei: “mas ¢é ‘peoples’ no sentido de ‘povos’,
‘gentes’, né?” Como a Lumen Gentium... a luz dos povos, enfim. (N., Entrevista 5,
14.10.2020, p. 6).

Além disso, queria trazer elementos da cultura geek, por considera-la um modo de

evangelizacdo com jovens:

[...] eu queria fazer um programa catélico nerd. Pegar contetdos nerds, geeks que
eu gosto, que eu conhe¢o bem, eu tenho no meu quarto cerca de trezentas revistas em
quadrinhos, né varios jogos de videogame, que eu quero falar disso, mas dar um olhar
catolico. Por qué? Quando eu era pequeno a minha familia ndo era religiosa, mas eu
aprendi o cristianismo ndo por meio de Jesus, mas por meio de outro sujeito, que é o
Homem-Aranha. Eu assistia 0s desenhos, lia os quadrinhos, jogava 0s jogos e eu vi
ele falar que grandes poderes trazem grandes responsabilidades. O fato de que eu
posso fazer me obriga a fazer...por que eu preciso fazer o bem? Porque eu sou capaz
de fazer isso, né. Isso pra mim depois vai se transformar em tudo a vista do evangelho,
pois a quem muito foi dado, a muito sera cobrado né? (N., Entrevista 5, 14.10.2020,

p. 6).
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O programa de N. teve 24 episddios; ele relatou que os gravava nas férias e ao longo do

ano os langava. Nesse momento, viu que a vida no seminario ja nao lhe parecia compativel:

O meu jeito ndo batia com o jeito do seminario. Eu tenho um jeito muito mais pro
mundo académico, pra essa pra essas ideias novas de educagéo e tudo, né? E acabei
saindo... eu sai do seminério novamente, sé que eu consegui concluir a filosofia no
seminério. (N., Entrevista 5, 14.10.2020, p. 6).

Com a descontinuidade do seminario, N. relatou que se tornou professor universitario e

deu sequéncia ao mestrado. O estudio onde os programas eram gravados acabou sendo

transferido e redimensi

onado, com ampla colaboracdo dos seguidores do canal. Encontra-se,

agora, em uma pardquia da diocese, contando com bom equipamento de audio e video: “aqui

nesse tempo de pandemia, por exemplo, as missas eram filmadas [...] e transmitidas no canal

[...] E ai a gente tem um estddio 14, o bispo ja visitou o estidio, abengoou o projeto.” (N.,
Entrevista 5, 14.10.2020, p. 7).

Dado momento,

N. decidiu encerrar o programa e atuar nos bastidores, impulsionando

contetdo. N. afirmou que a internet, assim como disse Bento XV1, é um novo continente:

Os relatos de N.

meios digitais:

Ela é um continente com suas regras préprias, entao ela tem sua propria linguagem,
ela tem seus préprios ideogramas, ela tem sua prépria vestimenta, tem os memes, 0s
emojis, as... a forma de falar, ela tem toda uma pegada prépria. E ela é um espaco,
apesar de ser um espaco virtual, né? E como todo um espaco, nés temos que ir a todo
mundo pregar o evangelho, né? Entdo a gente precisa chegar ali pra seguir o
continente. De forma missionaria, s6 que é um continente que, como eu posso dizer,
ele ta selvagem ainda, né? [...] a igreja quando ela tenta se pronunciar, é de uma
forma muito timida, né? Entdo o padre vai no Facebook fazer textdo... ninguém Ié
textdo no Facebook, né? (N., Entrevista 5, 14.10.2020, p. 8).

passaram a demonstrar a importancia da evangelizag&o inculturada nos

[...] no sentido de que se a gente vai pelo continente, um continente com essas tribos
digitais, a gente tem que se colocar no espirito dos jesuitas. [...] Eles aprendiam a
linguagem, né? [...] nosso querido padre Anchieta, escreveu a gramatica que ele
aprendeu os costumes dos indios, né? E a forma do cristianismo fazia muito isso, o
cristianismo ele se insere dentro do contexto cultural, né? (N., Entrevista 5,
14.10.2020, p. 8).
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A sequéncia narrativa de N. traz exemplos de evangelizadores que emergiram nas
culturas dos povos, bem como que dialogaram e as transformaram com a presenca do

cristianismo:

Eu sou apaixonado por exemplo pelo jeito que o séo Bonifacio, se eu ndo me engano,
0 jeito que ele entra dentro da mitologia noérdica, pra provar, quem é Cristo, né? Dai
que ele rouba o maior simbolo da mitologia nérdica que vira o simbolo cristdo que é
a arvore de Natal. Simbolo totalmente cristdo e ele toma. Outro que também meu
preferido, ele fica até colando na parede aqui, ne? S&o Patricio, a forma como ele
usa o trevo de trés folhas pra explicar a Trindade, aquilo é sensacional. Ele usa do
proprio elemento cultural dos irlandeses pra colocar o cristianismo, né? Dessa forma
de pegar o obelisco pagao e enfiar uma cruz na ponta é o jeito que o cristianismo faz,
né? Entdo falei “a gente tem interesse na internet. A gente tem que se apropriar da
cultura da internet e colocar a cruz na ponta, né?”. (N., Entrevista 5, 14.10.2020, p.
8).

Para isso, N. acredita que a internet é um campo de cultura juvenil:

Aprender a linguagem de cristdo de como os jovens fazem a internet? Entéo néo s6
estar na internet como os blogueirinhos catoélicos que foram surgindo com o tempo
desde que a gente comegou que aparece, mas sempre naquele mesmo estilo... um tanto
piedosinho, meio que... E uma pregacéo gravada, ndo é a linguagem da internet, a
gente precisa de jovem que use a linguagem dentro da internet. (N., Entrevista 5,
14.10.2020, p. 8).

Ainda, N. apresentou um exemplo de um projeto que disse ter atingido muitos jovens:

Um programa s6 com tiradas de santo, mostrando que os santos tinham um bom
humor, eram humanos, né? [...] Depois a gente faz a “Mulher macho sim senhor”,
mostrando s6 as mulheres santas muito fortes, ao som de Gonzaguinha... Paraiba
masculino, mulher macho sim senhor, ... Luiz Gonzaga né? A gente foi mostrando a
historia daquelas mulheres que s&o bem fortes... Teresa de Avila, que é uma mulher
bem forte, Joana D’Arc que é uma mulher bem forte. (N., Entrevista 5, 14.10.2020, p.
8).

Na conclusdo de sua entrevista, N. afirmou que entende esse papel missionario como

um trabalho de presenca da Igreja no meio digital:
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No continente da internet a gente tem que pegar a cultura da internet e cristianizar a
cultura da internet. J& que ela vive tdo pagd entre ideologias, discussdes e
moralidades, né? A gente quer fazer essa conversao marcando a presenca da igreja
ali. E isso! (N., Entrevista 5, 14.10.2020, p. 9).

Por fim, o jovem relatou que sua pesquisa de mestrado compara a influéncia do
franciscanismo nas obras da poetisa Adélia Prado e nas obras de Tolkien e Chesterton. Segundo
N., cada um faz uma construcéo distinta do outro, porém sob inspiragcdes semelhantes.

Em suas palavras, N. trazia uma forte dimensdo missionaria e um claro posicionamento

de se sentir parte de um novo modelo de evangelizacdo através das ambiéncias digitais.

4.6.6 O jovem vocacionado ao cuidado

A narrativa a seguir € de A., um seminarista que tinha 32 anos quando entrevistado,
graduado em Enfermagem, Filosofia e Teologia, com pds-graduacdo em Liturgia. A. inicia seu
relato a partir da sua cidade de origem, no interior do estado, conhecida como “campanha”, por
ser fronteirica com Uruguai e Argentina, com atividade marcada pela agropecudria em fazendas
com pequenos centros urbanos em cidades polo. Sua familia segue morando na regido.

Os relatos de infancia indicam os detalhes de uma familia numerosa, com a mée dona
de casa e o pai caminhoneiro: “[...] viajar, pra nds, ndo era sinbnimo de férias, viajar era
sinbnimo de trabalhar. [...] Entdo pras nossas férias de colégio era viajar com o pai, ndo era
viajar de férias, tinha uma outra conotac¢éo.” (A., Entrevista 6, 08.10.2020, p. 1).

As memorias trazidas por A. sdo ricas vivéncias com primos e avés maternos, inclusive

ressaltando que, na adolescéncia, a casa dos avos era a referéncia familiar:

Entdo pra nos era o domingo da casa da avo, com casa cheia. Depois com o tempo,
quando eu fui crescendo, la fora também tinham os meus primos, brincava ao final
de semana junto com aqueles primos. Meu v0 era leiteiro e o v0 ia todos os finais de
semana [...] na sexta-feira ele passava 4 em casa de carroca. E ai eu ia pra fora [...]
de carroca com o avd [...]. Era andar a cavalo, ajudar na horta, tirar leite, era dar
comida pros bichos e tava ali na casa da vo, né no aconchego da casa da vo. E no
domingo, quando chegava domingo a mae ia almocar e eu ia embora. (A., Entrevista
6, 08.10.2020, p. 1).
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Além dos relatos familiares, A. descreveu o periodo de escola: “eu sempre estudei no
mesmo colégio, o colégio era perto de casa e desde 0 meu pré até o terceiro ano do ensino
médio.” (A., Entrevista 6, 08.10.2020, p. 2). A vivéncia comunitaria foi ressaltada, também, na
escola, quando citou as amizades constituidas no tempo escolar, as quais traz hoje para a vida
adulta.

A irmd mais velha de A. era catequista na capela comunitéria do bairro. A matriz ficava
na regido central da cidade: “E nos, era tradicional, digamos todo mundo ser batizado” (A.,
Entrevista 6, 08.10.2020, p. 2). A. afirmou que foi batizado ja com 5 ou 6 anos no feriado do
Carnaval: “como meus padrinhos moravam aqui na Regido Metropolitana, nunca dava certo
um feriado ou alguma coisa assim pra eles irem no batizado.” (A., Entrevista 6, 08.10.2020, p.
2). A avo de A. foi referida como uma lider comunitaria, que organizou o batizado com
autorizacdo do padre para batizd-lo na segunda-feira do feriado de Carnaval: “Pra falar a
verdade eu ndo tava entendendo muito o que tava acontecendo. [...] E eu ficava me
perguntando ‘o que que é isso?’.” (A., Entrevista 6, 08.10.2020, p. 2).

Apdbs o batismo, A. frequentava, com sua familia, a celebracdo da Palavra, pois a
celebracdo eucaristica ocorria somente em dois finais de semana. Havia uma carteirinha que as
criangas que faziam catequese apresentavam com o preenchimento de sua presencialidade nas
celebragoes: “Entdo como na minha comunidade do bairro tinha celebracéo duas vezes, eu ia
as duas vezes porque eu gqueria minha carteirinha preenchida, enfim... Até tenho ela ainda 14.”
(A., Entrevista 6, 08.10.2020, p. 2). Na catequese de Eucaristia, sua turma era considerada
muito complicada: “ninguém queria ser catequista daquela turma, todo mundo que ia desistia,
dava algum problema” (A., Entrevista 6, 08.10.2020, p. 3). Segundo ele, a catequista se
surpreende atualmente: “eu tive que voltar e assumir e, pra dar a catequese pra vocés. E olha,
essa turma hoje vai dar um padre pra igreja, né?” (A., Entrevista 6, 08.10.2020, p. 3).

O impacto da vida comunitaria esta em todos os relatos da infancia e da adolescéncia de
A.:

[...] a gente se conhecia era todo mundo assim, era muito bom morar 4, entendeu?
As pessoas com quem eu brincava eram as pessoas que a minha mae tomava
chimarréo na calcada. [...] essas coisas assim sempre foram muito positivas e ndo
era sé um vizinho de lado a lado da frente, eram praticamente dois quarteirdes de
rua de pessoas conhecidas, so tinha esse intuito de se conhecer, se visitar e se ajudar,
e ali foram surgindo as relages e o pessoal da comunidade também era visto, né?
(A., Entrevista 6, 08.10.2020, p. 3).
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O entrevistado afirmou que era muito curioso e lhe chamavam atengéo as experiéncias
que vivia na Igreja; ainda, mesmo quando sua familia ndo aderia a alguma pratica, costumava
ir com os demais membros da comunidade: “as pessoas da comunidade que iam nas procissoes,
iam na romaria, nas romarias que tinha fora, romaria da conquistadora [...] como minha mae
ndo ia e meus irmaos ndo iam, eles me convidavam e eu ia junto.” (A., Entrevista 6, 08.10.2020,
p. 3).

Assim, tornou-se coroinha da comunidade e recordou que sua vesti¢do ocorreu na festa
do Arcanjo Gabriel. Comentou que, muitas vezes, era apontado pelos outros adolescentes, mas
ndo se incomodava. Inclusive, por vezes, ia de bicicleta até a Igreja matriz para participar da
missa la: “Ser coroinha na matriz né, igreja la no centro, igreja grande e tudo né?” (A.,
Entrevista 6, 08.10.2020, p. 3).

Sua narrativa segue pautando a vida comunitaria eclesial em que A. se engajou também
como catequista: “entdo eu, com a minha bicicleta, fui 14 pelos catorze anos, catequista da Sao
Paulo Apodstolo, 1a do bairro” (A., Entrevista 6, 08.10.2020, p. 4). Concomitante, realizava a

animacao litdrgica como musico:

[...] comecei a tocar na missa domingo de noite [risos], e eu tava ali envolvido, eu ja
tava, eu ja ia na missa domingo de manha e de noite Ia na matriz, de bicicleta,
domingo oito horas da manhd. Eu safa de casa seis e meia, com frio, com sol, com
chuva, todo mundo achava loucura, mas pra mim aquilo era uau, era 0 maximo, sabe?
(A., Entrevista 6, 08.10.2020, p. 5).

Na adolescéncia, fez a crisma sem a prepara¢do em um curso, mas a convite do padre

que reconheceu em A. a vivéncia e adesdo a vida paroquial e comunitaria:

“O que tu vai fazer hoje de noite? Vai vir na missa?” e eu falei: “ah, vou vir sim!”.
[...] Ele [o padre] disse assim: “Entdo hoje tu vai te crismar.” E eu disse: “ta, mas
eu ndo fiz a prepara¢do”. E ele: “tu ndo precisa fazer preparac¢do”. Ai eu fui, avisei
amae e ai convidei essa senhora la do bairro pra ser minha madrinha, tudo assim no
dia. Ninguém ficou sabendo da minha crisma, eu fui crismado sem preparacao assim.
Sem fazer encontro com minha turma. O padre disse que vai crismar os duzentos e
trés que tem aqui e “tu vai ser o duzentos e quatro”. E ai tu vai ser o ultimo da fila e
tu vai ser o coroinha. “Pé, tudo bem!” e fui. (A., Entrevista 6, 08.10.2020, p. 5).



221

Comegou a trabalhar na adolescéncia na academia de sua irma e entre a escola e o
horario de trabalho participava da missa. Comecou a sair com amigos, frequentando boates e
bares, e, segundo A., acabou se cansando da rotina. Saia no sabado a noite com 0s amigos e se
organizava para ir a missa de domingo a noite, “[...] porque as dezenove era o horario que eu
tava na praca ja com a gurizada.” (A., Entrevista 6, 08.10.2020, p. 6). Outro relato que
acentuou a participacdo liturgica do entrevistado foi quando se recordou de um feriado de

Carnaval em que foi acampar com 0s amigos:

[...] foi pra uma fazenda acampar e disse: “Bah, e agora como vou na missa?”’. Ai
nos fizemos agito, coisa e tal e ai eu escutei a missa no radio no domingo de manha.
Todo mundo dormindo e eu escutando a missa l& na minha barraca [risos]. (A.,
Entrevista 6, 08.10.2020, p. 6).

Quando terminou o Ensino Médio, A. comegou a se questionar sobre a sua carreira
profissional. Descartou o trabalho como educador fisico e tomou a decisdo de adentrar a area
da saude: “eu quero fazer uma coisa ligada na area da salude. E 0 que me chamava atencao,
eu gostava bastante que era o hospital. Hospital, principalmente o de cuidar.” (A., Entrevista
6, 08.10.2020, p. 6). A. define ainda mais o tipo de hospital ou de area da saude Ihe chamava

atencéo:

E sempre me chamava atencdo das irmés no hospital que tinha na minha cidade. A
comunidade religiosa que tinha la. [...] Religido, cuidar, o proximo, o bem, essa
fungdo toda. E ai eu disse: “ndo, eu vou fazer enfermagem.” Por causa que, porque
eu tinha, eu gostava de duas religiosas la que eu admirava muito. (A., Entrevista 6,
08.10.2020, p. 7).

Por outro lado, para fazer uma faculdade de Enfermagem, precisaria sair da cidade.
Outra questao ¢ a realidade sacerdotal que lhe foi apontada também: “N&o, eu nao tinha por
nada o interesse de ser padre na face da terra” (A., Entrevista 6, 08.10.2020, p. 7). A. foi para
uma cidade “grande”, mais ao centro do estado, para fazer curso pré-vestibular. Sair de sua
cidade foi um marco importante. Uma tia e mais alguns primos foram junto; os primos para o
pré-vestibular, e a tia “era vilva e foi morar junto pra cuidar das criancas.” (A., Entrevista 6,
08.10.2020, p. 7).
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Concluia as aulas no cursinho e ia & missa. Frequentava, também, o Santuério de
Schoenstatt, pois “la tinha adoracdo sempre. Entdo saia de tarde, passava a dar uma
caminhadinha, passava la pra rezar.” (A., Entrevista 6, 08.10.2020, p. 7). No entanto, A.
afirmou que ndo estava se adaptando naquela regido. Seu interesse era morar e cursar a
faculdade na capital do estado. Os pais se preocuparam, Vvisto que ndo tinham condicdes de
manter a faculdade mais a estadia na capital.

Assim, A. foi morar com a familia de sua madrinha em uma cidade da regido
metropolitana. Passou no vestibular e comecou a cursar Enfermagem em uma universidade
confessional em outra cidade da regido: “La na universidade eu me senti bem, me senti em
casa...porque la tinha uma igreja muito bonita. E era tipo aquele clima de familiaridade,
porque tinha desde o maternal ali do prezinho até os cursos da faculdade, né?” (A., Entrevista
6, 08.10.2020, p. 7).

Na estadia com sua madrinha, A. enfrentou relagdes familiares muito distintas daquelas
com as quais estava acostumado. Seu padrinho era alcoodlatra e, aos finais de semana, ficava
dificil estudar naquele ambiente. Os primos tinham uma criacéo distinta e com envolvimento
em drogas de modo ndo explicito: “Entdo eu sabia que pra mim estudar eu teria que passar
por isso” (A., Entrevista 6, 08.10.2020, p. 8). Ainda, ndo havia a tradi¢do do almogo familiar
de domingo: “Cada um almocava por si a hora que dava ou fazia sua comida, sabe? Mesmo se
tu programasses a fazer comida todo mundo junto. N&o tinha o sentar todo mundo junto.” (A.,
Entrevista 6, 08.10.2020, p. 8).

No entanto, perto da casa da madrinha, havia uma paréquia com um padre jovem e muito
didatico em suas homilias. Além disso, a par6quia possuia uma comunidade em que muitos

jovens eram integrados:

[...] e ai, fantastico, fantastico, meu interior, cheguei, quando eu vi aquele padre
jovem [...] e naquela homilia eu achei fantastico, fantastico. E ai como eu ndo gostava
de ficar na casa da madrinha, eu ia nas missas de final de semana na paréquia. Eu
ia em todas, e a missa de domingo de noite [...] era peculiar porque ela tinha muito
jovem, muito jovem. E pra nos ter nocao né, retiro e reencontro [...] aquela igreja era
entupida de gente. E o pessoal cantava, e aquilo, eu me sentia bem 14, sabe? (A.,
Entrevista 6, 08.10.2020, p. 8-9).

Em uma das missas, o0 jovem padre estimulou aos jovens presentes que questionassem

a si mesmos acerca de sua vocacdo. Ele cita a lembranca do conteddo da homilia:
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[...] o pedido do padre hoje pra vocés é que vocés, quando fizerem, botarem a cabeca
no travesseiro em casa, se perguntem o que que Deus quer de vocés. O padre ndo ta
dizendo pra vocé ser religioso ou religiosa, mas [...] o que vocés querem pra
sociedade. (A., Entrevista 6, 08.10.2020, p. 9).

Segundo A., foi a partir desse momento que ele comegou a considerar o sacerdocio:

[...] eu fiquei com aquilo... por que que eu ndo posso ser padre? Porque eu via o
padre jovem como 0s meus irmaos, sabe? Ele pode ser meu irméo, sabe? E ai aquilo
era fantastico assim, era muito comunicativo, organizado e eu posso ser assim. (A.,
Entrevista 6, 08.10.2020, p. 9).

A. foi conversar com o padre, para se apresentar, e aproveitou para se confessar. Foi
convidado a se inserir no grupo de cantos da paréquia e iniciar 0s encontros de Kairos.

Mesmo quando o jovem padre foi transferido, A. seguia fazendo acompanhamento
espiritual com ele, j& em outra pardquia. A. relatou outro aconselhamento significativo do
padre: “[...] se essa é a tua vocacdo, ela nunca vai morrer. [...] Nao sou eu que vou dizer que
é pra ti entrar agora ou depois, pode fazer qualquer curso [...] que se Deus quer isso ali, vai
ficar sempre dentro de ti. Tem que dar uma chance pra ti e pra Deus” (A., Entrevista 6,
08.10.2020, p. 10).

Na pardquia, seguia buscando “se enturmar” com a comunidade, principalmente através
do coral. Dado momento, a situagdo na hospedagem foi ficando cada vez mais complicada.
Assim, foi convidado a morar na comunidade paroquial; logo, enquanto seguia seus estudos,
realizava o acompanhamento vocacional e mantinha as atividades pastorais. Uma visita de
padres e seminaristas na paroquia provocou ainda mais o desejo de viver a comunidade eclesial,
quando conheceu um jovem seminarista que, depois, veio a ficar doente e a fazer exames no
hospital em que A. estava estagiando.

Os estagios da faculdade comegaram a acontecer na capital em uma distancia bastante
significativa. Assim, A. precisou fazer nova mudanca, indo morar com uma prima. Passou a
participar da missa na regido central perto do hospital em que estagiava. No entanto, conservou
amizade com a comunidade que o acolheu, salientando, sobretudo, a convivéncia com uma
familia: “[...] fui tratado como um filho na casa desse casal.” (A., Entrevista 6, 08.10.2020, p.
12).
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Nesse mesmo hospital, o jovem seminarista que A. havia conhecido e do qual tinha se
tornado amigo veio a ser internado com o diagnéstico de cancer. Seu acompanhamento
espiritual também seguia. Foi nessa condi¢édo que a fé daquele jovem seminarista doente o fez

tomar a deciséo de assumir o percurso vocacional ao sacerddcio:

Meu Deus, como € que pode um amor tao grande pela igreja?... Sabe, crucifixo, a
missa, aquele entra e sai de gente, um monte de padres comecei a ver ali [no hospital].
Eu disse assim: “tem algo que move... que ele tdo novo, indo embora tdo novo, né? E
eu com tanta salde, porque que eu ndo posso ser padre também? [...] Eu posso fazer
o bem pra tantas pessoas.” (A., Entrevista 6, 08.10.2020, p. 12).

Nesse momento de escolhas e decisdes vocacionais, seu pai viu a necessidade de investir
em uma moradia prépria para o filho. O jovem seminarista, do qual A. ajudou a cuidar, acabou

vindo a falecer e, com isso, a certeza da decisdo da oferta de vida se concretizou:

[...] eu nunca tinha chorado por alguém, eu ndo sou de chorar. Eu nunca tinha
chorado por alguém que eu ndo, que eu nao conhecia ele faz anos. Eu conheci pouco
tempo, sabe? Mas que tinha tanto sentido, tanto sentido [...] ele dizia que amava a
gente [...], mas como uma pessoa pode dizer que me ama se nem me conhece direito?
(A., Entrevista 6, 08.10.2020, p. 13).

Com maior maturidade no discernimento, A. foi morar novamente em outra comunidade
paroquial, enquanto retomava os encontros de Kairds naquele ano. A. estava trabalhando no

hospital, concluindo a faculdade e realizando o percurso inicial vocacional:

Trabalhei até o Gltimo dia com muito afinco [...] eu tinha muito medo, muito de sair
pro seminario, eu gostava do meu trabalho, eu gostava do meu trabalho, eu gostava
de cuidar das pessoas, eu gostava, como eu gostava. (A., Entrevista 6, 08.10.2020, p.
15).

Sua demissdo aconteceu com uma conversa realizada diretamente com a gestdo do
hospital: “A gente tem que apoiar [...] tu ndo ta saindo porque tu € um mal funcionario, tu é
um excelente funciondrio e tu ta saindo por uma causa muito nobre e justa.” (A., Entrevista 6,
08.10.2020, p. 17).
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Contar para sua familia foi desafiante, pois haviam investido na sua vida académica e
esperavam Vé-lo atuando na profissdo: “[...] eu sabia que ia ser uma decepg¢do. E ai que eu ia
em casa e nao tinha coragem de falar.” (A., Entrevista 6, 08.10.2020, p. 15). De um modo
geral, as pessoas de sua convivéncia ja sabiam de sua decisdo de ingresso no seminario, mas
seus pais ainda ndo. Para sua mée, foi o padre que o acompanhava espiritualmente que contou.
Para o pai, foi mais demorado; ele levou meses para conseguir falar. Ja estava demitido, pronto

para 0 ingresso no seminario, quando seu pai ligou:

[...] disse assim: “ah, t6 vendo que tu se mudou, né?” Eu disse: “pois é, me mudei”.
Ele disse: “¢, ndo conta nada... tava com medo e tudo”. Eu disse: “ndo, eu ndo queria
te magoar. la deixar esperar” [...]. Al ele disse assim.: “ndo, tu pode ir, tu pode ir.
Ndo precisa ter medo, tu pode ir, mas la em casa, tem o teu quarto” [...] Ai eu fui,
daqui a pouco ja meus irm&os me ligaram [...] foi uma experiéncia boa assim. (A.,
Entrevista 6, 08.10.2020, p. 16).

Quando voltava ao interior, 0s amigos se reuniam para encontrd-lo e manifestavam
alegria em ter um amigo padre na capital: “Nos vamos ter um amigo padre!” [risos]. Entdo a
gurizada me deu todo o apoio, meus irmaos também, a méae também, o pai também, ficaram
felizes assim. A vo ficou radiante, ela ficou radiante.” (A., Entrevista 6, 08.10.2020, p. 16).

Concluindo a narrativa, A. afirmou que ja estava uns oito anos no seminario, nos quais
pode conhecer novos amigos e novas comunidades e enfrentar os desafios e as alegrias do

percurso.

Eu sou muito feliz na decisdo que eu fiz, porque algo tinha em mim, né? Parecia que
eu tinha uma vida dupla...eu queria ser enfermeiro ou queria ser religioso. E agora
ndo, eu sou religioso, né? Mas 0 meu sentido de cuidar nédo sai de mim. Tanto que o
meu trabalho de TCC é da salde, né? Mas também posso ser um padre que cuida, 0
padre cuida também, cuida da alma. (A., Entrevista 6, 08.10.2020, p. 17).

A demonstracgdo de gratidao pelas comunidades paroquiais que o acolheram também se
destacou nos relatos: “[...] eu tenho pela paroquia gratiddo e carinho. Eles me apoiaram muito

[...] t6 muito feliz aqui na arquidiocese, no seminario.” (A., Entrevista 6, 08.10.2020, p. 18).



226

4.6.7 O jovem entre dois mundos

Nascido na cidade provincia de Huila, na Angola, Z. ¢ um jovem de 20 anos, solteiro,
que, atualmente, cursa Engenharia de Controle e Automacdo em uma universidade publica na
capital do estado.

A narrativa de Z. se inicia com o relato da situacdo em seu pais de origem:

Angola é um pais muito jovem na independéncia [...] e a guerra civil s6 terminou em
dois mil e dois. [...] nasci e o pais ainda tava com a guerra civil, logo eu acredito que
até hoje eu consigo ver resquicios ndo sé do meu povo, mas da minha propria familia
de traumas de guerra. (Z., Entrevista 7, 05.07.2021, p. 1).

Ele comentou que os didlogos familiares ressaltam a situacdo atual do pais:

[...] as vezes eu ougo a minha mée a falar [...] da questdo e da situacao atual do pais,
porque querendo ou ndo a independéncia, ela se deu em setenta e cinco e de setenta
e cinco até hoje é o mesmo partido que ta no poder, e questdes politicas assim né,
mundiais, a gente sabe que foi tirado uma elite branca né, de 14 e foi colocado uma
elite preta do tipo, ndo mudou muita coisa, mudou a questao de quem explora o povo.
Logo, ainda tem muita imaturidade no meio politico, acredito que maldade na
verdade, eu acredito. (Z., Entrevista 7, 05.07.2021, p. 1).

Z. conta que a juventude de seus pais foi marcada pela fome e que seus parentes eram
vendedores ambulantes. A avo trabalhava em um hospital e vivia com 0 medo constante de que

levassem seus filhos para a guerra:

E foi isso que fez com que meu pai fosse um dos Unicos irméos que se focasse nos
estudos... Ele foi um dos unicos que tavam realmente “pé, o que que eu posso fazer
pra mudar essa situa¢do?”. Ele focou nos estudos, foi um dos primeiros irmdos a
conseguir um emprego. (Z., Entrevista 7, 05.07.2021, p. 1).

O valor que o pai recebia contribuia com a melhoria da situagdo da familia: “[...] entao

todos viveram em situacdo de vulnerabilidade social.” (Z., Entrevista 7, 05.07.2021, p. 1). Z.
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possui um olhar critico em relagdo aos conflitos de seu pais de origem: “[...] por conta da
colonizagdo, a gente recebeu os povos portugueses, o europeismo, o grande problema foi que
eles ndo separaram o cristianismo e 0 europeismo, do... da questdo eurocéntrica.” (Z.,
Entrevista 7, 05.07.2021, p. 1).

Seus pais se conheceram, por conta da colonizagdo, e viveram a pratica catdlica,
batizando seus filhos:

Todo o domingo a gente coloca as nossas melhores roupas que tem pra ficar
apresentados e assim vai todo mundo pra igreja. 1sso é algo muito, que eu acho muito
lindo, sinceramente fora a parte do historicidio [...] Dai ele era coroinha l4, e eu até
perguntei esses tempos “pai, por que o pai ndo foi padre?” ai ele “ah, por falta de
instrugdo, filho”, ele disse bem assim [risos]. (Z., Entrevista 7, 05.07.2021, p. 2).

O pai conseguiu uma bolsa de estudos e iniciou a faculdade na area da satde. Para isso,

precisou se mudar para a capital, afastando-se da familia quando o menino tinha 3 ou 4 anos:

As primeiras lembrancas que eu tenho é de justamente, roubando entre aspas [...]
celulares dos parentes e das pessoas que apareciam em casa porque eu, pd era uma
crianga. Eu sempre me senti muita falta de um pai. [...] tipo com uns quatro anos eu
pegava qualquer celular que eu via, eu discava o nimero dele que era, ele tava na
capital e eu ligava. (Z., Entrevista 7, 05.07.2021, p. 2).

Segundo Z., o pai vinha nas férias, nos aniversarios e em momentos possiveis, sem

deixar de assistir economicamente;

[...] por isso que eu sempre via meu pai assim como um herdi, heréi tipo bem her6i
assim, como um Papai Noel da vida que tem a parte legal e a parte tragica, né?
Porque o Papai Noel s aparece no Natal [risos]. (Z., Entrevista 7, 05.07.2021, p. 2).

Z. é o irmdo mais velho; com o nascimento do seu irm&o, a mée decide ir com os dois
filhos para a capital, onde o pai de Z. estudava: “a mée decidiu [...] pd, vamos para a capital,
porque eu ndo aguento mais esse negocio de ta o pai ld e a gente aqui’.” (Z., Entrevista 7,
05.07.2021, p. 2). Foram, entdo, morar na casa de parentes e, depois, alugaram “[...] um quarto
de sala no que tava assim que... era tipo ‘O Corti¢co’. Nado sei se vocé ja leu o livro ‘O

Cortico’?” (Z., Entrevista 7, 05.07.2021, p. 2). Foi nesse local onde nasceu sua outra irma.
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Para ir para a escola, era preciso andar muito:

A gente tinha que andar muito assim, a mée levava... a escola era muito longe, era
muito longe. [...] Dai a mae com 0 meu irmdo nas costas 14 e eu andando, nos deixava
ali. No primeiro dia eu nem quis ficar porque pd, era uma escola nova e tal e eu digo
“Pé, mde! E se tu ficar?” E ela ficou o dia todo. (Z., Entrevista 7, 05.07.2021, p. 3).

Nesse meio tempo, seu pai conseguiu uma bolsa de estudos e foi morar em Portugal. A
familia se dividiu novamente: “[...] ficou s6 eu e a mée, o Pai em Portugal e 0s meus irmaos
na Huila.” (Z., Entrevista 7, 05.07.2021, p. 3). Por conta da situacdo, a mae comegou a
administrar a construcdo da casa da familia. Nas férias e no Natal, a familia se reencontrava e
os filhos aguardavam os presentes que o pai trazia. Enquanto a mée trabalhava e cuidava da
construcdo, os irmdos mais novos eram cuidados por tias e avés. Por ser mais velho, Z. foi
desenvolvendo maior autonomia: “[...] eu sempre fiquei muito sozinho em casa, tipo que eu era
0 mais velho e aquele negdcio: “consegue se virar um pouco mais, porque teus irmaos sao mais
novos?” (Z., Entrevista 7, 05.07.2021, p. 3).

A sequéncia do relato de Z. acentuou a aprovacao de seu pai na selecdo de mestrado em
uma universidade federal do Brasil. A estadia no Brasil ocorreu durante o mestrado e a
sequéncia dos estudos no doutorado. Com isso, os dois irmdos mais velhos vieram morar no
Brasil com o pai, e a méde e a irmd mais nova de Z. permaneceram na Angola. Sobre esse

momento, Z. descreve:

[...] essa foi a primeira vez que tipo eu me separei da minha mée, tipo sempre fui, a
gente sempre foi carente, assim. [...] P9, era Brasil, Brasil, vou pro Brasil e tal. [...]
E a gente assim pra, pra subir pro avido, eu vi, tava muito empolgado “nossa, eu vou
ficar com meu pai”... depois de tanto tempo a gente ia ficar com o pai e tal. E eu parei
e vi que, pd, era hora de subir o avido e eu olhei pra minha mée e ela estava a chorar
e tipo... deu. Mano, foi naquele momento eu pensei assim, sério, eu tinha onze anos e
eu pensei “ndo, eu vou ficar com a minha mée. Eu ndo quero mais ir, eu vou ficar
com a minha mde, sabe?” E mas ndo tinha, né... ndo iam me deixar ficar por causa
disso, dai a gente subiu no avido e tal e foi a primeira vez que eu fiquei longe da
minha mée, longe. (Z., Entrevista 7, 05.07.2021, p. 4).

Sobre a realidade encontrada no Brasil, Z. descreve que “[...] teve a questdo de se
adaptar a uma nova cultura, se adaptar a novas pessoas, deixar todos os vinculos que a gente

tinha 14 [...] E ah, tudo isso foi bem pesado assim, foi bem pesado, entendeu?” (Z., Entrevista
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7,05.07.2021, p. 4). Ele reconhece a melhoria no fator econdémico e educacional, mas a saudade
era contundente: “Porque foi muito pesado, esse negocio do cara conviver com a saudade da
mae, saudade dos avds, saudade dos amigos [...] porque pd tenho varios [risos].” (Z.,
Entrevista 7, 05.07.2021, p. 5).

Além da cultura e da saudade, Z. abordou a questdo migratdria e étnico-racial: “E a
gente veio pra c4, o cara viu... pd, que loucura, né? Eu tava acostumado com todo mundo ser
da minha... [risos] e todo mundo branco ai... ficou aquele negdcio de ‘o cara é de Angola e
tal” (Z., Entrevista 7, 05.07.2021, p. 5). Z. passou a frequentar os anos finais do Ensino
Fundamental em uma escola publica no Brasil. Por mais que fizesse amigos na escola, sentia

as relacgdes distintas:

Eu chorava quase todo dia [...] o pessoal ficava tipo “bah mano, por que que o cara
chora toda hora?” Mas, pé! E muito diferente, entendeu? E muito diferente, tipo o
cara, eu pensava tipo “eu chegava no Brasil, vou fazer amigos, vou fazer os meus
amigos no condominio, a gente vai ficar sentado nas escadas até altas horas”. Isso é
uma coisa que na Angola a gente tem até hoje de certa forma, na Angola sempre tem
alguma coisa pra se fazer quando vocé ficava entediado. [...] a gente ndo conhecia
nem o nome dos vizinhos [no Brasil]. Tipo, sabe? E ah, tudo isso, cara foi indo pro
psicoldgico e tudo mais. O cara chegou pra se adaptar o estudo e com notas baixas,
porgue o sistema era totalmente diferente... (Z., Entrevista 7, 05.07.2021, p. 5).

Na época do Ensino Médio, o pai precisou voltar para a Angola, ficando no Brasil Z., 0
seu irmdo mais novo e um jovem tio. Relatou morar, também, em casas de amigos de seus pais
no Brasil. Descreveu que a drogadicdo era parte de alguns ambientes em que circulava, mas

gue ndo aceitava e pensava muito nos didlogos com sua mée:

E, o pessoal fumando maconha e cigarro, e pd eu tinha muito orgulho que, quando
eu chegava assim eu falava pra minha mée, ela perguntava: “Ta vendo agora esses
negécios que tem e tal? Mas felizmente tu ndo aceitou quando te deram... tu néo
aceitou. Eu tenho muito orgulho de ti”. (Z., Entrevista 7, 05.07.2021, p. 5).

Conhecer novos colegas no Ensino Médio tambem foi relatado como algo positivo:

[...] foi uma das melhores coisas que aconteceu porque tipo, eu conheci pessoas
novas, eu fiz amizades novas, tipo foi muito bom assim pra minha propria autoestima
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que é uma autoestima péssima, péssima, péssima assim, tanto que nesse meio tempo
daqui pra ca eu engordei né? (Z., Entrevista 7, 05.07.2021, p. 5).

Nessa época, Z. relatou enfrentar problemas com distlrbios alimentares e emocionais.

A saida encontrada foi pela via da expressdo artistica:

[...] comecei a fazer a questdo mais artistica, comecei a ver tipo... comecei a ver
realmente essa questdo de ndo reprimir, né, tipo todos os meus sentimentos de tipo
“ndo, eu tenho que ser forte, eu tenho que ser forte e é isso, é isso”. (Z., Entrevista 7,
05.07.2021, p. 6).

Z. descreve seu primeiro namoro com uma menina angolana que também estava no
Brasil. Foi nesse periodo que comecou a apresentar crises de ansiedade. Recordava dos

conselhos de seu pai sobre a vida no Brasil:

S6 falei “pai, eu ndo sei se confio nas pessoas”. Tipo, ai ele me disse exatamente
“filho, vocé tem que confiar ndo confiando. [...] Por qué? Porque a tua propria
sombra até no meio-dia te abandona” assim, ele disse, ele disse exatamente assim.
(Z., Entrevista 7, 05.07.2021, p. 6).

Por questdes politicas e econémicas, naquele periodo, Z. descreve que muitos angolanos
voltaram para a Angola, inclusive a familia de sua namorada: “[...] eu senti um desamparo
muito grande.” (Z., Entrevista 7, 05.07.2021, p. 7).

Foi na escola, em meio a realizacdo de uma prova, que ocorreu sua primeira crise:

Dai quando vé, eu comecei a suar frio assim eu cai pro lado, [...] meus olhos
fecharam, eu ndo conseguia abrir os olhos de jeito nenhum e eu comecei a falar um
monte de coisa assim [...] tudo que me doia assim, porque eu tinha certeza assim,
parecia que eu tinha certeza que eu ia morrer, sabe? (Z., Entrevista 7, 05.07.2021, p.
6-7).

Z. foi acolhido pelos proprios colegas: “[...] 6 meu, tu ta bem? O que que foi? Tu ta bem

mano? Respira... respira negdo [risos]... respira negdo.” (Z., Entrevista 7, 05.07.2021, p. 7).
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Ele disse que naquele momento: “[...] mano, eu sé queria sumir. Tipo, eu S0 queria sumir, eu
sO queria td no meu lugar, de preferéncia t no meu pais com a minha vo, deitado no colo dela
assim no meio do mato [risos].” (Z., Entrevista 7, 05.07.2021, p. 7). A gestao escolar precisou
acionar o servico de atendimento médico de emergéncia, que o atendeu.

Nas férias daquele ano, voltou a Angola, destacando que “[...] eu fui pra Angola nesse
meio-tempo foi como se eu fosse lutador de box, luta ali, luta, luta, depois vai o tempo de sentar
no banquinho, passar o negécio no rosto.” (Z., Entrevista 7, 05.07.2021, p. 8). Pensou
seriamente em ficar na Angola, mas acabou optando por voltar para o Brasil, pelas condi¢des
econdmicas e educacionais. Seguia alternando as estadias na casa de amigos brasileiros de seus

pais. De volta ao Brasil, as crises de ansiedade seguiram:

PO, esse ano tem que ser diferente, né? S6 que dai o cara ja comeca a ficar
preocupado, j& comec¢a a ficar na ansiedade, j& comeca a ficar naquilo, néo
conseguia estudar, ndo conseguia dormir, fiquei tipo uns cinco dias sem conseguir
dormir direito, comecar a ter dores com sintomas psicossomaticos, como se diz...
comecei a ter dores nas costas, voltei a ter problemas gastrointestinais, que com o
estomago tava todo a ser afetado, ndo conseguia dormir direito [...] e eu acabei sendo
internado... (Z., Entrevista 7, 05.07.2021, p. 8).

Os relatos dos dias da internacdo alternam entre os fatos reais e 0 que poderia ser
alucinagdo, com sentimentos de morte que sugeriam que ele estivesse sob efeitos de substancias
psicoativas: “/...] a enfermeira olhava assim ‘bah, 6 negdo, minha festa ndo foi tao legal que
nem a tua’ [risos]” (Z., Entrevista 7, 05.07.2021, p. 10). Durante a crise, precisou fazer
maultiplos exames: “Dai foram fazer todos os exames toxicoldgicos pra ver se ndo tava drogado,
porque eu literalmente falava ‘eu sei que eu vou morrer, eu sei que eu vou morrer’ e tipo ndo
conseguia fechar os olhos de jeito nenhum.” (Z., Entrevista 7, 05.07.2021, p. 9). Como Z. ainda
ndo tinha 18 anos e 0s seus responsaveis estavam na Angola, precisou de autorizagdes legais a
tutoria do tio que o0 acompanhava no hospital durante o periodo de internagéo.

Z. indicou que, nesse momento de internacdo, em que entendia a morte como

possibilidade concreta, voltou a pensar na religiosidade:

[...] se eu morrer ali eu ndo tava em paz com Deus, ndo tava paz comigo mesmo, tinha
muita coisa mal resolvida e eu pensava tipo: “eu ndo posso morrer, €U N40 POSSO
fechar meus olhos aqui agora’... tanto que entrar nessa questdo do espiritual e tal,
entre devaneio e... devaneio, loucura ou o que seja. (Z., Entrevista 7, 05.07.2021, p.
9).
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Nessa hora, lembrou-se de uma avo:

[...] ela reza até hoje todo dia, ela ndo consegue... ela acorda, pega um tergo e reza.
Antes de dormir ela pega o terco, pede por tudo que ela fez, ela reza. E tipo, o0 meu
dia era tipo [...] tu estds a me proteger na batalha espiritual nesse momento. (Z.,
Entrevista 7, 05.07.2021, p. 9).

Recordou-se de um fato em que “[...] comeg¢ou uma tempestade do nada assim, e tipo
abriu a janela do quarto, a janela do quarto abriu assim ai, dai ficou um vento assim e eu fiquei
tipo ‘Uou, vieram buscar minha alma? O Espirito Santo veio me salvar?’.” (Z., Entrevista 7,
05.07.2021, p. 10). Naquele momento, pediu que ligassem para sua mae: “[...] liga pra minha
mae, diz pra ela que eu amo muito e tal” (Z., Entrevista 7, 05.07.2021, p. 10).

Na alta hospitalar, o servigco de psicologia do hospital o encaminhou para tratamento
sequencial junto ao centro de atendimento social. Na saida do hospital, uma enfermeira se
apresentou como de filosofia espirita e conversou com ele e seu tio, recomendando que o jovem

buscasse integracdo em grupos juvenis pastorais que existiam nas comunidades catolicas:

[...] a gente saindo assim do pronto socorro e ela falou “vocés sdo cristidos? Tem
religido ou alguma coisa?” [...] Dai ela olhou pra mim e falou: “eu sou espirita e
seguinte... comeca, trata de ir pra igreja e rezar de verdade, ser mais praticante. Nao
s6 ir ld e ficar sentado porque tu sabe que tem alguma coisa atras de ti”. (Z.,
Entrevista 7, 05.07.2021, p. 10).

Z. manifestou, ainda, muitas adversidades ocorridas nesse periodo de vida, desde suas
preocupacfes com a familia, na Angola, que havia sido assaltada, até o seu dia a dia e o de seu
irm&o aqui no Brasil. Estava no final do terceiro ano do Ensino Médio, seguindo o tratamento
psicologico e psiquiatrico, em atendimento social para depresséo e ansiedade. Descreveu, com
detalhes, 0 acolhimento positivo que a escola, através de seus professores, fez e o impressionou:
“A gente nunca tinha parado pra pensar em, aqui no Brasil j& é um tabu as questdes
psicoldgicas, né? No que diz respeito a psicologia, e em Angola pior ainda.” (Z., Entrevista 7,
05.07.2021, p. 12). O preconceito sofrido por precisar de medicacéo foi evidenciado nas falas:
“[...] aquele negocio do tabu, tipo... agora realmente quando as pessoas falarem ‘ah o que que
foi? Esqueceu de tomar remedinho?’ quem sabe eu esqueci mesmo [risos]. Dai eu ficava

noiado com tudo isso, eu chorava e tal.” (Z., Entrevista 7, 05.07.2021, p. 13).
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Nesse itineréario, Z. comecou a pensar em sua profissdo, no Exame Nacional do Ensino
Médio (ENEM) e no vestibular e percebeu que ndo queria percorrer a &rea da salide como seu
pai: “Eu sempre pensei ‘Medicina é o que eu quero fazer, né?’. Dai eu fui me achando assim
na parte da artistica e tudo mais, do rap, das letras” (Z., Entrevista 7, 05.07.2021, p. 11). Por
outro lado, Z. abordou o racismo que vinha enfrentando calado: “[...] eu chego aqui no Brasil,
tem toda a questdo social, de diferente, de tudo, novos amigos, a questdo do préprio
preconceito, de uma vez até andar na rua e tipo a pessoa achar que u vou assaltar ela ou que...”
(Z., Entrevista 7, 05.07.2021, p. 11).

Z. destacou um fato especifico que envolveu uma colega de colégio, em que ela se

dirigiu a ele, que permaneceu sem reacao, enquanto a jovem dizia:

[...] “ele N@o fica bem de jeito nenhum, ele é negro”. [...] SO que justamente por ter
aquela questdo de um complexo de inferioridade muito forte, por conta das questdes,
a minha autoestima muito baixa, embora muitas pessoas talvez acharem que néo, né.
Tipo, eu ndo fiz nada. (Z., Entrevista 7, 05.07.2021, p. 11).

Os proprios colegas que presenciaram essa fala levaram o caso a direcdo da escola, que
se posicionou contra qualquer tipo de racismo.
A composicdo foi destacada por Z. como seu forte meio de expressdo para entender a

realidade de seus dois contextos, angolano e brasileiro:

[...] de certa forma sou muito brasileiro j& né? Até aquele momento muito brasileiro.
E até na arte eu chamo esse personagem brasileiro [...] e tipo ficou os trés
personagens assim, um era tipo estrangeiro, tipo “mano, a gente td estrangeiro”
estrangeiro do tipo “esse mundo ndo é pra nés”. (Z., Entrevista 7, 05.07.2021, p. 11-
12).

Z. passou a integrar um grupo de jovens da Igreja Catdlica, justamente pela questdo
emocional. Sua mée acabou vindo da Angola com seus irmdos mais novos e reunindo a familia
no Brasil. Acompanhando o tratamento de Z., descobriu que, em uma paroquia perto do
apartamento em que viviam, havia atendimento com psicélogo. Ao inscrever Z. para 0
acompanhamento, a secretaria paroquial divulgou a existéncia de um grupo de jovens que se

reunia aos sdbados a tarde. Z. relatou como se deu sua insercao no grupo:
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[...] quando vé no sabado eu apareci la [...] procurando o grupo de jovens, quando
vé entrei na salinha e quem tava la? Nada mais, nada menos que uma jovem negra
mostrando seu novo corte de cabelo. Dai eu: “6 que legal” [risos], ndo eu cheguei
assim e pa eu sentei com a tia ali, também tinha jovens que me receberam [...]Todo
mundo era bem mais criangdo, ainda sdo [risos]...mas dai comecou a fazer uma
batalha de rima e eu ja tava fazendo batalha de rima ali no ensino médio né, com
meus colegas. Eu ja tava envolvido com o pessoal do grupo de rap. Dai ele, falando
na batalha de rima ali e tal, dai eu “ah é, deixa eu participar entdo”. (Z., Entrevista
7,05.07.2021, p. 12).

Apbs esses relatos de ingresso, Z. descreveu dialogos com padres e bispos sobre a
historicidade do cristianismo na Africa e no Brasil, bem como sobre os versos que ele compds
sobre 0s contextos que viveu e 0s pensamentos que derivaram seus raps. Da escola, guardou o

estimulo que muitos professores ofereceram por sua capacidade de escrita:

Meus professores, muitos deles disseram “agora tu ndo ¢ mais meu aluno, tu é meu
amigo”. [risos] Dai ela pegou o oclinhos dela, colocou assim, ela olhou o texto
“nossa, muito bom! Muito bom.” [risos] “eu sempre te disse” [...] Ta muito bom esse
texto, muito bom.” Dai ela pegou assim, anotou e disse “um dos melhores, um dos
melhores”. (Z., Entrevista 7, 05.07.2021, p. 13).

Z. voltou a namorar, porém com outra menina, e identifica as crises de ansiedade que,

sob tratamento, estdo controladas como algo que exige atencao:

[...] minha ansiedade, nédo sei se tu sabe o apéstolo Paulo, o espinho da carne, que
diz tipo alguma coisa que Deus colocou em ti [...] pra tu ter essa dependéncia desde
tu saber “Po, filho... Eu te escolhi, tu td escolhido e ndo tem volta, entendeu?”. (Z.,

Entrevista 7, 05.07.2021, p. 14).

Citou, também, que, por vezes, é questionado sobre sua vivéncia crista:

[...] eu t6 num nivel que eu ja consigo diferenciar o que que é Cristo e 0 que que
foram os europeus e o imperialismo fez, entendeu? Um negécio politico, foi um
negocio de querer ir la e dominagdo, ndo foi querer levar a palavra de Cristo” porque
querendo ndo o historicidio faz bastante isso: a gente olhar o branco como o
salvador. Sendo que a biblia em si, a historia crista € uma parada que vem de bem
mais proximo de nos. (Z., Entrevista 7, 05.07.2021, p. 14).
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Segundo Z., o padre de sua paréquia o ajuda e o faz pensar que “[...] posso ser cristéo,
o padre mesmo disse ‘[...] tem como ser cristdo e ser africano, ter os teus costumes africanos.
Isso ndo exclui uma coisa e ndo exclui uma outra’.” (Z., Entrevista 7, 05.07.2021, p. 14).

Quanto ao grupo de jovens ao qual pertencia na época da entrevista, Z. comentou que:

[...] teve uma época ali que era muita resenha e pouco Deus, sé que quem vai pra
encontrar Deus, encontra. Tu vali, tu encontra o que tu quiser, entendeu? Se tu for
querer resenha, vai ver resenha, é isso. Se tu for encontrar Deus, vai encontrar Deus.
(Z., Entrevista 7, 05.07.2021, p. 15).

Z. relatou que muitos jovens estdo ali para aprovacdo social e para autoafirmacao,

enfrentando questdes emocionais sérias. Afirmou que comecou a despertar para a vida:

No inicio e também ser muito a questdo da caminhada, meus estudos biblicos e parar
pra ver essa sensibilidade querendo ou nédo. Parece que entra a questdo do divino
sabe? Tipo, entra a questdo do divino, entra a questdo do cristianismo, tipo. N&o sei
se foi querendo ou ndo, tudo isso que aconteceu comigo foi horrivel, foi. Foi, s6 que
aquele negdcio, ndo teria Davi sem Golias [...] Entendeu? E essa é a... e isso que
entra a minha fé em tudo que eu passei até hoje, sabe? (Z., Entrevista 7, 05.07.2021,
p. 15).

Na concluséo da entrevista, Z. cita 0 nome de algumas mulheres que o acompanharam
e afirma que elas sdo as “Marias que recebi na vida” (Z., Entrevista 7, 05.07.2021, p. 16).
Comentou que uma delas é uma das adultas acompanhadora do grupo de jovens e que ela
guestionou, em um retiro, se 0s jovens haviam presenciado Deus em algum lugar, ao que Z.

respondeu:

[...] eu vi Deus nas arvores, eu vi Deus nos passaros que tavam voando ali, tipo de
manha cedo quando eu acordei e vi Deus no p6s que tava se esforcando pra a gente
fazer, ter um retiro 6timo ali. Eu vi Deus em todo mundo que teve a entrega ali, que
teve todo momento que todo mundo chorou ali, se mostrou humano ouvindo os audios
das familias. Porque na verdade ¢é isso, todo mundo tem suas dores aqui, todo mundo
te sua vivéncia e 0 ego que a gente tem, que a gente carrega. Muitas vezes eu acredito
que as pessoas se sentem muito bem falando comigo justamente porque eu tento
diminuir ao maximo 0 meu ego pras pessoas, pra pessoa ver que tipo ndo é sobre a
gente, sabe? E sobre o coletivo real. E sobre a gente ser o corpo de Cristo
literalmente. Tipo e um ajudar o outro e caminhar junto, que dai todo mundo vai ta
bem e assim que eu t6 vendo Deus. (Z., Entrevista 7, 05.07.2021, p. 16).
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Na realidade eclesial, Z. afirmou que encontrou uma familia ampliada:

[...] eu tive porque minha m&e sempre esteve longe, meu pai sempre esteve longe.
Nesse meio tempo eu recebi varios Josés, varias Marias. Tipo entre a questao
espiritual e a questdo biblica porque eu digo que eu tenho mais de um pai, mais de
uma mée. (Z., Entrevista 7, 05.07.2021, p. 17).

Z. segue seu percurso como compositor e rapper, com um canal no YouTube, por meio
do qual transmite e compartilha seu trabalho.

No proximo capitulo, serdo apresentadas as analises realizadas a partir do cruzamento
das vivéncias narradas, organizadas em categorias contribuintes para um integrar e integrador
dos encadeamentos formativos, assim como as prioridades para a formagdo humana e crista das
jovens geraces, apontadas pelos participantes do estudo. Os achados serdo discutidos a luz da
fundamentacéo tedrica antropoldgica de Edith Stein.



237

5 ENTRECAMINHOS QUE FORMAM O NOVO: ANALISES CATEGORICAS DOS
DADOS

Das narrativas, emergiram significados e significantes que sinalizam aspectos
fundamentais do percurso formativo ao longo da vida. A sistematizacdo categorica se debrucou
mais especificamente nas relagdes vivenciais que formam o humano, colocando uma lente mais
alargada nas vivéncias juvenis. Assim como indica Edith Stein, foi possivel contemplar a
historicidade presente nas narrativas da vida vivenciada, em suas vivéncias (Erlebnis),
experiéncias (Erfahrung), causalidades e motivagdes (Kausalitat und Motivation), percepcoes
(Wahrnehmung) em suas tomadas de posicao no continuum que adentra e perpassa a juventude.

A partir do ser vivenciado e antropologicamente posicionado, evidencia-se fluxos de
consciéncia (Bewusstseinsstrom) constituintes do corpo proprio (Leib) como identidade e
personalidade Unica. Pode-se reconhecer, inclusive, a dimensdo de alteridade na relacdo
empatica da consciéncia relacional com o outro (Einfihlung), na formulacdo do nos, que
integram as redes comunitéarias.

Ser pessoa € possuir liberdade (die Freiheit) ontol6gica e também ser alguém em
relacdo: as narrativas sdo carregadas de interlocutores, de pessoalidades e intersubjetividades
que acentuam a empatia e o carater comunitario nas vivéncias do eu proprio.

Os impactos sociais e planetarios sdo destacados no espaco-tempo integrativo da
condicdo juvenil e englobam o macrocosmo formativo do microcosmo singular. Cada vivéncia
apresenta um olhar da regionalidade e da globalidade. Além disso, € possivel intuir como cada
pessoa (Person) percebe e constrdi sua visdo de mundo (Weltanschauung) a partir do sentido
que assume do mundo. As vivéncias revelam a vincula¢do com o sagrado, lendo-as desde dentro
(intus legere) de seu nucleo pessoal (Kern), como um ser em si e um ser em contextos
relacionais humanos e divinos.

Ademais, as narrativas destacaram distanciamentos e aproximacdes ao que se refere a
natureza e a consciéncia da presenc¢a do divino que habita o humano e a humanidade nas
realidades das juventudes. As relacdes de adesédo a fé catdlica perpassam o plano humano, nas
linguagens, nos gestuais e, sobretudo, no acolhimento das pluralidades. A comunidade eclesial
muitas vezes é descrita como 0 anseio de encontrar uma comunidade familiar ampliada, com
citacOes referentes a pessoas, lugares, momentos fortes de compreensao do sentido e modo de
agir cristdo.
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H& uma manifestacdo importante nas vivéncias que revelam um hiato entre a vida
infantil e adolescente e o ingresso na universidade como jovem. A exigéncia de autonomia e
liberdade, carregada de responsabilidades singulares, muitas vezes esteve conjugada com
relatos de soliddo, sobretudo em casos de jovens oriundos de outras realidades culturais.

A exigéncia de uma consciéncia cristd diante do possivel abismo entre fé e razéo
também sinaliza o fundamental aporte de acompanhamento que jovens anseiam e nem sempre
encontram tanto na Igreja quanto no universo académico. Esse jovem, por vezes, conta somente
com grupos de amigos, consigo mesmo, com adultos especificos entre consagrados e leigos
com atitudes mais sensiveis a tais realidades. Em ambientes profissionais e académicos,
encontram a vivéncia religiosa mais privada e menos socializada.

O descritivo das narrativas, a partir da consciéncia manifestada pelos participantes
acerca da dimensdo das esséncias (Wesen) do vivenciado, acentua as intencionalidades
(Intentionalitat), dos valores (Wert) e dos paradigmas projetados para o caminho (in via) em
adesdo a fé catdlica atraves da vivéncia humana e humanitaria.

Na sequéncia das entrevistas, 0s participantes indicam o que entendem como prioridades
para a formacdo humana e cristd das juventudes contemporaneas. Desde o olhar de suas
juventudes, falaram de seus contextos e dos contextos que almejam que outros jovens
encontrem no itineréario formativo. O corpus textual gerado das sete entrevistas € composto por
15 documentos que totalizam 136 paginas de transcri¢ces das narrativas. No total, emergiram
514 unidades de sentido organizadas em 112 categorias iniciais.

Para melhor visualizacdo, gerou-se com auxilio do software Atlas.ti, através dos

calculos de magnitude das citag@es inicialmente categorizadas, a seguinte nuvem de palavras:’°

50 Nuvens de palavras sdo recursos graficos que representam a frequéncia de palavras/expressdes em um texto.
Por meio de softwares especificos, é possivel construi-las. Para fins desta tese, foi utilizada para melhor
visualizagdo da relevancia das categorias iniciais analisadas através do corpus das entrevistas.
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Figura 4 — Categorias iniciais geradas a partir das narrativas biograficas’!
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Pode-se perceber com maior volume de unidades de sentido pontos relativos aos
contextos juvenis acerca das vivéncias universitarias articuladas com a vida de fé (n. 30),
seguida de relatos de ansiedade (n. 26), do discernimento vocacional (n. 21), das vezes em que
identificam a manifestacdo da graca divina na vida cotidiana (n. 20). Juventude, universidade e
trabalho também foram ambitos conectivos, problematizados significativamente pelos
entrevistados (n. 14). As memorias da Igreja na vida infantil (n. 19) estiveram presentificadas
nas memorias das experiéncias na Igreja na juventude (n. 13) e na vida adolescente (n. 12).

A familia nuclear, sobretudo nas memorias infantis, foi apontada (n. 12), destacando o
pai (n. 15) e a mde (n. 10) como principais figuras referenciais, tanto de positividades quanto
de adversidades. Da relacdo com as pessoas divinas, Jesus Cristo foi identificado como
paradigma do divino (n. 10) com rosto humano (n. 6). Deus foi sinalizado predominantemente
como sentido de vida plena (n. 9), fonte de lamentos principalmente quando associado as
mortes, doencas e injusticas ocorridas (n. 8).

A formacéo ética foi considerada como principal prioridade nas acbes com jovens (n.

14) e a escola como primeiro espago comunitario reconhecido (n. 13) no percurso formativo,

51 Elaborada pela autora (2021), por meio do software Atlas.ti.
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além da familia. Além dos ambientes familiares, educacionais e eclesiais, os ambientes virtuais
foram referenciados como espacos onde 0s jovens habitam, produzem e se relacionam (n. 10).

A saude juvenil foi associada a formacdo predominantemente na esfera existencial de
soliddo (n. 9), de saude fisica (n. 8) e frente as superacdes aos males sociais, sendo citado em
maior nimero o racismo (n. 8). Sair de casa na juventude (n. 8) foi a transicdo mais referenciada
como ressignificagdo de sua posi¢cdo no mundo e projecdo de que tipo de pessoa escolhe se
tornar.

Para fins desta tese, das 112 categorias iniciais, organizou-se um quadro com as
categorias detalhadamente analisadas nas singularidades das narrativas e oportunizando
cruzamentos transversais. Para melhor apresentacéo dos achados, o conteudo foi sistematizado

em duas macrocategorias:

1) Vivéncias juvenis e a formacéo do si mesmo;

2) Prioridades na formacgdo humana e crista das jovens geracoes.

A seguir, apresenta-se 0s quadros macrocategdricos com as categorias intermediarias
emergentes, seguidas das analises decorrentes.

5.1 VIVENCIAS JUVENIS E A FORMACAO DO SI MESMO

A macrocategoria “Vivéncias juvenis e a formagdo do si mesmo” foi organizada em 10
categorias intermedidrias: 1) Vivéncias em fluxo; 2) Pessoa, personalidade e integralidade; 3)
Afetividade e género; 4) Vivéncias com espirito comunitario; 5) Significantes vinculares
‘sagrados’; 6) Transi¢cOes juvenis: da dependéncia a autonomia; 7) Sentido vocacional da vida:
ser, estar e agir cristdo; 8) Relacdo com o sagrado através da experiéncia religiosa; 9)
Enfrentamentos, crises e cruzes; 10) Superagdes, sonhos e perspectivas.

Na imagem a seguir, é possivel visualizar o0 esquema categorico:
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Figura 5 — “Vivéncias juvenis e a formag¢do do si mesmo”’>?

Vivéncias
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e juventude
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TransicGes
juvenis: da

dependéncia
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A imagem representa as categorias na dinamica de interrelacao, visto que cada categoria
se integra no todo do continuum vivencial que contribui com a estruturagio do “eu” manifestado
e presentificado nas narrativas dos participantes. Os tracejados do entorno indicam um eu
constituido que se manifesta ao meio externo.

No quadro a seguir, apresenta-se a sintese da analise categdrica “Vivéncias juvenis e a

formagao do si mesmo™:

752 Elaborada pela autora (2022).



242

Quadro 2 — Analise categdrica “Vivéncias juvenis e a formagio do si mesmo”’?

Vivéncias juvenis e a formacdo do si mesmo
As vivéncias juvenis revelaram-se encadeadas com os contextos da adolescéncia
e infancia e com proje¢des futuras. Tanto o imaginério infantil, as aprendizagens
iniciais, quanto as memdarias afetivas sdo presentificadas e ressignificadas na
adolescéncia e respondidas na juventude. As vivéncias juvenis aspiram novas
formas e assumem novas consciéncias, também em fluxo, impulsionadas e
motivadas por sonhos que respondem a descoberta de si enquanto singularidade
e relagcdo com sua propria historicidade. A historia pessoal e a prépria historia dos
familiares séo assumidas como referéncia para um futuro que perpetua e/ou inova.
O “agora” esta entre o passado e o futuro, e, por vezes, parece estar tdo estreitado,
podendo suprimir a prépria consciéncia do si mesmo como alguém no seu
momento autoconsciente e intencional. As vivéncias juvenis do “agora” parecem
estar sempre respondendo a algo/alguém e nem sempre “o si mesmo” consegue
encontrar sua autonomia como “eu” ontologicamente livre e responsavel. A
vontade indica merecer uma educere mais critica-reflexiva, para estar mais
integrada a consciéncia do si mesmo, visto que expectativas alheias conferem um
peso muito elevado e, por vezes, assumem a resposta do si mesmo.
O corpo jovem vivenciado se constitui de importantes transformacdes biol6gicas
que se interligam com o psiquismo. Aspectos de saude fisica, mental e ambiental
se encontram interligados na formacéo da personalidade, assim como os modelos
educacionais e as sociabilidades. A construcdo do eu autoconsciente se
apresentou com sua processualidade desafiadora, implicando nas diferenciacdes
entre 0 eu e 0 ndo eu. A autoconsciéncia ndo se estrutura de modo automaético,
mas de progressiva conexdo com as motivacdes advindas do espirito humano
correlacionadas com as causalidades naturais. O feminino se expressa ainda mais
complexo pelas especificidades das alteracdes orgénicas e pelas superagdes
enfrentadas em algumas estruturas familiares e sociais. Ser pessoa enquanto
compreensdo da universalidade do género humano indicou a conotacéo de agir
em um mundo que ndo ¢ claro. Isto é, a “humanidade” nem sempre se revelou
como “humana”, o que torna a constitui¢do do si mesmo enquanto pessoa singular
e jovem um processo ainda mais complexo, visto que a consciéncia da unicidade
e a irrepetibilidade da personalidade em algumas realidades sdo obscurecidas,
exigindo o salto da dependéncia para a autonomia sem que isso assuma
caracteristicas de egoismo, oportunismo e agressividade.
O sentido afetivo revela afetos e sentimentos duradouros oriundos de diferentes
relacionamentos, principalmente ocorridos com a familia e na intensidade com o
vinculo de amigos. Tanto paradigmas de masculinidade quanto a feminilidade
possuem fortes referéncias no exercicio da paternagem e maternagem. As
constitui¢des do “ser” feminino e masculino sdo formadas na interioridade,
porém, com busca de arquétipos antropoldgicos e éticos. Assim, pessoas de fora
do circulo familiar foram citadas como novos paradigmas, ndo exaurindo na
Afetividade e género | familia tais referéncias. Tornar-se si mesmo, como feminino e masculino, para
além da sexualidade, revelou a autoconsciéncia desenvolvida a partir da abertura
e fechamento com o meio para responder na interioridade: que “tipo” de
mulher/homem eu serei? O que aprendi/aprendo, olhando pai/mée/avo/avoltios/
tias/primos e pessoas fora desse nicleo? Tornar-se si mesmo feminino/masculino
indicou assumir também um discurso. Ao passo que o desafio pareceu estar na
autenticidade do que se é, em vistas de ndo se perder em discursos que outros
fizeram para si.

Vivéncias em fluxo

Pessoa, personalidade e
integralidade

753 Elaborado pela autora (2022).
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A autoformacdo e consciéncia do si mesmo recebe fundamentalmente impactos
ambientais. A regionalidade — sobretudo o lugar do nascimento — indicou
caracteristicas para a singularidade e confere vinculo sélido na memoria afetiva.
O ndcleo familiar em suas dinamicas histéricas e vinculares é frequentemente
presentificado enquanto esteio, balizamento, estimulo ao desenvolvimento e ao
ndo desenvolvimento. A vida escolar integra fortemente a rede formativa, ndo
pelos métodos instrucionais necessariamente, mas pelas sociabilidades,
conversacdes e pardmetros diferenciais e comparativos que apresenta. A escola
Vivéncias com espirito | foi apresentada como espaco do conhecimento e do vinculo afetivo. Espacos

comunitario eclesiais assumem o imaginario das memorias infantis. As narrativas integram a
criatividade e instigam a curiosidade na infancia. Nas vivéncias juvenis, as
narrativas entram em espacos paradoxais que, por vezes, paralisam e arrefecem o
ser e 0 conviver, e outras vezes impulsionam ao fazer. Os vinculos institucionais
pareceram mais fortalecidos quando sustentados pela comunidade formada que
cuida e forma seus membros. O sentido de “lugar” ou “ndo lugar” indica a
necessidade juvenil de pertencimento. A busca em se sentir pertencente a
algo/alguém/uma causa é expressa como essencial na juventude: uma
configuracdo do “ser”, do “para quem ser” ¢ do “porqué ser”.

A vida se revelou como vincular. Os vinculos mais solidificados foram
apresentados em suas significacdes mais integras. E do ser interior a outorga do
lugar do sentido, isto &, pessoas, lugares, objetos, relacbes, causas, desejos
assumem significancia na interioridade ontolégica autoconsciente, livre e
decidida. Pessoas significativas — pais, irmdos, primos, tios, avls, amigos,
professores, catequistas, religiosos/as e padres — sdo sinalizados como
diferenciais na vida dos jovens, pelo acompanhamento e investimento afetivo
comprometido. Lugares e espagos-tempos marcantes, COmo viagens, passeios,
Significantes vinculares | retiros, encontros, eventos, marcam as vivéncias juvenis e sdo presentificados
pela meméria significativa, tanto pelas construgdes, reconstrugdes e inovagdes
vividas quanto pelo refugio afetivo que se tornaram. Simbolos e gestos guardam
significados. Objetos sdo descritos como simbolos de valor que armazenam um
sentido particular e totalmente pessoal, como se materializarem 0s anseios e 0s
significantes mais profundos do eu. Gestos de atengdo, cuidado, escuta,
potencializagdo das competéncias e atitudes pessoais frente aos jovens sdo
iluminadores. Estimulam a adesdo as causas e provocam novos significados pelos
quais “vale a pena” empenhar esforcos.

A vida juvenil possui forte acento em transi¢des: seja do corpo, das relacdes, da
prépria personalidade que se constitui quanto do meio. As mais pontuadas foram
as mudancas sociais relacionadas as etapas educacionais, predominantemente
citada a transi¢do do Ensino Médio a universidade. Poder sonhar com o espago
académico de formagdo néo esteve no fluxo das vivéncias naturais para alguns.
Com suporte econémico e afetivo ou ndo, ingressar na vida universitaria é
adentrar um mundo bastante novo e, por vezes, disruptivo. Para muitos, significa
mudar de cidade, conseguir um emprego, encontrar moradia, fazer novas
relagBes, em curtos espacos de tempo. A saida do espago de dependéncia familiar
possui forte significado. As subjetividades e a consciéncia dos seus porqués nem
Transigdes juvenis: da | sempre acompanham o ritmo acelerado das necessidades desse momento de vida.
dependéncia a As transformacdes ocorrem inclusive em nivel cultural e social. A autonomia
autonomia encontra-se aliada a movimentos sociotransformadores, isto €, de se reconhecer
n&o somente com consciéncia de si enquanto personalidade, mas com consciéncia
de cidaddo que impacta a sociedade integram esse momento. Das transi¢cGes
citadas com impactos no si mesmo, inclusive como pessoa com vivéncias
religiosas, essa foi a que revelou a necessidade de maior atencdo pelas inimeras
transposicBes que a nova realidade exige. Esse momento se revelou instavel em
diferentes niveis e expds enfrentamentos solitarios de (re)significacdes
numerosas. Aqueles que possuem maior amparo comunitério encontram maior
acompanhamento nesse momento. O suporte afetivo aqui se encontra marcado
pela pertenca aos grupos de pares (amigos, familiares, comunidades eclesiais,
principalmente).
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As experiéncias com carismas de congregacdes, mesmo com as vivéncias
familiares, paroquiais e escolares, sdo trazidas tanto na memdria afetiva quanto
nas intencionalidades de seguimento aos ensinamentos cristdos. Os relatos de
discernimento vocacional a vida consagrada e a vida laical passaram por
encontros com pessoas, lugares, simbolos e realidades significativas. Iniciativas
gue congregam 0S jovens como corresponsaveis nas agdes evangelizadoras sao
sinalizadas como potencial na decisdo pela vida com sentido catélico. O
ciberespago foi reconhecido como ambiente novo de evangelizagdo e
protagonismo juvenil, porém, como um espago com linguagens proprias e riscos
de incompreensdes encadeadas. A “boa noticia” se encontra entranhada entre
falsas noticias ou visdes reducionistas/fragmentadas e subjetivistas. Ser, estar e
agir nesse espaco exige consciéncia antropolégica e ética. Fato é que, nos
diferentes ambientes citados, o agir cristdo foi problematizado e colocado em
pauta, tanto pelas insuficiéncias encontradas na relagcdo andncio-testemunho
quanto pela ressignificacdo entre o que se aprendeu/aprende e o que se fara com
0 que se sabe sobre o ser cristdo em cada um dos ambientes. Ser-estar-agir sdo
integrados nos vinculos de convivéncia e percebidos “caso a caso” nos mais
distintos espacos em que o0s jovens circulam. Ao que indica que a vocagdo
enquanto chamado a vida, ndo se delimita no nivel do autoconhecimento, mas
também na autorregulacdo e consciéncia atitudinal.

Sentido vocacional da
vida: ser, estar e agir
cristao

Pessoas da familia e profissionais da educacdo e da salde predominam na
apresentacdo da fé catélica integrada no desenvolvimento infantojuvenil. Regibes
em que o ritmo da comunidade eclesial integra o ritmo a vida social também
favorecem a abertura a experiéncia da fé, pelas vivéncias comunitarias que
abracam as familias. Porém, o inverso também se apresentou: criancas e jovens
conheceram a vida de fé e aderiram a ela por outras influéncias e acabaram
trazendo seus familiares para o convivio eclesial. O que indica que investir nas
familias é investir em infancias, adolescéncias e juventudes; e investir em
criangas e jovens € investir nas familias. A Igreja se encontra como espaco da
memoria afetiva daqueles que possuem vivéncias com essa realidade desde a
infancia e de agcdo missionéria para aqueles que possuem engajamento desperto
na adolescéncia e juventude. Revelou-se ndo padronizada nas formas de acolhida.
Alguns relatam que ndo encontraram sentido de pertenga em algumas realidades
sociais, predominantemente as realidades urbanas como comunidade nem sempre
se revelaram acolhedoras e inclusivas, restringindo mais a acolhida de grupos, de
padres, religiosos/as, catequistas e os préprios jovens. Em todas as histérias,
evidenciou-se 0 guanto jovem congrega jovem. Encontros, retiros, eventos,
liturgias, musicas, formagdes, livros, narrativas, jogos, brincadeiras, torneios
esportivos, acfes culturais, iniciativas de agdo social, aconselhamentos,
inovacOes em préaticas de evangelizacdo direcionadas e desenhadas com e entre
0s proprios jovens, destacam-se pelo significado que assumem nas vivéncias. Na
experiéncia religiosa juvenil, a fé é pessoal, coletiva e se aprofunda por diferentes
vias. Em comum em todos os relatos, é a adesao religiosa através da aceitagdo da
juventude como expressdo viva da fé que merece ser reconhecida pelos contextos
adultos. Pensar a evangelizagdo da juventude é pensar a formagdo do universo
adulto: formar os formadores para que construam um didlogo horizontalizado que
supere as estereotipac@es, para que contribuam com a formacéo do jovem real e
ndo idealizado. Além das referéncias em pessoas humanas, as pessoas divinas
foram sinalizadas, tanto quanto reflgio de protecdo como personalidades de
confianca e inspiracdo. Deus foi referenciado como protecdo e justica; Jesus
Cristo como a figura proximal, como um Deus pessoal, amigo e paradigma de
conduta, que chama e envia; alguma compreensao do Espirito Santo apareceu nas
imagens do “vento” e da “luz”. As referéncias a Maria estavam associadas a
maternidade e & feminilidade. Santos catdlicos foram assumidos como
“orientadores” proximais, pessoas potentes € como aqueles cujas histdrias tém
muito a ensinar. Nesse sentido, a mistica na juventude se associa ao que
contempla com seu impulsionamento ativo. A religiosidade juvenil ndo se
apresentou restrita a interioridade ou exterioridade, mas integrada.

Relacéo com o sagrado
através da experiéncia
religiosa
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Os desafios e sofrimentos da vida marcaram sobremaneira os jovens e impeliram
a uma reacgdo. Alguns relatam uma nova (auto)consciéncia que se forma apos
fatos dolorosos. O conforto nesses momentos foi indicado a luz do vinculo
fortalecido do amor por quem partiu/adoeceu/sofreu. Os sofrimentos préprios sao
ampliados pelos sofrimentos dos nicleos de relacionamento. O que indica que
jovens carregam suas angustias e de pessoas significativas e, por vezes,
encontram auxilio onde menos esperam. Sofrimentos unem e sofrimentos
afastam, a depender da qualidade de relacdo afetiva que se estabelece nas
vivéncias das crises. Lugares e ndo lugares de pertenca geram sofrimentos
emocionais fortes aos jovens. Sofrimentos e adoecimentos sociais e comunitarios
adoecem as singularidades. Quando relatam a dor, transparecem a necessidade de
encontro com espacos vinculares saudaveis. Doencas e mortes no circulo de
relacBes impactam fortemente e alteram percursos de vida. Diferentes realidades
sofrem com a morte de alguém, e a pessoa jovem acaba absorvendo suas dores e
a dos ambientes. Diante de fatos de morte narrados, as vivéncias juvenis em sua
maioria buscaram dar uma resposta de vida. A drogadi¢do foi descrita como
possibilidades de curiosidade e de enfrentamento as situacGes desafiadoras da
vida. Em alguns casos, apareceu a drogadicdo como expectativa do universo
adulto ao olhar para o jovem.
O ensino superior se revelou como objetivo e sonho, mas ndo indicou etapa de
resolucédo da vida profissional. Apareceu como importante superacédo, seja porque
ndo era um horizonte natural em algumas realidades e mesmo para que cresceu
envolto na narrativa do ensino superior, as superacfes pessoais mencionadas
possuem intensidade. Houve apontamentos e vivéncias sistematicas de educacédo
continuada, mas nem sempre esse caminho foi permeado por segurancas, 0 que
indicou inconstancias e insuficiéncias nas estruturas educacionais. Os que
possuem maior engajamento eclesial paroquial apontaram necessidades em aliar
sua profissdo com sua missdo na Igreja e na sociedade. Os desafios abordados
foram desde conceitualizagGes e dificuldades em estabelecerem sozinhos a
articulacdo entre fé e razdo, ou mesmo de ndo reconhecerem 0S espacgos
universitarios como abertos ao dialogo e acolhimento da religiosidade, por
carregarem apriorismos por vezes contrarios a instituicdo eclesial. Observou-se
um abismo entre as esferas académicas, profissionais e engajamento eclesial,
Superac0es, sonhos e | porém, com desejo de reversao desse quadro muito pautado pelos esforgos
perspectivas pessoais e em iniciativas mais isoladas. A articulagdo entre fé e vida se torna
bastante desafiadora nesse momento em que vidas académica, profissional e
cidadd exigem respostas. As perspectivas e construgbes fundamentais da
construcdo da vida adulta aparecem conjugadas com esses desafios. Edificacdo
ou ndo de familia propria, discernimentos vocacionais entre e apds a faculdade,
carreira profissional (e que tipo de profissional), responder como cidadaos diante
de legislagdes vigentes, arquiteturas de viagens de estudos, de trabalho ou mesmo
de lazer aparecem nos projetos de vida. Talvez a grande diferenca do ser
adolescente e do ser jovem é 0 entendimento nem sempre consciente que o projeto
de vida pessoal é desafiado a ser um projeto de vida social e até mesmo eclesial:
guem serei para a sociedade? Quem serei para a Igreja? Tais projecdes remetem
ao desafio de se reconhecerem agentes ativos de um espaco civilizatério, que nem
sempre o contexto adulto respondeu/responde, pesando aos jovens a
responsabilidade de assumir um mundo complexo e adoecido para
transformarem.

Enfrentamentos, crises
€ cruzes

A partir do quadro “Vivéncias juvenis e a formacdo do si mesmo”, é possivel
compreender o humano em formacdo, visto que parte do entendimento ndo delimitado,
padronizado e reduzido, mas como a propria pessoalidade narra a si mesma. Outrossim,

entende-se 0 jovem como pessoa em juventude na integralidade corpo-psique-espirito.
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Diante das narrativas biograficas e a partir de suas analises, a pesquisadora reconheceu
a necessidade de investigar mais profundamente a formagéo das jovens geragdes a partir da
escuta dos proprios entrevistados. Para isso, formulou uma questdo e, em um segundo
momento, apds a analise das vivéncias, tornou a entrevistar cada um. Frente a tantas conexdes
possiveis, foram tecidas algumas consideracdes a luz fenoménica: o que sera que, para 0s
participantes, seria prioritario na formacdo dos jovens contemporaneos? O que sera que
entendem como formacéo?

Assim, reportou a seguinte questdo aos participantes: em nosso mundo contemporaneo,
quais seriam as prioridades na formagdo da juventude em sua percepcdo? As respostas
seguiram o mesmo método de andlise e suas categorizacGes e discussdes sdo apresentadas a

sequir.

5.2 PRIORIDADES DESTACADAS NA FORMACAO HUMANA E CRISTA DAS JOVENS
GERACOES

A macrocategoria “Prioridade na formagdo humana e crista das jovens geragdes” foi
organizada a partir das sugestfes e comentarios dos participantes do estudo para a questdo
acerca das prioridades da formacao das geracGes contemporaneas. Da analise das entrevistas,
emergiram as categorias expostas a seguir. O quadro foi dividido em cores, na l6gica da
sinalizagdo de mobilidade: 1) verde, para impulsionamentos a serem potencializados:
Antropologia integral e integradora, Etica cristd, Comunidades familiares, Formagéo pela via
da educacdo, Instituicdes de ensino com paradigmas pedagogicos a partir da realidade concreta,
Horizonte de projeto de vida e futuro, Inclusdo, responsabilidade social e cidadania empatica;
2) amarelo para atengdo ao que se deve constatar: Intergeracionalidade, Influencers digitais
como referenciais eclesiais, Ambientes e comunidades digitais, Impactos da pandemia COVID-
19; 3) vermelho, alertas que advertem para converséo das realidades: Polarizacgdes e cultura da

discordia, Fenémenos de massa. Nele, ha descricdo de breve sintese analitica.
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Quadro 3 — Prioridades na formaco humana e cristé das jovens geracdes”*

Prioridades na formagdo humana e cristd das jovens geragdes

O que evidenciam?

O que pormenorizam?

POTENCIALIZAR

Antropologia integral e

Compreensao antropoldgica da totalidade do ser: ser
em si e o ser em relacdo — de modo integral e

g integrador.
) Entendimento aprofundado acerca de virtudes, valores
Etica crista e carater. Responsabilidade entre o contetido/antncio

da fé e praticas cotidianas.

Comunidades familiares

Diligéncia no cuidado integral e na estruturacao
integral de criancas, adolescentes e jovens. A comecar
pelas familias para que sejam espacos de pertenca ao
encontro de poténcias de vida e desenvolvimento
comunitario e social.

Formacéo pela via da
educacdo

Conjugagdo das realidades mais articuladas e
naturalizadas.

Instituicdes de ensino
com paradigmas
pedagégicos a partir da
realidade concreta

Pedagogias com maior fluidez e horizontalidade nas
relac6es e mediagOes culturais compreendidas nas
vivéncias concretas e reais.

Horizonte de projeto de
vida e futuro

Formacéo no e para o sentido transcendente da vida
com perspectiva de construcdo de futuro.

Incluséo,
responsabilidade social e
cidadania empatica

Etica crista transformadora das realidades ambientais e
sociais na pluralidade das iniciativas em superacdo dos
paradigmas de excluséo.

CONSTATAR

Intergeracionalidade

A contemporaneidade exige novas aprendizagens e
convivéncias entre diferentes geracdes.

Influencers digitais como
referenciais eclesiais

Sugerem maturidade espiritual, compreensiva,
atitudinal, afetiva e referencial dos adultos leigos e
consagrados acompanhadores das juventudes.

Ambientes e
comunidades digitais

Acompanhamento responsavel por parte dos adultos e
discernimento critico-reflexivo das agdes juvenis no
continente digital: conectividades que se (con)fundem.

Impactos da pandemia
COVID-19

Reconhecimento do periodo pandémico como um
tempo planetario pedag6gico a ensinar os limites e 0
essencial a vida humana: a vida e a morte no cotidiano
dos jovens.

ALERTAR

Polarizagdes e cultura da
discordia

Alertas a atual conjuntura de discérdia social e eclesial
como um perigo a fraternidade e a vida humana.

Fendbmenos de massa

Preocupacdo com modismos, apontada como
movimento de reproducdo de comportamentos e ideias
ausentes de consciéncia critica e empética.

A seguir, cada categoria intermediaria serd discutida a partir das fundamentacdes

tedricas que embasam esta investigagéo.

754 Elaborado pela autora (2022).
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5.3 0 QUE POTENCIALIZAR NA FORMACAO HUMANA E CRISTA DE JOVENS?

5.3.1 Antropologia integral e integradora

Os entrevistados indicaram a necessidade em potencializar a consciéncia da totalidade
do ser e do ser em relagdo: “Acredito que a formagdo precise ser baseada no processo de
formacdo integral, a partir das suas dimensdes e correlacdes. Tendo este foco, os assuntos,
suas abrangéncias e necessidades vém a tona naturalmente, a partir de cada realidade.” (D.,
Entrevista 2, 26.04.2021, p. 1).

A entrevistada enviou uma sintese em que a formacéo integral do ser jovem indica a
garantia das seguintes relacdes: consigo, com o outro, com a sociedade, com o Sagrado, com
uma missdo. A partir de situagbes discutidas com os jovens, € possivel despertar
(auto)questionamentos como: “quem sou eu?”, “quem ¢é o outro?”, “para quem sou?”, “com
quem sou?”, “onde estou?”, “o que faco aqui?”, “qual meu papel na sociedade?”, “de onde
venho?”, “por que(m) existo?”, “o que me move?”, “como fazer?”. Na busca pelas respostas,
os jovens se sentem desafiados e “chamados” a “ser, possuir-se, conhecer-se, trabalhar-se,
conviver, comunicar-se, partilhar, situar-se, comprometer-se historicamente, transcender-se,
fazer e construir.” (D., Entrevista 2, 26.04.2021, p. 1).

Assim, encontra-se na fundamentacdo a abordagem antropoldgica steiniana da
constituicdo da pessoa humana na totalidade do ser como corpo animico. O ser é corpo e é alma,
em unidade. Essa autocompreensdo é indicada ndo somente em termos espirituais e corpéreos,
mas na formacao da personalidade saudavel, conjugando corpo-psique-espirito.

No aspecto psiquico, também deve ser considerado, segundo 0s entrevistados, que:

[...] a formacdo da juventude carece de iniciativas para o desenvolvimento do
autoconhecimento, inteligéncia emocional [...] é necessario um acompanhamento
psicoldgico, pois ja se sabe que a tendéncia é cada vez mais as pessoas serem
acometidas com transtornos de ansiedade e depresséo. (Z., Entrevista 2, 08.07.2021,

p. 1).

Além do foco pessoal, a satde psiquica integrou os aspectos sociotransformadores:
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[...] em sentido de inteligéncia emocional, eu diria, pra poder encarar esse mundo e
acompanhar esse mundo e conseguir viver, viver de uma forma sauddvel e contribuir
de uma forma sauddvel, pra sociedade, pras outras pessoas. (L., Entrevista 2,
13.05.2021, p. 3).

Reconhecendo o quanto adoecimentos e sofrimentos psiquicos comprometem a propria
imagem de si e de sua poténcia espiritual, sdo sinalizados que “as dificuldades da vida sdo
importantes para um amadurecimento saudavel, pois ninguém ¢ privado delas e se o sdo, por
momento que seja, acabam por sucumbir quando sdo confrontados por elas” (E., Entrevista 2,
12.04.2021, p. 2). Além do que, “este bom entendimento com rela¢do as dificuldades e
sofrimentos ajuda o jovem a ndo desestimular de seus ideais e faz com que tenham o pé na
realidade da vida e ndo em fantasias que poderéo frustra-los.” (E., Entrevista 2, 12.04.2021,
p. 2).

Percebe-se a convergéncia das falas ao que Edith Stein propde como antropologia,
principalmente a partir da perspectiva fenomenoldgica integrativa que postula o corpo Leib, a

Aufbau, isto é, a estruturacéo da pessoa humana na dindmica de Bildung, dar forma ao humano.

5.3.2 Etica crista

A formacdo ética das juventudes emergiu a partir do entendimento aprofundado acerca
de virtudes, valores e carater. A responsabilidade entre o conteddo/anincio da fé e praticas
cotidianas, em que fé e obras visam articulacédo e sintonia, foi apontada como uma importante
prioridade. A formacdo ética, com valores solidos e constituicdo do carater, foi pautada por

distintos entrevistados como grande prioridade.

Penso que o primeiro ponto a ser tratado é a construgdo de uma base moral sélida.
Sinto que hoje tudo é muito dindmico, as coisas mudam rapidamente, as pautas
politicas se multiplicam e ha uma repeticéo do discurso de que nada é errado, tudo
depende da perspectiva. Acredito que isso faz com que o jovem se perca. A nossa
sociedade foi fundada em cima de principios que possibilitam a estabilidade e estes
principios deveriam ser mais ensinados aos jovens. (S., Entrevista 2, 15.04.2021, p.
1).
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Alguns entrevistados reportam a formacdo ética como nuclear a estruturagdo de
personalidade com as formas de agir socialmente e na vivéncia da fé e mesmo necesséria aos
ndo crentes: “/...] a pratica das virtudes nao ¢ algo exclusivamente cristao [...] este elemento
— a virtude — é uma necessidade humana.” (E., Entrevista 2, 12.04.2021, p. 1). Outro aspecto

considerado é que é preciso maior clareza no entendimento do que € virtude:

[...] é muito comum quando surge um influencer catélico, vem o jovem perguntar:
isso é pecado? Aquilo ¢ pecado? O que vocé pensa sobre isso? Eu posso fazer tal
coisa? £ uma verdadeira consulta, primeiro lugar, de uma ética muito fechada, [...]
é um pode ou ngo pode. (N., Entrevista 2, 28.04.2021, p. 1).

Pode-se considerar inclusive que:

[...] por causa desta suposta liberdade pregada nos Gltimos dois séculos, ele [o
jovem] ndo consegue desenvolver os seus potenciais mais nobres e ficou escravo de
seus sentidos e instintos que os leva a serem manipulados com maior facilidade. (E.,
Entrevista 2, 12.04.2021, p. 1).

Dessa maneira, compreendem que:

[...] uma virtude chama outras assim como um vicio chama outros. Temos a
obrigacdo de formar o jovem na verdade do que ele ¢ e isto significa que ndo sdo
apenas animais reservados a viver pelos instintos, sdo seres dotados de inteligéncia
e vontade a serem desenvolvidas e que séo estas poténcias que nos fazem semelhantes
a Deus. (E., Entrevista 2, 12.04.2021, p. 1).

Nesse sentido, ¢ considerada “[...] uma das prioridades na formacao da juventude hoje
¢ a formacéo do carater” (A., Entrevista 2, 19.04.2021, p. 1). Assim, na contemporaneidade,
indicam que adultos devem “/...] mostrar ao jovem as virtudes e fazer com que isto seja
importante em suas vidas” (E., Entrevista 2, 12.04.2021, p. 1). No entanto, essa “/...] ¢ uma
tarefa muito lenta; requer anos de paciéncia para formador e formando, pois, devemos lembrar
que a geragdo atual tem todo tipo de informagdo em mados, na hora que quer.” (E., Entrevista

2,12.04.2021, p. 1). Logo, ndo se deve esquecer “/...] que o crescimento humano, psicologico
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e espiritual, ¢ paulatino, requer anos, ou melhor, uma vida inteira. Que tem altos e baixos e
n&o ocorre cCOMo em uma maquina, isto ¢, sem erros” (E., Entrevista 2, 12.04.2021, p. 1).
Alargando a necessidade de formacdo do carater e da pratica das virtudes humanas e

cristas, foi considerada a vida centrada em valores:

[...] é a grande questdo de como lidar com tudo isso de uma forma saudavel [...] eu
acredito que ¢ importante o desenvolvimento de valores, né? De valores nas pessoas,
nos jovens em especial, que esses jovens, enraizado nesses valores né, consigam lidar,
de uma forma consciente e saudavel, com toda essa transformacéo, com toda essa
realidade de mundo e se adaptar da melhor forma possivel, conduzindo também o
mundo e a sociedade para um caminho bom para todos, né? Por isso que eu acredito
muito nessa formag&o centrada em valores, né? Eu acredito que vai ser uma demanda
cada vez mais forte a/ pros proximos anos, né? (L., Entrevista 2, 13.05.2021, p. 3).

Apontada como uma questdo da educagéo, acentuou-se que:

[...] é a grande questdo, por isso me preocupa muito a educagdo, entdo nao sé a
educagao em termos de escola, de conhecimento, mas principalmente uma educagdo,
uma formagdo e sentido de valores e sentido de questoes morais. (L., Entrevista 2,
13.05.2021, p. 3).

De acordo com Edith Stein, tornar-se um si mesmo implica inclusive na dimenséo
relacional, através da ética estruturante que tange a liberdade pessoal comprometida com a
responsabilidade das escolhas. Para isso, a fenomenologa aponta a formagdo da consciéncia
como indispensavel aos processos educativos em que os valores de vida em verdade,
autenticidade e bem comum se expressam através do carater como posicionamento do ser no

mundo.

5.3.3 Comunidades familiares

Diligéncia no cuidado e na estruturagdo do desenvolvimento integral de criancas,

adolescentes e jovens foi apontado como prioridade, iniciando pelas familias e ampliadas e
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seguindo nas instituices de ensino, com espacos de pertencga ao encontro de poténcias de vida
e desenvolvimento comunitério e social.

Para os entrevistados, “/...] a comeg¢ar pelas familias ou pelos lares, pelas casas, de
onde esses jovens habitam, né? Eu diria até os lares acho que podem ser alguns... existem
jovens que nao tém familias, né?... Infelizmente.” (L., Entrevista 2, 13.05.2021, p. 1). A
preocupacao com jovens sem familias foi sinalizada como auséncia de pertencimento e de uma
base formativa: ““/...] uma formag¢do a partir dai [da familia] porque é realmente, acho que a
base, a esséncia da formag¢ao de um jovem. ” (L., Entrevista 2, 13.05.2021, p. 1).

O aspecto levantado retoma a familia como celula social e ndcleo pessoal. Pertencer a
uma comunidade familiar e se reconhecer como pertencente fortalece as bases que constituem
0 jovem. Interessante que, no contexto infantil, a familia é parte integrante e indissociavel
enquanto responsabilizacdo afetiva, social e pedagdgica, por exemplo. Porém, na juventude, a
responsabilidade por si e por suas trajetérias tende a ficar mais sob responsabilidade dos
proprios jovens. Alguns encontram na familia um acompanhamento, isto é, uma ponte de
travessia entre o estado de dependéncia e a constituicdo de autonomia. Todavia, como
sinalizado pelo entrevistado, essa ndo é uma realidade para todos. Muitos jovens acabam
contando consigo, com amigos e com educadores.

Edith Stein acentua a familia como primeira responsavel pela formacéo integral das
jovens geracGes. Ndo a Unica, mas a primeira comunidade formativa. De acordo com 0s
apontamentos dos entrevistados, pensar na formacao de criancas, adolescentes e jovens implica
em também contribuir com a formacédo familiar, o que é e o que implica ser, conviver e se

realizar enquanto familia como nucleo potencializador da pertenca de seus membros.

5.3.4 Formacao pela via da educacéo

Educacdo aqui estd com um conceito mais amplo do que escolarizacdo. Nos aspectos
indicados, a conjugacdo das realidades fé e vida mais articuladas precisam estar mais
naturalizadas: “/...] acredito que a palavra-chave pra resposta da formagao da juventude no
mundo contemporaneo ¢é educagdo.” (L., Entrevista 2, 13.05.2021, p. 1).

Para Edith Stein, a educacdo é o gesto diligente que da forma ao humano e a prépria
humanidade. Insistiu em seus escritos que a educacio ndo se constrdi “em castelos de areia”,

mas em bases solidas antropologicas, o que traz para a corresponsabilidade de todos essa viséo
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mais sisttmica da consciéncia da formagéo que ndo exclui o conhecer e o fazer, do ser e do
conviver. Para tal, é preciso fortalecer os papéis da familia, instituicbes de ensino e sociedade,

como sustentadores de paradigmas educacionais promotores da vida e do desenvolvimento.

5.3.5 Institui¢des de ensino com paradigmas pedagogicos a partir da realidade concreta

Além da familia, as instituicGes de ensino também séo sinalizadas como importantes no
desenvolvimento juvenil, porém com alertas de transformacao: “/...J nas institui¢ées de ensino,
a formacdo da escola que eu acho que precisa de muitas mudancas.” (L., Entrevista 2,
13.05.2021, p. 1).

Paradigmas pedagogicos com maior fluidez e horizontalidade nas relagdes e mediagdes
culturais compreendidas nas vivéncias concretas e reais sdo exemplificados como necessidades

contemporéneas:

[...] na minha faculdade [...] acompanhei a7 nos ulItimos anos uma reformulagcao do
Curso, eu nao cheguei a ser afetado, mas eu achei muito interessante, uma pegada
muito mais de pratica [...] eles adequaram o curriculo assim muito focado em
inovagao, focado muito na experimentagdo prdtica e na elaboragao de competéncias.
Assim que preparam o aluno pra realmente a resolugdo de problemas, enfim que essa
é uma das tendéncias que se enxerga, das necessidades que se enxerga nesse mundo
contempordneo né? Que a gente vive que é a resolugdo de problemas complexos [...]
Vejo algumas outras institui¢oes se renovando ou novas institui¢des, principalmente
na drea da educagao ou grandes empresas mesmo. Oferecendo grandes
oportunidades nesse sentido, eu diria, ja mais adaptado a essa nova realidade de
mundo. Entdo, por isso, que eu acho que procurar trazer o jovem ao maximo possivel
para uma experimentagdo dessa realidade, dessas oportunidades e... para estar cada
vez mais preparado pra esse mundo. (L., Entrevista 2, 13.05.2021, p. 1).

A constituicdo da visdo de mundo que um jovem assume remete as transformacdes que
evoca para esse mesmo mundo. Nesse sentido, as instituiches estdo sendo desafiadas a
romperem o status centralizado, para paradigmas educacionais mais “desde dentro” das

vivéncias pessoais e comunitarias, como Edith Stein traz em seus axiomas educacionais.
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5.3.6 Horizonte de projeto de vida e futuro

Formacao no e para o sentido transcendente da vida com perspectiva de construcao de
futuro exige, segundo os entrevistados: “/...] atuarmos a partir dos projetos de vida das
Jjuventudes.” (D., Entrevista 2, 26.04.2021, p. 1).

Nesse sentido, o projeto de vida foi sinalizado como uma perspectiva pessoal: “/...J
acho que deveria ser uma prioridade na formacéo juvenil é o da perspectiva de vida. De que
vale viver? Qual o sentido de viver? Qual o meu projeto de vida? Por que ter um projeto?” (S.,
Entrevista 2, 15.04.2021, p. 1); e transcendente: “Percebo os jovens desmotivados ‘para que
ter um projeto se avida acaba aqui?’. Bom, eu sei que ndao acaba aqui, entdo, acho que instigar
os jovens a vislumbrar uma perspectiva de vida nos torna mais humanos e felizes.” (S.,
Entrevista 2, 15.04.2021 p. 1).

Certamente esse € um ponto significativo da antropologia steiniana, visto que, através
da educacéo, para ela, deve acontecer a aproximacao entre natureza e graca. A perda do logos
educativo contribui para a perda do logos pessoal. A vida como continuum aponta para a
esperanga e confere perspectiva aos jovens. Para Edith, ndo somente o statu viae natural deve
ser pensado como transcendente — do ser que vai além de si, mas também a eternidade aparece
como teleologia formativa. O porqué viver alcancga, assim, a Transcendéncia que educa para
além do porqué viver, mas integrando um por quem viver. Assim, o logos, engquanto sentido,
correlaciona-se com o pathos, na dimensdo da empatia e ethos, enquanto ética de uma vida

transcendente.

5.3.7 Inclusdo, responsabilidade social e cidadania empatica

Etica cristd transformadora das realidades ambientais e sociais na pluralidade das
iniciativas em superacgéo das culturas de excluséo. Nesse sentido, aspectos de responsabilidade

social e cidadania empatica foram abordados pelos entrevistados:

[...] o 6bvio de sempre: trabalhar a empatia. Formar os jovens para que se preocupem
com os demais e ndo somente com mercado de trabalho e vaidades. Posso trabalhar
0 quanto quiser para comprar 0s sapatos mais caros do mundo e ndo conseguir



255

“cal¢ar o sapato” do meu irmdo mais pobre, dai para o que serve tanto dinheiro com
tdo pouca humanidade? (S., Entrevista 2, 15.04.2021, p. 1).

Esse tema era tdo caro para Stein que originou sua primeira pesquisa. Einfuhlung, a
empatia, € base do eu relacional conducente a atos sociais e relacdes sociais salutares e
inclusivas. Viveu na pele a exclusdo por ser judia, mulher e cristd. Sua perspectiva empatica
incluia inclusive as geragdes futuras, como se pode ver na origem de alguns de seus escritos,
alertando as geracOes futuras de que a auséncia de empatia era capaz de desumanizar cada

pessoa em si e a humanidade como um todo.

5.4 O QUE CONSTATAR NA FORMACAO HUMANA E CRISTA DE JOVENS?

5.4.1 Intergeracionalidade

A contemporaneidade exige novas aprendizagens e convivéncias entre diferentes
geracOes. Nos espacos educacionais universitarios e nos ambientes profissionais, diferente de
outras épocas, a marca historica configura redes de relagdes etarias distintas. Na vida eclesial,
0 que se percebe em muitas iniciativas com juventudes também se configura pelo convivio
intergeracional, que, por vezes, acaba por se apresentar Como um movimento de gangorra, ou
os adultos incorporam a responsabilidade e pouco estdo abertos as percep¢des juvenis; ou 0s
jovens entendem o protagonismo equivocadamente, desconsiderando e até invalidando o
acompanhamento e a sabedoria referencial do contexto adulto.

Os entrevistados sinalizam que tanto os jovens quanto os adultos precisam estar mais
atentos a essa questdo, pois, no cotidiano das relagfes unilaterais, pode-se perder importante

oportunidade na corresponsabilidade formativa:

[...] as pessoas tendem a falar “ndo gosto desse cara porque ele é velho, ndo quero
esse padre porque ele é velho. N@o quero tal coisa porque ele é velho.” “Ah, isso é
velho, eu quero o que é jovem.” Inclusive a gente vé adultos se posicionando dessa
forma: “Ah, eu sou jovem. Ai, eu gosto dele porque ele é jovem!”. Entdo, os jovens
estdo vivendo esse referencial. E esses jovens nao est@o preparados para serem um
referencial. Eles ndo tém, eles ngo foram formados para ser lideres, estao se
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colocando na posi¢ao de lzder, por puro talento natural. Mas dao conta disso? NGo é
pesado demais esse fardo? Nao vai subir a cabe¢a? (N., Entrevista 2, 28.04.2021, p.
3).

Os entrevistados abordaram a questdo como importante aspecto a ser constatado,
manifestando a necessidade de encontrarem no contexto adulto “/...J didlogos abertos com o
intuito de direcionar e amadurecer ideias.” (Z., Entrevista 2, 08.07.2021, p. 1). Reconhecem
que € um desafio esse estreitamento pela propria mudanca cultural e histérica que se vive

atualmente:

“Puxa, mas é complicado, né?” Porque, por exemplo, os meus pais, os nossos pais,
eles viveram em eras diferentes, né? Entao, ao mesmo tempo que néo é justo, de certa
forma, vocé querer exigir que nossos pais, por exemplo, jd se adaptem pra uma
realidade que pra eles é muito mais dificil do que ja pra nossa realidade como jovens,
né? De se adaptar nesse mundo cheio de tecnologia, cada vez mais veloz, né? (L.,
Entrevista 2, 13.05.2021, p. 2).

Acabaram comparando as realidades e os projetos de vida das juventudes de diferentes

geracoes:

Da minha realidade, por exemplo, a minha gerag¢do acho que ainda cresceu muito
com uma educagdo dentro de casa assim, que tinha que ir bem na escola, tirar boas
notas, estudar bastante, passar numa boa faculdade, uma pzublica ou conseguir uma
bolsa numa grande faculdade e tal. E ir bem na faculdade, entrar numa grande
multinacional ou passar num concurso publico e se aposentar. Entao mais ou menos
acho que essa foi a via que muitos da minha geracdo conhecei, né? Sé que hoje o
mundo nao ¢ bem assim, aposentar pros jovens jd ta ficando cada vez mais dificil e
também, estabilidade é um termo que td ficando cada vez mais defasado. Hoje as
coisas mudam muito rdpido, hoje exige uma série de habilidades, uma série de
competéncias, principalmente em questoes de administragdo emocional, resiliéncia...
Enfim, vdrias habilidades a7/ que sdo necessdrias. (L., Entrevista 2, 13.05.2021, p. 1-
2).

Sobre a realidade intergeracional contemporanea, certamente um dos principais autores
sobre a temética a luz da fé catolica é o Papa Francisco. Na contextualizacdo desse estudo, sao
citados os apontamentos de aproximac&o entre jovens e ancidos para reconstituicdo de um pacto
geracional. Em Stein, encontra-se o testemunho de uma jovem que dialogou com grandes

filésofos de seu tempo a tal ponto de influencia-los. J& como mulher madura, ocupou-se em
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formar educadores, familiares e formadores em geral, trazendo a importancia da
referencialidade como pilares que edificam muitas vidas. Porém, ressaltou através da empatia
o profundo respeito que se deve ter com os saberes dos jovens, capazes de criar 0 novo e

contribuir com o desenvolvimento proficuo da propria comunidade.

5.4.2 Influencers digitais como referenciais eclesiais

Os entrevistados apontaram a importancia de conviverem e serem acompanhados por
adultos com maturidade espiritual e atitudinal. Afetividade, cuidado, compreensdo e dialogo
indicam percursos em que 0s jovens encontram seus referenciais tanto na dimensao da vida
leiga quanto consagrada.

Considerando a busca por referenciais em suas vivéncias de vida e fé, encontrou-se nas
analises os seguintes questionamentos acerca do encontro em influencers digitais como

referenciais eclesiais:

Eu quero falar da relagdo de procurar nessas figuras de influencer, o pastor. Que de
repente ele n@o encontra na propria paroquia, ou ele ngo tem liberdade na propria
paréquia, ele nao vé ali naquele espaco. Entdo o influencer se torna lider espiritual,
um sacerdote né? Ele vé uma ponte entre ele e Deus e isso é um problema porque o
sacerdote, no sentido literal da palavra, agora os padres, eles receberam uma
formagdo para tal e mesmo assim muitos deles agem mal. Imagina um jovem
influencer e seus milhares de seguidores ai.. Como ele abraca? De forma
ministerial? Igual o sacerdote que recebeu a formagdo ou ele vé isso como uma fama?
Como uma autopromogao? (N., Entrevista 2, 28.04.2021, p. 1-2).

Sobre a influéncia de proprios jovens enquanto formadores em espacos digitais,

evidenciam:

Eu tenho notado muito nos perfis catdlicos uma tendéncia a fazer a pagina. A/ ele
cria essa pagina, comega a promover, ganha ali um nizmero de seguidores, vamos ver
ali, dez mil seguidores, né? E a7, quando chega aos dez mil seguidores, ele troca o
perfil, coloca o nome dele, a foto dele e: “bom, gente, agora eu sou um influencer
catélico...” Pera ai, houve uma promogdo da fama. Ele se acostumou com a posi¢ao
de pastor e gostou da autoridade que ele teve ali. Ele ngo soube lidar com o trabalho
pastoral. Entgo quando se trata de jovem evangelizando jovem, a gente fala de uma
pessoa que muitas vezes nao tem formagdo e estd formando ou, se tem formagéo, tal
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formacao ¢ limitada, né? N¢s tamos falando de uma pessoa que ndo foi preparada
pra um servigo ministerial que ela acabou abracando por causa das circunstancias.
E que bom que ela abracou, porque ela teve esse tato de ver que a igreja precisava.
Mas ela néo foi preparada pra isso, né? Entdo a gente tem um desafio aqui nesse
sentido, de que acaba virando, mais uma vez eu volto, no modismo, na radicalizacéo,
uma tendéncia, porque ali eles vao virando referenciais de juventude que hoje em dia,
no cendrio em que estamos, os referenciais sdo os jovens. (N., Entrevista 2,
28.04.2021, p. 2).

O periodo em que Edith Stein produziu sua obra precede a era digital, porém, a
fenomenologia pode contribuir sobremaneira com a questdo. Indiferente a ambiéncias, a
formacdo da consciéncia ontolégica e empatica, associada aos critérios da exigéncia da vida em
verdade e autenticidade, sdo colunas do pensamento steiniano que podem contribuir para fazer
pensar esse novo modo de vida. O Papa Francisco tem destacado o equilibrio e a
responsabilidade no ciberespaco, que implica nas configuracGes antropoldgicas e na ética do

bem comum.

5.4.3 Ambientes e comunidades digitais

Sobre a formacdo de jovens contemporaneos, do ponto de vista da novidade da
ambiéncia digital, foram destacados aspectos relacionados ao discernimento critico-reflexivo
das acdes juvenis no continente digital em que conectividades se (con)fundem:

[...] eu acho que essa novidade do ambiente digital que ¢ uma grande novidade
mesmo, vem cheio de potencial, de coisa boa, muita coisa positiva, mas que, ao
mesmo tempo, a gente tem que tratar com certo cuidado, né? [...] Pra saber usar de
uma forma consciente, né? (L., Entrevista 2, 13.05.2021, p. 3).

Nesse aspecto de “usar de forma consciente” a tecnologia, dois pontos podem ser
elencados como destaques de constatagdo. Um, o futuro tecnoldgico que exigira ainda maior
acompanhamento da formagdo humana e o segundo, de consciéncia e discernimento do que de
fato é evangelizacdo das juventudes em ambiente digital.

Quanto a atencdo na formacgdo humana, pode-se perceber que:
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O nosso mundo contempordneo, a gente ta passando por um periodo de transi¢ao
muito significativa. Um periodo em que hoje 0 mundo muda muito rdpido né? Se
pegar, por exemplo, a minha gerag¢do — eu nasci em 1992 — e comparar com a geragao
que ja nasceu a partir do ano 2000, jd existe uma diferenga absurda assim no estilo
de vida, na hiperconectividade, na relag@o com a tecnologia, enfim. E entdo com todo
0 mundo veloz que a gente vé hoje, muito potencializado pelo avan¢o tecnolsgico,
pelo acesso a internet, e todas as mais altas tecnologias que a gente tem a disposi¢ao
hoje, eu acredito que isso traz pra gente coisas muito boas, maravilhosas, mas
também traz uma série de desafios que a grande questdo, que eu acredito talvez vai
ser a questdo da era que nds vivemos hoje, talvez do século, eu diria, vai ser
justamente como adequar o ser humano a acompanhar de uma forma sauddvel toda
essa evolugdo, toda essa velocidade tecnoldgica. (L., Entrevista 2, 13.05.2021, p. 2-
3).

Aos principios de evangelizagdo de jovens na formacdo humana e cristé, evidenciou-se

que:

O primeiro desafio, sobretudo no que toca a evangelizagdo pela internet, pelas redes
sociais, ¢ a competicgdo com o entretenimento. [...] Entdo, tudo aparece como
entretenimento, a propaganda, ela ¢ feita de forma de entretenimento, as coisas sao
vendidas de forma de entretenimento, tudo ¢ entretenimento. Entdo, ¢ muito
complicado trazer um contexdo da fé tendo que concorrer com o entretenimento. E
no meio desse ‘“concorrer com o entretenimento”, tomar muito cuidado com ndo
transformar a fé em entretenimento [...]. Se a gente transformar a fé em algo que ¢
pra divertir, pra entreter... NGo, a fé nao é pra isso. A fé ¢ pra mudar a vida da pessoa.
Entgo, estar atento com isso, acho que esse ¢ o grande desafio: do entretenimento. A
gente cria contexzdo de entretenimento, mas a gente toma muito cuidado pra que seja
a fé passada no entretenimento e ngo transformada em entretenimento, que isso é
complicado. (N., Entrevista 2, 28.04.2021, p. 1).

Além da confusdo entre o contetdo e a forma de entretenimento, os entrevistados
apontaram os modismos nas redes sociais como uma constatacdo e um alerta ao catolicismo

“de moda’:

Nos estamos falando do cendrio de rede social, que trata muito da moda e, querendo
OuU ndo, a gente a gente acaba criando uma moda catélica, né? Uma moda de
evangelizagdo [...]. Me parece que, na internet, uma moga catélica, ela precisa ser
uma moga um tanto melancélica, um tanto deprimida, devota [...] que usa um sai@o
e escreve “Totus tuus Virgem Maria” no perfil das redes sociais dela, né? Pera ai,
isso é uma padroniza¢ao do ser catslico? Entao a gente tornou o ser catélico num
modismo, ¢ uma moda pra seguir? £ uma tribo urbana pra se colocar? Entgo agora
nés temos 0s emos, 0s punks, 0s gaticos, e os catolicos? Entdo, quando se trata de
juventude, a gente tem que tomar cuidado para ndo transformar o catolicismo em
uma moda. (N., Entrevista 2, 28.04.2021, p. 1-2).



260

Nessa constatacdo, observa-se que muitos influencers digitais séo jovens buscando
evangelizar outros jovens, porém, a insuficiéncia na formacao podera distanciar a participacao
de jovens catolicos nas redes sociais em realidade ambigua ao engajamento juvenil na vida

pastoral paroquial:

[...] eu quero que eles [jovens seguidores] saibam separa, eu tenho colocado um
discurso atento a essas radicalizacées, atento a esses modismos, né? Eu tenho falado
muito com 0s meninos com essas padronizagées pra fugir do estilo né? Tem até uma
piada dos meninos que ngo podem me seguir no Twitter e ter bandeirinha do Vaticano
do lado do nome do perfil, porque tinha virado uma moda esses tempos esse negaocio
né? Levantar as bandeiras catélicas e tal [...]. Toca muito mais no cendrio da internet
do que no cendrio paroquial. (N., Entrevista 2, 28.04.2021, p. 2-3).

Esse aspecto trazido da difusdo evangelizadora no meio digital implica um olhar de
identidade e missdo da Igreja no mundo. A fé como adeséo aos principios evangélicos fundados
e anunciados por Jesus Cristo enquanto Verbo encarnado possui a fortaleza do Amor comunhéo,
como Caminho, Verdade e Vida. As distorc¢des de discurso indicam a urgéncia de uma formacao
cristd a partir da face de Jesus Cristo pedagogo e comunicador. Ser Igreja, com identidade
catélica, implica em saber cuidar das jovens geracdes como sustento intelectivo, afetivo e
volutivo, para que as fragilidades e fragmentacGes sejam acolhidas em vistas da potencializacdo
da dimensao do espirito consciente de si, do outro, do Sagrado e da vocacdo cristd e sua forma
de acdo no mundo; o que indica a urgéncia de uma formacao critico-reflexiva, ndo sé autbnoma,
mas também empatica, dirigida ao Bem, Belo e Verdadeiro, indiferente ao ambiente em que se
esta.

Como Stein apontou anos idos, a dimensao profética exige conhecimento do conteido
da fé, vivéncia na vida da Igreja e com que intencionalidade a missdo evangelizadora é
assumida. Sem davida implica formacdo integral dos formadores e acompanhamento das
juventudes para que acompanhamentos mais personalizados sejam realizados em contribui¢éo
com a formacao da consciéncia da missionariedade cristd junto ao anseio juvenil de propagar o

catolicismo.
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5.4.4 Os impactos da pandemia COVID-19

A contemporaneidade foi exemplificada pelos entrevistados ndo apenas pelo vies
tecnoldgico, mas também por suas caracteristicas globais e aceleratorias. O reconhecimento do
periodo pandémico como um tempo planetério pedagdgico a ensinar os limites e o essencial a
vida humana em que a vida e a morte estiveram no cotidiano dos jovens: “/...J eu acredito que
sirva como reflexdo pra realidade como um todo, sobretudo nesse cendrio pandémico.” (N.,
Entrevista 2, 28.04.2021, p. 1).

Mais uma vez, pode-se perceber no drama atual o quanto a consciéncia planetéria
precisa estar presente na consciéncia pessoal e relacional. Sozinho, o ser humano é uma
abstracdo, como nos diz Stein. A pessoa € uma realidade de vida em comum e uma existéncia
no mundo. Diante das circunstancias contemporaneas, Edith pode contribuir com o olhar as
esséncias da vida bem vivida. O Papa Francisco tem se firmado como um potente lider neste
tempo pandémico para cristdos e ndo cristdos. Sem acepcdo de pessoas, vem lutando para que
0 tempo seja superior ao espaco vivido na contemporaneidade. Formar as jovens geracées a luz
do catolicismo é certamente olhar para os gestos pontifices de Francisco no trilhar
contemporaneo. Uma referéncia profética que o chao eclesial das pastorais juvenis e, como

educador em profissdo e missao, pode ensinar a realidade educativa e formativa.

5.5 0 QUE ALERTAR NA FORMACAO HUMANA E CRISTA DE JOVENS?

5.5.1 Polarizag@es e cultura da discordia

Alertas a atual conjuntura de discordia social e eclesial foram identificadas como um

perigo a fraternidade e a vida humana:

Uma realidade muito perniciosa em nosso tempo que ¢ a polarizagdo. Tudo tende a
ser dividido em extremos [...]. O desenvolvimento de seu ideal ngo deve ser orientado
por qualquer tipo de pensamento extremista e nem restrito & busca de sua propria
felicidade como fim, mas no que ele, como pessoa, cidadao, profissional, pode
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contribuir para o bem comum, pois fazer o bem ao préximo, isto ¢, praticar a
caridade, gera como efeito colateral a felicidade que tanto o jovem almeja. (E.,
Entrevista 2, 12.04.2021, p. 2).

Nos aspectos de evangelizacdo, as polarizagdes foram assinaladas como motivos de

afastamento da mensagem do cristianismo.

No caso da juventude, afinal a formagdo da juventude, a gente ta falando como um
todo né? [...] nés ndo estamos ali pra formar fandticos religiosos, mas também nem
pessoas que relativizam a fé. A gente ta ali pra formar pessoas que a fé muda
totalmente a vida dele, mas, ao mesmo tempo, ele nao é uma pessoa que s¢ sabe falar
de religido [...] que afasta as outras pessoas. Pelo contrdrio, tém que se unir, que
atrair as pessoas a Cristo, né? (N., Entrevista 2, 28.04.2021, p. 1).

Edith Stein certamente pode contribuir tanto pela obra como por sua propria vida. Foi
morta pela guerra que se iniciou com polarizacbes, fake news e discursos de 6dio. Tais
comportamentos levaram a morte do préprio Cristo. Assim, convém nesse quesito resgatar os
principios da Pessoa-Dom, enquanto oferta e iluminacéo diante das noites escuras.

Os principios da evangelizacdo ndo estdo resumidos na ordem da criatividade pessoal,
mas da vida em vocacgéo da primazia de um Deus que chama, um Filho que testemunha e ensina
e um Espirito que é Santo, e impulsiona a integridade da vida em perfectibilidade, que, na fé
catdlica, assume-se como santidade. A discordia ergue-se na auséncia do amor. Perdeu-se 0
amor, perdeu-se a esséncia do evangelho. A forca da evangelizacdo ndo esta na quantidade de
likes. Basta olhar para as origens da Igreja. Os acirramentos e cultura da discérdia em nada
integram as virtudes teologais da fé, esperanca e caridade, tal qual Edith aponta como esteio
cristdo. Assim, formar os jovens é também formar os adultos, para que egoismos, oportunismos
e agressividades ndo sejam associados a evangelizacdo. A historia é clara nessa revelagdo. Aos
jovens, cabe apresenta-la como referéncia das sombras e luzes humanas e cristds e as

responsabilidades que o ser humano possui sobre elas.



263

5.5.2 Fenbmenos de massa

Os entrevistados manifestaram preocupacdo com modismos, movimentos de
reproducdo de comportamentos e ideias ausentes de consciéncia critica e empética, sobretudo
em ambito digital:

[...] isso nas redes sociais ¢ muito complicado, porque hd uma tendéncia as modas
muito grande, sobretudo por parte dos préprios influencers que acabam criando, e ta
ali se influenciando uns aos outros, né? Uma, um referencial, né? Se pega 0s
influencers catolicos, eles meio que seguem mais ou menos ali a mesma linha, que é
uma linha de imitagao [...]. Um tanto polémicos na forma de falar, severos na forma
de colocar moral, o jeito, 0s trejeitos que fazem pra colocar a cdmera, parece assim
muito, né? [...]. E esse padr@o vai ser 0 que 0s jovens catélicos que estao
influenciando vao seguir e vira uma grande tribo, né? E por isso, ndo é ser catélico,
ser catolico ngo é seguir um padrdo. (N., Entrevista 2, 28.04.2021, p. 2).

Esse tema da massa como fenbmeno de seres que aderem a algo ou a alguém sem
consciéncia do si mesmo, da autoria de pensamento, da critica diante da vivéncia é fundamental
a Stein, que desenvolveu escritos sobre o contagio psiquico como base da massificacdo. Sem a
consciéncia intencional, o ser se torna mero reprodutor de ideologias e imitador passivo
daqueles que o seduzem. Nem sempre 0S jovens reconhecem nessa adesdo passiva a
problematica da nulidade da poténcia do seu eu consciente e livre.

De fato, para Stein, a educacdo deve potencializar a liberdade ontoldgica e intelectiva,
responsavel e empatica. Sem isso, o jovem pode estar julgando seguir algo bom e, por isso,
difunde-o cegamente, sem bases sélidas de formacéo da consciéncia. Nesse sentido, mais uma
vez, 0 universo adulto traz o clamor da consciéncia da formacgdo aos formadores, para que
auxiliem os jovens a partir de seus proprios testemunhos e modos vivenciais na Igreja e no
mundo. Para formar as jovens geracdes, é preciso atentar-se para 0S COmMpromissos que o
contexto adulto possui como impulsionadores de muitos comportamentos. Muitos jovens
ecoam 0 gue encontram como causa reproduzida por adultos pouco comprometidos com a
Verdade e com a vida em comunhdo. Convém a formacao social em vistas de uma consciéncia
questionadora, mesmo dentro da Igreja, na qual possam identificar as causas que realmente
fazem ressoar o Espirito cristdo dialégico. A massificacdo impede o sagrado humano e cristdo

de se manifestar em plenitude desde a interioridade do nucleo espiritual de cada ser em si.
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5.6 O PASSO DO COMPROMISSO EM FORMAR A PESSOA: INSIGHTS PARA O
ACOMPANHAMENTO DAS JOVENS GERACOES

Acompanhar os jovens é caminhar com eles. Falar sobre suas questfes a partir do que
emerge nesse caminhar, agir para seu pleno desenvolvimento corpdreo-psiquico-espiritual,
mas, sobretudo, dispor-se a fazer percurso conjunto. Aos formadores cristdos, acompanhar é
seguir o exemplo de Jesus Cristo na formacdo cuidadosa e pedagdgica com seus discipulos.
Nao se inicia a ser cristdo, em “[...] uma decisdo €tica ou uma grande ideia, mas o encontro com
um acontecimento, com uma Pessoa que d& a vida um novo horizonte e, desta forma, o rumo
decisivo”.”™® Uma relacdo pessoal com Jesus designa encontrar, na vida espiritual cristd, o
referencial da vida integral.

Sé é capaz de formar no paradigma de Jesus Cristo quem se dispde a aprender com ele
ao longo do Caminho. Edith Stein, no compromisso formativo dos jovens, optou em contribuir
com que seus formadores (pais, professores, gestores, formadores eclesiais, profissionais...)
assumissem a responsabilidade em formar o humano e despertar o divino em cada jovem a luz
da fé cristd, no esteio antropoldgico. A fenomendloga acentuou o amor como fonte e esséncia
do cristianismo, mas deixa o alerta que o corp6reo ndo ama isolado, mas com a alma. Assim
como a alma psiquica ndo ama em profundidade, apenas quando potencializada pela alma
espiritual. O jovem, a jovem, semelhantes em dignidade e distintos em natureza, sao capazes
de se tornarem cristdos na medida de sua sede de amor auténtico.

No entanto, essa medida passa por todo o processo formativo, a partir do universo
adulto. E sobre esse reconhecimento de adulto responsével por um solo sagrado juvenil sedento
de amor que se aborda quando se trata de acompanhamento. Para acompanhar jovens, € preciso
querer ir s suas realidades. E, para isso, é preciso alcancar e ser alcangado por eles. Por isso, a
relacdo ndo é unilateral, mas intergeracional. Jovem aprende com jovem. Jovem aprende com
adulto. Torna-se muito mais fecundo quando o adulto também se dispde a aprender com o0s
jovens e fazer caminhada formativa com eles e para eles.

N&o se trata de juvenizar a adultez, mas de se permitir em sua responsabilidade
formativa, abrir o espago conversacional que abraca sua inteireza e impulsiona a vida em sua
plenitude. H& muitas descobertas nessa relagdo, sobretudo no motor de &nimo criativo e

capacidade renovadora que os jovens trazem. Uma “boa nova” que enriquece quem os abraga,

755 BENTO XVI. Carta enciclica Deus caritas est: Sobre o amor cristdo, 2005. n. 1.
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assim como a estabilidade madura de quem j& conhece o caminho, pode oferecer a seguranca e
o estimulo que tanto anseiam. Nédo se “perde” autoridade nesse processo. Auctoritas indica a
capacidade de fazer crescer, com auténtica forca formadora. Nem arbitrario, nem permissivo, o
caminho ¢ o da autenticidade.

Capacitar os formadores para que realizem um acompanhamento espiritual e pastoral
com as jovens geracdes ja vém sendo sinalizado desde o Documento de Aparecida’™® e
salientado no Documento final do Sinodo Os jovens, a fé e o discernimento vocacional (2018).
Inspirados na dinamica da passagem dos jovens de Emads,”’ é preciso por-se a caminho com

eles, acolhendo o dom de sua juventude. O caminho é feito no ordinario da vida:

[...] apoiar e acompanhar o itinerrio rumo a escolhas auténticas, €, para a Igreja, uma
maneira de exercer a sua fun¢do materna, gerando para a liberdade dos filhos de Deus.
Tal servico constitui simplesmente a continuagdo do modo como o Deus de Jesus
Cristo age em relagdo ao seu povo: através de uma presenca constante e cordial, de
uma proximidade dedicada e amorosa e de uma ternura sem limites.”®

O percurso da presente pesquisa visou contextualizar e responder a um apelo
eclesiolégico do Papa Francisco que impulsiona a Igreja e a sociedade a uma pedagogia do
encontro com as jovens geracOes. Nessa escuta da vida articulada com a fundamentacéo
antropoldgica, o compromisso educativo-pastoral de colocar a pessoa no centro do processo e
a formar para atuacdo solidaria e comunitaria aponta para um percurso mistico que une a
liberdade de Deus e a liberdade do ser.

Com esse respeito e responsabilidade, esta se¢do destaca alguns insights que emergiram
do todo investigado: contextos, fundamentos, narrativas, analises. De modo breve, procura-se
sintetizar em 12 pontos as respostas encontradas para a questao que originou a investigagao.
Importante ressaltar que os pontos apresentados foram os que predominaram da investigacéo,
mas ndo esgotam possibilidades de ampliacdo e alargamento do estudo: com que/quem a
formacéo das jovens geracgdes deve se comprometer efetivamente para que estes encontrem o

sentido do sagrado humano e divino em suas existéncias?

756 CONSELHO EPISCOPAL LATINO-AMERICANO. Documento de Aparecida: Texto conclusivo da V
Conferéncia Geral do episcopado Latino-Americano e do Caribe, 2008. n. 282.

7 ¢ 24, 13-35.

%8 SINODO DOS BISPOS. Os jovens, a fé e o discernimento vocacional: Documento Preparatorio (XV
Assembleia Geral Ordinaria), 2017. p. 91.
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1. Com adinamica formativa que potencie a vida juvenil integralmente, corpo
e alma, pessoa e comunidade, corpo e alma, pessoa e comunidade, em
perspectiva inclusiva e equanime, propicie uma visao de mundo em prol do
desenvolvimento pleno da poténcia humana e divina que habita o ser. Cuidar,
educar, investir na integralidade do corpo animico, é fortalecer a consciéncia do
respeito e da dignidade do corpo em sua totalidade, rompendo as relagdes
utilitarias e arbitrarias, as quais muitos jovens encontram naturalizadas no seu
processo formativo. Ser alguém e ndo ser algo é formar jovens conscientes de
sua dignidade, interior e exterior, para que reconhecam as insuficiéncias do
préprio contexto adulto e mesmo nas atitudes que assumem diante dos grupos
de pares. Nesse sentido, ha uma responsabilidade das instituicdes catolicas que
formam o humano em intensificar a antropologia integral que enleva a inteireza
da vida.

2. Com o Sagrado que habita nos jovens no chdo contemporaneo, sem excessos
de discursos arqueologistas ou futuristas, mas harmoénicos entre o patrimoénio
antropoldgico da fé catolica em conciliagdo com os apelos da humanidade
hipercultural. Para isso, urge ir ao encontro do divino no jovem, em superagéo
dos estere6tipos que limitam seu potencial individual e relacional. Os jovens ndo
séo frutos do acaso, ndo séo o problema. Sdo frutos da primazia do Amor de
Deus e podem possuir problemas decorrentes de diferentes questdes,
principalmente no manejo formativo. Se se perde essa conviccdo, a formacéo
perde a esséncia do cristianismo e do principio transformador da vida. Muito da
queixa em relacdo as juventudes resulta de insatisfacbes e reproducdes da
educacédo que os adultos tiveram em sua juventude e espelham nos jovens de
hoje. Pensar a juventude é (re)pensar a propria adultez diante do jovem. E pensar
também em sua propria relagdo com o sagrado e o que essa relagdo comunica as
juventudes.

3. Com asensibilidade fenoménica de olhar e escutar cada jovem em si em seu
tempo histérico, com suas dores, desafios, sonhos, perspectivas, lugares e ndo
lugares: desenvolver pedagogias ndo da suposicdo ou da imposicdo, mas da
proposicdo transformadora. Para isso, é preciso ndo suprimir a escuta e o olhar
cada jovem e cada sociabilidade. Ndo da para fazer de conta que ndo se escuta e
ndo se vé o que acontece. E preciso ouvir e perceber a vida juvenil. Exige a

empatia através do dom de si. Por isso, a dialbégica de acompanhar e aprender a
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apurar conjuntamente os arranjos formativos é imprescindivel. Formar os jovens
é se envolver e se arriscar a demonstrar, na autenticidade, também suas
vulnerabilidades. O percurso exige paciéncia, descentralizacdo, aceitacdo de
responsabilidades.

Com a educacédo consciente da responsabilidade com as sociabilidades
juvenis vinculares, empaticas e salutares, atentos nos detalhes das comunicagdes
lineares e ndo lineares: intersubjetivas, corporeas e digitais. Formar a pessoa
jovem é ajudar na sua formacao comunitaria. Para isso, é preciso despertar nos
jovens a autorreflexdo, a autocritica, a poténcia do “eu” em relacdo ao outro e
em relacdo a coletividade, e, além disso, formar o grupo juvenil a partir do
espirito comunitario. Sobretudo nos tempos de pandemia, a necessidade tem
sido de reconexdo humana e presencialmente interativa. Um caminho é
potencializar no jovem a cooperacdo e responsabilidade social por meio de
engajamento solidario. Um itinerario de se comover com 0s demais.

Com e a partir do espirito comunitario, através de comunidades formativas
acolhedoras, vivazes, envolventes e impulsionadoras que visem encontrar 0s
jovens em seus reais contextos e ambiéncias (multi)culturais: primeirear na
constituicdo do vinculo com a existéncia relacional. A proatividade e a qualidade
do vinculo salva vidas juvenis. Pensar 0s jovens é pensar principalmente seu
contexto familiar. O esforco em atingir, alcancar as familias, integrando-as como
fundamentais na responsabilidade formativa basilar, compreendendo e
dialogando com suas particularidades, narrativas e cultura. Muitas vezes, 0s
jovens vivem solitarios os seus processos € assumem por “mae”, “pai”, “irmao”,
pessoas que se importam com ele, construindo novos espacos de seguranca e
afeto. A familia também precisa do amparo da Igreja, para que se torne o que
deve ser ao jovem. Assim como as instituices de ensino que sofrem os impactos
do Estado, e, sendo confessionais catdlicas, da propria dindmica evangelizadora
da Igreja.

Com o fundamental acompanhamento intergeracional de dialogo
horizontalizado na forma e diligente nas fung6es adultas. Adulto ndo é um
jovem crescido. E um ser responsavel pelo cuidado, acompanhamento e
formagdo das geragGes mais novas. Furtar-se a isso € deixar a deriva o novo que
emerge, desinteressando-se do comprometimento geracional. Salienta-se a

fragilidade em que muitos jovens se encontram principalmente na convergéncia
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entre vida académica, profissional, cidadd, relacional e eclesial. Esse momento
de vida é crucial de muitas escolhas e decisdes juvenis. E preciso conhecer suas
narrativas em percurso: 0 agora, a memodria e o devir. O abismo de
acompanhamento entre a adolescéncia e juventude faz com que muitos jovens
enfrentem sozinhos suas questdes. Ndo somente nos aspectos educacionais isso
pode ser visto, mesmo nos aspectos de salde sdo poucos profissionais
especialistas clinicos que atendem as especificidades dos jovens.

Com a arquitetura de uma cultura vocacional desde dentro das vivéncias
juvenis: conectar com o Sagrado no humano através de linguagens verbais,
gestuais, estéticas, mais conectivas com adolescentes e jovens, seja através da
arte, da cultura, do esporte, no ambiente natural, da espiritualidade
contemplativa e ativa, do fomento a cultura em redes solidarias pelas causas
sociais (e juvenis), em dialogo critico-reflexivo com o conhecimento da fé
catélica. Mais do que ajudar na potencializagdo do autoconhecimento juvenil,
assumir uma vida na perspectiva vocacional é coloca-la a servico. A pergunta
Nao se resumiria em “quem sou eu?” e “com o que sou eu?”, mas expandiria
para “para quem sou eu?”, “com quem sou eu?”, “para contribuir com que
realidade?”. Assim, a espiritualidade vocacional também precisa de atencao,
para que ndo retire do foco a mistica cristd em favor de discursos dissociativos
gue segmentam a alma da corporeidade.

Com a formacao integral daqueles que atuam com jovens, para que assumam
bases dialdgicas de interlocucdo e construcbes conjuntas, sem se furtar de suas
responsabilidades enquanto adultos referenciais. Para que o desencadeamento
formativo parta da visdao de processo do telos ordo amoris, isto é, com a
finalidade de viver em, com e pelo Amor enquanto divino que integra logos
(engquanto sentido), pathos (na dimensdo empatica) e ethos (no compromisso
ético cristao) seja reconhecido pelos jovens, nos adultos responsaveis por sua
formacdo. Além disso, seria oportuno como atuagdo de compromisso com as
jovens geracOes que as dioceses garantissem equipes multidisciplinares que
atuam diretamente com jovens — médicos, psicologos, psicopedagogos,
pedagogos, assistentes sociais, pesquisadores de juventudes, tedlogos — para
contribuir nos aconselhamentos a padres, religiosos, familiares e,

principalmente, com os proprios jovens. Inclusive, contar com 0s proprios
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jovens universitarios nesse percurso de entreajuda formativa favorece a unido de
seus estudos com a promogéo da vida.

Com principios formativos sistémicos e organicos, integrados e
integradores com as jovens geracdes, eliminando/mitigando o abismo entre
imanéncia e transcendéncia, fé e razdo, pessoa e comunidade, vocagdo e
profissdo, Igreja e sociedade, em vistas de maior equilibrio antropol6gico da
Imago Dei na vida familiar, educacional, social e eclesial. Para isso, torna-se
necessario estruturas que pensem a formacao a partir da diretriz antropoldgica,
ndo se isolando nas metodologias, mas planejando “por que fazemos o que
fazemos?”, “por que/quem fazemos o que fazemos?”. A pastoral com jovens,
por exemplo, implica bom planejamento, norteadores, analise dos cenarios
regionais, das oportunidades, dos desafios e levantamentos de estratégias de
acao. Por mais organico que se almeje o acompanhamento com jovens, de modo
algum deveria prescindir da conducdo de gestéo pastoral transformadora.

Com a edificacdo de ambientes pautados na ética da esperanca de um
futuro formado através dos rastros conscientes deixados no agora, construindo
projetos de vida menos individualistas e oportunistas, e mais abertos a promoc¢éo
do outro e da humanidade enquanto comunidade do género humano. E preciso
esperangar com as jovens geragdes transformando o hoje. Os jovens carregam
sofrimentos naturais e causados por assédios muito profundos (racismo,
xenofobia, sexismo, intolerancia religiosa, (ciber)bullying, violéncias morais,
sexuais e tantos outros). Acarretam dores desde o profundo de si e mesmo de
outros que amam. Educar para transcendéncia é também formar na justica. Esse
é um fator importante na formagédo das juventudes. O amor ndo suprime a
verdade; e a verdade, para ser verdade, é boa e bela. O futuro é esperancado nos
compromissos de vida que se assume no agora.

Com um rosto da Igreja mais epifanica, humana, auténtica e amiga dos
jovens, gque expanda seus horizontes vivenciais integrados, promovendo sua
cidadania, superando estere6tipos reducionistas que Ihes roubam a esperanga e
a vontade de vida na fé, com a fé e pela fé. O cristianismo para o jovem (e para
ninguém) nédo deveria ter atmosfera sisuda, dura, acinzentada. Ao contrario, 0
tom da alegria cristd, do pulso de vida em abundancia, da causa social, da vida
nos mistérios sacramentais, na oracdo como um encontro com um Deus amigo

que se manifesta na vida pessoal que impele a vida comunitaria. Possivelmente
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a grande pergunta seria 0 quanto de vida a mensagem cristd que chega aos jovens
possui? Uma alegria que renova e comunica ganha outro sentido no ideal juvenil.
A fé é rica em musicalidade, em arte, em narrativas, em cultura, em contetdo.
Sua beleza pode estreitar e humanizar ainda mais esse processo formativo, assim
como a compreensdo do ser receptor/promotor de uma heranca histérica, cultural
e espiritual. A Igreja Catdlica possui uma vida enraizada na Fonte de Vida que
merece ser mais conhecida e potencializada entre 0s jovens.

12. Com uma teologia pedagdgica sobre, para e com as jovens geracdes, com
perfil mais aprendente da identidade, interculturalidade e pluralidade
juvenil: querer aprender com seus saberes. Ndo é suficiente o discurso acerca
do protagonismo juvenil, é preciso identificar se de fato ha esse espaco
protagonizado; ndo havendo, onde estd o impeditivo, e, havendo, o que
exatamente advogam. E preciso acompanhar as jovens geracdes na perspectiva
do encontro, ndo com ideias, suposi¢fes ou eteriedades, mas com a solides a
exemplo do didlogo estabelecido pelo proprio Cristo Mestre com diferentes
jovens presentes nas narrativas do Evangelho. A identificacdo com personagens,
santos jovens, conhecer a graca e a liberdade que a relacdo de Jesus com o0s
jovens oportuniza, enxergar os proprios espagos educacionais e eclesiais como
locais que também possuem fragilidades e com necessidade de cuidado, indica
o favorecimento de percepcdo de finitude e eternidade nas proprias relagdes
humanas e espirituais. O coracdo juvenil, como nucleo de interioridade, e a
consciéncia como sede do sagrado, como santudrios antropoldgicos, nao
merecem superficialidades, mas a progressiva, profunda e sabia aprendizagem

que confere o sabor a vida.

A imagem a seguir ilustra os destaques que iluminam e decorrem das investigacdes

bibliogréficas e qualitativas:
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Figura 6 — Insights gerados na pesquisa doutoral”>®

O PASSO DO COMPROMISSO:
INSIGHTS PARA O ACOMPANHAMENTO
DAS JOVENS GERAGCOES

Com que/quem a formacdo das jovens gera¢des deve se comprometer
efetivamente para que estes encontrem o sentido do sagrado humano
e divino em suas existéncias?
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Com a dindmica formativa que
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Corm a formaggointegral Com a arquitetura de uma acompanhamento comunitario, através de
daqueles que atuam com jovens cultura vocacional desde dentro intergeracional de didlogo comunidades formativas
das vivéncias juvenis horizontalizado na forma e acolhedoras, vivazes,
diligente nas fungdes assumidas envolventes e impulsionadoras
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interculturalidade e pluralidade
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Por fim, pode-se pensar a formagdo compromissada com as jovens geracoes que Ihes
garanta o direito de, no percurso, mais do que caminhar, correr para aquilo/aquele em que/quem
encontram o sentido do sagrado mais pleno. Parafraseando o Papa Francisco, que aos
formadores das juventudes esteja acentuado o entusiasmo (in + theos) em vé-los “correr mais
rapido do que os lentos e medrosos”.”®°

Contando com a cooperacao humana, ciente da graca como maior fonte formadora, que
0S jovens possam ser reconhecidos como peregrinos capazes de percorrer seu status viae
atraidos pelo Rosto tdo amado, que é adorado na sagrada Eucaristia e reconhecido naquele que
sofre.”®! Que as palavras de Francisco aos jovens ndo sejam esquecidas por nenhum dos
corresponsaveis pelas vivéncias juvenis: “A Igreja precisa do vosso impeto, das vossas
intuicdes, da vossa fé. Nos temos necessidade disto! E quando chegardes aonde nés ainda néo

chegamos, tende a paciéncia de esperar por nos”.’6?

9 Elaborada pela autora (2022).

760 FRANCISCO. Exortacdo Apostdlica Pds-Sinodal para os jovens e para todo o Povo de Deus Christus Vivit,
2019. n. 299.

61 FRANCISCO. Exortagao Apostdlica Pés-Sinodal para os jovens e para todo o Povo de Deus Christus Vivit,
2019.

62 | oc. cit.
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6 A GUISA DE CONCLUSAO

A presente pesquisa investigou aspectos antropologicos teoldgicos-pedagdgicos,
destacando a formagdo humana e cristd das jovens geracoes a luz de sua finalidade, ou seja, de
seu telos. Este estudo doutoral continuou a pesquisa iniciada no mestrado da autora.’®® No
entanto, aqui, o foco foi delimitado a formacdo humana integral de cada jovem como pessoa
singular e comunitéaria, social e eclesial.

Como problema, partiu-se da seguinte questdo: com que/quem a formacéo das jovens
geracOes deve se comprometer efetivamente, para que elas encontrem o sentido do sagrado
humano e divino em suas existéncias? Como objetivo geral, intencionou-se analisar narrativas
de vivéncias juvenis catdlicas, buscando elementos na antropologia fenomenologica-teoldgica
da filésofa judia e catdlica Edith Stein (1891-1942), para possiveis contribuicdes na dindmica
formativa das jovens geracOes, conducentes ao sentido de vida em Deus.

Para atender aos objetivos especificos, o texto iniciou-se com a caracterizagdo da cultura
do encontro com as jovens geracGes contemporaneas, proposta pelo Papa Francisco, que
acentua a necessidade do principio antropol6gico que reconhece, nos jovens, o locus teoldgico
e, na educacdo, a via formativa do humano e do divino. Foi possivel explorar alguns desafios
trazidos pela contemporaneidade, que marcam um distanciamento entre a conexao da formacao
catdlica e os jovens. Para isso, além de analises de conjunturas, destacou-se 0 que emergiu do
processo do Sinodo da Juventude, desdobrando-se principalmente o que 0s jovens participantes
abordaram.

A sequir, o estudo partiu para o aprofundamento antropolégico, com foco na formacéo
dos jovens. Identificaram-se os principais fundamentos antropoldgicos teolégicos-pedagdgicos
salientados na obra A estrutura da pessoa humana (Der Aufbau der menschlichen Person), de
Edith Stein (1891-1942). Além disso, exploraram-se demais textos antropologicos da autora,
que vieram a compor a compreensao da formacao em continuum e “desde dentro” das vivéncias
juvenis. A autora foi escolhida para 0 embasamento tedrico por oferecer, em sua vida e em sua
obra, um didlogo multidisciplinar, que enfatiza a integralidade da pessoa humana como corpo-
psique-espirito, formada por multiplas poténcias naturais e divinas. Além disso, Edith Stein
reconhece, em cada pessoa humana, a Imago Dei, trazendo pontos fundamentais da

antropologia teoldgica catélica para a formacdo dos jovens tanto enquanto constituicdo da

"8 TEIXEIRA, Patricia Espindola de Lima. A formac&o integral da pessoa em Edith Stein: perspectivas teoldgicas
e pedagogicas, 2017.
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personalidade quanto da intersubjetividade empatica formada nas relagcGes. Ademais, em Edith
Stein, encontra-se a formag&o intus legere, que reconhece cada ser como habitacdo do divino.
Essa visdo provoca a pensar e a educar para 0 encontro do divino na pessoa do jovem e na
expressao da vida juvenil.

Em sua etapa qualitativa, a pesquisa seguiu o esteio fenomenoldgico impulsionado pela
propria obra steiniana. Assim, examinaram-se as realidades de juventudes catélicas com ou em

64 & do levantamento de

formacdo universitaria, através do método de entrevistas narrativas
dados por meio de Analise Textual Discursiva.’%® O estudo contou com sete participantes, sendo
seis brasileiros e um angolano, que vive no Brasil desde a sua adolescéncia. De diferentes
regides, cada participante retratou a sua histdria de acordo com o seu contetido préprio, com
livre temporalidade na descri¢do. O acesso as vivéncias juvenis favoreceu a percepcao do solo
sagrado vivenciado em primeira pessoa. Das narrativas, emergiram realidades que
representavam a unicidade da narrativa de cada pessoa em si, em suas relagdes e em suas
trajetorias formativas: a jovem com raizes e asas; 0 jovem em construcao sinodal; a jovem
mistica carmelitana; a jovem cosmopolita; o jovem evangelizador digital; o jovem vocacionado
ao cuidado; e o jovem entre dois mundos.

No cruzamento das vivéncias, pOde-se identificar 0 novo surgido no conjunto

expressado. Destacaram-se duas macrocategorias:

a) Vivéncias juvenis e a formacao do si mesmo;

b) Prioridades destacadas na formag&o humana e cristé das jovens geragdes.

Nas vivéncias juvenis e na formacdo do si mesmo, reconheceram-se as vivéncias em
fluxo, em que as vivéncias juvenis revelaram-se encadeadas com os contextos da adolescéncia
e da infancia e com projecdes futuras; a pessoa, a personalidade e a integralidade, em que a
construcdo do eu autoconsciente se apresentou com sua processualidade desafiadora,
implicando nas diferenciagdes entre o eu e 0 ndo eu; a afetividade e o género, sinalizando que
as constitui¢des do “ser” feminino e do masculino sdo formados na interioridade, porém, com
uma busca de arquetipos antropoldgicos e éticos na exterioridade. H4 um anseio por vivéncias

com espirito comunitario, quando a busca por se sentir pertencente a algo/alguém/uma causa €

764 ROSENTHAL, Gabriele. Pesquisa social interpretativa: uma introducio, 2014.
%5 MORAES, Roque; GALIAZZI, Maria do Carmo. Andlise textual discursiva, 2016.
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expressa como essencial na juventude: uma configuragdo do “ser”, do “para quem ser” e do
“porqué ser’”’; ha também os significantes vinculares, em que se identificou que pessoas, lugares,
objetos, relacGes, causas e desejos assumem significancia na interioridade, firmando vinculos
de integridade e de vida. Quanto as transi¢des juvenis, percebeu-se um forte acento no percurso
de dependéncia a autonomia, 0 que chama a atencdo para 0 quanto o jovem em contexto de
engajamento religioso e de vivéncia universitaria vive um periodo de tensionamento e de
ressignificaces.

Quanto ao sentido vocacional da vida, o ser, estar e agir cristdo exige consciéncia
antropoldgica e ética cristd. A relacdo com o sagrado através da experiéncia religiosa apresentou
a mistica na juventude associada ao que ela contempla com seu impulsionamento ativo. A
religiosidade juvenil ndo esteve restrita apenas a interioridade ou a exterioridade, uma vez que
esses dois aspectos estiveram integrados. Os enfrentamentos, as crises e as cruzes juvenis sao
destacados, por acarretarem sofrimentos proprios, ampliados pelos sofrimentos dos ndcleos de
relacionamento, principalmente dos advindos da familia. Como superacfes, sonhos e
perspectivas, 0 Ensino Superior apresentou-se como um objetivo, mas ndo como uma resolucao.
Observou-se um abismo entre as esferas académicas, as profissionais e o engajamento eclesial;
porém, havia um desejo de reversdo desse quadro, desejo esse muito pautado pelos esforcos
pessoais e por iniciativas mais isoladas.

Em relacdo as prioridades destacadas na formacdo humana e cristd das jovens geracdes,
as analises evidenciaram a necessidade de potencializar os seguintes elementos: a formacéo
integral; a formacéo ética; as comunidades familiares; a formacdo pela via da educacdo; as
instituicdes de ensino com paradigmas pedagdgicos a partir da realidade concreta; o horizonte
de projeto de vida e de futuro; a inclusdo; a responsabilidade social; e a cidadania empatica.
Sinalizaram-se constatac6es de realidades intergeracionais, com influencers digitais como
referenciais eclesiais, com vivéncias em ambientes e em comunidades digitais € com 0s
impactos da pandemia de COVID-19 na condicdo juvenil. O estudo traz apontamentos de
alertas, que advertem para a conversdo de realidades de polarizagdes e da cultura da discordia,
bem como dos fendmenos de massa, 0s quais muitos jovens integram.

Como iluminagBes geradas através da pesquisa, apresentaram-se insights para o
fortalecimento de um rosto formativo aprendente, epifanico, humano e relacional com as jovens
geracOes. O estudo aponta para a necessidade de arquiteturas formativas, com bases geradas a
partir de uma teologia dialégica com jovens, em que eles possam ser reconhecidos como
peregrinos em seu status viae e em que — em Seus percursos vivenciais como jovens singulares,

reais e concretos — eles sejam acompanhados responsavelmente, através de relacbes
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intergeracionais comprometidas com as suas vidas em seu desenvolvimento pleno. Indica-se
que o desencadeamento formativo parta da visdo de processo do telos ordo amoris, isto é, com
a finalidade de que o viver em, com e pelo Amor, enquanto divino que integra logos (enquanto
sentido), pathos (na dimensdo empatica) e ethos (no compromisso ético cristdo), seja
reconhecido pelos jovens nos adultos responsaveis por sua formacéo.

Finalizando esta tese, constata-se que a pauta da formagcao de jovens esta cada vez mais
sendo sinalizada como primordial, como pdde ser visto na contextualizacdo deste estudo. A
expressao “formagao” € bastante presente na realidade eclesial e educacional. No entanto,
comumente, ela é dimensionada de forma isolada, com atividades interessantes — como
palestras, cursos, eventos, partes de retiros —, mas desarticuladas de um continuum formativo e,
por vezes, delimitadas ao campo tedrico dos contetdos da fé. Focalizar o objeto de
conhecimento sem considerar 0s sujeitos do processo em suas cotidianidades, integralidades e
sociabilidades, por mais boa vontade que se tenha, exclui a vida humana da formacéo. Assim,
a campo de conhecimento pedagogico pode alargar a visdao de “formagdo humana e crista”. A
visdo pragmatica com abordagens dialdgicas resgata a consciéncia formativa que ocorre “desde
dentro” das vivéncias humanas: € na relagdo de pessoa a pessoa que o sujeito conhece e se da a
conhecer.

Formar os jovens através de pedagogias conectivas e interlocutoras que integrem fé e
vida — impulsionadas pela antropologia ontoldgica e comunitaria que acentue a dimenséo
transcendente agindo através da imanéncia da vida vivida e além dela, com os jovens cientes
da metafisica cristd — €, sem duvida, um grande desafio ao catolicismo. No entanto, como
desafio, essa questdo também traz uma grande oportunidade, na medida em que se mergulha
nas fontes da Revelacdo, que fortalecem a pessoa enquanto Imago Dei. Esse aspecto é basilar
na formacdo catdlica das juventudes, visto que, urge abordar uma antropologia teoldgica
cristocéntrica, porém, com estruturantes pedagdgicos em interlocu¢do com a concretude da vida
dos jovens.

E crescente, na contemporaneidade, uma maior abertura & dimensao espiritual, porém,
ndo vinculada a uma religido em si ou uma teoria religiosa. A compreensédo do supranatural, do
transcendente e do sagrado, ou mesmo de uma inteligéncia espiritual, a partir do conhecimento
focado no bem viver, que identifica a espiritualidade no equanime entre o bem-estar fisico, o
mental e o social, vem sendo cada vez mais aceita e potencializada em diferentes areas do
conhecimento. H& um desejo aparente de se encontrarem propdsitos que déo sentido a vida, nas

expressoes das artes, na contemplagéo da natureza e na experiéncia de algo mais profundo.
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No entanto, para a teologia catélica, essa realidade traz uma questdo a ser investigada,
pois a fé, desse modo, apresenta-se pulverizada em qualquer elemento, mas n&o
necessariamente em um Deus como o divino que adentra a histéria humana. Muitas vezes, se
apresenta no anseio ético e nos valores morais, mas nao adesao consciente em um Deus Uno e
Trino. Vemos ser revelada quase como sinGnimos expressdes como espiritualidade e
religiosidade, havendo distanciamento das paredes de instituicdes religiosas.’®® Ademais, isso
pode indicar uma perecibilidade da consciéncia teista do Deus proximal e providencial.

Como formar o jovem de hoje? A formacdo humana geralmente é respondida em seus
aspectos de constituicdo da personalidade ou do comportamento, e mesmo da sociabilidade;
grosso modo, essa formacdo é considerada como algo que se desenvolve de modo mais restrito
no nucleo familiar e pelas influéncias das amizades e do meio habitado. Ademais, a formacéo
humana, por vezes, € configurada como algo circunscrito as vivéncias da infancia e da
adolescéncia. Seus significantes revelam a sacralidade despertada na raiz do mistério da
confiabilidade no amor que conserva e impulsiona para o percurso da verdadeira vida em
autenticidade, beleza e bondade; como proveniente do sustento e das esperancas ressurrectas
ao longo do statu viae da histéria humana: finita em natureza e eterna na graca.

Por isso, potencializar a antropologia teolégica como patrimonio espiritual da fé catolica
— ao colocar-se a pessoa humana no centro do processo e ao educé-la diligentemente na
consciéncia do que se é, do que ndo se € e de como é o agir ético cristdo na Igreja e na sociedade
— aponta para uma excelente oportunidade de se humanizarem os processos formativos com as
jovens geracdes. O que chamou a atencdo na etapa qualitativa da pesquisa € que 0S
participantes, por mais que abordassem metodologias, sinalizaram, predominantemente, para
muito mais do que isso: sinalizaram para positividades e adversidades que os impactaram,
advindas dos (des)acompanhamentos dos contextos adultos.

Assim, o titulo desta tese resume, em sintese, que é preciso aprender a reconhecer, nas
vivéncias juvenis, o solo sagrado. Para isso, faz-se necessario caminhar conjuntamente com as
jovens geracdes, em um compromisso com a finalidade da formagdo como uma fonte de vida
integral, conducente do ser humano da finitude a eternidade.

Por fim, os resultados desta tese indicam que este estudo ndo se esgota nestas paginas,
sendo possiveis novas investigacdes, com um detalhamento ainda maior sobre cada ponto

abordado. Aos participantes, a Edith Stein e aos direcionamentos eclesiolégicos, educacionais

766 SUSIN, Luiz Carlos. Religiosidade e educacéo popular em contextos interculturais, 2006.
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e pastorais fomentados na realidade do ch&o da vida vivenciada, assim como ao meu orientador,

mais uma vez, minha eterna gratidao.
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APENDICE 1 - CARTA-CONVITE E TERMO DE ANUENCIA DA PESQUISA

Prezada/o

Venho através desta carta contata-la/o para ser participante de minha Tese de Doutorado
que estd sendo realizada no Programa de Pds-Graduacdo em Teologia da Pontificia
Universidade Catolica do Rio Grande do Sul (PUCRS), sob orientacdo do Prof. Dr. Luiz Carlos
Susin. Trata-se de um estudo antropoldgico em vivéncias juvenis e traz por tema a formacédo
humana e cristd das jovens geracfes. Para isso, como método qualitativo, desenvolve
entrevistas particulares através de narrativas biograficas. Em minha dissertacdo de mestrado
investiguei “A formacao integral da pessoa em Edith Stein: aspectos teologicos e pedagogicos”.
O trabalho pode ser encontrado na integra no Banco de dissertacfes e Teses da PUCRS através
do titulo acima. No doutorado, seguirei esse estudo, porém de modo mais delimitado, visando
pesquisar aspectos do sagrado como nucleo da formacéo integral e para isso, para além dos
referenciais teodricos, interessa-me identificar o que emerge nas vivéncias juvenis em primeira
pessoa.

Em aceitando, sua participacdo acontecerd através de entrevista pessoal em modo
online, em data e hora a combinar, de modo que fique confortavel e possivel para vocé. A
duracdo da entrevista dependeréa totalmente de sua vontade, visto que pelo método biografico,
0 entrevistado é livre para narrar fatos de sua vida que optar em dividir para fins desse estudo.
Nos encontraremos em video chamada, mas apenas o &udio serd armazenado e utilizado
cientificamente. No dia da entrevista, pode ser que haja algum desconforto ao recordar de algum
fato narrado e em qualquer momento vocé podera interromper a entrevista, garantindo riscos
minimos através dessa metodologia. O audio sera transcrito e analisado atraves do metodo
cientifico de andlise textual discursiva. Por esse metodo, a pesquisadora destaca os pontos do
contetdo que emergem e poderdo contribuir com a investigacdo. Apds a analise, a pesquisadora
podera realizar novo contato caso entenda a necessidade em aprofundar um tema especifico
abordado por vocé, seguindo os mesmos protocolos. Importante destacar que terei 0 maximo
de respeito por sua narrativa e opinides, respeitando os procedimentos éticos da pesquisa
académica conforme a Resolugdo CNS 510/2016. A entrevista em texto € ndo nominada.
Tomarei os cuidados para preservagdo da sua identidade e daqueles que eventualmente venhas
a citar. Durante qualquer momento do estudo, vocé podera solicitar esclarecimentos ou retirar

sua participacdo sem nenhum prejuizo. Para isso, basta contatar a qualquer momento, Patricia
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Espindola de Lima Teixeira, no telefone (51) 84185605 e e-mail
pp.patriciateixeira@gmail.com, bem como meu orientador Luis Carlos Susin (51) 99742391 e
e-mail lcsusin@pucrs.br. O estudo desta tese possui fins de producdo e difusdo do
conhecimento e assim, podera ser utilizado em partes ou integralmente em publicacdes
cientificas e eventos, bem como, por outros pesquisadores devidamente autorizados, conforme
o0 descrito na Carta de Anuéncia, que sera assinada por vocé, caso aceite participar do estudo.
Reforco que as informacdes de sua entrevista serdo confidenciais. Caso vocé tenha qualquer
duvida quanto aos seus direitos como participante de pesquisa, podera entrar em contato com
Comité de Etica em Pesquisa da Pontificia Universidade Catdlica do Rio Grande do Sul (CEP-
PUCRS) em (51) 33203345, Av. Ipiranga, 6681/prédio 50 sala 703, CEP: 90619-900, Bairro
Partenon, Porto Alegre — RS, e-mail: cep@pucrs.br, de segunda a sexta-feira das 8h as 12h e
das 13h30 as 17h. Destaco que sua participacdo contribuird de forma relevante para a
compreensdo da formagdo humana e cristd das jovens geracOes a partir de uma perspectiva
antropoldgica integral e integradora articulando a vida e a dimensdo do sagrado.

Caso vocé queira ainda mais alguma informacdo ou confirmacdo da idoneidade das
informacBes recebidas, podera entrar em contato com o Programa de Pés-graduacdo em
Teologia da PUCRS, pelo telefone: (51) 3320.3572 e e-mail: teologia-pg@pucrs.br.

Patricia Espindola de Lima Teixeira Programa de P6s-Graduagdo em Teologia
pp.patriciateixeira@gmail.com Auv. Ipiranga, 6681
Doutoranda em Teologia do PPG em Teologia da PUCRS Prédio 8 — 4° andar, sala 403

Porto Alegre/RS - Brasil - CEP 90619-900
Luis Carlos Susin (Orientador) Telefone: (51) 3320.3572
|csusin@pucrs.br E-mail: teologia-pg@pucrs.br

Professor do PPG em Teologia da PUCRS
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TERMO DE ANUENCIA

Eu, , CPF :
declaro para os devidos fins que apds esclarecida/o sobre minha colaboragdo no estudo e de

recebido a oportunidade de conversar com a pesquisadora responsavel, para esclarecer todas as
minhas davidas, acredito estar suficientemente informada/o, ficando claro para mim que minha
participacdo € voluntaria e que posso retirar este consentimento a qualquer momento sem
penalidades ou perda de qualquer beneficio. Estou ciente também dos objetivos da pesquisa,
dos procedimentos metodolégicos utilizados, dos possiveis danos ou riscos deles provenientes
do contetido biogréafico que poderei expor e da garantia de confidencialidade e esclarecimentos
sempre que desejar. Diante do exposto expresso minha concordancia de espontanea vontade em
participar deste estudo, cedendo os direitos do conteido em &udio de minha entrevista, para
Patricia Espindola de Lima Teixeira, CPF 904084030-04, doutoranda do Programa de Pds-
graduacdo em Teologia da PUCRS que pesquisa a tematica da formacéo integral das jovens
geracOes. Entendo que a partir da data da entrevista, esta podera ser transcrita e utilizada parcial
ou integralmente para fins de estudos, pesquisas e publicacOes a partir da presente data, bem
como por outros pesquisadores devidamente autorizados mediante aos critérios éticos
estabelecidos na Resolucdo CNS 510/2016.

Assinatura da/o participante da pesquisa doutoral

DECLARACAO DO PROFISSIONAL QUE OBTEVE O CONSENTIMENTO

Expliquei integralmente o estudo cientifico que desenvolvo em minha tese doutoral ao
participante. Na minha opinido e na opinido do responsavel pelos documentos, houve acesso
suficiente as informacdes, incluindo riscos e beneficios, para que uma decisdo consciente seja

tomada.

Patricia Espindola de Lima Teixeira
Doutoranda do PPG em Teologia da PUCRS
Orientador: Prof. Dr. Luiz Carlos Susin
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