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“Quem é, pois, o ser que vai vir a existéncia de tal consideragdo?

E 0 homem, grande e admiravel figura viva, mais precioso aos olhos de
Deus do que a criacdo inteira: € o homem, € para ele que existem o céu e a
terra e 0 mar e a totalidade da criacéo, e é a salvacéo dele que Deus
atribuiu tanta importancia que nem sequer poupou seu Filho Gnico em seu
favor. Pois Deus ndo cessou de tudo empreender para fazer o homem subir
até ele e fazé-lo sentar-se a sua direita”

Séao Jodo Crisdéstomo



RESUMO

O presente trabalho pretende investigar a questdo do humano integrado inserido na cibercultura, esta
nova composic¢do social caracterizada pela velocidade, individualidade e conectividade. Nao € uma
realidade imaginaria, mas real e presente em nosso mundo contemporaneo. Correntes filoséficas e
teoldgicas tentam iluminar este novo ambiente, no intuito de colaborar na construgdo de sujeitos
conscientes de seu lugar e missdo. Esta investigacdo sera baseada na leitura e analise das reflexdes de
dois pensadores contemporaneos: o francés Pierre Lévy, filésofo, sociélogo e um dos mais
importantes pesquisadores em ciéncia da informag&o, e o espano-brasileiro Alfonso Garcia Rubio,
tedlogo e antropdlogo, este Gltimo radicado no Brasil desde 1959. Promover um didlogo entre estes
dois pensadores sera o objetivo primario da presente pesquisa. E, a partir desse dialogo, pretende-se
buscar respostas a pergunta: nesse mundo hiperconectado e cibernético, havera espaco para um ser
humano integrado e voltado para o transcendente, para 0s seus iguais e para as coisas que o cercam?

A teologia cristd tem algo a oferecer para a manutencao do didlogo com as ciéncias modernas?

Palavras-chave: Sujeito. Ciberespaco. Conexdo. Dialogo. Integracéo.



ABSTRACT

The present work intends to investigate the question of the integrated human inserted in cyberculture,
this new social composition characterized by speed, individuality and connectivity. It is not an
imaginary reality, but real and present in our contemporary world. Philosophical and theological
currents try to illuminate this new environment, in order to collaborate in the construction of subjects
aware of their place and mission. This investigation will be based on the reading and analysis of the
reflections of two contemporary thinkers: the French Pierre Lévy, philosopher, sociologist and one of
the most important researchers in information science, and the Spanish-Brazilian Alfonso Garcia
Rubio, theologian and anthropologist, the latter based in in Brazil since 1959. Promoting a dialogue
between these two thinkers will be the primary objective of this research. And, from this dialogue, it
is intended to seek answers to the question: in this hyperconnected and cybernetic world, will there
be space for an integrated human being focused on the transcendent, for his equals and for the things
that surround him? Does Christian theology have anything to offer for the maintenance of dialogue

with modern sciences?

Keywords: Subject. cyberspace. Connection. Dialogue. Integration.
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INTRODUCAO

Apesar de alguns avancos no dialogo entre a filosofia e a teologia, o discurso sistematico
entre a fé e a razdo continua fortemente presente no tempo vigente. Sdo modos diferentes de
conhecimento, e € facil cairmos na tentacdo de apresentarmos um deles como mais relevante que
o outro. Toda “excomunhdo” ¢ um risco, tanto para o filé6sofo quanto para o te6logo. Seria perfeita
a justa interacdo entre estas duas dimensdes do conhecimento, especialmente sob a tarefa de pensar
o0 ser humano cada vez mais evoluido, mais responsavel e mais integrado. A presente dissertacao é
fruto de uma pesquisa bibliografica sobre a cibercultura e a questdo do humano integrado,
ambientada na sociedade contemporanea, hiperconectada, situada no ciberespaco. Por ser um tema
amplamente exposto no trabalho, resta uma breve iluminacdo, no desejo sincero de chamar a

atencdo para a urgéncia da questdo a ser abordada.

Conta uma hist6ria antiga que um menino, muito curioso, passava o dia procurando em sua
casa e nos arredores dela, coisas divertidas para ocupar seu tempo. Tinha, como toda crianga, o
desejo de encontrar coisas novas, interessantes e desafiadoras. Nada de absurdo para um pequeno
aventureiro. Certo dia, cansado de procurar externamente uma ocupacao, atreveu-se a visitar o
laboratorio de seu pai, que ficava nos fundos da residéncia. O pai, um renomado cientista, passava
muitas horas nesse ambiente procurando uma resposta sobre a crise mundial que atingia bilhdes de
pessoas, situacdo que desencadeava naquele momento, um colapso ecoldgico, politico-social e
cultural generalizado. No fundo, o cientista queria encontrar um jeito de curar o mundo. Ao entrar
no laboratdrio, o0 menino pediu ao pai que lhe desse alguma coisa para fazer, afinal ele tinha
bastante tempo disponivel e precisava de uma ocupacdo. O pai, j& imaginando que poderia
desperdicar um tempo precioso do seu ja apertado prazo, imaginou: “preciso encontrar algo
complexo para esse menino se ocupar; ele é ainda uma crianca, precisa ser algo colorido,
chamativo, interessante”. Tomou, entdo, de sua prateleira, um antigo mapa mundi, abriu-o,
observou que ndo havia qualquer marcacdo que pudesse facilitar a combinacdo dos paises e
continentes, tomou uma tesoura e recortou 0 mapa em muitos pequenos pedacos e entregou ao
menino, dizendo: “toma este quebra-cabecas e concentre-se na sua tarefa. Se juntar todas as pecas
no lugar certo, logo terds reconstruido o mundo”. E entregou aquele amontoado de pedacos ao

menino imaginando que, para realizar essa tarefa, o pequeno empregaria muitas horas e que, talvez,



13

percebendo que seria impossivel reconstruir o mundo, o deixaria em paz. Entregou a ele um rolo
de fita adesiva e 0 encaminhou para o canto da sala. Qual foi a sua surpresa quando, depois de um
breve momento, 0 menino retorna para junto do pai com o mapa completamente montado, com
paises e continentes exatamente alinhados e conectados, em perfeita harmonia. O pai, intrigado,
perguntou ao menino como ele conseguiu emendar o mundo com tanta agilidade e destreza. O
menino, com a simplicidade de uma crianga, respondeu ao curioso pai: “quando o senhor me passou
essa tarefa, eu sabia que seria muito dificil. Entdo, prestei atencdo e procurei algum detalhe que
pudesse facilitar a minha empreitada. Percebi que, na parte detras do mapa do mundo havia um
outro mapa, que representava o corpo humano. Ele foi sendo partido em pedacos cada vez menores
a medida que, com a tesoura, o senhor ia recortando 0 mapa do mundo. Recebi cada pedago e
imaginei que, se conseguisse montar primeiro 0 corpo humano, que a meu entender seria uma tarefa
bem mais facil, logo teria recuperado o outro lado também. E assim realizei a tarefa. Recuperei o

humano; recuperei o mundo”.

A pardbola acima apresentada, longe de infantilizar a capacidade humana de se
autocompreender, de se autocorrigir e de colaborar para que 0 mundo inteiro seja corrigido a tempo
de ndo se extinguir, quer apontar para outra necessidade: precisamos estar mais atentos aos
detalhes, dar mais atencdo para as coisas cotidianas, que muitas vezes sdo depreciadas ou
ignoradas. Embora pareca infinitamente fragmentado, o ser humano precisa manter a sua unidade
fundamental, embora ambientado nesse novo universo hipermidiatizado, que supervaloriza o
superficial, o fluido, o volatil. Faz-se necessario, entdo, buscar a perfeita integracao do ser humano,
acolhendo a sua dualidade original, afinal ele é corpo e é espirito, dimensdes que ndo se excluem,
mas se justapdem e concretizar o humano completo e complexo. Mesmo participando de uma
ambiéncia téo transformada e/ou transformadora como o ciberespaco, essa unidade precisa ser

garantida.

A base critica para o trabalho que segue é dada a partir da leitura e utilizacéo das reflexdes
de dois pensadores contemporaneos: o filosofo francés Pierre Lévy e o tedlogo espano-brasileiro
Alfonso Garcia Rubio. Lévy destina sua atencdo para os influxos da contemporaneidade,
especialmente a mudanca cultural em andamento, impulsionada pela utilizacdo cada vez maior das
tecnologias e as consequéncias deste massivo emprego no cotidiano das pessoas. Rubio, o
professor Rubio, apoiando-se na sua vastissima experiéncia académica e relevante contribuicao

teoldgica, ilumina a reflexdo sobre a pessoa humana imersa neste atual contexto histérico. Em
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ambos os casos, 0 destaque estd sobre a pessoa humana, embora compreendida em abordagens
diferentes. O tema da interacdo humanidade-tecnologia é um fenbmeno complexo e que alcanga o
grau de primeira grandeza da reflexdo teoldgica, e ndo s6 na teologia, mas em muitos outros campos
da pesquisa académica. Esta neste grau de importancia porque atinge um duplo juizo: o humano

que transforma a tecnologia e a tecnologia que transforma o humano.

A fim de abordar o tema proposto, a presente pesquisa seguird 0 seguinte percurso
epistemoldgico: partird de um breve estudo sobre o fendmeno da cibercultura, para a partir de um
estudo do ambiente, perceber o ser humano plural e integral ai imerso. Por fim, pretende-se
trabalhar a integracédo entre virtual e atual com o intuito de buscar a integragao do sujeito humano,
superando dualismos, vislumbrando lampejos do que possa ser a missdo da antropologia teoldgica

na atualidade e apontando para a possibilidade de uma ciberteologia.
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1 CIBERCULTURA: UMA HODIERNA REALIDADE EM PIERRE LEVY

O mundo mudou. Esquecamos tudo o que previamente conhecemos cOmo espaco
geogréfico, ferramentas tecnoldgicas, técnicas de informacéo, construcdo de conhecimento, tempo,
lugar, interacGes e agentes comunicadores. A sentenga parece um tanto exagerada, porém
necessaria para compreender a hodierna realidade proposta pela virtualizacdo da sociedade.
Concepcdes preconcebidas e aceitas por séculos sdo diariamente reformuladas, num processo
constante de atualizacdo. Nada mais é tdo sélido e imutdvel que ndo possa ser resetado e
reconfigurado. Nem mesmo a linguagem escapou desse processo de modernizagao. Expressoes ora
restritas as técnicas informaticas agora sao utilizadas frequentemente em dialogos habituais, como
acima citados. Ndo é uma mera substituicdo, mas uma sincera e necessaria atualizacdo da

comunicagéo.

Neste primeiro capitulo pretende-se navegar pelas vias conceituais do ciberespaco, da
cibercultura, do ambiente virtual, da midiatizacdo e da construgcéo de saberes. Embora paregcam
representar cenarios modernissimos, estas expressdes apontam para realidades que ha muito tempo
fazem parte do cotidiano das pessoas, pelo menos para a geracdo atual. Se tomara como referéncia
a importante contribuicdo do pensamento de Pierre Lévy, um dos principais tedricos e estudiosos
da cultura cibernética e sua ramificacdo social. Para tanto, vale conhecer um pouco mais do

curriculum vitae deste relevante autor antes de se adentrar em suas reflexoes.

O filésofo Pierre Lévy nasceu no dia 2 de julho de 1956, em uma familia de origem judaica,
na Tunisia, pais situado no norte da Africa que, na época, era coldnia da Franca. De modo geral,
pouco se sabe sobre sua trajetoria pessoal até os anos de 1980, quando ele concluiu seu Mestrado
em Historia da Ciéncia, na Universidade de Sorbonne, em Parist. O filésofo é um dos maiores
estudiosos sobre o mundo da internet, que é considerada uma midia informativa recente quando
comparada as outras, pelo fato de suas aplicagdes na sociedade atual ainda ndo terem sido

devidamente dimensionadas.

! Informagdes sobre Pierre Lévy podem facilmente ser encontradas em sites da internet ou em “orelhas” de livros de
sua autoria. Para este trabalho, vamos usar como base as informagdes contidas em: WIKIPEDIA. Pierre Lévy.


https://pt.wikipedia.org/wiki/Tun%C3%ADsia
https://pt.wikipedia.org/wiki/Fran%C3%A7a
https://pt.wikipedia.org/wiki/Universidade_de_Sorbonne
https://pt.wikipedia.org/wiki/Paris
https://pt.wikipedia.org/wiki/Sociedade
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Sua vocacdo para a pesquisa foi despertada durante um curso com o fildsofo francés Michel
Serres, na Universidade de Sorbonne, em Paris. Convencido do papel fundamental desempenhado
pelas técnicas de comunicacao e pelos “sistemas de signos” na evolucao cultural em geral, assumiu
sua principal tarefa que era pensar a “revolugdo informatica”. Trés anos ap6s a conclusdo de seu
mestrado, Pierre Lévy defendeu sua tese em “Sociologia e Ciéncias da Informagdo e da

Comunicagdo” na capital francesa, discorrendo sobre a ideia de liberdade na Antiguidade?.

Suas pesquisas se concentraram especialmente na area da cibernética e da inteligéncia
artificial®. Nos anos 80, passou a lecionar na Universidade de Quebec, no Canada, e suas aulas

giravam em torno da funcgdo dos computadores no mecanismo da comunicagao®.

Segundo Santana, autora de uma breve biografia de Lévy, o fil6sofo

sugere a inversdo do mapa conceitual atual demostrando, por intermédio de uma légica
histérica, que, diferentemente de nossa ideia de que o conhecimento/ informacéo/
comunicagao, dentro de uma nova midia, criam o caminho na qual a economia, a politica
e a sociedade irdo trilhar de maneira distinta no futuro. Em seus estudos, aborda o papel
fundamental das tecnologias na esfera da comunicacédo e a performance dos sistemas de
signos na evolucéo da cultura em geral. Seu foco é voltado para a inclusdo do universo
digital, da Internet, das novas tecnologias da comunicacéao e do futuro da humanidade na
esfera da continua digitalizagdo®.

Para Lévy, estamos frente a uma mudanca de época, no século da globalizacdo
da informacéo e da desmaterializacao dos suportes da informacéo. Para ele, essa mudanca de época
“permite que as pessoas tenham acesso a uma variedade de obras, servicos, dados e produtos
transmitidos e reproduzidos em grande velocidade pelas mais variadas formas de producgéo e
distribuicio™®. Segundo Lévy, a internet se apresenta como um relevante instrumento de
desenvolvimento social. Além disso, “a internet permite hoje que milhdes de pessoas se dirijam a
um vasto publico nacional e internacional. Pessoas que ndo puderam publicar suas ideias nas midias

classicas como a edicdo em papel, nos jornais ou aparecer em televisdo, o fazem na internet””.

2 Cf. WIKIPEDIA. Pierre Lévy.
3 Cf. WIKIPEDIA. Pierre Lévy.
4 Cf. SANTANA, Ana Lucia. Pierre Lévy.
5 Cf. WIKIPEDIA. Pierre Lévy.
6 Cf. WIKIPEDIA. Pierre Lévy.
7 Cf. WIKIPEDIA. Pierre Lévy.


https://pt.wikipedia.org/wiki/Canad%C3%A1
https://pt.wikipedia.org/wiki/Informa%C3%A7%C3%A3o
https://pt.wikipedia.org/wiki/Produ%C3%A7%C3%A3o
https://pt.wikipedia.org/wiki/Distribui%C3%A7%C3%A3o
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A partir de 1993, Pierre Lévy passa a atuar como professor no Departamento de Hipermidia
da Universidade de Paris, em St-Denis. De 2002 em diante ele assume como titular da cadeira de
pesquisa em inteligéncia coletiva, na Universidade de Ottawa, Canada. O filésofo logo se torna

integrante da Sociedade Real do Canada (Academia Canadense de Ciéncias e Humanidades)®.

De acordo com SILVEIRA, a maior contribuicdo de Lévy esta em alargar o entendimento

sobre tecnologia, comunicacio e sociedade®. E completa:

Pierre Lévy trata de temas complexos e ndo pensa especificamente sobre tecnologia, mas
sim sobre suas consequéncias em nossa sociedade e cultura, bem como as novas
possibilidades que esta traz, distingdo sutil, porém importante. Ele nos apresenta um futuro
possivel e prope caminhos para que o alcancemos. Sua obra (bibliografica) exige uma
agucada compreensao de realidade e do momento tecnolégico de modo a envisionar suas
proposicées acerca do futuro®®,

Lévy ja esteve no Brasil, proferindo palestras e participando de conferéncias e foruns de
debate, em varias oportunidades. Atualmente dedica-se a participar de feiras de tecnologia e
exposi¢coes, na sua imensa maioria, através de plataformas digitais. Lévy estad sempre na vanguarda

das ferramentas tecnoldgicas e seus usos™?.

1.1 CIBERCULTURA: VALORES, COSTUMES E HABITOS

Tomemos como ponto de partida a constante transformacdo cultural promovida pela
virtualizacdo das relagdes e suas consequéncias pratica na vida das pessoas, embasada pela
contribuicdo de Lévy. Segundo o filésofo, “a cibercultura expressa o surgimento de um novo
universo, diferente das formas culturais que vieram antes dele no sentido de que ele se constrai
sobre a indeterminagdo de um sentido global qualquer”'?. Sendo assim, é necessario introduzi-la

dentro da perspectiva das mudancas que aconteceram antes das evolug¢Ges da comunicagéo.

8 Cf. WIKIPEDIA. Pierre Lévy.

® Cf. SILVEIRA, Guaracy Carlos. O pensamento de Pierre Lévy, p. 11.

10 SILVEIRA, Guaracy Carlos. O pensamento de Pierre Lévy, p. 9.

11 Estas palestras, entrevistas e coléquios podem ser facilmente encontrados quando publicados em plataformas de
streaming, dentre a mais comum, o YouTube, que apresenta uma extensa lista de videos publicados.

12 LEVY, Pierre. Cibercultura, p. 15.
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Para tanto, faz-se necessario conhecer o conceito de cultura previamente determinado pelas
ciéncias humanas e, em seguida, compreender a sua evolucdo perante a realidade midiatizada. Por
defini¢do, o conceito de cultura admite varias acepcOes, sendo a mais corrente, especialmente
na antropologia, a definicdo genérica formulada por Edward B. Tylor segundo a qual cultura €
“todo aquele complexo que inclui o conhecimento, as crencas, a arte, a moral, a lei, 0s costumes e
todos os outros habitos e capacidades adquiridos pelo homem como membro de uma sociedade™*3.
Ela é composta por elementos artificiais, produzidos pelo proprio homem, sujeita a alterac@es ao
longo do tempo e, desta forma, ndo pode ser vista sob um Unico conceito e formulagdo. Ela é
maleavel, variavel, flexivel e mutavel, determinando direta ou indiretamente o comportamento

humano.

Por seu carater mutante, a cultura incorpora novas formas de interacdo e instrumentos,
novos valores e roupagens. Assim, a cibercultura é, positivamente, um dos modos de manifestacédo
do todo cultural contemporaneo. Segundo Rovilson Britto, reduzir a cibercultura a um produto
especifico do ciberespago € inadequado, haja vista que “a cultura contemporanea encontra no
ciberespaco seu lugar de manifestagédo. Para ali navegar esta cultura passa pela adequacéo exigida
pela dimensdo: digitalizacdo, interatividade, conexdo, publicizacdo, e convive também com

aspectos da cultura propriamente gerada no ciberespaco”4.

Segundo Britto, tanto a cultura contemporanea em geral, quanto a cibercultura em
particular, vdo gestando novos valores e praticas sociais™. A utilizagdo massiva das ferramentas
informaéticas alterara significativamente o modo do trabalho, dos estudos, do lazer e das relacGes

pessoais. Conforme o autor,

através do ciberespaco, o cotidiano das pessoas vai sendo alterado também porque se
amplia o controle de produtividade, de estoque, de conexao, de consumo, fazendo com
que se estabelecam novas sistematicas organizacionais nas mais diversas esferas da
atividade humana®®,

A tese principal de Lévy é de que a emergéncia do ciberespaco é fruto de um verdadeiro

movimento social. Ele ignora categoricamente a ideia de um impacto, de um subito choque entre a

13 Cf. LARAIA, Roque de Barros. Cultura, um conceito antropoldgico, p. 30.

14 BRITTO, Rovilson. Cibercultura, sob o olhar dos Estudos Culturais, p. 172.

15 Cf. BRITTO, Rovilson. Cibercultura, sob o olhar dos Estudos Culturais, p. 172.
16 BRITTO, Rovilson. Cibercultura, sob o olhar dos Estudos Culturais, p. 173.
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humanidade ¢ a nova realidade informatizada. Segundo o autor, “aceitar a ideia de impacto é o
mesmo que aceitar que as técnicas viriam de outros planetas, do mundo das maquinas, frio, sem
emocio, estranho a toda significagdo e qualquer valor humano”’. Pelo contrario, ndo somente as
técnicas sdo pensadas, produzidas e reinterpretadas durante seu uso pelas pessoas, como também é
0 proprio uso intensivo de ferramentas que funda a humanidade enquanto tal. E um processo

construtivo, ndo uma importacdo de técnicas e ferramentas de um planeta longinquo.

Essa construcdo cultural, segundo o pensamento de Lévy, tem um grupo lider, uma
juventude que habita as metrépoles, que tem um aceitavel nivel de escolaridade e que deseja
manter-se conectado constantemente. N&o significa que as demais faixas etérias estejam exclusas
desta constituicdo, porém sua participacdo € menor. Além disso, essa mudanca tem suas palavras
de ordem: interconexdo, comunidades virtuais e inteligéncia coletiva. E, para completar, tem suas
aspiracOes coerentes com o tempo e 0 espago que ocupam. Estes agentes encontram no ciberespaco

um lugar particular de relagéo entre seus pares, originando novas formas de ligagdes e identidade.

Voltemos nossa atengdo para aquilo que Lévy chama de “programa da cibercultura”: a
interconexao, as comunidades virtuais e a inteligéncia coletiva. A cibercultura aponta para uma
civilizacio de telepresenca generalizada®®. Ha de se reconhecer um anseio humano por conex&o,

por contato, mesmo de forma virtual. Assim,

para além de uma fisica da comunicacéo, a interconexao constitui a humanidade em um
continuo sem fronteiras, cava um meio informacional oceanico, mergulha os seres e as
coisas no mesmo banho de comunicagdo interativa. A interconexao tece um universal por
contato®®.

O desejo de manter-se conectados motiva individuos a unirem-se em comunidades, embora
separados por distancias geograficas. Comunidades virtuais sao construidas sobre as afinidades de
interesses, de conhecimentos, sobre projetos mutuos, em um processo de cooperagio ou de troca®.
Essas comunidades exploram novas formas de opinido publica. Nao estdo baseadas nas licdes ou

convicgdes de um unico lider, mas potencializam opinides opostas, purificam ideias e constroem

" LEVY, Pierre. Cibercultura, p. 21.

18 Cf. LEVY, Pierre. Cibercultura, p. 129.
19 LEVY, Pierre. Cibercultura, p. 129.

20 Cf. LEVY, Pierre. Cibercultura, p. 130.
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manifestacdes contundentes. Embora sejam constituidas a partir de interesses comuns, ndo estéo
imunes de conflitos e contradi¢Bes, que podem ser manifestadas de forma bastante brutal nas
contendas oratdrias entre membros e, quando nédo, extravasam a comunidade, atingindo outros

grupos e/ou a comunidade planetaria.

Para Lévy, “é um erro comum pensar as relagdes entre amigos e novos dispositivos de
comunicagdo em termos de substitui¢do”?!. Uma comunidade virtual ndo é irreal, imaginaria ou
ilusoria; trata-se simplesmente de um coletivo mais ou menos permanente gue se organiza por meio
das novas ferramentas comunicacionais, em torno de centros de interesses comuns??. Segundo o
filosofo, “as comunidades virtuais s3o os motores, os atores, a vida diversa e surpreendente do

universo por contato”?,

O terceiro principio da cibercultura, o da inteligéncia coletiva, seria sua finalidade Gltima,
sua perspectiva espiritual. Para Lévy, o melhor uso que podemos fazer do ciberespaco € colocar
em sinergia os saberes, as imaginacgdes, as energias espirituais dagqueles que estdo conectados a
ele?*. Cada individuo conectado ao ciberespaco se torna uma espécie de neur6nio de um
megacérebro planetario®®. A disponibilidade de novas ferramentas de comunicacio e de
coordenacdo fez com que restricbes filosoficas, politicas, administrativas e institucionais
desaparecessem, abrindo a possibilidade de uma construcdo compartilhada de conhecimento. Sem
estas marcacOes restritivas, pode-se pensar novos modos de organizagdo de grupos humanos,
estilos de relacdes entre os individuos e os coletivos radicalmente novos, sem modelos na histéria
e nas sociedade animais®®. Concluindo, Lévy sentencia: “a inteligéncia coletiva, enfim, seria o
modo de realizacdo da humanidade que a rede digital universal felizmente favorece, sem que
saibamos a priori em direcdo a quais resultados tendem as organizacGes que colocam em sinergia

seus recursos intelectuais”?’.

2L LEVY, Pierre. Cibercultura, p. 131.
22 Cf. LEVY, Pierre. Cibercultura, p. 132.
2 LEVY, Pierre. Cibercultura, p. 133.
2 |EVY, Pierre. Cibercultura, p. 133.
% Cf. LEVY, Pierre. Cibercultura, p. 134.
2% Cf. LEVY, Pierre. Cibercultura, p. 134.
2T LEVY, Pierre. Cibercultura, p. 135.
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1.2 REAL COTIDIANO E REAL MIDIATICO

O movimento geral de virtualizacdo e hiperconexdo afeta ndo apenas o fluxo de informacao
e comunica¢do, mas também a relacdo com os corpos fisicos, a dindmica econdmica, os quadros
coletivos da sensibilidade e, até mesmo, o exercicio da inteligéncia. A virtualizacdo atingiu as
modalidades mais humanas, aquelas triviais e cotidianas, alterando completamente o curso normal
das relacbes e das circunstancias, numa onda de fundo que ultrapassa amplamente a
informatizacdo?®. O que antes era perceptivel e facil de diferenciar, agora se torna tio semelhante
e peculiar que fica dificil dizer o que é real e 0 que é midiatico, o que é ato ou o que € poténcia. A

categoria aristotélica nunca esteve tdo embaralhada.

Para Lévy, o virtual ndo se opde ao real, mas sim ao atual?®®. E, assim ele define:

Contrariamente ao possivel, estatico e ja concebido, o virtual é como o complexo
problemético, o n6é de tendéncias ou de forcas que acompanha uma situacdo, um
acontecimento, um objeto ou uma entidade qualquer, e que chama um processo de
resolucdo: a atualizacdo. Esse complexo problematico pertence a entidade considerada e
constitui inclusive uma de suas dimens6es maiores®.

Fica claro que, para Lévy, o atual e o virtual ndo se opdem, mas ambos buscam responder
ao real. A atualizacdo é criacdo, invencdo de uma forma a partir de uma configuracéo dindmica de
forcas e finalidades®. Algo se torna atual quando potencializa uma producio de qualidades novas,
uma transformacéo de ideias, um verdadeiro devir. O virtual (ou a virtualiza¢do) € um movimento
inverso, pois consiste em uma passagem do atual, em uma “elevacdo a poténcia” da entidade
considerada. A virtualizacdo ndo é uma desrealizacdo, mas uma mutacdo de identidade, um
deslocamento do centro de gravidade ontoldgico do objeto considerado®?. Ambos, atual e virtual,

dialogam com o real, embora utilizem linguagens distintas.

28 Vale a pena conferir a completa reflexdo de Lévy na introdugdio da obra “O que é o Virtual”, a partir da pagina 11.
29 Cf. LEVY, Pierre. O que é o virtual, p. 16.

30 LEVY, Pierre. O que é o virtual, p. 16.

3L Cf. LEVY, Pierre. O que é o virtual, p. 16.

%2 Cf. LEVY, Pierre. O que é o virtual, p. 18.
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Se tanto o real cotidiano (atual) e o real midiatico (virtual) dialogam, em que pé se encontra
a questdo da simulacdo? Ha de se concordar que na casa do senso comum a questdo da virtualizacao
flerta com a simulagéo, com a criacdo de ambientes e realidades ndo reais e, quando nao, ilusorias.
O tedlogo Jodo Manuel Duque, citando Michael Heim, vai dizer que o ciberespacgo se tornou um
espaco metafisico, uma ferramenta para examinar o nosso sentido de realidade®. Para ele, a
tecnologia ndo é um instrumento neutro, inofensiva, mas exerce uma influéncia inevitavel sobre a
cultura. O desenvolvimento técnico produz consequéncias socioculturais profundas, dentre elas
aquela referida a questdo fundamental da compreensdo do ser humano, do préprio ser, nas
modalidades de sua realizacao e de suas relagdes. O ciberespaco, segundo Duque, proporciona este
salto de realidade, este distanciamento simulado do real, a constru¢do de um universo aparente, por
vezes perfeito ou em construcdo, disposto a levar o sujeito imerso a uma ficcdo, a um mundo
paralelo, fazendo dele um humano aprimorado, vitorioso ou derrotado, adorado ou odiado, um pés-

humano®*.

Tomemos como exemplo os mundos simulados dos games. Estes jogos de simulagéo
permitem que o jogador se insira dentro do ambiente sugerido pelo software ou site da internet. No
entanto, o nivel de insercdo depende da qualidade e proposta do game. O jogador pode tanto
administrar uma situacédo ja existente, como criar e gerenciar sua criacdo e possiveis problemas
derivados dela. Games de estratégia possuem bom nivel de interacdo. Neles, o jogador ndo é s6 um
“apertador de botdes”, ja que ele constroi cada fase. Ele joga, interpreta e combina suas opgdes ao
mesmo tempo. Ele estd imerso em um mundo simulado que funciona de acordo com o que ele
decide. O final é imprevisivel e depende das escolhas, interpretacdes e omissdes de quem joga.
Para Duque, o desejo — e a iluséo da correspondente realizagdo — da libertacdo do corpo e dos
limites por ele impostos, sobretudo os limites de tempo e do espaco, sdo caracteristicas que animam

e alimentam os mecanismos da cibercultura®.

Outro elemento pujante presente na discussdo sobre o real cotidiano e o real midiatico é a
chamada realidade virtual. Segundo Britto, realidade virtual “¢ todo o grande estoque disponivel

no ciberespaco que se pode materializar em qualquer terminal, a qualquer instante”3’. Aqui, virtual

3 Cf. DUQUE, J. Manuel. Para o dialogo com a pés-modernidade, p. 204-205.
34 Cf. DUQUE, J. Manuel. Para o didlogo com a pds-modernidade, p. 203-204
% Cf. WIKIPEDIA. Jogo eletronico de simulagéo.

3% Cf. DUQUE, J. Manuel. Para o dialogo com a pds-modernidade, p. 215.

37 BRITTO, Rovilson. Cibercultura sob o olhar dos Estudos Culturais, p. 180.
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ndo é sindnimo de falso, mas como disponivel de ser materializado. As possibilidades de
virtualizacdo vao desde ao trabalho ao estudo, até as de relacionamento pessoal e lazer. Com o
advento da técnica, ficou muito mais comodo — e por vezes mais produtivo — reunir colaboradores
que trabalham para empresas que ndo necessitam mais de espacos fisicos para abrigar tamanha
abundancia de trabalhadores. Ha também de se considerar os avangos clinicos alcancados gragas a
utilizacdo da realidade virtual nos exames médicos, especialmente no que se refere a realidade
aumentada, como também em outras areas do conhecimento como a arquitetura, a engenharia, a

seguranca publica e as comunicages sociais.

1.3 CIBERESPACO E CONSTRUGCAO DOS SABERES

Profundas mudancas estdo acontecendo no campo do conhecimento humano. O acesso a
informacdo estd cada vez mais evidente e facilitado. Pesquisas indicam que o volume de dados
criados nos ultimos anos é maior do que a quantidade produzida em toda a histéria da
humanidade®. Estes dados estdo disponiveis a boa parte da populagio que utiliza, sem dificuldades,
as multiplas plataformas de geracdo e propagacdo de contetdo. Quanto mais conectados, mais
dados sdo gerados e consumidos, informaces e ciéncias suscitados em qualquer canto da esfera

terrestre que tenha acesso a internet.

Diante dessa atual realidade, o sistema educativo universal encontra-se a cada dia mais
submetido a novas restricbes no que diz respeito a quantidade, diversidade e velocidade de
evolucéo dos saberes. Em um plano que avalia a qualidade do ensino, a necessidade de formacéo
é maior do que nunca. Em paises mais desenvolvidos a maioria das criangas e jovens cursam algum
tipo de ensino primério e secundario. As universidades estdo cheias e os demais dispositivos de
profissionalizacdo continuam abarrotados de pessoas buscando qualificacdo. Além disso, a
demanda de formacdo ndo apenas conhece um enorme crescimento quantitativo, ela sofre também
uma profunda mutacdo qualitativa no sentido de uma necessidade crescente de diversificagdo e de

personalizacdo®. Aqueles que estdo em algum processo de formagéo toleram cada vez menos

3% De acordo com o Social Good Brasil — SGB, a producio de dados dobra a cada dois anos e a previsio é de que, em
2021, tenham sido gerados 350 zettabytes de dados. Ou seja, 35 trilhdes de gigabytes.
39 Cf. LEVY, Pierre. Cibercultura, p. 171.



24

continuar em cursos uniformes ou rigidos que ndo correspondam com as suas aspiragdes e
necessidades. O modelo industrializado e uniforme de ensino esta chegando ao seu final, se ainda

ndo chegou.

Segundo Lévy, ja estamos assistindo a mudanca de paradigma da aprendizagem, a
passagem do padréo tradicional do curso para o da navegacdo, modelo que se desenvolve a partir
do levantamento de informagdes e de aprendizagem cooperativa, onde o ciberespago torna-se a
principal via de acesso ao conhecimento ao mesmo tempo massificado e personalizado®’. Ele é
massificado uma vez que € permitido ser alcancado por um nimero cada vez maior de alunos,
independendo da sua geolocalizacdo, em tempo real. Uma video-aula pode ser assistida e
assimilada por estudantes espalhados em muitos paises, de diferentes idiomas, numa quantidade
infinita de matriculas. Em contrapartida, a personalizacdo torna-se um dos elementos-chaves da
aprendizagem, uma vez que a exceléncia da aprendizagem passa pelas habilidades individuais

reconhecidas e exploradas em cada sujeito envolvido no processo.

A presente mudanga de paradigma da aprendizagem exige, além dos novos métodos, novos
professores. Eles serdo sempre necessarios no processo de construgdo dos saberes. No entanto, na
perspectiva da aprendizagem cooperativa, conforme avalia o filésofo, a principal funcdo do
professor ndo pode mais ser uma difusdo dos conhecimentos, mas um animador da inteligéncia
coletiva dos grupos que estdo aos seus cuidados*. E completa: “sua atividade sera centrada no
acompanhamento e na gestacao das aprendizagens: o incitamento & troca de saberes, a mediagdo

relacional e simbdlica, a pilotagem personalizada dos percursos de aprendizagem”*2.

O uso crescente das tecnologias digitais e das redes de comunicacéo interativa acompanha
e intensifica o conjunto de mudangas no campo do saber. Ao potencializar as capacidades
cognitivas humanas (como a memoria, por exemplo), as Tecnologias de Informacdo e
Comunicacdo - TCI possibilitam novas probabilidades de criacdo coletiva e distribuicdo de
conhecimento. Porém, o uso massivo das tecnologias pde em cheque o outro lado do processo, em
especial a manutencéo e permanéncia das instituicdes e modos habituais de divisédo de trabalho.

Para Lévy,

“0Cf. LEVY, Pierre. Cibercultura, p. 172.
“L Cf. LEVY, Pierre. Cibercultura, p. 173.
“2LEVY, Pierre. Cibercultura, p. 173.
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A grande questdo da cibercultura, tanto no plano de reducdo dos custos como no do acesso
de todos a educagdo, ndo ¢ tanto a passagem do “presencial” a “distancia”, nem do escrito
e do oral tradicional a “multimidia”. E a transicdo de uma educacdo e uma formacdo
estritamente institucionalizadas (a escola, a universidade) para uma situagdo de troca
generalizada dos saberes, 0 ensino da sociedade por ela mesma, de reconhecimento
autogerenciado, movel e contextual das competéncias®.

Jerome Morrissey, ex-diretor do Centro Nacional de Tecnologia da Educacdo (NTCE) da
Irlanda, durante um Seminario internacional promovido pela Unicef da Argentina, sentencia que
as tecnologias de informacdo e comunicacdo (TCI) sdo consideradas como um componente
essencial da educacédo do seculo XXI. Para ele, a disponibilidade de computadores, dispositivos
portateis e celulares mais potentes tem levado a uma verdadeira revolugdo nas comunicagdes entre
os jovens. Eles utilizam normalmente sites de interacdo e redes sociais e rapidamente se adaptam,
personalizando o uso destas ferramentas**. Além disso, a utilizac&o de contelidos digitais de boa
qualidade enriquece a aprendizagem e pode, através de simulac6es e animacoes, ilustrar conceitos

e principios que, de outro modo, seriam muito dificeis para os estudantes®.

Segundo Morrisey, a utilizacdo das tecnologias de informacdo e comunicacao, além de
oportunizarem encontros de aprendizagem mais ativos, atenderiam outras demandas, como a

inclusdo social e a igualdade de oportunidades educativas. Para ele,

0 uso das TICs pode apoiar a aprendizagem de conceitos, a colaboracédo, o trabalho em
equipe e aprendizagem entre os colegas [independente de classe social ou territorialidade].
Podem oferecer simula¢fes, modelagens e mapas conceituais que animem e provoquem
respostas mais ativas e relacionadas com a aprendizagem exploratéria dos estudantes. As
TICs podem ser utilizadas para criar situagdes de aprendizagem que estimulem os
estudantes a desafiar seu proprio conhecimento e a construir novos ambientes
conceituais®.

Na atual sociedade do conhecimento, todo individuo deve reconhecer-se como estudante ao
longo de toda a sua vida. Sua formacao deve enfatizar, de modo muito especial, a construcéo de

competéncias de ordem superior. Morrisey completa:

43 LEVY, Pierre. Cibercultura, p. 174.

44 Cf. APARICI, Roberto. Conectados no Ciberespago, p. 269-270.
45 Cf. APARICI, Roberto. Conectados no Ciberespago, p. 271.

46 APARICI, Roberto. Conectados no ciberespago, p. 272.
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0 uso planejado da TIC e dos recursos baseados na internet pode contribuir, em boa
medida, para transformar a aula num lugar onde, guiado pelo professor, o processo de
aprendizagem dos estudantes esteja baseado na indagacéo, pesquisa e colaboracdo. E em
que sejam eles mesmos os criadores de alguns de seus préprios recursos, organizando e
armazenando a informacdo. Os estudantes, orientados por seus professores, tornam-se
criadores de conteldos e produtores de seus proprios “livros didaticos”. Neste sentido, ja
estdo utilizando estas competéncias diariamente®’.

A partir disso, vale evidenciar o salto qualitativo do conhecimento proposto por Lévy: o
velho esquema de avaliar a qualificacdo de um estudante e, com o passar do tempo, um trabalhador,
ndo se dara mais pelo seu Curriculum escolar ou técnico, mas por suas competéncias, reconhecidas
e aprimoradas ao passar dos anos, num processo continuo de aprendizagem. Para ele, por meio da
formacdo continua, da formacdo alternativa, os dispositivos de aprendizagem nas empresas, a
participacao associativa, corroborara nesse processo continuado de formacéo, por um lado, e tempo
de experiéncia profissional e social, de outro®. Dentro desse processo, todas as modalidades de

aquisicdo de conhecimento, inclusive a individual (autodidatica) tera seu valor reconhecido.

Esta mudanca de paradigma do conhecimento — aprendizagem e trabalho — trard ganhos
qualitativos para a coletividade, porque as diversas competéncias adquiridas pelos individuos, de
acordo com seus percursos singulares, virdo alimentar as memarias coletivas*. Disponibilizadas
em rede, estas memorias servirdo as necessidades concretas de individuos e de grupos em diversas
situagdes de trabalho e aprendizagem. Assim, a virtualizagdo das organizagdes e das empresas “em

rede” correspondera em breve a uma virtualizagio da relagdo com o conhecimento®.

1.3.1 Inteligéncia coletiva: antropologia da cibercultura

Como vimos, as ferramentas tecnoldgicas e seu emprego na constru¢do do conhecimento
sdo cruciais para que o sujeito pensante adquira informacg6es suficientes para a edificacdo da

consciéncia. Porém, a inteligéncia ou a cognicéo néo € resultante apenas de uma busca particular,

47 APARICI, Roberto. Conectados no ciberespaco, p. 274.
48 Cf. LEVY, Pierre. Cibercultura, p. 176.

49 LEVY, Pierre. Cibercultura, p. 176.

S0 LEVY, Pierre. Cibercultura, p. 177.
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mas fruto de uma complexa rede onde interagem um grande nimero de atores humanos, bioldgicos
e técnicos. Fora da coletividade, desprovido de tecnologias intelectuais, o “eu” ndo pensaria. O
pretenso sujeito inteligente nada mais € do que um dos micro atores de uma ecologia cognitiva que
0 engloba e restringe®. Segundo Lévy, a cultura fornece um enorme equipamento cognitivo aos
individuos. A cada etapa de nossa trajetdria social, a coletividade nos fornece linguas, sistemas de
classificacdo, conceitos, analogias, metaforas, imagens, evitando que tenhamos que inventa-las por
conta propria®®. Estas tecnologias intelectuais trabalham como uma espécie de instituicdo,

necessaria para a construcdo deste cognitivo coletivo. E completa:

as regras juridicas ou administrativas, a divisdo do trabalho, a estrutura hierarquica das
grandes organizacfes e suas normas de acdo sao tipos de memoria, de raciocinio e de
tomada de decisdo automaticas, incorporadas a maquina social e que economizam certa
quantidade de atividade intelectual dos individuos®.

De acordo com Silveira, a construcdo do conceito de tecnologia intelectual comecgou a
ser esbocado por Lévy em seu seu livro A Maquina Universo, de 1987. Embora claro, o conceito
foi mais bem explicitado em outra obra, As Tecnologias da Inteligéncia, de 1990. Lévy subentendia
que seus leitores tinham o dominio sobre o termo. Para Silveira, uma tecnologia intelectual, “quase
sempre, exterioriza, objetiva, virtualiza uma fungdo cognitiva, uma atividade mental. Assim,
fazendo, reorganiza a economia ou a ecologia intelectual em seu conjunto e modifica em troca a
fungdo cognitiva que ela supostamente deveria auxiliar ou reforgar”>*. E conclui, parafraseando o
proprio Lévy: “as relagdes entre a escrita (tecnologia intelectual) e a memoria (funcdo cognitiva)

estdo ai para testemunha-1o™°.

Partindo do principio de que a base e o objetivo da inteligéncia coletiva sdo o
reconhecimento e o enriquecimento mutuos das pessoas, Lévy a define como “uma inteligéncia
distribuida por toda parte, incessantemente valorizada, coordenada em tempo real, que resulta em
uma mobilizagdo efetiva das competéncias”®®. Ela é distribuida em toda parte, pois “ninguém sabe

tudo, todos sabem alguma coisa, todo o saber esta na humanidade. N&o existe nenhum reservatorio

51 Cf. LEVY, Pierre. As tecnologias da inteligéncia, p. 137.

52 Cf. LEVY, Pierre. As tecnologias da inteligéncia, p. 145.

53 LEVY, Pierre. As tecnologias da inteligéncia, p. 145.

4 SILVEIRA, Guaracy. O pensamento de Pierre Lévy, p. 136.
55 SILVEIRA, Guaracy. O pensamento de Pierre Lévy, p. 136.
6 LEVY, Pierre. A inteligéncia coletiva, p. 29.
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de conhecimento transcendente, e o saber n&o é nada além do que o que as pessoas sabem™®’; ela é
incessantemente valorizada, uma vez que ndo se pode desperdi¢a-la, como tantas outras riquezas;
ela é coordenada em tempo real, haja vista que “provoca a intervencdo de agenciamentos de
comunicacdo que, além de certo miliar quantitativo, s6 podem basear-se nas tecnologias digitais
da informagdo™®®; ela mobiliza as competéncias, pois, ao valorizar o outro com o leque variado de
seus saberes, permite-se que se identifiqguem modos novos e positivos, desenvolvendo sentimentos
e técnicas de reconhecimento e implicacdo subjetiva de outros sujeitos em um plano coletivo.
Assim, segundo Lévy, “na era do conhecimento, deixar de reconhecer o outro em sua inteligéncia
é recusar-lhe sua verdadeira identidade social, é alimentar seu ressentimento e sua hostilidade, sua

humilhagio, a frustragio de onde surge a violéncia”®°.

A priori, o conceito de Inteligéncia Coletiva parece bastante razoavel. Porém, merece
uma acentuada atencdo. Lévy propde sair, por um instante, da esfera das ferramentas tecnoldgicas,
suas aplicacOes e efeitos, para assimilar a participacdo de cada sujeito pensante, em constante
processo de aprendizagem e aprimoramento, na construgéo de uma ecologia cognitiva, um estudo
das dimensdes técnicas e coletivas da cognicdo. Segundo ele, “o meio ecoldgico no qual as
representacdes se programam é composto por dois grandes conjuntos: as mentes humanas e as
redes técnicas de armazenamento, de transformacio e de transmissao das representagdes™®. Ele
lembra que a aparigao de tecnologias intelectuais como a escrita ou a informatica transformaram o
meio no qual se propagam as representacdes, possibilitando sua conservagéo, processamento ou

construcdo de novas representacdes.

Vale ressaltar que os sujeitos individuais e inteligentes ndo se contentam em transmitir
palavras de ordem ou em dar continuidade passiva a tantos signos de sua cultura, mas, de acordo
com seus interesses e projetos, eles deformam, reinterpretam, reorganizam os conceitos e regras
herdados das geracdes anteriores. E mais, a partir do seu contexto, inventam procedimentos de
decisdo e participacdo novos. Ou seja, cada individuo, imbuido de suas capacidades cognitivas,
colabora no processo de construcdo de novas ferramentas, de novas regras e conceitos. Assim,

participa como um neurdnio impar, conectado a um milhar de outros neurdnios, construindo uma

STLEVY, Pierre. A inteligéncia coletiva, p. 29.
8 LEVY, Pierre. A inteligéncia coletiva, p. 29.
59 LEVY, Pierre. A inteligéncia coletiva, p. 30.
50 LEVY, Pierre. As tecnologias da inteligéncia, p. 140.
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gigantesca maquina pensando, um cérebro grupal, capaz de desenvolver uma inteligéncia social e

coletiva.

E as técnicas e instrumentos, onde se encaixam nesse processo de constru¢do? Segundo
Lévy, elas agem “diretamente sobre a ecologia cognitiva, na medida em que transformam a
configuracdo da rede metassocial, em que cimentam novos agenciamentos entre grupos humanos
e multiplicidades naturais”®. Agem também de forma indireta, uma vez que sio potentes fontes de
metéaforas e de analogias®. Assim, o universo de coisas e ferramentas que nos cerca e que
compartilhamos pensa dentro de nés de mil maneiras diferentes. Deste modo, participamos da

inteligéncia coletiva que as produziu®?,

Segundo o filésofo, € impossivel exercer a inteligéncia independentemente das linguas,
linguagens e sistemas de signos (notas cientificas, cddigos visuais, modos musicais, simbolismos)
que sdo herdados através da cultura e que milhares e milhdes de outras pessoas utilizam
semelhantemente, em todo o tempo. As linguas, linguagens e signos induzem o funcionamento
intelectual: os grupos que os construiram e fizeram evoluir fazem parte do sujeito atual. Toda
inteligéncia individual possui uma dimenséo coletiva consideravel, pois o ser humano € um ser de

linguagem®.

1.3.2 Arvores de conhecimento: instrumento para a inteligéncia coletiva

A inteligéncia coletiva, animada pelas novas aprendizagens — permanentes e
personalizadas — motiva uma nova relacdo com o saber. Para que este conhecimento seja apreciado
e aproveitado de forma mais efetiva, mecanismos e dispositivos informacionais sao desenvolvidos
e aplicados entre os individuos envolvidos na construgdo desta rede de competéncias. Quanto maior
0 numero de dados sensiveis e aproveitaveis, mais Uteis e eficazes estas ferramentas se tornam,
acompanhando, interagindo e colocando em sinergia, de forma positiva, todo o processo de

conhecimento.

81 LEVY, Pierre. As tecnologias da inteligéncia, p. 146-147.
62 Cf. LEVY, Pierre. As tecnologias da inteligéncia, p. 147.
8 Cf. LEVY, Pierre. O que é o virtual, p. 99.
84 Cf. LEVY, Pierre. O que é o virtual, p. 98.
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O dispositivo tecnolégico que melhor representa a edificagdo dessa inteligéncia
coletiva, segundo Lévy, é a Arvore de Conhecimento, ou arvores, uma vez que podem ser muitas
e, assim, juntas, formam uma floresta cognitiva. Estes dispositivos, em sintese, sio métodos
informatizados “para o gerenciamento global das competéncias de um estabelecimento de ensino,

empresas, bolsas de emprego, coletividades e associa¢des”®.

Instrumentos como as Arvores do Conhecimento tornam visiveis, em tempo real e em
qualquer dispositivo telematico, a evolucdo rapida de competéncias muito distintas. Em sintese, a
exposicao da diversidade de competéncias ndo restringe os individuos a uma profissdo ou categoria,
mas favorece que suas habilidades sejam exploradas e utilizadas em outros espagos e situagdes,
favorecendo o desenvolvimento continuo individual®. Para Siqueira, as Arvores de Conhecimento
tém a sua relevancia em “mostrarem ndo apenas os conhecimentos de um individuo, mas em
considera-los especificamente em sua base, temperados e transformados pela percepcdo de cada
individuo®’. Além disso, estes dispositivos ndo sdo estaticos, mas “crescem” e se transformam na
mesma medida em que as competéncias da propria comunidade avanga. Segundo Lévy, “a
organizacdo do saber expressa por uma arvore ndo é fixada para sempre: ela reflete a experiéncia

coletiva de um grupo humano e vai, portanto, evoluir com essa experiéncia”®®.

Como foi afirmado no inicio deste capitulo, 0 mundo mudou. Em um sentido mais
profundo, as competéncias dos individuos, Unicos e ligados a seus trajetos de vida singular, sdo
muito mais valorizados do que seus diplomas e certificagOes. Para Silveira, “o sistema de diplomas
ndo atende claramente a necessidade de valorizar os conhecimentos especificos dos individuos.
Pelo contrario, pode-se falar hoje em crise do saber”®. N&o é necessario ser um especialista em
educacao para perceber que a afirmacdo anterior esta correta e repleta de significado. Um curto
espaco de tempo apds o fim do curso universitario é suficiente para que o entdo conhecimento

adquirido e licenciado encontre-se desatualizado. Silveira completa:

Aprendizagens permanentes e personalizadas por meio de navegacdo, orientagdo dos
estudantes em um espago do saber flutuante e destotalizado, aprendizagens cooperativas,
inteligéncia coletiva no centro de comunidades virtuais, desregulamentacdo parcial dos

8 LEVY, Pierre. Cibercultura, p. 181.

6 Cf. LEVY, Pierre. Cibercultura, p.183.

7 SIQUEIRA, Guaracy. O pensamento de Pierre Lévy, p. 163.
8 LEVY, Pierre. Cibercultura, p. 182.

%9 SIQUEIRA, Guaracy. O pensamento de Pierre Lévy, p. 163.
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modos de reconhecimento dos saberes, gerenciamento dindmico das competéncias em
tempo real... esses processos sociais atualizam a nova relagio como o saber™.

As arvores de Conhecimento sdo um projeto atraente, afinal valorizam e reconhecem mais
do que as certificacGes estaticas dos diplomas universitarios, recolhendo e administrando
ativamente os saberes existentes numa comunidade. Segundo Silveira, gragas as arvores de
conhecimento, “cada membro de uma comunidade pode fazer com gque 0s universos que contém

271

dentro de si na forma de suas competéncias sejam reconhecidos ¢ visualizados”’*, mesmo que ndo

tenham sido certificados por uma instituicdo escolar ou universitaria.

Além de valorizarem as competéncias em detrimento das certificacBGes, as arvores de
conhecimento também permitem uma visualiza¢do mais dinamica dos processos de troca de saber
em um periodo de tempo determinado e lugar. Fazendo uma compara¢do com as arvores reais,
Silveira assinala que “os saberes que originam novos saberes, fazem com que os galhos no qual se
encontrava, cresca, ou que do tronco brote novos galhos”’2. Quanto mais galhos, mais frondosa é
a &rvore, chamando ainda mais a atencdo de quem a observa. Em contrapartida, os saberes que ndo
sd0 mais procurados e que ndo geram mais interesse fazem murchar ou enfraquecer os galhos,
podendo causar a morte do galho, ou da arvore toda. Como bom agricultor, cabe ao gestor do
programa promover as podas necessarias, a fim de devolver a salde a arvore e facilitar o

desenvolvimento natural da mesma.

Em resumo, a maior contribuicdo das arvores do conhecimento € mesmo ser uma
representacdo dos saberes de um grupo determinado de individuos e de seus processos de troca.

Assim também conclui Silveira:

0 programa das arvores de conhecimento foi inovador no sentido de dar a cada individuo
a possibilidade de criar uma representacéo de tudo o que sabe e de ser padronizavel. Ele
inovou também como dispositivo de comunicagdo entre grupos pensantes, colocando as
pessoas que precisam de determinados saberes em contato com aquelas que podem
fornecé-lo. Torna-se muito salutar como modo de estimular a livre troca de saberes’.

0 SIQUEIRA, Guaracy. O pensamento de Pierre Lévy, p. 164.
"1 SIQUEIRA, Guaracy. O pensamento de Pierre Lévy, p. 165.
2 SIQUEIRA, Guaracy. O pensamento de Pierre Lévy, p. 166.
3 SIQUEIRA, Guaracy. O pensamento de Pierre Lévy, p. 167.
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Embora pareca encantador — e de fato é — o programa das arvores de conhecimento tem a
incdmoda missdo de manifestar a mudanca de paradigma sobre o aproveitamento dos saberes e
ferramentas de aprendizagem. A antiga visdo de que uma profissdo aprendida na juventude se
perpetua até os ultimos dias de um individuo encontra-se ultrapassada. As pessoas serdo levadas a
mudar de profissdo varias vezes durante a sua jornada vivencial. Além disso, a prépria nocao de
profissdo, de trabalho e de conhecimento torna-se cada vez mais complexa. As pessoas terdo a
obrigacdo de manterem-se cada vez mais atualizadas, enriquecidas de novos conhecimentos,
promotoras de trocas e compartilhamentos de saberes e dispostas a mudangas constantes em suas

carreiras. E fato: 0 mundo mudou.
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2 PLURALIDADE E INTEGRALIDADE EM ALFONSO GARCIA RUBIO

O ser humano é a obra-prima da Criacdo. Concebidos a imagem e semelhanca de seu
Criador, homem e mulher experimentam a alegria de serem as criaturas mais amadas por Deus.
Mesmo diante de suas imperfei¢Oes e limitacdes, ocupam um lugar privilegiado na obra criada; em
sua propria natureza o ser humano une o mundo espiritual e 0 mundo material. Com a humanidade
Deus estabelece uma alianca de amizade, de compromisso, de confianca, mesmo diante do risco
de quedas promovidas por sua prépria limitacdo natural e/ou imperfeicdo. Aos olhos humanos, de
criaturas finitas, essa amizade parece tao estranha, ao ponto do salmista perguntar-se: “Senhor, que

é 0 homem, para dele te lembrares, e um filho de Ad&o, para vires visita-lo?” (SI 8,4).

A antropologia teoldgica afirma que o homem e a mulher, seres humanos criados a imagem
e semelhanca de Deus, s@o o centro e o apice de toda Criacdo. Embora criaturas, assumem o papel
de protagonistas no cuidado e no governo sobre as demais criaturas existentes. Enquanto humanos,
sdo dotados de inteligéncia e multiplas habilidades naturais, manifestam sua personalidade Unica
ao relacionarem-se constante e dialogicamente. Num primeiro nivel, relacionam-se de forma
imanente, perguntam-se sobre sua finalidade, tomando posse de sua propria natureza e destino. Em
seguida, de forma transcendente, abrem-se para as afinidades com a natureza criada, com seus pares
humanos e com Deus (CIC 355-379). Este ser, criado por Deus, é complexo e completo, possuidor
de um entrelacado sistema biol6gico que o faz Unico, animado por um espirito inquieto, que
questiona, que descobre, que se pergunta sobre o sentido das coisas e que anima este complexo
corpo no caminho da perfeicdo. Ele sintetiza a infindavel beleza do universo no seu microcosmo

chamado homem, corpo e espirito no mais perfeito grau de afinidade e compromisso.

Ha uma tensdo entre natureza e pessoa, entre dimensdo corporal e espiritual, entre limitacéo
espaco-temporal e transcendental. O ser humano é um individuo, caracterizado pelo carater natural -
fisico; mas, € pessoa chamada a se decidir na abertura, para acolher o divino e com ele relacionar-
se, e concretizar lagos com outros seres iguais, assumindo uma responsabilidade perante 0 mundo,
num ato livre e espontéaneo, que supde a existéncia de duas ordens distintas: a ordem do ser-natureza

e a ordem do sentido, dado pela liberdade, quer dizer, o plano da pessoa humana’™.

4 Cf. RUBIO, A. Garcia. O humano integrado, p. 264-265.
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O auxilio para a reflexdo sobre o ser humano como sujeito de sua préopria jornada alicercada
pela antropologia teoldgica catolica sera oferecido pelo pensamento do tedlogo latino-americano
Alfonso Garcia Rubio, professor emérito da Pontificia Universidade Catdlica do Rio de Janeiro.
Espanhol de nascimento, Garcia Rubio radicou-se no Brasil em 1959. Possui mestrado (1968) e
doutorado (1973) em Teologia pela Pontificia Universita Gregoriana, Italia. Suas pesquisas situam-
se, especialmente, na area da teologia sistematica, em interface com os temas “modernidade/pos-

modernidade” e “dialogo fé-ciéncia”™.

A carreira académica de Garcia Rubio € longeva, destacando-se pela criacdo de Faculdades
e implementacdo de cursos de teologia, objetivando alcancar um nimero maior de estudantes. No
ano de 1968 colaborou na fundagéo da Faculdade de Teologia da Pontificia Universidade Catolica
do Rio de Janeiro. Na década de 1990, atuou como cofundador do Curso de Teologia a Distancia,
na mesma universidade, no qual permanece como professor titular de cristologia e antropologia.
Foi na area da teologia sistematica que Garcia Rubio mais produziu bibliografia. Entre artigos, co-
autorias e autorias genuinas, destacam-se as obras Unidade na Pluralidade. O ser humano a luz da
fé e da reflexdo cristas (1979); O encontro com Jesus Cristo vivo. Um ensaio de cristologia para
nossos dias (1995); Elementos de Antropologia Teoldgica. Salvacéo cristd: Salvos de qué e para
qué? (2003); O chamado do Deus da vida. Doutrina Social da Igreja (2005); O Humano Integrado.
Abordagens de Antropologia Teoldgica (2007); A caminho da maturidade na experiéncia de Deus

(2008); Espiritualidade cristd em tempos de mudanca (2009); entre outros.

Garcia Rubio é um pensador inquieto. Suas principais linhas de pesquisa aproximam a
teologia sistematica e a vida cotidiana das pessoas. Atualmente desenvolve pesquisas nas areas de
“religido e modernidade”, ligando a reflexdo teologica as interpelagdes que a modernidade e sua
crise fazem a fé, a religido, ao pensamento teoldgico e a “visdo cristd do ser humano no contexto
da modernidade”, ou pds-modernidade, como insiste em nomear o tempo presente. Para Rubio, o
novo-homem ou individuo pdés-moderno passa por um profunda mudanca e compreensdo do
sentido de existéncia, haja vista que ndo quer saber de deveres absolutos em relacdo a prépria vida

e rejeita, igualmente, o dever de se sacrificar em nome do social ou em nome de grandes ideais’.

75 Cf. Curriculo Lattes.
6 Cf. RUBIO, A. Garcia. O humano integrado, p. 283.
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Em seu prodigioso magistério teoldgico, Garcia Rubio destaca-se pela orientacdo de
numerosas dissertacdes e teses doutorais. Seu labor teoldgico e sua pesquisa tém estado sempre
vinculados ao trabalho pastoral, sobretudo, em ambientes populares. Ministra, com frequéncia,
cursos intensivos de atualizacdo teoldgica no Brasil e em outros paises da América Latina. Com
tamanha qualidade, vale aprofundar as reflexdes deste pensador que reflete sobre as questdes mais

proprias do ser humano: sua origem, sua identidade e sua complexidade fascinante.

Apropriar-se da reflexdo teoldgica deste relevante pensador permitird aprofundar ainda
mais a compreensdo do ser humano como pessoa, como sujeito relacional, chamado a viver a
criatividade e a liberdade no amor, iluminando a busca pela resposta fundamental desta pesquisa:
diante da mudanca cultural promovida pela modernidade, em especial a ciberespacial, é possivel

sim integrar natureza e espirito, corpo e razao, num Unico sujeito.

2.1 0 HUMANO CRIADO A IMAGEM DE DEUS

A narrativa sacerdotal da criacdo do mundo afirma que Deus criou 0 homem e a mulher
como sua imagem e semelhanca (Gn 1,26). Embora na literatura do mundo mesopotamico e egipcio
é conhecida a ideia de que determinados individuos — em especial, aqueles que assumiam a missao
de reinar — governariam o mundo e as pessoas como seres divinos, “imagens de Deus” ou seus
representantes, esse juizo ndo se atribuia a dimensdo criacional, ou seja, do homem criado a
imagem de Deus, mas atribui esta ligacdo ao exercicio governamental que exerceria’’. Segundo
Sattler e Schneider, o fato de o ser humano ser considerado “imagem de Deus” bem como a
associacao dessa imagem a criacdo do homem (da humanidade) ndo tém paralelos no mundo do
Antigo Oriente’®. Na originalidade narrativa do documento sacerdotal se acomodara a reflexdo

destes proximos paragrafos.

Seguindo a reflexdo de Sattler e Schneider, o discurso da Criacdo da humanidade como

“imagem de Deus” esta diretamente relacionada com a ordem dada pelo Criador de “reinar” sobre

" Cf. SATTLER, Dorothea; SCHNEIDER, Theodor. Doutrina da Criag&o. In: SCHNEIDER, Theodor (Org). Manual
de Dogmatica, p. 147.
8 Cf. SATTLER, Dorothea; SCHNEIDER, Theodor. Doutrina da Criag&o. In: SCHNEIDER, Theodor (Org). Manual
de Dogmatica, p. 147.
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a Criacdo, isto &, exercer sobre ela um cuidado pastoral no sentido de protecdo e manutencdo frente
as forgas inimigas. Para estes tedlogos, o documento sacerdotal fundamenta a ordem de “reinar”
na capacidade do ser humano de viver em comunhdo com Deus e com 0s seus semelhantes, na
personalidade e sociabilidade humana, caracteristicas que manifestam uma forma especial de

semelhanca com Deus’®. E complementam:

Essa linguagem quer expressar sobretudo a posicdo especial dos seres humanos na obra
da Criagdo de Deus. Com seu dominio sobre a Criacdo (no sentido de uma preocupacéo
pela preservacéo das bases da vida humana) e por participagdo na acdo criadora de Deus

na geracao de descendéncia (Gn 5,3), 0s seres humanos cumprem sua destinacdo de serem

“imagem de Deus”.%

Ao longo da histdria e na exegese atual, inimeras interpretacdes sdo dadas ao relato
veterotestamentario da Criacdo. Para Ladaria, duas notas merecem destaque, especialmente
relacionadas ao tema explicito da imagem. A primeira é encontrada nas reflexdes do tedlogo
luterano Gerhard Von Rad, sendo uma das mais difundidas nos ultimos tempos. Esta nota afirma
que o ser humano, sendo imagem de Deus, torna-se signo de seu poder, para garantir e afirmar sua
soberania como unico do universo®’. Von Rad considerou sobretudo o aspecto de dominio sobre o
mundo, razdo pela qual Deus teria oferecido ao ser humano a condigio de paridade, de “imagem”.
A segunda nota ¢ atribuida ao te6logo Claus Westermann, também luterano, que insiste mais na
dimensdo relacional da criatura com seu Criador, e menos na questdo do dominio do homem sobre
o mundo. Deste modo, a condi¢do de “imagem” estaria relacionada a um conjunto de condi¢des ou
aspectos humanos, e nao apenas sobre a questdo do dominio. Para Westermann, a condi¢ao do ser
humano é o resultado da acdo de Deus. Para entender a criatura, € preciso investigar a intencdo do
Criador. A Criacdo é um acontecimento entre Deus (Criador) e o ser humano (criatura). O ser
humano foi criado para existir em relagdo com Deus, nisso consiste sua condi¢do de imagem?®.

Esta segunda nota acentua a a¢do do Criador, sua intencado, e ndo tanto sua condi¢édo de criatura.

9 Cf. SATTLER, Dorothea; SCHNEIDER, Theodor. Doutrina da Criag&o. In: SCHNEIDER, Theodor (Org). Manual
de Dogmética, p. 148.

8 SATTLER, Dorothea; SCHNEIDER, Theodor. Doutrina da Criagdo. In: SCHNEIDER, Theodor (Org). Manual de
Dogmatica, p. 148.

81 Cf. LADARIA, Luis F. Introduc&o & antropologia teolégica, p. 50-51.

8 Cf. WESTERMANN, C. Teologia dell"Antico Testamento apud LADARIA, Luis F. Introducdo a antropologia
teoldgica, p. 51.



37

Historicamente, o conceito de imagem na teologia cristd fez referéncia a concepcao global
sobre o ser humano, e ndo apenas sobre algum aspecto sensivel. Novamente Ladaria faz referéncia
a duas escolas teoldgicas relevantes para exemplificar esta jornada evolutiva da reflexdo acerca da
criacdo da humanidade como imagem e semelhanca de Deus. Segundo este tedlogo, a escola
alexandrina viu a alma, mais concretamente a alma superior, 0 nous, como algo proprio do ser
humano; a ela se refere, portanto, a criagdo a imagem de Deus segundo Gn 1,26%, Para os te6logos
alexandrinos, a proximidade com Deus se encontra apenas na dimensdo do nous, deixando o corpo,
modelado por Deus a partir do p6 da terra, excluido desta condi¢do de imagem. Deste modo, 0 ser
humano nio ¢, a rigor, a “imagem” de Deus, mas foi criado “segundo a imagem”, que ¢ o Logos
eterno de Deus. Por ser racional, o ser humano participa do Logos ou razdo divina, e esta é a sua
caracteristica primordial que manifesta a proximidade com o criado. Assim, 0 que revela a
identidade com Deus nédo é a sua materialidade (corpo), mas a sua interioridade, aquilo que é
invisivel, incorporal, incorruptivel, imortal. Como lembra Ladaria, para os tedlogos alexandrinos,
“a criagdo do homem a imagem e semelhanca divinas s6 pode ser compreendida a partir do Filho,

imagem de Deus. Contudo, aqui n&o se trata do filho encarnado, mas do Logos eterno”®*,

N&o muito distante, a escola asiatica e africana da teologia nos oferecem relevantes
contribuicdes sobre a teologia da imago Dei, especialmente sob a batuta dos santos padres Irineu e
Tertuliano. Considerando o Verbo encarnado, a humanidade de Cristo, 0 modelo a partir do qual
Deus criou o ser humano € o Filho que devia encarnar-se; por conseguinte, consideram que ndo é
s6 a alma, mas sobretudo o corpo que foi criado & imagem e semelhanca de Deus®. Deste modo, o
ser humano propriamente dito € o corpo, e ndo a alma. Ladaria, parafraseando o teélogo espanhol

Antonio Orbe, confirma:

Nos tempos passados se dizia que o homem foi feito a imagem de Deus, mas ndo parecia
tal, porque ainda estava invisivel o Verbo, a imagem do qual o homem fora feito: e
justamente por isso perdeu facilmente a semelhanca. Mas quando o Verbo de Deus se fez
carne, confirmou ambas as coisas: mostrou verdadeiramente a imagem, tornando-se ele
mesmo 0 que era sua imagem, e restabeleceu integralmente a semelhanca, tornando o
homem semelhante ao Pai invisivel por meio do Verbo que se V&,

8 Cf. LADARIA, Luis F. Introducéo a antropologia teoldgica, p. 53.
8 LADARIA, Luis F. Introducéo a antropologia teoldgica, p. 53.
8 Cf. LADARIA, Luis F. Introduc&o a antropologia teoldgica, p. 54.
8 LADARIA, Luis F. Introducéo a antropologia teoldgica, p. 54.
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Seguindo estes passos, na teologia tomista encontramos a mesma doutrina: a alma do
homem é imagem da Trindade, e ndo apenas do Filho, porque tal opinido seria contraria as palavras
do Génesis. Assim, toda a Trindade cria 0 homem & sua imagem®’. Sobre o corpo, Tomas de Aquino
afirma que ndo faz parte da condicdo da imagem divina; porém, admite que no corpo encontra-se
“vestigios de Deus”. Segundo Ladaria, Tomas justifica que a natureza intelectual é a imagem de
Deus: para que possa imitar a Deus naquilo que é mais proprio deste Gltimo: conhecer-se e amar-

se88,

Embora as meditacfes dos Santos Padres e a teologia tomista tenham apresentado fachos
de luz sobre a ideia do homem criado a imagem de Deus, elas ndo esgotaram os questionamentos
e novos posicionamentos. Mais recentemente, o Concilio Vaticano Il trouxe novamente a questao
ao centro de discussdes e pds no centro da concepcao cristd do homem a condicédo de ser criado a
imagem e semelhanca de Deus. N&o que esta qualidade tenha perdido forca ou valor, mas reafirma
a capacidade humana de conhecer e amar o criador, assim como a capacidade de se relacionar com
Deus®®. Na Constituicdo Pastoral Gaudium et Spes, os padres conciliares afirmam que as Sagradas
Escrituras ensinam que o homem foi criado “a imagem de Deus”, capaz de conhecer e amar seu
criador, que o constituiu senhor de todas as coisas terrenas para que as dominasse e usasse,
glorificando a Deus (GS 12). O Concilio mencionou, também, a condi¢éo social do homem, a
necessidade que ele tem dos outros para alcancar a perfeicdo (GS 12). E, neste sentido, apresenta
uma antropologia que se encontra unida a cristologia. Lembra Ladaria de que Addo, o primeiro

homem criado, é uma figura daquele que deveria vir, 0 Verbo encarnado. Assim:

Se toda a economia da salvacdo se funda em Cristo e ha uma radical unidade entre criacdo
e salvacdo, entre Antigo e Novo Testamento, ndo parece errado pensar que no fim estara
o0 cumprimento do plano eterno de Deus. A vocagdo divina do homem em Cristo, 0
chamado a ser conforme a Ele, deve existir ja desde o primeiro momento. Caso contrario,
a salvacéo seria algo extrinseco, independente do que o homem é desde sua criagio®.

Pensar o homem (a humanidade) como imagem de Deus em termos cristologicos nao

significa desconsiderar ou ignorar os demais aspectos supracitados. Para Ladaria, a relacdo com

87 Cf. LADARIA, Luis F. Introducéo a antropologia teoldgica, p. 55.

8 TOMAS DE AQUINO, Santo. Suma Theoldgica I. apud LADARIA, Luis F. Introdugdo a antropologia teoldgica,
p. 55.

8 LADARIA, Luis F. Introducéo a antropologia teologica, p. 56.

% LADARIA, Luis F. Introdugéo a antropologia teoldgica, p. 57.
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Deus e a capacidade humana de conhecé-lo e ama-lo realiza-se com a mediag&o de Jesus. Este é o
anico que Deus constituiu Senhor de tudo; no dominio do homem sobre as criaturas, € o dominio
de Cristo que prevalece, para que tudo seja encaminhado para ele. A dimensao social do homem,
seu desejo de estar em comunhdo, tende a construir um corpo — que é a Igreja — que se relne a

imagem da Trindade Santa®.

2.1.1 Atualizacéo da imago Dei

Em linha geral, Rubio ratifica todas as afirmacg6es contidas no relato sacerdotal que trata da
criagdo do homem e da mulher, aprovando as asseveracgdes histdricas e as atuais definicdes do
Concilio Vaticano Il. Em momento algum o tedlogo latino-americano propde uma nova
interpretacdo da teologia da imago Dei, embora levante alguns questionamentos sobre as tradi¢fes
hermenéuticas. O que almejamos apresentar neste paragrafo sdo duas notas relacionadas a temas
atuais e que merecem destaque: a questdo do género dos seres criados e a continuidade da agao

criadora, que vai além do homem e da mulher.

Sobre a primeira nota, referente a questdo de género, Rubio afirma que a equiparacao entre
homem e mulher, no relato da criacdo, ndo deixa duvidas quanto a superagéo de toda subordinagao
ou discriminagdo da mulher. E sentencia: “ambos sdo criados a imagem de Deus, ambos tém a
mesma dignidade humana e a mesma responsabilidade diante de Deus, da historia e do mundo
criado”®?. A afirmacéo de que homem e mulher s&o, ambos, criados & imagem de Deus implica em

variantes aspectos, a saber:

a) A capacidade que equipara e aproxima homem e mulher, de forma igualitaria, a imagem de
Deus é sua capacidade de escutar e responder a interpelacdo divina. Homem e mulher sdo
seres dialdgicos e responsaveis, na mesma medida. E, por conta desta qualidade equiparada,

ambos assumem a mesma dignidade e capacidade. S&o iguais diante do Criador.

91 Cf. LADARIA, Luis F. Introduc&o & antropologia teolégica, p. 57-58.
92 RUBIO, Alfonso Garcia. Antropologia teoldgica, p. 67.
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b) Segundo o tedlogo, o ser humano é imagem de Deus, porque chamado a colaborar com o
Criador na obra da criacdo®. Essa responsabilidade ndo é atribuida apenas a uma das partes,
mas estendida para toda a humanidade, homens e mulheres. A responsabilidade diante de
Deus se traduz em responsabilidade com toda a criacdo. Homens e mulheres, criados a

imagem de Deus, fieis ao seu Senhor, tomam conta de toda a criacéo.

c) Citando Hans Wolff, Garcia Rubio lembra que ao ser humano é confiada a administracéo
responsavel do mundo extra-humano®. Afirma-se, com isso, um certo dominio sobre os
animais e sobre todo ecossistema global. Porém, esse dominio exige uma atitude
responsavel sobre o destino do mundo. A tarefa de dominar, mal interpretada, pode
justificar o uso abusivo do meio-ambiente, uma das raizes basicas da exploragdo. Porém, o
sentido correto do verbo submeter, nesse caso, esta apontando para a funcdo de pastorear e

de manter a paz. Isto é o que o ser humano, administrador responsavel, é chamado a viver.

d) O relato sacerdotal recorda uma outra dimensdo criadora que s6 pode ser assumida e
administrada por ambos: o crescimento populacional da humanidade, tarefa confiada ao
homem e & mulher, sem nenhum tipo de discriminacdo. O relato ndo atribui ao homem ou
a mulher uma supremacia sobre a missdo geracional. Novamente citando Woff, o te6logo
lembra que “a relagdo reciproca homem-mulher € uma realizagao concreta, paradigmatica,
da unido necessaria entre 0s seres humanos para que possam viver a sua vocagdo

humana”®.

e) O relato de Gn 1,26 também manifesta a finitude da criacdo quando acentua que o0 homem
e a mulher sdo criados semelhantes ao Criador, ndo idénticos. Segundo Garcia Rubio, o
termo semelhanca atenua o que a palavra imagem poderia sugerir de excessivamente
material. Mas, também pode apontar para a realidade de que o ser humano, criado a imagem

de Deus, nio se identifica com Ele, é distinto dele%.

A segunda nota apontada por Garcia Rubio se refere ao descanso sabatico. Segundo o autor,
a narrativa da criacdo s6 termina em Gn 2,4a, quando o descanso sabatico € o ato Ultimo da criacéo,

e ndo a criagdo do homem, que vem um pouco antes. O descanso (ou o0 sabado) seria uma espécie

% Cf. RUBIO, Alfonso Garcia. Antropologia teologica, p. 67.
% WOLFF, Hans. Antropologia do Antigo Testamento apud RUBIO, Alfonso Garcia. Antropologia teoldgica, p. 68.
% WOLFF, Hans. Antropologia do Antigo Testamento apud RUBIO, Alfonso Garcia. Antropologia teoldgica, p. 68.
% Cf. RUBIO, Alfonso Garcia, Antropologia teoldgica, p. 69.
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de coroamento da acio criadora divina®. Segundo esta proposicdo, o ser humano é a imagem de
Deus nédo s6 porque é chamado a administrar o mundo criado em sua face histérica, mas também
pelo seu descanso, pelo seu repouso. E conclui: “ser imagem de Deus comporta também saber

repousar’®,

Numa sociedade que condiciona a realiza¢cdo humana a partir da ideologia da produtividade,
onde o valor agregado ao individuo se fundamenta pelo que ele faz, pelo que produz, pensar no
descanso como uma das caracteristicas criaturais é bastante salutar. Segundo Garcia Rubio, o0
sébado nos lembra a necessidade de contemplagdo, do encantamento diante do mundo criado pelo
amor de Deus, da abertura para receber o dom, do acolhimento agradecido®. O descanso sabatico
apesenta a necessidade de atribuir tempo para o aprofundamento dos encontros humanos, com as
pessoas da familia, com os amigos, com aqueles que necessitam de ajuda, com Deus. E um tempo

oportuno para contemplar a criagdo e mergulhar no desconhecido mundo interior de cada pessoa.

Dentre desta nota, Garcia Rubio sugere uma reflexao sobre a importancia do domingo para
a comunidade eclesial e, também, para a pessoa humana. Recordando o sagrado valor das
celebragcGes dominicais, o autor sugere que nem todo cristdo tem a exata percepcao do que este dia
de descanso verdadeiramente significa. Para ele, o domingo como Dia do Senhor, que recorda o
inicio da Segunda Criacéo, a ressurrei¢do de Jesus Cristo, nunca deveria encobrir a realidade da
primeira criacdo que o sabado apresenta. A conclusdo do tedlogo é de que o ser humano néo sabe
aproveitar o seu dia de descanso porque, a seu julgamento, a humanidade tem medo do encontro
com sua realidade profunda, medo do siléncio, da interiorizacdo®. E preciso, portanto, resgatar o

sentido do descanso criador para valorizar o descanso contemplativo e festivo.

2.1.2 Jesus Cristo, sentido ultimo da cria¢do e modelo da nossa humanidade

Reforcando a dimensao da criacdo do homem/mulher a imagem de Deus, antes de entrar na

sua identidade como ser relacional, nos parece ser interessante apresentar, de forma clara e

97 Cf. RUBIO, Alfonso Garcia. Antropologia teoldgica, p. 69.
% RUBIO, Alfonso Garcia. Antropologia teoldgica, p. 70.
% Cf. RUBIO, Alfonso Garcia. Antropologia teologica, p. 70.
100 RUBIO, Alfonso Garcia. Antropologia teolégica, p. 71.
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definitiva, embora resumida, aquele que €, para a teologia cristd, sentido ultimo da criacdo e modelo
da nossa humanidade, Jesus de Nazaré, Deus encarnado, redentor da humanidade decaida, o novo
Addo. A vida toda de Jesus Cristo — sua pregacédo sobre o reinado de Deus, 0 seu modo de agir e
reagir, sua vida inteira, incluindo sua morte e ressurreicdo — constituem o testamento méaximo da
acdo salvifica de Deus e o seu desejo de remissdo da humanidade inteira'®:. Como “pessoa”,
carregou em si todas as caracteristicas humanas; € um ser humano real, que viveu e morreu nesta
mesma terra que vivemos, tinha parte da finitude, caréncia e limitacao que caracterizam a existéncia
humana, sabia o que era a fome, a sede, a alegria, a tristeza, a dor, o riso, o choro, a ira, 0 cansaco,
a tentacdo e a extrema angustia mortal. Em tudo o que diz respeito a dimensdo humana, Jesus era
“um de nds”, semelhante, condicionado as mesmas vontades, mas “sem pecado”, sem aquela

ruptura com Deus. Em tudo, semelhante a nds; mas, ainda de um jeito diferente de nds%.

Segundo Rubio, Jesus € o sentido ultimo da criacdo uma vez que Ele, que é a plenitude e o
recapitular de tudo o que existe, também ¢é o mediador de tudo o que foi criado. E reforga: “ndo
existe dualismo entre criacédo e salvacdo. Em Jesus Cristo, mediador de ambas, percebemos que se

trata de um Unico projeto: comunicagio da vida-amor do Deus Agape, do Deus Trindade1%,

Ao contemplarmos Jesus Cristo temos a certeza do que significa ser “imagem de Deus”, do
que significa ser verdadeiramente humano, conforme a vontade de Deus. Ladaria, como
anteriormente citado, a partir das afirmacdes de Santo Irineu e Tertuliano, afirma ser Jesus Cristo,
0 verbo encarnado, 0 modelo a partir do qual Deus criou toda a humanidade!®*. Se olharmos para
0 Antigo Testamento ndo sera possivel encontrar ninguém que poderd ser apresentado como
modelo, como uma perfeita imagem de Deus. Nao ha outro modelo histérico concreto que seja
realmente apropriado para confirmar a afirmacdo de que a humanidade foi criada & imagem de
Deus.

Com sua encarnacdo, Jesus recupera toda a humanidade, devolve aos homens a heranca
eterna e convida todo homem/mulher a recuperar a confianca e ligacdo com Deus, seu criador.

XA

Jesus € 0 “novo Adao”, o segundo, porém distinto do primeiro Addo descrito no Livro do Génesis.

Segundo Rubio, o tema do segundo Adao, que é Jesus, é muito sugestivo, pois “a comparagdo dos

101 Cf, RUBIO, Alfonso Garcia. Antropologia Teoldgica, p. 94.

102 Cf, KESSLER, Hans. In: SCHNEIDER, Theodor (Org). Manual de Dogmatica, p. 354-355.
103 RUBIO, Alfonso Garcia. Antropologia Teologica, p. 94-95.

104 Cf. LADARIA, Luis. Introdugdo a Antropologia teolégica, p. 54.
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dois “Addes” aponta para a realidade de que existem dois modos de existéncia, uma em
conformidade com o homem terrestre (primeiro Adao) e outra em conformidade com o homem
celeste que é Jesus Cristo”'®. Assim, existem igualmente dois tipos de corpos: o material
(corruptivel, fraco, mortal, marcado pelo pecado) e o espiritual (elevado, incorruptivel, imortal,
sem mancha). Sdo Paulo, na primeira carta que escreveu a comunidade de Corinto faz essa
afirmacdo: “o primeiro homem, Adao, foi feito de alma vivente; o segundo Addo ¢ espirito
vivificante. Ndo é o espiritual que vem primeiro, mas sim o animal; o espiritual vem depois; o

primeiro homem vem da terra, é terreno; o segundo, Jesus, veio do céu” (ICor 15,45-47).

A tradicdo da Igreja sempre admitiu e entendeu que Jesus Cristo, o Nazareno, € um ser
humano real e a sua humanidade é de importancia fundamental e permanecente para toda a
humanidade. E humano, embora de um jeito diferente. Para Ratzinger, com a encarnacao de Jesus
Cristo, Deus deu a humanidade um grande sinal de esperancga, de restauracéo da condicéo decaida,
trouxe sobretudo a paz, uma paz que o mundo ndo pode dar (Cf Jo 14,27), veio trazer redencéo,

libertagdo e salvacdo'®.

2.2 SER HUMANO COMO PESSOA, SUJEITO RELACIONAL

A beleza e a relevancia do ser humano no conjunto do mundo visivel estdo na sua
capacidade Unica de ser, a0 mesmo tempo, plural e individual. O ser humano é sujeito de sua
histdria porque possui esta dupla capacidade: ele vive uma experiéncia interior que o faz superior
a qualquer outra forma de vida sobre a terra e, a0 mesmo instante, cria e circula por uma rede de
conexdes bem elaboradas, interagindo e relacionando-se com seus idénticos, com 0s objetos e vidas
que o circunda e dialoga com aquilo que esta para além da sua imanéncia. Em resumo, o ser humano

é sujeito gracas a sua riquissima capacidade de relacionar-se e compreender-se como humano.

Os paragrafos seguintes tém a pretensdo de apresentar um apanhado das reflexdes de Garcia
Rubio sobre a pessoa humana, ancorado sobre a perspectiva da antropologia teoldgica. Segundo o

autor, a percepcdo adequada do que significa para a fé cristd, que o ser humano seja pessoa,

105 RUBIO, Alfonso Garcia. Antropologia Teoldgica, p. 96.
106 Cf. RATZINGER, Joseph. Jesus de Nazaré, p. 64.
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constitui um valiosissimo patriménio eclesial, indispensavel para o dialogo-confronto com o
mundo moderno. O magistério eclesial tem insistido na discussdo sobre a dignidade da pessoa
humana para situar seus ensinamentos e orientacdes, especialmente em temas relacionados a defesa
da vida, do trabalho, do significado do progresso cientifico-técnico e suas implicacGes
cotidianas'®’. Por isso, a necessidade de aprofundar a reflexdo sobre a construcdo do sujeito frente
a nova realidade que o imerge, afinal o que estd em jogo € a questdo da humanizacdo (ou

desumanizacédo) do ser humano.

2.2.1 Origem cristé da visdo de ser humano como pessoa

Embora possa parecer estranho dizer que a visdo do ser humano como pessoa ndo se
desenvolveu entre os gregos, a maxima parece bastante razoavel para Garcia Rubio. Para os gregos,
0 que define o ser humano € o espirito. O corpo, que ndo forma parte da esséncia do ser humano,
tem simplesmente a funcdo particular de acomodar o espirito. Pelo corpo, 0 ser humano se torna
individuo®, embora esse tornar-se individuo nio passa de uma imperfeicdo e de uma limitagéo
degradante. SO pelo espirito é que 0 humano € humano, e € pelo espirito que o ser humano pertence
ao mundo das ideias, a0 mundo perfeito, eterno, divino, universal etc., quer dizer, pertence ao
mundo verdadeiro. A libertacdo do corpo é necessaria para que O espirito possa unir-se a
universalidade que corresponde precisamente por ser puro espirito. Em sintese, o que interessa para
a filosofia platdnica e neoplaténica ndo é o mundo imperfeito da individualizacdo, da dimensao
corporal-mundana, mas o mundo perfeito, 0 mundo do universal, do espirito. A perspectiva que vé

o ser humano como individuo pessoal ¢ algo alheio a filosofia que predominava entre os gregos*®.

Se a visdo do homem como pessoa ndo deve ser procurada na filosofia grega, Garcia Rubio
lembra que esta definicdo € prépria do cristianismo, resultante sobremaneira da experiéncia
dialdgica entre Deus e 0 homem. Segundo o tedlogo, a primeira definicdo do que seja a pessoa
surge com o romano Boécio, no quinto século da era cristd, que afirmou ser a pessoa 0 que havia

de mais perfeito na natureza, pois consiste no modo mais digno de existir. Ela € uma substancia

107 Cf. RUBIO, Alfonso Garcia. Unidade na Pluralidade, p. 303.
108 RUBIO, Alfonso Garcia. Unidade na Pluralidade, p. 304.
109 Cf. RUBIO, Alfonso Garcia. Antropologia teoldgica, p. 104.
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individual de natureza racional. Embora estética, € uma definicdo que se aplica unicamente a pessoa
criada, ndo as pessoas divinas, e obscurece o carater relacional entre estas duas realidades. Por esse
motivo, o conceito € corrigido posteriormente por Ricardo do S&o Vitor (Séc. XII) que afirma ser
a pessoa uma existéncia incomunicavel de uma natureza intelectual e, por esse pretexto,
impermutavel, completamente Unica, e isto precisamente porque ela é ek-sisténcia, ou seja, existe
a partir do outro e na relagio com ele!'®. Garcia Rubio ilumina esta evolugdo conceitual apresentada
pela patristica e pela teologia medieval focalizando os aspectos basicos da realidade da pessoa, a

saber:

1°) a “inseidade”, quer dizer a pessoa € independente (ndo € ‘in alio”, mas "in se’, subsiste
“em si e para si). O que implica a dimensdo de substancialidade propria da pessoa;

2°) o carater Unico e irrepetivel de cada pessoa singular. Uma pessoa ndo pode ser suprida
por outra;

3°) pela sua natureza espiritual a pessoa nédo fica fechada em si propria, antes esta aberta
a realidade toda, ao horizonte ilimitado do ser'!.

Embora se apresente adequada, a perspectiva classica parece excessivamente
substancialista e estatica e, ao julgar de Garcia Rubio, incapaz de valorizar adequadamente a
riqueza da experiéncia histdrica do ser e do existir como pessoa. E, pensando em tempos modernos,
que sublinha cada vez mais o carater dindmico, histdrico e funcional da definicdo de pessoa, a
resposta classica exibe-se bastante deficitaria. Faz-se necessario, entdo, atualizar os conceitos

proprios de pessoa, tarefa facilitada pela filosofia personalista.

2.2.2 Pessoa humana: uma descricao

O ser humano é uma pessoa, quer dizer, é chamada a ser ele mesmo nas suas relages*?.

Assim inicia Garcia Rubio a sua definicdo de pessoa humana. Nao apenas ele, mas toda a teologia
cristd utiliza a mesma definicdo nas Gltimas décadas. Mais do que explicar esta afirmacédo

fundamental, Rubio se esforca em descrever as suas caracteristicas basicas. Segundo o tedlogo, a

110 Cf. RUBIO, Alfonso Garcia. Unidade na Pluralidade, p. 306.
111 RUBIO, Alfonso Garcia. Unidade na Pluralidade, p. 307.
112 Cf. RUBIO, Alfonso Garcia. Antropologia teoldgica, p. 105.
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supracitada afirmacdo apresenta dois aspectos basicos constitutivos do ser pessoa: a interiorizacéo

(ou imanéncia) e a abertura (ou transcendéncia).

A primeira caracteristica basica, a dimensao da interiorizacdo ou imanéncia, é a unicidade,
predicado que manifesta a capacidade (ou necessidade) da pessoa de centrar-se em si propria,
orientada para sua propria interioridade, sua singularidade!®. Ou seja, pelo fato de ser Unico,
distinto de outros seres humanos, do cosmo e do divino, ele € excepcional e sui generis. Esta

predicacao pode ser desdobrada na seguinte maneira, de acordo com Garcia Rubio:

1) Autopossessdo: é uma caracteristica sine qua non da pessoa a capacidade de autopertencer,
de ser autbnomo ou de buscar, insistentemente, autonomia prépria no nivel 6ntico. Ou seja, 0 ser
humano é pessoa quando deseja ser o senhor de sua propria histéria, dono de sua prépria vida, livre
de qualquer dependéncia ou servidao. Segundo Garcia Rubio, qualquer tipo de escraviddo é um
atentado direto contra a dignidade da pessoa!**. A tradicio da Igreja sempre reconheceu o principio
pessoal da autonomia, “um direito inviolavel de cada pessoa no uso dos bens e dos meios

necessarios para satisfazer suas exigéncias vitais, isto ¢, para se realizar como pessoa”%®,

2) Liberdade e responsabilidade: a pessoa € chamada a desenvolver sua capacidade de escolher
por ela mesma e de assumir a responsabilidade da escolha feita. A responsabilidade exprime a
conex&do necessaria entre a vontade subjetiva e a vontade objetival'®. A pessoa é convidada a se
autodecidir e, em consequéncia, a optar. Quer dizer, ela é chamada a ser livre. Toda acéo de decisdo
e escolha implica em assumir a responsabilidade das opcdes feitas. Qualquer forma de manipulagéo
deve ser excluida, haja vista que o respeito real a liberdade e responsabilidade concretas de cada
pessoa € indispensavel para o crescimento da humanizagio do homem?!’. Assim Garcia Rubio

conclui essa caracterizacao:

Sistemas socioecondmicos, ideologias, movimentos, propaganda de varios tipos, sistemas
educativos, relacionamentos familiares, etc., 8 medida que manipulam os seres humanos,
contribuem poderosamente para a desumanizagdo do homem, embora se apresentem
frequentemente como seus salvadores!®®,

113 Cf. RUBIO, Alfonso Garcia. Unidade na Pluralidade, p. 308.
114 RUBIO, Alfonso Garcia. Unidade na Pluralidade, p. 308.

115 GHIRLANDA, Gianfranco. O direito na Igreja, p. 19.

116 GHIRLANDA, Gianfranco. O direito na Igreja, p. 19.

117 Cf. RUBIO, Alfonso Garcia. Unidade na Pluralidade, p. 308.
118 RUBIO, Alfonso Garcia. Unidade na Pluralidade, p. 308.
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3) Autofinalidade ou Perseidade: a pessoa tem em si mesma a sua finalidade. No seu agir, no
seu fazer, no seu produzir a pessoa se autorrealiza, se faz pessoa. Segundo Garcia Rubio, a pessoa
é chamada a desenvolver o seu modo proprio de ser pessoa, sua vocacgao pessoal. E, por conta disso,
reduzi-la a mero instrumento para outros fins constituiu outro grave atentado contra a dignidade da
pessoal®. A pessoa ndo é um objeto, uma coisa ou um instrumento para ser utilizado e depois ser
deixado de lado, descartado como algo sem valor. Viver puramente em fungdo do outro, seja de
pessoas, ideologias, sistemas ou movimentos equiparados, aliena a pessoa e desumaniza-a total ou

parcialmente.

Autopertenga, liberdade e autorresponsabilidade e autofinalidade constituem, pois, 0s
aspectos bésicos e fundantes da dimens&o interior, propria de cada pessoa. Todas as relacfes de
dominacdo, escraviddo ou manipulacdo, por mais agradaveis que se apresentem, desumanizam a
todos os envolvidos nelas. Ndo sdo apenas aqueles que sdo manipulados, mas também os
manipuladores que perdem a condi¢édo de pessoa, pois aquele que coisifica seu igual manifesta que
que sua dimensdo humana também se encontra arruinada. Garcia Rubio ratifica esta afirmacéo ao
dizer que cada ser humano, justamente pelo seu carater pessoal, é Unico, insubstituivel, irrepetivel

e merecedor de todo respeito*?°.

Embora relevantes, estes aspectos acima elencados sdo insuficientes para uma satisfatoria
caracterizacdo da pessoa. Existem outros aspectos igualmente importantes que tém sido
grandemente desenvolvidos pelo pensamento moderno. Na qualidade de pessoa, o ser humano é
um ser iminentemente relacional, chamado a autotranscender-se. A dimensdo de abertura ou

transcendéncia comporta os seguintes aspectos fundamentais:

1) Abertura ao mundo: a pessoa humana, encarnada, presente, forma parte do mundo
natural. E uma criatura entre as outras criaturas, unida a todas as outras numa solidariedade
fundamental. Esse ndo é um relacionamento insensato e exploratorio, mas responsavel e deve estar
sempre imbuido do respeito as leis que regem o dinamismo do ecossistema do qual o homem é
parte, e ndo fim. O mundo presente ndo é composto de coisas neutras que o ser humano pode
manipular ao seu bel-prazer. O uso predatorio e destrutivo do meio ambiente que a civilizagdo

industrial tem promovido é o triste sinal de que o mundo ndo é um parque de diversbes da

119 Cf. RUBIO, Alfonso Garcia. Antropologia teoldgica, p. 106.
120 Cf. RUBIO, Alfonso Garcia. Unidade na Pluralidade, p. 309.
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humanidade. Segundo Rubio, nesta relagdo com o mundo estéo incluidos, sem duvida, o trabalho,
a ciéncia e a técnica, mas, igualmente, o repouso, a festa, a poesia, a celebracio®?®!, dado que a

cultura e o trabalho ocupam um lugar fundamental na abertura da pessoa humana ao mundo.

2) Abertura aos outros: o “sair de si” para o encontro com o outro ¢ uma caracteristica
constitutiva da pessoa. O personalismo moderno, impulsionado pelas presentes crises humanitérias
e pandemias sanitarias, tem acentuado a importancia do encontro “eu-tu” e de um envolvimento
empatico mais direto e responsavel. A liberdade, autonomia e autofinalidade da pessoa se realiza e
se firma na relacdo, no dialogo, no encontro, na abertura aos outros seres humanos. Porém, ndo
basta mostrar-se aberto e disponivel, mas é preciso responsabilizar-se pelo outro e o seu destino.
Para Rubio, é igualmente necessaria a abertura aos outros no nivel das realidades macrossociais,
assumindo compromissos comunitarios e sociopoliticos em defesa da justica e da solidariedade
concreta. Sendo a pessoa infinitamente dialogica, seu envolvimento com as outras pessoas nao

pode ser de carater escravizador e de dependéncia, mas de liberdade e confiangal??,

3) Abertura a Deus: por ser pessoa, 0 ser humano pode viver conscientemente e
livremente uma relacdo dialégica com Deus. Segundo Garcia Rubio, a abertura para Deus é o
aspecto mais fundamental da pessoa. O homem (ou a humanidade), criado a imagem de Deus,
como ser pessoal, é chamado a assumir e a viver consciente e livremente a relagdo com o criador,
com Deus. E conclui: “Deus estabelece uma relagdo dialégica com o ser humano; s6 o ser humano
pode falar com Deus e aceitar a sua proposta. A relacdo com Deus, relacdo Unica e exclusiva, faz
de cada individuo humano uma pessoa e nio apenas mais um individuo da espécie humana”*?. No
uso de sua liberdade, decide-se pela aceitagdo do Deus criador-salvador, tendo a possibilidade real
de se fechar para esse apelo. Estar aberto para o didlogo com o Deus criador-salvador implica um
compromisso com 0s mesmos objetos e interesses de Deus, em especial com a justi¢ca, 0 amor-
servico e a solidariedade. Em suma, liga com as demais aberturas: com o mundo, com as outras

pessoas e consigo mesmo.

Embora parecam bastante apropriadas, as descricoes das dimensfes da interioridade

(imanéncia) e a abertura (transcendéncia) proprias a pessoa humana sdo insuficientes para atingir

121 Cf. RUBIO, Alfonso Garcia. Antropologia teoldgica, p. 107.
122 Cf. RUBIO, Alfonso Garcia. Unidade na Pluralidade, p. 310-311.
123 RUBIO, Alfonso Garcia. Unidade na Pluralidade, p. 311.
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0 nlcleo do que seja mesmo a pessoa. Para que o individuo possa amadurecer e ver-se como pessoa,
é indispensavel a superacdo de toda dicotomia ou dualismo entre as dimensdes de imanéncia e
transcendéncia. Assim, o ser humano so6 € entendido como pessoa quando se considera sujeito que
possui dinamicamente essas dimensdes, qualidade e propriedades!?*. Garcia Rubio assim define a

questéo:

E 0 “eu”, 0 “tu”, o sujeito, isto é, a pessoa concreta, ¢ quem possui as dimensdes acima
examinadas. E o sujeito ou pessoa humana quem, no concreto, “se realiza so nas relagdes”,
consigo mesmo, com 0 mundo da natureza, com 0s outros seres pessoais e, na dimenséo
mais profunda, com Deus*?®,

2.2.3 Dinamismo do amadurecimento pessoal

As descri¢Oes, acima apresentadas, evitam tanto a visdo unilateralmente substancialista
predominante entre 0os antigos conceitos de pessoa, quanto a perspectiva meramente atualista e
funcional proprio dos tempos atuais. E correto afirmar que existe uma tensdo constante entre a
dimensdo de abertura (ou transcendéncia) e a dimensao da interiorizagcdo (ou imanéncia), ambas
constitutivas da pessoa, quando se discute a questdo da maturidade ou dinamismo do crescimento
pessoal, decorrente, em sua medida, pelo carater complexo e finito do ser humano. Articular
satisfatoriamente o equilibrio entre estas duas dimens@es € tarefa fundamental no dinamismo da

existéncia humana.

Segundo Garcia Rubio, uma vez que ambas dimensdes sdo constitutivas do ser humano, o
crescimento e o amadurecimento da pessoa ndo poderdo ser realizados sacrificando uma dimensao
em nome da outra. Nesse sentido, sacrificar a interioridade em detrimento da abertura é uma atitude
nefasta, ou vice-versa. Para o te6logo, “concretamente, constituiria grave deformacéo da pessoa a
pretensdo de desenvolver a dimensdo de interiorizacdo para depois, quando a pessoa for ja dona da

propria vocacao, se abrir aos outros, a0 mundo e a Deus”*?°. E conclui:

O crescimento desta (da pessoa) so se realiza no dinamico inter-relacionamento entre as
dimensBes de imanéncia e de abertura. E na abertura que se desenvolve a propria

124 Cf. RUBIO, Alfonso Garcia. Unidade na Pluralidade, p. 312.
125 RUBIO, Alfonso Garcia. Unidade na Pluralidade, p. 312.
126 RUBIO, Alfonso Garcia. Unidade na Pluralidade, p. 312.
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identidade pessoal, a autopertenca, a autofinalidade bem como a liberdade e a autonomia.
E no crescimento da autopossessdo, responsabilidade, liberdade e autofinalidade que se
enriquece a relacdo e a comunh&o com os outros'?’.

Quando uma das dimensdes € superestimada em detrimento da outra, o fechamento, o
fracasso das relacbes humanas, a superficialidade e as frustacbes sdo situacdes bastante
presumiveis. A esterilidade de tantos encontros e de tantos didlogos ndo acontece por acaso. A
heranca dualista, especialmente neoplatonica, continua viva em muitos ambientes de convivéncia.
Para Garcia Rubio, a falsa pretensdo de desenvolver a pessoa s6 na relagdo com 0s outros
multiplicando encontros, reunides, conversas, etc. e omitindo a vivéncia fecunda do siléncio e do

128

olhar para o proprio interior==°, seria a fonte para o fracasso nas rela¢gdes humanas.

Uma personalidade amadurecida é determinada pelo desenvolvimento das duas dimensoes
ja estudadas. E nesta questdo, Garcia Rubio faz questdao de distinguir entre “pessoa” e
“personalidade”. Para ele, todo ser humano individual é pessoa, no nivel ontoldgico, chamado a
desenvolver quer a dimensdo da interioridade, quer a dimensdo da abertura. Ela ndo deixa de ser
pessoa mesmo quando frustrada em seu amadurecimento, mesmo ndo confirmando sua

personalidade. E conclui:

Determinada pessoa tem uma personalidade mais amadurecida quando desenvolve mais e
articula melhor a sua autopossessao, liberdade, responsabilidade, autofinalidade com a sua
abertura ao mundo, aos outros (plano pessoal-comunitario e sociopolitico) e com a
abertura a Deus'?°.

2.3 INTEGRALIDADE DO SUJEITO: COMPLETOS E COMPLEXQOS

A pessoa real é corpo e é espirito, convivendo em perfeita harmonia. A tentagdo da
antropologia filosofica de considerar o ser humano somente como “espirito”, chamando o “corpo”
apenas de morada, de mero instrumento utilizado pela pessoa para sua localizagcdo espacial,
possibilitou a deformacéo da viséo crista da unidade fundamental do ser humano. A tentativa de

penetracdo desta ideologia que proclama a dignidade da pessoa humana apenas no espirito,

127 RUBIO, Alfonso Garcia. Unidade na Pluralidade, p. 312.
128 Cf. RUBIO, Alfonso Garcia. Unidade na Pluralidade, p. 313.
129 RUBIO, Alfonso Garcia. Unidade na Pluralidade, p. 313.
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deixando de lado a relevancia do corpo como constituinte do ser pessoa, criou certa confusao e
divisdes na tradicdo eclesial. Porém, esta desordem ndo atingiu a todos. Os santos e santas
percebiam no corpo dos mais desfavorecidos a expressdao maxima do mistério e da dignidade
pessoal do outro bem como a mediacédo da presenca do Senhor Jesus. Se assim ndo fosse, nada
justificaria tamanha preocupacdo e dedicacdo pela cura do corpo, exigéncia evangélica que
promoveu inimeras acdes caritativas e a criacdo de hospitais, orfanatos, albergues e casas de
acolhida espalhadas por todos os cantos, desde o inicio da era cristd. Necessidade tamanha, capaz
de motivar carismas préprios e a constituicdo de congregacOes e apostolados especificos para
atender ao corpo dolorido e maltratado do doente, da crianca abandonada, dos marginalizados de

todo tipo.

A pessoa real e concreta é encarnada. Com essa afirmacdo, Garcia Rubio enaltece a perfeita
unidade entre a imanéncia e a transcendéncia da pessoa que se d& na corporeidade. Esta, tanto
quanto a dimensdo espiritual, constitui uma dimensdo da pessoa humana.’®® A superacio do
dualismo filosofico se da a partir da experiéncia unitaria da pessoa integrando a corporeidade e a
espiritualidade, sem sacrificar as diferencas existentes entre essas duas dimensdes constituintes da
pessoa. O tedlogo lembra que a rejeicdo do dualismo pela Igreja ndo é fruto de um modismo
teoldgico. Na realidade, o magistério rejeita o dualismo em continuidade com a intencionalidade
profunda da Sagrada Escritura e da longa tradigdo eclesial*®!. Esse caminho de rejeicio e superagdo

marcara o percurso das linhas a seguir.

A Sagrada Escritura pressupde uma visdo unitaria de ser humano, embora ndo se encontrara
nela nenhuma elaboracéo sistematica sobre a visdo unitaria ou dual do homem. Essa afirmacao

biblica se da a partir de instrumentos narrativos e conceitos provenientes de varias tradicdes.

Segundo Garcia Rubio, a tradicdo semita teve como pressuposto antropoldgico bésico,
certamente pré-filosofico, a unidade fundamental do ser humano. Embora reconhegcam no ser
humano varios aspectos ou dimensoes, tudo isso acontece dentro de uma unidade basica. O tedlogo
faz lembrar os termos antropoldgicos nefesh, basar, ruah e leb, termos hebraicos comumente
utilizados para designar o ser humano ou aspectos deste. Ressalta, contudo, a prudéncia necessaria

na traducdo e na interpretacdo destes termos para ndo correr o risco de interpretacGes basicas

130 Cf, RUBIO, Alfonso Garcia. Unidade na Pluralidade, p. 319.
131 RUBIO, Alfonso Garcia. Unidade na Pluralidade, p. 319.
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demais ou, em contrapartida, exageradas e incompletas, e recorda que muitas leituras “dualistas”

da Sagrada Escritura se originaram a partir de traducdes e interpretacdes inexatas*?.

Os termos antropoldgicos podem ser, assim, sintetizados, conforme Garcia Rubio: nefesh
designa ndo ja algo que o homem tem, mas 0 homem mesmo, a pessoa concreta: 0 homem é nefesh;
é 0 homem inteiro focalizado, 0 homem visto como necessitado na sua procura de vida. O termo
basar também indica 0 homem inteiro, mas sublinha sua condicdo de fraqueza e debilidade. E
traduzido literalmente por “carne”, ou simplesmente “corpo”, embora signifique muito mais do que
isso. Em termos antropoldgicos, basar manifesta a debilidade, a fragilidade, a caréncia; é o corpo
corruptivel, no qual ndo se deve pér a confianca. A respiracdo, a forca vital do homem é descrito
como rlah; porém, o termo descreve também sentimentos, disposicdes e estados de animo do
coracdo humano e, mais especificamente, a forca e a energia da vontade, em conexdo com a acao
e a forca que vem do divino. Leb se refere a atribuicdo das funcBes racionais, tais como a
compreensdo da realidade, o saber, a inteligéncia, a razdo aberta a escuta da realidade, a sede da
memoria, da deliberagdo e da reflexdo, a capacidade de julgar e de se orientar na vida; em suma, o
que costumeiramente se conhece por razdo. Assim, os termos nefesh, rliah, basar e leb apontam
tanto para aspectos do homem quanto para 0 homem mesmo considerado como um todo, apontando

insistentemente para a afirmacéo de que o ser humano concreto, no seu todo, € criatura de Deus®,

O Novo Testamento, no seu conjunto, se mantém fiel a visdo unitaria de homem,
considerando que é como um todo vivo. Os termos gregos psyché, sarx, soma e Kardia podem
significar tanto um aspecto do homem quanto o homem inteiro*3*. Novamente Garcia Rubio traz
um resumo do significado e interpretacdo de cada um destes termos antropologicos. Psyché ndo é
a vida nas suas manifestacdes fisiologicas, mas “a vida do homem interior”, equivalente ao “eu”,
a pessoa com as suas potencialidades interiores como a vontade, a inteligéncia, os sentimentos, o
empenho moral, entre outras qualidades. Sarx (carne) € o equivalente grego do basar hebraico e
significa a carne animada e, igualmente, 0 homem inteiro. Designa, outrossim, o0 homem fechado
sobre si proprio, na sua autonomia orgulhosa que o leva a rejeitar as possibilidades oferecidas por
Deus. Com o termo soma, 0 Novo Testamento designa tanto o cadaver quanto o corpo do homem,

132 Cf. RUBIO, Alfonso Garcia. Unidade na Pluralidade, p. 320.

133 Sobre a questdo dos significados e interpretaces de cada termo antropoldgico vale a pena ler na integra o texto de
Garcia Rubio, especialmente as paginas 321-324, haja vista que a citacdo de tedlogos como Hans Wolff, Enrique
Dussel e A. Marranzine carecem de relevante atencéo.

134 Cf. RUBIO, Alfonso Garcia. Unidade na Pluralidade, p. 324-325.
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ou melhor, 0 homem nas suas manifestaces vitais. O relaciona diretamente a questdo do lugar, das
circunstancias da sua existéncia. Pnéuma, em conexao direta com a riah do Antigo Testamento,
designa o home inteiro aberto a agdo do Espirito Santo, em contraposi¢do a sarx. E, por fim e ndo
menos importante, kardia (coracéo), equivalente ao leb hebraico, designa o centro vital do ser
humano, especialmente da vida animico-espiritual. No sentido mais profundo, kardia indica a
interioridade humana na qual Deus se manifesta e interpela®®. O Catecismo da Igreja Catdlica
reforca essa afirmacéo ao dizer que a tradi¢do espiritual da Igreja insiste também no coracgdo, no

sentido biblico de “fundo do ser”, onde a pessoa se decide ou ndo por Deus (CIC 368).

Finalizando a analise dos termos antropolégicos, Garcia Rubio ressalta que

O Novo Testamento reconhece a existéncia do dualismo no interior de cada ser humano,
entre a realidade do “homem velho” e a realidade do “homem novo”, mas ndo se trata de
um dualismo metafisico que aponta para dois elementos constitutivos do ser humano
(espirito-matéria), antes esta referido a dois modos de existéncia antitéticos, em cada um
dos quais esta implicado o ser humano inteiro®3®.

Com o passar dos anos, o dualismo antropoldgico helénico atingiu em cheio a perspectiva
herdada do antigo Israel do que significa o ser humano. Ao passo que necessitou empregar
elementos da filosofia grega para enfrentar desvios e erros de sua teologia, a Igreja permitiu certa
infiltracdo do dualismo penetrasse na visdo de homem propria da tradigdo cristd. Coube a santo
Tomas o grande mérito de ter recuperado a visdo unitaria do homem, realizando para isso, uma
s6lida fundamentacio filosofico-teoldgica®’. A contribuicdo de santo Tomas parte das correcdes
no pensamento de Aristételes, importante filsofo grego, sobre a teoria do hilemorfismo. Segundo
Tomaés, uma substancia jamais podera ser forma, assim, no homem, néo existem duas formas, antes
a alma — que é a unica forma do corpo — de tal maneira que a realidade do homem é composta de
alma (como forma) e de matéria-prima. Nao existe, pois, uma unido acidental entre alma e corpo,
tal como aparece em todas as correntes dualistas. Garcia Rubio, parafraseando Fiorenza e Metz,

afirma que “corpo e alma sdo, antes, dois principios metafisicos dentro de uma unidade primordial

135 Novamente valeria a pena fazer a leitura de toda a explicagio dos termos antropoldgicos do Novo Testamento em
RUBIO, Alfonso Garcia, p. 324-329, levando em conta a riquissima sequéncia de citagdes do proprio autor fazendo
referéncia a relevantes te6logos cristaos.

136 RUBIO, Alfonso Garcia. Unidade na Pluralidade, p. 329.

137 Cf. RUBIO, Alfonso Garcia. Unidade na Pluralidade, p. 335.
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do homem, de maneira que toda a atividade do homem é uma ‘operatio totius hominis>*38,

argumento gue reforma a formulacéo tomista.

Seguindo a postulacdo de santo Tomas, o magistério da Igreja afirma piamente que nédo
existe oposicdo-exclusédo entre alma e corpo, conforme ensinaram as filosofias dualistas. A alma
sem 0 corpo nédo se encontra em estado de perfeicdo maior do que quando habitante do corpo. Pelo
contrério, afirma Garcia Rubio, existem sempre tendéncia para a complementagéo: depois da morte
a alma continua tendendo para a sua complementa¢do com o corpo, na expectativa da unido final

com ele na ressurreicio’®.

2.3.1 Magisteério eclesial e antropologia dualista

O Magistério da Igreja sempre esteve atendo ao risco do dualismo filoséfico e da sua
tendéncia separatista que isola a alma do corpo. Na perspectiva soteriologica, 0 homem inteiro é
criado por um Deus bom e o homem inteiro participa da salvacéo e da glorificacdo. A salvacéo

cristd ndo permite a ruptura oposi¢éo entre a alma e o corpo proposta pelos radicais dualistas.

Atento a infiltracdo no cristianismo de um dualismo extremo, o Magistério da Igreja
mantém a afirmacdo da unidade fundamental do homem e duas linhas principais de defesa. Uma
primeira linha de afirmacédo declara que a alma pertence, tal como o corpo, ao mundo das realidades
criadas. A alma ndo é divina nem emanacdo do divino. N&o € preexistente, nem se encontra em
situacdo de castigo, prisioneira do corpo (Sinodo de Constantinopla: DS 403)4°. Nesse mesmo
caminho, o Magisterio eclesial afirma que o corpo ndo é uma criacdo do demonio ou uma espécie
de principio do mal; o corpo é bom, bem como a realidade da sua ressurreicdo. Corpo e alma
formam parte das realidades criadas por Deus e participam igualmente da dignidade da “imagem
de Deus”: o corpo ¢ humano precisamente porque ¢ animado pela alma espiritual, e € a pessoa

humana inteira que esta destinada a tornar-se, no Corpo de Cristo, 0 Templo do Espirito (CIC 364).

138 RUBIO, Alfonso Garcia. Unidade na Pluralidade, p. 336.
139 Cf. RUBIO, Alfonso Garcia. Unidade na Pluralidade, p. 336.
140 RUBIO, Alfonso Garcia. Unidade na Pluralidade, p. 338.
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Lembrado por Garcia Rubio, o Concilio Vaticano Il sublinha a unidade do ser humano, sem
descuidar por isso da sua dualidade (corpo-alma). Nesse sentido, os padres conciliares claramente
focalizam a dualidade propria de todo ser humano: a condi¢do corporal “sintetiza em si 0s
elementos do mundo material, que nele assim atinge sua plenitude e apresenta livremente ao
Criador uma voz de louvor”, enquanto “por sua vida interior o homem excede a universalidade das
coisas” (GS,14)*. Ndo é licito, portanto, a0 homem desprezar a vida corporal; ao contrario, deve
estimar e honrar 0 seu corpo, porque criado por Deus e destinado a ressurrei¢cdo no ultimo dia (GS
242).

Uma segunda linha de defesa da unidade do ser humano se constitui com a afirmagao de
que a alma esta unida imediatamente ao corpo. Baseado na tese tomista de que a alma é a Unica
forma substancial do corpo, o Magistério defende claramente a existéncia de uma Unica alma que
se une imediatamente ao corpo (matéria-prima), de tal maneira que a “alma racional é forma do
corpo humano por si mesma e essencialmente” (Com. Vienense: DS 902)1#2. Cada ser humano é
possuidor de uma alma individual, alma prépria e singular. A esta alma, e ndo a um suposto espirito
universal, corresponde a imortalidade. A Igreja ensina que cada alma espiritual é diretamente criada
por Deus — ndo é produzida pelos pais — e é imortal. Ela ndo perece quando da separacao do corpo

na morte e se unira novamente ao corpo na ressurreicao final (CIC 366).

2.3.2 Complexidade do ser humano: dualidade na unidade da pessoa

A tradicdo cristd encontrou no conceito de pessoa a melhor defesa contra as investidas de
um dualismo antropolégico radical. Lembra Garcia Rubio que, ao ser considerado pessoa, 0 ser
humano aparece como uma unidade bésica, que se autocompreende como uma unidade, como
centro de unidade, antes de qualquer cisdo dicotbmica. Trata-se, no entanto, de uma unidade vivida
na multiplicidade de aspectos e dimensdes, pois, a0 mesmo tempo que a pessoa autopercebe-se
corporea, igualmente encontra-se irredutivel a ele, que esta para além do corpo, dimensao que a

tradicio ira chamar de “alma espiritual”'*,

141 Cf. RUBIO, Alfonso Garcia. Unidade na Pluralidade, p. 340.
142 RUBIO, Alfonso Garcia. Unidade na Pluralidade, p. 341.
143 Cf. RUBIO, Alfonso Garcia. Unidade na Pluralidade, p. 342-343.
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A partir da afirmacdo supracitada, pode-se concluir que a pessoa humana e simultaneamente
corporea e espiritual e ela autopercebe-se como sujeito Unico das suas a¢6es, tanto corporais quanto

espirituais, como um ser vivo Unico e irrepetivel.

Como organismo vivo, com suas inumeraveis relacbes de elementos quimicos que
compdem todos os demais seres viventes, 0 ser humano pouco se distancia dos demais. Tudo o que
€ vivo carrega em si um elaborado conjunto de sistemas de estruturas e fungdes. Com o apoio das
ciéncias modernas, sabe-se que a matéria é constantemente renovada, enquanto subsiste a estrutura
do ser vivo. O organismo vivo permanece 0 mesmo, apesar das inimeras mudancas que ocorrerao

em sua estrutura sisttmica material ao longo da vida.

Outra caracteristica intrinseca ao ser vivo é sua admirdvel capacidade de regeneracdo,
sustentado pelo excelente sistema de autorregulacdo que dirige por ele mesmo os milhares e dezena
de milhares de reacdes fisico-quimicas que acontecem simultdnea e constantemente, motores do
desenvolvimento organico do individuo. Embora pareca bastante complexo, um organismo vivo
de forma alguma pode ser considerado como uma méaquina, afinal o esquema mecanicista é

inaplicavel ao ser vivo.

O corpo humano, ndo distante das demais estruturas vivas, € um organismo complexo vivo,
com caracteristicas similares aos demais seres viventes neste mundo conhecido. Porém, € relevante
dizer que o corpo humano é um organismo vivo todo especial, posto que enformado pelo espirito

humano. Garcia Rubio bem sintetiza esta maxima, nestes termos:

A pessoa humana € corporea e, assim, 0 corpo humano ndo deve ser considerado um mero
instrumento da alma, como queria o platonismo; também ndo é pura exterioridade, como
afirmava o dualismo cartesiano. A corporeidade é uma dimensdo da pessoa humana, do
“eu” humano®*.

Ao ressaltar a afirmacdo acima citada, Garcia Rubio parafraseia o tedlogo J. Auer, ao
lembrar que “a corporeidade ¢ tdo propria do homem quanto a sua espiritualidade. O homem ¢
sempre um espirito com corpo; um espirito sozinho, descorporificado, ndo pode ser um homem™%,

Parece redundante dizer, mas o ser humano ndo tem um corpo (um invélucro, um casulo), mas é

144 RUBIO, Alfonso Garcia. Unidade na Pluralidade, p. 345.
145 AUER, Johann. El mundo, creacién de Dios apud RUBIO, Alfonso Garcia. Unidade na Pluralidade, p. 345.
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corpo, dimenséo basica do ser vivente. E mediante a sua corporeidade que o ser humano se
relaciona com 0 mundo que estd a sua volta e, em especial, com 0s outros seres humanos, seus

pares. O corpo humano é mediagao do conhecimento espiritual bem como do amor interpessoal*°.

Para fechar a questdo, Garcia Rubio sintetiza a questdo da corporeidade do ser humano da
seguinte forma: é pelo corpo que a pessoa humana se expressa, se faz presente e se comunica aos
outros seres humanos; é pelo corpo igualmente que a pessoa humana intervém no mundo das coisas

transformando-o e criando cultura'*’. O corpo é mediacéo; ndo fim tltimo.

Para além da sua constituicdo morfoldgica (fisico-quimica) e corporeo, existe na pessoa
humana uma dimensdo que excede todas as possibilidades e virtualidades do corpo. O termo
“alma”, conforme recorda Garcia Rubio, é utilizado tradicionalmente para designar esta dimensao,
entendida como o principio estruturante que enforma (segundo a terminologia aristotélica) o corpo
humano. E justamente este principio que faz com que o corpo humano seja diferente dos demais
seres vivos. E a dimensdo da pessoa que a capacita para conhecer o mundo de forma ilimitada,
percebendo sentido da realidade, capaz de um conhecimento reflexo, de autopossuir-se com
liberdade e responsabilidade, de se abrir aos outros, inclusive a Deus. Esta dimensdo autoriza ao
ser humano a possibilidade do dialogo e do amor, bem como o aproxima do mundo natural e

convida a transforma-lo em mundo humano pela cultura pural®®,

A alma humana &, portanto, uma dimensdo qualitativa completamente diferente de qualquer
outra estrutura existente no mundo material localizado espacialmente e formado de conjuntos de
particulas mantidas em equilibrio. Ela é independente de matéria, de espaco e de forma, uma vez
que € Unica e irrepetivel. Garcia Rubio chama essa dimensdo de “centro unitivo”, um centro
organizador e interpretador que possibilita a0 homem conhecer de maneira humana e viver a

liberdade e 0 amor humano. E, portanto, a originalidade mais profunda da pessoa.

De forma resumida, pode concluir que corpo e alma ndo devem ser entendidos como se
fossem duas partes do ser humano. Torna-se impossivel a existéncia do corpo humano sem o
principio de unidade. Faltando este, ndo existe corpo humano, mas somente a matéria que se

desagrega e desorganiza. O ser humano é uma Unica realidade, um Unico ser pessoal, um Unico

146 Cf. RUBIO, Alfonso Garcia. Unidade na Pluralidade, p. 345.
147 RUBIO, Alfonso Garcia. Unidade na Pluralidade, p. 346.
148 RUBIO, Alfonso Garcia. Unidade na Pluralidade, p. 346.
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sujeito. Corpo e alma designam a realidade toda e absoluta do ser humano; elas néo se justapdem,

antes devem ser consideradas como duas notas ou principios essenciais e fundamentais do homem,

essa estrutura ontologica unitaria.

Vale fechar este capitulo com a afirmacédo de Garcia Rubio, tdo expressiva para este estudo:

O corpo humano, convém repetir, ndo é mero objeto ou uma coisa, mas pertence a
experiéncia do ser humano, que se autopercebe como corporeidade orientada ao encontro
com as pessoas e ao relacionamento com o mundo, enquanto que a alma — espirito finito
— designa o “carater humano global e a existéncia corporea do espirito humano”4°,

A superacdo real e definitiva do dualismo (ndo da dualidade) s6 sera possivel a partir do
reconhecimento da dimensdo unitaria basica do ser humano como pessoa. Sem essa justa
compreensdo, a historia ird incorporar inimeras afirmagdes contraditdrias como “meu corpo,
minhas regras” e “salva tua alma”, sem que se alcance o almejado entendimento de pessoa como

uma unidade, respeitando, contudo, as diferencas existentes em cada pessoa.

149 RUBIO, Alfonso Garcia. Unidade na Pluralidade, p. 349.
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3 O HUMANO INTEGRADO: VIRTUAL E ATUAL

As evolucdes contemporaneas da técnica, da comunicacgéo, da organizacéo social e politica,
do trabalho e da construgcdo do conhecimento possibilitaram o surgimento de uma nova forma de
se conceber a humanidade. A vida organizada em torno de relagBes pré-estabelecidas e estaticas
deu lugar a um universo completamente novo, um lugar de profundas e rapidas transformacdes.
Isso, levando em consideracdo que a propria ideia de lugar ja ndo € mais tao relevante. O espaco
originado pelas modernas tecnologias é tdo invasivo que ja ndo se consegue separar do circulo da
vida cotidiana®. O ser humano, imerso nesse contexto metamorfo, esta diferente, tio desfigurado
ele esta, parece desintegrado. Porém, ha razdes para acreditar que é possivel manter uma
consisténcia, que ainda é possivel encontrar um ser humano integrado, mesmo convivendo neste

caldeirdo de transformacdes.

Nos capitulos anteriores apresentamos as principais linhas de reflexdo dos tedricos Pierre
Lévy e Alfonso Garcia Rubio de forma independente. Enquanto no primeiro capitulo centramos a
atencgdo sobre a construcéo cultural promovida pela hodierna modernizagéo das relagdes e o uso de
ferramentas comunicacionais, a virtualizacdo e a construcdo de saberes neste novo contexto
midiatizado, no segundo capitulo objetivamos a reflexdo sobre a figura receptora (ou geradora)
desta metamorfose cultural, a pessoa humana, sua complexidade e atualidade, a partir da reflexéo
teoldgica. Aproximar estas duas correntes de reflexdo distintas é o objetivo deste terceiro e Gltimo
capitulo, impulsionado pela sincera intencdo de compreender a complexa rede de condi¢cbes
necessaria para concretizar a constru¢cdo de um ser humano integrado, imerso no atualissimo
multiverso das novas tecnologias. Ndo serd uma tarefa facil, embora seja reconhecidamente

instigante.

Em seus estudos, a pesquisadora Andréia Gripp Souza salienta que uma perspectiva de
mudanca de época, como a que estamos presenciando, é fonte geradora de uma nova antropologia
e de um novo humanismo, e que a permanéncia nesse novo ambiente edificado pelas tecnologias
digitais, influencia diretamente na construcdo de uma nova subjetividade individual®>l. Nesta

atmosfera fomentada pela tecnologia digital, multiplicam-se as possibilidades do ser humano,

150 Cf. FRANCISCO, Papa. Mensagem 53° Dia Mundial das Comunicagfes Sociais, em 02 de junho de 2019.
181 Cf. SOUZA, Andreia D. G. Infopastoral, p. 62.
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motivado por um novo modo de comunicar e de estar presente no mundo. De acordo com Moraes,
“vivemos uma revolucdo em ato: uma nova qualidade de ser humano, uma outra raga, um outro
modo de estar de pé e de compreender, uma nova estrutura mental, uma outra disposi¢do a acédo e
a participacao”!®2,

Esta “revolugdo em ato” exposta por Moraes apresenta seus pontos positivos, como a
globalizacdo do conhecimento, a instantaneidade das respostas e a coabitacdo de ideias. Porém,
toda revolucdo tem, na mesma proporcao, pontos que sdo mais frageis, para nao dizer negativos. A
primeira destas zonas frageis € o aumento do isolamento e a delicada manutencdo dos
relacionamentos. Ao mesmo tempo em que o ser humano alarga os seus horizontes, tem-se a
sensacdo de que ele vive num mundo cada vez menor, onde se sabe de tudo o que acontece em
qualquer parte do planeta em questdo de segundo®®® e, a0 mesmo tempo, néo se sabe o0 que acontece
no outro lado da rua, ou no interior da mesma residéncia. O Papa Francisco chamou a atencao para
esse novo momento da coletividade, nomeando de “eremitas sociais” aqueles adolescentes e jovens
que preferem ser completamente alheios no tecido relacional da sociedade®™*. O isolamento
voluntario leva a pessoa a se fechar numa “bolha informacional”, que o levard a uma situagao de

miséria espiritual'®.

Um segundo ponto a ser considerado é o distanciamento promovido pelo uso massivo das
ferramentas comunicacionais. Na mesma medida que encurtam distancias e facilitam a
comunicacdo interpessoal, as novas tecnologias cooperam com a fragmentacdo dos
relacionamentos, cada vez menos sélidos e duradouros. Imensos na rede, 0 que mais importa para
os individuos participantes deste novo espaco é a quantidade de conexdes, e ndo a sua qualidade.
Um influenciador digital, por exemplo, é avaliado pela quantidade de seguidores, curtidas
recebidas e comentarios expostos em suas publica¢fes, nem sempre considerando a qualidade dos
conteldos compartilhados. Segundo Souza, 0s la¢os que unem as pessoas nas novas redes de
relacionamento criadas pelas novas tecnologias sdo fluidos, porque geralmente formados a partir
de interesses muito particulares, temas e valores comuns, que podem deixar de ser interessante para

o receptor de um dia para o outro, num ciclo constante de atualizacdes'®®. Valores e conceitos que

152 MORAES, A. O. Uma nova antropologia na era da Comunicagéo Social, p. 386.

153 Cf. SOUZA, Andreia D. G. Infopastoral, p. 63.

154 Cf. FRANCISCO, Papa, Mensagem para o 53° Dia Mundial das Comunicagdes Sociais, em 02 de junho de 2019.
155 Cf. SOUZA, Andreia D. G. Infopastoral, p. 64.

16 Cf. SOUZA, Andreia D. G. Infopastoral, p. 65.
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pareciam tdo fortes e solidos se tornam relativos e volateis num piscar de olhos.

A questdo do vinculo ¢ mais um ponto a ser analisado. Como estes sdo estabelecidos
devidos as necessidades de momento, tendem a mudar num instante seguinte, sem manifestar
qualquer ressentimento e/ou comprometimento®®’. Estar envolvido em grupos virtuais satisfaz a
necessidade de companhia, de presenca, de pertencimento, a0 mesmo tempo protege o individuo
da necessidade de contato fisico e da proximidade com as demais pessoas, permitindo que se
constitua uma linha de seguranca e de conforto entre os envolvidos nesta malha de

relacionamentos. Sobre a questdo da volatilidade dos vinculos, Souza bem exemplifica:

¢ facil uma pessoa acumular mais de dois mil “amigos” na sua rede, assim como com a
mesma facilidade pode-se desfazer a “amizade” com qualquer uma dessas pessoas num
clique. Basta realizar um comando, exclui-la de seu perfil e/ou bloquear o seu acesso.
Ambos sdo feitos sem 0 menor constrangimento ou necessidade de explicagdes, porque
esse vinculo virtual ndo gera basicamente um vinculo fisico ou afetivo, nem evoca um
compromisso a longo prazo*®®,

O quarto e ultimo ponto (e ndo menos importante) € a desfiguracdo da identidade,
remodelada a partir da necessidade e do momento que se vivencia na ambiéncia virtual. Segundo
Bauman, o que mais importa para o individuo mergulhado no ciberespaco é a possibilidade de
“atualizar” a identidade e a rede no momento que suspeita haver a necessidade. Assim, “a
preocupacao dos antepassados com a propria identificacao, exclusiva e Unica, tende a ser deslocada
pela preocupacio com uma reidentificagdo perpétua”’®. Ou seja, identidades que n&o
impressionam, que ndo chamam a atencdo dos pares, uma identidade que denuncia a idade, a
condigdo étnica, a territorialidade, pode ser facilmente substituida, atualizada ou descartada. A
possibilidade de promover uma metamorfose imediata é o que faz do ciberespagco um universo tao

atraente.

As supracitadas fragilidades ddo autoridade para as atuais afirmacdes de que estamos diante
de uma geracdo fragmentada, facilmente manipulavel e marcadamente carente de sentido. Tanto
Pierre Lévy quanto Alfonso Garcia Rubio intensificam a necessidade de pensar o ser humano como

um cosmos integrado, que enlace a necessidade motoras e materiais (dimensdo bioldgica) e os

157 SOUZA, Andreia D. G. Infopastoral, p. 67.
158 SOUZA, Andreia D. G. Infopastoral, p. 66.
159 BAUMAN, Zygmunt. 44 cartas do mundo liquido moderno, Carta 4, p. 24.
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imperativos relacionais e valorativos (dimensao espiritual). O “novo humano” precisa manter-se
continuamente integrado, em perfeita harmonia e convivio entre 0 mundo real (atual) e o virtual

(potencial).

3.1 DIALOGO SAUDAVEL ENTRE O SER HUMANO E AS NOVAS TECNOLOGIAS

Desde o seu surgimento, as tecnologias vém moldando o comportamento da sociedade
humana. E cada vez mais vem ampliando sua influéncia com a implementacdo das novissimas
tecnologias. Ao organizar-se como sociedade agricola e, posteriormente urbana, a humanidade
evoluiu gracas a utilizacdo cada vez mais intensa de técnicas que facilitaram a producdo de
alimentos, o comércio, a mobilidade, a troca de conhecimento e a prestacdo de servi¢os. Segundo
Levy, o aparecimento da escrita acelerou um processo de artificializacdo, de exteriorizagédo e de
potencializacdo da memoria que, certamente, transformou a forma de comunicacdo da
humanidade'®®. O universo do trabalho, da educacéo, da medicina, da cultura e do entretenimento

sempre foi emoldurado pela relacdo das tecnologias e a vivéncia humana.

Nos primeiros anos do seculo XXI as novas tecnologias avangaram em um ritmo cada vez
mais premente e comecaram a fazer parte do cotidiano de todo ser humano, salvo rarissimas
excecles. A introducdo de ferramentas e servigos tecnoldégicos mudou completamente o
comportamento diario da humanidade, afetando diretamente aspectos como o trabalho e a
comunicacdo. O progresso da inteligéncia artificial esta melhorando muitas areas, principalmente
a medicina. O setor da mobilidade também estd em constante evolucdo. A humanidade caminha
para a transicao total para o modelo elétrico, com carros tecnologicamente avangados, modernos e
capazes de se deslocar de forma autdbnoma, com emissdo zero de carbono, enaltecendo o
compromisso da sustentabilidade ambiental. VVale destacar o avanco das tecnologias de automacao
residencial e assistentes de voz que permitem a conexao direta do individuo com a sua casa, que

esta cada vez mais inteligente®?,

160 Cf LEVY, Pierre. O que é o virtual, p. 38.
161 Sobre este assunto, conferir: IL MONDO INFORMATICO. Come la tecnologia ha cambiato la nostra vita.
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E correto dizer que a tecnologia eliminou as distancias e permitiu ao ser humano comunicar-
se em tempo real com qualquer pessoa a qualquer distancia. Assim, a nova forma de comunicar
também mudou a forma como relacionam-se 0s amigos e 0s enamorados. O advento das redes
sociais prova que a forma de abordagem e didlogo entre pessoas com interesses afins mudou
completamente. N&o é apenas uma mudanca linguistica ou estilistica, mas o sentido e o conteudo
de tais dialogos e intera¢Ges. Segundo Duque, a virtualizacdo do real, dos relacionamentos e
dialogos, enquanto permanente processo cultural, com influéncia sobre 0 modo como os sujeitos
interagem e interpretam o mundo, culturalmente situados, prova que a tecnologia ndo € um

elemento neutro e corrobora diretamente na construgio de um novo ethos cultural*®?,

As mudangas supra assinaladas manifestam que na mesma velocidade que a sociedade
experimenta, atualiza e estuda a tecnologia, novas concepcdes de mundo vao surgindo, novas
praticas, ocupacdes, profissdes e relacdes vdo se desenvolvendo, refazendo e redesenhando
culturalmente o papel do ser humano na sociedade em que vive. Em busca de um humano integrado
frente a estas mudancas, focalizarmos a reflex&o seguinte sobre um importante tripé: o humano

real, 0 humano virtual e o humano relacional, a partir das reflexdes dos autores base desta pesquisa.

3.1.1 O humano real: a corporeidade

O humano real é um corpo vivo e especial. Segundo Rubio, o corpo humano é um
organismo vivo, com as caracteristicas de todo ser vivo presente no mundo conhecido. Todavia, “o
corpo humano é um organismo vivo todo especial, posto que enformado pelo espirito humano”63,
N4o se pode afirmar que o corpo humano é matéria animada, somente. E materialmente composto,
passivel de verificacdo cientifica, mas a mesma matéria que o constitui, isolada da unidade basica
que Ihe anima, n&o é algo vivo'®4. A presenca atuante do espirito humano é o que dignifica o corpo

humano e o faz especial, diferente de qualquer outro organismo vivo®,

162 Cf, DUQUE, Jodo Manoel. Para o dialogo com a p6s-modernidade, p. 204.
163 RUBIO, A. Garcia. Unidade na pluralidade, p. 345.

164 Cf. RUBIO, A. Garcia. Unidade na pluralidade, p. 344.

165 Cf. RUBIO, A. Garcia. Unidade na pluralidade, p. 345.
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Para a teologia, 0 corpo é muito mais do que a dimensdo real do individuo humano.
Superando certo reducionismo platonico, que reduz o corpo a mera materialidade e o considera
instrumento da alma, os padres conciliares reafirmam o carater unitario do ser humano, corpo e
alma, realmente uno por sua propria condigdo. Portanto, “ndo ¢ licito a0 homem desprezar a vida
corporal, mas, ao contrario, deve estimar e honrar o seu corpo, porque criado por Deus e destinado

a ressurrei¢ao no ultimo dia” (GS 14).

Pierre Lévy seguira a definicdo cartesiana (materialista) para apresentar a sua concepcao da
corporeidade humana. Segundo Silveira, se considerar o ser humano como uma célula, seu material
fundamental é seu corpo, e seu programa vital sera composto de elementos basicos que permitem
ao ser humano subsistir, resultantes de processos de trocas bioldgicas, que indicam estados de
fome, sono, agitacdo, desejo, etc'®. A metafora representa a visdo filosofica de Lévy que se
estrutura a partir de uma concepcao bioecoldgica. O corpo humano pode ser expresso como um
delicado equilibrio de trocas especificas entre as células, 6rgdos e sistemas; um arranjo complexo
de elementos bioquimicos, que por intermédio de interagdes consegue ndo apenas subsistir, mas

evoluirt®’,

Para Lévy o que torna o corpo visivel, tangivel, real, é a sua superficie: a cabeleira, a pele,
0 brilho do olhar. O corpo € percebido a partir da sua imagem, sua representacdo. Engquanto
tangivel, pode ser tocado e, por esse motivo, considerado real. Mas, para além desta realidade
perceptivel, as modernas técnicas médicas ampliaram o campo de percepg¢do do corpo humano,
permitindo observar as camadas mais profundas da composicdo bioecoldgica. Segundo Lévy,
“raio-X, scanners, sistemas de ressonancia magnética nuclear, ecografias, cameras de pdésitons
virtualizam a superficie do corpo”®, assim, cada novo aparelho de realidade aumentada acrescenta
um género de pele, um corpo visivel ao corpo atual. O organismo é revirado como uma luva. O
interior passa ao exterior a0 mesmo tempo em que permanece dentro. Ja ndo é sé uma

representacio; € um quase-corpo, uma projecdo, um simulacro®®®.

Assim como o corpo pode ser virtualizado, para Lévy, as modernas tecnologias tém o poder

de potencializar ainda mais a dimensdo corporea do ser humano. Assim, “os implantes e as préteses

166 Cf. SILVEIRA, Guaracy. O pensamento de Pierre Lévy, p. 60-61.
167 SILVEIRA, Guaracy. O pensamento de Pierre Lévy, p. 63.

168 | EVY, Pierre, O que é o Virtual?, p. 29.

189 LEVY, Pierre, O que é o Virtual?, p. 30.



65

confundem a fronteira entre o que € mineral e 0 que esta vivo: 6culos, lentes de contato, dentes
falsos, silicone, marcapassos, proteses acusticas, implantes auditivos, filtros externos funcionando
como rins sadios”'’® d4o origem a um novo humano, mais capaz e potente, que vai além da
limitacdo bioldgica, o que o fildsofo chamaré de hipercorpo: ele € real, mas também virtual,
potencializado. E completa: “a virtualizagdo do corpo ndo ¢ uma desencarca¢do, mas uma
reinvencdo, uma reencarnagdo, uma multiplicagdo, uma vetorizacdo, uma heterogénese do

humano”.

Se para Lévy o corpo é uma imagem, aquilo que é visivel, percebivel pelos sentidos, para a
teologia de Rubio o corpo humano é muito mais do que isso. Segundo o tedlogo, existe na pessoa
humana uma dimensdo que excede todas as possibilidades de virtualizagdo do corpo: a alma, um
principio que faz com que o corpo humano seja diferente de qualquer outro organismo vivo*':. E
pelo corpo “que a pessoa humana se expressa, se faz presente ¢ se comunica aos outros seres
humanos; é pelo corpo igualmente que a pessoa humana intervém no mundo das coisas

transformando-o e criando cultura”’?,

E, por fim, e ndo menos importante, vale ressaltar a dimensao da sexualidade na dimenséo
do corpo do ser humano. Lévy ndo deixa claro a sua perspectiva sobre a sexualidade humana,
embora possa ser assimilada a partir da sua inclinacdo materialista. A visdo pejorativa, marcada
pela negatividade do pecado, vivida em um reducionismo estritamente biol6gico-genital, deu lugar
a nova compreensdo do papel e lugar da sexualidade como dimensdo fundamental da existéncia
humana!’®. Segundo Rubio, o ser humano ¢ “sempre sexuado. A sexualidade abrange o homem
todo durante toda a sua vida, determinando a sua existéncia como ser-vardo ou ser-mulher”!’*, E
sentencia: “seria impossivel captar o significado humano da sexualidade, se a considerarmos de
maneira atemporal. De fato, ela estd sempre presente na existéncia do ser humano”!’®, O tema sera

abordado novamente, adiante, na questdo do humano relacional.

10 LEVY, Pierre, O que é o Virtual?, p. 30.

71 Cf. RUBIO, A. Garcia. Unidade na pluralidade, p. 346.

12 RUBIO, A. Garcia. Unidade na pluralidade, p. 346.

173 VIEIRA, Jonathan Bahia. Corporeidade em Alfonso Garcia Rubio e Adolphe Gesché, p. 108-109.
174 RUBIO, A. Garcia. Unidade na pluralidade, p. 465.

175 RUBIO, A. Garcia. Unidade na pluralidade, p. 365.
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3.1.2 O humano virtual: as interagdes e processos

Um corpo vivo pode ser virtualizado? A resposta para esta interrogacéo pode ser facilmente
encontrada nas afirmac@es de Lévy, que sustenta: o virtual ndo remete a uma simples auséncia de
existéncia e ndo estd na ordem da ilusdo. Segundo o fil6sofo, “¢ virtual o que existe em poténcia e

ndo em ato”1’®, Portanto, a resposta é afirmativa: sim, um corpo vivo pode ser virtualizado.

A afirmacdo de Lévy de que o virtual € real promoveu uma gquebra de paradigma no estudo
da comunicacdo e da cultura digital, pois, como recorda Souza, por muito tempo “utilizou-se a
palavra ‘virtual’ como sindénimo de ‘irreal’ ou ‘inexistente’’’. Ha de se concordar que em alguns

setores, inclusive 0 académico, essa atualizacdo paradigmatica ainda nao foi concretizada.

Um bom exemplo para compreender a intuicdo de Lévy sdo as comunidades virtuais,
organizadas por intermédio de ambientes digitais. Segundo o filésofo, uma comunidade virtual

pode

organizar-se sobre uma base de afinidades por intermédio de sistemas de comunicagdo
telematicos. Seus membros estdo reunidos pelos mesmos nucleos de interesses, pelos
mesmos problemas: a geografia, contingente, ndo é mais nem um ponto de partida, nem
uma coer¢do. Apesar de ‘ndo-presente’, essa comunidade esta repleta de paixdes e de
projetos, de conflitos e de amizades. Ela vive sem lugar de referéncia estavel: em toda
parte onde se encontrem seus membros moveis... ou em parte alguma. A virtualizagdo
reinventa uma cultura némade, ndo por uma volta ao paleolitico nem as antigas
civilizagbes de pastores, mas fazendo surgir um meio de interacGes sociais onde as
relacBes se reconfiguram com um minimo de inércia’8,

Ao aceitarmos a afirmacdo de Lévy de que “a virtualizagdo nao ¢ uma desrealizagéo (a
transformacédo de uma realidade num conjunto de possiveis), mas uma mutacdo da identidade, um
deslocamento do centro de gravidade ontolégico do objeto considerado™’®, pensar as interagoes e
processos no ciberespaco ndo parecer ser uma tarefa tdo absurda. Lévy sugere, como exemplo, a
virtualizagdo do processo produtivo numa empresa, independente do setor que exerca sua

participacdo. Na versdo classica, cada trabalhador ocupa um lugar, um posto, num determinado

176 | EVY, Pierre. O que é o Virtual? p. 15.

17 SOUZA, Andreia D. G. Infopastoral, p. 36.
178 | EVY, Pierre. O que é o Virtual?, p. 20-21.
179 LEVY, Pierre. O que é o Virtual?, p. 17-18.
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departamento ou sessdo. Este trabalhador precisa chegar no horério, assinalar sua entrada num livro
ou ponto eletrdnico e, apds o cumprimento das horas pré-estipuladas, desocupa seu posto e permite
que outro ocupe seu lugar em seguida. Uma empresa virtual dispensa a presenca fisica de seus
colaboradores num territério pré-estabelecido, utilizando-se de ferramentas informacionais para
realizar o processo produtivo a partir do teletrabalho. O ‘cérebro’ da empresa ndo € mais a
organizagdo por departamentos, sessdes ¢ livros ponto, mas “um processO de coordenagdo que
redistribui sempre diferentemente as coordenadas espacotemporais da coletividade de trabalho e

de cada um de seus membros em funcdo de diversas exigéncias”*8°,

N&o diferente, a virtualizagdo das interacdes também pode ser compreendida por este viés.
Voltemos ao modelo das comunidades virtuais; o Papa Francisco, ao falar sobre a dimensdo das
interacfes humanas intensificadas pela presenca nas redes telematicas, lembra que a comunidade
(ndo necessariamente aquele que conhecemos por virtual) € animada por sentimentos de confianca
e empenhada em objetivos compartilhdveis. Como rede solidaria, a comunidade requer a escuta
reciproca e o dialogo, baseado no uso responsavel da linguagem*8!. Rubio lembra que “a liberdade,
autonomia e autofinalidade da pessoa se realiza na relagdo, no dialogo, no encontro, na abertura
aos outros seres humanos”!%, Esses predicados sdo fundamentais para a criagdo, animagio e
sobrevivéncia de uma comunidade virtual. Sem eles, a qualidade das interacdes e 0s processos de

troca de conhecimento em rede se torna inadequada e impotente.

3.1.3 O humano relacional: o didlogo com a cultura moderna

A reflex@o deste terceiro subitem partira da seguinte afirmacdo: “a cultura por si s6 ¢ a
virtualizagio fundamental”'®, Virtualizagdo, nesse caso especifico, compreendido a luz de Lévy
como potencializacao, significacdo e/ou representacdo. Os lugares ainda existem, e se apresentam

de forma atualizada; os individuos ainda existem, e se esforcam para manter sua identidade

180 | EVY, Pierre. O que é o Virtual?, p. 18.

181 Cf. Mensagem do Papa Francisco para o 53° Dia Mundial das Comunicac@es Sociais, em 02 de junho de 2019.

182 RUBIO, Alfonso Gracia, Unidade na pluralidade, p. 310.

183 SOUZA. C. H. Medeiros; COSTA, M. A. Borges. Abordagens Antropoldgicas do ciberespago e da cibercultura,
p. 10.
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centrada, definida e estruturada no seu comportamento social e cultural’®*; o concreto ainda é
condicdo sine qua non da existéncia e da propria virtualizacdo. O que mudou foi a forma como o
acolhemos o conjunto de técnicas (materiais e intelectuais), de préaticas, de atitudes, de modos de

pensamento e de valores que se desenvolvem voluntariamente no ciberespago®®.

A sociedade contemporanea esta exigindo de todo individuo participante mais flexibilidade,
abertura e mobilidade. Pela pluralidade de ofertas de concepgdes, de modos de vidas, de leituras
da realidade, de participacdo e pertencimentos, sem falar das exclusdes e portas fechadas, 0 menu
de possibilidades de interacdo e de empoderamento cultural esta bastante variado®. Segundo
Britto, pelo constante deslocamento, pela agilidade das relacGes, as pessoas nao estdo mais lidando
com as identidades proprias, que eram estruturadas e arraigadas, mas estdo assumindo
identificacGes mais superficiais e mutantes. Assim, um mesmo sujeito pode se relacionar ao longo
do dia com grupos de referéncia muito distintos entre si, e em cada um deles é “um sujeito”
distinto®”. As identificacdes (no plural, mesmo) funcionam como credenciais de transito livre por
realidades sociais e motivacgdes diversas. Deste modo, o sujeito, em vez de “ser” deste ou daquele

grupo, ele “estaria” com aquele grupo de referéncia®®®

A pertenga (ou participagdo) a um “grupo” nao depende mais da territorialidade que, da
forma que a conhecemos, esta desaparecendo. Estd emergindo uma nova territorialidade fisica, que
se relaciona mais com a localizagdo dos servidores que armazenam quantidade incomensuravel de
dados, condicionados as territorialidades de ordem tradicional para sua instalacdo. Além disso,
pode-se dizer que existe uma territorialidade pela linguagem, que sustenta, opera e concede

existéncia aos programas, aquele lugar do ciberespago®

. A questdo das identificacBes continua,
agora nao mais pelo “ser”, mas pelo “estar” neste ou naquele software, por “estar” nesta ou naquela

interface grafica, de “estar” nesta ou naquela “tribo” virtual.

Faz-se necessario unir ao conjunto de transformacdes culturais emergentes no ciberespaco

o fortalecimento das “tribos” da cibercultura, grupo de identidade definida por aproximacao de

184 Cf. BRITTO, Rovilson Robbi. Cibercultura, sob o olhar dos estudos culturais, p. 30.

185 Cf. LEVY, Pierre. Cibercultura, p. 17.

186 Cf. BRITTO, Rovilson Robbi. Cibercultura, sob o olhar dos estudos culturais, p. 31.

187 BRITTO, Rovilson Robbi. Cibercultura, sob o olhar dos estudos culturais, p. 31.

188 BRITTO, Rovilson Robbi. Cibercultura, sob o olhar dos estudos culturais, p. 31.

189 Cf. SOUZA. C. H. Medeiros; COSTA, M. A. Borges. Abordagens Antropoldgicas do ciberespaco e da cibercultura,
p. 6.
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interesses comuns. Uma comunidade virtual sempre sera construida sobre as afinidades de
interesses, de conhecimentos, sobre projetos matuos, em um constante processo de cooperacao ou
de troca'®. De acordo com Souza & Costa, essas tribos estipulam seus rituais de iniciagdo
necessario para que o individuo seja acolhido aquela comunidade, “sendo que a territorialidade que
esta ai presente ndo é a de um pais, uma cidade ou um recorte fisico geografico continuo. Trata-se

de informagdes e contatos dispersos, so acessivel em rede”%.

Segundo Lévy, além das comunidades virtuais, independente das proximidades geograficas
e das filiagBes institucionais, a interconexdo e a inteligéncia coletiva fazem parte do programa da
cibercultura. Para o filosofo, “uma das pulsdes mais fortes do ciberespago e a da interconexio”%.
Para a cibercultura, a conexdo € um bem em si, e ela é sempre preferivel ao isolamento. A
interconexao “constitui a humanidade em um continuo sem fronteiras, cava um meio informacional
oceanico, mergulha os seres humanos e as coisas no mesmo banho de comunicacao interativa, tece
um universo por contato”!%, Porém, toda regra tem sua excecéo. Parece (til recordar as palavras
do Papa Francisco que, recordando o lado oposto do encantamento com as conexdes desenvolvidas
no ciberespago, lembra que muitos jovens, alheios a interconexao, transformam-se em “eremitas

sociais”, manifestando a ruptura do tecido relacional da sociedade®*.

O terceiro principio — ou programa — da cibercultura, o da inteligéncia coletiva, seria sua
perspectiva espiritual, sua finalidade ultima neste ambiente marcado pelas conexdes. Uma vez que
0 tema da inteligéncia coletiva ja foi abordado no primeiro capitulo deste estudo, vale apenas
reafirmar que, aos olhos de Lévy, ela “seria o modo de realizagdao da humanidade que a rede digital
universal felizmente favorece”®®, sem que se saiba qual a direcio e qual o resultado as

organizagOes tenderéo a colocar em sinergia 0s seus recursos intelectuais.

No entanto, apesar da criatividade e da capacidade das pessoas de reinventarem formas de
se relacionar, de troca de conhecimento, de se apresentarem diante de sua “tribo”, de lidarem com

a exposi¢ao do corpo e das identidades, “¢ indiscutivel que partes destas mesmas pessoas sucumbe

190 Cf. LEVY, Pierre. Cibercultura, p. 130.

191 Cf. SOUZA. C. H. Medeiros; COSTA, M. A. Borges. Abordagens Antropoldgicas do ciberespaco e da cibercultura,
p. 6.

192 | EVY, Pierre. Cibercultura, p. 129.

193 | EVY, Pierre. Cibercultura, p. 129.

194 Cf Mensagem do Papa Francisco para o 53° Dia Mundial das Comunicagdes Sociais, em 02 de junho de 2019.

195 | EVY, Pierre. Cibercultura, p. 135.
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as imposicdes sociais e acaba vendo seus lacos de sociabilidade fragilizados, quando nao

rompidos™*, Britto recorda que

no conflito existente na sociedade reaparece a demanda por novos espacos de convivéncia,
de lazer, com comunhdo social, apresentada ndo somente pelos setores populares, mas
também por outras parcelas que registram a necessidade de lugares publicos para se estar

junto e para desenvolver variadas atividades culturais®’.

Nesse sentido, o real e o virtual duelam e, a0 mesmo tempo, se complementam. A Unica
certeza que fica é que coexiste, permanente, a conviccao da mudanca de época e a manuten¢ado de
certos costumes e regras ortodoxas. A cultura que insurge desse contexto € mista, némade, instavel,

pujante e extremamente interessante, e ndo0 menos preocupante.

3.2 EM BUSCA DE UM HUMANO INTEGRADO: SUPERANDO DUALISMOS

Toda mudanca de época provoca, invariavelmente, um “agitar das aguas” do campo da
reflexdo antropologica. Infelizmente, o dualismo antropolégico penetrou fortemente na teologia
cristd. E a sua milenar permanéncia apresenta-se como um exigente desafio de discernimento e
amadurecimento do discurso teoldgico atual, especialmente situado neste contemporaneo momento
da humanidade. Segundo Rubio, “movimentos e orientagcdes espirituais avessos a0 compromisso

social e politico, orientados que estdo por uma visdo dualista do ser humano”!%

exigem uma
resposta imediata, uma reflexdo teoldgica responsavel sobre o ser humano, atenta a realidade
mutante que presenciamos em nivel mundial. O supracitado dialogo saudavel entre o ser humano
e as novas tecnologias servira como base da reflexao sobre a superacdo do dualismos corpo-espirito

que permeara as paginas seguintes.

De acordo com Albuquerque, em cada uma das suas obras, o tedlogo Garcia Rubio esbogou

uma critica ao dualismo vigente, procurando explicitar suas controvérsias, ampliando o horizonte

19 BRITTO, Rovilson Robbi. Cibercultura, sob o olhar dos estudos culturais, p. 35.
197 BRITTO, Rovilson Robbi. Cibercultura, sob o olhar dos estudos culturais, p. 35-36.
198 RUBIO, Alfonso Garcia. Unidade na pluralidade, p. 8.
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de compreensdo de seus leitores, direcionando-os a uma préatica reflexiva mais efetiva e madura. A

critica ao dualismo aparece nio somente na area da antropologia, mas também na sua cristologia®®®.

Assim como Rubio, o filésofo Pierre Lévy também se esforcou em promover uma
integracdo fisico-espiritual da pessoa humana, embora fortemente influenciado pelo pensamento
platénico/cartesiano. Apoiado no modelo darwiniano de homem, Lévy afirmara que o ser humano
€ muito mais do que uma maquina reprodutiva; ele é sujeito, ¢ um mundo banhado de natureza,

sentimentos e emocdes?®.

Sobre estes dois pilares estara sustentada a reflexdo que alimentara as paginas seguintes.

3.2.1 — O dualismo metafisico: ser humano néo € so espirito ou s6 corpo

No curto texto do prélogo da terceira edicdo do seu livro Unidade na pluralidade (2001),
Rubio chama a atencéo para os riscos emergentes de uma teologia voltada apenas ao cuidado
espiritual, especialmente dirigida por comunidades, movimentos e orientacdes espirituais avessas
ao compromisso social e politico assumido pela Igreja Catélica®®. A critica de Rubio refere-se, em
especial, a grupos idealistas que superestimam a dimensdo metafisica (espiritual) do ser humano,
marginalizando a dimensdo fisica (corporal/temporal), atirando-a no departamento dos
“descartaveis”, como algo abandonavel, corrompido ou, na pior das hipo6teses, sem concerto. Estes
grupos estdo ai, fazem parte da hodierna agenda da Igreja, sdo militantes e promovem um grande

abalo nas estruturas da teologia crista.

Vale ressaltar a importante afirmacdo de Rubio ao declarar que corpo (matéria) e alma
(espirito) ndo devem ser entendidos como se fossem duas partes do ser humano?®2. Como o préprio
tedlogo afirma, o ser humano “ndo tem corpo, mas é corpo; nio tem alma, ele ¢ alma”?%, Sendo
assim, ndo pode ser dividido e/ou classificado como menos ou mais importante. Desta forma,

segundo Rubio

199 ALBUQUERQUE, Bruno da Silva. O Pentecostalismo Integrado?, p. 47.
200 | EVY, Pierre. O que o Virtual?, p. 108.

201 Cf. RUBIO, Alfonso Garcia. Unidade na pluralidade, p. 8.

202 RUBIO, Alfonso Garcia. Unidade na pluralidade, p. 348.

203 RUBIO, Alfonso Garcia. Unidade na pluralidade, p. 348.
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a antropologia orientada pelo platonismo e pelo cartesianismo afirma que o ser humano é
‘composto’ de corpo e alma. Na realidade, a composigdo ndo se da entre corpo ¢ alma; ela
s6 tem sentido quando referida ao corpo humano, pois este sim é, de fato, composto de
matéria maltipla organizada e animada pelo principio de informacdo (alma humana).
Impossivel a existéncia do corpo humano sem o principio da informacédo. Faltando este,
ndo existe corpo humano, mas somente a matéria que se desagrega e desorganiza
(cadaver)?%4,

Com esta supracitada afirmacdo, Rubio sublinha mais uma vez que o ser humano é uma
Unica realidade, um Gnico ser pessoal, um Unico sujeito. Tanto a dimensdo espiritual quanto a
corpdérea marcam a realidade do ser humano total e devem ser animadas igualmente. “Alma e corpo
ndo sdo dois seres que se justapdem, antes devem ser considerados como duas notas ou principios

essenciais e fundamentais ‘da estrutura ontolégica unitaria que é o homem”?%,

Como responder, entdo, aos movimentos e grupos contemporaneos que insistem em exaltar
a dimensdo espiritual, com acento a questdo da racionalidade, superestimando a dimensédo
metafisica e anunciando o corpo como um mero (e miseravel) casulo da alma, corruptivel e

descartavel? Para tal interrogacdo, Rubio repetird inimeras vezes: o corpo humano

ndo é mero objeto ou uma coisa, mas pertence a experiéncia do ser humano, que se auto
percebe como corporeidade orientada ao encontro das pessoas e ao relacionamento com o
mundo, enquanto que a alma — espirito finito — designa o ‘carater humano global e a
existéncia corporea do espirito humano 2%,

Em resumo, a dimensdo corporea e a dimensédo espiritual designam o ser humano na sua
totalidade, ndo se excluem ou refutam, haja vista que apontam para aspectos diferentes da realidade

207" A resposta para o questionamento exposto ndo se encontra, segundo

unitaria que € o ser humano
Rubio, na tentativa de espiritualizar idealisticamente a matéria ou de corporificar
materialisticamente o espirito, mas de “conceber espirito e matéria como momentos diversos entre

si e referidos reciprocamente de modo indissoluvel, da realidade una e criada?%,

204 RUBIO, Alfonso Garcia. Unidade na pluralidade, p. 348.
205 RUBIO, Alfonso Garcia. Unidade na pluralidade, p. 348.
206 RUBIO, Alfonso Garcia. Unidade na pluralidade, p. 349.
207 Cf. RUBIO, Alfonso Garcia, Unidade na pluralidade, p. 349.
208 RUBIO, Alfonso Garcia, Unidade na pluralidade, p. 348.
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Para Rubio, “a superagdo real do dualismo (evidentemente, ndo da dualidade) so ¢ possivel
a partir da experiéncia unitdria basica do ser humano como pessoa”?®. A recusa de uma visdo
unitaria do humano pode acarretar duas situacfes limites: a mutilacdo do humano proposta pela
vertente materialista do dualismo, que fecha a abertura ao transcendente e escraviza 0 homem a
sua condicdo material ou, na outra margem, o frustrante afastamento da alma do corpo,
considerando-a hipervalorizada, boa demais para habitar em uma “casa” tdo indigna. Rubio,
utilizando-se da reflexao de Fiorenza&Metz, aponta a resposta que se encontra na acolhida madura
da unidade na pluralidade, uma vez que “a espiritualidade e a corporeidade do homem (humano)

tém a sua pluralidade em sua unidade e a sua unidade em sua pluralidade”?%°.

3.2.2 O dualismo ético: o velho e 0 novo humano

Na experiéncia cristd, na vida humana em busca constante pela santificagdo, vive-se a
contradicdo entre o “velho” e 0 “novo’” humano, num fluir constante entre um e outro, sempre numa
perspectiva de aperfeicoamento e salvacdo. O Novo Testamento reconhece a existéncia do
dualismo no interior de cada homem, “entre a realidade do ‘homem velho’ e a realidade do “homem
novo’?*.Segundo Albuquerque, o contraste biblico entre 0 homem interior e homem exterior
apresentado nos escritos paulinos ndo se resumem ao contraste entre alma e corpo. Trata-se, antes,
mais de uma dualidade basica do que um dualismo propriamente dito®!2. Esta parece ser a principal
nota da antropoldgica biblica, uma vez que ndo fragmenta as dimensdes do humano e considera o

homem como criatura, totalmente dependente de Deus criador e salvador.

Para Rubio, 0 Novo Testamento, especialmente seus escritos mais antigos, atribuidos ao
apostolo Paulo, se mantém fiel a visdo unitaria de homem, considerado que é como um todo vivo?®,
Os termos gregos psyché, pneuma, sarx, soma e kardia, em continuidade com a antropologia do

Antigo Testamento, expressam tanto o ser integral da pessoa humana como aspectos dela, mas

209 RUBIO, Alfonso Garcia. Unidade na pluralidade, p. 350.

210 Cf. RUBIO, Alfonso Garcia, Unidade na pluralidade, p. 349.

211 RUBIO, Alfonso Garcia. Unidade na pluralidade, p. 329.

212 Cf. ALBUQUERQUE, Bruno da Silva. O Pentecostalismo Integrado?, p. 54.
213 Cf. RUBIO, Alfonso Garcia. Unidade na pluralidade, p. 324.
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nunca como o dualismo alma-corpo no sentido metafisico da filosofia helenista®4,

Qual seria, entdo, a marca principal da novidade humana? Para Rubio, é a liberdade a
caracteristica fundamental da vida nova, da vivéncia da salvacio®®. E, ndo é qualquer forma de
liberdade, mas “o homem e a mulher novos sdo chamados a viver na liberdade, em conformidade

com Jesus Cristo”?!®, E complementa:

Jesus € um homem livre com uma liberdade amadurecida vivida para o Pai e para as
criangas, mulheres e homens concretos. Jesus, homem livre, é aimagem auténtica do Deus
da Libertacéo e da Vida. Jesus € um homem livre, conforme o projeto querido por Deus
para a realizagio da humanizagéo do ser humano?'’.

Na atual atmosfera imbricada pela cibercultura, o tema da liberdade nos parece bastante
relevante. A nocao de liberdade como autonomia e anonimato induz a ideia de que a acao individual
é governada pela vontade do agente, e nada mais além dele. Credita-se ao arbitrio individual o
mérito para a tomada de decisdo sobre questdes pertinentes a existéncia particular. E sob este
modelo que se desdobra o anonimato cibernético, o qual confunde-se equivocadamente com a

nocao de privacidade e liberdade da antropologia biblico-crista?8,

Se o conceito de liberdade proposto pela cibercultura aponta para a autonomia e para o
anonimato, onde esta a novidade cristd? Somos libertados para qué? Para Rubio, a liberdade do

homem e da mulher vai muito além do direito livre de escolhas e de manter-se inominado, mas,

tem por objetivo viver a liberdade ndo de maneira orgulhosa e arrogante, mas a liberdade
para amar, para se relacionar de maneira fecunda e dialégica com Deus, com 0s outros
seres humanos e consigo préprio bem como para viver um relacionamento responsavel
em face do meio ambiente. Quer dizer, trata-se da liberdade para desenvolver as relacfes
basicas constitutivas da humanizagéo integral?®,

Em resumo, o novo homem e a nova mulher ndo séo resultados de relacfes mais justas,

com especial aceno para a autonomia e 0 anonimato, como pregam os estudiosos da cibercultura.

214 Cf. ALBUQUERQUE, Bruno da Silva. O Pentecostalismo Integrado?, p. 53.

215 Cf. RUBIO, Alfonso Garcia. Antropologia Teoldgica, p. 153.

216 RUBIO, Alfonso Garcia. Antropologia Teoldgica, p. 153.

217 RUBIO, Alfonso Garcia. Antropologia Teoldgica, p. 153.

218 Cf. ARRABAL, Alejandro; ENGELMANN, Wilson; MELO, Milena Petters. Liberdade e anonimato no contexto
da cibercultura, p. 70.

219 RUBIO, Alfonso Garcia. Antropologia Teoldgica, p. 154.
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A humanidade nova se tornard verdadeiramente “nova” quando “aberta e relacionada, sem
muralhas construidas para se isolar dos outros e das suas mazelas”??°, fundamentada na experiéncia
do amor de Deus tdo préximo em Jesus Cristo. Para Rubio, a superagdo do dualismo ético esta na
original experiéncia da liberdade, que consiste em “sair-de-si-proprio, do fechamento na propria
subjetividade, para se encontrar com o outro |4 onde ele esta, para caminhar junto com ele, para
partilhar o seu sofrimento ou a sua alegria”??!, sem mascaras ou avatares. A liberdade do homem

e da mulher fechados na propria subjetividade nio passa de autoengano e mentira®?2,

3.2.3 O psiquismo integral: a afetividade e as qualidades humanas

A busca pelo humano integrado ndo é material apenas pela antropologia teoldgica. Da
mesma forma (talvez em menor proporcdo), as demais ciéncias humanas tém se esforcado para,
dentro de seus limites e no uso de suas ferramentas, encontrar o lagco primordial que une a dimenséo
natural (corporal) e a espiritual (intelectual), trazendo a tona a pessoa humana integrada, constituida
como sujeito, num ambiente completamente mutante e transformado. A evolucdo da técnica, o
progresso da ciéncia, as turbuléncias geopoliticas e 0s elementos aleatdrios dos mercados
dissolveram aquilo que até entdo pareciam tdo solidos: oficios desapareceram, comunidades foram
pulverizadas, regides foram obrigadas a se desenvolver num ritmo frenético, pessoas precisaram
se deslocar, mudar de lugar, de pais, de costumes e de lingua. E tudo isso aconteceu, ndo por razdes
de competitividade econébmica, mas sob a pressdo de uma urgéncia social. Assim, o setor de
producéo de lagcos — uma das principais atividades da economia das qualidades humanas — se viu
obrigada a se desenvolver. Perante as transformagdes, uma nova atencdo se volta para 0 humano
enquanto tal: nenhuma mudanga é admissivel sem que se mobilize efetivamente a subjetividade

dos individuos??®. E 0 humano no centro da questao.

Para o fildsofo Pierre Lévy, na economia do futuro, o capital maior sera o humano total??*,

Em sua extensa obra bibliografica, Lévy enxerga a necessidade de descobrir o humano néo

220 RUBIO, Alfonso Garcia. Antropologia Teoldgica, p. 155.
221 RUBIO, Alfonso Garcia. Antropologia Teoldgica, p. 157.
222 RUBIO, Alfonso Garcia. Antropologia Teoldgica, p. 160.
223 Cf. LEVY, Pierre, A inteligéncia Coletiva, p. 43-45.

24 L EVY, Pierre, A inteligéncia Coletiva, p. 45.
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automatizavel. A abertura de mundos sensiveis, a invencdo, a relagdo, a recriagcdo continua sendo
uma caracteristica genuinamente humana. O ser humano, como toda a sua extensdo e variedade,
suas qualidades e competéncias, voltou a ser a matéria-prima da sociedade. O “novo humano” é o

construtor da coletividade; e a sociedade, uma gigantesca inteligéncia coletiva.

A afetividade humana é o elo de ligagdo entre o individuo construtor (pessoa humana) e a
inteligéncia coletiva (sociedade). Quanto a afetividade, lembra Lévy, que “pode ser confusa,
inconsciente, multipla, heterogénia, ela constitui uma dimensdo necessaria do psiquismo e talvez
até a sua esséncia”?®. Sem afetividade, essa qualidade genuinamente humana, o sistema
considerado retorna & insensibilidade, & exterioridade e & condigdo de simples mecanismo. Um
psiquismo integral, capaz de manifestar afeto, pode ser analisado, segundo o filésofo, sob quatro

dimensGes complementares: uma topologia, uma semiética, uma axioldgica e uma energética.

A primeira dimensdo é a topologia. Nesta perspectiva, 0 psiquismo esta em constante
transformacao, certos aspectos (zonas) mais méveis e outras mais fixas, algumas mais maleaveis e
outras mais densas. A conectividade € a linha que vai costurando este emaranhado de sistemas:
associacdes, ligacdes, caminhos, portas, filtros, paisagens de atratores??®. Essa primeira dimens&o

é caracterizada pela irregularidade e pela volatilidade.

Se a conectividade marca a dimenséo da topologia, imagens, signos, mensagens, povoam a
segunda dimensdo, a semiotica. Ao circularem pelos caminhos da conexao, grupos animados de
signos, representacdes e imagens impdem desordem na topologia psiquica, tornando-se agentes de
transformagdo. “A topologia ¢ ela mesma o conjunto das conexdes ou relagdes, qualitativamente

diferenciadas, entre os signos, mensagens e agentes”%2’.

Representacdes e zonas dos espacos psiquicos estdo diretamente ligadas a “valores”
positivos ou negativos, varidveis de acordo com um sistema de medidas. Os valores sdo “por
natureza méveis e mutaveis, embora alguns também possam demonstrar uma estabilidade”??, Eis

ai a terceira dimensdo psiquica, a axiologica.

225 LEVY, Pierre, O que é o Virtual?, p. 104.
226 Cf. LEVY, Pierre, O que ¢ o Virtual?, p. 104.
2T | EVY, Pierre. O que é o Virtual?, p. 104-105.
228 | EV'Y, Pierre. O que € o Virtual?, p. 105.
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A quarta dimensdo é a energética, responsavel por irrigar, dar forca, para que tropismos e
valores associados a imagens e signos possam ser acolhidos ou rejeitados. O movimento de um
grupo de representacdes pode vencer certas barreiras topoldgicas gragas a esta “energia”,

afrouxando certas ligacGes, criando outras, modificando paisagens®%.

Em resumo, o0 modelo apresentado por Lévy assegura que o funcionamento psiquico néo é
sequencial e linear, mas paralelo e distribuido. N&o é possivel pré-determinar o comportamento
humano sem levar em conta a sua abertura a variagdes e transformacdes. Assim, um afeto, ou uma
emocao, pode ser definido como um processo ou um acontecimento psiquico que pde em jogo pelo
menos uma das quatros dimensdes acima mencionadas®®. O afeto, por ter esse carater
transformador, € uma modificacdo do espirito, um diferencial de vida psiquica, é ponto de
integracdo entre a dimensdo natural (material) e a imaterial (racional). O sujeito, segundo Lévy,

n&o é outra coisa sendo seu proprio mundo, banhado por qualidades, sentimentos e emogoes?3!.

3.3 MISSAO DA ANTROPOLOGIA TEOLOGICA NA ATUALIDADE

O ser humano é um “mundo” complexo. O intricado carretel de conceitos, temas e
reflexdes, acima exposto, manifesta quao importante € alcancarmos a compreensdo do ser humano
enquanto sujeito integral, levando em conta as mdltiplas circunstancias que o abraga. O mundo, o
ethos do homem, passa por uma acelerada transformac&o. Ficaram para trds os tempos tranquilos,
sem contradi¢Bes, tempos em que ndo parecia necessario aprofundar a dimensdo da propria
existéncia humana. A humanidade vive hoje um momento Unico na sua historia, que se pode
constatar nos progressos que se verificam em varios campos. S&o louvaveis 0s sucessos que
contribuem para o bem-estar das pessoas, por exemplo, no ambito da salde, da educacdo, do
trabalho, da comunicacdo. Esta mudanca de época foi causada pelos enormes saltos qualitativos,
quantitativos, velozes e acumulados que se verificam no progresso cientifico, nas inovagdes
tecnoldgicas e nas rapidas aplicagdes nos mais diversos ambitos da natureza e da vida. A

humanidade encontra-se na era do conhecimento e da informacéo, fonte de novas formas de um

229 Cf. LEVY, Pierre. O que é o Virtual?, p. 105.
20 Cf. LEVY, Pierre. O que é o Virtual?, p. 105.
ZLLEVY, Pierre. O que é o Virtual?, p. 108.
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poder muitas vezes andnimo (EG 52). Esse poder apresenta inmeros riscos €, por esse motivo, se
faz necessario voltar e redescobrir a visdo original do homem, conhecida na fé e por isso objeto do

estudo teoldgico®®.

A terceira parte deste capitulo é destinada a apresentar a relevante contribuicdo da
Antropologia Teolo6gica, respeitavel disciplina pensada ndo a partir da negagdo das realidades
terrenas que compdem este confuso e, a0 mesmo tempo, instigante lugar chamado mundo, mas a
partir de uma visao integral do ser humano, sujeito sui generes, individuo integrante deste ethos.
A contribuicdo maior para a reflexdo a seguir vird da importante contribuicdo teoldgica de Garcia
Rubio, complementada com as medita¢cdes de Luis Ladaria e dos documentos do magistério

catolico.

Os entendimentos dualistas acerca do ser humano e das realidades terrenas passaram a ter
cada vez menos espacgos tanto na teologia quanto nas diretrizes da Igreja Catdlica. O Concilio
Vaticano 1l enfatiza a perspectiva de didlogo com o mundo contemporaneo, sobretudo com a
Gaudium et Spes, abrindo o horizonte de didlogo com as realidades terrenas®®. Como se sabe, o
documento néo trata especificamente sobre 0 homem, mas a constitui¢do pastoral sobre a Igreja no
mundo contemporaneo nos oferece, sobretudo no inicio, uma valida sintese antropolégica®*. No
terceiro paragrafo do documento apresenta 0 homem em sua unidade e totalidade, corpo e alma,
coracao e consciéncia, inteligéncia e vontade, que frequentemente questiona-se sobre os problemas
resultantes da evolucdo moderna do mundo, sobre o seu lugar e fungéo no universo inteiro, sobre
o sentido do seu esforco individual e coletivo e, em concluséo, sobre o fim ultimo das coisas e dele
mesmo. Conforme Ladaria, o Concilio constatou profundas mudancas, desequilibrios, aspiracGes
e interrogacgdes em nosso mundo e, com firmeza, quis responder apresentando Cristo como chave,
centro e fim de toda a historia humana, e fundamento das realidades imutaveis que estdo além de

tudo o que vemos e vivenciamos?®,

O grande desafio da antropologia cristd nos tempos atuais, segundo Rubio, € bastante

semelhante ao desafio enfrentado no mundo cultural grego: “defender o primado do especifico

232 Cf. LADARIA, Luis. Introducdo a Antropologia Teoldgica, p. 12.
233 Cf. RUBIO, Alfonso Garcia. Antropologia Teoldgica, p. 11.

234 Cf. LADARIA, Luis. Introducado a Antropologia Teoldgica, p. 26.
235 Cf. LADARIA, Luis, Introdugdo a Antropologia Teoldgica, p. 26.
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sobre 0 genérico e universal, o primado do pessoal sobre o natural”?%®. Ou seja, cabe a antropologia
defender e proclamar o ser humano, criado a imagem de um deus que é criador e salvador, que é
liberdade e vida, que é puro amor, caracteriza-se, na sua esséncia, pela liberdade criadora e

amorosa, a semelhanca de seu criador. E conclui Rubio:

no mundo moderno/pds-moderno, é tdo necessaria quanto no mundo antigo a defesa do
primado do pessoal, da fonte de sentido, sobre o natural, sobre a necessidade e o acaso,
sobre a fatalidade, sobre todas as tendéncias unilateralmente deterministas e
mecanicistas?®’.

A premente tensdo entre a pessoa e a natureza, entre o especifico e o genérico, essa
dualidade real, faz parte do discurso teoldgico, e a contribuicdo da antropologia crista devera
consistir, sobretudo, “na afirmacao do ser humano no nivel pessoal, no nivel da liberdade, no nivel
do sentido da existéncia humana, incluindo toda a riqueza relacional que tal afirmacéo
comporta”?®8, O ser humano, no mundo criado pela liberdade amorosa do Deus pessoal, passa a ser
valorizado como pessoa, valor supremo da criacdo toda. Ele ¢ individuo (ambito natural) e, ao
mesmo tempo, é pessoa (fonte de sentido). O sentido provém sempre da liberdade, e ndo pode ser
reduzido ao plano da natureza. “A natureza constitui o suporte indispensavel da pessoa, mas o
prioritario € o nivel da pessoa, uma vez que sé nele, mediante a liberdade, pode ser decidido o

sentido dado a propria vida”2,

Para Rubio, a antropologia teologica ndo precisa — e ndo deve — se encostar apenas no
discurso teoldgico cristdo; ela precisa estar aberta para escutar as demais ciéncias e cultura atual,
especialmente a pos-moderna. Ele lembra que a teologia, especialmente a partir do Concilio
Vaticano Il, tem procurado superar o divorcio entre a disciplina teologica e a cultura moderna,
porém, os grandes desafios suscitados pela ciéncia e pela cultura moderna/pés-moderna ndo séo
ainda enfrentados e respondidos pelo magistério teoldgico®®. Sua proposta é que a antropologia
teoldgica dialogue com o0 mundo da astrofisica, da fisica, da biologia, da psicanalise, da perspectiva

holistica, e destas fontes encontre elementos que enriqueca ainda mais a visao do ser humano como

23 RUBIO, Alfonso Garcia. O humano integrado, p. 288.
237 RUBIO, Alfonso Garcia. O humano integrado, p. 288.
238 RUBIO, Alfonso Garcia. O humano integrado, p. 265.
239 RUBIO, Alfonso Garcia. O humano integrado, p. 264-265.
240 Cf. RUBIO, Alfonso Garcia. O humano integrado, p. 268.
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sistema vivo. A biologia, por exemplo, pode ajudar a compreender um pouco melhor a realidade

complexa que é ser humano. Se é um sistema vivo, € bioldgico, é natural, é também biologia?*.

3.3.1 A escuta da cultura atual, especialmente a p6s-moderna

Do conjunto destes dialogos necessarios, Rubio dedica especial fascinio a abertura ao
universo cultural atual, considerando-o particularmente dificil, dada a sua complexidade e a
coexisténcia de visdes muito distintas do ser humano?*?. Segundo o tedlogo, a modernidade
desenvolveu uma visdo de ser humano categoricamente ‘“dindmica, historica, evolutiva,
desintegrada, sacralizada, secularizada, subjetivista, individualista, fortemente dualista e
racionalista3, E uma visdo que se encontra fortemente presente no discurso das ciéncias

modernas.

Na tentativa de evitar a visao unilateral moderna, a reflex&o teologica atual tem revalorizado
o dado biblico que “ressalta a intima unido existente entre o ser humano e o mundo criado pelo
amor de Deus?*. O relacionamento do ser humano com o cosmo exige uma visao integradora do
ser humano. Segundo Rubio, junto com a visdo integrada, em conexdo com a superacdo do
racionalismo (ndo da racionalidade) antigos ou modernos, esta em andamento uma revalorizagéo
do simbolismo, do mundo afetivo, do feminino, manifestando uma maneira cada vez mais inclusiva

da relagdo entre o ser humano e 0 cosmo®*.

Apropriando-se das intuicbes do filésofo francés Gilles Lipovetsky, autor de um ensaio
sobre o individualismo contemporaneo titulado de “era do vazio”, Rubio aponta para uma vertente
cada vez mais crescente, para uma visdo pessimista e/ou descrente do ser humano, especialmente
da sua capacidade cognitiva. Segundo Lipovetsky, a partir da década de 90 surge uma nova cultura
vigente, que ele proprio denomina de hipermoderna, caracterizada pelo hiperconsumismo e pelo

hiperindividualismo. Neste novo modelo cultural, o consumismo é levado ao extremo, junto com

241 RUBIO, Alfonso Garcia. O humano integrado, p. 291.
242 Cf. RUBIO, Alfonso Garcia. O humano integrado, p. 279.
243 RUBIO, Alfonso Garcia. O humano integrado, p. 279.
244 RUBIO, Alfonso Garcia. O humano integrado, p. 280.
245 Cf. RUBIO, Alfonso Garcia. O humano integrado, p. 280.
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a procura individualista da felicidade, a todo custo?*®. Das muitas ambiguidades oriundas deste
novo paradigma cultural, Rubio destaca duas delas: o imediatismo e o individualismo, notas que
poderdo colocar a teologia no caminho de uma reflexdo antropoldgica cristd em contexto pés-

moderno.

Sobre a primeira ambiguidade refere-se a valorizacdo do passado e do futuro por parte de
uma mentalidade que s6 d& importdncia para o presente. Enquanto a cultura pds-moderna
superestima o presente, o atual, a antropologia cristd devera “mostrar, em relagdo ao passado, o
valor vital, e ndo apenas o estético, da tradicao religiosa crista. Mostrar que esta tradi¢cdo pode ser
um impulso vital capaz de oferecer um sentido para a vida, hoje”?*’. Também com relagdo ao
futuro, cabe a antropologia crista estimular para o compromisso histérico, concedendo a ele um
sentido salvifico de fundamental importancia®*®. Marchini&Moras, no prefacio da obra de Rubio,
lembram: a salvacdo néo se restringe a uma vida futura, distante, ultraterrena, mas é vivida na
existéncia humana, no cotidiano da vida, nas relagcdes pessoais e com 0 mundo. E completam:
“temas como liberdade, sexualidade, relagdes sociopoliticas e ecologicas passam a fazer parte da
reflexdo teoldgica acerca da salvagdo”?*°. Ladaria também recorda que a missdo da antropologia
cristd é de anunciar as coisas futuras, seu carater escatologico, a manifestacdo da plenitude da
humanidade agraciada por Deus, sem descolar-se do tempo presente, do cotidiano®®. O

imediatismo nos parece ser um grande desafio para a teologia antropoldgica na atualidade.

A segunda ambiguidade encontra-se no campo da moral, especialmente sobre a esfinge do
individualismo. Para o Papa Francisco, “o individualismo pds-moderno e globalizado favorece um
estilo de vida que debilita o desenvolvimento e a estabilidade dos vinculos estre as pessoas e
distorce os vinculos familiares” (EG 67). Segundo Rubio, estamos diante de um individualismo
que “procura a felicidade pessoal, 0 gozo consumista, a auto-realizagdo, o sucesso, a rejeicao de
compromissos em longo prazo e dos vinculos institucionais”?*!. Esse tipo de comportamento rejeita
todo o tipo de moral imposta por uma autoridade exterior ao sujeito proprio, seja em nome de Deus

(teologia), seja em nome da razdo moderna. O individuo pds-moderno nao quer saber de deveres

246 RUBIO, Alfonso Garcia. O humano integrado, p. 281.

247 RUBIO, Alfonso Garcia. O humano integrado, p. 282.

248 Cf. RUBIO, Alfonso Garcia. O humano integrado, p. 282.

249 RUBIO, Alfonso Garcia. O humano integrado, p. 11.

250 Cf. LADARIA, Luis. Introducéo a antropologia teoldgica, p. 16.
251 RUBIO, Alfonso Garcia. O humano integrado, p. 282.
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absolutos que determine a propria vida, muito menos estd disposto a sacrificar-se em nome do
social, do coletivo ou em nome de grandes ideias, sejam eles religiosos, patriéticos, revolucionarios

ou algo parecido®?. Eis ai, mais um grande desafio para a antropologia crista.

Embora seja uma tarefa penosa, o esperancoso Rubio lembra que a tarefa basica da reflexéo
teoldgica é de ajudar no discernimento eclesial, para que seja ainda possivel o diadlogo entre o

mundo da ciéncia e a teologia?®. E resume:

A antropologia teoldgica, tanto em ambientes cientificos quanto na complexidade cultural
do mundo atual pds-moderno, é chamada a aprofundar, de maneira prioritaria, a realidade
do ser humano como portador de sentido, um sentido dado pela liberdade criadora e pelo
amor, que se fundamenta na fé no Deus Criador-Salvador que é Liberdade e Amor.

Num contexto contemporaneo marcado pela mutacdo, pela evolugdo das formas de
organizacao social, de trabalho e de sociedade, pelas novissimas tecnologias e as transformagdes
no campo da comunicacdo, numa sociedade marcadamente individualista e carente de sentido, a
missao da antropologia teoldgica de apresentar a pessoa como humano integral, que supera todo
dualismo e que encontra seu descanso no transcendente, seu fim Gltimo, & mais do que necessario:

¢ fundamental.

3.4 CIBERTEOLOGIA, UMA PROPOSTA HODIERNA

Ao nos aproximarmos do limiar desta pesquisa bibliografica que avizinha a reflexdo sobre
a cibercultura e construgdo do humano integrado, um dialogo entra a filosofia contemporaneo do
ciberespago e a antropologia teoldgica cristd, cabe trazer & tona uma das propostas mais recentes
da teologia catolica para compreender a acdo, presenca e revelacdo do sagrado no ciberespaco e

como encarnar o evangelho de Cristo neste novo ambiente digital.

Para compreender a sua urgéncia, vale recordar o contexto atual que vive a humanidade e

prospectar o lugar da reflexdo teoldgica. A sociedade humana esta inseparavelmente conectada a

%2 Cf. RUBIO, Alfonso Garcia. O humano integrado, p. 282-283.
253 Cf. RUBIO, Alfonso Garcia. O humano integrado, p. 294-295.
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rede mundial de computadores. A internet ndo é mais o espaco dos privilegiados, mas permeia a
realidade humana diaria de tal maneira que estd mudando drasticamente a forma dos seres humanos
pensarem. Se a presenca na rede transforma o modo como pensamos, muda também e nossa propria
antropologia. A cultura digital estd mudando as caracteristicas genuinamente humanas, mudando
também a forma de pensar e manifestar a fé. Esta mudando também a teologia, haja vista que ela,

a teologia, é 0 modo de pensar a fé, é o intellectus fidei?®*.

Principal tedrico da ciberteologia catélica, o padre jesuita Antonio Spadaro lembra que a
rede (internet) ndo é um mero instrumento de comunicacdo, mas um ambiente no qual a
humanidade vive. As tecnologias digitais ndo sdo mais ferramentas, algo externo ao corpo e a
mente; os dispositivos sdo portas abertas para este “novo mundo”?®®. Se o crescente “permanecer
conectado em rede” mudou o modo de compreender o mundo € as pessoas, como assimilar o
impacto desta nova realidade na Igreja e na comunhéo eclesial? Qual relevancia exerce sobre o
modo de pensar a Revelacéo, a graga, a liturgia, os sacramentos, a vida em comunidade, temas tao

caros para a teologia crista?

A Ciberteologia nasce, entdo, nesse contexto: ela é a inteligéncia da fé em tempos da rede,
isto ¢, a reflexdo sobre a “pensabilidade” da fé a luz da logica da rede®®. Para Spadaro, a
Ciberteologia ndo €, de modo algum, uma reflexdo socioldgica sobre a religiosidade na rede, mas
“resultado da fé que libera de si mesma um impulso cognitivo num tempo em que a logica da rede

assinala o modo de pensar, conhecer, comunicar, viver”?*’.

Em tempo, vale recordar que a reflexdo sobre a presenca dos cristios no mundo das
comunicacges nao € algo recente, como se fosse fruto de um modismo ou imediatismo. A partir do
Concilio Vaticano Il a comunicacdo social entrou na pauta das discussfes da Igreja. Do conjunto
de documentos aprovados pelos padres conciliares, destacam-se o decreto Inter Mirifica (sobre os
meios de comunicagdo social), como preludio da meditacdo da Igreja e 0 uso dos meios de
comunicacdo para a difusdo da mensagem evangélica da Revelacdo. Sob o pontificado de Jodo

Paulo Il o tema da comunicagdo ganhou ainda mais destaque, especialmente com a celebragdo do

254 Cf. SILVA, Aline Amaro, Amigas e amigos no amigo, p. 83.
25 Cf. SPADARO, Antonio. Ciberteologia, p. 7.

256 SPADARO, Antonio. Ciberteologia, p. 40.

257 SPADARO, Antonio. Ciberteologia, p. 41.
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Dia Mundial das ComunicagBes Sociais®®® e o envio de cartas pastorais voltadas ao tema das
comunicacfes. Os demais papas deram sequéncia a este produtivo ministério, promovendo o
dialogo entre a Igreja, sua missdo pastoral, presente e atuante nesse novo espaco aberto, e a
sociedade conectada na rede. E notéavel, segundo Silva, a presenca da questao digital em todos o0s
escritos do Papa Francisco, mesmo que seja um breve comentario de uma frase ou sentenca, afinal
0 papa demonstra refletir sobre temas relevantes e concretos da realidade e da fé, e a cultura digital
permeia a realidade atual®®. E a prova de que a Igreja esta atenta aos sinais dos tempos, abrindo as
janelas para as coisas novas, como pediu o0 Papa Jodo XXIII no conhecido discurso de abertura do

Concilio no dia 11 de outubro de 19622,

O ciberespaco, este ambiente desterritoralizado, € muito mais do que um novo conceito de
midia de massa. Ele é um espaco antropoldgico, pois € um ambiente digitalmente habitado por
pessoas. Consequentemente, € um espaco ético, pois 0s seres humanos que ali habitam realizam
acOes boas ou méas. O Ciberespaco é também um ambiente sécio-politico, espago de livre opinido
e manifestacdo, de contestacdo e articulacdo politica e, por conta desta abrangéncia de discursos, é
considerado a nova praca publica universal?!, Também nesta praca acontecem manifestacdes de
fé, do sagrado mistério, da liturgia. Pode-se concluir que, neste sentido, a internet também é um
lugar sagrado, “lugar social de onde o tedlogo se situa para ler a sua fée e 0 mundo ao seu redor a

luz da £&7%52,

Segundo Spadaro, uma tarefa para a Igreja de hoje, empenhada na “nova evangeliza¢ao”,
podera ser a de criar espacos de conexao em que as pessoas se aproximem da fé e possam enfrentar
seus questionamentos mais profundos numa atmosfera que permite construir relagbes mais
profundas e de comunh&o?®. A Igreja presente na rede é chamada ndo s6 para uma “emissio” de
contetdos da fé, mas também para um testemunho, num contexto de relagcbes amplas. Bento XV1,

na mensagem para o0 44° Dia mundial das Comunicag6es Sociais (2010), recorda:

258 O Dia Mundial das Comunicagdes Sociais foi promulgado por Paulo VI durante o Concilio Vaticano 11, em 1965,
a partir da aprovacdo do Decreto Inter Mirifica, que trata especificamente sobre a comunicag&o.

29 Cf. SILVA, Aline Amaro. Amigas e amigos no amigo, p. 79.

260 Cf, JOAO XXIII, Papa. Discurso do Papa Jodo XXIII na abertura solene do Concilio.

261 Cf. SILVA, Aline Amaro. Amigas e amigos no amigo, p. 81.

%2 SILVA, Aline Amaro. Amigas e amigos no amigo, p. 81.

263 Cf. SPADARO, Antonio. Ciberteologia, p. 81.
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uma pastoral no mundo digital, na verdade, é convocada a levar em consideracdo também
aqueles que ndo creem, sdo inseguros e tém no coragdo desejos de absoluto e de verdades
ndo caducas, ja que 0S NOVOS meios permitem entrar em contato com crentes de todas as
religides, com ndo crentes e pessoas de todas as culturas?“.

Nesta perspectiva, a Ciberteologia servird tanto para resgatar o papel da teologia e do
proprio Cristo na sociedade contemporanea universal, quanto alertar para a necessidade de
aperfeicoamento e atualizacdo ndo s6 do discurso evangélico, mas também da vivéncia da fé, para

que se faca entender nesse ambiente totalmente novo chamado de Ciberespaco.

264 BENTO XVI, Papa. Mensagem para o 44° Dia Mundial das Comunicagdes Sociais, 2010.
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CONCLUSAO

A presente pesquisa partiu do fato de que a humanidade vivencia um novo tempo, uma nova
realidade, mutante e atualizada diariamente. No percurso deste trabalho, em cada capitulo, foram
apresentadas indicacbes nesse sentido. Cabe apresentar algumas impressdes conclusivas,
apontando para a tarefa da teologia (e do tedlogo) na urgente missao de oferecer respostas (e talvez
novas questdes) para o ser humano imerso neste ambiente tdo cheio de perguntas. Para tanto, vale
recordar quatro pontos que marcaram O percurso desta investigacdo e como estes temas

influenciaram no resultado final da pesquisa:

1. Os autores pesquisados estéo vivos e em plena atividade intelectual. N&o deveria, mas o
fato dos autores pesquisados ainda estarem na ativa, produzindo e atualizando seus trabalhos, passa
a ser um dos elementos embaragadores. Numa exotica comparacdo com o espaco fabril, quando
uma oficina esta fechada, sua linha de producéo esta parada, e sua linha de produtos fica disponivel
para a pesquisa e € “animada” por comentadores, especialistas e colecionadores. No entanto,
enguanto a oficina estd aberta, encontra-se em plena expansao, atualizando seus produtos, na
tentativa de responder as demandas atuais, sempre disponivel a apresentar novos produtos. Assim,
com os produtores de contetdo, essa maxima se aplica. Quando um autor ja ndo se encontra mais
na ativa, sua obra esta concluida. Cabera aos estudiosos e idealistas dar continuidade a seu legado
intelectual. S&o opinides, apreciacdes e analises. Porém, a obra original continua inalterada. Por
outro lado, autores vivos continuam produzindo contetdo, atualizando suas obras, promovendo
novos intentos, modernizando seus discursos. Em tempos de hipermidia, a cada dia surgem novos
videos em plataforma de streaming, novas postagens em redes, novas palestras em simposios,
coloquios, comentarios analiticos e entrevistas em canais multimidia. Neste processo constante de

atualizacdo, a possibilidade de se produzir um comentario incompleto ou desatualizado é um risco.

2. Um segundo problema encontrado na pesquisa realizada foi a vasta bibliografia
disponivel, fruto da producéo individual de cada autor examinado, além dos muitissimos materiais
relacionados a eles. Por isso, delimitou-se o contetdo e a linha de pesquisa, pois ha disponivel um
vastissimo sumario de trabalhos académicos que analisam, avaliam ou aproximam as teses de
Pierre Lévy e Alfonso Garcia Rubio. A lista de materiais disponiveis ndo para de crescer, sendo

um desafio para os futuros pesquisadores trabalhar com essas multiplas informacdes.



87

3. A pesquisa aqui apresentada esta marcada pelo periodo sombrio da pandemia. O que foi
primariamente organizado para ser uma imersdo académica de forma presencial, por conta da
impensada situacdo, transformou-se numa experiéncia remota emergencial. No intervalo de
semanas, as aulas presenciais foram substituidas pelas sincrénicas, as visitas a biblioteca foram
substituidas pelo suporte remoto e as trocas comuns de informacdes interdisciplinares sairam dos
corredores e auditorios e foram parar nas redes. Na impossibilidade da visita presencial a biblioteca
da universidade, 0 modo mais objetivo foi a aquisicdo de obras impressas — pelo menos aquelas
disponiveis no mercado virtual — e o download de artigos, dissertacdes e teses disponiveis nos
repositérios das universidades. Como a pesquisa se propunha analisar a influéncia da cibercultura
na vida das pessoas e entender os desdobramentos desta permanéncia na ambiéncia virtual, a

situacdo hodierna foi laboratdrio da presente analise.

4. Um dos primeiros frutos adquiridos com a presente pesquisa foi a atualizacdo semantica,
ou seja, dos significados de termos e notas presentes no diadlogo entre a teologia e a sociedade
hiperconectada. Foi necessario sair do senso comum e migrar para um ambiente conceitual mais
amplo. Um bom exemplo disso era a ma interpretacdo que se tinha, antes da pandemia, da palavra
“virtual”: o virtual se tornou real. Contudo, para grande parte da populacdo, virtual e imaginario
ainda sdo sindnimos, inclusive para o banco de dados do software utilizado na redacdo desta
pesquisa. No entanto, como lembra Lévy, virtual tem a ver com potencial, aquilo que ndo estad em

ato, que representa o real; ndo aquilo que ndo existe, que é ilusorio ou irreal.

Por fim, mas ndo fechando a questdo, vem a resposta a pergunta apresentada na introducéo
deste trabalho: neste mundo hiperconectado, marcado pela fluidez e velocidade, havera lugar para
um humano integral? A resposta é tanto afirmativa, quanto imperativa: 0 mundo hiperconetado é
o lugar do humano integrado. O ciberespaco ndo € um nao-lugar, um espaco simulado onde tudo
é permitido e onde as ordens morais e éticas estdo desativadas. O ciberespaco é o novo lugar de
permanéncia das pessoas, a ambiéncia contemporanea. Os ritos, costumes e praticas
experimentadas no ciberespaco sdo geradores de um novo modelo cultural, mais fluido e
revolucionério. A humanidade participa deste novo modelo, interage, movimenta-se, absorve esta
nova cultura. Redes de computadores surgem com estrutura fisica de um novo universo
informacional da virtualidade que ndo desagrega homem/mulher, apenas favorece seu crescimento
e permite a atualizagdo dos conhecimentos. Real e virtual sdo ambiéncias complementares, ndo

concorrentes ou contrapostas. Habita-se, hoje, estes dois universos, inteiros e integralmente.
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A realidade hodierna exige da teologia uma resposta mais adequada aos questionamentos
levantados por aqueles que, imersos numa nova esfera, desejam encontrar-se com o divino, fazendo
variadas experiéncias religiosas dentro deste novo espaco, agora virtual. Cabe a teologia encontrar
ferramentas para interpretar a I6gica da fluidez promovida pela virtualidade da vida e manter viva
amissao da disciplina teoldgica: dar a razdo das questdes da fé. O tedlogo precisa entender-se como
um agricultor, imagem bastante utilizada por Jesus em seus discursos catequéticos. A internet
parece ser um grande e vistoso campo, que a cada dia cresce mais e apresenta maior variedade de
terrenos a cultivar. Porém, a extraordinaria quantidade de frutos ndo garante qualidade. O te6logo,
como o Logos que nao ¢ seu, mas de Deus, fard as “podas” necessarias para garantir bons frutos.

Agindo assim, podera haver uma grande colheita, com frutos doces e em quantidade satisfatoria.
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