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Resumo

O presente artigo aborda o pensamento eclesiolégico de Agostinho de Hipona,
sobretudo, nos eseritos antidonatistas, mediante trés se¢des: o donatismo como fendémeno
histérico, seu contexto epocal, as razbes de sua génese enquanto acontecimento e suas
linhas teolégico-doutrinais; as formulagdes por meio das quais Agostinho discutiu a
inconsisténcia tedrica da tese cismatica donatista da Ecclesia Martyrum, propondo o
paradigma inclusivo da permixta Ecclesia como uma espécie de eclesiologia de comunbao
que permite que santos e pecadores convivam na mesma Igreja; por fim, tomando o
ideal de comunhio como pressuposto basilar, se adentra no nicleo duro da reflexao
agostiniana quanto a Igrega, Corpo de Cristo.
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Ecclesia Martyrum versus permixta Ecclesia: historical-
conceptual notes from the anti-Donatist ecclesiology of
Augustine of Hippo

Abstract

This article approaches the ecclesiological thought of Augustine of Hippo, above all, in
the anti-Donatist writings, through three sections: Donatism as a historical phenomenon,
its epochal context, the reasons for its genesis as an event and its theological-doctrinal
lines; the formulations through which Augustine discussed the theoretical inconsistency
of the Donatist schismatic thesis of Ecclesia Martyrum, proposing the inclusive paradigm
of the permixta Ecclesia as a kind of ecclesiology of communion that allows saints and
sinners to coexist in the same Church; finally, taking the ideal of communion as a
basic presupposition, one enters into the hard core of Augustinian reflection on the
Church, Body of Christ.

Keywords: Augustine; Donatism; Church; Body of Christ; Communion.

Ecclesia Martyrum versus permixta Ecclesia: apuntes
histérico-conceptuales de la eclesiologia anti-donatista de
Agustin de Hipona

Resumen

Este articulo aborda el pensamiento eclesiolégico de Agustin de Hipona, sobre todo,
en los escritos anti-donatistas, a través de tres apartados: el donatismo como fenémeno
histérico, su contexto epocal, las razones de su génesis como acontecimiento y sus
lineas teologico-doctrinales; las formulaciones a través de las cuales Agustin discuti6 la
inconsistencia teérica de la tesis cismatica donatista de Eecclesia Martyrum, proponiendo
el paradigma inclusivo de la permixta Ecclesia como una especie de eclesiologia de comunion
que permite a santos y pecadores convivir en una misma Iglesia; finalmente, tomando el
ideal de comunién como presupuesto basico, se entra en el nicleo duro de la reflexion
agustiniana sobre la Iglesia, Cuerpo de Cristo.

Palabras clave: Agustin; Donatismo; Iglesia; Cuerpo de Cristo; Comunicacion.

Introducao

Na consociagao das mentes que em larga escala colaboraram para a
performance da cultura e do universo simbdlico dos quais somos receptores
no terceiro milénio da era cristd, Agostinho de Hipona (354-430), ocupa,
deveras, um espaco privilegiado. Aqueles que lhe atribuem a alcunha de
Mestre do Ocidente, muito possivelmente o fazem tendo em vista o decisivo
impacto deste personagem para o desenvolvimento de aspectos basilares
que até hoje firmemente constituem o ethos cristao. Neste sentido, revisitar
Agostinho é sempre oportuno no que diz respeito ao resgate daquela
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sabedoria que se configura como fonte perene e revitalizadora da Tradicio.
Compreender a natureza e o lugar do cristianismo e, em particular, da Igreja
no mundo contemporaneo e pés-moderno, pde-se, ndo ha davida, como
tarefa ingreme e desafiadora a todos quantos ousem sobre ela debrucar-se.
Por conseguinte, esta ¢ uma reflexdo que invariavelmente conduz-nos para
questdes verdadeiramente fulcrais que, em ultima analise, dizem respeito ao
proprio ser da Igreja enquanto tal, ou seja, a Igreja em seu estatuto ontolégico
mais fundamental. E precisamente neste quesito que Agostinho, como tantas
outras fontes inerentes a Tradi¢do crista, dispoem-se como auxilio sempre
proficuo ao espirito reflexivo dos homens e mulheres de todas as eras.

No tocante as questdes de natureza estritamente eclesioldgica, sua
obra é extremamente densa e, por isso, capaz de muito significar. Conforme
demonstraremos neste breve excurso elucubrativo, a eclesiologia agostiniana
gravita em torno de um ponto nevralgico: a polémica com o donatismo. Desse
ponto de vista, este segmento do pensamento de Agostinho guarda certas
similitudes com outros nidcleos tematicos. Como se sabe, a maior parte de
seus escritos sobre o mal, a liberdade, a vontade e a criacdo, articulam-se
em torno do embate com o maniqueismo. J4 no que se refere aos textos
sobre a graca e o pecado, o hiponense estabelece ardorosa confrontacio
com o pelagianismo. Outrossim, em se tratando da representagdo conceitual
e esquemadtica referente a uma eclesiologia, se tem novamente uma chave de
leitura eminentemente polemista. Deste panorama extrai-se uma conclusao,
em nosso juizo, bastante razoada: a adequada compreensio dos diversos
contornos da eclesiologia agostiniana impd&e a qualquer estudioso um
movimento impreterivel, isto é, elucidar de modo suficiente os pressupostos
elementares do donatismo enquanto doutrina.

Quanto ao esquema metodolégico deste trabalho, se tomard como
referéncia o itinerario proposto por Charles Lamartine em sua obra A Igreja
Corpo de Cristo (2021), estruturada em trés grandes blocos: 1) O donatismo
na historia; 2) Agostinho e a questio donatista; 3) A Igreja Corpo de Cristo.
Assim, numa primeira se¢do, ainda que suscintamente, se reconstituira as
linhas gerais do contexto historico e religioso pelos quais o donatismo pode
ser entendido em seu surgimento e desenvolvimento. Tendo emergido no
norte da Africa nos primeiros anos do século IV, o donatismo demonstrou
desde seus primérdios, exacerbada preocupacao pela pureza moral e pela
santidade, quase uma obsessdo em erigir uma Ecclesia Martyrum, isto ¢, uma
Igreja que fosse apenas para os martires e santos. A afirmagdo de seus
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principios teolégicos e doutrinais teve como desdobramento inevitavel a
cizania no cora¢iao da Igreja.

Na segunda seciao se abordara mais atentamente as formula¢des
eclesiolégicas de Agostinho. O que sera feito com base, sobretudo, em
escritos nos quais estdo deflagrados os pressupostos elementares pelos quais
Agostinho presbitero e, depois, bispo de Hipona, intentou oferecer refutacao
aquelas ideias, em sua ética, absurdas e nefastas, defendidas pelos donatistas.
Ideias estas que eram por ele consideradas altamente nocivas devido a sua
poténcia cismatica, isto €, pela sua capacidade de gerar dissensdo na Igreja
de Cristo. Em resposta ao separatismo puritano de tal seita, Agostinho
fundamentou um conceito de Igreja em absoluto distinto daquele defendido
por seus adversarios. Se o donatismo apregoou a existéncia de uma Igreja
onde somente os detentores da maxima pureza e perfeicao pudessem tomar
parte, o doutor de Hipona formulou algo como uma permixta Ecclesia, ou
seja, uma Igreja mista, onde santos e pecadores pudessem assentar-se ¢
caminhar lado a lado até que sobrevenha o juizo final, quando enfim “o joio
sera separado do trigo” (Mz 13, 40).

Esta configuracio em que, em ultima analise, todos siao acolhidos,
em que a Cidade de Deus e a Cidade dos homens coexistem em meio a
Igreja terrena e peregrina neste mundo, ja parece sugerir que a eclesiologia
agostiniana modula uma eclesiologia de comunhdao. Esta no¢ao sera desvelada
ao longo da terceira e ultima segdo, sobretudo a partir da meditacdao acerca
da expressao Igreja, Corpo de Cristo. Ao contrario do que acreditavam os
donatistas, Agostinho sustenta que a Igreja, enquanto entidade ontoldgica,
nio se esgota em sua realidade histérica, visivel e contingente. Na verdade,
ela encontra o fundamento do seu ser naquela realidade outra, inscrita no
horizonte escatolégico da eternidade e da perfeita comunhdo com Deus,
condicao da qual ja goza a Igreja invisivel e triunfante — com o Concilio
Vaticano 11, a tradicional classificacdo Igreja peregrina, padecente e triunfante
¢ substituida pot Igreja terrestre e Igreja celeste, unida pelos vinculos da
comunhio dos santos —; esta Igreja, por sua vez, ja se vé intimamente
atrelada ao Cristo, a0 modo como o corpo une-se a cabe¢a, formando
com Ele o fotus Christus. Enquanto caminha neste mundo guiada por
esta teleologia ednica, a Igreja através de sua missdo e pastoreio, faz-se
sacramento de Cristo, instrumento da perenidade de sua encarnacio e,
portanto, sinal visivel de sua presen¢a no mundo.

Estudos de Religiao, v. 35, n. 2 * 221-249 * maio-ago. 2021 * ISSN Impresso: 0103-801X — Eletronico: 2176-1078



Ecclesia Martyrum versus permixta Ecclesia: notas histdrico-conceituais 225

a partir da eclesiologia antidonatista de Agostinbo de Hipona

A Igreja cismatica: elementos gerais da eclesiologia donatista

Tracar um percurso de reconstrucgio reflexivo-conceitual em torno de
um fenémeno histérico como o donatismo, que desde seu advento temporal
nos antecede em mais de dezessete séculos, pde-se como uma tarefa cujos
limites sdo evidentes quanto a precisdo. Ja de inicio, é importante atentar
a uma adverténcia feita pela tedloga norte-americana Maureen A. Tilley:
Todo historiador que se compromete em desvendar os diversos meandros
do movimento donatista enfrentard consideravel dificuldade no que toca
ao acesso as fontes bibliograficas primarias, dada a escassez das mesmas.
Infelizmente, afirma Tilley, mantém-se preservada “uma quantidade muito
limitada de dados sobre a controvérsia donatista, além daqueles gerados pelos
préprios donatistas” (1996, p. 22). Nesse sentido, Agostinho desempenha um
papel muito relevante também do ponto de vista historiografico, ao passo
que a obra do mesmo se constitui como material referencial para aquilo que
hodiernamente ¢ possivel conhecer acerca do donatismo. Como bem acentua
Tilley, “na maioria dos casos, esse material vem de seus oponentes catélicos,
Optato de Milevi e Agostinho de Hipona, que estavam a uma gera¢iao ou
mais de distancia das fases iniciais do movimento donatista” (1996, p. 22).
Robert Markus ressalta tal panorama de escassez bibliografica no verbete
“Donato/Donatismo” da Awugustine Through the Ages:

Ha pouco material proveniente de fontes donatistas: algumas atas de martires,
identificadas como de origem donatista; alguns documentos de concilios
donatistas do fim do século IV; obras de certos autores donatistas cuja maiotia
consiste de citagdes reportadas por seus adversarios; uma parte da obra do
tedlogo donatista Ticonio; documentos transmitidos integralmente por Optato
e, mais tarde, Agostinho. A legislacdo imperial e algum material epigrafico e
arqueoldgico, amitde de proveniéncia discutida, oferecem testemunhos uteis.
Por fim, o essencial das atas da Conferéncia de Cartago de 411, e o resumo
dela feito por Agostinho chegaram até nés (2018, p. 354).

Markus oferece uma breve e sintética defini¢do, afirmando que
“donatismo é o nome dado a0 movimento cismatico na Igreja norte-africana
que nasceu com uma controversa eleicao a sé de Cartago, entre 308 e 3117
(2018, p. 354). Charles Lamartine recorda que o processo de génese do
donatismo enquanto poténcia cismatica no contexto do Baixo Império
Romano guarda relativa complexidade, sendo permitido lhe atribuir multiplas
causas, tanto de ordem geopolitica quanto social, econdémica e cultural. Assim,
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tal evento contém simultaneamente implicagdes tanto de natureza teologica
quanto politica, o que o torna peculiar. Na compreensdo de Lamartine,
“quando se fala em donatismo nio podemos entendé-lo como um movimento
que aponta somente para uma disputa de carater doutrinal-teoldgico, mas
devemos leva-lo em conta, também, como sendo uma reagdo permeada por
sentimentos de protesto e rebeldia” (2021, p. 17).

No ambito das relagdes politicas, o movimento donatista configurou-
se como uma espécie de reacdo por parte dos habitantes das provincias do
norte da Africa ao dominio romano e aquilo que, na 6tica dos africanos,
era compreendido como uma forma de poder abusivo. Tal sentimento de
contrariedade ao ezhos imposto pela domina¢do romana, foi historicamente
potencializado a partir de um perfodo muito especifico: as sistemadticas
e intensas persegui¢cdes movidas pelo imperador Diocleciano contra os
cristdos entrementes os anos de 303 e 305. Em razao de sua severidade ¢
implacabilidade, tal processo foi, ao longo da posteridade, nomeado como a
grande perseguicdo. O acossamento de Diocleciano as comunidades cristas foi
levado a cabo sobretudo através de uma série de editos. O primeiro deles
teria sido promulgado nas antecedéncias da pascoa de 303.

Lamartine, amparado pela Historia Ecclesiatica de Eusébio de Cesareia
oferece o seguinte relato a respeito das exigéncias e imperativos contidos
neste primeiro edito. O mesmo “ordenava nio somente levar ao chio as
igrejas, mas destruir também as Escrituras com fogo, proclamando, ainda,
que aqueles que ocupavam funcdes das casas de ora¢do fossem privados de
liberdade se persistissem na profissio da fé cristd. Conforme ele, esse foi
o primeiro escrito contra os cristaos, mas logo depois apareceram outros”
(2021, p. 19). Segundo Lamartine, o dltimo dos editos de Dioclesiano teria
promulgacido em 304, e em seu texto dispunha “a todos, indistintamente,
clérigos ou fiéis leigos, a obrigacdo de oferecer sacrificios aos deuses pagaos e
exercer um ritualismo de incensagao (thurificatio) para as divindades imperiais”
(2021, p. 19). Lamartine ressalta que “a intencdo do imperador era aniquilar
definitivamente o cristianismo, o que ajudou a esclarecer o motivo do seu
comportamento terrivelmente duro e das atrocidades adversas cometidas
contra a religido crista” (2021, p. 19).

Os cristios do norte da Africa comportaram-se de modo multiplo
e variado face os horrores decorrentes da perseguicao imperial. Muitos
aceitaram de bom grado a possibilidade do martirio, enxergando neste um ato
de heroismo e suprema fidelidade aos principios da fé em Cristo. Conforme
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Lamartine, sobre alguns se pode inclusive dizer que “assumiram a postura
fanatica de tornar-se martir a qualquer custo” (2021, p. 19). Boa parte,
contudo, capitulando a pressao do Império, acabou optando pela entrega dos
objetos sagrados. Muitos, incluindo padres e bispos, no afa de conservar a
propria vida, acabaram até se refugiando em locais secretos.

Cessadas as perseguicdes, a interpretacio dos acontecimentos
precedentes tornou-se um terreno de fervorosa disputa. Segundo Lamartine,
nesse primeiro momento, ja era possivel reconhecer uma tensdo em razio
da existéncia de dois grupos distintos: de um lado, aqueles que apregoavam
uma postura de misericérdia e acolhida por parte da Igreja aos /apsi ou
traditores, isto é, aqueles que em meio ao cerco dos perseguidores em alguma
medida hesitaram ou mesmo abandonaram sua fé; do outro, “um grupo
de rigoristas que ndo aceitavam o retorno a Igreja daqueles que fugiram e
se mostraram indignos cristdos (homens pecadores que nio podiam fazer
parte da assembleia dos ‘perfeitos’)” (2021, p. 19). Em pouco tempo, a
radical aversido dos rigoristas aos #radifores elevou a cizania a tal condicao
que no seio do catolicismo norte-africano gerou-se algo muito similar a
um movimento separatista. O estopim do cisma deu-se, precisamente, no
ano de 311, em meio a conturbada eleicdo para o bispado de Cartago. Em
De Haeresibus, Agostinho afirma que “os donatianos ou, melhor, donatistas
sao aqueles que inicialmente se separaram por causa de Ceciliano, que foi
ordenado bispo da Igreja de Cartago contra sua vontade, acusando-o de
crimes nao comprovados e, acima de tudo, de ter sido ordenado por #raditores
das Sagradas Escrituras” (PL 42, haer. 69). Lamartine descreve com precisao
os tumultuados acontecimentos que culminaram na configura¢io do chamado
partido donatista, acontecimentos estes cujo conhecimento ¢ indispensavel no
caminho de compreensdo da eclesiologia antidonatista de Agostinho:

No ano de 311, com a morte de Mensurio, bispo de Cartago, sede primaz
da Igreja africana, foi eleito “com o sufragio de todo o povo” — segundo
o testemunho de Optato de Milevi — ao seu posto o didacono Ceciliano.
Sua escolha nido agradou aos extremistas rigoristas, e fez com que eles se
voltassem contra a validade da sua consagracido, questionando-a da causa
da auséncia dos bispos da Numidia, convidados por tradicao para a eleigao
do bispo de Cartago, como também da presenca, entre os consagrantes, de
Félix de Aptungi, que era suspeito de ser um #radifor. Discordando, pois, da
eleicdo, reuniram-se em Cartago setenta bispos da Numidia, e concluiram
por unanimidade, que nao era valida a eleicao de Ceciliano, consagrando-se,
portanto, em seu lugar, um leitor de nome Maiorino. [...] A consagracio de
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Maiorino representou o nascimento oficial do cisma, que logo mais seria
chamado de donatista. [...] Concluida a elei¢io |...] os separatistas resolveram
apelar ao imperador, pedindo o reconhecimento de Maiorino como legitimo
titular da sede de Cartago. Porém em pouco tempo morreu o bispo cismatico,
sendo ele, desse modo sucedido por Donato de Casas Negras, que alguns
preferiram chamar de “o Grande”, por ter sido ele o agil organizador ¢
verdadeiro artifice do crescimento ¢ da expansao da seita africana, que com os
auspicios de suas a¢oes, recebeu o nome de partido donatista (2021, p. 21-22).

Ao longo de todo o século 1V, as constantes e persistentes investidas do
partido donatista junto aos imperadores, no intuito de obter, por parte destes,
o reconhecimento da legitimidade do movimento, nao logrou éxito algum.
Christian Tornau recorda que “desde 405, os donatistas foram submetidos as
leis imperiais contra heresia e coagidos a reingressar na Igreja Catolica por
meios legais” (2020, p. 3). Ha de se fazer mencdo a um breve periodo de
excecio, entre os anos de 361 e 363, anos correspondentes ao governo do
imperador Juliano (conhecido como Juliano, o apéstata), nos quais os donatistas
gozaram de significativa simpatia por parte do mesmo. Agostinho, na Epistola
105, assim descreveu tal aproximacio entre a seita e o poder impetial:

Juliano, o apdstata e inimigo de Cristo a pedido de seus seguidores, Rogaciano
e Poncio, concedeu a liberdade de perdicao a seita de Donato além de restituir
as basilicas aos hereges; ele estava, assim, convencido de que o Cristianismo
desapareceria da terra se a unidade da Igreja, da qual se desprendeu, fosse
eliminada e se fosse concedida liberdade as dissensées sacrilegas (PL 33, Ep.
105, 2,9).

Todavia, os imperadores seguintes, (especialmente Teoddsio que em 380
mediante o Edito de Tessalonica elevou o cristianismo ao status de religido
oficial do Império) foram implacaveis em seu rechago as pretensoes da seita
de Donato. Na medida em que o curso de institucionaliza¢do e consequente
universalizacao da Igreja foi sendo consolidado, o donatismo em seu espitito
separatista e localista foi, concomitantemente, se radicalizando. Para Marcos
Roberto Piratelli, o donatismo pde-se como tipico exemplo de resisténcia
sectaria e localizada ao ethos catdlico e, portanto, universalista da Igreja agora
aliada ao Império. Conforme a religido cristd “foi se institucionalizando,
configurando-se como Igreja ‘universal’, teve de enfrentar grupos de
cristios que se formaram como Igreja local [grupos que| preferiram nio se
incorporarem aquilo que ficou conhecida como Igreja catdlica” (2010, p. 1).
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A natureza eclesiolégica do donatismo é decisivamente performada
pelo impeto separatista. Ao ja ressaltado rigorismo inerente ao pensamento
dos donatistas, subjaz a crenca de que a unica e verdadeira Igreja é a Ecclesia
Martyrum, isto, a ILgreja dos Mdrtires. Com efeito, para eles, a unica Igreja digna
do atributo verdadeira s6 poderia ser aquela parcela da Igreja norte-africana
que nio tornara a receber em seu seio os famigerados fraditores. Assim, “os
donatistas viam a si mesmos como legitimos sucessores daqueles que haviam
permanecido inabalaveis durante a perseguicdo e afirmavam representar a
tradicdo africana de uma Igreja cristd ‘dos puros™ (TORNAU, 2020, p. 3).
A raiz dos erros donatistas reside, segundo Pedro Langa, precisamente em
sua eclesiologia. A Igreja dos santos e puros encontrava-se circunspecta
aos limites do norte da Africa, uma vez que os cristios de todos os demais
recantos do Império Romano haviam caido em perversio ao manifestarem
misericordia para com os #raditores. B possivel afirmar que “enquanto prova
do catolicismo, o conceito de integridade era, para a seita, mais importante do
que o de universalidade. Os tnicos cristaos auténticos eram eles” (LANGA
apnd LAMARTINE, 2021, p. 31).

Tanto Agostinho, quanto Optato de Milevi, dois grandes oponentes
do Donatismo no contexto dos séculos IV e V da era cristd, enxergaram no
rigorismo excludente da seita, uma agressao a um dos atributos ontolégicos
da Igreja: a unidade. O primeiro, em seu tratado Contra os donatistas reage com
indignagdo a pretensiao do bispo Donato, cujo ministério vinha impregnado
pela “audacia de separar o povo de Deus, para que aqueles que o seguiam
nao fossem mais chamados de cristdos, mas donatistas” (OPTATUS, 1997, p.
65). Agostinho, por sua vez, ¢ ainda mais enfatico em sua critica. Em Sermones
198, Agostinho acusa os donatistas de praticamente haverem substituido o
culto a Cristo pelo culto a personalidade de Donato:

onatistas coloca onato no luga isto. ouvi algu
Os donatistas colocam Donato no lugar de Cristo. Se eles irem algum
pagdo depreciando a Cristo, eles provavelmente aguentam com mais paciéncia

0 qu ouvi ciar Donato. a0 tao Verso u amo
d e se eles irem depreciar Donato. Eles sao t erversos em seu amor
por Donato que o colocaram antes de Cristo. Na verdade, eles nio apenas
nada tém a dizer, mas também estdo cientes de que nada tém a dizer. Na
verdade, nada os mantém sob o nome de Cristo, senio o nome de Donato:
eles foram pressionados a aderir ao nome de um homem, colocando-se contra
Cristo. Por isso conceberam um édio implacavel também contra nés, porque
gritamos a eles: “Nao ponhas a tua esperanca num homem, se ndo queres
ser amaldicoado” (PL 38, §. 198,45).
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O doutor de Hipona reconhece no donatismo algo como uma segunda
perseguicao a Igreja de Cristo. Diferentemente da primeira, que cuja génese
era encontrada na opressiao exercida por elementos exteriores ao catolicismo,
ou seja, a potestade imperial, a perseguicio donatista ocorre de dentro para
fora, corroendo as entranhas da instituicdo eclesial através da inducao ao erro.
Agostinho sustenta este entendimento de modo categérico nas Enarrationes in
Psalmos: “A primeira perseguicao a Igreja foi violenta, pois tentou com confisco
de bens, tortura e homicidios, obrigar os cristdos ao sacrificio. Uma segunda
fase de perseguicao funciona mais por engano; é praticada em nossos dias por
hereges e falsos irmios de toda e qualquer espécie” (PL 36, En.Ps. 9,27). Prima
facie poder-se-ia levantar diversas questoes a respeito das razoes pelas quais o
donatismo, enquanto impulso cismatico, persistiu ao longo de todo o século
IV. Ora, se o ponto nevralgico da contenda entre catélicos e donatistas era a
acolhida ou a condenacio aqueles fiéis que em meio as perseguicoes abjuraram
sua fé, uma vez que aquela geracio de /apsis deixasse de existir, esvair-se-ia a
fonte da controvérsia. Todavia, os donatistas, como lembra Jesse A. Hoover,
levaram sua intransigéncia a tltimas consequéncias. De acordo com Hoover,
eles “tinham seus proprios nomes para seus oponentes. Eles eram fraditores,
‘entregadores’ dos livros sagrados, cujos pecados sobreviveram nas ac¢oes
assassinas de seus descendentes” (2018, p. 18).

O termo perseguicao, como ¢ de se supot, é também ele um signo
em disputa. Se para Agostinho, Optato e demais prelados catélicos, eram os
donatistas que empreendiam perseguicoes a Igreja, estes ultimos mantinham
uma percep¢iao inversa do cendrio. Ao passo que a seita de Donato se
entendia como detentora de toda pureza e santidade, aqueles com os quais
estabelecia algum nivel de confrontacao eram, segundo sua Otica, com
justica temidos e odiados como os verdadeiros perseguidores. Contrariando
uma leitura conjuntural tipicamente catélica, o donatismo via-se ndo como
agente de perseguicoes, mas como receptor das mesmas. Agostinho valeu-se
desta alegacao — no seu entender pitoresca e infundada — como um ensejo
para reafirmar o primado da unidade como selo distintivo da vida eclesial
catédlica. No Contra Gandentium donatistarum episcopum, Agostinho chega a
ironizar a acusac¢do donatista a respeito de uma suposta perseguicio movida
pelos catdlicos: “Que perseguiciao vos sofreis, sendo aquela que infligis a vos
mesmos? O vosso perseguidor vos ama, enquanto a vossa furia vos persegue:
Ela deseja que fujais, isso vos impele a perecer” (PL 43, C.Gand. 1 21,24). Para
o hiponense, a real perseguicdo ¢ o furor de dissensio pelo qual os donatistas
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eram guiados. Ao dizer que estes eram amados pelo seu suposto perseguidot,
Agostinho sublinha o desejo e a expectativa dos irmios do partido de Donato
regressassem a comunhao da Igreja, realcando, deste modo, o selo da unidade
pelo qual o catolicismo, em sua compreensio, distinguia-se.

Sendo assim, os reais perpetradores das persegui¢cdes nao seriam os
catolicos, mas os proprios donatistas. Agostinho opera algo préximo a uma
inversdo argumentativa. Demonstra como “dor maior sofreram os catdlicos ao
observarem que os dissidentes, mesmo possuindo os sacramentos de Cristo,
viviam separados e rebelados contra a Igreja e a paz de Cristo” (FREITAS,
2013, p. 8). O padecimento dos donatistas implicava em sofrimento por
parte dos catdlicos, pois estes, em diversas oportunidades, acabavam vendo
seus irmaos, em acesso de fanatismo, entregarem-se desesperadamente ao
martirio como via de autorredenc¢io. Esta eclesiologia alicer¢ada na crenga
de que a verdadeira Igreja de Cristo s6 poderia ser composta por santos,
produziu inevitaveis reverberagdes na teologia sacramental do donatismo. Para
o episcopado donatista, somente seriam validos os sacramentos administrados
por ministros santos. Ao contrario do que apregoavam os catdlicos, para os
donatistas, no fundo, nio ¢ Cristo, mas a Igreja, por seus proprios atos e
méritos, que desempenha o papel verdadeiro e imediato de sujeito da agao
sacramental. No Contra Litteras Petiliani Donatistae de Agostinho, o supracitado
contraste teoldgico-doutrinal torna-se cristalino no embate argumentativo
travado entre Agostinho e Petiliano, bispo donatista de Constantina entre
os anos de 395 e 412:

Petiliano: Somos acusados de duplo batismo, justamente por aqueles que, sob
o nome de batismo, mancharam a alma com uma lavagem falsa. E claro que,
em face dessas obscenidades, toda sujeira ¢ mais limpa do que aquela que sua
agua tocou e contaminou com pureza infiel.

Agostinho: Niao somos contaminados pela nossa propria dgua ¢ nem
purificados pela vossa; a dgua do batismo, dada em nome do Pai e do Filho
e do Espirito Santo, ndo ¢ nem nossa nem vossa, mas daquele de quem Jodo
disse: “Aquele sobre o qual vereis descer o Espirito como pomba ¢ sobre
ele repousar, este ¢ aquele que batiza no Espirito Santo” (PL 43, C. /itt. Pet.
11, 2, 4.5).

Ao redigit o De Haeresibus entre os anos de 428 e 430, portanto, ja ao

final de sua vida, Agostinho assinalou como ponto fulcral da controvérsia com
o donatismo, o cisma decorrente das tensdes relativas a eleicao episcopal em
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Cartago no ano de 311. Do ponto de vista da disputa de carater estritamente
teol6gico, o bispo de Hipona faz mengdo a controvérsia em torno da pratica
donatista de rebatizar aqueles que outrora haviam recebido o sacramento
pelas mados de ministros, em seu juizo, indignos. “Também tiveram a audacia
de rebatizar os catdlicos, e com isso deram maior confirma¢io aos hereges,
pois toda a Igreja Catdlica decidiu ndo anular a comunhao do batismo, nem
mesmo no caso dos hereges” (PL 42, haer. 69). Markus, todavia, atenta para
o fato de que a questdo em torno ao batismo encontra-se inscrita em um
universo de contrariedades teolégicas cuja amplitude e complexidade ¢ muito
maior do que pode-se, de inicio, supor. Tais contendas versam, em ultima
analise, sobre o proprio estatuto ontologico do ser Igreja. Com efeito, é preciso
reconhecer que “donatistas e catélicos concordavam em muito, praticamente
em tudo, dos elementos de sua crencga tal qual professada no Credo. Seu
desacordo se situa num nfvel mais profundo e irreconciliavel: diz respeito a
questdo da natureza da Igreja” (MARKUS, 2018, p. 356).

A medida que se projeta o olhar em dire¢do a tais sutilezas, se percebe
que a polémica antidonatista com a qual Agostinho se manteve ocupado
por tantos anos, brota do entrechoque de duas tradi¢des eclesioldgicas
radicalmente distintas: uma genuinamente norte-africana e que por sua
vez, tinha na figura de Cipriano o seu referencial-mor; outra, estrangeira e
transmarina, isto é, “importada de além-mar” (MARKUS, 2018, p. 356). Para
Tilley, sob certo aspecto é adequado dizer que “o donatismo representa a
heranca ancestral do norte da Africa e Agostinho representa uma imposicio
italica” (2011, p. 22). Em contraposicao ao rigorismo e ao sectarismo
inerentes a eclesiologia donatista, Agostinho elaborara um conceito de Igreja
radicalmente diverso: a permixta Ecclesia (1greja mista). Como serd elucidado
ao longo da secdo subsequente, a mesma tem como substrato fundamental
o horizonte de uma eclesiologia de comunhio, na qual santos e pecadores, puros
e impuros, coexistem na mesma lgreja digna do atributo universal.

O visceral antagonismo estabelecido entre catélicos e donatistas,
isto é, entre cismaticos e ortodoxos, retrata o abalroamento de dois
paradigmas eclesiolégicos radicalmente opostos: o localismo africano versus
o universalismo europeu, ou ainda, a Ecclesia Martyrum donatista frente
a permixta Ecclesia do catolicismo. Agostinho, através de seus escritos
antidonatistas esforcar-se-a em demonstrar a todos o quanto os rivais que
lhe eram contemporaneos — a exemplo das fac¢des da época de Cipriano —
eram intolerantes justamente por se autoconsiderarem cristdos mais puros
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e, portanto, moralmente superiores. Em consonancia com tal anseio critico,
o hiponense desvelara o fato que, segundo seu juizo, culminard na mais
flagrante contradi¢do do partido de Donato: “sob o pretexto de manter a
santidade, eles [os donatistas] ignoraram a mais vitais das virtudes cristds: o
amor, a unidade e a paz” (CLINGER, 2016, p. 34).

A Igreja mista: a resposta agostiniana ao donatismo

No decorrer da secio anterior, se buscou deflagrar como a polémica
donatista se constituiu no ambito eclesiologico, e como se deu o desenrolar
inicial de uma acalorada disputa entre duas visdes paradigmaticas antagonicas:
uma sectaria e outra universal. Pedro Langa ressalta esta prodigalidade de
olhares simultaneos, segundo os quais, o donatismo pode ser compreendido
enquanto acontecimento: “As origens deste complexo fendémeno religioso e
mae de todas as divisdes, que foi o donatismo, respondem a multiplas causas,
proximas e remotas” (1988, p. 5). Entretanto, a toda esta complexidade de
ordem geopolitica, etnografica, social, econdmica, cultural e politica, subjaz
uma nog¢ao unificadora, cuja palavra-chave é a romanizagaio (LANGA, 1988, p. 5).

A ideia de romaniza¢ido, por conseguinte, comportava em seu amago
um ideal de universalizacio. Em nivel eclesiolégico este ideal era expresso na
comunhio universal das Igrejas particulares com a Igreja de Roma. O frade
agostiniano Tarcisius Van Bavel, seguramente um dos mais proeminentes
estudiosos da obra de Agostinho no século passado, sugere que ao formular
seu conceito de permixta Ecclesia — 1greja mista — o doutor de Hipona
parte de uma opcao radical e definitiva por uma eclesiologia universalista. Em
determinado momento, Agostinho teria se sentido obrigado a “decidir entre
duas concepcOes de Igreja: a montanista-donatista e a de uma Igreja universal,
catdlica; isto ¢, a de uma Igreja de puros e a de uma Igreja de pessoas boas
e mas, uma Igreja para a elite e uma Igreja para a massa” (BAVEL, 2018,
p. 511). Como o intelecto humano ¢ incapaz de em uma multiddo de fiéis
determinar quais serdo salvos e quais serdo condenados ao final — somente
Deus o é —, optar por um modelo de Igreja mista pareceu, aos olhos de
Agostinho, a deliberacdo mais prudente. Para Bavel, tal op¢do acaba tendo
“implica¢Oes abrangentes e importantes” (2018, p. 511).

O enfrentamento intelectual ao donatismo foi uma empreitada com
a qual Agostinho comprometeu-se por praticamente quarenta anos, ou
seja, desde o inicio de seu presbiterado em Hipona no ano de 391, até o
seu falecimento em 430. Lamartine divide o processo de envolvimento e
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atuacdo de Agostinho na polémica com os donatistas em cinco momentos
cronoldgicos distintos: 1) 391-395: periodo correspondente ao seu ministério
presbiteral em Hipona. Sua pratica nestes anos foi marcado pelo anseio
de reconducio dos cismiticos a comunhio eclesial, tendo se concentrado
especialmente no estudo da Sagrada Escritura e da Tradicao teoldgica norte-
africana; 2) 396-400: anos iniciais de seu episcopado nos quais sua veia
polemista e apologética aflorou intensamente, tendo ele produzido alguns
dos mais importantes escritos de seu Corpus Antidonatista: Contra partem
Donati, Contra Epistulam Parmeniani, Contra litteras Petiliani, De Baptismo contra
Donatistas; 3) 401-405: perfodo marcado por um incisivo avango do partido de
Donato no norte da Africa e consequente preocupacio dos bispos catélicos.
Em 404 Agostinho participou de uma assembleia em Cartago na qual as
autoridades episcopais da Igreja trabalharam em vista da construgdo de uma
legislacdao anti-herética que auxiliasse na contencdo dos cismaticos. O escrito
antidonatista mais importante nestes anos foi sua Epistula ad Catholicos de
secta Donastistarum; 4) 405-411: este intervalo inicia com a promulgacio de
uma severa lei antidonatista pelo imperador Honoério. Ao longo destes sete
anos Agostinho consolidou-se como a mais importante lideranc¢a catolica
envolvida nas discussdes com os donatistas, esforcando-se, sobremaneira,
em promover a paz ¢ a comunhio com os mesmos; é preciso destacar seu
empenho na organizacio de um concilio em Cartago no ano de 411; 5)
411-430: embora diversos especialistas na obra de Agostinho limitem sua
abordagem da polémica antidonatista ao ano de 411, Lamartine, amparado
pela leitura de Langa, denota que a obsessdo antidonatista de Agostinho manteve-
se acessa até sua morte, tendo ele produzido varios escritos relevantes nesta
seara, como por exemplo, a epistola De correctione Donatistarnm no ano de 417
(2021, p. 49-51).

Entretanto, seria incorreto mirar o supracitado periodo inicial no
qual Agostinho envolve-se de modo efetivo na contenda com o partido de
Donato e deduzit, por conta disso, que os pressupostos de sua eclesiologia sio
constituidos exclusivamente a partir deste recorte temporal especifico. Embora
a génese de sua formulacdo objetiva se dé, de fato, nos escritos destes anos,
tendo como motiva¢io nevralgica o espirito de contradi¢io a mundividéncia
donatista, é imprescindivel que consideremos alguns fatores antecedentes. Adam
Ployd endossa tal adverténcia ao afirmar que “para entender o pensamento
antidonatista de Agostinho, precisamos olhar para aquelas fontes italianas,
especialmente Ambrdsio, e para aquela tradi¢do latina mais ampla com a

Estudos de Religiao, v. 35, n. 2 * 221-249 * maio-ago. 2021 * ISSN Impresso: 0103-801X — Eletronico: 2176-1078



Ecclesia Martyrum versus permixta Ecclesia: notas historico-conceituais 235

a partir da eclesiologia antidonatista de Agostinbo de Hipona

qual Agostinho se engajou ao norte do Mediterraneo” (2015, p. 12). Nessa
recomendacao, encontra-se um amparo para a tese de que o delineamento dos
principios fundamentais da eclesiologia agostiniana principia em um contexto
cronologicamente anterior ao seu retorno ao continente africano. Ao mesmo
tempo, ela nos permite reconhecer, na concepg¢io agostiniana de Igreja, a
inscricao dos caracteres de uma #ologia transmarina. Ployd salienta que mesmo
nos sermoes da maturidade, como Enarrationes in Psalmos, Tractatus in loannis
Evangelinm e Tractatus in Epistolam loannis Ad Parthos, “o contexto historico
primario para a [...] leitura desses sermoes |...] ndo sdo as fontes tradicionais do
norte da Africa como Cipriano, Optato e Ticonio, embora sua influéncia nao
seja ignorada” (2015, p. 12). Mais adequado, no juizo de Ployd, é concentrar
a analise em figuras vinculadas ou proximas a tradicdo de Niceia, como é o
caso de Hilario de Poitiers e Ambroésio. Segundo Ployd, é nessa esteira que a
teologia de Agostinho deve ser interpretada.

Sabe-se que Ambrésio, bispo de Milao, é, juntamente com Mobnica,
a mae de Agostinho, a mais decisiva figura no processo de conversao ao
cristianismo do futuro bispo de Hipona. Nos anos em que viveu e lecionou
em Milao, Agostinho estabeleceu convivéncia e proficua amizade com
Ambrosio. Segundo as Confissoes, Agostinho se maravilhava com a habilidade
retérica com que Ambrosio desenvolvia as suas pregacOes. Levando em conta
que o proprio Agostinho se dedicava ao ensino da Retérica, e que do ponto
de vista teolégico havia sido um adepto do maniqueismo por boa parte de
sua juventude, é compreensivel que o conteido dos sermoes de Ambrdsio
nio lhe fosse o principal objeto de observagio. Assim diz Agostinho:

Acompanhava assiduamente suas conversas com o povo, Nao com a inten¢ao
que deveria ter, mas para averiguar se sua eloquéncia merecia a fama de
que gozava, se era superior ou inferior a sua reputacido. Suas palavras me
prendiam a atencdo. Mas, o conteudo nao me preocupava, até o desprezava

(Conf. V, 13, 23).

Olhando para o processo de conversiao vivenciado por Agostinho de
modo retrospectivo, percebe-se prodigos vestigios da influéncia catequética,
espiritual e teoldgica de Ambrésio. O hiponense lhe deve, no entanto, especial
tributo no que toca aos fundamentos de sua eclesiologia. Segundo Paul C. V.
Vuntarde, “¢é de Ambrésio que ele toma o método alegérico de entender as
Escrituras, o que posteriormente teve um impacto profundo em seu encontro
com os donatistas” (2012, p. 36). Os pressupostos basilares através dos
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quais o pensamento eclesiolégico de Agostinho foi performado, encontram
sua génese ja neste periodo que antecede, nao somente seu batizado por
Ambrosio em 387, mas até mesmo sua conversdo em 386. Com efeito, pode-
se dizer que ha uma incisiva presenca da pregacio ambrosiana na edificacao
do ideario eclesiolégico agostiniano. Segundo Vuntarde e Oort, nessa etapa
propedéutica de sua formacio eclesial, se da a acepcao daquelas ideias que
doravante seriam as caracteristicas definidoras de sua eclesiologia, as quais
seriam duas: “a crenga de Agostinho na autoridade da Igreja como mestra
em questOes de fé e pratica; a autoridade da Palavra de Deus, que a Igreja
catolica interpreta corretamente para a fé e a pratica” (2013, p. 4).

A disputa em torno da adequada interpretacao dos conteudos de fé
inerentes a HEscritura serd um ponto crucial na polémica antidonatista de
Agostinho. A grande acusa¢do do hiponense aos seus oponentes é de serem
sectarios também na leitura da Palavra, tomando em conta apenas alguns
trechos especificos do texto e servindo-se de modo desonesto dos mesmos para
fundamentarem seus argumentos. Na Epistula ad Catholicos de Secta Donatistarum,
Agostinho expde a fragilidade do separatismo do partido donatista, fazendo uso,
justamente, da autoridade do texto sagrado: “Certamente prega outro Evangelho
quem afirma que a Igreja desapareceu do resto do mundo e que permanece
apenas na Africa, na seita de Donato. Portanto, que seja condenado; ou entio
me mostre isso nas Sagradas Escrituras e deixard de ser um condenado.” (PL
43, Ep.ad.Cath 13, 32). Segundo Lamartine, Agostinho, ao ver-se envolvido
nesse complexo certame tedrico, sente-se desafiado a demonstrar as evidéncias
racionais que, por consequéncia, tornam valida a crenca na Igreja catdlica
como unica Igreja de Cristo e como Gnico espago em que se experiencia uma
auténtica comunhio na fé e no amor. Para tanto, o bispo de Hipona ocupa-se
com uma investigacdo de cunho essencialista, procurando rastrear a ontologia
eclesial, distinguindo quatro qualidades fundamentais da Igreja: unidade,
santidade, catolicidade e apostolicidade.

No tocante a controvérsia com os donatistas, a primeira ¢ a terceira
sao especialmente caras pois coadunam-se sob a concepgao de universalidade.
Enfatiza-se quanto o donatismo em seu ethos dissidente representa uma
investida contra o universalismo intrinseco a prépria constitui¢io ontoldgica
do corpo eclesial. A causa motora da cizania, pode, segundo Lamartine,
ser identificada na “pretensdo de formar uma Igreja composta somente
por santos, uma santidade muito mais de ambito eclesial do que moral ou
personalistico” (2021, p. 81). Essa autopercepcao revestida de puritanismo
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remonta ao contexto das perseguicdes de Diocleciano no principio do século
IV e ao sentimento de repulsa aos /apsi ou traditores. O segregacionismo
de Donato ¢ oriundo da pretensao de edificar uma Ecclesia Martyrum onde
somente tomam parte os puros e santos, herdeiros dos martires. A reacido
de Agostinho a este equivoco é enérgica e efusiva. Agostinho nio pde em
questdo a atribuicdo do epiteto santa a Igreja, haja visto que se Deus ¢
santo, sua Igreja também o serd. Sua divergéncia com os cismaticos se da,
de acordo com Lamartine, em virtude de sua oposicao a “visdo de que essa
pureza assume uma formulacio elitista e segregacionista, como pretendiam
os donatistas” (2021, p. 82). Sendo assim, o erro dos cismaticos consistia
precisamente no fato de que “insistiam na santidade como um esforgo
pessoal deles, parecendo nao entender que, na verdade, é Cristo que, com sua
graga, sana o homem ferido pelo pecado” (2021, p. 82). Para Agostinho, esta
erronea percepcao do donatismo fazia com que a seita caisse em flagrante
contradi¢do: ao julgarem como justificavel o intuito de separarem-se do
mundo devido a santidade e pureza, os donatistas perpetravam o pecado da
presuncdo e da arrogancia.

Entre os anos de 400 e 404 Agostinho dedicou-se a escrita de um
tratado de refutacdo ao bispo Parmeniano, figura que havia sucedido Donato
na sede episcopal cismatica de Cartago, tendo desempenhado a funcio
entrementes os anos de 362 e 391. Em Contra Epistulam Parmeniani, Agostinho
tece uma repreensio a discérdia fomentada pelo donatismo:

Portanto, quem nio quiser tomar assento na assembleia da falsidade, nao
se deixe inflar pela presuncio do orgulho, com a pretensido de encontrar a
assembleia dos justos separada da unidade do resto do mundo, porque isso
¢ impossivel. Os justos estdo distribuidos por esta cidade universal que nao
pode ser escondida porque esta assentada sobre uma montanha [...] e os justos
que estdo por toda esta cidade que se estende por todo o mundo, gemem e
se entristecem pelas injusticas que sdo cometidas em seu meio. Que ninguém
busque os justos em um grupo separado; em vez disso, busque a harmonia
com eles e sofra em sua companhia, temporariamente misturado com os
maus. [...] Ouca o apdstolo: “nossa cidadania estd no céu”. [...] Que ele viva
com esta esperanca, para um dia merecer a posse do que agora espera. Ainda
nao ressuscitamos como Cristo, nem estamos sentados com ele nas mansoes
celestes (PL 43, C.ep.Parm. 111, 5, 27).

E possivel observar que o Contra Epistulam Parmeniani, assim como
outros escritos antidonatistas, além da finalidade apologética, tem um
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objetivo catequético. Ao responder a Parmeniano, Agostinho, na condicao
de bispo e pastor do rebanho, orienta os catdlicos a pratica da tolerancia
com os pecadores, repreendendo, concomitantemente, aqueles que em sua
soberba consideram-se santos ao ponto de desmembrarem-se da comunhio
eclesial. Como bem recorda Juliana Marques Morais, “ao tolerarem os
pecados alheios, os bons cristdos sao coroados por Cristo, porque também
esse foi tolerante. [...] Na prega¢do de Agostinho, os pecadores sdo
servos, porque por meio de suas a¢des permitem que aqueles que vivem
espiritualmente exercitem a tolerancia” (2014, p. 63). A defesa agostiniana de
uma Igreja mista, coabitada por virtuosos e pecadores, atinge o nucleo duro
do engodo donatista. Agostinho nutria a percep¢ao de que os cismaticos
se equivocavam de modo retumbante quando julgavam que a acolhida, por
parte da Igreja, aqueles que por alguma razdo desviaram-se da santidade,
produziria alguma espécie de macula no corpo eclesial. Pelo contrario, para
os seus membros, aquilo significava um exercicio de purifica¢dao espiritual
e aproximacao, enquanto discipulos de Cristo, dos valores e sentimentos
contidos no cora¢iao do Mestre, afinal “a comunhio com os pecadores nao
os tornava poluidos, mas sim os fortificava, os transformavam em cristdaos
melhores” (MORALIS, 2014, p. 63).

Agostinho, em Sermo 4, cuja datacdo é imprecisa, evoca a figura biblica
de Esau para delinear o agir soberbo dos donatistas. Estes, a exemplo do
filho de Isaac, preocupam-se em demasia com questoes mundanas. A raiz do
cisma encontra-se na empafia e no exacerbado amor-préoprio daqueles que
“ao buscarem sua honra, perderam a paciéncia, encontraram a oportunidade
e se separaram. Amavam muito a propria honra, concediam-na em demasia,
enchiam-se de orgulho, ndo tinham tolerancia, isto é, ndo tinham caridade”
(PL 38, Serm. 4, 33). Agostinho afirma que os verdadeiros #raditores ndo sio os
que em um eventual momento de fragilidade, face a persegui¢ao, titubearam
na fé, mas aqueles que, repletos de soberba, rompem a comunhio. Os Gnicos
traditores sdo os seguidores de Donato. Da arrogancia brota a divisdo. A
exemplo de Esau eles passaram a “viver pela espada” (Gn 27, 40). A discordia
tornou-se forca inexpugnavel em seu interior. No mesmo sermao, poucas
linhas adiante, Agostinho medita sobre tal condi¢do:

Portanto, irmaos, aqueles que se separam siao aqueles que vivem pela espada
da divisdao, aqueles que morrem pela espada e pela espada vivem. Mas ¢
verdadeiro aquilo que disse o Senhor: “Aquele que lan¢a mio da espada,
pela espada morrera (M7 25,12). Vejam, irmaos meus, em quantos ramos
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eles dividiram, aqueles que se separaram da unidade. Vocés sabem a quantos
partidos o partido de Donato deu origem (PL 38, Serm. 4, 34).

A existéncia de uma permixta Ecclesia é condicao sine gua non da prépria
configuracdo ontolégica da Igreja. Que o bem e o mal inevitavelmente
convivam na comunidade eclesial depreende-se do fato de que ha bons e
maus cristdos. A Igreja é, em consequéncia disso, reflexo da condicao humana
perpassada pela tensao entre essas duas dimensoes. Para Bavel, uma Igreja mista
pensada desde suas varias particularidades, obriga todos a compreenderem
que “a mistura do bem e do mal faz parte da Igreja em sua condi¢do
terrena, ainda que ela esteja orientada para a perfeicio ontolégica. Dessa
maneira, a presenca de pecadores no seio da Igreja pode ser ‘justificada’, e
pode se tornar uma das caracteristicas da verdadeira Igreja” (2018, p. 512).
Tal compreensio tio mais sera facilitada na medida em que ndo se incorra
no erro donatista, se reduzindo a Igreja a uma realidade terrena e humana,
na qual o critério definidor de sua santidade seja a virtude e o mérito de
seus fiéis. Para Agostinho, o caminho da correta doutrina conduz a mente
a perceber que a Igreja ndo pode ser entendida somente em sua realidade
visivel, tertena e histérica. As teses donatistas sao claudicantes em diversos
momentos por desconsiderarem aquela dimensao de invisibilidade pela qual
a Igreja é constituida em seu ser. Ainda que a Igreja invisivel ndo mantenha
uma relacdo de pura identidade com a Igreja visivel, a primeira esta contida
na segunda. Nesse sentido, José Luiz lllanes afirma que “a Igreja é uma
comunidade concreta, empirica, visivel, mas nao se esgota no que manifesta
a sua visibilidade, pois se refere a uma realidade transcendente e invisivel:
a comunicagdo efetiva da graca, a unido vital com Cristo” (1995, p. 928).

Com efeito, Cristo é o fundamento e o sustentiaculo da Igreja visivel.
A Igreja invisivel — na qual habitam os santos e justos — goza da pax aeterna
e da plena comunhao com Cristo, servindo de horizonte escatolégico a Igreja
terrena. Enquanto peregrina no mundo e na histéria, a Ecclesia qualis nunc
est se projeta em direcdo a Ecclesia qualis tunc erit. 1llanes pontua que “para a
consciéncia crista esta realidade invisivel é, afinal, a realidade substantiva, o
nucleo e a finalidade a que se refere a comunidade visivel” (1995, p. 928).
Ao intuir este movimento de afluéncia da Igreja terrena em direcdo a Igreja
celeste, Agostinho propde, em ultima andlise, uma eclesiologia de comunhao.
Cristo e a Igreja perfazem uma perfeita comunhio, o Christus totus, conforme
a analogia paulina da Cabega unida aos membros. Conforme se demonstrara
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na sec¢do seguinte, esta formulago, a saber, da Igreja, Corpo de Cristo, ocupa,
na eclesiologia de Agostinho um /ocus privilegiado.

A Igreja, Corpo de Cristo: fundamentos de uma
eclesiologia cristologica

A compreensio agostiniana acerca da categoria de Ecclesia, ainda que
contenha em seu Aamago um conjunto de particularidades e complexidades
a serem consideradas, mantém, de toda maneira, um sentido de coeréncia
e harmonia no todo conceitual. De inicio, cabe ressaltar a prevaléncia, na
eclesiologia de Agostinho de uma perspectiva dinamica em detrimento de
uma perspectiva estatica. Apesar do bispo de Hipona nio ser classificado
Strito sensu como aquilo que em filosofia contemporanea se denomina como
um pensador “analitico” — alguém cujo fazer metodoldgico estrutura-se em
razdo de exercicios de distincao conceitual —, tal distin¢do constitui-se como
elemento preponderante de sua eclesiologia. Bavel, ao discorrer acerca da
semantica do termo Igreja na obra coletiva Augustine Through the Ages, elenca
alguns niveis fundamentais de distin¢do: “Igreja terrena e Igreja celeste, a
Igreja no espaco e no tempo e a Igreja como cidade de Deus, Reinado de
Deus ou Reino dos céus; a Igreja peregrina e a Igreja triunfante, em sua
plenitude escatolégica; a Igreja-instituicao e a Igreja Corpo de Cristo; a
Igreja como entidade socioldgica e a Igreja animada por Cristo e pelo Santo
Espirito; a Igreja santa e a Igreja pecadora” (2018, p. 509). Naturalmente,
o adequado esquadrinhamento das diversas peculiaridades inerentes a cada
um dos recortes supracitados demandaria um processo de analise que no
presente momento nao se pode levar a cabo. Assim sendo, parece relevante
esclarecer, de modo geral, sobre a ambiguidade da expressao estar na Igreja. Em
um primeiro momento, refere-se a presenca fisica das pessoas na institui¢ao
Igreja. Ha, portanto, uma dimensao de exterioridade.

Concomitantemente, Agostinho salvaguarda como no¢ao basilar de seu
pensamento, a dimensao da interioridade, tratando-se, nas palavras de Bavel,
de uma “participacao interior no Corpo de Cristo pelo amor”. A chamada
Igreja visivel alocada nos limites do tempo e do espaco, é fortemente marcada
pela dindmica da processualidade em progressdo. Trata-se de uma Igreja em
marcha, em direcdo a consumacio de uma realidade dltima, isto é, a realizacio
do Reino de Deus em seu amago. Este e#hos processual se da em virtude do
horizonte escatolégico inscrito no ser da Igreja. Em outros termos, embora
a Igreja celeste/ Igreja dos santos constitui-se como fonte doadora de sentido a
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Igreja terrena/Igreja dos homens, ambas compéem a mesma unidade ontolégica
na qual edifica-se a Igreja Una. O contetido semantico dessa condigio
entendida como estar na Igreja nao pode ser dissociado de outro eixo tematico
fundamental na obra de Agostinho: a coexisténcia das duas cidades: a Cidade
de Deus, e a Cidade dos homens.

Ao contrario do que se poderia supor em uma leitura preliminar,
nio hd equivaléncia ou identidade entre Cidade de Deus e Igreja celeste, bem
como entre Cidade dos homens e Igreja terrestre. As duas cidades pdem-se como
comunidades de vontades, de maneira que na Igreja terrena ambas coexistem.
A ag¢do da graca, todavia, ndo esta circunspecta a Igreja celeste, espiritual
e triunfante, de modo que os cidadaos da Cidade de Deus peregrinam no
aqui e no agora na forma da Igreja terrestre. Conforme afirma Agostinho no
principio do livto XV do De Civitate Dei: “quando por nascimentos e mortes
as duas cidades comecaram a desenvolver-se, primeiro nasceu o cidadao deste
século, em segundo lugar nasceu o estrangeiro neste século e membro da
Cidade de Deus, predestinado e eleito pela graca, peregrino ca em baixo pela
graca e pela graca cidaddo do Alto” (Civ. XV, 1). Enquanto observa-se um
contraste irreconciliavel no que diz respeito ao estatuto ontolégico das duas
cidades, por outro lado, percebe-se uma intima e indissociavel comunhao
relacional entre a Igreja do alto e a Igreja terrestre.

Uma correta e adequada compreensio dos diversos contornos semanticos
inerentes as nog¢des de Igreja celeste e Igreja terrestre, passam por um preciso
esquadrinhamento dos conceitos de Cidade de Dens ¢ Cidade dos homens. Existe
na eclesiologia de Agostinho um conjunto de sutilezas relativas ao seu
particular encadeamento com as questoes de cariter escatologico. Abstrair
o modus segundo o qual se da a génese de uma ontologia relacional das duas
Igrejas, celeste e terrestre, passa, fundamentalmente, por revisitar a classica e
emblematica distingao operada por Agostinho no livro XIV do De Civitate Dei:

Dois amores fizeram as duas cidades: o amor de si até ao desprezo de Deus
— a terrestre; o amor de Deus até ao desprezo de si — a celeste. Aquela
glorifica-se em si propria — esta no Senhor; aquela solicita dos homens a
gloria — a maior gloria desta consiste em ter Deus como testemunha da sua
consciéncia; aquela na sua gloria levanta a cabeca — esta diz ao seu Deus: Tu
¢és a minha gloria, tu levantas a minha cabeca; aquela nos seus principes ou
nas nacoes que subjuga, e dominada pela paixdao de dominar — nesta servem
mutuamente na caridade: os chefes dirigindo, os suditos obedecendo; aquela
ama a sua propria forca nos seus potentados — esta diz ao seu Deus: Amar-
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te-ei, Senhor, minha fortaleza; por isso, naquela, os sibios vivem como ao
homem apraz ao procurarem os bens do corpo, ou da alma, ou dos dois |...]
mas nesta s6 ha uma sabedoria no homem: a piedade que presta ao verdadeiro
Deus o culto que lhe ¢ devido e que espera, como recompensa na sociedade
dos santos (tanto dos homens como dos anjos), que Deus seja tudo em todos
(Cip. X1V, 28).

A supracitada auséncia de correspondéncia ontoldgica entre as
duas cidades para com as duas Igrejas é referendada de maneira bastante
contundente por Agostinho nessa passagem. Tanto a Cidade de Deus quanto
a Cidade dos homens ndo sdo postas como instituicdes histéricas, concretas
e contingentes, mas sim, como entidades misticas. Como o principio gerador
de ambas ¢ o amor, seja ele 0 amor de Deus ou o amor de si, ambas se
constituem como comunidades de vontades, nao encontrando, por isso,
realizacio material na temporalidade e na espacialidade. Etienne Gilson, em
sua Introducdo ao estudo de Santo Agostinho, chama atencdo para a concomitante
tentagdo e para o consequente equivoco decorrente da equiparacdo substancial
entre a Igreja e a Cidade de Deus: “a Igreja ndo é Cidade de Deus, pois
essa cidade ¢ a sociedade de todos os eleitos passados, presentes ou futuros.
Ora, manifestadamente houve justos eleitos antes da constituicio da Igreja
do Cristo; ha, agora, fora da Igreja e talvez entre os perseguidos, futuros
eleitos” (2000, p. 343).

Esta mundividéncia reforga a significagao mista da natureza da Igreja.
Ao afirmar que as duas cidades coexistem no mundo, sendo muitas vezes
indistinguiveis ao olhar da razao humana, Agostinho reforca sua crenca na
existéncia de uma Igreja que esta configurada como permixta Ecclesia. Quando
comparada ao segregacionismo donatista, a eclesiologia agostiniana parece,
de fato, assumir premissas mais modestas quanto a pretensio de santidade
e pureza dos membros do corpo eclesial. Nesse sentido, a universalidade,
enquanto atributo essencial, é reafirmada: uma Igreja fidedigna a sua
catolicidade jamais podera ser a Igreja de uns poucos, que em sua arrogancia,
consideram-se os eleitos, e por isso, desde ja, salvos. Gilson atenta para o fato
de que “ha na Igreja muitos homens que nio estardo no numero dos eleitos”
(20006, p. 343). Como as duas cidades persistirdo “misturadas aqui embaixo”
até o juizo final, persistira, até aquele dia, a indeterminacdo a respeito de
quem sejam os verdadeiros eleitos. Somente ai, os cidadaos da Cidade de
Deus serio, enfim, separados, dos cidaddos da Cidade do pecado. As palavras
de Agostinho no De Civitate Dei sdo cristalinas quanto a este evento:
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Muitos réprobos estio misturados com os justos € uns ¢ outros se juntam
como na grande rede do Evangelho; e neste mundo, como num mar, nas redes
que a todos encerra, eles nadam a toa até a0 momento em que, chegando a
praia, os maus sdao separados dos bons, ¢ nos bons, como em seu templo,
Deus sera tudo em todos (Civ. XVIII, 49).

A distin¢ao da essencialidade metafisica daquilo que Gilson nomeia
como “a sociedade divina dos eleitos e a sociedade diabélica dos reprovados”
(2006, p. 344), podera, enfim, ser percebida. A aceitacdo desta enfatica tese
agostiniana de contundente rejeicdo a qualquer relacdo de pura identidade
entre Igreja e Cidade de Deus, poderia, prima facie, sugerir a existéncia de
uma contradi¢do fundamenta da eclesiologia do hiponense. No livro XX do
Civitate Dei, Agostinho faz uma afirmacio de carater resoluto: “Portanto,
agora, a Igreja tanto é o Reino de Cristo como o Reino dos Céus” (Civ.
XX, 9). Como ¢ possivel que o autor afirme uma identidade que em outras
passagens da mesma obra ¢ tio decididamente recusada?

Nesse ponto, faz-se necessdria estar sobremaneira atento a uma
sutileza conceitual sem a qual a correta compreensiao ndo tera lugar. Ao
contrario do que muitos suporiam, da mesma maneira que a Igreja, também
o chamado “Reino de Deus”, nio se identifica de maneira essencial com
a Cidade de Deus. A Igreja enquanto Reino de Deus é o terreno no qual
o joio cresce ao lado do trigo. Ambos sé serdo separados ao final. Se este
reino nio equivale substancialmente a cidade eterna dos santos, Agostinho
esta a falar “do reino em estado de guerra, no qual ainda se combate com o
inimigo, no qual ora se resiste aos assaltos dos vicios, ora se domina sobre
eles quando eles cedem, até se chegar aquele Reino de paz onde se reine
sem inimigo” (Cir. XX, 9).

Contudo, é preciso salientar que mesmo que a Igreja e a Cidade de
Deus nao sejam, em sentido estrito, uma idéntica e unica realidade, ambas
estabelecem um profundo estado de comunhio, ao passo que a primeira
recebe da segunda o seu horizonte teleolégico, bem como o fundamento do
seu existir. A ideia de peregrinacio tao presente na obra de Agostinho, pode,
quicd, auxiliar na compreensdo desta relagio. No primeiro capitulo de suas
Confissoes, o autor denota esta teleologia incrustada no movimento daquele
que, sendo estrangeiro nesse mundo, peregrina de volta para Deus, sua
verdadeira morada e repouso: “Fizeste-nos para ti, e inquieto estd 0 nosso
coragdo, enquanto nio repousa em ti” (Conf. 1,1).
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Outrossim, também a Igreja peregrina dirige-se a2 Cidade de Deus.
Conforme Gilson, “ela é a tnica sociedade humana que trabalha para
construi-la; expressamente quista, fundada e assistida por Deus para recrutar
os eleitos do Reino celeste” (20006, p. 345). Intrinseca a esta correlagio entre
os fins Igreja terrena e a consecugdo da Cidade celeste, ha uma dimensio
mediadora que é operada pela figura de Cristo. Esta condi¢ao de comunhio
fundamental remete para uma metafora — Igreja como Corpo de Cristo —,
que pode ser considerada satisfatoria no que toca a capacidade de exprimir
tal condicao do ser da Igreja. Para Victorino Capanaga, “o milagre da
santidade e da universalidade da Igreja nos obriga a colocar nela um principio
superior. Por um duplo movimento dialético vamos da Igreja a Cristo e de
Cristo a Igreja” (1969, p. 176). Em Agostinho, esta caracterizacdo confere a
sua eclesiologia um substancial carater cristologico. Isso se d4, em primeiro
lugar, pois a Igreja é concebida como espa¢o de salvagio, exercicio que por
sua vez tem como fundamento a obra salvifica do proprio Cristo. Ainda
conforme Bavel, “sem Cristo a Igreja perde seu significado. Cristo age nos
sacramentos da Igreja: é Ele quem lhes da vida” (2018, p. 510). Quando a
Igreja administra, por exemplo, o sacramento do batismo, ¢, na realidade, o
Cristo que batiza por meio do ministro.

Um segundo componente desta eclesiologia cristoldgica é afirmado através
de uma espécie de ressignificacdo exegética. Agostinho toma a passagem do
Evangelho de Mateus, “‘e sobre esta pedra construirei a minha Igreja” (M7 16,18),
vinculando o termo pedra nao a pessoa de Pedro, mas sim, a f¢ em Cristo. Pode-
se pensat a pedra como a fé de Pedro, isto é, da Igreja, na pessoa de Cristo. Ha
uma relacdo de anterioridade de Cristo em relagao a fé apostodlica, de forma
que a primeira esta posta como fundamento da segunda. A amalgama da Igreja
enquanto Corpo é, pois, esta comunhio no seguimento a Jesus mediante a fé, a
esperanca e a caridade. Trata-se de uma “reunido ativa de uma nova humanidade
em comunhio com Cristo” (BAVEL, 2018, p. 510). O verbo comungar, por sua
vez, implica o sentido de participagdo na vida deste Cristo, ou seja, um itinerario
de aproximagio, e consequente imitagio, por parte do discipulo, do ser e do agir
do Mestre. “Participar da vida de Jesus significa: orar ao Pai como Ele orou;
estar a servico dos outros como Ele estava; it com a mesma fé até os excluidos
da sociedade e da religido; amar amigos e inimigos com seu amor” (BAVEL,
2018, p. 510). A Igreja, Corpo de Cristo, ¢ chamada a ser sacramento, isto &,
expressao visivel desta comunhio. Agostinho ¢, sob este aspecto, herdeiro da
teologia paulina no que se refere a absor¢ao de um pressuposto fundamental
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deflagrado por Paulo em sua Primeira Carta aos Corintios: “Ora, vos sois o Corpo
de Cristo, e cada pessoa entre vos, individualmente, ¢ membro desse Corpo”
(1Cor 12,26); assim como na Carta aos Colossenses: “Ele é a cabeca do Corpo, que
¢ a Igreja; Ele é o principio e o primogénito dentre os mortos, a fim de que
em absolutamente tudo tenha a supremacia” (C/ 1, 18). Joseph Ratzinger em
O novo povo de Dens, demonstrou como a ideia de comunhio sugere a existéncia
de um ordenamento de reciprocidade entre Cabeca e Corpo, entre Cristo ¢ a
Igreja. Ora, “para o bispo de Hipona significa que ha um relacionamento com
a Cabega e o Corpo, com o Senhor glorioso e com a comunidade dos fiéis que,
tomados em seu todo, formam o unico Cristo” (RATZINGER, 2016, p. 55).

Pensar a eclesiologia agostiniana como uma eclesiologia de tal forma
assentada em pressupostos cristologicos, impSe do ponto de vista conceitual,
a incontornavel tarefa de elucidagio acerca do que venha a ser a compreensao
de Agostinho acerca de Cristo. Tal conceito pode ser desdobrado e assimilado
segundo triplice caracteriza¢do: 1) O Cristo segundo sua divindade, isto é,
enquanto Segunda Pessoa da Trindade, Verbo eterno de Deus; 2) O Cristo
como homem e Deus encarnado, condicao pela qual Ele, o Christo Mediator,
opera a mediacio entre divindade e humanidade; 3) Por fim, o fotus Christus
(Cristo total), “que compreende a Cabega e o Corpo, do qual somos membros”
(BAVEL, 2018, p. 510). Agostinho, notério devedor da teologia paulina como
um todo, a0 comprometer-se com o paradigma da Igreja, Corpo de Cristo, assume
a condicdo de tributario do Apostolo também em sua eclesiologia. A Igreja é,
pois, a realidade na qual se verifica a continuidade da encarna¢ido de Cristo,
mesmo apds sua morte, ressureicdo e ascensio aos Céus. Assim, o cristdo em
sua vida eclesial, atua como expressao sacramental do Cristo. Por meio da
Igreja, enquanto ser, o humano e o divino compdem uma unidade performada
nao por identidade, mas por identificacdo. Por conseguinte, tal identifica¢do
resulta do ato de amor livre da divindade que quis unir-se a humanidade, tendo
a Igreja como /focus de manifestagdo. A adequada explanacio de tal condicao
pode ser levada a cabo através da metafora da Igreja como sponsa ou uxor
Christi. Trata-se, com efeito, de uma unidade pessoal na qual dois entes, como
0 esposo e a esposa, formam comunhio.

Ao comentar, no tratado 47 do In Evangelinm loannis Tractatus, o
sentido da missao e do anuncio de Paulo entre os gentios, isto é, “as
ovelhas que sao de outro redil” e que serdo, também elas, trazidas a
comunhio, Agostinho ressalta a natureza servil intrinseca a figura do
discipulo, aqui pensado como instrumento do Mestre. Assim diz o bispo

Estudos de Religido, v. 35, n. 2 * 221-249 * maio-ago. 2021 * ISSN Impresso: 0103-801X — Eletronico: 2176-1078



246 Tiago de Fraga Gomes
Darlan Panlo Lorenzetti

de Hipona: “Portanto, mesmo quando é por instrumentalidade de Seus
servos, ¢ Ele e ndo outro que os traz. E ou¢a mais: ‘Eles ouvirdo a minha
voz’. Veja que também aqui é Ele mesmo quem fala por Seus servos, e ¢ a
Sua voz que se ouve naqueles a quem Ele envia” (PL 35, Io. ev. tr. 47, 5).
Quando o Corpo que ¢é a Igreja fala, ora, suspira, deseja e exulta, é possivel
reconhecer af a manifestacdo do Cristo que é sua Cabeca. H4, portanto, a
conjugac¢io de uma dualidade na unidade, de Cabeca e Corpo em comunhio.
E mediante a acdo profética e pastoral de seus discipulos, que o préprio
Cristo da testemunho de si. Dar e Ser testemunho vivo d’Ele ¢, pois, o eixo
fundamental da missdo apostdlica da Igreja.

Conclusao

Ap06s breve incursdo pelos elementos pelo pensamento eclesiolégico
de Agostinho de Hipona, cabe rematar a reflexdo recapitulando, ainda que
sinteticamente, as ideias centrais trabalhadas na presente pesquisa. Conforme
ressaltado no inicio, a eclesiologia agostiniana, assim com outros importantes
nucleos tematicos da obra do hiponense, é desenvolvida segundo uma chave
polemista. Nesse caso, ela esta intimamente relacionada com a contenda
intelectual travada entre Agostinho ¢ os donatistas. Assim sendo, numa
primeira secio, julgou-se oportuno reconstituir os fundamentos teoldgicos
e doutrinais do donatismo, a fim de explicitar diversos fatores relativos ao
contexto historico, politico e religioso no qual tal fenémeno foi gestado. Este
enfoque epocal, teve como intuito reconstituir as condi¢Oes e fatos nos quais
o donatismo encontrou sua ragdo de ser.

Da conjugacio de todos estes aspectos, especialmente da pretensio
de edificar uma Igreja onde somente os santos e os herdeiros dos martires
pudessem tomar parte, foi possivel compreender o espirito cismatico e
puritano com o qual a seita de Donato revestia-se. Tal fato culminou em
uma dissensio no amago da Igreja no norte da Africa entre os séculos
IV e V da era cristd. E em meio a estas complexidades que se inscreve a
eclesiologia agostiniana. Contrariando os donatistas, o doutor de Hipona
empenhou-se em constituir uma ec/esiologia de comunhao através da nogao
de permixta Ecclesia. Nessa configuracdo, haveria uma Igreja mista e nela
coexistiriam santos e pecadores, de maneira que a depuracdo ocorreria
somente no juizo final. Para Agostinho, o puritanismo e o rigorismo
cismatico, além de causarem a cizania no interior do Corpo eclesial, sdo
uma injuria ao préprio Cristo.
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a partir da eclesiologia antidonatista de Agostinbo de Hipona

Ao passo que esta eclesiologia de comunhdo é estabelecida como um
pressuposto fundamental a partir de um movimento reativo a heresia
donatista, intentou-se, na ultima se¢ao, situar um nucleo mais propositivo
da reflexdo agostiniana em termos de conteddo e paradigma. Para tanto,
desdobrou-se a nogao de Igreja, Corpo de Cristo, ressaltando o radical estado
de unidade ontoldgica firmado na Igreja entre o Cristo todo: Cabeca e
membros. Nesse sentido, a vida e a missdao da Igreja que peregrina no mundo
e na histéria, representam a perenidade da Revelacdo de Cristo, haja vista
que por meio dela, Cristo permanece visivel aos homens e mulheres de
todas as eras. Transcorridos praticamente dezesseis séculos desde a morte
de Agostinho de Hipona, a genialidade, atualidade e relevancia de sua obra
persiste na atualidade. Sua eclesiologia nos oferece importantes luzes no que
toca as sempre imprescindiveis reflexdes sobre a universalidade da Igreja,
bem como acerca da possibilidade de, a partir da diferenca e da diversidade,
produzir-se comunhio e unidade.

Desta reflexdo, percebe-se algumas contribui¢des do pensamento de
Agostinho para a fundamentacio de uma eclesiologia de povo de Deus — conforme
trata o Concilio Vaticano 11, no capitulo dois da Lumen Gentinm — onde
convivem santos e pecadores, convivendo em comunhio, na diversidade de
dons e carismas suscitados pelo Espirito Santo que edifica a Igreja como
Corpo de Cristo. Essa dinamica se embasa no wmistério da lgreja — conforme
o primeiro capitulo da Lumen Gentium. Além disso, o donatismo, enquanto
dissensao interna na Igreja, expressa as crises que a Igreja enfrenta na
vivéncia interior de sua comunhao, na histéria, além de invocar as tendéncias
frequentes de um farisaismo elitista e conservador que pretende criar uma elite
eclesial, e de um pelagianismo e ativismo pastoral autorreferencial. Agostinho traz
licbes importantes para a Igreja atual: a humildade de compreender-se como
uma Igreja fragil, chamada por Deus a uma missao sublime que se realiza na
indigéncia de seus limites; ¢ a decisdo por empreender um caminbo conjunto
de comunhdo, que tenha como referéncia o mistério de Cristo que chama os
membros de seu Corpo a conversao pessoal e pastoral.
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