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SECAO TEMATICA

Perspectivas tedricas sobre mobilidade e religiao

Theoretical perspectives about mobility and religion

Tiago de Fraga Gomes*
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Resumo: Por meio de uma anilise bibliografica, o presente artigo visa abordar algumas dindmicas
inter-religiosas, considerando o ambiente urbano, que visam promover a alteridade irredutivel
das experiéncias religiosas com o intuito de refletir sobre a resolu¢io nao violenta dos conflitos e a
promocio da paz. Para isso, pretende-se abordar alguns aspectos da vida nas cidades, destacando
a incidéncia publica dos cristianismos e o desafio da abertura as alteridades, bem como o exemplo
do didlogo inter-religioso como caminho possivel para encontros significativos que favorecam a
colaboracio entre as religides em prol da edificagao da justica e da paz social.
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Abstract: Through a bibliographic analysis, this article aims to address some interreligious dynamics,
considering the urban environment, which aim to promote the irreducible otherness of religious
experiences in order to reflect on the non-violent resolution of conflicts and the promotion of
peace. For this, it is intended to address some aspects of life in cities, highlighting the public impact
of Christianity, the challenge of opening up to otherness, as well as the example of interreligious
dialogue as a possible path to meaningful encounters that favor collaboration between religions for
the construction of justice and social peace.
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Introdugao

Contra uma falsa sensacio de harmonia, as vezes ensaiada em belas celebracoes
ecuménicas e inter-religiosas, nota-se que o didlogo provoca, desloca, chama 2 aber-
tura. O que estd em jogo ¢ a continua constru¢io das identidades em relagao com as
alteridades, ndo uma mera afirmagio de si a partir daquilo que ¢é tolerdvel e aceitdvel
no outro somente enquanto reflexo de mesmidade. Em um pais com crescente con-
centracdo demogréfica nas cidades, bem como com uma populagao majoritariamente
religiosa, tratar da questao do didlogo inter-religioso é, a0 mesmo tempo, considerar
sua incidéncia nas dinAmicas sociais.
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Numa légica simultaneamente critico-analitica e critico-propositiva, o presente
texto se dedica & compreensio de dinimicas religiosas e inter-religiosas localizadas no
contexto hodierno por meio de no¢oes como a aceleragio enquanto elemento consti-
tutivo de uma modernidade hegemonica que se espraia para as diversas dimensoes da
vida, inclusive a religiosa. Além disso, uma vez destacada a relevancia das religioes, em
especial dos cristianismos, para a tessitura social brasileira, elege-se o didlogo inter-re-
ligioso como pritica que d4 o que pensar, uma vez que estd baseada numa irredutivel
abertura as alteridades. Esse movimento, quando seriamente considerado, constitui
aspecto fundamental para a vida comunitdria e democrdtica. Se, como preconiza o
movimento ecuménico, aquilo que nos une é maior do que aquilo que nos separa, hi
esperancga de construgao de relagdes outras entre religido, sociedade e politica no hori-
zonte da justica, da paz e do bem comum.

Em didlogo com fontes oriundas dos estudos de religido e da teologia, objetiva-se
refletir sobre o didlogo inter-religioso como prética de gratuidade que pode refletir uma
l6gica profética de critica as religiosidades hegemonicas, totalizantes e enclausuradas
em si mesmas. Como critica a fundamentalismos e mercantilizagdes da fé enquanto
sistemas autorreferenciais, a diniAmica dialégica se viabiliza como abertura as alteridades
e, justamente por isso, possibilita um arejamento de préticas e convicgdes.

No tépico a seguir, em especial a partir do pensamento de Joao Batista Libanio
(2002), pretende-se apresentar algumas caracteristicas que testemunham a complexidade
da realidade atual no que concerne as dindmicas urbanas, com o intuito de elaborar, ainda
que brevemente, uma abordagem em relagao a questao da fé na contemporaneidade.

Dinamicas urbanas e a questiao da fé na contemporaneidade

Em analogia com o estudo da mecinica, parte da fisica que investiga o compor-
tamento dos corpos em movimento em virtude da acio de forgas que produzem estes
processos, compreende-se por “dindmicas urbanas” o movimento interno inerente as
cidades, responsdvel pelo estimulo e pela evolugio de novos modos de vida, sendo que
o interesse particular do presente estudo estd nas vivéncias de fé.

Como reflexos da urbanizac¢io, o individualismo, o desenraizamento social e a
auséncia de espirito comunitdrio contribuiram para que, nas cidades, se fizesse sentir
com mais intensidade a privatizagao da vivéncia religiosa (cf. Vilaga; Osério, 2019, p.
99). A fim de buscar uma compreensio mais agugada das dinAmicas urbanas e a ques-
tao da fé na contemporaneidade, é importante que se reflita sobre a complexidade das
dinimicas urbanas (cf. Souza, 2019, pp. 29-30), impregnadas pelo tempo on-line, com
novas sociabilidades e sensibilidades, as quais proporcionam um processo de amplas
transformacoes socioculturais (cf. Moraes; Gripp, 2020, p. 147). As cidades globais
atuais sdo lugares de transnacionalidade, marcadas pela mercantilizagio do trabalho
e dos meios de produgao, e por um fluxo intenso de capital. Nesse contexto, diversas
formas de mobilidade se entrecruzam com multiplas dinimicas religiosas, influindo em
novas maneiras de viver a fé e a espiritualidade, nio raro, centradas na subjetividade

(cf. Vilaga; Osério, 2019, pp. 100-101).
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O século XX, enquanto século da urbanizagao por exceléncia, é a época da passa-
gem da cidade situada no mundo para a cidade que passa a abrigar o mundo todo, ou
seja, uma “cidade-mundo” ou “cidade mundializada”. Essa é a cidade informatizada —
globalizada e urbanizada —, a “cidade-rede” conectada com toda a “aldeia global”, cujo
territério nao tem limites nem fronteiras. Na fusio entre globalizacio e urbanizagio
corre-se o risco da fragmentagao dos processos do viver e do conviver, tanto de indi-
viduos, quanto de grupos humanos inteiros. As megacidades atuais sao marcadas pelo
individualismo, pela heterogeneidade, pela fragilidade e descartabilidade dos meios e
pela plasticidade das identidades, em uma espécie de transitoriedade permanente (cf.
Souza, 2019, pp. 33-37).

A individuagao, a emergéncia do subjetivo e a pluralidade caracterizam as dinAmicas
urbanas que passam a influir diretamente na experiéncia religiosa hodierna, modifi-
cando a compreensio do sujeito sobre si mesmo, sobre suas relagdes com outros e com
as institui¢des, bem como favorecendo uma pluralidade de itinerdrios para a prdtica
da fé e para a vivéncia da espiritualidade. Contudo, a multiplicagao das possibilidades
de escolhas favorece a indecisao, a perplexidade e a relativizacio que pode reduzir a
compreensio de mundo aos pontos de vista individuais expressos de maneira difusa
sob a condi¢io de composicao dos sujeitos, com seus multiplos itinerdrios de pertencas
(cf. Souza, 2019, pp. 39-40).

A prética da fé, marcadamente subjetiva, experiencial e emocional, constitui, no
contexto das dindmicas urbanas atuais, uma nova sensibilidade que parece buscar respon-
der a algo peculiar da cultura atual (cf. Souza, 2019, p. 41), a qual criou, positivamente,
novas possibilidades de compartilhamento e de relagio, com amplia¢io de informagées
e conhecimentos, e encurtamento das distdncias. Na metrépole comunicacional ho-
dierna ¢ preciso respeitar a opinido alheia e o conhecimento reciproco. Além disso, se
faz necessdrio um didlogo sociopolitico e uma nova docilidade e abertura ecuménica e
inter-religiosa (cf. Moraes; Gripp, 2020, p. 160).

Sob o titulo As ldgicas da cidade: o impacto sobre a fé e sob o impacto da fé, Joao Batista
Libanio (2002) reflete acerca de diversas dinimicas que constituem a complexidade da
vida publica, bem como suas incidéncias e retroalimentagoes com os 4mbitos das fés.
Em sua andlise da sociedade contemporinea, jd distando algumas décadas de nosso
contexto particular, o padre jesuita dd atengao para um cendrio de aceleragio, plurali-
zagdo e inovagdo, que comporta uma diversidade de movimentos, fazendo referéncia
a uma crise de valores (axiolégica), cercada por uma légica de destradicionalizagio e
relativizagao, por um lado, e de fundamentalismos (neofundamentalismo) de outro; s
dinimicas espetacularizadoras, massificadoras e globalizadoras presentes na sociedade
associam-se mercantilizagoes e funcionalizagoes da fé que, nao raro, podem tomar forma
numa espécie de desenraizamento ou em um déficit de vida comunitdria das préticas
religiosas. De modo mais detalhado, cada ponto serd desenvolvido a seguir.

O contexto urbano atual possui algumas dinAmicas aceleradoras. Hd uma aceleragao
do tempo. A sensagio de que o tempo passa cada vez mais rapido nao tem a ver com o
movimento dos astros e as mudangas nas estagdes; a aceleragao nio estd nos céus, mas
na terra, nas consciéncias agitadas pelo ritmo frenético da produgio. As mudangas tec-
noldgicas em curso geraram uma aceleragio na percep¢ao do tempo. Percebe-se isso na
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dinidmica da locomog¢io humana. Até 6.000 AEC uma caravana de camelos conseguia
fazer 12 km/h. Por volta de 1.600 AEC o carro a roda atingia 30 km/h. Em 1880, a
locomotiva a vapor chegava a 160 km/h. Em 1938, o avido alcancava 640 km/h. Em
1967, o avido North American X-15 atingiu a velocidade de 7.272 km/h. Quanto maior
a velocidade alcangada, mais rdpido se sente o tempo passar. Nas atividades cotidianas,
quanto mais coisas se tem para fazer em um certo intervalo de tempo, mais rdpido o
tempo passa e, assim, a superlotagdo do tempo torna o dia agitado, sendo ignorados
os ritmos vitais da duracio psicoldgica, os quais sao arrastados pela correnteza da ve-
locidade. O pensamento humano, em um ritmo cada vez mais frenético, entrou na
velocidade dos eventos histéricos, rareando o deleite com a intelecciao da realidade (cf.
Libanio, 2002). Hartmut Rosa (2019) dedica um extenso estudo ao tema. Nele, chega
a falar em uma acelerac¢io do ritmo da vida, com a pressiao do tempo e a experiéncia
pessoal do tempo acelerado, identificando a questdo da aceleragio como tendéncia
fundamental no contexto moderno.

Notam-se, também, algumas dindmicas inovadoras, muito presentes na sociedade
hodierna. A inovagao é o motor da histéria. A mentalidade da mudanca faz parte da
cultura atual. Em periodos cada vez menores de tempo, assiste-se a muitas novidades,
sendo cada vez maior a sensacio de transitoriedade e transformagio das coisas. Tudo
parece estar em mudancga, e isso afeta os valores, a religido, as expressoes de fé, os ritos e
as préticas morais. H4 momentos/eventos histéricos que contribuem para uma percepgio
mais acelerada do tempo: a revolugio na imprensa com Gutenberg, inaugurando a fase
tecnoldgica europeia; a invengio do trem de ferro em 1830, que modifica a sensagao de
velocidade, intensificada em 1900 com o inicio da aviacao etc. H4 intimeros fatos ou
experiéncias decisivas na mudanga de consciéncia da percepgao da rapidez do tempo
e das inovacoes. Nada pode evitar que se viva nesse clima de velocidade, gerando uma
sensa¢do de fluidez. A sobrecarga de agoes e a pluralidade de propostas e possibilidades
estabelece um desequilibrio entre ofertas infinddveis e as possibilidades de realizd-las.
Quando nio hd prioridades e metas, sucumbe-se a tentagao de querer abarcar tudo ao
mesmo tempo, dando margem a sensac¢iao angustiante de preméncia do tempo. Com
as mudancas cada vez mais aceleradas, tem-se uma sensagio corrente de urgéncias e
instabilidades (cf. Libanio, 2002).

E preciso ressaltar algumas diniAmicas mercantilizadoras e funcionalizadoras da fé.
Na sociedade atual “tempo ¢ dinheiro”, “dinheiro é poder” e “informagao é a chave”.
Essa trilogia comanda a vida social. Mesmo que em algumas tradi¢oes se compreenda
que a fé nio é dinheiro, poder ou informacio, mas gratuidade, servico e compromisso,
nio se pode deixar de reconhecer que hd processos de mercantilizagao da fé em que
ela se adapra a tais critérios. A mercantilizagao da fé ocorre quando seus sinais, ritos,
simbolos e celebragoes se transformam em produto de consumo. Quando as expressoes
de fé visam ao lucro econémico, entlo a religido submete-se a idolatria do mercado,
respondendo a uma concep¢io de tempo pautada pelo lucro. O tempo do mercado é
medido pelo que se produz nele. Ao se inserir no tempo da produtividade, a experiéncia
religiosa ¢ deformada. Contudo, a religido, ao se situar na dimensao contemplativa da
vida, remete a uma légica de gratuidade, o que nem sempre é compreendido diante de
uma sociedade de consumo. A fé, quando tem como centro a dinimica do dom, da
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gratuidade, proporciona um sentido que se realiza como expressao de amor ao préximo.
A mercantiliza¢io da fé levanta um questionamento sobre sua funcionalizagio, algo
que pode ser tensionado com a no¢do de contextualiza¢io. A contextualizagio significa
que a fé deve responder a0 momento presente, o que nio significa acomodagio, mas
tomada de posi¢ao que implica discernimento. A funcionaliza¢io inverte o papel da
fé, perverte sua atribuigao critica e a submete a objeto de apropriacio, manipulando-a
segundo as necessidades do sujeito, perdendo sua autonomia e dimensio transcendental
(cf. Libanio, 2002).

Paralelo a isso, cada vez mais, emergem dinimicas pluralizadoras. Vive-se um
pluralismo no modo de pensar, viver, agir e valorar. O pensamento cldssico ama a es-
tabilidade e a ordem, foge das surpresas, alegra-se com a tranquilidade. O pensamento
moderno ¢ dinimico, errante, desejoso e curioso de novidades, impulsiona 8 mudancga.
No contexto atual, hd uma pluriformidade de costumes, interesses, culturas, etc., que
se intensificam cada vez mais. A cidade estd imersa em duas tendéncias antagdnicas:
especializagio/fragmentagio do conhecimento. Contudo, ganha relevincia a inter/
transdisciplinaridade, como anseio holistico em virtude de uma multiplicidade de
saberes a serem interconectados (cf. Libanio, 2002).

Outro elemento importante sio as dindmicas espetacularizadoras, massificadoras
e globalizadoras, que atuam fortemente nos meios de comunicagao digital. Uma cul-
tura alienante da imagem, desconectada de uma reflexao critica, alia-se a uma cultura
de massa e do espetdculo. A cultura de massa, como produto da industrializagio e da
urbaniza¢io, tem como base o desenvolvimento tecnolégico que ampliou as fontes
produtoras e transmissoras da cultura: imprensa grafica, telégrafo, telefone, rddio,
cinema, TV, internet. A cultura de massa é transversal: influencia outras culturas. A
fungao que os santos exerciam no medievo, como modelos de vida, atualmente é exer-
cida por influenciadores digitais (figuras de massa), que, devido a sua superficialidade,
sao constantemente alternados e descartados, na expectativa do préximo “produto” no
mercado. Por isso, o apelo & emogao e a novidade. A globalizagao brota da cultura oci-
dental, conquistadora, dominadora, colonialista, de tipo geogréfico e mercantilista. As
empresas transnacionais acumulam capital e tecnologia, ampliando o processo produtivo
e o comércio no mundo todo (globalizagao do capital financeiro) (cf. Dowbor, 2017).
O aprimoramento das tecnologias digitais de comunicagio e informagio intensificou
ainda mais esse processo. Na cultura globalizada, hd um pluralismo intercomunicativo
com multiplas influéncias. H4 uma preocupagao com a estética corporal e indumen-
téria, facilmente transferida a celebragio littrgica, valorizando-se mais a performance
em detrimento da interioridade. Nesse contexto, os cultos religiosos correm o risco de
dramatizar muito e interiorizar pouco. Na civilizagio da aparéncia, presa-se pela espe-
tacularizacio das liturgias, combinando um discurso apologético neofundamentalista
com os recursos mercadoldgicos de comunicac¢io de massa (cf. Libanio, 2002).

H4 uma uniformizagio cultural pelos centros de dominagio, no movimento oposto
da inculturagdo da fé que respeita as diversidades, engendrando dinimicas desenraiza-
doras e descomunitarizadoras da fé. Os ritos religiosos locais correm o risco de folclori-
zar-se e de cairem no ridiculo, perdendo a sua relevincia na transformagao das pessoas
e da sociedade. A globalizacio pode favorecer o desenraizamento da f¢, perdendo seu
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hdimus cultural, para tornar-se mercadoria, em um sincretismo 4 /a carte. Cada pessoa
escolhe o produto que lhe interessa construindo a religiao a imagem e semelhanca de
seus desejos e “necessidades”, independentemente de qualquer coeréncia interna e pré-
tica comunitdria. O efeito mais grave da cultural virtual é a descomunitarizagao da fé.
A cultura virtual tem intensificado uma cultura da indiferenga em relagdo as pessoas,
banalizadas pela midia. Contudo, essa ¢ uma questao complexa. A fé religiosa nio se
encerra na informagao, ela interpela por uma mudanga de vida. A evangelizagio, con-
cebida em moldes pds-conciliares (cf. Brighenti, 2006), nio ¢ apenas uma questdo de
marketing, mas de resposta as questoes existenciais mais profundas do sentido da vida.
Nesse sentido, a fé possui uma forca agregadora, é uma realidade pessoal e livre que se
vive e se transmite no seio de uma comunidade, o que pode cooperar para a superagio
de uma perspectiva individualista da vida (cf. Libanio, 2002).

Transformagoes sociais podem levar também a um certo quadro de crise de valores.
Essas dindmicas de crise axiolégica abalam as bases referenciais dos comportamentos
individuais e coletivos. Os valores regem as decisoes, sao imprescindiveis para isso. H4
uma crise de valores autbnomos, que, no fundo, corresponde a uma crise de humani-
dade. Os valores auténomos sio os valores que valem por si mesmos. Ultrapassam a
contingéncia de uma determinada época e refletem uma espécie de constante antro-
polégica. Nesse sentido, é preciso frisar que o ser humano é um ser histérico e aberto
as alteridades. Face a uma axiologia regida pela lucratividade, esse déficit de gratuidade
pode ser traduzido em distintas inumanidades: estresse exacerbado, desgaste fisico e
psicolégico doentio. H4 tentativas de reagao a essa 16gica moderna que, por si s4, tam-
bém nao fazem jus as angustias existenciais do humano quando exaltam o hedonismo
e o consumismo, buscando prazeres e gozos imediatos (cf. Libanio, 2002).

Um contexto plural comporta respostas diversificadas a determinadas questoes.
Com um pluralismo cultural e religioso podem emergir tanto perspectivas relativi-
zadoras quanto neofundamentalistas. As tradi¢oes religiosas e seus arcabougos de f£é
e sabedoria podem ser negligenciados tanto com uma aparente supervaloriza¢io, nos
fundamentalismos, como com uma certa ojeriza. Por ser histérica, a fé crista situa-se
no contexto da tradi¢do, e perder a tradigao implica obnubilar uma referéncia histé-
rica no que diz respeito a modos de compreender e viver a fé. A tradigao, acessada de
modo critico e em relagio com a situagio contemporanea, pode ser fonte de sabedoria
e ajudar a pensar a condi¢ao humana hoje (cf. Tracy, 2006). Onde ha polaridade, ten-
s20, oposi¢ao e jogos de interesses divergentes, cabe o discernimento. A vida piblica
¢ lugar privilegiado para tais tensoes e oposigoes. Nao se trata de reduzir a realidade a

um dos polos em questdo, mas de perceber a sua complexidade em escalas de cinza no
concreto da vida (cf. Libanio, 2002).

Sobre a incidéncia publica dos cristianismos

A presenca das religioes na vida pablica é ambigua. Ao tratar do tema, Rudolf von
p ¢ g p g

Sinner (2015) indica uma presenca que pode ser positiva, ambigua ou nefasta. Sobre o
primeiro caso, trata-se de perceber a forca das religides na construgao do bem comum,
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algo que veremos adiante com a discussdo sobre a construgio de uma cultura de paz e
nao violéncia. No que concerne a ambiguidade, para o tedlogo suico-brasileiro isto se
verifica quando uma mesma tradigao religiosa se vé em distintos lados da histéria, algo
percebido no perfodo da ditadura militar no Brasil, no contexto do Apartheid na Africa
do Sul e mesmo hoje, quando claramente se percebe tanto apoios quanto resisténcias sig-
nificativas ao atual governo e sua politica de morte (cf. Py, 2020). A intolerincia religiosa,
a justificativa teoldgica de violéncias pontuais ou sistémicas configuram o aspecto nefasto
da religiao. Em resumo, cabe notar, portanto, uma presenga multifacetada das religioes,
ora justificando violéncias e servindo como teodiceias que legitimam poderes politicos
(cf. Santos, 2014; Villas Boas, 2016), ora lutando incansavelmente pela promogio da
paz e contra os regimes de exclusio e violéncia, algo que, nio raro, leva a um expressivo
numero de mdrtires dentre os quais, para citar somente alguns, poderfamos nomear a Irma
Dorothy Stang, Dom Oscar Romero, Dietrich Bonhoeffer e os padres jesuitas assassina-
dos em El Salvador, entre eles Ignacio Ellacuria (cf. Zeferino, Fernandes, Pinto, 2020).

No Brasil, cerca de 92% da populac¢io indica possuir alguma identidade religiosa,
sendo que quase 87% se definem dentro do espectro cristao, 22,2% de evangélicos e
64,6% de catdlicos. No contexto evangélico, se deve reconhecer a forca do pentecosta-
lismo, grupo demograﬁcamente mais representativo € em constante crescimento (IBGE,
2010). Esses nimeros nos ajudam a perceber que, quando falamos da ambiguidade da
presenca das religides no contexto brasileiro, estamos, mormente, falando da presenca
crista na esfera pablica. Como destacado acima, essa presenca pode se dar de modo
impositivo, emaranhado em dinimicas econdmicas e politicas que replicam légicas de
exclusdo com perfil elitista; mas, também podem acontecer de modo propositivo e a
servico do bem comum (cf. Sinner 2012; Zeferino, Andrade, 2020).

A sentenca de que a religido se extinguiria ou que se recolheria resoluta ao Ambito
privado nao se confirmou. J4 no inicio dos anos de 1990, avaliando as movimenta-
¢oes religiosas da década anterior, José Casanova (1994) identificou o fendmeno da
desprivatiza¢io que tomaria forma em religides publicas, dada a presenga marcante
que os cristianismos seguiam configurando em paises como Polonia, Brasil, Espanha e
Estados Unidos. Com isso, tomar o dado religioso em conta nas andlises cientificas nao
significa soerguer as crengas religiosas ao status de fala académica; trata-se, isto sim, de
perceber que, ao fazer parte da vida das pessoas e da organizacio social, elas nao podem
ser negligenciadas numa abordagem que pretenda ser abrangente diante dos desafios
contemporineos. Em suas constantes movimentagdes e reconfiguragoes, as religioes
seguem presentes e sua incidéncia publica nao pode ser olvidada.

Na anilise da religido, além das religides particulares como o cristianismo, o budis-
mo e o islamismo que, segundo David Tracy (1994), sdo um espaco privilegiado para
a observagao do fendmeno religioso como um todo, se deve investigar os individuos
religiosos, suas adesoes de fé, as experiéncias religiosas, a maneira que comunicam e
interpretam suas crengas. Isso se d4 pois as religiées nio sio, unicamente, ofertas de
uma certa verdade, mas, de modo lato, sio ofertas de sentido. Os sujeitos religiosos,
também em virtude da crise das instituicdes religiosas, sao artesaos de sua prépria es-
piritualidade, algo que se percebe no fenémeno das multiplas pertencas, na abertura a
pluralismos, nas ressignificagoes de crencas (cf. Gabatz, Zeferino, 2017).
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No dizer objetivo e certeiro de Faustino Teixeira, “o que ocorre é que as religioes
estdo af, e também as espiritualidades laicas que nio se encaixam no tradicional perfil
religioso”. Essas mudangas nas expressoes de fé contradizem aquele veredito da diminui-
a0 das religioes, pois “o avango da modernidade nio produziu, na verdade, uma menor
presenca da religiao, mas outra forma de dinimica religiosa” (Teixeira, 2014, p. 35).

Um contexto religioso plural, por si s6, confronta perspectivas religiosas exclusivis-
tas. Por outro lado, é justamente esse quadro de pluralidade que faz com que algumas
ofertas de sentido de perfil fundamentalista se entrincheirem ainda mais. Diante da
pluralidade religiosa, vém ganhando for¢a no cendrio brasileiro os assim chamados
sem religido que, em 2010, chegavam a 8% da populagao. Contudo, dizer sem religido
nao quer dizer sem espiritualidade ou sem préticas religiosas (cf. Teixeira, 2014). No
Ambito cristao, por exemplo, isso também pode ser representado pelos assim chamados
“desigrejados”, pessoas que alimentam uma fé crista, mas que nao estao diretamente
ligadas & uma determinada denominagio crista.

As religioes tradicionais, hoje, sdo ofertas de sentido que tomam lugar ao lado de
tantas outras. Ainda assim, nao se pode ser ingénuo e assumir um quadro de isonomia
entre as religides. Como apresentamos anteriormente, na pratica, o Brasil ainda é um
pafs majoritariamente cristdo, a presenga publica e o poder politico do catolicismo sio
ainda muito expressivos e o poder dos evangélicos tem crescido consideravelmente. A
expressdo dessa for¢a pode ser numericamente representada na estimativa de votos que os
candidatos finalistas receberam nas tltimas elei¢oes presidenciais em 2018. Cerca de 29
milhoes de catélicos votaram em Bolsonaro, enquanto cerca de 28 milhdes votaram em
Haddad. Do lado evangélico, a distribui¢io ficou com cerca de 21 milhoes de votos para
Bolsonaro e 9 milhées para Haddad (cf. Alves, 2018). Os nimeros revelam, portanto,
que mais catélicos que evangélicos votaram em Bolsonaro, mas a diferenga de votos no
setor evangélico pode ser considerada decisiva no contexto do dltimo pleito eleitoral.

A presenca publica e a forca politica de grupos cristaos, como se vé, precisam ser
consideradas na anélise da sociedade brasileira. Para refletir acerca da questéo religiosa na
situa¢do contemporinea, cabe, justamente, olhar para outros aspectos que configuram
a experiéncia humana nas primeiras décadas do terceiro milénio. Se os cristianismos
s30 protagonistas em presencgas diversas e ambiguas no espago putblico, bem como se
manifestam de modos variados na interagio com diferentes aspectos da modernidade,
como o fenémeno da aceleragao e correlatas dimensoes econdmicas e sociais, hd que
se perceber que eles também tém desenvolvido uma particular escola de comprome-
timento com as dores do mundo, com a promogio de uma cultura de paz e com o
didlogo inter-religioso.

Din4micas de alteridade e resolugao de conflitos

Dentro da cidade, que é criagao humana, estd o ser humano, um ser ontologicamente
relacional, que se realiza e amadurece em sua identidade pessoal através da experiéncia
dialégica (cf. Rohden, 2002). O didlogo, como modo de existéncia, promove a supe-
racdo do solipsismo e a afirmagio da alteridade. Sendo assim, todo didlogo, enquanto
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reconhecimento do outro como interlocutor, tem como condi¢io fundamental a
abertura a alteridade, sem a qual hd apenas mondlogo ou imposi¢ao de ideias. Nesse
sentido, toda crenga religiosa pode ser uma afirmagdo da dimensao dialégica do préprio
humano com aquilo que o transcende e com uma comunidade crente, ou pode ser uma
reafirmagao/justificagao das préprias ideias/ideologias. Por isso, “toda crenca, na medi-
da em que define e diferencia uma comunidade humana, pode servir de justificagio a
um conflito que opde aquela a outros grupos humanos de prética religiosa diferente”
(Meslim, 1992, p. 42). Infelizmente, percebe-se que, com frequéncia, a histéria do
religioso é “a histéria da intolerincia, do fanatismo, da exclusdo, de préticas, as vezes,
desumanas e do abuso de poder sobre as consciéncias. Mas é preciso acentuar a ligagao
muito particular entre a sacralizagio da verdade e a legitimagao da violéncia” (Geftré,
20006, p. 325). Quando determinado grupo afirma sua identidade em relagao ao outro
em virtude de um antagonismo declarado, o outro passa a ser desqualificado, ou mesmo
demonizado sistematicamente, e a religido passa a ser vivenciada belicamente, como
uma manifestagao violenta da solidariedade coletiva.

Uma possibilidade de enfrentamento dessa rigidez conceitual é a compreensao
do discurso religioso enquanto discurso-dom, como aceno a verdade, sem pretensoes
totalizantes. A menor violéncia estd no discurso menos potente e menos rigido logica-
mente. A dindmica do discurso-dom compreende a realidade de um discurso doado
que apenas acena e sinaliza ideias; ressalta o maltiplo, a diferenga e a dinamicidade das
interpretagdes, sem imposi¢ao. Na experiéncia religiosa, o discurso-dom emerge como
proposta imersa em um emaranhado de possibilidades, como exercicio de comunicagao
na diferenca (cf. Oliveira, 2010). Nesse sentido, torna-se possivel pensar em uma eco-
nomia de violéncia (cf. Strummielo, 2001), pois 0 mesmo logos que se opde a violéncia
nasce da violéncia, numa espécie de economia de discurso potente; violéncia e didlogo
se excluem, pois a pura violéncia é muda (cf. Arendt, 1999). Nao se dialoga com uma
pessoa inimiga, pois, se o didlogo é possivel, jd nao se é mais inimigo. Percebe-se isso no
préprio substrato antropoldgico subjacente a dindmica dialogal: a dimensao simbdlica
do didlogo remete a colocar (ballein) junto (syn), ao contrdrio do diabélico, como o
que separa e desintegra, quebrando relagdes. O didlogo ¢, por isso, simbolo de uma
unidade na diferenga, em que o intuito nao é a destruigao do outro, mas a edificacio
mutua (cf. May, 1974). Sendo assim, o didlogo ¢ o ato pelo qual alguém renuncia a
violéncia para entrar em rela¢io com o outro, sendo o seu exercicio o préprio acontecer
da paz (cf. Lévinas, 1990).

Para empreender dindmicas de alteridade e resolugao de conflitos, ¢ preciso evi-
tar toda forma violenta de resolu¢io de conflitos, pois “a violéncia provoca sempre a
violéncia e gera irresistivelmente novas formas de opressao” (EN 37). Nesse sentido, a
palavra “intolerdncia” desvela uma dinimica bastante perversa. “A palavra intolerincia
vem do verbo latino tolerare (suportar, aceitar). O prefixo in- indica a negatividade,
portanto, ‘intolerar’ significa nao aceitar alguém ou alguma coisa em nome de uma
verdade absoluta” (Passos, 2017, p. 13). Assim, se compreende como que “a intolerincia
¢ implicita na constituicao das identidades fechadas” (Passos, 2017, p. 14). Por isso, o
desejo de superioridade constitui um obstdculo para o convivio entre as pessoas e entre as
diferentes culturas e religioes. Toda violéncia em nome de valores ou dogmas superiores,
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sejam eles ideoldgicos ou religiosos, acaba por ser excludente (cf. Schillebeeckx, 1997).
Surge, assim, o desafio de ver o outro em sua diferenca, nio redutivel a perspectiva do
mesmo, pois “temos o direito a ser iguais quando a diferenga nos inferioriza; temos o
direito a ser diferentes quando a igualdade nos descaracteriza” (Santos, 2003, p. 458).
A igualdade de dignidade e a diferenca de identidades sao fundamentais para o reco-
nhecimento do ser do outro.

Contudo, ¢ preciso ter claro que “compreender nao é, em todo caso, estar de acordo
com que ou quem se compreende. Tal igualdade seria utépica. Compreender significa
pensar e ponderar o que o outro pensa’ (Gadamer, 2000b, p. 23). Embora envolva inte-
ragio, respeito e consideracio pela opiniao do outro, dialogar nao significa simplesmente
concordar. Porém, ¢é preciso frisar que “o didlogo possui uma for¢a transformadora.
Onde um didlogo é bem-sucedido, algo nos ficou e algo fica em nés que nos transfor-
ma. Assim, o didlogo encontra-se em vizinhanga particular com a amizade” (Gadamer,
2000a, p. 135). Por isso, além de seu cardter teoldgico, o didlogo inter-religioso tem
um especial significado na edificagio da nova humanidade (DAp 239), que favorece
assumir a cultura da vida, gerando novas estruturas sociais; a radicalidade da violéncia
s6 poderd ser sanada pela radicalidade do amor fraterno e reconciliador (DAp 543).

Entretanto, cabe ressaltar que o ser humano ¢ naturalmente um ser de conflitos.
Contudo, isso nao significa que necessariamente deva ser violento, pois conflito nao é
sindénimo de violéncia. O conflito surge quando existem contradi¢des em virtude de
objetivos incompativeis, e, neste sentido, o conflito ¢ tao humano quanto a prépria
vida. Os conflitos nao podem ser evitados, mas a violéncia pode ser prevenida (cf.
Galtung, 2000). Nesse sentido, a educagio sobre os conflitos constitui um elemento
essencial e indispensdvel para as dinimicas inter-religiosas e a promogao da paz (cf.
Guimaraes, 2000).

Dinamicas inter-religiosas e promogao da paz

Pensar a condigao humana e a questao religiosa no contexto atual faz com que se
considere o contexto amplo no qual pessoas e religides desenvolvem suas relagoes, bem
como demanda que se dé atengao a tradigoes e praticas particulares. Nesse sentido, uma
vez apresentados aspectos gerais sobre as religioes e suas dinAmicas em contextos urba-
nos, apresentados dados que localizam a discussio no ambito brasileiro, indicados os
desafios dos fundamentalismos e relativismos, bem como afirmada uma possivel via de
equalizagio dessas questdes por meio da abertura as alteridades desde uma perspectiva
dialégica, cabe trazer o didlogo entre as religioes como lugar privilegiado para se pensar
as dinimicas religiosas de abertura e fechamento as alteridades.

Tendo em vista o conceito biblico de paz como shalom ou eirene, atualmente re-
flete-se que é preciso conceber a paz em um sentido mais amplo, nao simplesmente
como auséncia de guerra ou violéncia, mas implicando o bem-estar integral da pessoa
humana (cf. Sinner, 2006; Castro, 2000; Gomes, 2017), e isso inclui repensar as di-
namicas inter-religiosas de resolugao de conflitos, sendo “imprescindivel um didlogo
inter-religioso pela paz” (Sinner, 2005, p. 13) como condi¢ao necessdria e imprescindivel
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para a paz no mundo (EG 250).

A cultura do didlogo entre as religioes é uma dimensio fundamental para a cons-
trugao de um caminho comum para a paz a nivel planetdrio. No entanto, este didlogo
precisa ser um didlogo auténtico e edificante (cf. Sinner, 2019). O didlogo inter-reli-
gioso tem um potencial transformador que pode ser orientado para a construgao de
uma nova humanidade, no sentido de proporcionar caminhos inéditos de testemunho
entre as pessoas das mais variadas crengas, sendo ocasido para promover e estimular
uma colaboragio para o bem comum (DAp 239). Contudo, para que isso acontega,
“o conflito ndo pode ser ignorado ou dissimulado; deve ser aceito” (EG 226), precisa
ser trabalhado. A melhor forma de enfrentar o conflito “é aceitar suportar o conflito,
resolvé-lo e transformd-lo no elo de um novo processo” (EG 227). S6 serd possivel edi-
ficar uma “comunhio nas diferencas” se houver “a coragem de ultrapassar a superficie
conflitual” (EG 228).

Em chave catélica, por exemplo, na certeza de que a diversidade é uma riqueza, a
promogio da paz nio consiste simplesmente em uma negociagiao, mas em uma har-
monizagao das diferencas (EG 230). Tendo por base o Evangelho da paz, cada um ¢
chamado a “ser instrumento de pacificagdo e testemunha credivel de uma vida reconci-
liada” (EG 239). Além disso, todas as pessoas sao aliadas “no compromisso pela defesa
da dignidade humana, na construgao de uma convivéncia pacifica entre os povos e na
guarda da criagio” (EG 257). E necessirio unir esforgos para que a paz acontega. O
tempo atual exige uma especial habilidade para o didlogo e para a resolu¢ao de conflitos,
com mutua abertura, conflanga, respeito e capacidade de escutar em profundidade os
outros. O pluralismo se insere em todas as estruturas sociais, sendo assim necessario
maior tolerincia e compreensao entre as religides (cf. Vigil, 2006).

Falar a respeito da contribui¢io do didlogo entre as religides para a paz e nao vio-
léncia, no fundo, tem a ver com o exercicio da escuta na busca da verdade onde quer
que ela se encontre (cf. Bingemer, 2001). A vida e a prética religiosa, assim como toda
a vida humana, estd imersa em conflitos, mas, nem por isto, estd dispensada do desafio
de “primeirear” (EG 24) — tomar a iniciativa — no testemunho da paz e nio violéncia.
Os cristaos — seguindo a narrativa de Jesus como aquele que venceu a violéncia langada
sobre ele —, com suas vidas, sdo provocados a ecoar no cora¢ao da humanidade o tes-
temunho das dinidmicas de amor e gratuidade (cf. Bingemer, 2002). Nesse sentido, a
tradi¢ao latino-americana, com Jon Sobrino (1990; 1991; 1982), fala em uma cristologia
que conduz a uma cristopréxis como atualizagdo e prosseguimento da préxis libertadora
de Jesus que pode levar, inclusive, ao martirio. Em um sentido mais amplo, é comum
que o didlogo entre as religioes evidencie a perspectiva de que o mistério divino se ma-
nifesta e se dirige a todas as pessoas, a fim de gerar mais vida, e que este mistério quer
ser dado a luz na consciéncia de toda a humanidade, pois todas as religides tém algo a
dar e a receber através do didlogo e da colabora¢io mutua (cf. Torres Queiruga, 2010).

Tendo em vista a préxis, o didlogo inter-religioso sé tem sentido se estiver vinculado
a vida e conduzir a um comprometimento com as questdes sociopoliticas e econdmicas
a fim de constituir uma rede de colabora¢io em prol do estabelecimento da justica.
O objetivo do didlogo entre as religides ndo pode ser um narcisismo egoista, voltado
para si mesmo, mas precisa estar orientado para as grandes questoes da humanidade e
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do mundo. Esse didlogo serd indtil e até blastemo se nao almejar a edificagao da vida
humana e do planeta (cf. Aquino Junior, 2019). Por isso, as religides — com suas dou-
trinas e prdticas — e a interagao entre elas podem ser fermento de uma cultura de paz,
desde que nao ignorem a necessidade de superar as estruturas de injustica na sociedade.
Nesse sentido, o didlogo inter-religioso ganha cada vez mais relevo como uma urgéncia
social e um imperativo religioso que considera as condigdes materiais e espirituais da
vida, envolvendo bens materiais, exercicio efetivo da liberdade e relacoes sociais irénicas
(cf. Aquino Junior, 2012). H4, em tradigdes teoldgicas presentes na Biblia, uma per-
cep¢ao da paz como algo ligado a um certo sentido de prosperidade, justiga, felicidade,
bem-estar e qualidade relacional das pessoas entre si e com aquilo que compreendem
como sagrado; tem a ver com integridade, totalidade e completude; particularmente
a tradigao profética insiste muito na relagao entre justi¢a e paz, afirmando que a paz
¢ fruto da justica (Is 32,17); justica e paz sdo insepardveis; a paz é um dos bens mais
apreciados e desejados pela humanidade, mas, a0 mesmo tempo, é um dos bens mais
frageis e ameagados. Por isso, a busca da paz ¢ insepardvel da luta pela justiga para que
nao seja uma paz sem voz (cf. Léon-Dufour, 2009, Ausejo, 1981; Gross, 1988; Kayama,
2004; Broer, 2000; Tamayo, 2009).

A dor e o sofrimento dos pobres e excluidos apontam para um novo desafio ou
kairds hermenéutico para o didlogo entre as religides, como uma urgéncia em prol da paz
no planeta. Um dos resultados mais importantes e relevantes do didlogo inter-religioso
sa20 o empenho e a colabora¢io entre as religides em favor da paz através da partilha
das preocupagoes e das obras de mutua cooperagao em prol de um mundo melhor e
mais justo. As religioes tém muito a contribuir com seu potencial humanizador na
edificagdo da paz mundial e de uma ética de superagio da violéncia (cf. Teixeira, 1995;
2003; 2008).

O sentido do didlogo inter-religioso nio estd apenas nas discussoes teoldgicas, apesar
de serem benéficas, mas na sua relevincia para a resolugio de conflitos. Ao invés de
focar no didlogo direto, centrado em problemas doutrinas, destaca-se o didlogo indireto,
centrado em questdes praticas, de especial candéncia humanitdria, social e ecoldgica. Se
as religides realmente pretendem servir a vida humana e do planeta, precisam promover
a paz (cf. Moltmann, 2004; 2008). Segundo Kiing, os atentados terroristas, promo-
vidos em vdrias regioes do planeta, perturbam e questionam a consciéncia coletiva a
respeito das consequéncias ético-sociais das experiéncias de fé, justamente por estarem
associados, em parte, as diferentes formas de extremismo religioso (cf. 2005, p. 253).
Sendo assim, o grande apelo do didlogo inter-religioso nao estd propriamente no nivel
doutrindrio, mas no ético, pois o encontro entre as religidves pode e deve ser uma ocasido
para proporcionar mais justi¢a social e paz no mundo (cf. Kiing, 2003). Kiing defende
que o didlogo entre as religioes favoreca a edificagdo de um ezhos planetdrio de paz e
nao violéncia como tarefa urgente e necessiria, pois dificilmente haverd paz entre as
nagoes, sem um didlogo entre as proprias religides (cf. 2004, p. 17).

O didlogo inter-religioso é sempre um desafio, pois situa-se no nivel ético e axio-
16gico, exigindo um sair de si mesmo para vislumbrar um além de si, que é o mundo
do outro, em seus maltiplos aspectos, e em sua alteridade irredutivel (cf. Geffré, 2001).
Ainda com Geflré (1989; 1993; 2013), por exemplo, é possivel vislumbrar uma prética
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dialégica que colabore para a edificacio de uma cultura de paz e nao violéncia diante
de intolerincias, fanatismos e fundamentalismos cada vez mais frequentes em um con-
texto polarizado por ideologias irreflexas, a fim de respeitar o outro em sua diferenca
constitutiva. O caminho de superagao da violéncia nao é o caminho da afirmagio de si
pela anulagao do outro, mas, sim, o caminho da conciliacao da identidade na alterida-
de e da alteridade na identidade. Por isso, Geffré (1989; 2013) identifica critérios que
podem ajudar a pensar um didlogo inter-religioso no horizonte da paz: (i) ater-se ao
essencial da mensagem e da prtica da religido, no caso do cristianismo, o Evangelho
e a prética de Jesus; (ii) nao dissociar antincio e prdtica: coeréncia entre discurso e en-
gajamento testemunhal; (iii) mensagem humanista e humanizadora: enfatizar valores
e praticas que interpelam 2 edificagao e a libertagio da pessoa humana; (iv) respeito
pela liberdade do outro: abster-se do proselitismo; (v) consciéncia da natureza da fé e
da verdade religiosa: salientar que nenhuma religido possui toda a verdade e dispor-se
a um aprendizado conjunto em busca da verdade sempre maior.

De acordo com Geflré, atualmente hd uma espécie de consenso entre os represen-
tantes das grandes religioes do mundo de que é imprescindivel superar uma cultura
de violéncia disseminada sobre todo o planeta a fim de projetar alternativas de paz.
E urgente incentivar a resolugio criativa e nio violenta dos conflitos e a promogio
dos direitos humanos fundamentais (cf. 1989, pp. 289-290). Mais do que nunca, é
preciso revitalizar o sentido sagrado da vida e da dignidade humana, esvanecidos pelo
tecnocentrismo moderno e pela mercantilizagao das relagoes humanas. O ser humano
atual estd em busca de suas raizes, e diferente dos tempos da modernidade iluminista,
jd ndo percebe Deus como seu arquirrival, pois vé nas experiéncias religiosas alternati-
vas de resisténcia aos processos de desumanizagio fatalmente em curso (cf. 1989, pp.
292-296). Geflré compreende que as religides s6 poderio justificar eticamente a sua
razdo de ser perante a sociedade na medida em que adotarem as grandes causas da hu-
manidade hodierna, como uma via concreta de promogio da paz e nio violéncia (cf.
1989, p. 188; 2013, p. 33). Na visdo de Geflré, uma das causas da irrelevancia puablica
das religioes é a incoeréncia entre seus ideais e sua eficdcia prdtica no enfrentamento as
injustigas socioestruturais (cf. 2001, p. 29; 2013, pp. 334-335). Por isso, as religices
tém como vocag¢io fundamental, diante da sociedade, o didlogo e a colaboragao em prol
das questdes fundamentais ligadas a justica, sem as quais, nao hd paz (cf. 2013, p. 247).

E preciso salientar que o didlogo entre as religioes em prol da edificacio da paz,
apesar de nio fornecer um modelo social e econémico alternativo, exerce um papel
de contracultura, pois, em geral, os valores religiosos vao na contramao das injusticas
que geram um estado de violéncia estrutural permanente (cf. Geffré, 2013; Hammes;
Gomes, 2019). As religides, enquanto canais de interagao, tém condicoes de ajudar as
pessoas a interagirem com a diversidade de identidades que se entrecruzam no contexto
urbano atual, com o intuito de colaborar com a promogao da paz (cf. Wilfred, 2015;
Gomes, 2017; 2021).

Essa forca das religies para a promogao da paz é captada, inclusive, para além
dos redutos religiosos. Eduardo Kobra, artista de rua brasileiro, que em sua conta no
Instagram se define como ativista da paz, tem produzido diversas obras ao redor do
mundo. Com seu estilo caracteristico, retratou importantes momentos histéricos,
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pessoas de diferentes etnias, pessoas com impacto no mundo das artes, dos esportes,
bem como ativistas de diferentes dreas. No contexto da Pandemia de Covid-19, o ar-
tista teve a oportunidade de pintar um dos muros da Igreja do Calvdrio, em Pinheiros
(Sao Paulo/SP). A imagem estd disponivel na conta oficial do autor no Instagram, em
publicagao do dia 14 de agosto de 2021. O mural estd acompanhado por uma placa
com a seguinte inscrigao:

Desde marco de 2020, milhares de brasileiros de todas as idades, etnias, crengas e classes
sociais perderam suas vidas para um mesmo inimigo: a covid-19. “Coexisténcia” é um
trabalho que representa as diversas manifestagoes de fé da humanidade em uma tnica
oragdo: em memdria aos que se foram, que haja paz entre os que ficam. Inaugurado
em 2021, este ¢ um Memorial da Fé em honra a todas as vitimas da covid-19.

No site do artista, na apresenta¢io desse projeto, 1é-se:

Vamos vencer isto juntos, mas separados. Ou separados — por isso juntos. Nestes
tempos de necessdrio isolamento social, é preciso ter fé. Independentemente da nos-
sa localizacio geogrifica, de nossa etnia e de nossa religido, estamos unidos em uma
mesma oragio: que Deus inspire os cientistas para que encontrem a solugio para esta
pandemia — e conforte nossos coracoes para que tenhamos forgas e sigamos juntos
como humanidade.

O recurso as tradicoes religiosas se torna um apelo 2 humanidade. O mural retrata
criangas, cada uma representando alguma das grandes religides mundiais, que usam
midscaras e fazem suas preces. Com isso, elas simbolizam um recurso a religiao que nao
negligencia a ciéncia. O mural olha o futuro, com esperanga, mas também faz memoria
das vitimas, daqueles e daquelas que se foram. De certo modo, o mural também funciona
como resposta aos modos de expressao religiosa que sistematicamente subestimam os
riscos da doenca, que minam e desacreditam os esforgos cientificos, nio agindo com
responsabilidade em relagdo as vidas das pessoas (cf. Sinner; Zeferino, 2022; Sinner,
2018).

Outro exemplo de recurso as tradi¢oes de fé para constru¢io da paz pode ser tirado
de dentro do préprio cristianismo, quando duas diferentes Igrejas, depois de conflitos
bastante intensos, conseguem transformar suas relagoes. Com efeito, a cultura de encon-
tro promovida pelo ecumenismo e pelo didlogo inter-religioso testifica a possibilidade
de construgio de espacialidades e temporalidades outras. Impensdvel em centendrios
anteriores, por exemplo, o didlogo catédlico-luterano, colhendo os frutos de meio século
de atividades, mobilizou pessoas de fé em virias cidades ao redor do mundo, de Lund
a Porto Alegre, para um testemunho ecuménico de comemoragao conjunta dos 500
anos da Reforma de Lutero. Com isso, catdlicos e luteranos estao aprendendo a contar
a histdria nio mais uns contra os outros, mas uns com 0s outros, o que implica uma
nova atitude em rela¢do ao passado, mas também face ao futuro que, cada vez mais,
pode ser compartilhado na busca da paz e da justica, algo sinalizado na comemoracio
da Reforma quando instincias diaconais dessas duas Igrejas se comprometeram com a
questdo das pessoas refugiadas (cf. Do Conflito a Comunbhao).

A mobilizagdo das tradigoes religiosas para a construgio da paz é um grande de-
safio. Como se vé, hd esforcos internos de grupos religiosos nessa dire¢ao, bem como
existe uma certa confian¢a ou até mesmo uma esperanca por parte da sociedade de
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que as religies atuem nessa dire¢do. A via ética, privilegiada por Kiing em seu projeto
ecuménico, efetivamente, pode visibilizar que jd hd frutos sendo colhidos, bem como
indica um caminho de encontro e também de revisao de priticas religiosas. Os dois
exemplos acima indicam prdticas de didlogo que valorizam a diversidade, bem como
elegem pautas comuns para uma vivéncia reconciliada. Em meio ao aparente tumulto
das grandes cidades em seus ritmos cada vez mais acelerados, um olhar para o humano,
para as pessoas que carecem de cuidado, pode ser um caminho de humanizacao de
relagdes sociais e religiosas.

Consideragoes finais

Este estudo apresentou caracteristicas da atual tessitura social e religiosa. A acele-
racio da vida e das inovagoes técnicas é sentida na experiéncia humana, mas de modos
distintos em contextos variados. As dindmicas das cidades, nao raro, estao ligadas a uma
percep¢ao agitada do cotidiano em que o tempo foge do controle das pessoas cada vez
mais atarefadas. Diante de uma hierarquia de valores em que o sucesso econémico dita
regras na vida puiblica, também as organizacoes religiosas nao passam ilesas. Considerando
os cristianismos, essa mercantilizagio da fé é visivel em distintas vertentes teoldgicas,
recebendo particular desenvolvimento na assim chamada teologia da prosperidade. Nao
raro, essa mercantilizacdo é acompanhada por uma certa espetaculariza¢io e por um
consumo da fé que prima mais pela dramatiza¢io do que pela interioridade, bem como
pode ser seguida por uma descomunitarizagao das préticas religiosas numa vivéncia
individualista da fé. Ldgica essa que permite um amdlgama acritico com a tendéncia
economica hegeménica hoje no Ocidente. Para resistir aos novos fundamentalismos
que reduzem a complexidade do mundo e da questao de Deus & uma légica hegemo-
nica, superficial e unilateral, o reconhecimento da diversidade é parte integrante de
uma abordagem menos lacunar da realidade. As pluralidades lembram ao humano e
aos distintos saberes que a diversidade ¢é constituinte da realidade. H4 lugar, hoje, para
distintos modos de ser no mundo, mas também para diferentes maneiras de conhecé-lo.

No caso brasileiro, a incidéncia publica dos cristianismos é marcante e ambigua.
Ha4 justificativas teoldgicas tanto para violéncias como para resisténcias as violéncias e
para a constru¢io de uma cultura de paz. Hoje, atinar as dinAmicas urbanas ¢ perce-
bé-las emaranhadas com movimentos variados que incidem sobre prdticas e crengas
religiosas, as quais nao sao meramente passivas, mas sao sujeitos ativos em suas relacoes
publicas. A ilusao de seu retraimento ao espago privado claudica diante das exigéncias
para uma equilibrada andlise dos fatos sociais, histéricos e politicos. Como indicado
anteriormente, no Brasil, onde cerca de 92% da populagao se identificam com alguma
tradicao religiosa e quase 87% das pessoas se declaram como cristas, acessar a sabe-
doria das tradigdes religiosas para a promogao de uma cultura de paz e nao violéncia,
sobretudo apontando para as a¢des que jd existem, permite ter esperanca de um cendrio
religioso que nio se caracterize pela amdlgama entre poderes religiosos e politicos e
pela imposi¢ao de pautas privadas, mas, pelo contrdrio, pela gratuidade e pelo amor.
Essas constantes antropoldgicas comunicadas pelas religioes, juntamente com a légica
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mistico-profética que opera no interior de sistemas teolégicos como os do judaismo e
do cristianismo, faz ver que outro modo de ser religioso é possivel, acontece e estd em
tensio e disputa com teologias hegemonicas e totalizantes. Visibilizar essas resisténcias
auxilia a corrigir a ojeriza ao religioso por vezes presente também no 4mbito académico.
O saber teoldgico, assumindo as criticas que lhe sao feitas por outros saberes, pode se
colocar a servigo de uma produgio de conhecimento engajada com o bem comum,
refletindo a ética como teologia primeira, sendo que o didlogo inter-religioso pode ser
espago privilegiado para tal tarefa.
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