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’

“Quando temos palavra para algo, também ja o ultrapassamos.’

Friedrich Nietzsche
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RESUMO

Este texto versa sobre a proliferagao dos discursos da comunicagao atrelados ao fenomeno
moderno da auto-referencialidade no campo das ciéncias humanas. Vincula-se a critica
nietzscheana dos principais arautos da modernidade, a saber: a soberania da consciéncia, da
unidade do “Eu” e da crenca na Verdade. Discute alguns aspectos particulares da
contemporaneidade ética e politica com efeitos sobre a produ¢do dos modos de existir ¢
conviver na atualidade. Metodologicamente constitui-se com uma atitude genealdgica.
Assume a forma argumentativa do ensaio como sua estratégia de composicdo. Alinhado
com a perspectiva que trata dos fundamentos, politicas e praticas da educagio, pretende-se
um exercicio do pensamento numa zona fronteirica entre a filosofia e a sociologia da
educagido. Sustenta a tese de que a apologia da comunica¢do auto-referencial vem
produzindo, concomitantemente, uma exacerbagdo do individualismo e um

empobrecimento da experiéncia mundana.

PALAVRAS-CHAVE: educagio, comunicag¢do, narrativas, modernidade, Nietzsche.



ABSTRACT

COMPULSION TO COMMUNICATE- essays about ethics, education and silence

This text tells about the proliferation of communication speeches related to the modern
phenomenon of self-reference in the human sciences field. It is related to the Nietzschean
criticism of the main agents of modernity : the sovereignty of consciousness, the unit of self
and the belief in truth. It discusses some private aspects in the contemporary ethics and
politics and effects on the production of current knowing and living ways.
Methodologicaly it is constituted with a genealogical attitude, having the argumentative
essay as its composition strategy. Accompanied by the fundamentals, policies and practices
of Education, it intends reflection on the border between Philosophy and Sociology of
Education. The paper supports the thesis that the apology of the self-referential
communication has produced, simultaneously, an excessive individualism and a poverty in

the experience of the world.

KEYWORDS: education, communication, narratives, modernity, Nietzsche.
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PREAMBULO

“Solo puedo amar a aquellos que poseen un lenguaje inseguro, y
quiero hacer inseguro el lenguaje de los que me agradan.”
Peter Handke

Aventura e decepgio. Escrever essa tese produz esses dois efeitos. E como
voltar de uma viagem em que se acredita ter descoberto paisagens maravilhosas, objetos
preciosos que se gostaria de carregar, de trazer junto e, no entanto, dar-se conta de que ao
voltar a superficie traz-se nas maos apenas pedras comuns, pedacos de vidro e algo assim
como uma inquietude nova no olhar. (Larrosa, 1996) O escrito, o dito, o lido, Sio tragos
visiveis de uma experiéncia, de uma aventura que, enfim, se revela impossivel. Por isso
aventura e decepgdo. Aventura porque ¢ viagem, porque ¢ deriva, porque ¢ intento de
orientagdo em meio as intempéries de um curso impreciso. Decepgao, porque o que se torna

dizivel, o que resulta escrito nunca ¢ tao extraordindrio quanto a propria viagem.

“Nao nos estimamos mais o bastante, quando nos comunicamos. Nossas vivéncias
mais proprias nio sio nada tagarelas. Nao poderiam comunicar-se, se quisessem. E
gue lhes fata a palavra Quando temos palavra para algo, também ja o
ultrapassamos. Em todo falar ha um grdo de desprezo. A fala, ao que parece, s foi
inventada para o corte transversal, 0 mediano, o comunicativo.” (Nietzsche, 2000,
§26)
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Quando a experiéncia mundana da escrita vai sendo tomada pela forma da
linguagem, algo se perde. Umatese ¢ feita também do que se perde.

Mas porque habituamente uma tese deve ser “vencedora”, deve ordenar o
mundo de modo a torna-lo compreensivel, corre-se o risco datrapaca, do plagio.t

A trapaca ¢ simpatica aos ideais da Razdo Esclarecida, ajuizante e
moralizadora. Por essa Razdo a escrita ¢ a leitura tornam-se tentativas de apropriagao. A
significancia e a interpretagdo sdo seus instrumentos privilegiados. A experiéncia vai sendo
submetida a gramatica da consciéncia. O escrito e o lido t€ém a medida do Homem. Mas o
mundo resiste.

Ha que trair para que a leitura funcione como um roubo criador, como uma
possibilidade de desvio, de deriva, de viagem para outros universos que nao estejam
encerrados nestas paginas. Uma leitura de experimentador. Nao se trata de ler com o tnico
proposito de entender. Entrar no jogo e fazer da materialidade das palavras, com suas
sonoridades, seus movimentos, seus encaixes, suas arestas, a propria condigdo para uma
luta. Trata-se de fazer vibrar o corpo da tese no corpo vivo da leitura atual. Um corpo-a-
corpo.

Abdicar da familiaridade, da proximidade, da condi¢ao de parentesco que
vincularia leitor e escrito de modo trangiiilo num exercicio pouco instigante de apropriacao
com finalidades comunicativas. Abrir-se a distancia do que nio se sabe direito para poder
surpreender-se. Sentir-se convidado a estar mais distante de si.

Estar curioso de uma curiosidade singular. Uma curiosidade traidora®, que
nao busca apropriar-se do que lhe convém conhecer para instaurar uma nova ordem. Uma
certa condicao de suscetibilidade, vulnerabilidade, abertura ao texto que permita coloca-lo
em composi¢do com outras forgas. A leitura para além de si mesma, tanto quando a

escritura parcialmente alforriada de uma finalidade intrinseca.® Saber que:

! Deleuze (1998), tracando as figuras do traidor e do trapaceiro assim manifesta-se: “O traidor é o
personagem essencial do romance, o herdi. Traidor do mundo das significagcées dominantes e da ordem
estabelecida. E bem diferente do trapaceiro: o trapaceiro pretende se apropriar de propriedades fixas, ou
conquistar um territorio, ou, até mesmo, instaurar uma nova ordem. O trapaceiro tem muito futuro, mas de
modo algum um devir. O padre, o adivinho, é um trapaceiro, mas o experimentador, um traidor.” (p.54-55)

2 “E q curiosidade — em todo caso, a inica espécie de curiosidade que vale a pena ser praticada com um
pouco de obstinacdo: ndao aquela que procura assimilar o que lhe convém conhecer, mas a que permite
separar-se de si mesmo.” (Michel Foucault, 2001, p.13)

3 “Na verdade, escrever ndo tem seu fim em si mesmo, precisamente porque a vida ndo é algo pessoal. Ou,
antes, o objetivo da escritura é o de levar a vida ao estado de uma poténcia ndo pessoal. (...) Escrever ndo
tem outra fun¢do. ser um fluxo que se conjuga com outros fluxos.” (Gilles Deleuze, 1998, p. 63)
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“ha duas maneiras de ler um livro. Podemos considera-lo uma caixa gque remete a
um dentro, e entdo vamos buscar seu significado, e ai, se formos ainda mais
perversos ou corrompidos, partimos em busca do significante. E trataremos o livro
seguinte como uma caixa contida na precedente, ou contendo-a por sua vez. E
comentaremos, interpretaremos, pediremos explicagdes, escreveremos o livro do
livro, ao infinito. Ou a outra maneira: considerarmos o livro como uma pequena
maquina a-significante; 0 unico problema é: ‘isso funciona, e como ¢é que
funciona? Como isso funciona para vocé? (...) Essa outra leitura é uma leitura em
intensidade: algo passa ou ndo passa. Ndo ha nada a explicar, nada a compreender,
nada ainterpretar.” (Deleuze, 1992, p. 16-17)

Esta nota pde-se no caminho como uma tentativa de interferéncia sobre a
disposi¢édo do leitor.

Quer-se um leitor forasteiro. Como forasteiro, estranhar a lingua de quem
fala a sua volta, mesmo que o idioma falado Ihe sga familiar. Forcar a lingua, o que
equivale a forgar o ouvido. Feri-los em sua vontade de maioridade e soberania. Fazer

inseguraalingua de quem se ama.
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APRESENTACAO

Este texto nasce de uma inquietagio com a hegemonia da descricdo da
sociedade contemporanea como “sociedade da comunicagdo”. A comunicagdo parece ter
assumido um valor utépico no mundo atual e uma de suas expressdes mais particulares, a
comunicagdo auto-referente vem ganhando notavel expressdo no cenario das ciéncias
humanas. Falar de si tornou-se uma competéncia desejavel e amplamente explorada por
diversas vias do pensamento e da agdo no ambito das humanidades.

Alias, a quase inquestionavel assun¢do da existéncia de um “Eu” capaz de
falar de si proprio tornou-se foco dessa investigagdo, que tem na unidade da consciéncia e
na pretensio de Verdade — arautos da episteme moderna — seus principais alvos de critica.

O trabalho propoe-se a colocar sob suspeita a evidéncia do “Eu” e um dos
mais fortes efeitos disso na modernidade, as praticas eulogicas de celebracdo da identidade,
aqui emblematicamente tratadas como “compulsdo a comunicac¢do”.

Defende-se a tese de que a apologia da comunicagao auto-referencial vem
produzindo, concomitantemente, uma exacerbacio do individualismo e um
empobrecimento da experiéncia mundana.

O trabaho argumentativo que busca sustentar a tese da-se num recorte
exemplar do grande campo das ciéncias humanas, a educagdo. Toma-Sse com especia
atencdo o crescente interesse e prestigio das praticas narrativas no ambito da pesquisa e da

formacao.
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Como perspectiva tedrica configura-se na aianga com a critica nietzscheana
da modernidade e com os principais desdobramentos disso no pensamento politico de
Michel Foucault.

Metodologicamente tratase de uma atitude genealdgica que persegue
proveniéncias e emergéncias no campo das ciéncias humanas, analisando algumas das
interferéncias que incidem sobre nossos modos de existir e conviver na atualidade.

O ensaio surge como estratégia discursiva de aproximagdo com todas as
dispersdes tematicas que atravessaram este tempo de investigagdo, numa tentativa de nao
apagar datese os rastros de tudo que ela “quase” tornou-se. Uma espécie de abertura ao que

atese pode vir-a-ser paraaém dela mesma.

Um ponto de partida: parece haver umaincitagido geral a comunicagao.

A cultura contemporanea como nenhuma outra vem nutrindo um forte
interesse pelo tema da comunicagdo e todos seus correlatos tecnoldgicos. A comunicagio e
suas técnicas sdo constitutivas da socialidade humana, mas jamais como na atualidade
estiveram moduladas de tal modo a influir diretamente sobre os modos de existéncia com
tamanha eficacia e naturalidade.

A comunicagdo parece assumir na atualidade uma func¢do utopica,
autoproclamando-se a “grande alternativa” no caminho dos ideais democraticos modernos
em suas novas configuragdes. Comunicar tornou-se palavra de ordem. Ha no século XX
uma estreita relagdo entre “a crise do vinculo social, dos sistemas de representacdo e o
progresso da comunicagido como utopi&’ (Breton, 2000, p.170).

Tal progresso nao atende meramente, como supdem alguns, ao conjunto dos
desenvolvimentos tecnol 6gicos advindos com a segunda metade do século XX. A hipotese
de um determinismo tecnologico como mola propulsora das praticas comunicativas de
Nosso tempo nao se sustenta. H4 que se considerar todo um conjunto de transformacdes
socio-culturais e politicas do pos-guerra, associadas ao nascimento, na década de 40, de um
dos mais fortes sistemas utopicos ja concebidos: a cibernética. Uma incitagdo geral a

comunicagdo inscreve-se huma maquina que lhe precede: a modernidade. E atualmente ¢é
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uma incitagdo geral a comunicag¢do auto-referente uma das grandes responsaveis pela
operacao de novas modalidades de controle social. A “necessidade” de comunicagao forga
aprodugdo de certas linguagens e, estas por sua vez, criam no Homem um certo regime de
consciéncia de si que sustenta uma politica das identidades. A modernidade ndo s6 inventa
o Homem como faz do elogio da comunicagao auto-referente sua condi¢do de
sobrevivéncia.

No entanto, o ideal que nasceu como filho dileto da vontade de congregagao
humana produz também seu avesso. Uma sociedade amplamente capaz de cumprir sua
vocagdo comunicativa, e, paradoxalmente, cada vez mais sectarizada, estratificada,
composta pelo principio de um novo individualismo francamente neoliberal que destréi o
espaco publico, esvazia progressivamente a acdo politica e empobrece a experiéncia
mundana.

Como um ensaio sobre a sociedade contemporanea, o trabalho pretende-se
um intercessor®, capaz de produzir algum deslocamento, abrir uma brecha, um rasgo no

prestigio da comunicagao auto-referente.

Esta dividido em trés partes.

PARTE | — DEMARCACOES — Tragado das principais referéncias
filosoficas que servem a invengao do problema e a atitude genealogica.

PARTE Il - JOGOS - Exploragao das figuras contemporaneas de sociedade
compostas a partir daincitagdo a comunicagao.

PARTE Il — DISPERSOES — Ensaios tematicos em torno da educacdo, da

ética e do siléncio.

* Dois pequenos fragmentos de Deleuze (1992) dardo o tom da idéia de intercessor que aqui se persegue: “O
essencial sdo os intercessores. A criagdo sdo os intercessores. Sem eles ndo ha obra. Podem ser pessoas (...)
mas também coisas, plantas, até animais, como em Castanieda. Ficticios ou reais, animados ou inanimados, é
preciso fabricar seus proprios intercessores.” Os intercessores, assim, se poderia dizer de modo ainda mais
preciso, SAo “esses inventores, que cada vez constituem o inesperado, a nova sintaxe, as mutagoes, e sem 0s
quais os progressos puramente tecnologicos teriam permanecido quantitativos, sem importdancia nem
interesse.” (p.165)
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Trata-se de uma tese em educagdo. Mas a educagdo esta sendo pensada aqui
como um conceito ampliado, nada restrito a0 universo das praticas pedagogicas ou
escolares. O gue se busca ¢ pensar, escrever ¢ viver algo nas terras da educagdo como quem

vive uma experiéncia de exilio.

“Para o exilado, romper regras ndo ¢ uma questdo de livre escolha, mas uma
eventualidade que nao pode ser evitada. Os exilados ndo sabem o bastante sobre as
regras que reinam em seu pais de chegada, nem as tratam com suficiente fervor para
gue os seus esforgos para observa-las e conformar-se a elas sejam percebidos como
Sérios e aprovados. Em relac@o a seu pais de origem, a partida para o exilio foi la
registrada como o pecado original dos exilados, a luz do qual tudo o que eles
venham a fazer mais tarde podera ser usado contra eles como evidéncia de sua
guebra das regras. Por acdo ou omissdo, quebrar as regras se torna a marca
registrada dos exilados. Dificilmente isso os fard queridos pelos nativos dos paises
pelos quais fazem seus itinerarios. Mas, paradoxalmente, também lhes permite
trazer para todos os paises envolvidos dons que eles muito precisam ¢ que ndo
poderiam receber de outras fontes.” (Bauman, 2001, p.237)

Ha uma vontade de interferéncia. Mas ela ndo se exerce nos termos de uma
pretensio majoritaria, de grande propagagdo ou reconhecimento. Trata-Se de interferéncia
possivel naquilo que estiver mais exposto, mais vulneravel a contaminag¢do por um corpo-
estranho, fronteirico, mestico, estrangeiro. Nao ¢ um texto “para todos’, ou para os que
estejam alojados no centro, na parte mais dura e resistente a penetragdo. Talvez seu efeito
se faga sentir mais fortemente nas bordas, nas fronteiras da educagdo. “Parece-me que nao
apenas agueles que se puseram a pensar e a escrever sobre educagio tém algo a dizer aos
educadores; ousadamente, diria que talvez aqueles que ndo explicitamente se debrugaram
sobre a problematica educacional tenham mais a dizer aos educadores do que podemos
imaginar”. (Gallo, 2003, p.9)

E isso. Aproximar-se da educagio e pertencer a ela na experiéncia de um
exilio. Criar uma posicdo estrangeira. Para aproximar-se da educagio, fazer um movimento
em outra direcdo. Nao tomar como alvo o centro de seu territorio, mas as bordas, 14 onde a
educagido faz fronteira com a analise sociologica e o com o exercicio da especulagdo

filosofica.



16

PARTE I - DEMARCACOES

INVENTAR PROBLEMAS
“No combate entre vocé e o mundo, prefira o mundo.”

Franz Kafka

Qual é o “seu” problema? A pergunta paralisa o interpelado. O problema
nunca esta 14, a espera de uma boa intengao. Um problema nao se descobre. Um problema
se inventa, se pde. A invengdo repousa sobre a experiéncia de estar vivo. Inventar um
problema. Fazer um problema.

Cabe discutir o carater dessa invencdo. Uma “analitica da verdade”
hegemonicamente presente na filosofia e ciéncia modernas pretendem que o exercicio do
pensamento se dé como descoberta e esclarecimento. Colocar luz sobre as obscuridades do
mundo. Eis afun¢ao da consciéncia.

Trata-se de uma tensio da propria modernidade. O que aqui se escreve
incide sobre a hegemonia de uma certa modernidade oficial — ética e politica —
transformada em projeto da consciéncia sobre o mundo. Mas a “consciéncia (...) sO se
desenvolve sob a pressio da necessidade de comunicagao”. (Nietzsche, 2002, §354) Trata-
se, portanto, da modernidade que produz consciéncia epistemoldgica do mundo enquanto

forca a comunicar. Diga qual ¢ seu problema e tera consciéncia do que lhe aflige.
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Acontece que quando se consegue dizer um problema ele ja esta, em parte,
superado.

Este trabalho, no entanto, nio se pretende “pos-modernc’™>.

Num artigo intitulado “Qu’est-ce que les Lumiéres?”, Michel Foucault
(2000) faz a analise de um texto de Kant (1985) originalmente publicado em 1784 em que
este ultimo teria abordado uma questao desviante em relagdo aos grandes temas criticos de
sua obra: a ética, a estética e o conhecimento. Nesse texto Kant trata a questdo da
atualidade e da relagdo entre a filosofia e o presente. Nele apresenta a filosofia como uma
possibilidade de pensar o presente e de certo modo concorrer para sua modificagio.
Analisando tais elementos, Foucault propde que o Iluminismo ¢ bem mais que um mero
momento na historia das idéias, constituindo-se, para aém disto, como uma atitude e uma

guestio filosofica que nos reservam o desafio de encarar o presente.

“Entretanto, parece-me que se pode dar um sentido a essa interrogagéo critica sobre
0 presente e sobre ndés mesmos formulada por Kant ao refletir sobre a Aufklarung.
Parece-me que esta ¢, inclusive, uma maneira de filosofar que nao foi sem
importancia nem eficacia nesses dois ultimos séculos. E preciso considerar a
ontologia critica de n6s mesmos ndo certamente como uma teoria, uma doutrina,
nem mesmo COmo um corpo permanente de saber que se acumula;, é preciso
concebé-la como uma atitude, um éthos, uma via filoséfica em que a critica do que
somos ¢ simultaneamente andalise historica dos limites que nos sdo colocados e
prova de sua ultrapassagem possivel.” (Foucault, 2000, p.351)

Com isso, Foucault acaba por trazer a cena uma relagdo possivel com a obra
de Kant, algo diferente daguela empreendida em “As palavras e as Coisas”. E alimentada
uma possibilidade de pensar a modernidade em pelo menos duas dimensbes. Dois efeitos
do pensamento de Kant. Duas vertentes que serdo desdobradas pelos chamados pensadores
criticos pos-kantianos. Uma, atrelada ao questionamento das condi¢des de um
conhecimento verdadeiro (epistemologia): analitica da verdade. A outra, voltada para uma
ontologia do presente. Kant torna-se assim, na analise de Foucault, ndo somente a base de

uma possivel teoria do conhecimento, mas também um ponto de desvio dessa rota.

® Entende-se agui por pés-moderno “o movimento de pensamento contempordneo que rejeita totalidades,
valores universais, grandes narrativas historicas, solidos fundamentos para a existéncia humana e a
possibilidade de conhecimento objetivo” (Eagleton, 2005, p.27). Um provocativo fragmento de texto de Félix
Guattari (1986) pode gjudar no tom da critica pretendida. “Apesar de tudo, eu ndo recuso o periodo das
grandes ilusoes da contra-cultura, pois, ao considerar tudo, suas simplificacoes excessivas, suas profissoes
de fé desarmantes de ingenuidade me parecem valer mais do que o cinismo dos defensores contempordaneos
do pés-modernismo!” (s/p) Tradugio do autor.
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Com a andlitica da verdade, conforme propde Kastrup (1999), alinha-se
Auguste Comte e o movimento da filosofia analitica anglo-saxonica. Se para Kant, nesta
vertente, a preocupacdo central estd colocada nas condi¢des para um conhecimento
verdadeiro, Comte sustenta a idéia de que ¢ a ciéncia a unica portadora destas condigdes,
numa redugao das idéias kantianas que apontavam na diregdo de uma eterna tenso entre o
entendimento e arazdo. O emprego rigoroso dos métodos da ciéncia, passa a ser, entdo, a
garantia de conhecimento verdadeiro, pautado no principio de que “somente sdo reais os
conhecimentos que repousam sobre fatos observados” (Comte 1978, p.5). Seria necessario
optar-se pelo rigor de leis naturais e invariaveis, cuja crenga de existéncia ancora-Se no
modelo fisico de Isaac Newton. Conforme o proprio Comte, “o carater fundamental da
filosofia positiva ¢ tomar todos os fendmenos como sujeitos a leis naturais e invariaveis,
cuja descoberta precisa e cuja redugdo ao menor numero possivel constituem o objetivo de
todos 0s nossos esforgos” (idem, p.7)

E nesta perspectiva que irdo, mais tarde, constituir-se as bases das
psicologias cognitivas que nascerdao como resposta aos erros ¢ desvios associados ao
processo de conhecer. Os proprios movimentos da fisica no século XVII favoreceram a
emergéncia de uma ciéncia que buscou dar conta de estudar a percep¢do, dadas as
incongruéncias entre o que se tornava possivel conhecer ¢ uma suposta verdade intrinseca
a0 mundo. Assim, o interesse pelo estudo da cognicdo® nasce atrelado ao discurso da
ciéncia moderna e aos principios do positivismo.

Esta andlitica da verdade constituiu aquilo que se poderia chamar o “projeto
oficial” da modernidade. Sob o império da necessidade de controlar o mundo por meio de
uma mora auizante, tanto a ciéncia quanto a filosofia oficialmente modernas tendem a

excluir tudo aguilo que possa perturbar a estabilidade. Dai advém a exclusdo do Outro’, por

® A referéncia as psicologias cognitivas e ao interesse pela cognigdo no 4mbito da modernidade, inclui-se aqui
para ambientar e sustentar a construgéo da idéia de “invengdo de problemas”, divergente em relagdo aos
processos estudados no ambito das ditas Ciéncias da cogni¢do. Em Kastrup (1999) encontra-Se que a grande
limitagdo das ciéncias da cognigo, inscritas neste projeto de analitica da verdade, esta na impossibilidade de
desprender-se dos dilemas re-cognitivos, em que prevalece a tentativa de solugdo de problemas e
desfazimento dos obstaculos para isso. Para a autora, uma psicologia que dé conta da cogni¢do em sua
complexidade, segundo ela permanentemente sonegada pela modernidade, torna-se possivel quando se inclui
neste estudo a dimensio coletiva e temporal, sintdnicas com a idéia de invengao.

" Francisco Ortega (1999) servira para imprimir uma certa dire¢do aquilo que a partir daqui chama-se de
Outro. Com esta expressio nio designa-se apenas a diferencga registrada como forma de um outro género, de
uma outra formagéo cultural ou de uma outra categoria. O Qutro agui, diz respeito a experiéncia da alteridade
em sua poténcia desestabilizadora da ordem que opera por identificagdes. “(...) o outro so pode ser
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meio de sua submissio a ordem do Mesmo. Vale dizer que a Razdo Esclarecida talvez
tenhatido nos projetos de expansio européia com finalidades “civilizatorias” sua mais forte
encarnagdo. E nesta esteira que se constituem uma ética e uma politica proprias da
modernidade. Ciéncia e Estado sdo as abstra¢cdes mais caras a tal ética e tal politica.
Explicacdo e interpretagdo do mundo, trabalho da consciéncia epistemologica, dao-se na
coincidéncia da sujeicdo do Outro a pureza branca, ocidental e crista.

Deleuze e Guattari (1996) bem a referem, quando faam de “toda uma
historia. Produziu-se, em datas bastante diversas, um desmoronamento generalizado de
todas as semidticas primitivas, polivocas, heterogéneas, jogando com substancias e formas
de expressio bastante diversas, em proveito de uma semiotica de significancia e de
subjetivagao”. (p.48)

E no bojo desse projeto de analitica da verdade que um suposto primitivismo
deveria ceder lugar ao esclarecimento moderno capaz de salvar pela civilizagao. Constitui-
se uma moral que se isenta da responsabilidade pela supressio do Outro, uma vez que
justifica sua agdo com uma Razdo Civilizatoria. Segundo Dussel (1993), trata-se de um
“processo de racionalizagdo proprio da Modernidade: elabora um mito de sua bondade
(‘mito civilizador’) com o qual justifica a violéncia e se declara inocente pelo assassinato
do Outro” (p.58-59).

A pretensio de uma consciéncia capaz de reter o mundo funda uma filosofia
do sujeito que responde diretamente a pressdao comunicativa. “Consciéncia ¢ propriamente
apenas uma rede de ligacao entre homem e homem — apenas como tal ela teve de se
desenvolver: o0 homem ermitao ¢ animal de rapina nao teriam precisado dela”. (Nietzsche,
2002, §354)

Mas como o Homem na forma que |he deu a modernidade — a forma de
sujeito cognoscente — nem sempre existiu, é possivel pensar que os problemas que se dao
a0 Homem em sua consciéncia, sdo apenas uma pequena parte, ou a parte mais vulgar da
riquissima insondabilidade do mundo. Linguagem, consciéncia e socialidade constituem
uma érie da qual o principal emblema na modernidade ¢ 0 Homem do Conhecimento que

se reconhece na unidade do “Eu”.

encontrado em sua alteridade absoluta, fato ignorado pela tradi¢ao filosdfica.” (p.139) Nao se trata de um
outro eu, mas de um absolutamente outro que coloca em xeque a condigio identitiria. Ortega faz esta
afirmagdo no bojo de sua andlise denominada fenomenologia do outro em que ele trabalha certos pontos de
aproximagio entre os pensadores Michel Foucault e Emmanuel Lévinas.
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O pensamento enquanto faculdade do Homem so6 se torna possivel apos seu
aparecimento na condicdo de duplo empirico-transcendental, a0 mesmo tempo, sujeito e
objeto do saber. Assim, “apareceu pela primeira vez esta estranha figura do saber que se
chama homem e que abriu um espaco proprio as ciéncias humanas” (Foucault, 2002,
p.XXIl). O Homem como o concebemos modernamente, antes de uma realidade natural, é
um acontecimento na ordem do saber.

O pensamento ndo faz parte propriamente da existéncia individual “mas
antes daquilo que nele é natureza de comunidade e de rebanho”. Assim, nossa boa intengao
epistemologica ¢ responsavel apenas por uma vulgarizagdo comunicativa daquilo que se
agita num lugar inacessivel a linguagem. Cada um, “com a melhor vontade de entender a si
mesmo tao individualmente quanto possivel, de conhecer a si mesmo [qua ¢, afinal, o
“meu” problema?] sempre trard a consciéncia, precisamente, apenas o nao-individual em
s”. (Nietzsche, 2002, 354)

No entanto, Foucault também vé em Kant uma abertura a ontologia do
presente. Um trabalho do pensamento sobre a atuaidade, que poderia levar a critica de
todas as categorias invariantes, tanto da metafisica tradicional quanto da teoria do
conhecimento e da ciéncia. A preocupagdo com a atualidade do pensamento, com o
presente, com as condigdes que tornariam pensaveis alguns problemas em detrimento de
outros. E seria numa tal ontologia do presente, consideradas as dimensdes coletiva ¢
temporal da redlidade, que a ciéncia encontraria possibilidades de abertura ao devir®, num
movimento que transpde o intelectualismo e o cientificismo, Ndo se rendendo mais ao
trabal ho que apenas repisa o terreno de problemas ja colocados. Fazer o pensamento voltar-
se contra s mesmo num exercicio de problematizagao.

E a partir de Foucault, mas, sobretudo com Bergson, que a questio do
conhecimento podera abrir-se a invengdo de problemas. E nesta ontologia complexa,
conforme a designa Deleuze (1996) referindo-se a um texto de Bergson (1948) publicado
em 1907, que encontraremos a cogni¢ao concebida como uma mistura de tempo e matéria.

Tempo e matéria sdo tendéncias divergentes. O primeiro termo, tendéncia a criacdo e a

8 “O conceito de devir é essencial nas inquietudes filoséficas de Deleuze e estd vinculado com o seu
proposito de imaginar a atividade do pensamento como um modo diferente de se manifestar. A nogdo de
devir de Deleuze é uma adaptagdo tomada de Nietzsche e, portanto, é profundamente antihegeliana. Devir é
a afirmag¢do do cardter positivo da diferenca, entendida como processo multiplo e constante de
transformacdo. E a reniincia das identidades fixas em favor de um fluir de devires miltiplos.” (Braidotti,
2000, p.131-132) Tradugdo do autor.
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diferenca. O segundo, tendéncia a repeti¢do. Encarnadas nas coisas, essas duas tendéncias
se misturam e constituem proporgoes diferentes em cada caso, operando sempre em
direcdes divergentes.

Com isso, se estilhaga a dicotomia sujeito versus objeto, tdo cara aos
pressupostos do projeto hegemonico de modernidade. Nao se trata mais de opor sujeito que
conhece a objeto, tema, questdo, ou mesmo outros sujeitos a serem conhecidos. Trata-se,
aqui, da existéncia de tendéncias que, segundo Bergson, diferem por natureza. Como em
sua radicalidade o tempo ¢ aquilo que difere dele mesmo, a tendéncia de criar ¢ feita pela
divergéncia, pela diferenciagdo. Ha neste misto que se constitui, portanto, uma diferenca
interna que faz do conhecer um a0 de criagdo, sujeito a indeterminagdo e a
imprevisibilidade.

E assim que Bergson aponta na dire¢do da invengdo dos problemas como
possibilidade de superagdo de uma ciéncia que se faz somente em resposta ao que esta
posto, como se as questdes devidamente colocadas em termos lingiiisticos e traduziveis a
inteligéncia, representassem, de fato, a realidade. Inventar problemas, como ele mesmo

propde, é:

“encontrar o problema e conseqiientemente coloca-lo, mais do que resolvé-lo, pois
um problema especulativo esta resolvido no momento em que estiver bem
enunciado. Quero dizer que a solugdo esta entdo perto, se bem que ela possa
permanecer velada e, por assm dizer, coberta restaria apenas descobri-la
Entretanto, enunciar o problema nao é somente descobrir, € inventar. A descoberta
relaciona-se a0 que ja existe, atual ou virtualmente; certamente, ela viria cedo ou
tarde. A invengdo doa o ser ao que ndo era, ela poderia ndo vir jamais.” (Bergson,
1979, p.127)

Nunca se trata do desvendamento ou da exposi¢ao de uma questdo que nasce
exclusivamente da boa intencao de uma consciéncia epistemologica. Pensar é uma urgéncia
pré-pessoal. E da impossibilidade de representar que se inventa um problema e se investe
sua poténcia transformadora. O exercicio de problematizagio, desse modo, vale mais pelas
possibilidades que cria para que a vida se expanda do que necessariamente pelas respostas
as quais ele conduza. Uma resposta, invariavelmente, resultara num ato de re-cognigao que
fecha as portas as possibilidades criadoras da pergunta. O objetivo ndo ¢ responder a

guestdes, ¢ sair delas, diz Deleuze (1998).
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Um problema é uma espéciec de agonia, de aflicdo, uma inquietude que
forca. Se ¢ levado a problematizagdo por algo que abala, foge aoS recursos da representagao
e faz pensar®.

“Ha algo do objeto que for¢a a problematiza¢do, mas ndo se trata aqui do objeto,
como categoria da representacao, objeto estabilizado numa forma percebida, mas de
seu diferencial. Algo que a cognigdo ndo representa, PoOiS escapa dO USO
concordante das faculdades e de suas condigdes, mas que toca ou afeta o sujeito
cognoscente, atuando ai como uma forga de invenc¢do. A invengdo depende,
portanto, de uma abertura para um campo de multiplicidade ou, antes, para o que
existe de diferencial no objeto, para 0 que ndo foi codificado pela representacdo.”
(Kastrup, 1999, p.80)

A maneira como um problema se da ¢ irrepetivel, porque diz respeito ao
modo como ele vai sendo composto, arranjado, agenciado'®, sem grandes chances de
previsio, reproducdo ou controle. O problema, concebido como um agenciamento, passa a
constituir uma outra unidade de funcionamento, na qual cada um dos termos ja nio sera
exatamente aquilo que era antes de entrar em conexido. Um problema que se vai inventando
¢ mundo em processo de feitura.

Antes de tomar corpo na forma de uma questio, assola o corpo na condigdo
de uma for¢a que pode fazer e/ou atualizar uma marca®’. Assim, tanto a readlidade dita
subjetiva quanto a suposta objetividade do real, Sio produgdes, dadas no jogo das
contingéncias, dos arranjos. “Pensar assim concebido e praticado se faz por um misto de
acaso, necessidade e improvisagdo: acaso dos encontros, onde se produzem as diferengas;
necessidade de criar um devir-outro gque as corporifique; improvisacao das figuras deste
devir.” (Rolnik, 1993, p.244)

° |déia desenvolvida por Deleuze (1987) no texto “A imagem do pensamento”.

19 A idéia de arranjado ou agenciado esta aqui sustentada por um dos sentidos que atribui Deleuze (1998) a0
conceito de agenciamento. “O que é um agenciamento? E uma multiplicidade que comporta muitos termos
heterogéneos, e que estabelece ligagoes, relagoes entre eles, através das épocas, dos sexos, dos reinos —
naturezas diferentes.” (p.83)

1 Suely Rolnik (1993) desenvolve uma nogio de marca pertinente aquilo que aqui se pretende: “(...) o que
estou chamando de marca sdo exatamente estes estados inéditos que se produzem em nosso corpo, a partir
das composi¢oes que vamos vivendo. Cada um destes estados constitui uma diferen¢a que instaura uma
abertura para a criagdo de um novo corpo, o que significa que as marcas sdo sempre génese de um devir. (...)
e uma vez posta em circuito, uma marca continua viva, quer dizer, ela continua a existir como exigéncia de
criagdo que pode eventualmente ser reativada a qualquer momento. (...) Quando isto acontece a marca se
reatualiza no contexto de uma nova conexdo, produzindo entdo uma nova diferenca. E mais uma vez somos
tomados por uma espécie de ‘desassossego’ “ (p.242)
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Mas ¢ Nietzsche sobretudo, que desembocando numa ontologia negativalz,
compde o fundamento critico deste trabalho, tornando possivel pensar a invengdo de
problemas. A critica da soberania da conscCiéncia, da unidade do “Eu” e da crenga na
Verdade Sio os principais principios que aqui entrardo em operagao.

Para Nietzsche o mundo ¢ destituido de “Ser”. A crenga na existéncia do Ser
como esséncia fundamental das coisas pressupde a adogdo de uma posi¢ao segundo aqual o
mundo estaria partido entre o que “¢” de verdade e aquilo que “é¢” apenas de modo
contingencial. Ele refutaaidéia de um mundo duplicado em que as coisas guardariam uma
verdade, um valor e um sentido essencias, resistentes a mudanca, a variagdo. A idéia do
“Ser” pressupde uma particdo do mundo que acaba por criar um duplo, onde a verdade esté
escondida por detras das aparéncias. Assim o Ser jamais seria a propria aparéncia, porque
esta sempre funcionaria como um encobrimento da verdade essencial das coisas. Para
nocao de Ser refutada por Nietzsche ¢ indispensavel uma identidade absoluta da coisa com
ela propria, de modo que o Ser seria apenas em si mesmo ¢ para si mesmo, independente
das aparéncias e do movimento.

Esse mecanismo de duplicagdo ¢ a base da metafisica, que sobrepde ao
mundo sensivel das contingéncias, do devir, um mundo inteligivel, ordenador, um mundo
da permanéncia. Para qualquer modelo metafisico, a aparéncia, o provisorio, a contingéncia
So ¢ alguma coisa na medida em que se reporta a uma esséncia que lhe ¢ fundamental e com
aqua obtém sua consisténcia ontologica. Mas vale observar que o que Nietzsche defende
nao ¢ apenas o reconhecimento ontoldgico da aparéncia, mas, isto sim, a impossibilidade de

um mundo partido, de um mundo cindido que toma o Ser como Seu parametro absoluto.

“E precisamente essa duplicagio que é recusada por Nietzsche, cujo pensamento se
desenrola em um tnico plano: ndo se trata de uma inversdo do platonismo, que
manteria a doutrina dos dois mundos com 0s sinais invertidos, mas da aboli¢do de
uma tal duplicagdo, da recusa de um tal desdobramento metafisico do mundo. A
‘esséncia’ do mundo se esgota em seu aparecer; ele ndo tem outra ‘substancia’
sendo a do conjunto de acidentes que o constitui; seU Unico ser se resume ao
movimento do devir, um eterno vir-a-ser que nao deriva de um estado anterior e que
nunca atinge um estado final. O que Nietzsche recusa ao negar o Ser ndo ¢ portanto
uma instancia ontolégica, mas a hipotese de uma duplicacdo ontologica: a hipotese
de que a redlidade aparente sgja a expressio de uma esséncia, de que o fluxo do

12 A expressio “ontologia negativa” ¢ tomada de Cléement Rosset (1979), que a utiliza para designar os
sistemas filosoficos que dispensam todo fundamento e fazem dessa recusa do fundamento o seu proprio
axioma
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devir sgja a manifestagdo de um mundo do ser, que a existéncia sensivel seja o
desdobramento de uma instincia supra-sensivel, que as constru¢des perspectivas
sejam arepresentacido de um mundo constituido”. (Rocha, 2003, p.44-45)

E nestes termos que se torna possivel falar de uma ontologia negativa
tracada por Nietzsche. Uma ontologia que repousa sobre o principio da impossibilidade da
particdo do mundo e, portanto, sobre a impossibilidade de existir um principio absoluto de
organizagio, exterior ao proprio mundo e idéntico a si proprio. Sua ontologia é negativa
porgue com ela Nietzsche faz do mundo uma realidade sempre imanente, onde nao ha lugar
para um outro mundo que Ihe dote ou funde um sentido absol uto.

Mesmo nos escritos de juventude essa concepgdo de algum modo ja
atravessa 0 pensamento de Nietzsche. No “Nascimento da Tragédia” (1992), embora
mantenha uma concepgio algo “metafisica” de que ha uma esséncia dionisiaca para além
das aparéncias, Nietzsche ja sustenta a idéia de que essa esséncia dionisiaca ndo pode
constituir a razao, o fundamento ou a causa do mundo. Diferente disso, se trata de uma
instancia impossivel de medir e privada de inteligibilidade. 1sso constitui uma verdade
tragica que ¢ a propria inexisténcia do Ser. A despeito de ser considerada a fase
“metafisica” de Nietzsche, tal concep¢ao exige um entendimento bastante particular. Trata-
se de uma metafisica de artista, como o proprio autor a denominou. A arte seria 0 modo
mais eficiente de enfrentar a insuportavel e ininteligivel esséncia dionisiaca do mundo.
Mais eficiente que a razao nio por mera possibilidade de acesso ao dionisiaco, mas porque
a arte ¢ o que tornaria uma tal experiéncia de aproximagdo mais suportavel. Isso
possibilitaria “uma nova forma de conhecimento, o ‘conhecimento tragico’, que, mesmo
para ser suportado, precisa da arte como meio de protegdo e remédio”. (Nietzsche, 1992, §
15) E, desse modo, uma metafisica paradoxal, na medida em que mantém o pressuposto de
uma esséncia, mas o que caracteriza essa esséncia sao atributos que ndo cabem a algo que
se pretenda essencia. Uma anti-metafisica, praticamente.

No conjunto da obra, cada vez mais Nietzsche fara da metafisica seu avo de
critica e os limites da consciéncia serdo apontados com maior clareza algum tempo mais
tarde, em “A Gaia Ciéncia”, quando critica 0 modo como a pretensdo do conhecimento nos
priva daquilo gque é estranho a consciéncia, ao habito e a familiaridade. O conhecimento

pela consciéncia resulta de uma re-cognigao.
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“Nédo mais do que isto: algo estranho deve ser remetido a algo conhecido. E nos,
filésofos — ja entendemos mais do que isso, ao falar de conhecimento? O
conhecido, isto ¢é, aquilo a que estamos habituados, de modo que nio mais nos
admiramos, nosso cotidiano, alguma regra em que estamos inseridos, toda e
qualquer coisa em que nos sentimos em casa: como? (...) Quando reencontram nas
coisas, sob as coisas, por tras delas, algo que infelizmente nos ¢ bem conhecido ou
familiar, como a nossa tabuada, a nossa logica ou o nosso querer e desejar, como
ficam imediatamente felizes! ” (Nietzsche, 2002, §355)

Em “Humano, Demasiado Humano” ele dara for¢a a critica dos ideais
metafisicos, modo que ele reconhece e repudia no proprio pensamento em fases anteriores.
Mas ainda ali Nietzsche da a ver que suas reflexdes sdo uma transi¢ao na dire¢do daquilo
que afirmara com maior radicalidade em “A Gaia Ciéncia”. Ele aponta um necessario
resfriamento na época tropical das crengas metafisicas, religiosas e estéticas, mas sabe que
tal resfriamento coloca em risco a propria vida. Ele chega a propor um sistema bicameral da
cultural — idéia que depois abandona — segundo o qual o cérebro deveria ser dotado pela
cultura de duas camaras separadas, uma para sentir a ciéncia e outra para a nao-Ciéncia. A
primeira seria a fonte de regulagao da forga e do aquecimento das paixdes geradas pela
segunda.

Nietzsche assume que 0 “erro hereditario” de todos os filosofos é nao
reconhecer que também a faculdade de conhecer tem um curso historico ou, mais

propriamente ainda, uma pré-historia biologica.

“Se o ser humano tece um mundo todo a partir dessa capacidade de conhecer,
também descobre que foi esse mundo que o teceu junto com sua capacidade de
conhecer. Ele conhece a Natureza, que o faz conhecer. Ele ¢ um acontecimento da
historia natural do autoconhecimento da Natureza. No ser humano ela prepara um
palco para s mesma, onde possa aparecer. Por um breve instante a natureza
contempla a s mesma ho ser humano, esse animal inteligente. Foi 0 minuto mais
arrogante e mentiroso da ‘histéria do mundo’, escreveu Nietzsche em seu texto
sobre a verdade, mas apenas um minuto.” (Safranski, 2005, p.156)

Os escritos desse periodo sdo convencionalmente inscritos no rol dos
racionalistas, umavez que Nietzsche teria feito um deslocamento importante, fazendo valer
mais fortemente uma critica racionalista a impossibilidade do mundo verdadeiro, em
detrimento de uma critica da razdo cientifica feita pelo elogio da arte tragica. Essa negagao
da possibilidade de um mundo verdadeiro teria levado Nietzsche a recair num realismo

ingénuo de forte inspiragdo racionalista, revisto nas obras subseqiientes.
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Mas ali ja estdo presentes suspeitas a respeito da propria finalidade darazio.
Nietzsche aponta de modo bastante claro uma oposigao entre razao e crenga, apontando que
0 grau ultimo da crenga € a crenca na propria razdo, o que faz essa oposi¢do deixar de

existir.

“O grau de crenga de que uma pessoa precisa para se desenvolver, sua necessidade
de um elemento ‘estavel’ que ela deseja inabalavel porque ai se apdia — indica 0
grau de sua forca (ou para dizé-lo com mais clareza, de sua fraqueza) (...) Alguns
tém ainda necessidade da metafisica; mas também esse impetuoso desgjo de certeza
gue eclode hoje entre as massas sob a forma cientifico-positivista, esse desgo de
querer possuir algo de absolutamente estavel (...) testemunha ainda a necessidade de
um apoio, de um suporte, em resumo, um instinto de fraqueza.” (Nietzsche, 2002, §
347)

Ha estagios de uma crenga em que a razdo pode ser util para desfazé-la. No
entanto, a razao nao ¢ eficiente para destruir a crenca nela propria. Nao sendo a razdo um
antidoto aplicavel a propria crenga racionalista, tanto mais ela se fortalece e incrementa a
cegueira. Com isso, ele propde que na tarefa de critica a Verdade, ao mundo verdadeiro ¢
por decorréncia, a inteligibilidade do mundo, a razdo devera funcionar como uma escada
que auxiliara na ultrapassagem da crenga num além-mundo. Para isso, no entanto,
chegando ao final da escada, ¢ preciso recuar alguns degraus para abandonar também a
propria crenga na razdo que nega a metafisica. “Os mais esclarecidos chegam somente ao
ponto de se libertar da metafisica e langar-lhe um olhar de superioridade; ao passo que aqui
também, como no hipddromo, é necessario virar no final da pista”. (Nietzsche, 2003, § 20)
E assim que ele comeca a tratar a propria ciéncia como uma sutil expressio da metafisica
que também precisa ser superada.

A consciéncia, portanto, vai ser tomada a partir das formulagoes de “A Gaia
Ciéncia”, como apenas um orgao de dire¢do ¢ um meio de comunicabilidade, e ndo a via
régia de acesso a realidade naturalmente dada ao individuo por uma condigdo natural.

E do ponto de vista genealdgico que Nietzsche destituira a consciéncia de

seu estatuto privilegiado de fungdo “essencial”.

“Que as nossas acdes, pensamentos, sentimentos € mesmo movimentos, nos
cheguem a consciéncia — pelo menos uma parte deles — é a conseqiiéncia de um
terrivel, de um longo ‘é preciso’, reinando sobre o homem: ele precisava, como o
animal mais ameacado, de auxilio, de protecdo, ele precisava de seu semelhante, ele
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tinha de exprimir sua indigéncia, de saber tornar-se inteligivel — e, para tudo isso,
ele necessitava, em primeiro lugar, de consciéncia, portanto, de saber ele mesmo o
que |he falta, de saber como se sente, de saber o que pensa. Pois, para dizé-lo mais
uma vez: 0 homem, como toda criatura viva, pensa continuamente, mas nio sabe
disso; 0 pensamento que se torna consciente é apenas a minima parte dele, e nos
dizemos: a parte mais superficial, a parte pior: - pois somente esse pensamento
consciente ocorre em palavras, isto é, em signos de comunicagdo; com o que se
revelaaorigem da propria consciéncia.” (Nietzsche, 2002, §354)

Vae notar que a subjetividade at¢ meados do século XIX era concebida
hegemonicamente como sinénimo de consciéncia. Disso decorre que o individuo foi desde
0 comego das ciéncias humanas o sujeito da consciéncia, esse duplo a que se refere
Foucault ao tratar da posi¢do ambigua do Homem na episteme moderna.

Assim, a critica tomada de Nietzsche ndo incide apenas sobre o primado da
consciéncia em detrimento das forgas naturais, mas também sobre a unidade do “Eu”, que
sera frontalmente atacada alguns anos mais tarde em “Para Além do Bem e do Mal”. A
desconstrugdo do primado da consciéncia ndo produz efeitos apenas no campo da teoria do
conhecimento ou na critica da religido e da metafisica. Destituir a consciéncia de seu lugar
privilegiado, como instancia soberana de conhecimento do mundo, leva necessariamente a

fragilizagao dos limites da individualidade dados pela identidade do “Eu”.

“Ao afirmar que a unidade da consciéncia (a ‘alma’, o intelecto, o ‘espirito’) ndo
constitui 0 nucleo da subjetividade; que tomar consciéncia de si é perder-se a S
mesmo, para s mesmo; que temos que postular uma racionalidade inconsciente (em
sintonia com o corpo e os impulsos), Nietzsche pretende subverter toda uma
ancestral tradigdo filosofica que vai de Socrates ao idealismo alemio, passando
pelos pensadores medievais, por Descartes, Leibniz e todos os pais fundadores da
filosofia moderna. A consciéncia ndo pode mais ser pensada como o atributo
essencia da substancia ‘Eu’, nem mesmo — uma vez destituida daquela dignidade
ontolégica que lhe atribuia a metafisica dogmatica — cOmMO apercepeao
transcendental que, nos termos de Kant, deve ser necessariamente pensada como
eemento formal, unidade sintética que acompanha indefectivelmente todas as
nossas representagoes.” (Giacoia Junior, 2001, p.42)

E nesse sentido que se recoloca a questdo do pensamento. O pensamento que
pode inventar problemas.

O “eu penso” e o “eu quero” sao destituidos de sua onipoténcia e passam a
existir na condigdo de efeitos e ndo mais de agentes. O “Eu” entdo funciona como uma

Sintese conceitual que permite através da consciéncia encobrir relagdes de forca sempre



28

pré-pessoais. O sujeito surge como uma ficgdo de unidade e coeréncia que somente a
consciéncia e a linguagem, com finalidades comunicativas, conseguem organizar. “Algo
pensa, mas que esse ‘algo’ seja justamente o antigo e célebre ‘eu’ ¢, dito com indulgéncia,
somente uma suposi¢do, uma asser¢ao, mas nunca uma ‘certeza imediata’ (Nietzsche,
2003, §17)

A crenca na unidade do Eu, presente também no atomismo materialista seria
um desdobramento do atomismo da alma, segundo o qual haveria uma esséncia eterna,
indestrutivel e indivisivel, como uma moénada, autora do pensamento e da vontade. Para
Nietzsche, no entanto, “nosso corpo nada mais é do que um edificio coletivo de varias
amas’. (Nietzsche, 2003, §19) E alma aqui designa o conjunto das forgas e organismos
MiCcroscopicos que compde o corpo, em permanente disputa e tensao.

O “Eu”, desse modo, funciona como um modo de estabilizar a
multiplicidade e possibilitar, como uma ficgdo reguladora, o proprio conhecimento do

mundo.

“O que me separa do modo mais profundo dos metafisicos € isto: ndo concordo que
0 ‘eu’ seja aquilo que pensa; ao contrario, considero o ‘eu’ como uma construgao
do pensamento, com 0 mesmo vaor que ‘matéria’, ‘coisa’, ‘substincia’,
‘individuo’, ‘proposito’, ‘nlimero’, isto €, s6 como fic¢do reguladora, com a ajuda
daqual seintroduz, se inventa, no mundo do vir a ser, uma espécie de estabilidade
e, portanto, de ‘cognoscibilidade’”. (Nietzsche, 1975 apud Barros Filho, 2005, s/p)

Em resumo, o que se refuta com o pensamento de Nietzsche ¢ ndo apenas o
primado de uma consciéncia soberana, mas a unidade de um “Eu” que seria o agente dessa
consciéncia.

Assim, o problema que aqui se vai desenhando ¢ aquele que diz respeito ao
modo como se articulam comunicagio, linguagem, socialidade e as politicas fundadas sobre
0S pressupostos metafisicos da Verdade, da Consciéncia e do “Eu”.

Giovannini  (1987), num intento de tratar a historia dos meios de
comunicagido propde como ponto de partida as mais antigas mensagens visiveis, chegadas
até nos pelas marcas pictoricas do Paleolitico. O autor fala de uma certa impropriedade de
tal tomada como ponto de partida por considerar que uma possivel “arte pré-historica”
estaria dada muito mais para uma fungdo expressiva € nio necessariamente para um

proposito especifico de comunicagdo. No entanto, ¢ este o marco inicial por ele tomado
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para propor um passeio pela histéria dos meios comunicativos, 0 que equivale a transitar
pelo curso histoérico da propria linguagem.

Conhecimentos acerca do periodo de extingdo de algumas espécies ditas
primitivas e a respeito da radical mudanga de habitat de algumas outras levam a supor que
os ciclos da pintura pré-historica situam-se no ultimo periodo do Paleolitico superior, entre
trinta e dez mil anos atras, periodo coincidente com o aparecimento do homo sapiens. As
hipoteses mais aceitas quando se trata de tomar em analise o surgimento das representagdes
de elementos do mundo primitivo vao na dire¢do de descrever um valor magico dessas
expressoes relacionando-as a criagdo de condicdes para o favorecimento da caca. Supde-se
gue aguma variagdo daquilo que convencionamos chamar de linguagem ja estivesse
presente no homem paleolitico, capaz de fabricar utensilios necessarios a sua arte e
inscrever nas paredes das cavernas seus signos segundo critérios relativamente complexos.

Varias sdo as teorias que tentam explicar o aparecimento da linguagem.

“Falou-se de uma origem onomatopéica, isto ¢, através da imitagdo dos sons
existentes na natureza; de um estagio mais evoluido da expressio de emogdes
imediatas, ou sgja, da passagem de expressdes nao-verbais a expressdes verbais,
com base no estudo dos chimpanzés. Finalmente, e talvez esta sgja a hipotese mais
debatida, interpretou-se a linguagem como um estagio sucessivo a comunicagao
através dos gestos. Como a gesticulagdo ¢ mais difundida entre as sociedades por
assim dizer primitivas do que entre as mais adiantadas, pensou-se que a linguagem
dos gestos tivesse precedido a das palavras. Porém, a passagem do gesto a palavra
ndo ¢ automatica, pois enquanto o gesto identifica uma situagdo global, a palavra
refere-se a uma simples coisa ou agdo e, portanto, a passagem de um sistema ao
outro implica um salto de qualidade que ainda continua totalmente misterioso.”
(Giovannini, 1987, ibid. p.27)

Aqui nao se trata, no entanto, de determinar de modo preciso a data do
aparecimento da linguagem. Antes disso, vale pensar N0 processo que a instaura como uma
necessidade social. O que vae agui, ¢ o destaque para a imbricacdo dos seguintes
elementos. sobrevivéncia-agrupamento-linguagem. “A  linguagem, mesmo se nao
articulada, pressupde a capacidade de traduzir em conceitos os elementos da vida cotidiana
(...) capacidade esta que 0 homem deviater quando comegou a forjar os utensilios e a usa-
los e quando comegou a cooperar com seus semelhantes, dando origem a uma sociedade

embrionaria”. (Giovannini, 1987, p.26)
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Por ndo interessar a discussao em torno do aparecimento da linguagem em
termos precisos do ponto de vista historiografico, opta-se por centrar a atengao naquilo que
constitui um momento crucia, se ndo de seu aparecimento pelo menos de seu grande
impulso na historia da humanidade: a revolugdo neolitica. Refere-se ao periodo aproximado
entre seis e trés mil anos antes de Cristo, quando se da a passagem da caga a agricultura ¢ a
criacdo de animais, com o que a necessidade de um trabalho coletivo e a sedentarizagdo
passam a constituir novos modos de organizagio da vida humana.

A fragilidade fisica do homem associada ao risco da variedade e for¢a dos
elementos da natureza foi o fator principal na produgio das demandas por agrupamento.
Pelo menos essa ¢ a versdo hegemonica quando se trata de explicar 0 aparecimento dos
primeiros regimes de socialidade. E nesse sentido que a linguagem parece ter funcionado
como um forte instrumento dessa aproximagdo necessaria, sem a qual teriam sido
impossiveis a afirmagdo e perpetuagdo da espéciec humana. A experiéncia de agrupamento
impde uma necessidade de comunicagio. E preciso comunicar de algum modo para poder
estar junto e, assim, torna-se indispensavel certa identidade. Um signo coletivo s6 o é
efetivamente quando se faz para todos. Signos uniformemente validos para um certo
agrupamento sio a condi¢do primeira para sua manutengdo como grupo. Trata-se de uma
imbricagdo inextorquivel: o homem que se agrupa para sobreviver precisa comunicar-se €
paratal, o estabelecimento de certa identidade de signos torna-se indispensavel. O “homem
inventor de signos ¢, ao mesmo tempo, o homem que adquire uma consciéncia cada vez
mais aguda de s proprio: foi somente como animal social que aprendeu a fazé-lo”.
(Nietzsche, 2002, §354)

A0 mesmo tempo em que essa trama entre agrupamento, linguagem e
consciéncia ¢ condigdo indispensavel para a manutencao de certo equilibrio social, sem o
qual possivelmente a espécie humana ndo sobreviveria, a imbricagdo desses elementos
acaba por produzir um efeito de simplificagdo. A identidade é condig¢do para que a palavra
exerca sua funcdo comunicativa. Comunicar, no sentido hegemonicamente estabelecido
demanda, necessita, requer identidade. A comunicagdo tornou-se possivel com a
emergéncia de um pensamento embrionariamente conceitual. E quando as palavras passam
adesignar as coisas e tornam-se uniformemente validas e obrigatorias para tais designagdes
(conceitos) que a comunicagao encontra solo propicio para seu desenvolvimento. Contudo,

ha nisso um forte aplainamento das diferengas, das singularidades. Passar 0 mundo pelas
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tramas da linguagem, supor descrevé-lo com signos que sgiam uniformes e, por uma
necessidade comunicativa, obrigatorios para designagdo das coisas, ¢ reduzir a
multiplicidade do mundo aos limites da criagdo dos signos. Mas talvez ainda mais
importante do gue isso tenha sido a ilusio de que com os signos regulares, validos e
obrigatorios para uma lingua capaz de comunicar-se, tenha-se conseguido dar inicio a
proclamagio da Verdade. E essa a redugdo: a multiplicidade cadtica, violenta e arriscada
do mundo diminuida a Verdade das coisas, desvendada pela linguagem supostamente
instrumental.

A linguagem ¢ o mecanismo pelo qual se cede a um fascinio pela Verdade,
quando se supde uma identidade entre as palavras e as coisas. E dessa ficgdo de verdade
que parece ter-se nutrido, ao largo de toda sua histéria, tanto a comunicagdo quanto a
propria linguagem. Assim, a linguagem, e mais particularmente os signos de finalidade
comunicativa, respondem, ja em seu nascedouro, aquilo que a estrutura raciona nascida
com a filosofia socratico-platénica traz como fundamento: uma necessidade de duragdo
como modo de aquietar a multiplicidade cadtica e movente do mundo. A cria¢do dos signos
e sua tendéncia ao estabelecimento conceitual constituiram a primeira experiéncia humana
de duragao, coincidente com as demandas por agregacdo e com o proprio desenvolvimento
de uma progressiva consciéncia de si. Assim, ¢ essa experiéncia de dura¢do que vai
fomentar a crenca na Verdade, corolaria do primado da consciéncia e da unidade do “Eu”.

Por isso, uma critica da Verdade, da Consciéncia ¢ do Eu, como a propde
Nietzsche, esta indissociavelmente atrelada a uma critica da linguagem. Uma critica cujo
alvo ndo ¢ apenas a hegemonia de certas gramaticas (cientifica moderna, crista, ou qualquer
outra), mas a propria relagdo estabelecida com os signos por for¢ca de uma necessidade

comunicativa e de agregagao da espécie humana.

“0O que buscamos argumentar ¢ que a critica nietzschiana da linguagem remete néo
somente ao problema da gramatica, mas fundamentalmente ao problema dos signos.
A gramatica, como o conjunto de leis da linguagem, resulta de uma relagdo
especifica que os homens estabeleceram com as palavras. Nao é a linguagem
metafisica, a razdo e suas categorias, o avo fina da critica de Nietzsche, mas a
relacdo que o homem estabeleceu com a linguagem, mesmo antes do surgimento
destas categorias. Se esta relagdo ndo existisse previamente na linguagem, ¢
provavel que o platonismo e o cristianismo ndo tivessem como Se sustentar. E na
relagdo de correspondéncia entre as palavras e as coisas que reside o fundamento da
vontade de negagdo, a vontade de verdade.” (Mosé, 2005, p.54)
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O desenvolvimento das diferentes gramaticas compositoras daquilo que
poderiamos chamar de uma historia da linguagem ou da comunicag¢do ¢ o conjunto dos
desdobramentos posteriores de uma logica identitaria estabelecida logo nos primérdios da
propria linguagem. A ldégica da identidade entre as palavras e as coisas que dara
possi bilidade no pensamento filosofico e cientifico modernos a uma duplicagdo do mundo.

“Sem duvida alguma, quem quer o verdadeiro, no sentido intrépido e
supremo que pressupde a fé na ciéncia, afirma por esta mesma vontade um outro mundo,
que ndo o da vida, o da natureza e o da histéria”. (Nietzsche, 2002, § 344) Resumidamente,
pode-se afirmar que a partir dessa posi¢do ontologica apresentada por Nietzsche, importa
pouco recusar uma adesio dogmatica aos produtos da ciéncia, se ndo se colocar em
guestdo, antes disso, seu postulado basico: a crenca na existéncia de um mundo em si
mesmo racional, cognoscivel e comunicavel.

Sociaidade, comunicagao e consciéncia sdo os termos do problema que aqui
se apresenta. O trabaho intenta percorrer as proveniéncias e emergéncias da relagao
inextorquivel entre esses termos no mundo contemporaneo, focando especialmente o
evento daincitagao e prestigio que a comunicagdo auto-referente vem ganhando nas ultimas
décadas no campo das ciéncias humanas.

Nao se trata de uma boa intengao, portanto. Ndo se trata do “meu” problema.
E antes disso, uma resposta aquilo que se agita na atualidade e forca o pensamento. Trata-se

de preferir o mundo.

HISTORIA, GENEALOGIA E ENSAIO

“(...) para assinalar a singularidade dos acontecimentos, fora de qualquer
finalidade monotona, espreitd-los ld onde menos se espera e no que passa
por ndo ter historia alguma”

Michel Foucault

No exercicio de percorrer o evento da comunicagdo auto-referente e seus
efeitos, sera assumida aqui uma atitude genealogica. Mas operar genealogicamente nao é

exatamente contar uma histéria.
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Entdo, esboga-se agui, de maneira breve, um mapa daguilo que se
convencionou chamar historia cultural frente a tradigao historiografica, para desembocar na
perspectiva da historia do presente e da atitude genealdgica inspirada em Michel Foucault.
Trata-se ainda, 0 ensaio como estratégia discursiva dessa atitude genealogica, descrevendo
e justificando seu uso neste trabal ho.

Cerca de 80% da producao historiografica brasileira encontra-Se no campo
da historia cultural. (Pesavento, 2004) Contabilizam-se neste indice ndo apenas as
produgdes especializadas, livros ¢ artigos académicos, como o conjunto das comunicagdes
em eventos, teses e dissertagdes em andamento nas universidades do pais. Chega-se afalar
em uma virada no dominio da Histdria, que estaria sendo gestada desde meados da década
de sessenta do Século passado, no bojo de uma intensa modificagdo nos modos de
organizagio social e politica da atualidade. Trata-se de um conjunto de transformagdes em
todos os campos, por forga de movimentos que vém dando materialidade aquilo que
modernamente se chama de crise dos paradigmas explicativos da realidade. Pode-se falar
de uma certa faléncia dos grandes regimes explicativos, sustentados por um regime de
verdades totalizantes e universalizadoras. Trata-se de um fim das “certezas normativas de
analise da historia, até entdo assentes. Sistemas globais explicativos passaram a ser
denunciados, pois a realidade parecia mesmo escapar a enquadramentos redutores, tal a
complexidade instaurada no mundo pos-Segunda Guerra” (Pesavento, 2004, p.9).

Uma variedade de grupos e movimentos sociails marca 0 cenario desta
época, colocando em questdo, por sua propria existéncia, os marcos racionais e logicos que
até entdo vigoraram hegemonicamente no trato da histéria. A emergéncia de novas questdes
e interesses, fomentados pelo conjunto das transformagdes na politica ¢ economia mundial
fez urgir no presente novas demandas, para as quais outros modos de pensar a historia
foram requeridos. Frente a isto, se estabelece um choque com a suposta consolidagao de
determinados paradigmas historicos, calcados em principios de predigdo condenados a
rigidez dos model os.

As transformagdes nao assolam somente a tradigdo historica, sendo que se
espalham pelos intrincados meandros da trama social, alcancando os mais diferentes
campos desde a cultura académica aos modos de organizagdo da vida cotidiana em suas
variadas expressoes. Todo um conjunto de transformagdes na consisténcia do campo social

foi constituindo aquilo que o sociélogo polonés Zygmunt Bauman (2001) chamou de uma
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“modernidade liquida”. Ainda atrelada ao idedrio moderno de derretimento dos sélidos e de
reformulagdo das estruturas com vistas a consolidagdo de uma nova ordem, a versao liquida
da modernidade leva ao extremo tal proposito, fazendo da flexibilizagdo ndo mais um meio,
mas um fim em si mesmo, como aponta o autor. Neste cenario, alteragdes significativas nas
nocoes de tempo, espago, trabalho, comunidade, individualidade, entre tantos outros
conceitos caros a modernidade, vao fazendo ruir toda uma tradi¢do explicativa calcada
numa certa ordem de funcionamento social. Modificagdes nos diagramas de poder da
sociedade contemporanea fizeram ruir certas analiticas no campo da economia, da politica e
da cultura, demandando novas modalidades de compreensio, frente a vertiginosa
complexificagdo do mundo. Como o faz em obras anteriores, Bauman (1999, 2000) mapeia
as intrincadas articulagdes que compdem o presente, mostrando como o ideario moderno da
atualidade requer uma cuidadosa analise que abdica de sua idealidade descritiva a partir das
referéncias da tradi¢do historica, para entender o mundo em estado de emergéncias, nas
suas atuais modalidades de constitui¢io e funcionamento.

A Histéria, herdeira de Clio namitologia, tendo transitado do tempo do mito
ao tempo dos homens pela definicao aristotélica, se fez prisioneira de uma suposta narrativa
da Verdade. Concebida enquanto narrativa do verdadeiro, a historia foi tida como a
realidade do acontecido, sinénimo do passado. E sob essa roupagem que a Historia
transitara ao longo de varios séculos, se inscrevendo em diferentes tradigdes. A ciéncia que
estuda o passado. Esta postura acentua-se no racionalismo cartesiano do Século XVII,
passando pelo [luminismo oitocentista e galgando sua condigéo cientificista no século XIX.
Neste transito, pode-se perceber de maneira nitida sua inscri¢do no projeto moderno oficial:
aandltica da verdade.

Concebida na condigao de Ciéncia, a Historia adentrou-se pelo século XX
com seu rigoroso instrumental metodolédgico, calcada em leis, sustentando pela premissa
cientifica a autoridade de seu discurso sobre o passado. E neste mesmo cendrio,
devidamente guardadas as particul aridades de sua constitui¢do que uma inspiragao marxista
de analise veio consagrar a suposta cientificidade da ciéncia historica no projeto de

descrigdo fiel da realidade.

“Por longo tempo, no Brasil, os historiadores percorreram os caminhos do
marxismo, particularmente forte nos anos 70, em um contexto de ditadura e
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repressio (...) As questdes que mobilizavam o debate, e com ele a pesquisa, no
ambito da historia, eram aquelas relacionadas com o processo de acumulagido
capitalista no pais, com a formagdo das classes sociais e seus limites de atuagao,
bem como a presenca do Estado e seu carater no Brasil, tal como as condicionantes
ideologicas que explicavam o autoritarismo. Algumas certezas povoavam o
universo mental da maioria dos historiadores: a dinamica da dominagdo e da
resisténcia, a luta de classes como motor da historia, as contradi¢des presentes no
social, as explicagoes racionais da realidade.” (Pesavento, 2004, p.104)

Ja nos anos setenta, mesmo algumas vertentes marxistas de analise
dedicaram-se a critica dos pressupostos cientificistas da concepgdo de ciéncia historica,
produzindo uma fissura no racionalismo cartesiano predominante. Antes disso, no proprio
Século XIX, alguns autores ja chamavam a atengdo para a ndo-linearidade do tempo
historico e a possibilidade de uma busca de sentidos feita de modo mais contingencial.

O abalo que as transformacdes da década de sessenta e suas decorréncias
trariam aos quadros formais da analise historica, incidiram bem mais sobre as vertentes
marxista e da Escola Francesa dos Annaes, sendo gestado, inclusive, no ambito destas
proprias escolas. Tal crise de paradigmas incidira sobre o Brasil especialmente nos anos 80,
onde ha um predominio marxista de compreensao da historia. “Suas vertentes de analise
preferenciais eram aquelas da historia economica, analisando a formagao do capitalismo no
Brasil (...) No tocante a historia politica, eram privilegiados os trabalhos que discutiam a
natureza do Estado e a formagdo dos partidos politicos (...)” (Pesavento, 2004, p.11)
Concomitantemente, porém como menor for¢a, a Escola dos Annales inspirava a
historiografia nacional. Vae destacar que estas posi¢cdes dividiam espago, ainda, com
formas mais tradicionais da abordagem histérica que perduraram com uma certa tonica por
algum tempo.

As criticas sobre o ideario marXxista advinham, no plano internacional, de
toda a conjuntura socio-politica decorrente das experiéncias embasadas nesta postura nas
décadas de 50 a 80, culminando com a emblematica queda do muro de Berlim. Associadas
a estas, as criticas teoricas fundamentavam-se na rigidez dos modelos explicativos
marxistas, quando confrontados com a crescente complexidade dos modos de organizagéao
socia e politica, num contexto de franca internacionaliza¢do do capital ¢ dos modos de

existéncia.’® A critica & Escola dos Annales, grosso modo, desdobrava-se sobre as ambic¢des

3 Guattari (1986) em 1982, referindo-se aos rumos do Capitalismo, assim se manifesta: “A crise mundial em
que estamos mergulhados é, a meu ver, uma crise dos modos de semiotizagdo do capitalismo, ndo sé a nivel
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de uma histéria total, criticada por sua ineficiéncia explicativa, restringindo-se a uma
narrativa historica. O esvaziamento tedrico e seu parco poder explicativo eram os alvos
diletos da critica, que mesmo reconhecendo a importancia da dita escola, especialmente na
década de 30 ao arrogar-se a condi¢dao de alternativa ao marxismo e a historia do

acontecimento, desinvestia sua autoridade no trato das categorias historicas.

“Os anos 80 trouxeram para os intelectuais brasileiros, na virada da abertura
democratica do pais, a tradugdo de alguns autores fundamentais para uma
renovagdo do pensamento: Antonio Gramsci, Walter Benjamin, Michel Foucault,
Marshall Berman, Edward P. Thompson. Alguns deles eram mais lidos e
difundidos, outros, apenas aflorados, timidamente, nos debates, mas todos eles
indicavam, com as suas reflexdes, que a historia se reorientava na sua reflexdo e
pesquisa, alargando o seu campo.” (Pesavento, 2003, p.105)

Neste bojo, a inclusio de novos temas e categorias histéricas, nao apenas
deslocava o interesse dos historiadores, senio que colocava em xeque o patamar
epistemol 6gico em que se sustentavam tais produgdes. Encontra-se aqui, especialmente, um
movimento na diregdo de considerar a historia como narrativa, como um certo discurso
sobre o mundo que faz de uma montagem de agdes encadeadas e dotadas de sentido, um
conteado explicativo do real. Passa-se a atentar ainda para uma outra dimensio incluida
neste processo que diz respeito a0 enderegamento desta narrativa histérica, ou seja, as
condi¢des de recepcdo deste discurso como fatores intervenientes na producdo do arranjo
historico. Além disso, outros tantos elementos passaram a inquietar ndo s historiadores,
como fildsofos, sociologos, lingiiistas, psicologos, abrindo espago para um conjunto de
novas modalidades de abordagem historica, cada qual a seu turno, inspirada em variagdes
teorico-conceituais produzidas neste tempo de questionamento e transformagdo. Uma
variedade de conceitos novos, assim como outros tantos de significagdes revistas, passaram
a integrar o campo de um certo fazer historico adjetivado como cultural, composto por
tedricos de variadas vertentes, interessados na exploragdo dos diferentes regimes de
significagao construidos e partilhados pelos homens, nas praticas sociais, para explicar o

mundo.

das semioticas economicas, mas de todas as semioticas de controle social e de modeliza¢do da producao de
subjetividade. (...) Uma das caracteristicas da crise que estamos vivendo, é que ela ndo se situa apenas a
nivel das relagdes sociais explicitas (...) Trata-se de uma crise dos modos de subjetivacdao, dos modos de
organiza¢do e de sociabilidade (...) que escapam radicalmente as explicacoes universitarias tradicionais —
socioldgicas, marxistas ou outras.” (p.190-191)
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A histéria cultural ou uma nova historia cultural, como propde Lynn Hunt
(1992), certamente nao se constitui como um campo homogéneo e consensual de produgao.
Tampouco esta ¢ a expectativa daqueles que nela se inscrevem ou sobre ela postulam. Um
universo que tem comportado a inclusio de autores como Bakhtin, Barthes, Paul Veyne,
Paul Ricoeur, Certeau, Roger Chartier, Peter Burke, Michel Foucault, entre outros,
certamente ndo ¢ passivel de uma precisa localizagao espaco-temporal, sendo que se
constitui como um campo multiplo, no qual alguns pontos de conex@o criam condigdes de
pertinéncia.

Talvez uma das maiores areas de intersecgdo responsavel pela produgio
disso que se convencionou chamar histéria cultural, ou historia social'®, esteja dada por um
conjunto de transformacdes que assolam a experiéncia historica na atualidade, derivando

disto as mais diversas formulagdes, mantida certa proximidade conceitual.

“N&do mais a posse dos documentos ou a busca de verdades definitivas. Nao mais
uma era de certezas normativas, de leis e modelos a regerem o social. Uma era de
davida, talvez, da suspeita, por certo, na qual tudo é posto em interrogagdo, pondo
em causa a coeréncia do mundo. Tudo o que foi, um dia, contado de uma forma,
pode vir a ser contado de outra. Tudo o que hoje acontece tera, no futuro, varias
versdes narrativas. (...) Pode-se mesmo aventar que a Historia tenha sido uma das
ultimas ciéncias humanas a enfrentar essa revisdo de pressupostos explicativos da
realidade. Mas, quando realizou essa tarefa, produziu mais alarde e contestagao.
Mais criticas e ataques, de alas de oOrfaos ou ressentidos, que se julgam
abandonados pela Musa, seduzida por uma nova moda.” (Pesavento, 2004, p.16)

Com este mapa esbogcam-se alguns dos movimentos que vém fazendo a
Historia deslocar-se do projeto hegemoénico de analitica da verdade em dire¢do a uma
perspectiva ontoldgica, que inclui o tempo™ como condicdo de producio das verdades
historicas, cada vez mais distanciadas do determinismo essencialista ou estrutural ao qual
vém submetidas.

E nessa paisagem que se inscreve Michel Foucault.

Miguel Morey (1990b), naintrodugdo da obra “Tecnologias del yo”, aponta
para a possibilidade de uma distinta ordenagdo da obra de Foucault, em que se tem trés

vertentes para uma tnica proposta — fazer uma ontologia historica de noés mesmos —

14 Neste texto as nogdes de historia cultural e historia social serdo trabalhadas como sindnimos.
> Tempo ¢ aqui concebido, no sentido bergsoniano, como tendéncia & divergéncia das formas. O tempo ¢ a
condi¢do de diferenca e criag¢do, ao contrario do tempo cronologico em sua sucessao historica.
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desenvolvida pelo autor ao longo de sua produgido. Tem-se entdo, na obra de Foucault,
segundo ele: 1°) uma ontologia histérica de ndos mesmos em relagdo a verdade que nos
constitui como sujeitos do conhecimento; 2°) uma ontologia histérica de n6s mesmos nas
relacdes de poder que nos constituem como sujeitos atuando sobre os demais ¢; 3°) uma
ontologia histérica de nés mesmos na relagdo ética por meio da qual nos constituimos como
sujeitos de agdo moral.

Sendo assim, Foucault trabalha ao longo de toda sua vasta produgdo no
proposito de tratar o presente em sua emergéncia complexa. Foucault (1990) aponta a
existéncia de quatro tipos de tecnologias responsaveis pela producdo dos regimes de
verdade, representando, cada uma delas, uma matriz da razio pratica. As tecnologias de
produgdo, que permitem produzir, transformar ou manipular coisas; as tecnologias de
sistemas de signos, que permitem utilizar signos, sentidos, simbolos ou significagdes; as
tecnologias de poder, que submetem os individuos a certos tipos de fins ou de dominagéo
(agui estao colocados, para cle, os processos de objetivagdo do sujeito) e ainda as
tecnologias de s, que permitem a0 individuo operar sobre si um certo numero de
operacoes, obtendo uma transformacao de si mesmo com o fim de alcangar certo estado de
felicidade, sabedoria, beleza, etc... Apesar da intensa articulagdo entre as diferentes
tecnologias na produgdo de mundo, Sera ao contato entre as tecnologias de dominagao ¢ as
referidas a sl que Foucault dara o nome de governamentalidade, constituindo-se esta como
uma nova modalidade de articulagao do poder na atualidade.

Pensar 0 presente em sua condigdo de mudanga, eis o permanente desafio
que se coloca Foucault em seu projeto ontologico. Em 1970, em sua aula “A Ordem do
Discurso” (1996) aponta que a produgao discursiva esta controlada por procedimentos de
classificagdo, avaliagdo, divisdo, separagdo e limites. Sendo assim, O desafio estaria
colocado em estudar os jogos de produgao dos discursos que constituem o que se chama
realidade, umavez que esta tltima se engendra na articulacdo de determinadas politicas de
verdade. Embora hgja aqui uma toénica mais arqueolodgica, fortemente presente em seus
textos anteriores, Foucault desloca-se em diregdo a genealogia ¢ a uma analitica do poder.
Nao se trata de querer distinguir com precisao esta passagem, no entanto, vale destacar este

deslocamento, concebido como um desdobramento de sua ontologia do sujeito.
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“Foucault fara seu deslocamento até uma perspectiva propriamente genealdgica —
gquando o problema do sujeito ndo serd mais articulado ao emaranhado dos
discursos, ou as regras de formagdo, ou na teia dos saberes e a partir de um
imbricado de empiricidade (vida, linguagem, trabalho); mas, antes, a multiplicidade
das relagdes de forgas, aos embates mesquinhos, de baixa extra¢do, no acinzentado
pontual e infame de lutas locais, inglorias, e fadadas ao anonimato daquelas vidas.
Sera esta, entdo, a fatidica hora em que uma analitica do poder ocupara o corpo de
seus trabalhos e que, mais do que nunca, a voz em off de Nietzsche se fara presente
no texto foucaultiano.” (Queirds, 2004, p.100)

Neste contexto, a geneal ogia foucaultiana, inspirada em Nietzsche, constitui-
Se como uma estratégia que “sem pretensao metafisica ou epistemologica, visa abordar na
historia e historicamente as forgas, dispositivos, aparelhos, institui¢des que produzem
efeitos” (Aragjo, 2001, p.95) e produzem a realidade. Falar da inspiragdo nietzscheana
equivale a fazer falar uma certa recusa a conceber a histéria como tendo uma origem € um
fim, e os acontecimentos dotados intrinsecamente de um sentido historico. Equivale a fazer
ver a acidentalidade da historia num jogo em gue 0 genealogista opera com “uma espécie
de olhar que dissocia e ¢ capaz ele mesmo de se dissociar e apagar a unidade deste ser
humano que supostamente o dirige soberanamente para seu passado (...) A historia sera
‘efetiva’ na medida em que ele re-introduzir o descontinuo em seu proprio ser” (Foucault,
2000, p.272).

Em “Nietzsche, a Genealogia e a Histéria”, Foucault (2000) apresenta o
modo pelo qual o projeto nietzscheano de uma “Genealogia da Moral” (Nietzsche, 1996)
nao se atrela a uma pesquisa historica calcada na origem (Ursprung), concebida como busca
de um fundamento a-historico determinante e inteligivel da Verdade. Como Ursprung, a
historia teria necessariamente que se render a um principio linear do devir historico, por
meio de uma administragio teleoldgica dos acasos e acontecimentos. Tratar-Se-ia de uma
pesquisa da esséncia das coisas em sua identidade imével, o que sustentaria uma metafisica,
que, arigor, tenta sustentar aidéia de uma raiz comum a todos os movimentos. Uma certa
exatacao do Idéntico, do Auténtico, da Verdade ultima que se esconde por detras da
Mascara das coisas.

Diferente desta postura no que tange a histéria, Nietzsche aponta a
possibilidade de uma Historia Efetiva (Wirkliche Historie), da proveniéncia (herkunft) ¢ da
emergéncia (entstechung). Uma genealogia cinza que se livra da histéria como

reconhecimento, reminiscéncia, continuidade, para pensa-la em sua condigao de
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divergéncia, singularidade, dispersdo e disparate. Uma historia que comporta os desvios, as
acidentalidades, a desmesura das coisas. Proveniéncia e emergéncia passam a ser
operadores de extrema importancia na constituicdo genealdgica, uma vez que eles
destituem valores transcendentes gque sustentam as categorias metafisicas de finalidade,
continuidade, encadeamento, origem. Foucault articula-se a Nietzsche no ponto em que se
da esta recusa a Ursprung.

A proveniéncia diz respeito, nesta perspectiva, a uma certa condigdo de
pertencimento que ndo equivale a identificagdo. Néo se trata de um modo de anulagido das
diferencas, mas, isto sim, de um cruzamento de marcas sutis e singulares que se arranjam
de diferentes modos. “Nao mais a interminavel continuidade da Ursprung, ou a linha
demarcatoria da lenta evolugdo, mas os acidentes, os infimos desvios, os comegos
inumeraveis” (Queiroz, 1999, p.64). O trabalho sobre a proveniéncia “agita 0o que parecia
imovel, fragmenta o que se pensava unido e mostra a heterogencidade do que se pensava
em conformidade consigo mesmo” (Foucault, 2004, p.266). A emergéncia, por sua vez,
refere-se a0 movimento de irrupgdo dos acontecimentos como decorréncia de certos
arranjos de forgas que os tornam possiveis. Nao opera aqui uma mecanica causal que atrela
0 presente a origem e o faz explicavel por um encadeamento 16gico e presumivel de uma
cadeia evolutiva. Esta emergéncia ndo aparece como o termo final de uma cadeia

progressiva. Trata-se de pensa-la como um determinado agenciamento de forgas.

“A emergéncia é, portanto, a entrada em cena das forgas; € sua irrupgdo, o salto
pelo qual elas passam dos bastidores ao palco, cada uma com o vigor e ajoviadidade
que |he é propria. (...) Ninguém €, portanto, responsavel por uma emergéncia,
ninguém pode se atribuir a gloria por ela; ela sempre se produz no intersticio.”
(Foucault, 2000, p.269)

Nessadiregdo € possivel conceber que uma Historia Efetiva, sintonica aquilo
que Michel Foucault trata como genealogia, aborda os acontecimentos como descontinuos,
revigorados que devem ser em suas singularidades. Os acontecimentos estao inscritos, nesta
vertente, como emergéncias de eventos em dispersdo. O jogo e o acaso das forgas
substituem, aqui, alogica mecanica e a teleologia. Além do que, a genealogia coloca-se na
condi¢do de um saber perspectivo, abdicando de qualquer pretensdo universalizante que se

lance na producao de regimes gerais de descri¢do e explicagdo do mundo.
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Com isso, a geneaogia congtitui-se para aém de uma mera
instrumentalidade da perspectiva ontol6gica. Ela €, além disso, “um contra-saber, e por que
nao dizer, um contrapoder, porque denuncia, a todo instante, nao os lugares obscuros aos
quais se reserva a Verdade, mas 0s jogos nos quais e pelos quais a verdade emerge como
uma Forma que se nos impde” (Queiroz, 2004, p.126).

E nisso que reside a poténcia politica transformadora da atitude geneal 6gica:
em fazer “que intervenham saberes locais, descontinuos, desqualificados, ndo legitimados,
contra a instancia teérica unitaria que pretenderia filtra-los, hierarquiza-los, ordena-los em
nome de um conhecimento verdadeiro, em nome dos direitos de uma ciéncia que seria
possuida por alguns”, como postula Foucault (1997) em um de seus cursos no Collége de
France. “Nao sera a escrita critica deste presente, que ja nos falta, a tarefa filosofica
fundamental nos dias de hoje?”’ (Queirdz, 2004, p.140)

Para tal atitude geneal 6gica, toma-Se 0 ensaio como estratégia discursiva. E
ISSO ndo atende somente a uma opgdo estética, sendo que estd ancorada na necessidade de
jogar com a incomunicabilidade da propria experiéncia de escrita do texto. Ensaiar na
escrita de alguns ensaios foi, por assm dizer, uma alternativa de continuar a escrever, a
despeito dos limites com os quais se defronta a escrita. Nao porque o ensaio seja a redengao
de todas as afli¢des, mas porque escrever ensaios apresentou-s€ COMO O mModo mais
estratégico de nao ter que render-se completamente a paralisia do pensamento para, entdo,
poder escrever.

Embora trate-se do ensaio como uma forma especifica, sua nogdo aqui esta
bem mais associada com a idéia de operagdo, uma operagdo-ensaio, COmMo propde Larrosa
(2004a). O que importa efetivamente dar a ver é o que pode o pensamento quando ousa
desgarrar-se do compromisso sistematico com a Verdade.

O ensaio tomado como um modo de operar 0 pensamento, a escrita e a
propria vida, torna-se bem mais que um mero género literario. Desse modo, ensaiar estaria
muito mais proximo de uma atitude existencial, um modo de lidar com a realidade e com o
mundo. A formaensaio seria, portanto, o resultado final de uma atitude existencial mais
aberta, exposta, mais vulneravel a experiéncia, proxima de uma atitude genealdgica como a

pretende Foucault.
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“o0 ensaio ¢ uma determinada operagdo no pensamento, na escrita ¢ na vida, que se
realiza de diferentes modos em diferentes épocas, em diferentes contextos € por
diferentes pessoas. (...) 0 ensaio ¢ o modo experimental do pensamento, o0 modo
experimental de uma escrita que ainda pretende ser uma escrita pensante, pensativa,
gue ainda se produz como uma escrita que da o que pensar; € o0 modo experimental,
por ultimo da vida, de uma forma de vida que ndo renuncia a uma constante
reflexdo sobre si mesma, a uma permanente metamorfose.” (Larrosa, 2004a, p.32)

Nessa diregdo, o ensaio apresenta-se como um modo de escrita que
estabelece uma relagio particular com o tempo presente. A atualidade é um forte elemento
na operacao de ensaiar. Mas ndo a atualidade como o tempo presente que descreve uma
realidade, uma cena ou um fato. Tratase da atualidade da propria experiéncia do
pensamento, da escrita e davida em processo de feitura. 1sso equivale adizer que 0 ensaista
esta sempre falando desde a atualidade do pensamento, mas nem sempre de temas que
estejam vinculados ao presente. Um ensaista podera ser um ensaista-historiador, como o era
Foucault, por exemplo. No entanto, a histéria que 0 ensaio pode favorecer é sempre uma
historia do presente. Ndo necessariamente dos temas/questdes hoje presentes ou atuais, mas
de toda a atualidade do que esta se tornando na relagdo com estes temas/questdes e também
daquilo que se esta deixando de ser para devir. Assim, ensaiar passa hecessariamente por
um gesto de estranhamento das formas evidentes, com 0 que se torna possivel pensar,
escrever e viver no presente de modo um tanto mais transformador. Este ¢ o primeiro
elemento.

O segundo diz respeito a pessoalidade com que a operagao-ensaio se redliza.
Tratase de uma escrita e de um pensamento em primeira pessoa, ainda que
pessoalidade ndo esteja dada como tema ou forma pronominal. A posigdo discursiva que
produz o ensaio ¢ fortemente implicada, como uma posicao pensante que recusa a verdade
objetiva do real abstrato ou empirico. Por isso, o ensaio “ndo ¢ a verdade mais ou menos
definitiva do que Sio as coisas, mas a experiéncia viva de alguém, o sentido sempre aberto
e movel do que nos acontece”. (Larrosa, 2004a, p.37) O pensamento que ensaia, portanto,
nao busca uma autoridade ou uma convengdo externas a si proprio como modo de sustenta-
lo. Qualquer uso, remessa ou referéncia aquilo que ndo € o proprio pensar funcionara como
estratégia de dar a ver OU Ouvir 0 que Se passa huma posi¢ao que é sempre singular. Mas
com isso ¢ importante ressaltar que ndo se esta pleiteando a verdade de um “Eu” tomado

como intimo ou essencial, uma verdade do sujeito.
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A subjetividade que se expressa no ensaio ¢ uma subjetividade que se faz
verdadeira no proprio ato de ensaiar, ¢ isso ¢ bastante diferente de falar em uma verdadeira
subjetividade ou numa verdade subjetiva. Como se trata de um ensaio que se constitui da
atualidade do que as coisas estao se tornando, a subjetividade que se manifestatambém ¢é a
manifestacdo dessa atualidade movente. A palavra que chama para si a condigdo de
“primeira pessoa” do ensaio ¢ a mesma que coloca em questdo a firmeza do que esta
dizendo. Requer, assim, ndo o direito de firmar a verdade das coisas, mas de expressar 0
modo como algumas verdades vao se fazendo ¢ dando densidade ao pensamento, a escrita e
a propria existéncia do ensaista.

Foucault (2001) apontou de modo bastante objetivo essa poténcia
transformadora de um certo modo de pensar e de escrever, e aisso também deu o nome de
ensaio, inscrevendo-o no campo da filosofia. Logo no primeiro texto de seu segundo
volume da Histéria da sexualidade, exatamente no ponto em que esta colocando em questdo
0 projeto que vinha desenvolvendo, e apresentando as modificacdes a que estaria
submetendo-o na continuidade de seu trabalho, a figura do ensaio aparece como a forga
mais viva do pensamento filosofico. Dois pequenos fragmentos. No primeiro, um
guestionamento sobre a importancia de exercitar 0O pensamento como um ato de critica ao
modo hegemdnico de pensar e uma referéncia a necessaria implica¢do da subjetividade no

proprio ato de conhecer.

“De que valeria a obstina¢do do saber se cle assegurasse apenas a aquisi¢do dos
conhecimentos e nao, de certa maneira, e tanto quanto possivel, o descaminho
daguele que conhece? Existem momentos na vida onde a questio de saber se se
pode pensar diferentemente do que se pensa, e perceber diferentemente do que se
Vé, é indispensavel para continuar a olhar ou a refletir. (...) Mas 0 que ¢é filosofar
hoje em dia — quero dizer, a atividade filoséfica — sendo o trabalho critico do
pensamento sobre o proprio pensamento?” (p.13)

No segundo, Foucault aponta o carater experimental do ensaio, sua poténcia
modificadora ndo apenas da relagdo com as idéias, mas, sobretudo, da propria subjetividade

gue se constitui nos jogos de verdade de quem se esta ensaiando.

“0O ‘ensaio’ — que é necessario entender como experiéncia modificadora de si no
jogo da verdade, e nao como apropriagao simplificadora de outrem para fins de
comunicagdo — é o corpo vivo da filosofia, se, pelo menos, ela for ainda hoje o que
eraoutrora, ou sgja, uma ‘ascese’, um exercicio de si, no pensamento.” (idem, p.13)



O terceiro elemento composto a partir daidéia de uma operagdo-ensaio, sera
seu carater hibrido, seu lugar entre a filosofia e a literatura. Na literatura o ensaio tem
aparecido convenciona mente como um estilo autoral, um modo que expressa a experiéncia
de um sujeito e a constru¢do de um mundo. Com isso, 0 ensaio ¢ tomado como um estilo
em que prepondera a forma-homem, o autor, o sujeito. O estilo seria, assim, nada mais que
a marca, na linguagem, de um sujeito particular em seu modo de ver e detalhar o mundo
com suas paavras. A questio fica praticamente reduzida ao emprego de recursos
EXPressivos proprios para uma certa opgao estética.

Na esteira do pensamento de Foucault 0 ensaio aparece com um carater
fronteirico. Ele ndo ¢ meramente um estilo literario, tampouco pode ser julgado
exclusivamente a partir de um critério de coeréncia entre os termos expressivos ¢ a
manifestacdo de um sujeito-autor. O ensaio surge COMo uma operagdo em que a imbricagdo
escrita-pensamento ¢ o personagem central. Ndo o estilo, meramente. A escrita ndo ¢é
apenas a exposi¢ao do pensamento através de um recurso expressivo e estilistico particular.
A escrita é o proprio lugar do pensamento. E nela que o pensamento se faz e se desfaz,
encontrando suas possibilidades de alteragao. Assim, os pares literatura-ficgdo e filosofia-
verdade parecem ja ndo ficar tdo solidos como habitualmente se apresentam. Tomar a
escrita como o lugar do pensamento equivale a abrir-se para o carater ficcional de todo
pensamento filosofico e para a produgdo de verdades no jogo literario. Isso € o que ha de
mais proximo ao pensamento de Foucault e seu modo de tratar tanto a filosofia quanto a

literatura

“Em Foucault, o pensamento se faz escrita, se pensa como escrita e, no limite, se
dissolve em escrita. E ¢ justamente ao dissolver-se como escrita que ele se abre para
a sua propria transformagao, para seu proprio ensaio. Em Foucault, ensaiar seria
uma experiéncia simultdnea de escrita e pensamento, uma experiéncia na qual se
decidiria 0 que nos ¢ dado dizer e o que nos ¢ dado pensar, ao mesmo tempo, NO
presente, na primeira pessoa.” (Larrosa, 2004a, p.41)

Tratar a filosofia como um exercicio que devera levar a pensar de modo
diferente do que se pensava e a alterar o0s modos com 0s quais se torna aquilo que vem
sendo, passa também pela exigéncia de tratar a escrita como uma ascese, um conjunto de

praticas com as quais, bem mais que mostrar-se, constitui-se algo diferente de si mesmo.
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Para Adorno, o ensaio aparece como uma forma que nao compartilha o jogo
organizado da ciéncia e dos conceitos, pelo menos naquilo que ciéncia e conceito ainda
carregam de concepgdes classicas segundo as quais a ordem das idéias poderia espelhar a
verdadeira ordem do mundo. Ensaiar funciona como um modo de recusar-se a excluir o
tempo do campo da filosofia. Contraria uma certa vontade de duragio, de permanéncia, de
eternidade, uma vontade filosofica de absoluto que se rende a crenga na Verdade. O
ensaista e o ensaio se posicionam, portanto, “contra a doutrina, arraigada desde Platdo,
segundo a qual o mutavel, o efémero, ndo seria digno da filosofia; revolta-se contra essa
antigainjustica cometida contra o transitorio”. (Adorno, 1994, p.174)

A abertura do ensaio a experiéncia da atualidade, da subjetividade e da
escrita-pensamento faz com que surja um custo, que 0 ensaista “tem de pagar com aguela
falta de seguranca que a norma do pensamento institucionalizado teme como se fosse a
morte”. (Adorno, 1994, p.177) Mas o ensaio ndo ¢ uma manifesta¢do frivola pautada pela
apologia do pensamento fragmentario ¢ da indeterminagdo. Sua forma atende a um certo
critério de unidade, no entanto, este ndo corresponde diretamente a unidade monista
postulada pela Razio Esclarecida. Assim a unidade do ensaio “¢ determinada pela unidade
do seu objeto, junto com a da teoria e da experiéncia que se encarnaram nela. A sua
natureza aberta nao ¢ algo vago, de sentimento e de estado d’alma, mas alcanga contornos
por seu conteiido. Rebela-se contra a idéia de ‘obra principal’, que, por sua vez, espelha a
idéia de criacdo e de totalidade.” (idem, p.181)

E por reconhecer o limite da lingua e a impossibilidade comunicativa
orientada por um sentido essencial ou absoluto da realidade, que 0 ensaio abre-se como um
desafio expressivo de grande monta. Adorno chega a comparar a pratica do ensaio a
aprendizagem de uma lingua em terra estrangeira sem ter a disposi¢do uma orientagao
escolar da aprendizagem. Esse ¢, para ele, 0 modo como 0 ensaio opera com 0s conceitos,
com as palavras que servem para designagdes uniformemente validas. O estrangeiro-
ensaista tera que experimentar as palavras, experimentar 0s signos sem uma obediéncia
rigorosa a regularidade significante 6bvia para os nativos. Os efeitos de seu ensaio s
poderao ser vistos ou ouvidos com essa ressalva, a de que o ensaista esta na posi¢do de um
estrangeiro. Ndo para que essa evidéncia gere concessoes ou condescendéncia em relagdo a
norma culta, mas exatamente para que na condi¢ao de estrangeiro, experimentador de uma

lingua, tanto os nativos quanto o proprio ensaista possam descobrir novas composigdes,
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novas possibilidades expressivas menos fi¢is a crenga conceitual. Algo proximo da
invengdo de uma outra lingua, uma lingua menor. Menor ndo por seu tamanho, mas pela
recusa de uma maioridade que |he daria a Totalidade, o Absoluto, a Verdade. Talvez por

ISSO 0 ensaio encontre tantas objegoes.

“A objecdo corrente contra ele, de que seria fragmentario e acidental, postula a
totalidade como um dado e, em conseqiiéncia, a identidade de sujeito e objeto;
comporta-se como se dispusesse do todo. Mas 0 ensaio nao quer captar 0 eterno
nem destila-lo do transitorio; prefere perenizar o transitorio. A sua fraqueza
testemunha a prépria nao-identidade, que ele deve expressar; testemunhar 0 excesso
daintengio sobre a coisa e, com isso, aquela utopia excluida na divisdo do mundo
entre o eterno e o perecivel. Naquilo que ¢ enfaticamente ensaio, o pensamento se
liberadaidéia tradicional de verdade.” (Adorno, 1994, p.175)

O ensaio surge aqui como uma maneira de empreender uma atitude
genealogica, aproximando-se dos termos em que Foucault a apresenta. Um exercicio de
pensar o presente em suas vivas condi¢des de emergéncia. Pensar o presente para racha-lo e
dar margem ao surgimento de algo que possa alterar o curso aparentemente natural das
coisas. Jogar com a produgao das verdades de modo ético, a favor da expansdo da vida em
sua poténcia criadora e com isso favorecer a transformagao dos modos de existir.

O ensaio aparece como um exercicio de pensamento algo estrangeiro. Uma
posi¢do que favorece estar colocado a prova, mas ndo a prova de um exame ou inspe¢ao.
Refere-se a prova que se pde num exercicio de ultrapassagem de si mesmo, numa pratica
gue exponha ao risco de diferenciagao, de mudanga, de alteracdo, no pensamento, na escrita
enavida

Montaigne (1972) da palavras que se aplicam ao ensaio Como uma operagao.
“Se minha alma pudesse dar pé, eu ndo me ensaiaria, me resolveria; mas ela se encontra
sempre em aprendizagem e a prova” (s/p). Ensaiar, portanto, ndo corresponde apenas a uma
opcio deliberada de estilo. E mais que isso. E uma tentativa de render-se a escritura formal
de uma tese, mas ainda assim continuar pensando. Pensar algo que faga sentido por
interesse e importancia.

Porque do “que se morre atualmente ndo ¢ de interferéncias, mas de
proposi¢des que nao t€ém o menor interesse. Ora, 0 que chamamos de sentido de uma
proposi¢ao ¢ o interesse que ela apresenta, ndo existe outra defini¢do para o sentido. Ele

equivale exatamente a novidade de uma proposi¢do. Podemos escutar as pessoas durante
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horas: sem interesse. (...) Nao se vai dizer a alguém: ‘o que vocé diz ndo tem o menor
interesse’. Pode-se dizer: ‘esta errado’. Mas o que alguém diz nunca esta errado, ndo é que
estgja errado, ¢ que é bobagem ou ndo tem importancia alguma. (...) As nogdes de
importancia, de necessidade, de interesse sio mil vezes mais determinantes que a nogao de

verdade.” (Deleuze, 1992, p.162)
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PARTE II - JOGOS

DE SOCIEDADE

O mundo ja ndao ¢ mais o mesmo. Alias, nunca foi. Talvez as grandes
modificagdes trazidas pelas ultimas décadas do Século XX estejam associadas a uma
progressiva e inevitavel aceleragdo dos movimentos de mudanga cultural que arrastam
consigo a necessidade de rever os modos de pensar 0 mundo. As imagens de um mundo
consolidado pelatradi¢ao, ancorado na imobilidade das instituigdes sociais e garantido pela
perspectiva de grandes projetos coletivos desfizeram-se pari passu a progressiva
tecnologizagao social, que alterou os modos de experimentar tempo, espago e subjetividade.

A vontade de progresso e renovagao, emblemas tipicos da modernidade
politica e intelectual, cedeu lugar progressivamente a uma compulsiva movimentagao na
direcdo do “novo” e¢ do “diferente”. O tempo de dura¢do das novidades diminuiu
barbaramente e ha uma aparente inevitabilidade de re-invengao permanente dos modos de
ser e conviver. Rapidamente, as novidades tornam-se obsoletas e Sio substituidas por novas
e mais excitantes experiéncias. Nao basta ser novo e diferente. E preciso que a novidade e a
diferenca sejam permanentemente re-encenadas, a cada instante.

As distancias foram encurtadas ¢ o mundo parece ter diminuido.
Paradoxa mente, diminuiu na medida em que se ampliou. O “progresso”, projeto oficial da

modernidade, trouxe a possibilidade de conexdo com os recantos mais longinquos do
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planeta em tempo real e de ter-se virtualmente ao acesso dos dedos tudo e todos, os quais,
outrora, s6 seriam acessiveis a partir de um grande impeto colonizador e expedicionario. O
que parece ter mudado ¢ a consisténcia da modernidade. Como sugere Zigmunt Bauman
(2001), vive-se uma modernidade liquida.

E comunicar constitui-se, nestes dias, como um apelo quase irresistivel.
Estar em rede, estar plugado, conectado, ligado. Estabelecer conexoes, fazer links,
intercambiar. Multiplicam-se os aparatos que buscam encurtar as distancias e favorecer a
transmissdo e o compartilhamento de informagdes. Ja ndo ¢ preciso estar sediado para ser
encontrado ou para comunicar-se. Agrega-se a aparelhagem eletronica ao proprio
instrumental bioldgico e, enganchado, vai-se fazendo funcionar a maguinaria comunicativa
deste tempo. Cada aparato nao apenas com seu valor funcional, mas encharcado de outras
importancias que lhe ddo existéncia num outro regime de efetividade.

Telefones portateis carregam marcas, tamanhos e modelos que jamais se
imaginou, mas para além de sua fungdo imediata, agregam um emaranhado de valores que
os fazem funcionar ndo apenas no cenario da necessidade comunicativa, mas em universos
que vao desde os acessoOrios de vestudrio até esquemas de espionagem e monitoramento.
Mecanismos de comunicagao via internet tornam possivel a conexdo de pessoas nos mais
diferentes e longinquos espacos geograficos, tornando rapidamente “proximos” elementos
que ha bem pouco tempo poderiam ser considerados praticamente incomunicaveis.
Operacdes de gerenciamento e administracdo de sistemas altamente complexos, como o
sistema monetario, por exemplo, estdo em articulagdo direta com um novo modo de
organizagdo social que tem na capacidade de controle sobre a circulagdo de informagdes
um de seus maiores trunfos. O valor da informacdo esta cada vez mais associado a suas
condi¢des de circulagdo na trama social, fazendo com que a importancia das informagdes
esteja dada bem mais por sua possibilidade de veiculagdo comunicativa que por um suposto
valor intrinseco que a caracterize. Fala-se de uma sociedade da informagdo, ndo raro
concebida como sinbnimo de sociedade do conhecimento. Conhecer é, neste cenario,
acessar.

Alastra-se a idéia de que mais importante que acumular informagdes é
conhecer os caminhos e fabricar condi¢des para a acessibilidade. Saber é saber onde
encontrar, ainda que nao se saiba muito bem o qué. Estar bem informado — 0 que equivale a

ter o maior numero possivel de senhas de acesso — ¢ a condi¢ao supostamente indispensavel
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para que se possa estar com 0s outros, sabendo o que dizem, a que se referem, e na maior
parte das vezes, fabricando juizos facil e rapidamente comunicaveis. Trata-Sse de um saber-
para-comunicar sustentado por um comunicar-se-para-saber. Estar informado para
comunicar-se e comunicar-se para estar cada vez mais e melhor informado, eis as condigoes
basicas da socialidade contemporanea.

Esse jogo parece apontar para a constituicdo de uma posigdo de sujeito um
tanto fluida, descolada de referéncias mais densas que lhe possam servir de orientagio™.
Diferente do homem de “personalidade”, aquele que sabe exatamente quem ¢ e por iSso
mesmo pauta suas escolhas a partir desse saber-se sujeito, 0 homem contemporaneo define-
se muito mais por sua condi¢do de conector com a variedade veloz dos elementos que
compdem o mundo em que vive. A eficiéncia dessa condicdo de sujeito estd determinada
mais por sua fluidez, flexibilidade e versatilidade, do que pela coeréncia de uma densidade
(afetiva, cognitiva, cultural...) que lhe sga propria. Essa transformagio da posigao-sujeito
na modernidade atual ¢ um efeito que opera em duas dire¢des.*” Por um lado, ele funciona
como um intensificador da velocidade da maquina moderna, colocada a exigir, cada vez
mais, uma adesio a diluicdo das formas vigentes em favor de um movimento
permanentemente desmanchador. Por outro, esse mesmo efeito opera no sentido de
constituir uma identidade por repeticio continua acabando por estabilizar-se numa
determinada figura de sujeito.

Esse syjeito fluido, flexivel e versatil ¢ um sujeito das altas velocidades. Faz

funcionar a maquina desse tempo. Um tempo em que tudo corre, tudo muda numa

16 Considera-se “posicdo de sujeito” o conjunto das condi¢des que tornam possivel a emergéncia de uma
determinada figura de sujeito, mais ou menos estabilizada em torno de uma certa identidade. Posi¢do de
sujeito esta dada mais para a ordem de produgdo de um territorio, no sentido que lhe atribui Gilles Deleuze,
gue para uma figura identitaria estavel arregimentada no individuo ou na pessoa. Justifica-se assim a
preferéncia por tratar como “posi¢do de sujeito” a esse conjunto de condi¢des, muito proximas da idéia de
subjetividade cunhada por Guattari (1992): “(...) a defini¢do provisoria mais englobante que eu proporia da
subjetividade é: ‘ o conjunto das condigdes que torna possivel que instancias individuais e/ou coletivas
estejam em posigdo de emergir como territorio existencial auto-referencial, em adjacéncia ou em relagdo de
delimita¢do com uma alteridade ela mesma subjetiva.’” (p.19) Uma posi¢ao de sujeito ndo ¢ diretamente
coincidente com a nogao de individuo ou pessoa, ¢, antes, o conjunto de condigdes que acaba por tornar
possivel uma agregacdo mais ou menos estavel. As instancias individuais ou coletivas a que se refere Guattari
sio entendidas como elementos pré ou supra pessoais que compdem a multiplicidade do mundo.
Permanentemente certos arranjos desses elementos favorecem a emergéncia, a estabilizacdo de certas figuras
gue passam a constituir formas “atualizadas” de realidade.

Y Aqui, aidéia de efeito esta deslocada do bindmio causa-efeito. Concebe-se, a partir de Deleuze (1988) que,
arigor, so ha efeitos numa multiplicidade. A concepg¢do de causas é sempre decorrente de um corte arbitrario
gue estanca uma multiplicidade, fazendo aparecer umaraiz, figurailusoria de uma origem primeira.
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velocidade estonteante, todas as coisas se alteram antes mesmo de termos chance de
elaborar o impacto de tais transformagoes. Todas as coisas impelem a estar num lugar que
j4 ndo é aquele em que se estd. Experimenta-se uma sensagio de defasagem permanente. E
como se tudo o que se ¢ ficasse obsoleto com uma rapidez assustadora. Amontoam-se nas
agendas tarefas com as quais se assume uma divida praticamente impagavel. As visitas que
nao se fez, os livros que ainda ndo se leu, os textos por escrever, as opinides que ainda
foram elaboradas direito acerca dos ultimos acontecimentos politicos veiculados, o
compromisso com 0 cuidado pessoal do qual abdica-se com culpa, 0 corpo que “se
gostaria’ mas ainda ndo veio, os langamentos de toda ordem cujos sabores ainda ndo se
teve tempo de experimentar, as coisas que ja deveriam ter sido entregues, os eventos dos
guais, por falta de tempo, ainda nido se conseguiu participar, as ultimas novidades do
vestuario que ja nem sao tao ultimas assim por conta das que certamente ja apareceram e
ainda nem se ficou sabendo, 0s amores que ainda nao se viveu, as sensagdes que ainda nao
se experimentou. Uma lista sofregamente infindavel de dividas para com o tempo, escasso
e fugidio, um tempo que nem bem se teve e por 1SSO Mesmo parece nem ter existido. Para
esse tempo, um sujeito de folego, ou, pelo avesso, um sujeito de angustia — da falta de
folego. Enfim, uma divida constante com o tempo que corre, passa e leva tudo de arrasto
COMO Se nao se pudesse resistir.

Guattari (1992) refere-se a essa condicdo utilizando a figura da
desterritorializagdo. Segundo ele, o “ser humano contemporaneo ¢ fundamentalmente
desterritorializado.” (p.169) Com isso propde que “territorios etologicos originarios —
corpo, cla, aldeia, culto, corporagdo... — Ndo estdo mais dispostos em um ponto preciso da
terra, mas se incrustam, no essencial, em universos incorporais. A subjetividade entrou no
reino de um nomadismo generalizado.” (idem). Trata-se, portanto, de uma nova condigao
humana. Premidas pela velocidade, as posi¢des de sujeito tendem a constituir-se a partir
dessa constancia movente que faz da mudanga ¢ da transformagao, um valor.

Mas apesar de todo esse prestigio da mudanga, vive-se uma paradoxal
politica das identidades. Paradoxal porque numa primeira visada pensa-Se que essa intensa
velocidade acaba por produzir diferencas, fortes alteragdes naquilo que se vem sendo. No
entanto, nem sempre a velocidade opera movimentos. Um conhecimento basico de fisica

pode gjudar a pensar que a ocorréncia do movimento sempre esta dada em relagdo a um
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certo ponto de referéncia. Logo, nem sempre estar em alta velocidade equivale a estar se
deslocando.

Esse paradoxo se encarna, vez por outra, num certo desconforto, um mal-
estar que parece advir da curiosa sensagio de, a despeito de toda essa velocidade, continuar
cravado no mesmo lugar. Tudo voa, mas continua-se parado, nada muda, pelo menos nada
que efetivamente faga diferenga. Talvez ndo seja dificil compartilhar com Pereira (2003)
essa estranha sensacdo de que mesmo muito velozes, “as coisas parecem paralisadas.
Velozes e paradas. Tantas, mas tao poucas, tdo iguais. (...) a0 mesmo tempo, nunca fomos
tdo diferentes de todos, tdo solitarios, tdo monadas, tdo casulos. Nunca estivemos tdo
isolados e tao proximos de nds mesmos.” (p.25) Aponta que nunca “nos conhecemos tanto,
nunca fomos tao familiares a ndos mesmos, tdo mondtonos, repetitivos (...) Isolados, ndo nos
damos conta do quao isolados estdo os outros, estamos todos. Isolados, ndo vemos quao
iguais nos tornamos. Iguais a nés mesmos pela repeti¢do, pela reiteragdo de nossas formas
de expressio, e iguais aos outros quanto ao modo de ser.” (idem)

Dai o paradoxo. Como se pode ser tdo veloz, e, a0 mesmo tempo, correr o
risco da paraisia?? Como pode se produzir uma identidade, que por definigdao pressupde
uma certa condi¢do de permanéncia, sendo tdo cambiaveis as condigdes de existéncia na
atualidade? E a reiteragdo, a repeti¢do, a constancia de determinado elemento aquilo que
torna possivel o estabelecimento de uma certa identidade. Ainda que essa identidade se
aloje no seio do torvelinho. Ainda que a repeticdo e a permanéncia estejam dadas pela
reiteragdo da sempre e mesma estonteante velocidade.

Portanto, ¢, essa posicao de sujeito, o grande impulso da alta velocidade
contemporanea e, ao mesmo tempo, porém em direcdo diversa, a sua condi¢do de
permanéncia e configuragdo como sujeito. Se outrora a relagdo com essa maquinaria
politica que faz funcionar as sociedades estava sobredeterminada por um aparato
claramente externo ao sujeito, mais recentemente, € em proporgao cada vez maior, o sujeito
parece ter-se tornado o proprio objeto de operagdo dessa maquinag, que se confunde com ele
proprio, impedindo qualquer resisténcia mais efetiva. “Novos” jogos de sociedade.

Esse jogos emergem numa transformagdo bastante importante das
caracteristicas de organizagao social. Mais precisamente, na esteira daquilo que Bauman

(2001) chama de liquefagdo da modernidade, considerando o uso da ““fluidez’ ou ‘liquidez’
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como metaforas adequadas quando queremos captar a natureza da presente fase, nova de
muitas maneiras, na histéria da modernidade”. (p.9)

Para ele, desde 0 comego, a modernidade constituiu-se como um processo de
liguefacdo dos solidos, concebidos aqui como todas aquelas estruturas rigidas,
aparentemente impermeaveis a passagem do tempo e ao curso das transformagdes. Esta

teriasido a caracteristica fundamental da modernidade em seu projeto renovador.

“Se o ‘espirito’ era ‘moderno’, ele o era na medida em que estava determinado que
a realidade deveria ser emancipada da ‘mao morta’ de sua propria historia — € iSO
s6 poderia ser feito derretendo os solidos (isto €, por definigdo, dissolvendo o que
quer gque persistisse ho tempo e fosse infenso a sua passagem ou imune a seu fluxo).
Essa inten¢do clamava, por sua vez, pela ‘profanagdo do sagrado’: pelo repudio e
destronamento do passado, e, antes e acima de tudo, da ‘tradigdo’ — isto ¢, o
sedimento ou residuo do passado no presente; clamava pelo esmagamento da
armadura protetora forjada de crengas ¢ lealdades que permitiam que os sélidos
resistissem a liquefagdo.” (Bauman, 2001, p.9)

No entanto, esse carater por assim dizer “desmanchador” do presente ndo
tinha outro proposito, sendo construir um mundo novo, livre, em que passassem a existir
outros solidos, estes agora, com maior grau de perfeicdo. Na andlise desenvolvida por
Bauman, o desgo moderno de estabelecimento de uma realidade previsivel e
conseqiientemente administravel passava, necessariamente, pela destituicdo de figuras
consolidadas, cuja existéncia solida impedia o surgimento de um “admiravel mundo novo”
tao so6lido ou mais que o anterior. Em suma, segundo ele, a questao da ordem e do sistema
jamais saiu da agenda politica da modernidade enquanto esteve-Se nesta primeira onda de
derretimento: uma liquefagdo que vinha como condig¢@o necessaria a solidificacdo de uma
nova ordem.

No entanto, na modernidade liquida, concebida por Bauman (2001) como
uma versio mais contemporanea da vida social moderna, “o que esta acontecendo (...) € por
assim dizer, uma redistribuicdo e recolocagdo dos ‘poderes de derretimento’ da
modernidade”. (p.13) O proposito de substituigdo da ordem atual por uma outra, nova e
melhor, ja nao esta colocado como alvo da agdo politica, pelo menos ndo enquanto um
projeto coletivo de transformacdo gerido pelas instancias onde se podia supor estivessem as

acoes politicas, até entao.
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“O ‘derretimento dos solidos’, trago permanente da modernidade, adquiriu,
portanto, um novo sentido, e, mais que tudo, foi redirecionado a um novo avo, e
um dos principais efeitos desse redirecionamento foi a dissolugdo das forcas que
poderiam ter mantido a questdo da ordem e do sistema na agenda politica. Os
solidos que estdo para ser langados no cadinho e os que estdo derretendo neste
momento, 0 momento da modernidade fluida, Sio os elos que entrelagam as
escolhas individuais em projetos e agdes coletivas — 0S padroes de comunicagdo e
coordenagio entre as politicas de vida conduzidas individualmente, de um lado, e as
acdes politicas de coletividades humanas, de outro.” (Bauman, 2001, p.12)

Uma nova politica, estabelecida por forca de uma importante modificagdo
no arranjo de poder que rege os modos de organizacdo social na atualidade faz com que
padroes, codigos e regras sejam colocados em questdo, mas ndo mais em favor de outros e
novos pontos estaveis de orientagcdo. No entanto, isso ndo equivale a dizer que se tenha
tornado mais livre ou autonomo. Quer dizer, isto sim, “que estamos passando de uma ‘era
de grupos de referéncia’ predeterminados a uma outra de ‘comparagdo universal’, em que o
destino dos trabalhos de autoconstrugdo individual estd endémica e incuravelmente
subdeterminado, ndo estd dado de antemao” (Bauman, 2001, p.14), mas exposto a um
conjunto infindavel e complexo de vetores que, ainda assim, tem como fim precipuo o
controle sobre avida, 1a onde ela parece cada vez mais intima e individual. Trata-se de um
controle sobre a vida que se estabelece por for¢a de uma nova politica, que controla
minuciosamente, e, a despeito disso, entrega deliberadamente ao individuo um suposto
gerenciamento de sua propria condicdo, deixando-lhe como heranca, nesta versao
individualizada e privatizada da modernidade, a responsabilidade pela trama de padroes de
existéncia, com o 6nus do fracasso ou sucesso “pessoal”. A operagdo desta nova politica na
trama social acaba por resultar numa importante alteragao de padrdes interacionais.

A emergéncia de novas modalidades de relagdo com as informagdes ¢ com
as praticas comunicativas acontece, no bojo das transformagodes dos padrdes interacionais,
na passagem a um outro regime de poder sobre a vida, engendrado de modo bastante
diferente daquel es sustentados numa mecanica de poder soberano ou disciplinar.

Michel Foucault (1999) em 1976, num curso do Collége de France apresenta
uma interessante analise acerca das transformagdes sofridas pelo poder no advento de uma

nova modalidade de organizagio social. Este ¢ um bom mapeamento para analise dos jogos
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de for¢a dados nessa dita modernidade liquida, uma sociedade gerida por novas
modalidades de funcionamento do capitalismo™.

A eleicdo de Foucault como autor que servira de referéncia a analise politica
da sociedade contemporanea da-se em fung¢do de sua sintonia com uma tradigdo que, na
esteira de Nietzsche, pensa a politica como campo de luta, arena de guerra das forgas.
Diferentemente de uma tradi¢ao contratualista, francamente moderna, Foucault inverte a
maxima de Clausewitz, assumindo que a “politica ¢ a guerra continuada por outros meios”
(p.23). E disso depuratrés conseqiiéncias de grande importancia neste contexto.

Primeiro, que o poder politico, diferente de um contrato, tem como fun¢ao
reinserir perpetuamente as relagoes de forga, “mediante uma espécie de guerra silenciosa, e
dereinseri-la nas instituigdes, nas desigualdades econdmicas, nas linguagem, até nos corpos
de uns e outros”. (idem)

Segundo, que na luta politica, mesmo em tempos de “paz”, os
enfrentamentos devem ser lidos em termos de uma continuagdo da guerra. Sempre se
escreve essa mesma historia, a historia da guerra interminavel das for¢as do mundo.

E terceiro, que a supressio da guerra seria o fim do politico, na medida em
gue o embate interminavel de forgas ¢ sua propria condigdo de existéncia.

E neste curso, em 1976, que Foucault apresentara uma espécie de balanco

acerca da sociedade de normalizagio (habitualmente designada por estudiosos de sua obra

18 A referéncia a novas modalidades de funcionamento do capitalismo esta aqui sendo lida a partir da analise
proposta por Félix Guattari (1993), ao sustentar a idéia de um Capitalismo Mundial Integrado (CMI). Refere-
Se com isso a um conjunto variado de transformagdes que acabaram por colocar sob a mira do capitalismo
contemporaneo, nao apenas instancias ligadas a produgdo de bens econdmicos, mas, sobretudo instincias
associadas a producdo de modos de existéncia. A regéncia pelo principio do capital, aqui, desloca-se do
campo exclusivo das relagdes de produgdo de bens materiais e divisdo da riqueza, para atingir o tecido mais
amplo das formagdes sociais da atualidade, incluindo a enorme variedade de aparatos decorrentes de uma
veloz modernizagéo tecnoldgica que altera substancialmente as modalidades de valor e operagdo do capital.
Além disso, a descri¢do de um CMI parece atender a demanda por uma andlise atenta a l6gica da moderna
internacionalizagdo das relagdes econdmicas. Com isso, Guattari sugere que a a¢do do capitalismo
contemporaneo acaba por submeter a uma dupla opressdo. “O CMI afirma-se, em modalidades que variam de
acordo com o pais ou com a camada social, através de uma dupla opressdo. Primeiro, pela repressdo direta
no plano econémico e social — o controle da produgdo de bens e das relagoes sociais através dos meios de
coer¢do material externa e sugestdo de conteudos de significacdo. A segunda opressdo, de igual ou maior
intensidade que a primeira, consiste em o CMI instalar-se na propria produgdo de subjetividade: umaimensa
maquina produtiva de uma subjetividade industrializada e nivelada em escala mundial tornou-se dado de base
na formagdo da forga coletiva de trabalho e da forga de controle social coletivo.” (p.30) Ou ainda, de maneira
mais clara: “O capitalismo contempordneo é mundial e integrado porque potencialmente colonizou o
conjunto do planeta, porque atualmente vive em simbiose com paises que historicamente pareciam ter
escapado dele (...) e porque tende a fazer com que nenhuma atividade humana, nenhum setor de producado
fique fora de seu controle.” (Guattari, 1987, p.211)
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como “sociedade disciplinar”’), desembocando naquilo que ele proprio denominara de
biopoder, uma modalidade de acdo aplicavel globalmente a populagdo, a vida e aos vivos.
Esta ¢ a principal entrada para as discussdes em torno de uma acdo exercida sobre a
sociedade desde o final do século XVI, por meio dos dispositivos ¢ das tecnologias da
Razao de Estado ¢ do policiamento. Busca-se recolocar a questdo das transformagdes
vividas pela sociedade atual no bojo de uma alteragao bastante importante na mecanica do
poder sobre avida.

Foucault, analisando a especificidade e a articulagao de diferentes
modalidades de poder, auxiliara aqui na analise acerca da constitui¢do de novos modos de
normalizagdo, especialmente os que operam sobre o funcionamento da lingua e da
comunicagao.

O autor apresenta uma analise acerca da teoria juridico-politica da soberania
defendendo a necessidade de desprender-se dela quando se quer analisar o poder em suas
modalidades de funcionamento mais atuais. Tal teoria data da reativacio do direito romano,
preponderantemente na Idade Média, onde se instala a partir das problematicas da
monarquia e seus regimes de operagio. E possivel dizer, a partir das consideragdes feitas
por Foucault, que primeiramente a soberania referiu-se a um mecanismo efetivo de poder
exercido pelas monarquias feudais. No entanto, este modo nao esteve presente
exclusivamente nestas ultimas, tendo estendido-se fortemente na constituigdo das grandes
monarquias administrativas, infiltrando mais tarde, ja nos séculos XVI e XVII, as guerras
religiosas. Neste momento, a teoria juridico-politica sustentada pelo modelo da soberania
parece funcionar em campos bastante distintos, ndo raro contraditorios, tanto para limitar
quanto para reforgar o poder real. Manifestacdes concretas da operagdo de um poder
soberano poderdo ser encontradas tanto entre catdlicos monarquicos quanto entre
protestantes antimonarquistas. A soberania, aqui, parece ter-se congtituido como
instrumento que joga tanto na mao de aristocratas como na de parlamentares, tanto nas de
representantes do poder real quanto nas dos remanescentes feudais. Trata-se, por isso, de
concebé-la como o grande instrumento da luta politica e tedrica em torno dos sistemas de
poder do século XVI e XVII.

Ainda que de modo sumario, ¢ importante descrever as linhas gerais desta
forma de poder ligada aos principios da soberania. O poder, neste modo de funcionamento

se exerce especiamente sobre a propriedade da terra e os produtos dela. Trata-se de um
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exercicio de apoderamento sobre os bens ¢ a riqueza, dados em sua feigdo material mais
concreta. A soberania “permite transcrever em termos juridicos obrigagdes descontinuas ¢
cronicas de tributos e ndo codificar uma vigilancia continua; ¢ uma teoria que permite
fundamentar o poder absoluto em torno e a partir da existéncia fisica do soberano.”
(Foucault, 1999, p.43) O poder absoluto opera com uma despesa absoluta do proprio poder,
na medida em que ele esta atrelado a existéncia do soberano, como sujeito, constituindo
uma dispendiosa unidade essencial, calcada na lei como elemento preliminar. Interessa
sobremaneira neste ponto do trabaho, apresentar alogica da soberania em articulagdo com
o controle sobre a vida. O poder que funciona de acordo com 0 model o tedrico-juridico da
soberania exerce sobre a vida um controle que guarda particul aridades muito curiosas.

Na teoria classica da soberania sdao elementos centrais os direitos sobre a
vida e a morte, fenomenos profundamente determinados pelo poder politico, neste caso,
centralizado no sujeito soberano. No entanto, centralidade na figura de um soberano,
cujo poder se aplica a condi¢ao de vida ou de morte de um que se lhe submete acaba por
constituir o que Foucault denomina de um paradoxo tedrico. Tal paradoxo esta dado pelo
fato de ndo ser o sudito, de pleno direito, nem vivo nem morto. E a operagio de uma
vontade soberana 0 que determina a atualizagao de uma dessas virtualidades. O sudito sé se
torna efetivamente vivo ou morto por for¢a de uma vontade que lhe ¢ alheia. No entanto,
esse paradoxo tedrico ¢ complementar de um desequilibrio pratico, uma vez que do ponto
devistadaoperacido efetiva desta modalidade de direito, controlar soberanamente a vida e a
morte ¢, antes de qualquer coisa, fazer morrer e deixar viver. Assim, o “direito de vida e de
morte s6 se exerce de uma forma desequilibrada, e sempre do lado da morte. O efeito do
poder soberano sobre a vida s6 se exerce a partir do momento em que o soberano pode
matar”. (Foucault, 1999, p.286) Vale reiterar esse elemento: ¢ o direito de matar que
efetivamente torna possivel a soberania politica sobre a vida e a morte. Aqui, o controle da
vida é dado essencialmente pelo ato de matar. Trata-se de um direito de espada. Do ponto
de vista pratico, a vida é uma concessao pela abdica¢ao do direito soberano de promover a
morte. Ha no exercicio do poder soberano, dadas essas caracteristicas, uma dissimetria
evidente.

No entanto, no final do século XVII e ao longo do século XVIII observa-se
0 engenho de uma nova mecanica do poder, que sutilmente vai penetrando, perpassando e

modificando o direito de soberania. E bastante clara na analise desenvolvida por Foucault a
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idéia de que o surgimento desta nova modalidade ndo se da por um corte rigido a delimitar
a substituicdo de uma por outra mecanica num momento preciso. Trata-se de um processo
de infiltragdo sofrido pelo direito soberano, ocasionado por forca de alteragcdes socio-
politicas que podem ser acompanhadas, por exemplo, na teoria do direito. Esse
mapeamento das modalidades de poder nao é um desenho rigido de fases ou periodos
francamente delimitados, trata-se mais de um jogo. Antes de designar com novos nomes
essas politicas pelas quais o poder foi tomando a vida como seu objeto, Foucault esta atento
as modificagdes sutis, infiltragdes, deslocamentos e detalhes irrelevantes naquele momento
para o discurso hegemodnico, sem uma preocupagdo imediata com novas denominagdes ou
formulagdes periodisticas. O que ele promove é o tragado de um mapa meticuloso dos
deslocamentos do proprio poder soberano, aonde ele torna-Se a0 mesmo tempo, operador e

objeto de uma nova maquina social.

“Ora, nos séculos XVII ¢ XVIII ocorreu um fendmeno importante: o aparecimento
— deveriamos dizer a invengdo — de uma nova mecinica do poder, que tem
procedimentos bem particulares, instrumentos totalmente novos, uma aparel hagem
muito diferente e que, acho eu, ¢ absolutamente incompativel com as relagdes de
soberania. Essa nova mecanica de poder incide primeiro sobre os corpos e sobre o
que eles fazem, mais do que sobre a terra e sobre 0 seu produto. E um mecanismo
de poder que permite extrair dos corpos tempo e trabalho, mais do que bens e
riqueza. E um tipo de poder que se exerce continuamente por vigilancia e ndo de
forma descontinua por sistemas de tributos ¢ de obrigagdes cronicas. E um tipo de
poder que pressupde muito mais uma trama cerrada de coer¢des materiais do que a
existéncia fisica de um soberano, e¢ define uma nova economia de poder cujo
principio é o de que se deve a0 mesmo tempo fazer que cres¢am as forgas sujeitadas
eaforca e a eficaciadaquilo que as sujeita.” (Foucault, 1999, p.42)

Contudo, vale dizer que esta nova mecanica, a despeito de sua denunciada
incompatibilidade com a logica da soberania, ndo suprimiu esta Gltima como algo que
advém em sua substitui¢do. A teoria da soberania continuou a existir como uma ideologia
do direito e, mais do que isso, como um principio organizador dos codigos juridicos da
Europa oitocentista, inspirados nos entio chamados codigos napolednicos. Essa
sobrevivéncia dos principios de soberania deve-se pelo menos a duas razdes, estudadas por
Foucault.

A primeira delas diz respeito ao fato de que a teoria juridico-politica da
soberania teve uma importante influéncia como elemento critico contra a monarquia e o0s

entraves ao estabelecimento de um novo modo de organizagio social para as sociedades



59

modernas. Nao se trata, portanto, de um jogo simples e pacifico em que uma pega ¢
objetivamente substituida por outra. Foi uma suposta democratiza¢ao da soberania, ¢ esta ¢
a segundarazio apresentada, a grande articuladora de um projeto que, através dos sistemas
juridicos, em suas teorias e codigos, permitiu a instalagdo de mecanismos de coergdo
disciplinar. Uma dupla articulagao fazendo funcionar o principio soberano como condigdo
de possibilidade para uma nova mecanica de poder: o poder disciplinar. Assim, “(...) uma
vez que as coergoes disciplinares deviam ao mesmo tempo exercer-Se COmo mecanismos de
dominagdo e ser escondidas como exercicio efetivo do poder, era preciso que fosse
apresentada no aparelho juridico e reativada, concluida, pelos codigos judiciarios, a teoria
da soberania.” (Foucault, 1999, p.44)

Toda a organizagdo social moderna parece ter aderido a este principio.
Primeiro jogo: uma legislagdo que garante o direito publico com o principio da soberania
nao mais centrada na figura do soberano, mas do corpo social, tornado “soberano” para tao
logo delegar tal poder ao Estado. Segundo jogo sobreposto ao primeiro: uma trama social
cada vez mais organizada em torno de tecnologias disciplinares™, garantindo com isso a
maior coesio social deste mesmo coletivo “soberanamente poderoso” para delegar o
controle sobre a vida ao Estado. Cada jogo designa um limite. Do ponto de vista
macropolitico, nesta paisagem, temos um “direito da soberania ¢ uma mecéanica da
disciplina: ¢ entre esses dois limites, (...) que se pratica o poder. Mas esses dois limites sao
tao heterogéneos, que nunca se pode fazer que um coincida com o outro”. (Foucault, 1999,
p.45) O que Foucault faz, é dar a ver a funcionalidade destes elementos heterogéneos
azeitando a maquina social moderna em seu nascedouro, elementos intimamente
imbricados, na razio direta de sua evidente coincidéncia impossivel. E essa complexidade
da genedogia foucaultiana em torno das modalidades de poder e de seus correlatos
inventos no campo dos saberes, 0 que torna impossivel a ingénua simplificagdo que faz

uma suposta “sociedade disciplinar” substituir a sociedade de soberania como o “agosto”

9 A partir daqui entra em cena a referéncia reiterada a idéia de “tecnologias”, empregada para designar um
certo arranjo de procedimentos que resulta numa determinada maneira de agdo sobre a realidade. Ora
tecnologias de dominagdo, ora tecnologias disciplinares, sem uma preocupagio especifica com a coeréncia
entre esse uso € a tipologia tecnoldgica apresentada anteriormente. No entanto, como as idéias de Foucault
gue aqui estdo sendo apresentadas antecedem a propria divisdo (tecnologias de produgido — tecnologias de
sistemas de signos — tecnologias de poder — tecnologias de si) proposta por ele em “Tecnologias del yo”
(1990), reserva-se aqui o direito de operar mais livremente com tais designagdes.
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abruptamente substitui 0 “julho” nos calendarios de parede, pelo mero advento de um limite
arbitrario dado ao transcurso dos dias.

O que va se dterando e passando a constituir essa nova paisagem —
sociedade de normalizacdo — ndo ¢ a supressao dos principios de soberania em detrimento
das disciplinas. Ha, isto sim, uma produ¢do muito bem composta fazendo o discurso acerca
das regras nao mais coincidir, pelo menos nao direta nem abertamente, com o discurso da
lei. As disciplinas vao inventando uma lingua que lhes ¢ propria, alheia ao discurso da lei,
nao por isso menos determinada por este ultimo. Isso faz com que a regra, o principio que
regula e controla a propria vida, ndo seja mais facilmente concebido como efeito direto de
uma vontade soberana. E produzida uma dissociago, arbitréaria tanto quanto indispenséavel,
fazendo com que aregra ndo mais seja vista como regra juridica determinada por soberania,

mas como regra natural, regida pelo principio da norma.®

“De fato, as disciplinas tém seu discurso proprio. Elas mesmas sao, (...) criadoras de
aparelhos de saber, de saberes e de campos multiplos de conhecimento. Elas sdo
extraordinariamente inventivas na ordem desses aparelhos de formar saber e
conhecimentos, e sio portadoras de um discurso, mas de um discurso que ndo pode
ser o discurso do direito, o discurso juridico. O discurso dadisciplina é alheio ao da
lei; (...) Elas [as disciplinas] definirdao um codigo que sera aquele, ndo da lei, mas da

% Michel Foucault parece nio estabelecer uma distingio clara para o uso dos termos regra € norma. Vae
destacar que alguns anos antes, em “As palavras e as coisas” (1988) originalmente publicado em 1966,
tratando do nascimento das ciéncias humanas abordou de maneira mais proxima esses dois elementos,
estabel ecendo especificidades que talvez seja oportuno aqui destacar. Foucault trata das regras e normas como
objetos — resultantes de certos modelos constituintes — que desempenham o papel de categorias no saber
particular das ciéncias humanas. Esses modelos de constituigdo sdo para ele, além de meras técnicas de
formalizagdo ou organizacdo dos saberes, modelos que permitem agrupar fendmenos e criar objetos em torno
deles, cada um dizendo respeito a um rol especifico de saberes possiveis. “Esses modelos constituintes sdo
extraidos dos trés dominios da biologia, da economia e do estudo da linguagem. E no plano de projecio da
biologia que o homem surge como um ser dotado de fungdes — recebendo estimulos (fisiologicos, mas
também sociais, inter-humanos, culturais), respondendo-lhes, adaptando-se evoluindo, submetendo-se as
exigéncias do meio, contemporizando com as modificacées que ele impée, procurando suprimir os
desequilibrios, atuando segundo regularidades, tendo, em suma, condigdes de existéncia e a possibilidade de
encontrar NOrmas médias de ajustamento que permitam exercer as suas fungoes. No plano de projeg¢do da
economia, o homem aparece como tendo necessidades, portando interesses, visando obter lucros, opondo-se
a outros homens; numa palavra, surge uma irredutivel situa¢do de conflito; a tais conflitos, esquiva-se-lhes,
foge-lhes ou logra domina-los, encontrar uma solu¢do que apazigue, pelo menos a um nivel e por certo
tempo, a contradi¢do, instaura um conjunto de regras que sdo ao mesmo tempo limita¢do e reacender do
conflito. Enfim, no plano de projecdo da linguagem, as condutas do homem aparecem como significando
algo; os seus menores gestos, até mesmo os seus mecanismos involuntdrios e os seus reveses, possuem um
sentido;, e tudo o que ele coloca em torno de si em matéria de objetos, de ritos, de habitos, de discursos, toda
a esteira de tragos que deixa atrds de si constitui um conjunto corrente e um Sistema de signos. Assim, estes
trés pares da fungdo e da norma, do conflito e daregra da significagdo e do sistema cobrem por completo
todo o dominio do conhecimento do homem.” (p.393-394)
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normalizagdo, e elas se referirdo necessariamente a um horizonte tedrico que nao
sera o edificio do direito, mas o campo das ciéncias humanas.” (Foucault, 1999,
p.45)

Com isso se dlteraarelagao estabelecida de maneira tio clara nos principios
de uma soberania que atuava pelas tecnologias de dominagdo em detrimento das
disciplinas. Outrora, o direito sobre a vida estava dado pela possibilidade de fazer morrer
ou deixar viver. Agora, no cenario das tecnologias disciplinares, regidas por outros
principios praticos, os soberanos direitos do Estado, sdo fazer viver e deixar morrer. O
desenvolvimento das ciéncias humanas atende, portanto, a essa necessaria alteragdo nas
politicas de controle sobre a vida. As ciéncias humanas nascem de uma necessidade de
saber-fazer-viver ou anda, numa versio algo pessimista, saber-deixar-morrer. O
desenvolvimento das ciéncias humanas, portanto, foi o resultado de um arranjamento de
pelo menos dois heterogéneos em devir a-paralelo: a organizagdo juridica pautada pela
soberania de um lado e, de outro, uma mecanica de regramento exercida pelas disciplinas.

Sdo estas, pois, as condigdes para o funcionamento de um novo tipo de sociedade.

“Que, atualmente, o poder se exerca ao mesmo tempo através desse direito e dessas
técnicas, que essas técnicas de disciplina, que esses discursos nascidos da disciplina
invadam o direito, que os procedimentos da normalizagio colonizem cada vez mais
os procedimentos da lei, ¢ isso, acho eu, que pode explicar o funcionamento global
daquilo que eu chamaria de uma ‘sociedade de normaliza¢do.” ” (Foucault, 1999,
p.46)

Além disso, as ciéncias humanas, enquanto acontecimento na ordem do
saber, nascem de um apriori histérico dado pela coincidéncia da filosofia transcendental de
Kant e um empirismo progressivo dos conteados da vida, do trabalho e da linguagem.
(Foucault, 2002)

As ciéncias humanas produzem saberes necessarios ao governo da vida, na
medida exata em que fundam o proprio Homem na forma como o concebemos
modernamente: sujeito da representagao, da consciéncia, do conhecimento. O Homem
nasce duplicado. E ao mesmo tempo, sujeito transcendental e objeto empirico do
conhecimento. De modo que a linguagem, como veiculo da consciéncia, faz 0 homem falar

de s mesmo e tomar consciéncia de sua propria existéncia como sujeito. E dessa
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duplicagdo que se nutre toda a tradi¢do cientifica que pretende fazer das “humanidades”
uma alavanca do progresso.*

Pode-se ressaltar ainda que essa nova modalidade de organizagdo social,
calcada no direito da soberania e nas mecanicas disciplinares, tendo no desenvolvimento
das ciéncias humanas seu efeito imediato e necessario, foi um dos motores fundamentais
parainstalagao e expansao do capitalismo industrial.

Tem-se a partir daqui, o funcionamento da sociedade de normalizagao,
operando a partir do século XVIII por meio de tecnologias fundamentalmente disciplinares.
Trés pontos, fortemente imbricados, podem exemplar esse modo de operagao da politica:
instancias de exercicio do poder, alteragdo das relagdes de controle sobre o corpo e, o
panoptismo.

Dada essa ateragao nos mecanismos de a¢do do poder a partir do século
XVIII, Foucault passa a identificar algumas caracteristicas que parecem fundamentais para
uma descri¢do dos mecanismos de controle sobre a vida, descolada da concepgao teorico-
juridica da soberania. Nao se trata de Foucault apontando a Verdade do poder, até entdo
obscura. Diferente disso, Foucault vai avangando numa analise que altera a descrigdo das
relacdes de poder exatamente por forga de uma alteragdo socio-politica que pde o mundo
prafuncionar sob outro registro.

Toma-se como fio alguns elementos da analise desenvolvida por ele em
Vigiar e Punir (1977)%, quando al¢a seu projeto genealégico das prisdes, atentando para o
exercicio das praticas penais. A despeito de tratar-se de um outro objeto (as praticas
penais), diferente daguele tomado no curso até entao referido (o racismo), o que se procura
¢ entrever com a andlise de Foucault o jogo das altera¢des, emergente de seu projeto mais
amplo por uma geneal ogia das formagoes de poder nessa tdo bem tragada “ontologia de nos
mesmos” por ele empreendida.

Diferentemente da mecanica propria a sociedade de soberania, o poder passa

a ser descrito por Foucault (1984) na sociedade de normalizagao disciplinar ndo estando

?! Essaser a entrada para o segundo bloco desta Parte II. O Homem na forma identitaria moderna (sujeito,
eu, consciéncia de si) é garantido por uma politica da linguagem que o leva a tornar-se objeto da propria
consciéncia e a pretender-se outra coisa que nao o proprio mundo — uma transcendéncia. Aqui se inscrevem as
praticas euldgicas de celebragdo da identidade pelo discurso auto-referente. E essa é toda a base da metafisica
da subjetividade, herdeira de Kant.

%2 \/ale destacar que a publicagio original de Vigiar e Punir deu-se em 1975, um ano antes, portanto, do curso
“Em defesa da sociedade”.
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mais centrado na figura do Soberano ou do Estado. “Uma das primeiras coisas a
compreender ¢ que o poder ndo esta localizado no aparelho de Estado e que nada mudara na
sociedade se 0os mecanismos de poder que funcionam fora, abaixo, ao lado do aparelho de
Estado a um nivel muito mais elementar, quotidiano, ndo forem modificados.” (p.140) A
idéia de um poder centrado no Estado, como 6rgdo exclusivo da agao politica parece ja ndo
ser mais operativa quando se trata de descrever os modos de organizagio da sociedade que
passa a constituir-se em sintonia com o desenvolvimento da burguesia e do capitalismo
industrial, nascentes no século XVIII. Por isso Foucault ira assumir a posi¢ao de que, “se
quisermos apreender os mecanismos de poder em sua complexidade e detahe, nao
poderemos nos ater unicamente a analise do aparelho de Estado”. (Foucault, 1984, p.160)
Diferentemente da teoria juridico-politica da soberania, fazendo funcionar o poder a partir
dafigura central do soberano em cujas maos era entregue o absoluto controle sobre a vida,
garantido pela lei, as formagdes parecem estar organizadas em torno de um principio algo
distinto. Trata-se de uma ateragao naquilo que Foucault via na logica soberana como uma
M4 economia do poder. “No fim do século XVIII e comego do XIX, a despeito de algumas
grandes fogueiras, a melancolica festa de punicdo vai-se extinguindo.” (Foucault, 1977,
p.14)

Essa ma economia parece ter decorrido de uma exacerbagdo do poder
monarquico, resultando em arbitrariedades demasiado explicitas que por sua vez acabaram
desgastando o funcionamento de uma certa politica do medo operada sobre o povo. A
puni¢do por meio de um ritual de suplicio teve uma fungdo politica bastante importante no
ambito da soberania. “E um cerimonial para reconstituir a soberania lesada por um instante.
Ele a restaura manifestando-a em todo seu brilho. A execugdo publica por rapida e
cotidiana que sgja, se insere em toda a Série dos grandes rituais do poder eclipsado ¢
restaurado. (...) O suplicio ndo restabelecia a justica; reativava o poder.” (idem, p.46)

O superpoder monarquico, visando atingir o imaginario da populagdo por
meio dos espetaculos de requintadas perversidades punitivas — forga pela qual se buscava
manter a associagdo direta entre poder da lei e forga do soberano — resultou desgastado
provocando tensdes e conflitos junto a populagdo. Emogdes de “cadafalso” eram geradas,
manifestacdes da populagdo no sentido de repudio a essa exacerbada expressdo do poder
soberano. Vé-se nascer aqui uma ambigiiidade bastante importante no que tange a presenga

da populagdo como testemunha dos rituais punitivos. Por um lado, a presenga do povo,
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chamado como espectador, funciona como a condigdo necessaria para perpetuagdo do
medo. “As pessoas ndo so tem que saber, mas também ver com seus proprios olhos. Porque
¢ necessario que tenham medo; mas também porque devem ser testemunhas e garantias da
punicdo, e porque até certo ponto devem tomar parte nela” (Foucault, 1977, p.53) Por
outro, mesma presenca requerida, resulta em agitagdo frente as contrariedades
provocadas por um certo veredicto ou execugdo. Assim, por dentro do proprio mecanismo
puni¢ao-suplicio, vai sendo produzida uma certa incongruéncia que lhe falseia a agdo
soberana. A presenga testemunhal da multiddo, além do explicito propdsito politico a que
se presta, resulta também numa adesdo algo solidaria ao criminoso, que nido tendo mais
nada a perder pode fazer de seus ultimos momentos de vida a ocasido de maldizer os juizes,
asles, areligido, em suma, a soberania do poder que sobre seu corpo se exerce. “Ha nessas
execugoes, que s6 deveriam mostrar o poder aterrorizante do principe, todo um aspecto de
carnaval em que 0s papéis sao invertidos, os poderes ridicularizados e os criminosos
transformados em heréis. A infimia se transforma no contrario; a coragem deles, seus
gritos e lamentos s6 podem preocupar a lei”. (idem, p.55) %

Olhar para esses detalhes que vao alterando o funcionamento das praticas
penais no século XVIII faz com que se aprenda, por decorréncia, que as alteragdes
macropoliticas correlatas, como a Reforma no Sistema Judiciario, ndo sdo tdo claras nem
obviamente bem intencionadas como se poderia supor. Ja na segunda metade do século
XVIII constitui-se um espraiado protesto contra os suplicios “entre os filosofos e teoricos
do direito; entre juristas, magistrados, parlamentares; nos chaiers de doléances [sic] ¢ entre
os |legisladores das assembléias. E preciso punir de outro modo: eliminar essa confrontagéo
fisica entre soberano e condenado”. (Foucault, 1977, p.69) Diferente de um propdsito
exclusvamente humanista, a despeito de ser essa a judtificativa predominante, os
reformadores do século XVIII ndo estiveram interessados preponderantemente na

formulacao de um direito de punir a partir de principios mais eqiiitativos. Tratou-se, antes

% Remeta-se 0 leitor interessado ao proprio texto de Foucault (1977), onde desenvolve uma interessante
analise acerca das articulagdes disso que denomina “emog¢des de cadafalso” e outras expressdes da sociedade
do século XVIIL. Por exemplo, a dissemina¢do de uma certa literatura de folhetins com as tultimas palavras
dos criminosos, que buscava fazer passar “a verdade secreta e escrita do processo para o corpo, para o gesto
e as palavras do criminoso. A justica precisava desses apocrifos para se fundamentar na verdade. Suas
decisoes eram assim cercadas de todas essas ‘ provas’ péstumas.” (p.59) Uma analise do equivoco de tal
estratégia e da posterior apropriacdo desse género por uma certa “nobre literatura do crime” sdo pontos
bastante i nstigantes abordados pelo autor.
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de qualquer outra coisa, de estabelecer uma economia diferente para o poder de castigo.
Essa nova economia pressupunha uma melhor distribui¢ao das forgas, fazendo com que o
poder ndo ficasse centrado exclusivamente em determinados pontos, tampouco partilhado
demasiadamente entre instancias de franca oposi¢dao. O objetivo torna-se repartir 0 poder
em circuitos homogéneos que possam ser exercidos de modo continuo, em toda parte,
mesmo nas mais finas malhas da trama social.

E com a atengdo posta nessa modalidade de funcionamento do poder que
Foucault aponta o direcionamento de suas investigagoes, ja em janeiro de 1976, recusando
0 modelo teodrico-juridico de descrigdo politica ¢ aproximando-se cada vez mais de uma
analise microfisica de tais fendomenos. Nova direcdo, impressa, certamente, pelos estudos

acerca das praticas penais, publicados no ano 1975 em Vigiar ¢ Punir.

“(...) em vez de orientar a pesquisa sobre o poder paraadmbito do edificio juridico da
soberania, para 0 ambito dos aparelhos de estado, para o ambito das ideologias que
0 acompanham, creio que se deve orientar a analise do poder para o ambito da
dominagdo (e ndo da soberania), para o 4mbito dos operadores materiais, para o
ambito das formas de sujeigdo, para o ambito das conexdes e utilizacdes dos
sistemas |locais dessa sujeigdo e para o ambito, enfim, dos dispositivos de saber. (...)
E preciso estudar o poder forado modelo de Leviat, fora do campo delimitado pela
soberania juridica e pela institui¢do do Estado; trata-se de anaisa-lo a partir das
técnicas e taticas de dominacgdo. Eis a linha metddica que, acho eu, se deve seguir, e
que tentei seguir nessas diferentes pesquisas que [realizamos] nos anos anteriores a
propoésito do poder psiquiatrico, da sexualidade das criangas, do sistema punitivo,
etc.” (Foucault, 1999, p.40)

Eis entdo um primeiro deslocamento bastante importante na analitica do
poder a partir dessa época. “O poder nunca se encontra total, inteiramente, num dos lados.
Nao ha algo como, de um lado, os que det€ém o poder e, de outro, os que dele sao
inteiramente privados. A relagdo com o poder ndo esta contida num esquema de atividade-
passividade.” (Foucault, 1979, p.47) Com isso, deixa-se de descrever o poder apenas em
termos negativos, o poder proibindo, recalcando, censurando, para vé-lo no intrincado jogo
de produgéo da realidade, gerando campos e rituais de verdade. O poder passa a investir O
corpo, também, de outro modo.

Se no exercicio da soberania o corpo estava dado como o suporte sobre o
qual a agdo do monarca era inscrita, agora, nos registros de um exercicio normalizador de

ordem disciplinar, o corpo passa a ser objeto de investimentos pautados numa positividade.
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Um corpo sobre o qual se investia no sentido de destrui-lo, para marcar a supremacia do
poder soberano, nessa nova modalidade de agdo, passa a ser visto como objeto de interesse,
pelo que dele se pode extrair. Trata-se de cuidar dos corpos a ponto de poder com eles
produzir aquilo que se torna um valor nessa conjuntura politica e econdémica: tempo e
trabalho. Busca-se com isso disseminar o poder por todos 0s setores sociais, otimizando a
difusio de seus efeitos, num modelo de controle que tenta tornar mais discreto quanto
possivel o poder de punir e comandar. Castigar ja ndo pode ser uma acdo visivelmente
exagerada, devendo estar encarnada em praticas tanto sutis quanto eficientes. A morte
parece desocupar a cena primordial dessa paisagem politica, ¢ ¢ a promogdo da vida sob
controle disciplinar aquilo que ganha forga. O parametro se inverte, ainda que permanega
tendo 0 mesmo propdsito original. Nao se trata mais de fazer morrer e deixar viver, mas,
isso sim, fazer viver e deixar morrer. O exercicio do poder torna-se, por assim dizer, menos
fisico e mais bio-politico.?*

A variedade de técnicas engendradas no ambito das disciplinas fard com que
0S corpos, agora assolados pelo poder disseminado na trama social, nas praticas, nas agoes
mais cotidianas, sgjam adestrados pelo envolvimento direto numa mecanica produtiva que
fabrica sua propria sujei¢ao. Tal movimento ndo se da num vacuo historico. Sdo, em grande
medida, o advento do Capitalismo Industrial e o crescimento demografico do século XVIII,
os elementos que produzem uma demanda por inser¢ao dos corpos em maquinas geradoras
de lucros substanciais. As disciplinas funcionam nessa cena como ferramentas de grande
alcance. Um alcance muito mais efetivo que o soberano e centralizador olho do monarca.

As disciplinas passam a funcionar como as grandes articuladoras no
estabelecimento de uma nova relagido entre poder e corpo. Foucault aponta a extensdo e a
forca de tal evento, tratando-0 como inigualavel processo de objetivagdo de uma certa
figura de sujeito. Um sujeito docil politicamente, mas ao mesmo tempo agente de grande
forga, indispensavel a fabricagdo de riquezas exigidas pelo novo padrdo economico e social.
O poder de operagao disciplinar atende, portanto, a dois objetivos bastante sinténicos. O

primeiro deles, economico, fazer funcionar a maquinaria capitalista industrial. O segundo,

2 A variedade de objetos com os quais trabalhou Foucault torna possiveis vérias entradas para discussio
dessas alteragdes politicas. Aparatos institucionais emergentes, o advento de uma certa medicina social, as
politicas de satude, os propositos higienistas, as mudangas arquitetonicas, os investimentos da psiquiatria, as
reformas do sistema penal, os padrdes de conduta sexual, enfim, uma gama enorme de objetos que foram por
ele tomados em analise.
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politico, criar figuras de sujeitos marcadas por uma certa docilidade decorrente dos ideais
de liberdade, humanidade e protegio social.”> O poder, agui, ndo tem como finalidade
precipua o exterminio dos sujeitos que se lhe opdem. Diferente disso, investe os proprios
sujeitos como avo de sua agdo mais efetiva, fabricando-0S a maneira de quem fabrica as
ferramentas com as quais desegja trabal har.?®

No entanto, essa fabricagao dos corpos, diferente de praticas ascéticas
antigas ou de disciplinas de cunho monastico que visavam produzir uma certa obediéncia a
outrem, serve-se da idéia de um dominio cada vez maior de cada um sobre seu proprio
corpo para aprofundar seu propésito de dominagdo. O corpo entra numa maquina que o
destitui de sua poténcia através da intensificagdo de uma aparente propriedade sobre si.
Corpos submissos e exercitados, corpos doceis. “O momento historico das disciplinas é o
momento em que nasce uma arte do corpo humano, que visa hao unicamente o aumento das
suas habilidades, nem tampouco aprofundar sua sujei¢do, mas a formagdo de uma relagao

gue N0 MesMo mecanismo o torna tanto mais obediente quanto ¢ mais util, e inversamente.”

% Uma pertinente citagio de Gonzales (1987) parece ilustrar muito bem essa associagdo entre o deslocamento
das praticas punitivas proprias da soberania, o advento dos modelos disciplinares e o discurso do humanismo.
“Todo este proyecto punitivo de los reformadores — filantropos y filosofos, teoricos del derecho, juristas y
legisladores — va a ser presentado bajo el discurso del humanismo. Y se hablara entonces de la benignidad de
las penas y de la consideracion del hombre como sujeto del derecho y no como objeto de la venganza
desmedida del soberano; (...) Por otro lado, resulta evidente que los principios teoricos del nuevo arte de
castigar seran delimitados de acuerdo con la nueva teoria del Estado liberal. En virtud del contrato social,
por primera vez y ya para siempre, la venganza personal del soberano serd sustituida por la defensa de la
sociedad.” (p.121)

% Foucault ndo estd, com isso, descrevendo um processo simples, de carater linear, pelo qual o capitalismo
estaria fabricando mecanicamente os sujeitos que lhe sio uteis. O poder aqui tratado opera de modo
complexo, tornando pouco operativas analises que optam por uma correspondéncia direta entre o poder de
uma suposta superestrutura ideologica e a sujeicdo de uma infraestrutura material que se lhe submete. O
bindmio dominagao-sujei¢do opera por meio de uma ampliagdo dos circuitos sociais a serem invadidos, num
trabalho minucioso de administragdo das necessidades, moralizacdo das condutas, gerenciamento das
“intimidades”, num campo que aparentemente mantinha-se impermeavel, até entdo, a agdo do poder. “Como
sempre, nas relagdes de poder, nos deparamos com fenoémenos complexos que ndo obedecem a forma
hegeliana da dialética.” (Foucault, 1984, p.146) Um outro trecho do préprio Foucault serve-me para tornar
ainda mais clara tal idéia. “O dominio, a consciéncia de seu proprio corpo sé puderam ser adquiridos pelo
efeito do investimento do corpo pelo poder: a gindstica, os exercicios, o desenvolvimento muscular, a nudez,
a exaltagdo do belo corpo... tudo isso conduz ao desejo de seu proprio corpo através de um trabalho
insistente, obstinado, meticuloso, que o poder exerceu sobre o corpo das criangas, dos soldados, sobre o
corpo sadio.” (idem) No entanto, esse investimento que o poder faz sobre o corpo acaba por produzir um
efeito algo inesperado, um efeito de resisténcia que pode aqui servir como um bom exemplo dessa complexa
batalha travada no dmbito de um poder descentralizado. Segue: “Mas, a partir do momento em que o poder
produziu este efeito, como conseqiiéncia direta de suas conquistas, emerge inevitavelmente a reivindicagdo
de seu proprio corpo contra o poder, a saude contra a economia, o prazer contra as normas morais da
sexualidade, do casamento, do pudor. E, assim, o que tornava forte o poder passa a ser aquilo por que ele é
atacado”. (idem)
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(Foucault, 1977, p.127) Para tanto emergiram institui¢des especificas, que calcadas numa
l6gica de fechamento e regulagdo dos espagos, trataram de regularizar as multiplicidades
sociais, pautando-se pelo principio da norma. Tais institui¢des, amplamente descritas por
Foucault em “Vigiar ¢ Punir” e escritos posteriores, colocaram em operac¢ao dispositivos
altamente eficazes para selecionar, hierarquizar, medir, comparar e sancionar, entre outras
tantas fungdes normalizadoras. Mecanismos de homogeneizagcdo e uniformizacdo das
condutas, efetivados por principios disciplinares.

Acumulo e capitalizacdo do tempo sdo elementos corolarios a incitagao da
forca e habilidade dos corpos. “As disciplinas, que analisam o espago, que decompdem e
recompdem as atividades, devem ser também compreendidas como aparelhos para acionar
e capitalizar o tempo”. (Foucault, 1977, p.142-143) Toda a organizagdo do modelo de
trabalho capitalista industrial parece estar ancorada nesse manejo disciplinador do tempo,
favorecendo a maxima produtividade. Um esquema de automatismo parece emergir de uma
decomposi¢io de tempo e atividade, de modo que os individuos sdo forgados a executarem
um maior nimero de atividades parceladas, marcadas, distintas entre si, sob uma rigorosa
regulacdo do tempo, obedecendo a um esquema continuo. O disciplinamento opera
vinculando a organizagdo do tempo e os desdobramentos dos movimentos dos corpos. Ha
uma forte agdo no sentido de evitar os “desperdicios” de tempo, associando a economia
temporal um ganho que nao ¢ apenas econdmico, mas também moral, uma vez que o
sujeito habil e veloz consolida sua identidade de homem competente e digno de
gratificagdes. Uma regularizagio do tempo descrevendo o “normal” dessa época. E a
normalidade que dita a regra de conduta, dando ao sujeito das disciplinas seu rol de
obrigagoes. “O tempo medido e pago deve ser também um tempo nem de impureza nem de
defeito, um tempo de boa qualidade, educado a0 seu exercicio. A exatiddo e a aplicagdo
Sdo0, com a regularidade, as virtudes fundamentais do tempo disciplinar”.(idem, p.137)

Trata-se ainda de um modo especifico de organiza¢do do espago. E, sem
duvida, o principio da produgdo e otimizagdo dos ganhos que marca fortemente o periodo
compreendido entre o final do século XVII e o inicio do XIX, aquele que regera uma
organizagdo dos espagos no ambito das praticas disciplinares. As disciplinas vao
desenvolvendo uma aprimorada tecnologia de aproveitamento das for¢as dos corpos com o
proposito de intensificar os ganhos. E calcada nessa agdo otimizadora que a sociedade de

normalizagido disciplinar ira operar uma administragdo esquadrinhadora dos espagos. Seu
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intento sera ordenar estrategicamente os individuos de modo a tornar cada vez mais eficaz a
extracao da forca e o controle sobre as condutas. Serdo marcas presentes desse modo de
administrar os espagos, o encarceramento, o quadriculamento ¢ a seriagao.

O encarceramento funciona na mecanica disciplinar como modo de
instalagdo em recintos cercados, onde a clareza acerca das finalidades do estabelecimento e
a protecao das rotinas criadas constituem-se como condigdes basicas e primeiras para a
eficiéncia da producao; seja ela a produgdo material ou todas as outras que a ela se atrelam,
a produgido de sistemas de signos, de condutas, crengas, valores, habitos, entre Outros.
Tomando o conceito de subjetividade formulado por Guattari, ja apresentado nesse texto,
pode-se dizer sem receios que essa maquinaria normalizadora de agdo disciplinar constitui
em meados dos sSéculos XVII e XVIII uma importante maquina de producdo de
subjetividades. Nado necessariamente de sujeitos, mas de subjetividades, condigdes para o
estabel ecimento de certos modos de existir. Nesse caso em particular talvez se possa faar
de subjetividades encarceradas. Subjetividades encarceradas criando condi¢des para certas
figuras de sujeitos, encarcerados ou ndo, mas, ainda assim, normalizados.

O quadriculamento, por sua vez, parece atender a demanda por organizacao
tatica das dispersdes sociais, sejam elas, individuos, idéias, condutas... Na decomposi¢ao
das coletividades sociais, por meio de sua descrigdo quadricular, uma maneira de ordenar a
pluralidade, submetendo-a a regularidade normalizadora. Para tal, “(...) cada individuo no
seu lugar; e em cada lugar um individuo”.(Foucault, 1977, p.131) Assim vao-se
constituindo os agrupamentos e as Séries. Nesse sentido, a homogeneizagdao que ¢ aqui
operada, funciona com base em elementos que Sio muito proximos de uma logica
naturalista. Na historia natural, também, a analise e classificagdo dos elementos esta dada
pela concordancia de suas caracteristicas visiveis, determinando as individualidades a partir
do lugar que ocupam no espago. Como corolario direto desse procedimento, a classificagao,
a hierarquizagao em espécies e a constituigdo homogénea de familias naturais. (Foucault,
1980)

No entanto, apesar dessa referéncia ao tempo e ao espago parecer uma
descri¢do possivel de algo que seria homogéneo em todo o campo das disciplinas, ndo ¢é
exatamente assim que a questio se apresenta. O campo das disciplinas, especiamente no
trato dos espagos, comporta duas imagens com peculiaridades especificas. Veja-se 0

panoptismo como model o espacial de agdo do poder disciplinar.
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“Duas imagens, portanto, da disciplina. Num extremo, a disciplina-bloco, a
instituicao fechada, estabelecida a margem, e toda voltada para fungdes negativas:
fazer parar 0 mal, romper as comunicagdes, suspender o tempo. No outro extremo,
com o panoptismo, temos a disciplina mecanismo: um dispositivo funcional que
deve melhorar 0 exercicio do poder tornando-o mais rapido, mais leve, mais eficaz,
um desenho das coergdes sutis para uma sociedade que esta por vir. O movimento
gue vai de um projeto ao outro, de um esquema da disciplina de excegio ao de uma
vigilancia generalizada, repousa sobre uma transformagdo historica: a extensdo
progressiva dos dispositivos de disciplina ao longo dos séculos XVII e XVIII, sua
multiplicagdo através de todo o corpo social... ” (Foucault, 1977, p.184)

Foucault entrevia a emergéncia de uma agdo disciplinar cada vez mais
rapida, leve e eficaz. O panoptismo, em sua analise de 1975, parecia atender a essa
demanda por uma mai's atualizada descrico do poder disciplinar.”’

O modelo de Bentham além de ser a proje¢do de uma institui¢ao disciplinar
perfeita, serve como um operador naquilo que se pode considerar a expansio das
disciplinas, fazendo-as funcionar ndo apenas em locais precisos e relativamente fechados,
mas em toda parte, percorrendo a sociedade de ponta a ponta, aparentemente sem lacunas.
As tecnologias disciplinares passariam a funcionar, conforme esse modelo de acdo, de
modo difuso, maltiplo e polivalente no corpo social como um todo. E o arranjamento
panoptico que “da a formula dessa generalizagdo. Ele programa, ao nivel de um mecanismo

dementar e facilmente transferivel, o funcionamento de base de uma sociedade toda

atravessada e penetrada por mecanismos disciplinares.” (Foucault, 1977, p.184)

21«0 Panbptico de Bentham é a figura arquitetural dessa composicéo. O principio é conhecido: na periferia
uma construgdo em anel; no centro, uma torre; esta é vazada de largas janelas que se abrem sobre a face
interna do anel; a construg¢do periférica é dividida em celas, cada uma atravessando toda a espessura da
construgdo, elas tém duas janelas, uma para o interior, correspondendo as janelas da torre; outra, que da
para o exterior, permite que a luz atravesse a cela de lado a lado. Basta entdo colocar um vigia na torre
central, e em cada cela trancar um louco, um doente, um condenado, um operdrio ou um escolar. Pelo efeito
da contraluz, pode-se perceber da torre, recortando-se exatamente sobre a claridade, as pequenas silhuetas
cativas nas celas da periferia. Tantas jaulas, tantos pequenos teatros, em que cada ator estd sozinho,
perfeitamente individualizado e constantemente visivel. O dispositivo panoptico organiza unidades espaciais
que permitem ver sem parar e reconhecer imediatamente. Em suma, o principio da masmorra é invertido, ou
antes, de suas trés fungoes — trancar, privar de luz e esconder — so se conserva a primeira e suprimem-se as
outras duas. A plena luz e o olhar de um vigia captam melhor que a sombra, que finalmente protegia. A
visibilidade é uma armadilha.” (Foucault, 1977, p.177) A descricdo de Foucault oferece ao mesmo tempo a
imagem e a fungdo do Pandptico, um projeto construgdo carcerdria que se fundamenta no principio da
inspegdo. Criado por Jeremy Bentham, um filosofo utilitarista inglés do século XVIII, o projeto do Panodptico
tornou-se, a partir da analise feita por Foucault em Vigiar e Punir, um paradigma de descri¢do dos sistemas
sociais de controle e vigilancia total. Ao leitor interessado numa maior aproximagio, remete-se a leitura do
texto “O inspetor Bentham”, de Michelle Perrot (2000), publicado originalmente em Paris no ano de 1977.
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Foucault destaca que essa extensio das institui¢des disciplinares é o aspecto
visivel de processos mais profundos que ele trata de analisar. A saber: uma inversio
funciona das disciplinas deixando de ocupar uma posi¢do marginal nos confins da
sociedade para terem um lugar central nos diferentes equipamentos sociais; uma
ramificacdo dos mecanismos disciplinares, deixando de operar exclusivamente dentro das
Instituigdes para ganhar o espago coletivo dos saberes socializados; e uma estatizagdo dos
mecanismos disciplinares, infiltrando e organizando as politicas sociais. O panoptismo
parece ter servido como uma estratégia bastante eficaz na disseminagao de um modo que
Ilhe é congruente, o liberalismo. E essa associagdo ¢ de extrema importancia para que se
entenda, no curso deste trabaho, a atuaizagdo desse mesmo principio de funcionamento
guando as atuais tecnologias de controle biopolitico servem a um “neo”liberalismo.

De um exercicio soberano do poder, cuja acao se valia da propriedade sobre
0s corpos para sacrificando-os publicamente manter-se em sua plena poténcia, passando por
uma relativa modernizagio técnica que o fez operar por meio de estratégias disciplinares
mais primitivas, o poder panoptico surge como uma eficaz modalidade de ac¢do que leva ao
extremo o principio de uma operagdo politica otimizada e econdémica. Sdo essas, sem
duvida, condi¢des indispensaveis para a consolidagdo de versdes cada vez mais
modernizadas de um capitalismo industrial, cuja eficiéncia dispensa a propriedade sobre o
corpo porque dispoe de algo que lhe ¢ bem mais conveniente do ponto de vista economico,
aregulacao dos espagos e dos tempos para um controle cada vez mais amplo sobre avida.

No entanto, 0 panoptismo ndo encerra como um modelo descritivo perfeito
todas as analises possiveis acerca do poder. Tomado como um objeto altamente movente,
gue se engendra no préprio movimento de constituicdo das sociedades, 0 poder jamais
poderia ser alcangado em sua condigdo supostamente essencial ou transcendente. As
analises de Foucault sdo valiosissimos procedimentos genealdgicos que desafiam a
continuar pensando, a continuar perseguindo o poder em suas variadas formas de agao, tais
como elas se apresentam naguilo que ha de mais contemporaneo.

Mesmo apresentando de maneira mais extensa 0 mecanismo panoéptico em
“Vigiar e Punir” dando a ele o peso de uma mecanica que se fez hegemonica numa fase por
assim dizer, das tecnologias disciplinares do trabaho, Foucault (1999) um ano mais tarde
apresentara seu estudo acerca do surgimento de uma tecnologia ndo disciplinar, cuja

emergéncia data da segunda metade do século XVIII. Nao se trata de uma recusa ou
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substituigdo do panoptismo, mas de um outro detalhe, uma outra variagido apreendida pelo
autor no curso de suas investigacdes. E exatamente porque o pandptico ndo encerra a
discussio acerca das estratégias de funcionamento do poder, que Foucault avangarad na
direcdo de descrever outras mecanicas, perseguindo de modo cuidadoso as intrincadas

trilhas da normalizagdo ao longo desse periodo.

“Ora, durante a segunda metade do século XVIII, eu creio que se vé aparecer algo
novo, que é uma outra tecnologia de poder, ndo disciplinar dessa feita. Uma
tecnologia de poder que ndo exclui a primeira, que ndo exclui a técnica disciplinar,
mas gue a embute, que a integra, que a modifica parcialmente e que, sobretudo, vai
utiliza-la implantando-se de certo modo nela, e incrustando-se efetivamente gragas
aessatécnica disciplinar prévia. Essa nova técnica ndo suprime a técnica disciplinar
simplesmente porgue é de outro nivel, esta noutra escala, tem outra superficie de
suporte e ¢ auxiliada por instrumentos totalmente diferentes.” (Foucault, 1999,
p.288-289)

Nas tecnologias francamente disciplinares a agdo do poder esta
especia mente sustentada pel o suporte do corpo humano, na condi¢ao de homem individual,
ja nessa nova modalidade o poder parece valer-se do corpo como ser vivo, como homem-
espécie. Enquanto as disciplinas trabalham no sentido de regular as multiplicidades dos
homens individuais, tomados como corpos que devem ser vigiados, treinados, utilizados e
algumas vezes punidos, a novatecnologia a que se refere Foucault trabalha a multiplicidade
dos homens nao por sua condigdo de corpos individualizados, mas como massa global,
“afetada por processos de conjunto que sdo proprios da vida, que sdo processos como o
nascimento, a morte, a produgéo, a doenga, etc. Logo, depois de uma primeira tomada de
poder sobre o corpo que se fez consoante 0 modo da individualizagio, temos uma segunda
tomada de poder que (...) ndo ¢ individualizante mas que ¢ massificante, (...) que se faz em
direcdo ndo do homem-corpo, mas do homem-espécie.” (Foucault, 1999, p.289)

Assim, uma certa anatomo-politica do corpo humano vai sendo substituida
por uma bio-politica da espécie humana. La no século XVIII, em sua segunda metade,
Foucault chamava a atencdo para o fato de serem a natalidade, a mortalidade ¢ a
longevidade os processos que foram primariamente investidos por biopolitica. Ao lado
deles, processos referentes a organizagdo dos espagos urbanos, com todas os correlatos

sanitarios proprios ao desenvolvimento industrial ¢ as mazelas disso decorrentes.
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Toda alteragao na mecéanica do poder traz consigo uma modificagdo nos
modos como se estabelece relagdes com o saber. Datam dessa €poca, o surgimento de uma
medicina preocupada com a higiene publica, o funcionamento de organismos de
coordenacdo dos tratamentos médicos, processos de centralizagio das informagdes
sanitarias, enfim, todo um conjunto de saberes que se articulam em torno da necessidade de
normalizagdo das populagdes, agora alvo de uma agdo higienista ¢ medicalizante, bem
préprias a um biopoder regulador.

E a populagio o novo elemento presente na agdo desse novo arranjo de
poder/saber.

“A teoria do direito, no fundo, s6 conhecia o individuo e a sociedade: o individuo
contratante e o corpo sociad que fora congituido pelo contrato voluntario ou
implicito dos individuos. As disciplinas lidavam praticamente com o individuo e
com seu corpo. Nao ¢ exatamente com a sociedade que se lida nessa nova
tecnologia de poder (ou, enfim, com o corpo social tal como o definem os juristas);
ndo ¢ tampouco com o individuo-corpo. E um novo corpo: corpo miltiplo, corpo
com iniimeras cabecas, se ndo infinito pelo menos necessariamente numeravel. E a
nocao de ‘populagdo’.” (Foucault, 1999, p.292)

Mas esse ¢ apenas o primeiro de pelo menos trés elementos fortemente
marcados nesse novo arranjo. O primeiro deles é o surgimento da idéia de populagdo. O
segundo diz respeito a natureza dos fendmenos levados em consideragdo pela agdo
biopolitica. Sdo “fendmenos coletivos, que s6 aparecem com seus efeitos econdémicos e
politicos, que SO se tornam pertinentes no nivel da massa” (Foucault, 1999, p.294). Além
disso, Sdo “aleatorios e imprevisiveis, se os tomarmos neles mesmos, individualmente, mas
que apresentam, no plano coletivo, constantes que ¢ facil, ou em todo caso possivel,
estabelecer” (idem). E, finalmente, sdo “fendmenos que se desenvolvem essencialmente na
duracdo, que devem ser considerados num certo limite de tempo relativamente longo; sdo
fenomenos de série” (idem). Essas trés caracteristicas descrevem o segundo elemento
pertinente auma acédo biopolitica.

Mas para além desses dois, existe ainda um terceiro, que diz respeito ao
objeto das pretensas acdes transformadoras exercidas pelo poder. A biopolitica trata,
sobretudo de previsdes, estimativas ¢ medigdes globais que visam tomar os fendmenos nao
naquilo que eles carregam de especialidade, mas em suaface massiva. Tratar os fenomenos

em seu campo global, aeatorio, com o proposito de intervir para fixar um equilibrio, uma
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certa homeostasia, fazendo funcionar um mecanismo compensatério que estad regulado
preponderantemente pelas médias. Ainda que esses mecanismos também funcionem no
sentido de otimizagdo das forgas para consecucdo de um certo modo de existéncia, no
trabalho ou em qualquer campo socia, o caminho ¢ um tanto diferente daguele trilhado
pelas tecnologias disciplinares. Enguanto estas ultimas abordam o proprio corpo
individualizado com o proposito de treina-lo, o biopoder busca estados globais de equilibrio
e de regularidade. Trata-se de “levar em conta a vida, os processos biologicos do homem-
espécie e de assegurar sobre eles ndo uma disciplina, mas uma regulamentagao” (Foucault,
1999, p.294).

Tais formulacdes de Foucault ndo so estdo inscritas na esteira de uma certa
analitica de carater critico em relacdo aos fendmenos de massa, como também foram,
indubitavelmente, suporte para todo um desenvolvimento de analises posteriores que
trataram de dar visibilidade aos mecanismos pelos quais uma certa globalizacao no trato
dos fendmenos sociais, nos mais diferentes niveis, veio sendo importante arma no controle
sobre os modos de existéncia das coletividades.

Eis a encruzilhada em que se coloca Michel Foucault nesse momento de sua
analise. Por um lado o funcionamento de mecanismos disciplinares, individualizantes,
sustentados pela vigilancia permanente, por outro, mecanismos regulamentadores que
operam sobre uma unidade aleatoria dada pelo principio da populagdo. Alids, € nessa
direcao que ele desenvolvera na seqiiéncia de sua obra os estudos acerca da sexualidade,
importante dispositivo emergente no século XIX. Refutando a hipdtese repressiva da
sexualidade, segundo a qual a era vitoriana funcionaria como um tempo de obscurantismo
extenso sobre as questoes relativas ao sexo, Foucault (1985) aclara que a negagdo de tal
hipotese ndo significa a afirmagdo de que com o capitalismo teria inaugurado um periodo
de liberacdo sexual, mas, isso sim, que uma vontade de saber acerca da sexualidade ¢é
elemento essencial no controle sobre os individuos ¢ na normaliza¢do das condutas. “A
sexualidade estd exatamente na encruzilhada do corpo e da populagdo. Portanto, ela
depende da disciplina, mas depende também da regulamentacdo” (Foucault, 1999, p.300).

Obviamente todos esses elementos ndo se articularam de modo simples
numa composi¢ao que abruptamente substitui a mecanica da soberania e instala um novo
tipo de sociedade, a sociedade de normalizagao, primeiramente disciplinar ¢ posteriormente

biopolitica. Trata-se de um conjunto bastante heterogéneo de elementos que vieram
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compondo, de modo nao menos complexo, a paisagem socia inaugurada com o Século
XVIII e que se estende até nossos dias, com importantes alterages.”®

Como observa coerentemente Deleuze (2003), Foucault ndo supunha que
seus estudos seriam as derradeiras e terminantes descri¢des acerca dos mecanismos de agio
do poder, e efetivamente nao o foram. A despeito disso, o pensamento de Michel Foucault,
tanto em seu conteado quanto no procedimento adotado, continua sobremaneira atual,
incitando a pensar o presente em suas novas e desafiadoras configuragdes. Sobretudo por
seu procedimento geneal6gico, Foucault ensina que a realidade jamais estara dada em sua
condi¢do final de conhecimento, uma vez que os proprios modos de conhecé-la, Sio eles
mesmos engendrados por contingéncias historico-sociaiS que precisam ser escavadas, para
gue se tenha chance de ver como as coisas foram contingencialmente possiveis num certo
regime de verdades e de produgdo da realidade, entrevendo também suas brechas, suas
rachaduras, naquilo que elas potencialmente sao diferentes do que se tornaram.

E essa atualizagio da poténcia do pensar que Foucault requer em cada
momento de seu trabalho. Uma pequena resposta sua em certa entrevista publicada em
“Microfisica do poder” ilustra esse intento por abertura de questdes, por problematizagio,
por forgar a pensar o que é contemporaneo, para o qué ainda ndo se tem respostas. Ao
mesmo tempo, pode-se acompanhar Foucault tratando a relagdo entre o corpo e

investimentos do poder.

“E preciso, em primeiro lugar, afastar uma tese muito difundida, segundo a qual o
poder nas sociedades burguesas e capitalistas teria negado a realidade do corpo em
proveito da alma, da consciéncia, da idealidade. Na verdade, nada ¢ mais material,

% “4 inven¢do dessa nova anatomia politica nio deve ser entendida como uma descoberta sibita. Mas como
uma multiplicidade de processos muitas vezes minimos, de origens diferentes, de localizacbes esparsas, que
se recordam, se repetem, ou se imitam, apoiam-se uns sobre os outros, distinguem-se segundo seu campo de
aplicagdo, entram em convergéncia e esbogcam aos poucos a fachada de um método geral. Encontramo-lo em
funcionamento nos colégios, muito cedo, mais tarde nas escolas primarias, investiram lentamente o espago
hospitalar, e em algumas dezenas de anos, reestruturaram a organizagdo militar. Circularam as vezes muito
rapido de um ponto a outro (entre o exército e as escolas técnicas ou os colégios e liceus), as vezes
lentamente e de maneira mais discreta (militarizag¢do insidiosa das grandes oficinas). A cada vez, ou quase,
impuseram-se para responder a exigéncias de conjuntura: aqui uma inovagdo industrial, la a recrudescéncia
de certas doencgas epidémicas, acold a inveng¢do do fuzil ou as vitorias da Prussia. O que ndo impede que se
inscrevam, no total, nas transformagées gerais e essenciais que necessariamente serdo determinadas.”
(Foucault, 1977, p.127-128) Essa passagem evidencia o carater complexo e nada linear dessas
transformagdes. Para fins de apresentagdo acaba-Se por agrupar, cOmo na escrita desse texto, por exemplo,
fendmenos que nada tem de obviamente congruentes. Eis no trabalho desse autor, o carater cinzento e
meticuloso do empreendimento geneal 6gico.
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nada é mais fisico, mais corporal que o exercicio do poder... Qual é o tipo de
investimento do corpo que é necessario e suficiente ao funcionamento de uma
sociedade capitalista como a nossa? Eu penso que, do século XVII ao inicio do
século XX, acreditou-se que o investimento do corpo pelo poder devia ser denso,
rigido, constante, meticuloso. Dai esses terriveis regimes disciplinares que se
encontram nas escolas, nos hospitais, nas casernas, nas oficinas, nas cidades, nos
edificios, nas familias... E depois, a partir dos anos sessenta, percebeu-se que este
poder tdo rigido ndo era assim tdo indispensavel quanto se acreditava, que as
sociedades industriais podiam se contentar com um poder muito mais ténue sobre o
corpo. Descobriu-se, desde entdo, que os controles da sexualidade podiam se
atenuar e tomar outras formas... Resta estudar de que corpo necessita a sociedade
atual...” (Foucault, 1984, p.147-148)

Esse ¢ um bom exemplar do duplo movimento reiteradamente produzido
pelo autor. De um lado, coloca questdes que sdo densas, complexas, requerendo uma certa
acuidade analitica capaz de apreender minucias. De outro, incita a pensar na propria
condigdo de atualidade, o presente da existéncia. No exemplo, Foucault coloca em
discussio a diferenca de procedimentos do poder sobre o corpo, inaugurada a partir da
década de sessenta. Um poder que ja ndo atende tdo exatamente a descri¢ao disciplinar, um
poder mais flexivel e mais ténue.

Atento a essa proliferagdo de alteragdoes da agdo do poder nas décadas
subseqiientes, tanto por forga do biopoder quanto por agdo de modalidades ainda nao
descritas, Deleuze tratou de apontar a emergéncia de um novo tipo de organizagao social,
para 0 qua propds novas designacdes. Refere-se a emergéncia de novos jogos de

sociedade.

“Foucault jamais creu, e ele disse muito claramente, que essas Sociedades
disciplinares eram eternas. Bem mais, ele pensava, evidentemente, que nods
entrariamos num tipo novo de sociedade. Seguramente, ha toda sorte de restos de
sociedade disciplinares por anos e anos, mas nds ja sabemos que estamos dentro das
sociedades de um outro tipo que seria necessario chamar, segundo a palavra
proposta por Burroughs — e Foucault tinha uma muito viva admiragido por ele —
sociedades de controle. Entramos em sociedades de controle que se definem muito
diferentemente das sociedades de disciplina. Os que velam pelo nosso bem nao tém
OuU nao terdo mais necessidade de meios de fechamento. Tudo isso, as prisoes, as
escolas, os hospitais ja sao lugares de discussdo permanentes. (...) Um controle ndo
¢ uma disciplina. Com uma auto-estrada, vos ndo fechais as gentes, mas, fazendo
auto-estradas, vos multiplicais meios de controle. Eu ndo digo que seja isso a
finalidade unica da auto-estrada, mas gentes podem rodar ao infinito e ‘livremente’,
sem estar inteiramente fechadas, sendo perfeitamente controladas. E isso nosso
porvir.” (Deleuze, 2003, p.299-300) Livre tradugéo.
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Diferentemente dos que preferem falar da emergéncia de uma nova
sociedade, uma dita “sociedade de controle” na esteira do que propde Gilles Deleuze, trata-
se de entender que Foucault esta ao longo de todo seu curso tedrico perscrutando as
variagdes de uma mesma logica: a normalizagdo. A rarefagdo das tecnologias disciplinares
nao produz um corte definitivo com a sociedade de normalizagdo. Ao contrario disso, a
proliferagio de novas tecnologias de poder acabou por intensificar e otimizar o
funcionamento de uma politica social normalizadora. Essas novas tecnologias ndo criam
uma nova sociedade, sendo que eclas tornam cada vez mais possivel e eficaz um
funcionamento socia que prima pelo emparelhamento das diferencas para controle sobre a
vida, ora disciplinando os corpos, ora regularizando as multiplicidades sociais. Pode-se
falar, portanto, de duas diferentes tecnologias — disciplinar e regularizadora — que se
imbricam num determinado momento, por contingéncias historico-socials, para tornar
viavel o, ainda mesmo, intento de normalizagdo nascido no final do século XVIII, quando
este se ergue por variagdes da até entdo hegemonica politica da soberania.

Na aula de 17 de margo de 1976, Foucault expde com bastante nitidez sua
concepcao acerca da norma como principio unificador entre disciplinamento e
regularizagio, tornando evidente que o surgimento do dito “biopoder” ndo inaugura um
novo modelo de sociedade, mas coloca em funcionamento novas tecnologias a servigo do
império da norma, que continua a ser a grande matriz de organizagdo social em diferentes
niveis. Além disso, Foucault estabelece uma nitida distingdo entre sociedade de
normalizagio e tecnologias disciplinares. A sociedade da norma funcionou durante algum
tempo preponderantemente por meio de tecnologias disciplinares. Todavia, ¢ impossivel
afirmar, e ainda assim manter certa sintonia com o pensamento de Foucault, que uma
generalizagao das tecnologias da disciplina no campo social seria o bastante para descrever
o complexo funcionamento da, esta sim denominada por ele proprio, sociedade de

normalizagio.

“De um modo mais geral, se pode dizer que o elemento que circulara do disciplinar
ao regulador, que se aplicara ao corpo e a populagdo e permitira controlar a ordem
disciplinar do corpo e os fatos aleatorios de uma multiplicidade, sera a norma. A
norma ¢ o que pode aplicar-se tanto ao corpo que se quer disciplinar, como a
populagao que se quer regularizar. A sociedade de normalizagao ndo é, pois, dadas
estas condi¢des, uma espécie de sociedade disciplinar generalizada, cujas
institui¢oes disciplinares se difundiram até cobrir todo o espago disponivel. Esta é
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somente uma primeira interpretagdo, e insuficiente, da idéia de sociedade de
normalizagdo. Esta é, em contrapartida, uma sociedade onde se entrecruzam,
segundo uma articulagio ortogonal, a norma da disciplina e a norma da regulagao.
Dizer que o poder se apoderou da vida, ou pelo menos, que durante 0 século XIX se
ocupou da vida, equivale a dizer que chegou a ocupar toda a superficie que se
estende do organico ao bioldgico, do corpo a populagdo, através do duplo jogo das
tecnologias da disciplina e das tecnologias de regulagdo.” (Foucault, s/d, p.181)
Livre traducio.

Modos mais atuais de organizagio social, proprios aquilo que se
convencionou denominar de sociedade de comunicagao, sao variagdes sutis de uma politica
normalizadora, como a descreve Foucault. Nao se trata de pensar uma oposi¢do simplista
entre meios de fechamento/confinamento numa sociedade de disciplinas e meios de
abertural flexibilizagdo na sociedade atual. O proprio Foucault referindo-se a segunda
metade do século XVIII e ao século XIX, apontava com bastante clareza que o surgimento
de uma biopolitica retirava das individualidades e da agao sobre seus corpos o maior
empenho do poder para coloca-lo sobre as populagdes em seu carater coletivo e global.
Quando descreve o dispositivo da sexualidade, o autor torna bastante evidente a articulagao
entre disciplinas e regularizagdo biopolitica, vendo nessa coincidéncia uma das condigdes
fundamentais de sustentagdo da sexualidade moderna e todos os elementos historicos que
Ihe sdo correlatos.

Todo o discurso da abertura, da flexibilizagdo, da fluidez, marca tipica da
contemporaneidade, parece nao ser tao recente quanto se pode grosso modo imaginar. Ja no
Século XVIII o controle sobre a vida deixava de investir preponderantemente o
disciplinamento dos corpos e langava-se sobre os coletivos maiores, buscando normalizar
as multiplicidades sociais. Zigmunt Baumam faz referéncia a esse mesmo fendmeno ao
analisar aquilo que ele denomina a passagem de uma modernidade sélida aos tempos da
fluidez de uma modernidade liquida.

Com a aceleracdo do desenvolvimento tecnoldgico das ultimas décadas o
que se da ¢é a otimizagdo dos meios de controle biopolitico. Nesse sentido, o
desenvolvimento das tecnologias da comunicagdo, especialmente, vem contribuindo cada
vez mais. Sdo cada vez menos claros os signos com os quais se podem identificar com
relativa facilidade a operagdao de mecanismos disciplinares e regularizadores.

Se, outrora, as mecanicas disciplinares estavam na direta dependéncia de

determinados meios de fechamento e institucionalizagdo, hoje parecem funcionar com
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nitida eficiéncia numa sociedade que se define pela abertura e pela flexibilizagao de seus
padrdes institucionais. Todo um movimento, inaugurado com as profundas transformagdes
gue especiamente a segunda metade do século passado fez proliferar, trabalha na diregdo
de uma ampla fragilizagdo das institui¢des que até entdo vigoravam como pilares de um
ideario de integracdo social. Isso nas mais diferentes agéncias sociais, escola, familia,
hospital, industria, entre outras tantas. Novos padroes de socialidade tanto na vida
doméstica quanto laboral e comunitiria carregam em comum a marca de uma certa
antipatia pela territorialidade, pelos lugares mais estaveis, pela duragdo. Como bem aponta
Bauman (2001), a sociedade esta “testemunhando a vingang¢a do nomadismo contra o
principio da territorialidade e do assentamento.” (p.20) De maneira muito clara, Deleuze
(2003) coloca em questao alguns desses novos modos de organizagdo, valendo-se daquilo
que prefere chamar por sociedade de controle. Acompanhando um fragmento de sua
argumentacao ¢ possivel perceber a sintonia dessa perspectiva com aquilo que se vem

apontando.

“Os que velam pelo nosso bem nio tém ou ndo terdo mais necessidade de meios de
fechamento. Tudo isso, as prisdes, as escolas, os hospitais ja sdo lugares de
discussio permanentes. Ndo vale mais reexpandir os cuidados a domicilio? Sim, é
sem davida o porvir. Os ateliés, as usinas, isso racha por todas as extremidades.
Nao valem mais os regimes de terceirizagdo e o trabalho a domicilio? Nao ha outros
meios de punir as gentes que a prisio? As sociedades de controle ndo passardo mais
por fechamento. Mesmo a escola. E necessario bem vigiar os temas que nascem,
que se desenvolverdo dentro de quarenta ou cinqiienta anos e que nos explicam que
0 admiravel seria fazer, a0 mesmo tempo0, a escola e a profissio.” (p.299-300) Livre
tradugio.

Ou ainda, Deleuze (1992) discutindo a mesma espécie de questdes em um
texto de 1990.

“Encontramo-nos numa crise generalizada de todos os meios de confinamento,
prisio, hospital, fabrica, escola, familia. A familia é um ‘interior’, em crise como
qualquer outro interior, escolar, profissional, etc. Os ministros competentes niao
param de anunciar reformas supostamente necessarias. Reformar a escola, reformar
aindistria, o hospital, o exército, a prisdo; mas todos sabem que essas ingtitui¢cdes
estdo condenadas, num prazo mais ou menos longo. Trata-Se apenas de gerir sua
agonia e ocupar as pessoas, até a instalagdo de novas formas que se anunciam. S&o
as sociedades de controle que estio substituindo as sociedades disciplinares.”
(p-220)
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Por sociedades de controle, Deleuze descreve meios pelos quais a sociedade
de normalizagdo passa a servir-se de novas estratégias para consecugdo de seus propositos.
As disciplinas ja ndo estdo mais apenas ancoradas na exiSténcia e manutencdo das
institui¢cdes que até entdo lhes serviam de suporte. Em algumas situag¢des especificas, bem
a0 contrario, a normalizagdo acontece exatamente pela operacdo de um principio
desinstitucionalizador que nessa configuragao social passa a ser anorma. A normaagoraé
“desconstruir”.?

As tecnologias regularizadoras, por sua vez, descritas por Foucault como
procedimentos voltados principalmente ao controle das populagdes operando por uma
generalizagdo arbitraria de certos modelos, hoje parecem estar em seu nivel maximo de
poténcia, uma vez que a propria idéia de populacao cede espaco a grande “aldeia global”. A
diferenca esta em que, agora a constitui¢ao de grandes agrupamentos regularizados parece
nao se definir exclusiva nem preponderantemente pelos mesmos critérios apresentados por
Foucault referindo-se ao final do século XVIII e inicio do XIX. Lembre-se que segundo €ele,
“¢ da natalidade, da morbidade, das incapacidades biologicas diversas, dos efeitos do meio
(...) que a biopolitica vai extrair seu saber e definir o campo de intervengao de seu poder”
(Foucault, 1999, p.292).

Passadas praticamente trés décadas desde sua proposi¢do, houve uma
intensificagdo dos investimentos biopoliticos naquilo que se constitui a trama comunicativa.
Na atualidade ¢é, especialmente, dos fluxos comunicativos que a biopolitica extrai seu saber
operativo, definindo seu campo de intervengdo. Uma expansdo dos projetos de controle
biopolitico, voltados para o que Foucault apontava, tornou indispensaveis uma atengdo €
um investimento massivo nas tecnologias da informagao/comunicagdo. Tornaram-se
tecnologias articuladas, as biotecnologias e estas ultimas, de cuja imbricagdo depende de
maneira direta a eficiéncia dessa nova politica. Se na descri¢do de Foucault, a emergéncia
da idéia de populagdo consistia num procedimento inicial basico para implementacdo da
biopolitica, tem-se presenciado na atuaidade que o surgimento da nogdo de uma
comunidade global, demanda permanentemente o desenvolvimento e a otimizacdo dos

% Mesmo reconhecida a existéncia de um conceito especifico, cunhado por Derrida, para a idéia de
“desconstrugdo”, opta-se, agqui, por fazer uso dessa expressio com um sentido bastante corriqueiro e usual em
nossos dias. Desconstruir parece ser uma designagdo propria para toda e qualquer a¢do de desconfianga,
critica, questionamento ou atague a certas institui¢des, especialmente aquelas que sdo tomadas como pilares
de uma determinada tradicéo.
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meios de controle informacional e de comunicagdo. Controlar biopoliticamente numa
sociedade global passa, de maneira indispensavel, por acirrar o controle sobre os modos de
interagir, tanto no que se refere a produgao quanto a circulagdo desse novo capital.

Se as sociedades de soberania encontraram no edificio do Direito seu campo
de saber respectivo e construiram com ele seus codigos para controle sobre a vida, assim
como 0 Século XVIII assistiu a emergéncia das ciéncias humanas como correlato de uma
politica normalizadora disciplinar, parece que versdes mais recentes dessa mesma politica,
agora em sua versio flexivel e fluida, encontram nas Ciéncias da Informagdo e da
Comunicagao seu principal campo de afirmagdo e desenvolvimento. Mais do que isso, é de
um certo fascinio pela comunicagdo que as ciéncias humanas vao nutrir seus mais novos
intentos. Tendo isso, nas tltimas décadas, uma expressdo cada vez mais forte no campo
educacional. Vega-se, por exemplo, o crescente interesse pelas praticas narrativas de um
modo geral, com amplo prestigio na pesquisa ¢ na formacao.

Pode-se dizer que a extensio assumida pela comunicagdo no mundo
contemporaneo atendeu a trés grandes etapas associadas ao nascimento da cibernética.
Primeiro, a partir de 1942, uma agregacao de estudiosos provenientes de diferentes campos
de investigagdo, reunidos em torno da metafora da “rede”, figura que buscava construir um
campo interdisciplinar que colocaria sob 0 mesmo signo um conjunto de diferentes
fenémenos ja conhecidos nos campos especificos da cardiologia, da neurofisiologia, da
telefonia, da eletronica e das matematicas aplicadas. Tal desenvolvimento teve um alcance
bastante restrito, circulando de modo mais vasto apenas na comunidade cientifica.

Um segundo momento, inaugurado a partir de 1948 sob influéncia do
matematico Norbert Wiener (1948; 1952), integrante daquela rede interdisciplinar inicial,
buscou estender a nogao de rede e de comunicagdo ao campo da analise e da agdo politica,
desenvolvendo um conjunto de teses que buscava aastrar 0 tema da comunicagdo a outros
campos da cultura ndo mais restrito meramente aos da cena académica. Funda-se aqui a
vontade de um paradigma unificador.

A terceira e ultima etapa foi a permeabilidade da sociedade do pés-guerra a
esse novo ideal utopico, cujo desenvolvimento atribui-se fundamentalmente a uma
transposi¢ao das teses de Wiener ao campo das ciéncias humanas e sociais, que passaram

mais fortemente depois da guerra fria, ja nos anos oitenta, a servir-se da comunicagio ¢ da
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metafora das “redes” como figuras centrais na tentativa de consolidagdo de uma nova
democracia

Assim, a comunicagdo ganha for¢ca como discurso de amplo valor social ¢
politico. O que se desenvolve é uma proposta epistemoldgica de grande impacto, cuja
principal idéia ¢ a possibilidade de traduzir toda a realidade em termos de informagdo e
comunicagdo, borrando os limites disciplinares entre as ciéncias. Wiener ndo via a
cibernética e seus desdobramentos como uma nova disciplina, sendo como a possibilidade
de renovar o conjunto das disciplinas em torno de uma nogao unificadora que servisse
como parametro universal para o conhecimento. Busca, com isso, fundar uma visdo de
mundo global e unificada, em que a informagdo ¢ a comunicagdo passam a ser as grandes

forcas de comunidade politica e social.

“a cibernética deixou uma marca importante na antropologia e, de maneira mais
geral, nas ciéncias humanas, através de, entre outros, Gregory Bateson ¢ da escola
de Palo Alto, cujas teses foram popularizadas por Paul Watzlawick. Sua obra Uma
l6gica da comunica¢do constitui um bom exemplo da maneira como o tema da
comunicagdo, tal como foi proposto pela cibernética, penetrou no mundo da
psicologia e dos estudos das relagdes interpessoais. Watzlawick cujos livros estdo
numa fornteira entre a ciéncia e a divulgagdo cientifica, provavalemente tenha tido
um papel importante na difusdo da idéia de que ‘tudo é comunicagdo”. (Breton,
2000, p.112)

Esta parece ser uma grande forca de influéncia intelectual sobre o
imaginario contemporaneo, constituindo uma nova paisagem cultural que prima pela rede
como imagem soberana das trocas sociais, tendo na eficacia da comunicagdo e no controle
dos fluxos informacionais sua principal ferramenta. Os ideais da cibernética, explicita ou
discretamente, penetram nos mais variados campos da cultura intelectua da atualidade
servindo de modelo para todos os projetos que se pretendem “vanguardistas”. Proliferam a
partir dai as imagens que apresentam o mundo como um grande emaranhado de redes
intercambiaveis, onde tudo e todos estao supostamente conectados.

A biopolitica atual faz funcionar uma maquina bastante eficiente que nao
pode prescindir das tecnologias da informagdo/comunicagdo sob pena de ndo ser tdo efetiva
guanto se espera. Dai a atengdo as politicas da informacao e da comunicag¢do na sociedade
contemporanea, por concebé-las como pegas fundamentais no funcionamento de certas

Maquinas politico-socials.
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As tecnologias regularizadoras proprias da sociedade de normalizagdo
descrita por Foucault continuam produzindo Séries regulares, no entanto, o fazem nao so6
por meio de um elaborado aparato de biotecnologias modernas, senio que estdo na
dependéncia direta das politicas que regulam as informagdes ¢ a comunicagao.

Até aqui, entdo, dois jogos.

Primeiro, uma importante rarefagio do exercicio disciplinador das
institui¢des, fazendo com que as técnicas disciplinares estejam cada vez mais disseminadas
na trama socia e disponiveis para uma “apropriacdo” pelas consciéncias individuais que,
assim, assumem-se como fortes agentes de uma auto-normalizacdo. Disciplinar passa a ser
uma tarefa de cada um sobre si mesmo, sob pena de ndo se estar em dia com a normalidade.
E disso tratam as ciéncias humanas. Trata-se de uma privatizagao das disciplinas tornada
possivel por efeito de uma ampla e generalizada flexibilizacao das fronteiras institucionais
nos mais diferentes niveis — versio mais atual do individualismo, filho dileto do
“neo”’liberalismo capitalista.

Segundo, uma intensificacao dos processos ditos globais tornando possivel
uma homogeneizacido das diversidades em séries cada vez mais regulares. Uma aparente
apologia a valorizagdo das diferengas surge como passo inicial e indispensavel para uma
decorréncia praticamente imediata, o aplainamento das diferengas em favor da afirmagao de
uma identidade calcada no proprio principio da instabilidade e da mudanga. Praticamente
uma maxima: ndo pare de tornar-se diferente! Nesse sentido, o poder biopolitico cumpre
com sua fungido regularizadora fazendo a apologia da liberalizagdo e da simpatia a
diversidade, impondo como condigido o agrupamento de tais diversidades em séries bastante
regulares e controlaveis. E nisso tanto as biotecnologias como as tecnologias da
informagao/comunicagdo sdo suportes imprescindiveis.

Importa ainda destacar que tais jogos coincidem com a ampla disseminagao
de um discurso de “crise dos fundamentos modernos”. A ética vé-se ante aimpossibilidade
de sustentar-se na pretensio de uma justificagdo universal e a Razdo Moderna ¢ denunciada
em sua impoténcia para produzir justica e felicidade. Assim, uma estética de superficie
ocupa um lugar privilegiado, servindo de novo parametro a consecugdo de projetos cada
vez mais individualizados. (Welsch, 1995) A estética invade o mundo da ética ¢ se passa a
experimentar ailusio de uma liberdade irrestrita dada pela pretensa “auto-constitui¢cdo” das
subjetividades. (Hermann, 2005)
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E assim que se chega ao consenso de que “comunicar é preciso”, e mais,
disso depende a vida em sociedade quando se pretende criar um “estilo proprio” de viver.

Mas ha algo suspeito nisso tudo.

“Ha algo de errado no mundo das comunicagdes. Em nossa época atual ndo se fala
de outra coisa. Comunicar ¢ um imperativo, uma ordem. Todos tém de se
comunicar. Sem comunicar ndo ha vida, tudo tem de ser repassado, transmitido,
revelado. Temos de nos tornar transparentes aos demais, mostrar-nos. Nao ha outra
formula. Ha todo esse mundo de aparelhinhos, aparelhos grandes, maquinas, torres,
canais, fibras oticas para nos facilitar e proporcionar o contato com o outro e cOm
grandes comunidades. Tudo a nossa disposi¢do para que possamos comunicar, mas
ndo nos comunicamos. Ou, entdo, fingimos comunicar, aceitamos que uma troca de
mensagens por computador ja ¢ um dialogo, que o fato de transmitirmos nossa cara

por camera fotografica doméstica ¢ estar junto com o outro”. (Marcondes Filho,
2004, p.8)

DE COMPULSAO

Percorrer o curso da comunicagao desembocou no problema da linguagem.

A idéia de linguagem aqui se refere de maneira bastante ampla a todos os
sistemas de signos que nasceram da resposta comunicativa a necessidade de agregagéo ¢
sobrevivéncia humanas. Nesse sentido, trabalha-Se com uma nogdo proxima aquela
apresentada por Marcondes Filho (2004) ao afirmar que o tema da comunicagdo ““foi
apropriado pela lingiiistica, que buscou subordina-lo a linguagem, quando, em verdade, o
gue ocorre ¢ o contrario: as linguas sao uma forma de comunicacao, € a comunicagao ¢ que
¢ o conceito mais amplo e genérico, sendo a lingua apenas uma de suas manifestacdes”.
(p-35)

O interesse pela comunicagao ja esta presente em pensadores da antiguidade
de modo bastante significativo. Alias, compreender algumas dessas idéias é condigdo
basica para que se possa entender a construgdo de tendéncias mais contemporaneas, suas
filiagdes, influéncias e inspiragdes filosoficas. Num recorte bastante arbitrario, serdo
tomados trés pensadores antigos cujo pensamento julga-se influenciar grande parte das
teorias da comunicagio. Heraclito, Parménides e Gorgias.

Julga-se ser com Heraclito, sobretudo, que a formulagdo de um primado do

dinamismo, do mundo como um devir continuo, ganha for¢a. Para ele, as coisas nao
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possuem realidade, mas constituem-se num permanente vir-a-ser. O que ha de essencial no
real é sua continua atividade. Heraclito propde a existéncia de quatro elementos (fogo,
agua, terra e ar) em equilibrio, cuja propor¢ao justa mantenedora desse equilibrio estd dada
pelo logos. Aqui, 10gos ndo tem o sentido moderno de razao ou inteligéncia, mas como
propde Reale (1993), trata-se de uma regra organizadora de todas as coisas, umalei comum
atodas elas e que ¢, ela propria, seu principio de governo. Assim, o equilibrio fundamental
estaria nareserva primordial do fogo, o calor, avibracao, o ardor de todas as coisas que sdo
vivas. O fogo, em Heraclito, ¢ uma metafora do que ¢ pulsante, do que vive sob a tensao,
agitacdo, em oposi¢do ao frio do sem vida, do perecido, do que esta morto. O fogo é o
emblema da perene mutagdo. A alma ¢ abordada por ele como um “fogo pensante”, parte
da triade compositora do homem: fogo, agua e terra; alma, semente e corpo,
respectivamente. A esséncia do real é, assim, a continua atividade dos quatro elementos em
permanente conflito. Nietzsche, abordando Heraclito destaca a idéia de jogo. O mundo ¢
jogo de Zeus, um jogo do fogo consigo mesmo, tinica condi¢do possivel para que o uno
sgja, @ mesmo tempo, multiplo. O que importa: o0 mundo em perpétuo movimento ¢é feito
de uma continua oscilagdo dos contrarios. E essa ¢ a propria garantia de equilibrio.

E dessa matriz de pensamento que Heraclito nos dard algumas pistas de sua
idéia de comunicagdo. Para ele, os sentidos humanos e as opinides dos homens detém-se
apenas na aparéncia das coisas, impossibilitados, portando, de chegar a verdade que seria
preciso captar para além dos sentidos. Captar a inteligéncia que governa todas as coisas
dependeria de uma condig¢do da qual a alma ndo dispde, ja que a propria profundidade do
logos nos impede de encontrar os verdadeiros limites da alma mesmo que pudéssemos
percorrer todos os seus caminhos. Disso depreende-se hegemonicamente nos dominios da
filosofia da comunicagio, que Heraclito sustenta uma posigdo segundo a qual ha coisas que
jamais poderdo ser conhecidas e comunicadas. Ha algo da urdidura das coisas, de seu
aquecimento, de seu fogo que jamais sera passivel de apreensdo e bem menos ainda de
comunicabilidade.

Pode-se dizer, grosso modo, que Heraclito integrou um primeiro momento
da filosofia grega. Uma versio naturalista do pensamento filoséfico em que as questdes
levantadas giravam em torno da origem das coisas. Diferentes versdes em torno da origem
das coisas eram disputadas entre os pré-socraticos. No entanto, um deslocamento das

indagacdes parece ter inaugurado um, por assim dizer, segundo momento da filosofia
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grega, em que as indagagdes sobre a natureza do Ser sobrepdem-se a0 questionamento das
origens e ¢ nesse sentido que tratarei aqui de Parménides. Seu pensamento surge na
coincidéncia desse deslocamento das questdes em torno do cosmos para as indagagdes de
carater ontoldgico.

Parménides parece ter sido a base da congtituigio de um pensamento
ontologico que concebe a estabilidade do Ser, calcada no principio da ndo-contradigdo. As
transformagdoes do Ser sdo, desse modo, concebidas como eventuais e passageiras,
permanecendo nele sempre algo de continuo e eterno. Alguns autores referem-se a
constituigdo de uma via “parmenidiana” que teria dominado a filosofia por longo tempo,
tendo suas influéncias estendidas até nossos dias. Dessa via, derivaram tanto o platonismo e
0 aristotelismo como muitas das doutrinas teol6gicas medievais até o advento das Luzes.

Um pensamento que se funda na permanéncia, admitindo o principio de que
“as coisas sao” por conterem uma esséncia imutavel a despeito das alteracdes de aparéncia.
A metafisica constroi-se a partir desse mesmo principio. “Parménides, é impossivel pensar
0 nada, pois, se tudo que a pessoa pensa e diz, ¢, quer dizer, existe, ndo se pode ‘ndo
pensar’ (ou seja, pensar o nada). Além disso, o ser ndo possui passado, pois o passado ‘ndo
existe’ e algo que ndo existe ndo pode gerar algo que existe. Pelo mesmo motivo, o ser nao
tem futuro. Assim, o ser é imutavel e imovel, pois mover-se ¢ dirigir-se a um nao-ser, algo
inexistente”. (Marcondes Filho, 2004, p.18) E este mesmo debate instaurado pelas posi¢des
de Heraclito e Parménides, aquele que sera desenvolvido em Sécrates e nos sofistas, com
umaimportante variagdo de enderecamento: educar os cidadaos para a politica.

Assim, em Parménides, como uma ressondncia nas questdes da
comunicagio, tem-se a nogao de que as coisas podem ser comunicaveis, mas jamais como
elas verdadeiramente Sio em sua esséncia. A comunicagdo possivel ¢ sempre camuflada,
nao verdadeira, disfarcada. O verdadeiro Ser estd sempre escondido por detras das
aparéncias, Unicos elementos passiveis de comunica¢do. E nessa mesma direcio que
seguira Platdo ao afirmar que a palavra é capaz de exprimir a qualidade dos seres, mas
jamais 0 Ser em sua esséncia. As palavras sdo pobres aproximagdes do real, incapazes de
traduzir com exatiddo o carater iméovel e imutavel dos seres ideais. Assim, numa forte
sintonia com 0 pensamento platonico — de algum modo seu beneficiario — Parménides
também duvida da capacidade comunicativa da linguagem, uma vez que a verdade

essencia dos seres esta para além dos limites do logos e dafilosofia.
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E em Gorgias™, no entanto, que encontraremos a versio mais cética no que
tange a comunicagdo. Para ele as coisas ndo sdo as falas, a linguagem nao pode remediar
aquilo que ¢ singular nos homens: o fato de que sdo apenas suas as experiéncias vividas. Se
alguma coisa existisse e fosse passivel de conhecimento, ainda assim tal conhecimento nao
seria comunicavel ao outro. A linguagem ¢ incapaz, em sua versdo, de transmitir a

experiéncia pela qual o real se da.

“Heraclito, Parménides, Gorgias e Platdo duvidam da comunica¢do. Mas por
motivos diferentes, até mesmo opostos. Parménides e Platdo duvidam partindo da
imutabilidade do ser e do fato de as aparéncias encobrirem um ser ‘verdadeiro’ que
estaria escondido. As palavras so pegam esse ser aparente: referem-se as qualidades
e nao a ‘esséncia’ imutavel do ser. Heraclito duvida, partindo da mutabilidade do
ser. Para ele, os homens também enganam-se pelas aparéncias, mas ndo ha uma
‘esséncia’ imutavel atras dos véus. H4 uma impenetrabilidade na ama que seria
profunda e ilimitada. E também a dire¢io de Gorgias, que ¢ descrente de qualquer
capacidade humana de atingir o universo além das palavras. SO que para ele, o
segredo ndo estd nem no mundo das Idéias de Platdo nem na alma insondavel de

Heraclito, mas na prépria interioridade, na incomunicabilidade humana profunda.”
(Marcondes Filho, 2004, p.49)

Gorgias parece ser o didlogo mais proximo da idéia que se quer desenvolver
aqui: falar dos limites da linguagem, nao porque a Verdade sgja inacessivel a ela, mas
exatamente porque a experiéncia mundana ¢ dificilmente cognoscivel e comunicavel, além
do que apropria verdade é uma fic¢ao de estabilidade do mundo.

Assim, as aproximagoes entre Gorgias e Nietzsche na negagdo de um estado

de coisas constituido que seria passivel de comunicagao.

“Esta negacdo de um estado de coisas constituido ndo significa que a filosofia
nietzschiana sgja uma espécie de solipsismo ou idealismo cético que recuse uma
realidade exterior as representagoes. Ela significa que, umavez que nao ha ponto de
vista exterior a0 mundo, a readlidade ndo se situa ‘para além’ do proprio ato de
interpretar e nao pode constituir seu fundamento. O que existe ndo sdo fatos — ou
Sgja, acontecimentos objetivos, independentes da ordem que lhes ¢ imposta pelo
homem; tampouco Sio coisas — Se esse termo designa entidades subsistentes e

% 0 diglogo “Gorgias” pertence ao grupo de obras em que Platio (1980) reverencia a meméria de Socrates,
recém morto. O didlogo trata da defini¢cdo da retdrica e este ¢ o tema que da unidade a obra. Atentando ao
fundo filoséfico de tal dialogo, é possivel reconhecer com clareza teorias que se atribuem ao proprio Socrates
e nada que segja proprio da filosofia de Platdo. Considera-se Gorgias o sofista melhor tratado por Platio. Uma
obra situada nos anos de juventude de seu autor, de tal modo a poder toma-la como um escrito dispar em
relacdo ao conjunto posterior de sua obra. Essa é a razdo pela qual trata-se Gorgias como um personagem
platonico, mas como um pensador autdnomo, cujas idéias sdo de algum modo dispares em relagdo aquilo que
¢ hegemonico no pensamento do préprio Platdo.
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idénticas a si mesmas; finalmente, ndo é um mundo — se 0 termo designa uma
totalidade ordenada, dotada de sentido e findidade. O que existe aém das
interpretacdes é alguma coisa que, por defini¢do, ndo podemos conhecer.” (Rocha,
2003, p.41)

Ou ainda, as palavras do proprio Nietzsche (1977) ao afirmar que “o oposto
deste mundo dos fenémenos ndo é o mundo verdadeiro, mas o mundo sem forma e
informulavel do caos das sensagdes — 10go uma outra espécie de mundo dos fendmenos, um
mundo que, para ndés, nao ¢é cognoscivel” (§ 275 — tradugdo do autor), tampouco
comunicavel.

Elementos para tragar alguma linha de proveniéncia, quando se trata de
pensar 0 mundo, alinguagem e a comunicagao pela critica filoséfica de Nietzsche.

Nao se pretende aqui passar em revista as teorias da comunicagdo e da
linguagem para mapear as diferencas que cada uma delas acabou produzindo com suas
proposi¢oes. Dar visibilidade a algumas figuras do pensamento antigo, especiamente com
aquilo que possivelmente tenham interferido de maneira mais forte na constitui¢ao dos
model os posteriores ja ¢ o bastante para o que aqui se pretende.

Concebe-se que ha uma espécie de agrupamento possivel das diferentes
teorias que apartir do século XIV tratam a questdo da linguagem.

Um agrupamento de forte inspiracdo nominalista, que em sua base
reencontra Aristoteles com os principios da Logica, acabando por balizar as modernas
teorias da comunicacdo.>! Com isso, alingiiistica — mais caro produto deste agrupamento —
parece ter-se tornado por bastante tempo a grande referéncia também no campo da

comunicagdo, além de sua evidente penetracdo nas ciéncias humanas. Um impeto de

%! Para tornar mais clara a associagio com o nominalismo, sugere-se Guilherme de Ockham (século XIV) na
chamada “Querela dos universais”, onde tal idéia apoiada apenas em questdes ldgicas buscava uma
matematizacdo da linguagem. A linguagem, assim, ¢ tratada como um “objeto” a moda das ciéncias
empiricas, isolado de seu contexto de vida, como uma realidade autdbnoma. “A Querela dos Universais foi um
debate entre platonicos (ou ‘realistas’) e aristotélicos (ou nominalistas, conceitualistas) desencadeado a
partir do ano 1000. Trata-se de saber se as categorias universais (por exemplo, ‘o homem em geral’)
existiam de fato ou eram apenas obras do intelecto. Platonicos dizem que sim, aristotélicos dizem que sdo
apenas um recurso logico do pensamento.” (Marcondes Filho, 2004, p.56) Uma ilustrativa passagem de
Sciacca (s/d) aborda de maneira bastante clara o carater anti-realista proprio ao nominalismo. “O anti-
realismo é o trago caracteristico da especulacdo ockamista. Os universais ndo tém realidade objetiva:
existem somente no nosso intelecto; ndo tém realidade nem nas coisas nem na mente de Deus. Um certo
numero de objetos particulares apresenta semelhangas ou identidade de caracteres; o conceito ndo é sendo
um signo, existente no intelecto, de tais caracteres comuns, com os quais o proprio intelecto capta sob um
mesmo nome um certo numero de individuos afins.” (p.240) Vae ainda destacar que os empiristas irdo
apoiar-se no nominalismo para sustentar aidéia de que o universal é de natureza l6gica e ndo ontologica.
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reduzir o mundo ao universo da linguagem, restringindo-o a0 que ¢ formalmente expresso,
parece ter sido essa a grande inspiragao dada pela lingiiistica a diversas areas do

conhecimento. Mas nio se trata meramente de fazer uma critica ao nominalismo.

“A questao que se coloca, na verdade, ndo € que o nominalismo esteja errado, pois,
de fato, 0s universais Sio apenas um recurso logico, sem existéncia na realidade. O
problema é que se constroi toda uma teoria da comunicagio baseada na palavra (ou
na lingua), atribuindo-lhe uma capacidade comunicativa por meio de uma operagio
cartesiana de divisio do real para melhor analisa-lo. A palavra, 0 signo, alingua sio
vistos assm como realidades auto-suficientes e portadoras de comunicagdo. Em
verdade, 0 método tende ao positivismo, por tratar fatos culturais como objetos a
parte, isolaveis, apreensiveis em laboratorio, o que descaracteriza totalmente a
comunicagdo.” (Marcondes Filho, 2004, p.58)

Para falar de trés grandes elementos aparentados nesse agrupamento,
evidentemente cada qual produzindo algumas variagdes, toca-se de modo breve, num
deliberado sobrevboo, as escolas classicas da lingiiistica (estruturalistas), na filosofia
analitica (especialmente de Bertrand Russell ¢ seu desdobramento em Wittgenstein) € no
pragmatismo de maneira mais geral. Menos descrevé-las e mais sintetizar as criticas
dirigidas aos seus principais pressupostos quando fazem aproximagdes ao campo da
comunicagao.

Saussure®, a grande referéncia da lingiiistica moderna, em fins do século
XIX estabelece um formalismo que toma como elemento principal a lingua enquanto
sistema fechado, cujo interior dispde de uma coeréncia e inteligibilidade que podem ser
estudadas por e para S mesmas. Trata a lingua como um principio autobnomo de
organizagido que seria a condigdo basica da comunicabilidade. Em suas proposi¢oes, grosso
modo, predomina a classica divisdo entre significante e significado, sustentando a crenga na

verdade do significado, dada por uma estrutura inconsciente causadora do real. E comum

%2 «f posi¢do defendida pelos comparatistas e neogramdticos do século XIX encontrou oposi¢do das mais
enérgicas no lingiiista suico Ferdinand de Saussure, nascido no castelo de Vuflens, Genebra, em 1857, e
falecido em 1913 no cantdo sui¢o de Vand. Sua obra mais importante, Curso de Lingiiistica Geral, 56 foi
publicada postumamente em 1916, gracas aos esforcos de dois discipulos, Charles Bally (1865-1947) e
Albert Séchehaye, que recolheram anotagées das aulas dadas pelo mestre entre 1906 e 1911. Especializando-
se inicialmente no grupo lingiiistico indo-europeu, Saussure, em vida, publicou apenas o livro Trabalho Sobre
0 Sistema Primitivo das Vogais Indo-Européias (1879) e sua tese de doutoramento, intitulada Sobre o
emprego do Genitivo Absoluto em Sanscrito (1880). Ao que tudo indica, Saussure teria deixado de publicar o
Curso devido a inquietagdo que sua idéias poderiam provocar, como jd ocorrera, até certo ponto, entre os
participantes de suas aulas. Considerada como o marco inicial da Lingiiistica moderna, a obra teve intensa
repercussao nos meios académicos e constituiu verdadeira revolugdo na ciéncia da linguagem”. (Rodrigues,
1978, p.VI-VII)
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considerar que ha um predominio bastante forte do momento atual da lingua (visao
sincronica) e um interesse maior pela “lingua” (como um suporte estrutural) que pela fala
(pratica social). Seu modelo sustenta-Se por uma necessaria abstracdo que considera a
existéncia de uma instancia estruturante, cuja decifracao possibilitaria um controle sobre
seus mecanismos de estruturagio do real.*®

As criticas que se voltam contra esse modelo podem ser agrupadas em dois
grandes blocos. A critica ao fato de acreditar na possibilidade de estudar a lingua como um
sistema imune a0 mundo social em sua dinamicidade, um sistema fechado internamente
inteligivel e coerente ¢, em segundo lugar, o conjunto das criticas a idéia de que a
comunicacdo ¢ uma realidade inconteste, apenas condicionada pela existéncia de um
“sistema lingiiistico” estruturalmente determinado. O “problema de seu formalismo ¢ que
ele ndo se preocupa com a manifestacdo concreta da lingua quando praticada pela fala

individual; ou sgja, o individuo ¢ o que ele diz, o que ele acrescenta, as transformagdes que

ele promove nalingua nao lhe interessam”. (Marcondes Filho, 2004, p.59)

¥ Algumas consideragdes acerca do estruturalismo (Silva, 2000) podem auxiliar a, a partir do verbete que
segue, estabelecer associagdes entre o estruturalismo lingiiistico de Saussure e alguns de seus desdobramentos
posteriores. “estruturalismo. Movimento tedrico que se desenvolveu, sobretudo na Fran¢a, nos anos 50,
inspirado nos principios formulados no livro pdéstumo do lingiiista sui¢o Ferdinand de Saussure, Curso de
Lingtiistica Geral, publicado em 1915. De acordo com Saussure, a lingua deveria ser estudada, sobretudo,
como um sistema sincronico cujas unidades, os signos, formados pelo conunto significado/significante, so
‘significam’ por meio da diferenca que estabelecem entre si. Embora sem mencionar a palavra ‘estrutura’,
Saussure afirmava, fundamentalmente, que a ‘lingua’ é caracterizada, sobretudo, ndo pela ‘natureza’ de seus
elementos individuais, mas pelas rela¢oes que eles estabelecem entre si, ou seja, pela sua estrutura que, neste
caso, se define por relagoes de ‘diferengca’. A lingua opde-se, neste sentido, a fala — colocagdo em ato,
efetivagdo, ou realizagdo, por falantes individuais, do conjunto limitado de regras da lingua. O que o
estruturalismo dos anos 50-60 fez foi analisar diversos campos e fenémenos sociais de acordo com o modelo
lingiiistico desenvolvido por Saussure. Assim, por exemplo, Claude Lévi-Strauss talvez o autor mais
representativo do estruturalismo, partindo desse modelo, analisou fendémenos como as estruturas de
parentesco, os mitos e, em geral, as formas de pensamento, de sociedades ditas ‘primitivas’, como sistemas
simbdlicos dotados de uma estrutura similar a da lingua em sentido estrito. Os estruturalistas acreditavam
que a aplicagdo do conceito de ‘estrutura’ permitia um estudo rigoroso e cientifico do mundo social. Essa
pretensdo cientificista do estruturalismo desemboca no desenvolvimento da ‘semiologia’, uma ciéncia geral
dos signos, cujo objetivo consiste em considerar os fenomenos sociais como sistemas simbolicos que podem
ser estudados de forma semelhante aquela adotada por Saussure para andlise da lingua ordindria. Assim, a
semiologia analisa como se fossem um conjunto estrutural de regras — ou codigo — fenémenos tdo diversos
quanto a moda, a culindria, o cinema, a fotografia, a publicidade e o metré. O impeto do estruturalismo
provavelmente havia se esgotado, sob o efeito de diversos questionamentos, sobretudo as suas pretensoes
cientificistas, ja no final dos anos 60, cedendo lugar ao pos-estruturalismo, sem que alguns de seus principios
programaticos desaparecessem totalmente — como o do primado da linguagem, por exemplo. Na andlise
educacional, o exemplo mais conhecido, coerente e radical de adogdo de principios estruturalistas é o da
obra do sociologo inglés Basil Bernstein, que desenvolveu uma verdadeira ‘gramdtica’ estruturalista da
pedagogia e do curriculo.” (p.54-55)
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Desdobramentos das idéias de Saussure, como aqueles encontrados em
Roman Jakobson™, ainda estario fortemente marcados pela busca de uma lingua ou uma
estrutura universal, a Forma de todas as formas. E o que faz, por exemplo, quando busca
em seus estudos de linguagem infantil, encontrar distingdes fonéticas elementares que
sgjan comuns a todas as linguas existentes. Em desdobramentos como esse, o que
predomina ¢ a idéia de que o sentido esta na linguagem e por isso mesmo merece ndo mais
gue um tratamento trivial de decifragdo ou tradugdo possivel. Nada além da relagdo
estabel ecida entre um signo e demais elementos de um mesmo codigo ou, se preferirmos, a
traducao de uma palavra por outro signo que |he possa eficientemente substituir.

Assim, pode-se dizer de maneira bastante sintética que as principais criticas,
de diferentes proveniéncias, enderecadas as escolas tradicionais de linguagem e
comunicagio de inspiragao estruturalista buscam atingir os seguintes pontos de fragilidade:
1) isolamento da linguagem da dimensio social que a engendra; 2) investimento excessivo
na fala expressa em detrimento dos atos de fala como manifestagdes diretamente ligadas a
um espaco e¢ tempo historicamente interferentes, 3) busca por deter o rea de modo
fotografico, pensando o mundo preponderantemente pela estabilidade e universalidade das
formas; 4) a crenga na possibilidade da Verdade, marca metafisica que admite a existéncia
de uma remessa ao significado que, por suavez, explica e fixa o significante dando-lhe sua
dimensio Absoluta.

Mas também na Inglaterra, no inicio do século XX com Bertrand Russell, a
filosofia analitica da linguagem parece retomar a trilha do empirismo, desconsiderando
importantes elementos da longa discussio trazida pelos racionalistas ¢ também por Kant.

Russell tentara tratar a linguagem em seu estatuto cientifico como um sistema logico

% Jakobson, um dos principais animadores da Escola Fonolégica de Praga, foi o principal responsavel pela
elaboragdo de uma disciplina denominada por ele “Teoria da Informacdo”. Tal desenvolvimento foi,
indubitavelmente, a grande referéncia para as modernas teorias da comunicagdo. “Nesse sentido, Jakobson
propos um modelo para transmissdo da comunicagdo, compreendendo um emissor e um receptor, ligados
entre si por um canal de transmissdo, cuja construgdo baseia-se num codigo, a fim de transmitir um dado
relativo a experiéncia do emissor a respeito do mundo, ou seja, um referente. A partir dai, Jacobson deduziu
que a linguagem apresenta seis fungdes, cada uma das quais especificamente orientada a partir de um dos
componentes do modelo. (...) Com sua obras Jakobson impulsionou quase todos os campos da Lingiiistica,
desde a teoria geral até a morfologia, passando pela semdntica, pela poética e pela métrica. Alem disso,
contribuiu de forma decisiva para fundar a fonologia historica e a tipologia, e influenciou intensamente
outros campos das ciéncias humanas, sobretudo a etnologia, a mitologia e a psicandlise. No plano da
Lingiiistica propriamente dita, a importancia de seus trabalhos reflete-se sobretudo na formulagdo da teoria
glossematica, cuja criagdo é devida principalmente, a Louis Trolle Hjelmslev (1899-1965), que partiu das
teses elaboradas por Roman Jakobson no Circulo de Praga.” (Rodrigues, 1978, p.XV)
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composto de atomos e moléculas. As frases tém, assim, existéncia independente dos
falantes e da experiéncia de afec¢do pelo mundo. Além do que, todo discurso lingiiistico
deve excluir os paradoxos e o0s corolarios dele por oposigdo aquilo que se torna
preponderante em sua analitica: a 16gica formal. Aqui, como em outros tantos casos, se
pode vislumbrar um impeto por “cientificizar” a filosofia e submeté-la ao tacdo imperial do
projeto oficial de modernidade.

Na mesma esteira, Wittgenstein (1975), tendo sido aluno de Russdl,
sustenta a posi¢do de que a linguagem tem a propriedade de reproduzir a realidade de modo
semelhante a pintura. Ndo exatamente pela correspondéncia entre a figuratividade da lingua
e da fotografia ou da pintura, mas pela constituicio de uma estrutura logica pela qual as
coisas podem ser traduzidas. Assim, a linguagem ¢ uma projecdo de realidade, uma
expressio sensivel do pensamento, ainda que ndo correspondente de modo completo. E
segundo essa regra de projecdo que seria possivel, por exemplo, projetar uma sinfonia na
linguagem das notas. Para ele, “as proposi¢des sdo dotadas de sentido, ja os substantivos
nao o sdo, eles sdo pura denotacdo. Eu posso tanto compreender uma frase quanto checa-la
se ¢ verdadeira ou falsa. No primeiro caso, basta verificar se ¢ claro o que ela me fala (nao
preciso do contexto para valida-la); no segundo, se ¢ adequada ao que quer representar,
confrontando-a com arealidade, ou sgja, ela so sera correta se for verdadeira”. (Marcondes
Filho, 2004, p.61)

No periodo considerado como “obra madura”, Wittgenstein parece recair no
esguema formal de inspiracao aristotélica, por meio de seus jogos de linguagem. Em tal
periodo, o pensador abandona a discussdo em torno da esséncia da linguagem e volta-se
para seu uso pragmatico. A despeito de falar em sistema, hd uma insisténcia por abordar a
linguagem pelos principios do calculo, privilegiando a no¢do de gramatica. Aqui, na
discussio sobre o sentido, aponta que o uso ¢ o grande responsavel pela atribuigdo de
vitalidade a um signo. O signo obtém sua vitalidade no sistema a que pertence, na
linguagem da qual faz parte. Com tal nogao, parece fechar-se mais umavez o circulo logico
gue encerra a linguagem em seus proprios limites. Parece ser esta a opinido
hegemonicamente sustentada a respeito de suas obras, especialmente em fungdo das
apropriagoes feitas pelo “Circulo de Viena’. Hegemonica, mas ndo unanime.

Pode-se considerar que ha muitas controvérsias em relacdo a posigao
ocupada por Wittgenstein na historia da filosofia, tanto por sua variagdes de
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posicionamento quanto pelas diferentes influéncias que provocou no contexto intelectual da
primeira metade do século XX. Atualmente, sua filiagdo ¢ requerida tanto por lingiiistas,
pragmaticos, quanto por filésofos que tém em seus jogos de linguagem oportunidades de
renovagido no método de uso da linguagem ¢ na propria pratica cientifica.

Num primeiro periodo, correspondente a “obra jovem” do autor, consideram
alguns, Wittgenstein reconhece a existéncia de um além-da-linguagem, um campo do
incognoscivel. Jean-Pierre Cometti, no trabalho de tradugao e apresentagdo de “Carnets
secrets’ de Wittgenstein (2001) defende com clareza a idéia de que sua obra jamais deu a
entender que 0s unicos meios de tratar problemas filosoficos estariam dados pela

linguagem.

“Wittgenstein reconhece a existéncia do mistico, do incognoscivel, em fronta
contraste com as correntes iluministas da época, que haviam excluido do saber tudo
aguilo gue ndo cabia nas regras de sua cientificidade. Por isso, também o
desconforto que sentia diante do aproveitamento positivista de uma certa leitura de
sua obra Desconforto também compartilhado por Russell, para quem os
neopositivistas (Neurath, Hempel, etc.) pareciam ter esquecido que o objetivo das
palavras é ocupar-se de coisas diferentes das palavras. Diferentemente do Circulo
de Viena, que smplesmente expurgava do campo do conhecimento tudo aquilo que
ndo se coadunasse coma linguagem da ciéncia, Wittgenstein acreditava, ao
contrario, que aquilo que ndo poderia ser escrito fosse, de fato, o mais importante.”
(Marcondes Filho, 20044, p.382)

O fragmento citado nao apenas indica o alinhamento critico de seu autor
como também coloca em questdo a variedade dos jogos politicos implicados na apropriagao
de Wittgenstein em sua época. Se, por um lado, muitos autores insistem em alinha-lo com
Russell e propdem sua filiagdo ao atomismo logico ¢ a uma certa filosofia analitica que
mais tarde daria lugar a0 pragmatismo, por outro, ha quem afirme que Wittgenstein
mantém em sua obra uma linha de continuidade, segundo a qual sua segunda grande obra,
“Investiga¢des”, seria uma tentativa de resposta as questdes levantadas no Tractatus. Mas
esse ¢ um desdobramento posterior. Por ora, interessa deixar claro que Wittgenstein, a
despeito da crenga no mito da Verdade por crer na ilusdo de representagdo na linguagem
assim como de representacdo na pintura, abre algumas brechas que lhe resguardam de

algum modo das criticas enderecadas a filosofia analitica e as idéias que lhe sdo adjacentes.
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“Wittgenstein considera fugas dessa logica fechada que encerra a realidade dentro
do discurso regtritivo dos signos, pois, para ele, ha coisas ‘indiziveis’. Ele diz que
nao ¢ possivel falar da realidade sendo pela linguagem; contudo, uma proposigdo
pode representar a realidade, mas ndo consegue representar o que ela tem em
comum com a redlidade para poder representala, isto é, a forma logica. Para
representar a forma loégica ¢é preciso nos situarmos fora da logica, nos
posicionarmos no exterior do mundo. O que se exprime na linguagem nao podemos
exprimir pela linguagem. Ou sgja, ha coisas que ndo se pode faar, mas que Sio,
para ele, paradoxalmente, 0 mais importante. Quando se refere as questdes misticas
ou morais, ndo se pode chegar ao sentido, pois o sujeito ‘ndo pertence ao mundo’,
esta no seu limite. E como a morte, diz ele, que ndo é um acontecimento da vida,
que ndo pode ser vivida. Os limites da lingua sdo, assim, os limites do mundo, ¢ a
experiéncia da vida € singular e incomunicavel.”(Marcondes Filho, 2004, p.62)

Feita essa importante ressalva, pode-se considerar que as principais criticas
enderegadas a filosofia analitica estdo em funcdo da tentativa de apartar a linguagem do
mundo, 0 que aqui importa sobremaneira. Com isso, acaba-se por ceder ao impeto de tornar
afilosofiamais “precisa”, reduzindo-a através da logica a um mero instrumental da ciéncia.
A linguagem e também a comunicagdo, desse modo, sdo tratadas mediante um processo de
formalizagdo, exato e tecnocratico, buscando depurar tudo aquilo que escapa aos ditames da
l6gica.

A0s pragmaticos, por sua vez, a critica pela superficialidade com que
discutem o fato lingiistico, permanecendo quase que exclusivamente em suas
manifestacdes. A tonica da critica parece estar colocada no fato de uma ontologia ndo poder
ser descartada em nome de uma pratica, uma conduta ou uma pura contingéncia. “Como se
0 ‘como funciona’ bastasse para nos explicar os problemas internos da incomunicabilidade
e das outras linguagens na comunicagdo. O pragmatismo tem o vicio de tender para
manuais praticos de uso, que ndo satisfazem de forma alguma as intengdes dos
pesqguisadores sobre a natureza do ato comunicativo”. (Marcondes Filho, 2004, p.69)

Essa ¢ uma certa linha de proveniéncia daquilo que ¢ hegemodnico em termos
de influéncias sofridas pelas teorias da comunicagio ao longo do tempo. E evidente que ha
outras espécies de interferéncia que ndo foram aqui abordadas, mas o que importa nesse
momento ¢ dar a ver a relacdo estreita que se estabeleceu entre as teorias da comunicagao e
as teorias da linguagem, especialmente naguilo que estas ultimas trazem de sua heranga
nominalista com pretensoes metafisicas.

A maior parte dos desenvolvimentos tedricos na area da comunicagdo

estiveram atrelados ao que se convencionou chamar modelo hipodérmico. Um modelo de
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comunicagdo que nasce inspirado na Teoria da Informagdo e pressupde a existéncia da
triade: emissor-canal-receptor. Esse modelo ndo operou exclusivamente no campo da
comunicagio, sendo que acabou por alastrar-se por diferentes areas das ciéncias humanas,
servindo como parametro para analise dos mais variados fendmenos sociais. Sociologia,
Psicologia e Economia sao bons exemplares de areas que encontraram nesse modelo grande
inspiragdo para seus desenvolvimentos teéricos. A hegemonia de tal modelo acabou por
produzir uma naturalizagdo de sua aplicabilidade aos mais variados fenomenos que
requeressem aidéia de transmissdo, seja ela social, econdmica ou psicolégica.

E nisso encontra-se a evidéncia de que os desenvolvimentos tedricos no
campo da comunicagio sao fortemente marcados pelos principios modernos que tornaram
possivel o desenvolvimento das ciéncias humanas de um modo geral.

De agum modo as teorias predominantes tanto num campo como noutro
(comunicagao e linguagem) estiveram reféns de uma vontade muito cara aos ideais
metafisicos: a vontade de duragdo e permanéncia. E além disso, reféns da forma Homem,
condicdo fundamental da modernidade. Assim, ndo sera dificil entender por que grande
parte dessas teorias surgem ancoradas numa cultura escritural que privilegia o signo grafico
em detrimento das semidticas orais. A escrita parece prestar-se mais eficazmente como
suporte para uma espécie de teoria da linguagem e da comunicacdo inspiradas por
principios metafisicos. Ainda que por diferentes meios, todas as tentativas de estudar a
comunicagdo e a linguagem, no que elas poderiam carregar de mais afeito a complexidade e
fluidez das modalidades orais, estiveram submetidas a escrita como parametro de
orientagdo, seja para “redagdo justa” das teorias ou, como modelo logico-formal de
descricao dos fenomenos. A escrita parece oferecer-se com maior presteza a formalizagao

logica.

“O estudo da linguagem, a ndo ser nas ultimas décadas, concentrou-se mais nos
textos escritos do que na oralidade por um motivo facilmente identificavel: a
relagdo do proprio estudo com a escrita. Todo pensamento, inclusive nas culturas
orais primarias, ¢ de certo modo analitico: ele divide seu material em varios
componentes. Mas 0 exame abstratamente seqiiencial, classificatorio e explicativo
dos fenomenos ou de verdades estabelecidas é impossivel sem a escrita e aleitura
Os seres humanos, nas culturas orais primarias, nao afetadas por qualquer tipo de
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escrita, aprendem muito, possuem e praticam uma grande sabedoria, porém nao
‘estudam’”.* (Ong, 1998, p.17)

Alias, uma caracteristica bastante importante das sociedades modernas ¢ a
ubiqtiidade da escrita. “Quase nenhum evento significativo, das declaragdes de guerra aos
simples cumprimentos de aniversario, prescinde de documentagdo escrita apropriada. Os
contratos sio selados por meio de uma assinatura escrita. AS mercadorias nos mercados, 0s
nomes das ruas, as sepulturas — tudo tem inscrigdes”. (Olson, 1997, p.17) A escrita é
condicdo basica de quase todas as interagdes sociais. Sendo implicada diretamente, atrelada
de algum modo ao registro, certificagdo ou conservagdo daquilo que foi realizado. “As
atividades complexas sio todas registradas, seja em livros de modelos de croché, seja em
manuais de programas de computador ou livros de receitas culinarias. O crédito de uma
invencdo depende do registro de uma patente escrita, bem como o de uma redizagio
cientifica depende de sua publica¢do”. E completa ele, com bom humor, que “o lugar que
vamos ocupar no céu ou no inferno depende do que esta escrito no Livro da Vida”. (Olson,
1997, p.17) Além disso, as habilitagoes e competéncias mais valorizadas estdo dadas pela
capacidade de operar com os codigos dominantes, através da escrita, leitura e interpretagao
de signos graficos. A escola, possivelmente ainda como o mais forte equipamento
institucional de formagao regular, trata de ensinar operagoes fundamentais para a vida em
sociedade, dentre as quais a leitura e a escrita, indiscutivelmente. Nesse aspecto, vale dizer
gue uma parte importante dos anos de escolarizagdo ¢ dedicada a aquisicdo de uma
competéncia genérica na escrita e outros tantos destes anos (chegando a pos-graduagao) em
utilizar essa competéncia de escrita para obter conhecimentos especializados e titulagao. Ha
mais de um século que nas democracias ocidentais a educag@o publica universal e gratuita
vem sendo um propodsito das politicas governamentais, em que a alfabetiza¢do parece ser
preocupacao constante. A meta da alfabetizacdo ¢ colocada na maior parte dos programas

de governo como condigao para a cidadania. O cidaddo moderno além de ser um “Eu” com

% Ha uma distingio apontada por Ong (1998) entre oralidade primaria e secundéria. Por primaria designa-se a
oralidade de uma cultura totalmente desprovida de conhecimento da escrita ou da impressio. Por secundaria,
aquela referida a atua cultura das altas tecnologias, na qual um novo modo de oralidade se congtitui na
interagdo com aparatos tecnoldgicos tais como a televisio, o radio, o telefone. Nessa nova modalidade de
oralizagdo, chamada aqui de secundaria, tanto sua existéncia quanto seu funcionamento dependem da escritae
daimpressio como modelos.
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consciéncia de si, tem de ser um sujeito escrevente, capaz de prometer, fazer contratos,
tornar duradoura sua paavra.

A escrita esta profundamente ancorada na cultura ocidental, com a qual se
baseia a crenga de superioridade cultural sobre os povos pré-alfabetizados e sobre os nao-
ocidentais. A escrita alfabética, como um artefato tecnoldgico parece ter sido um dos
principais el ementos para sustentar tal crenga, em grande parte alimentada pelas ciéncias
humanas.

Na esteira de Derrida (2002), afirmando que “nao existe signo lingiiistico
antes da escrita” (p.14), Ong sustenta a idéia de que também ndo existe signo lingiiistico
depois da escrita, se com isso estivermos nos referindo a referéncia oral de um texto escrito.
Para ele, 0 que um leitor tem nas palavras escritas de um texto como este, por exemplo, ndo
Sdo palavras reais, mas simbolos pelos quais ¢ afetado e levado a evocar palavras audiveis
num som real ou imaginario. “E impossivel a escrita ser mais do que marcas em uma
superficie, a menos que seja usada por um ser humano consciente como uma pista para
palavras soadas, reais ou imaginadas, direta ou indiretamente”. (Ong, 1998, p.89)

O autor avanga em sua proposicao, para defender a idéia de que as palavras
nao sdo signos, pelos menos ndo tdo fortemente nas sociedades de oralidade primaria. Para
ele, pensar na palavra como um signo so ¢ possivel na emergéncia de povos quirograficos
ou tipograficos, porque signo refere-se primordia mente a a go visual mente percebido.*®

Com isso, da a ver que o proprio surgimento da palavra como rotulo, como
signo para designagdo das coisas, teve um aparecimento tardio. A ocorréncia de nomes
soletrados como rétulos ou etiquetas avangou muito lentamente, a julgar-se pela
manutengdo de muitas sociedades de oralidade primaria mesmo depois da invenciao da

escrita e daimpressio rudimentar.

“Nossa complacéncia ao pensar nas palavras como signos se deve a tendéncia —
talvez incipiente em culturas orais, mas claramente acentuada em culturas
quirograficas — areduzir toda sensacio e, na verdade, toda a experiéncia humana, a
analogos visuais. O som ¢ um evento no tempo, ¢ ‘o tempo caminha’,
inexoravelmente sem nenhuma parada ou divisio. O tempo é aparentemente
domado quando o tratamos espacialmente no calendario ou no mostrador de um

% “Signum, que nos deu a palavra ‘signo’, significava o estandarte que uma unidade do exército romano
portava para identificagdo visual — etimologicamente, o ‘objeto que se segue’ (raiz proto-indo-européia,
sekw, seguir). Embora os romanos conhecessem o alfabeto, esse S\gnumM ndo era uma palavra soletrada, mas
uma espécie de desenho ou imagem pictorica, como uma dguia, por exemplo”. (Ong, 1998, p.89-90)
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relogio, onde podemos fazé-lo aparecer dividido em unidades separadas, uma ao
lado da outra. Mas isso também falsifica o tempo. O tempo real absolutamente ndo
tem divisdes, € ininterruptamente continuo: a meia-noite 0 ontem nao estalou para o
hoje. (...) Reduzido ao espago, o tempo parece estar sob um controle maior — mas
somente parece, pois 0 tempo real, indivisivel, leva-nos para a morte rea. (Nao
estou aqui negando que o reducionismo espacial sga imensamente util e
tecnol ogicamente necessario; quero com iSSO somente dizer que suas realizagdes
Sdo intelectualmente limitadas e podem ser ilusérias)”. (Ong, 1998, p.90)

A nocao de que a palavra ¢ um signo ndo tem coisa alguma de natural. O
surgimento da palavra como signo ¢ diretamente proporcional ao declinio das sociedades
orais primarias, onde a experiéncia sonora da palavra, em detrimento de sua referéncia
visual, era predominante. Mais que isso, mesmo quando a palavra escrita requer para si o
estatuto de signo, ainda assim ela permanece um mero tragado que antes de representar 0
mundo, o faz vibrar sonoramente.

O que importa demarcar aqui ¢ a pretensdo da palavra como representagao.
A palavra como aquilo que seria capaz de designar 0 mundo tornando possivel seu
conhecimento e comunicagido. A palavra que vira signo e se arroga a condi¢ao de espelho
do mundo.

Embora essa sgjatalvez a mais antiga ficgdo humana — pretender estabilizar
0 mundo na verdade que profere sobre ele — a linguagem assume na modernidade uma
feicdo muito particular. O nascimento do Homem com consciéncia epistemologica,
simultaneamente condi¢do e objeto do conhecimento, faz que a linguagem assuma uma
fungdo ainda mais drastica, dizer a verdade do “Eu”. A linguagem comete uma loucura,
como sugere Nietzsche. “Bela loucura a da linguagem: gragas a ela o homem baila sobre
todas as coisas” (Nietzsche, 2000, p.259) E agora, modernamente, pretende bailar sobre ele

mesmo. 1Sso sb pode se dar no solo positivo da episteme moderna.

“Os temas modernos de um individuo que vive, trabalha e fala segundo as leis de
uma economia, de uma filologia e de uma biologia, mas que, por uma espécie de
tor¢do interna e de superposigdo, teria recebido, pelo jogo dessas proprias leis, o
direito de conhecé-las e de coloca-las inteiramente a luz, todos esses temas, para
nos familiares e ligados a existéncia das “ciéncias humanas” sdo excluidos pelo
pensamento classico: ndo era possivel naquele tempo que se erguesse, no limite do
mundo, essa estatura estranha de um ser cuja natureza (a que determina, o detém e o
atravessa desde o fundo dos tempos) consistisse em conhecer a natureza e, por
conseguinte, asi mesmo como ser natura (Foucault, 20023, p.428)
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Aqui interessa de modo especial, esse lugar privilegiado que alinguagem vai
ocupando nas ciéncias humanas, como instrumento de conhecimento e comunicacdo do
mundo. E de modo ainda mais particular, interessa a palavra que comunica a respeito de s,
a palavra auto-referente. Porque 0 que caracteriza as Ciéncias humanas ndo é meramente a
presenca do Homem como tema, mas o modo como o0 Homem opera a linguagem para
produzir “consciéncia” daquilo que lhe foge, que lhe escapa. O Homem vira medida do
mundo. E a experiéncia mundana vai sendo ofuscada pela supremacia da linguagem

fazedora de consciéncia.

“O que manifesta, em todo caso, 0 especifico das ciéncias humanas, vé-se bem que
ndo ¢ esse objeto privilegiado e singularmente nebuloso que ¢ o homem. Pela
simples razio de que ndo ¢ o homem que as constitui e lhes oferece um dominio
especifico; mas, sim, ¢ a disposi¢do geral da epistémé que lhes da lugar, as requer e
as instaura — permitindo-lhes assim constituir o homem como seu objeto. Dir-se-a,
pois, que ha “ciéncia humana” ndo onde quer que o homem esteja em questdo, mas
onde quer que se analisem, na dimensio propria do inconsciente, normas, regras,
conjuntos siginificantes que desvelem a consciéncia as condi¢des de suas formas e
de seus conteados”. (Foucault, 2002a, p.504)

E ndao se trata do “inconsciente” na forma que convencionalmente lhe
atribuem as psicanalises. Inconsciente aqui seria “justamente essa regido que ndo se
expressa em palavras, 0 dominio que escapa a linguagem. Nio é, pois, por acaso, que nao
tratamos do inconsciente em Nietzsche;, aém de ndo existir ai enquanto conceito, o que se
poderia chamar eventual mente de inconsciente remete, de imediato, ao indizivel”. (Marton,
2001, p.181)

Inconscientes seriam todas as forgas vivas do mundo que ndo cabem na
linguagem.

A linguagem, entéo, sera tomada aqui como a expressao sempre re-encenada
de um narcisismo primario. Uma vontade duragdo, de ordem, de aquietamento identitario.

Corroborando a hipdtese de Marshall McLuhan (1967, 1974) assume-Se que
as pautas de compreensio sociais entre os homens, dependem diretamente da linguagem e
das praticas comunicativas, de modo que s3o sempre autoplasticas. As relagdes de
comunicagdo proporcionam uma espécic de redundancia na qual se pode vibrar e
reconhecer como grupo. Elas dao os ritmos e os modelos a partir dos quais os grupos

humanos se reconhecem e com os quais se reproduzem.
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“as linguagens sio instrumentos de narcisismo de grupo; se tocam para afinar e
voltar a afinar os instrumentistas; permitem aos falantes soar em tons
idiossincraticos de autoexcitagdo; sdo sistemas melddicos dirigidos ao
reconhecimento que, na maioria dos casos, também representa a totalidade da
mensagem; seu uso principal ndo tem a ver com o que na atualidade se denomina
transmissio de informagdo, sendo com a formagdo de corpos grupais
comunicativos”. (Sloterdijk, 2005, p.13) Livre tradugao

E assim que a linguagem passa a funcionar na modernidade. Cumprindo sua
vocagdo primitiva de ordenadora do mundo, d4 ao Homem a possibilidade de reconhecer-se
cada vez mais ele mesmo e, a isso se dara aqui o nome de celebragdo euldgica da
identidade.

Evidentemente a expressio desse narcisismo primario da linguagem assume
formas diferentes a cada momento, e ¢ exatamente uma de suas formas contemporaneas de
expressio que se pretende aqui demarcar: a apologia da comunica¢ao auto-referencial nas
ciéncias humanas, e na educa¢ao, com finalidades de saber e formagéo, funcionando como
forgas de exacerbacdo do individualismo e empobrecimento da experiéncia mundana.

Sloterdijk prossegue dizendo que “os homens dispdem de linguagem para
falar de suas proprias vantagens, entre elas — € ndo ¢ a menos importante — dessa
insuperavel vantagem que é poder falar de suas proprias vantagens na sua propria
linguagem”. (idem) A episteme moderna, tornando possiveis as ciéncias humanas, ndo so6
cria 0 Homem como também lhe da a linguagem e a comunicagdo auto-referente, como
possibilidade de re-encenar continuamente sua propria identidade. “Nesse sentido, toda
linguagem, antes de converter-se em um procedimento técnico, permite a qualquer falante
elevar-se e glorificar-se, e os discursos técnicos, ainda que de maneira indireta, ndo fazem
outra coisa senio o elogio dos proprios técnicos”. (p.14)

O Homem se ergue numa posi¢do de vantagem em relagdo ao proprio
mundo e faz da linguagem, por for¢ca da necessidade comunicativa, uma ferramenta de
reiterada afirmagao dessa vantagem.

Assim ¢é que se pde 0 mecanismo que essa tese busca percorrer para
demarcar. Umaincitagdo da necessidade comunicativa auto-referente eleva alinguagem em
sua fungdo constitutiva — narcisista-primaria — a uma condi¢do de prestigio. A produgio de

uma compulSio a comunicagdo, portanto, opera como importante ferramenta na consecugao
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de uma politica das identidades, com a qual se estabelece um primoroso controle sobre a
vida— um bio-poder. Fazer falar ¢ uma importante estratégia das politicas de controle social
nos dias de hoje. Fazer falar de si, ainda mais. Porque falar de s é erguer-se numa
importante condi¢ao de vantagem em relagdo ao mundo. “Quem utiliza uma linguagem
segundo sua genuina fungdo constitutiva, isto ¢é, narcisista-primaria, expressa com seu
discurso sempre 0 mesmo: ao falando nao poderia acontecer nada melhor no mundo que ser
precisamente ele ou ela mesma e provar isso nessa linguagem, e neste preciso lugar, o da
vantagem de poder estar em sua propria pele”. (Sloterdijk, 2005, p.14) Livre tradugao

Mas a extensio desse fendmeno nem sempre foi a mesma. E sobretudo no
individualismo moderno e no esteticismo contemporaneo que vai ganhar uma forga cada
vez maior. Ha toda uma historia das formas assumidas por essa pretensdo de vantagem

sobre 0 mundo, e ¢ extamente do curso atual desse evento que aqui se quer tratar.

“Desde uma perspectiva historica, ha que reparar no fato de que antes do narcisismo
primario se converter, com a irrup¢do da modernidade, na senha de identidade de
algumas nagodes tdo absortas em seus classicos como em suas armas, num primeiro
momento este fendmeno s6 podia ser observado no ambito étnico e entre a realeza.
No que tange ao individuo, terd que passar algum tempo para que sua auto-
afirmagdo adquirisse legitimidade para sair das sombras do pecado e aparecer como
0 amor-proprio no século XVIII, a sagrada busca do eu no XIX, o narcisismo no
XX, e 0 auto-desenho no XX1”. (Sloterdijk, 2005, p.15)

Na ambiéncia da educa¢do, o advento das historias de vida de um modo
geral, atreladas a pesquisa e as praticas de formagdo, parece colocar em cena “novas”
modalidades de fontes e de tratamento. A linguagem ganha um lugar de destague no exato
momento em que ¢ alvejado o “paradigma moderno” que durante muito tempo ditou as
regras no campo do conhecimento. Se ¢ levado a entender que todo esse desenvolvimento
esta fortemente implicado com uma ativagdo das fontes narrativas no campo das ciéncias
humanas como um todo e que isso advém de um giro lingiiistico que acabou por afetar toda
adiscussio em torno do sujeito e suas formas de constituicao.

Larrosa (2004b) aponta que um giro lingiiistico nas ciéncias humanas ¢ uma
das principais razdes para a importancia atribuida a linguagem no pensamento
contemporaneo. Esse giro estaria composto por trés outros, que lhe tornam possivel a

existéncia.
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O primeiro deles, um giro hermenéutico, segundo o qual o Ser é impensavel
fora da interpretagio. Com isso, posto que toda interpretagdo ¢ lingiiistica, o Ser ¢
impensavel fora da linguagem. Este primeiro giro ¢ herdeiro de toda uma tradigao filosofica
gue deu a linguagem um peso ontologico, ou seja, filosofos que uniram o Ser e a linguagem
naidéia de interpretagao.

O segundo, um giro semiologico. Tanto a constru¢do como o significado de
um texto ¢ impensavel fora de suas relagcdes com outros textos. Sua divida parece estar para
com agueles filosofos que propdem a linguagem ndo como mero reflexo da realidade, sendo
que ¢ ela propria a construtora do real, na negociagdo com outros regimes de signos. Aqui
passa a conceber-se a relatividade, ainstabilidade e a produtividade intrinseca dos signos, o
que levaria a conceber a verdade como um efeito de eficiéncia interpretativa dentro de um
determinado sistema semioético.

E por fim, um terceiro. Um giro pragmatico. A idéia de que o sujeito
humano estd num mundo em que o discurso funciona socialmente no interior de um
conjunto de praticas discursivas. Sendo assim, o poder que atravessa o discurso afeta os
modos narrativos e como consegiiéncia a producao de verdades.

Essas sdo as idé€ias principais a partir das quais se deu um giro lingiiistico na
perspectiva das ciéncias humanas e passamos a reconhecer que o sujeito se constitui
fundamentalmente pela linguagem, e que elaé uma das grandes, sendo a maior, responsavel

pela constituigao do que se €.

“quién somos como sujetos autoconscientes, capaces de dar un sentido a nuestras
vidas y a lo que nos pasa, no estd mas allid, entonces, de un juego de
interpretaciones. Lo que somos no es otra cosa que € modo como nos
comprendemos; e modo como nos comprendemos es analogo al modo como
construimos textos sobre nosotros mismos; y como son esos textos depende de su
relacion con otros textos y de los dispositivos sociales en los que se realiza la
produccion y la interpretacion de los textos de identidad.” (Larrosa, 2004b, p.14-15)

“De hecho, el sentido de lo que somos o, mejor aun, el sentido de quién somos,
tanto para nosotros mismos como para los otros, depende de las historias que
contamos y que nos contamos 'y, en particular, de aquellas construcciones narrativas
en las que cada un de nosotros es, a la vez, € autor, € narrador y el caracter
principal, es decir, de las autobiografias, autonarraciones o historias personales.”
(idem, p.12-13)
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Dado isso, nao sera dificil entender por que as disciplinas académicas
passam a interessar-se por capitalizar todas essas formas de narrativa e submeté-las ao crivo
da investigagdo. Numa sociedade da compulsdo comunicativa, na qual os meios
tecnoldgicos tornam cada vez mais fluida e “imaterial” a vida, as narrativas de si tornam-se
rapidamente alvo de controle social. E que maneira mais adequada de estabelecer ta
controle, senao pela produgao de um conhecimento especializado que regule tal produgao?!

O contagio da educagdo por essa proliferagdo narrativa e pela correlata
valorizagdo das fontes primarias e ainda mais especificamente das narrativas orais, parece
ter-se dado modernamente na década de 60, com o advento dos principios da educacdo
permanente. Novoa (2004) nos oferece um excelente fragmento, como evidéncia da
penetracdo dessas idéias no campo educacional e, de modo sumadrio, sua estratificagdo em

certas “linhagens” de pesquisa mundo afora.

“Esta inicia-se na transi¢do dos anos 60 para os anos 70, referindo o sucesso que
entdo conheceu o conceito de Educacdo Permanente. Ele era portador de uma critica
a0 'modelo escolar', deslocando a formagdo de uma idade especifica (a infancia)
para todas as idades da vida e de um lugar concreto (a escola) para um conjunto de
espagos sociais e culturais. (...) No conjunto das 'saidas' que esta reflexdo foi tendo,
vale a pena assinalar o aparecimento das 'histérias de vida' e o seu desenvolvimento
nos espacos de formacao de adultos. A equipa de Pierre Dominicé, na Universidade
de Genebra, de que Marie-Christine Josso fez parte, foi um dos polos principais
deste movimento nos paises franc6fonos. Por uma via distinta, com origem em John
Dewey e nas leituras que dele fez Donald Schon, também nos Estados Unidos da
América se equacionavam as questdes da experiéncia e da reflexdo. Um pouco mais
tarde, Mathias Finger e eu proprio, que tinhamos sido alunos de Pierre Dominicé no
inicio dos anos 80, publicivamos em Portugal uma colectanea de textos, O método
(auto)biografico e a formagao, que reunia muitos dos autores de referéncia dos dois
lados do Atlantico.” (p.13)

O prestigio das narrativas e sua ampla difusdo nos espagos educativos de
modo especial tendo como correlata a crescente valorizagao das narrativas auto-referentes,
das biografias e historias de vida de um modo geral, responde a uma nova modalidade de
controle social, operada na esteira de uma sociedade cada vez mais fluida e pautada pelo

fascinio da linguagem e da consciéncia de si.¥’

3" Deleuze (2003) faz uma referéncia bastante nitida 2 emergéncia de modalidades de controle social para as
quais se precisa estar suficientemente atento. “E necessdrio bem vigiar os temas que nascem, que se
desenvolverdo dentro de quarenta ou cingiienta anos e que nos explicam que o admiravel seria fazer, ao
mesmo tempo, a escola e a profissdo. Serd interessante saber qual sera a identidade da escola e da profissdo
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Assim adimensio “experiencial” e “narrativa” da formagdo ganha prestigio,
assumindo-se de modo tacito que o conhecimento se da pela progressiva e desejavel
consciéncia que o agente das praticas toma a respeito de si proprio. Trata-se do primado das
praticas reflexivas, onde se re-encena a cada pratica a duplicagdo propria a produgdo do
conhecimento no campo das ciéncias humanas. No dueto reflexdo-agdo encontra-se O
sujeito com consciéncia epistemologica de sua pratica e esse mesmo sujeito que conhece se
constitui como objeto desta consciéncia. Ele ocupa as duas posi¢des: reflexdo e agdo,
mediadas por indispensaveis narrativas de si proprio. Os saberes, portanto, passam a ser
produzidos numa espécie de epistemologia da pratica, modo caracteristico e prestigiado das
ciéncias humanas e de tdo forte penetragdo nas pesquisas educacionais da atualidade.

Vae notar que na educagdo em especial, dada sua “missdo” como instancia
privilegiada de produgido dos sujeitos morais, uma tal epistemologia acaba sendo de grande
eficiéncia ético-politica, pois se consegue fazer Simultaneamente a pesquisa e aformagio. E
ISSO @0 mesmo tempo revela o quanto a educacio, e as ciéncias humanas de um modo geral,
apesar de todas suas “inovagdes” funcionam na ordem discursiva moderna que pretende
fazer a um s6 tempo o Homem do conhecimento e da moral. Assim a eficiéncia dos
discursos educacionais como operadores da modernidade ética e politica da-se por forga de
sua ampla penetragdo no cotidiano das vidas dos sujeitos, 14 onde ela parece mais intima ¢
resguardada. O controle biopolitico opera de maneira sutil, ndo mais com a visibilidade
ostensiva de recursos disciplinares, mas através de mecanismos que apelam para o
exercicio da consciéncia de si, que voluntaria e habilmente conforma-se a ordem discursiva
vigente.

Para muitas coisas servem 0s novos modos de fazer pesquisa e promover
formagdo (sempre continuada), mas um efeito parece compartilhado por todos eles: o
gerenciamento e controle da produgio de verdades, segundo parametros que na maioria das
vezes sequer se sabe reconhecer quais sio. Fazer falar parece ser uma marca bastante forte
das novas modalidades de controle social. Substituem-se entusiasticamente as gramaticas
com as quais sio gestados academicamente os saberes, mas ndo se toca no cerne da
questdo: o atavico fascinio pela estabilizagdo do mundo que permitiria conhecé-lo e

comunica-lo.

através da formagdo permanente, que ¢ nosso porvir e que ndo implicara mais for¢cosamente o
reagrupamento de escolares dentro de um meio de fechamento.” (p.299-300)
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Importa colocar em exame alguns efeitos dessa l6gica. Quer-se apontar aquii
como a entusiastica recepgdo das “novas metodologias” pode invisibilizar sua possivel
Inscri¢do numa maquina que as precede: a grande maquina moderna de controle sobre a
vida pela remarcacdo da soberania de uma certa consciéncia epistemologica. E disso
resultariam pelo menos dois efeitos de forte impacto sobre a vida contemporanea: um novo
individualismo e um empobrecimento da experiéncia mundana.

A filosofa judaica Hannah Arendt talvez seja uma das mais interessantes
pensadoras da atualidade a langar critica sobre as democracias representativas e tragar um
diagnostico da despolitizagdao, do medo e da falta de imaginagdo que impedem a agio
politica na sociedade contemporanea. Numa defesa categorica da autonomia do politico,
Arendt toma especialmente o fenémeno da despolitizagio como marca de nosso tempo.*® E
nessa direcdo que se buscara aqui entender os percursos de um novo individulismo.

Para e€la, a organizagdo partidaria propria dos regimes democraticos
representativos impede os individuos de uma efetiva participagdo na vida publica. A
despeito de todo o investimento em pesquisas de opinido e outros tantos mecanismos que
mascaram a exclusio da vida politica, Arendt (1989) considera que a formagdo de uma
posi¢do politica s6 é possivel através de um processo de discussdo publica pouco freqiiente
nas modernas democracias. Diferente de uma ‘“representagdo”, a autora julga que os
partidos politicos, com seu monopolio burocratico de controle das candidaturas acabam por
se constituir como eficientes maquinas de controle do poder popular. O cenario politico,
assim, passa a ser um grande palco de disputa por convicgdes, tanto mais fortes e efetivas
quanto maior a adesio popular que sejam capazes de produzir. A politica,
contraditoriamente, a0 mesmo tempo em que se esvazia de seu carater eminentemente
publico e coletivo, torna-se um superespetaculo midiatico que ndo vai muito além de uma
relacdo mercantili em que o objeto de negociagdo e o capital implicado sdo,
respectivamente, a adesio ¢ a crenga popular.

Hannah Arendt chega a comparar as modernas democracias representativas
a regimes oligarquicos, nos quais o principado democratico esta sustentado pela crenga no

fato de que os temas politicos representariam um enfado, um peso, uma carga indesejavel

¥ De modo ainda mais preciso, talvez sgja oportuno dizer que “despolitizagdo” (entpolitisierung) ¢ um
conceito Carl Schmitt que tem forte correspondéncia com o conceito arendtiano de desmundanizagio
(wordlessness).
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CuUjo objetivo esta para além da propria acgdo politica, ou seja, no espago privado. A politica
passa a nao dizer mais respeito aquilo que ha de mais basico, regular ou cotidiano das
vidas. A acdo politica, desse modo, surge como uma prerrogativa governamental de carater
burocratico e o espago publico, ndo mais uma arena viva de discussdo e produgado coletiva,
mas um palco de disputa por adesdes e aliangas. O espago publico vai tornando-se cada vez
mais um aparelho burocratico e administrativo e os seus agentes meros funcionarios dessa
inevitabilidade politica. A burocracia torna-se, com isso, a modalidade de governo
predominante. Um governo invisivel em que ninguém governa, a despeito de todos serem
governados.

O conceito de politico elaborado por Arendt parte de uma analise negativa
do totalitarismo. Para ela, a acontecimento totalitario ¢ a versdao mais bem elaborada da
perversio e aniquilamento do politico. E dessa experiéncia de destruigdo politica que ela
extraira os elementos para constituir seu proprio conceito. No estudo de 1951, As origens
do totalitarismo, Arendt apresenta as principais figuras de uma antipolitica, apontando
COMoO O terror sistematico ¢ a esséncia e a forma de governo empregada nos sistemas
totalitarios. O terror ¢ a principal for¢a de destrui¢do da individualidade humana, privando
os individuos de toda sua capacidade de agédo criativa ¢ espontanea, uma vez que ele firma-
se na extingao da pluralidade humana, pressupondo a homogeneidade como condigdo de
possibilidade paraa acao.

Como a propria autora observa, num regime totalitdrio, “em lugar das
fronteiras e dos canais de comunicagdo entre os homens individuais [0 terror sistematico]
constréi um cinturdo de ferro que os cinge de tal forma que ¢ como se a pluralidade se
dissolvesse em Um-S6-Homem de dimensdes gigantescas.” (Arendt, 1989, p.517-518)

No totalitarismo o terror funciona como a completa aniquilagdo do politico
porgue 0 proprio regime prensa as pessoas umas contra as outras. Suprimindo todo espago
intermediario, suprime-se também a possibilidade de movimento e de intera¢do, acabando
por reduzir a minimo qualquer possivel pratica de liberdade, por menor que seja. E por
esse avesso da politica que Arendt construira seu conceito, sustentando a idéia de que o
politico nasce justamente dessa brecha de liberdade que a a¢do no espago publico — espaco
daagdo — pode garantir.

Autores contemporaneos como Bauman ou o sociélogo americano Richard

Sennett parecem apontar em direcdo analoga, ainda que por vias diferentes. Bauman
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tratando da privatizagdo/individualizagdo das forgas modernizantes e Sennett apontando o
advento de umatirania da intimidade.

Bauman (2001), por exemplo, colocando em discussio as caracteristicas que
fazem da modernidade atua um periodo novo e diferente, aponta que uma mudanga

significativade padrdes esta dada pela

“desregulamentacdo e privatizagdo das tarefas e deveres modernizantes. O que
costumava ser considerado umatarefa para arazao humana [espago publico da agéo
politica, por exemplo], vista como dotagdo e propriedade coletiva da espécie
humana, foi fragmentado (‘individualizado’), atribuido as visceras e energia
individuais e deixado a administragdo dos individuos e seus recursos. Ainda que a
idéia de aperfeicoamento (ou de toda modernizagdo adicional de status quo) pela
ado legislativa da sociedade como um todo ndo tenha sido completamente
abandonada, a énfase (juntamente, o que ¢ importante, COmM O peso da
responsabilidade) se transladou decisivamente para a auto-afirmagao do individuo.
Essa importante alteragdo se reflete na realocagdo do discurso ético/politico do
quadro da ‘sociedade justa’ para o dos ‘direitos humanos’, isto é, voltando o foco
daguele discurso ao direito de os individuos permanecerem diferentes e de
escolherem a vontade seus proprios modelos de felicidade e de modo de vida

adequado.” (p.38)

Embora sua énfase, diferentemente de Hannah Arendt, esteja colocada mais
fortemente sobre a emergéncia de um novo discurso na ordem ético/politica, Bauman nao
se furta de apontar, como Arendt também o faz, que a sociedade contemporanea vem
progressivamente privatizando o espago publico da agdo politica, o que de certo modo
enfraguece sua chance de efetuacao. Enquanto ela aponta uma despolitizagdo resultante de
um totalitarismo que nas sociedades modernas assume umafei¢ao burocratica, ele detém-se
nos meios pelos quais versdes cada vez mais fluidas da modernidade acabam por
intensificar processos de individualizagao, contrarios a quaisquer ideais politicos de carater
coletivo. Talvez se possa falar de uma diversidade de enfoque, mas, sobretudo ¢ preciso
enxergar uma sintonia de perspectiva.

Nessa esteira ¢ possivel operar com uma distingdo muito clara entre
individuo e cidadao, considerando que o individuo é um dos principais obstaculos ao
exercicio da cidadania. Para Bauman, o cidaddo ¢ uma pessoa que conquista seu bem-estar
através do bem estar da cidade, do bem-estar coletivo, enquanto o individuo tende a ser
morno quanto a causa ou o bem comum. Com o predominio dos processos de

individualizagao, o que corresponde a uma progressiva infiltragdo do espago publico pelos
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temas e interesses da intimidade, o sentido hegeménico para a idéia de “bem comum”
parece ter-se tornado nada mais que a garantia dos direitos individuais. O bem coletivo
tornou-se a garantia de que cada um possa satisfazer seus proprios interesses.

Essa idéia ¢ bastante sintdnica com as atuais perspectivas de luta pela
garantia dos direitos constitucionais que, se por um lado representa uma importante agao
propulsora de justiga social, por outro acaba esbarrando em um limite muito nitido: o
progressivo encolhimento do poder pablico a mera condigdo de gestor dos direitos humanos
individuais. “As tnicas duas coisas uteis que se espera ¢ se deseja do ‘poder publico’ sdo
que ele observe os ‘direitos humanos’, isto ¢, que permita que cada um siga seu proprio
caminho, e que permita que todos o fagcam ‘em paz’” (Bauman, 2001, p.45) Trata-se do
Estado agindo de modo aregular os desvios que coloquem em risco a seguranga, nem tanto
da populacdo, mas a seguranga de sua propria 16gica de funcionamento, cuidar da liberdade
dos individuos honestos, dos homens de bem, “protegendo a seguranga Se SeuS COrpos e
posses, trancando Criminosos reais ou potenciais nas prisdes ¢ mantendo as ruas livres de
assaltantes, pervertidos, pedintes e todo tipo de estranhos constrangedores e maus”. (idem)

Mas o interesse por desenhar esse quadro esta dado em fungdo de um
detalhe especifico que se quer aqui destacar: o progressivo enfraquecimento da agdo
politica e o esvaziamento do espago publico, ou ainda mais precisamente, um novo

individualismo.

“Se o individuo é o pior inimigo do cidaddo, e se a individualizagdo anuncia
problemas para a cidadania e para a politica fundada na cidadania, ¢ porque os
cuidados e preocupagoes dos individuos enquanto individuos enchem o espaco
publico até o topo, afirmando-Se COMO Seus Unicos ocupantes legitimos e
expulsando tudo mais do discurso pablico. O ‘publico’ é colonizado pelo ‘privado’;
0 ‘interesse publico’ ¢ reduzido a curiosidade sobre as vidas privadas de figuras
publicas ¢ a arte da vida publica ¢ reduzida a exposi¢do publica das questdes
privadas e a confissdes de sentimentos privados (quanto mais intimos, melhor). As
‘questdes publicas’ que resistem a essa redug@o tornam-se quase incompreensiveis.”
(Bauman, 2001, p.46)

Essa privatizagio/colonizagdo do espago publico parece operar, entdo, dois
movimentos paralelos e simultaneos. Faz o espago publico esvaziar-se de seu carater
politico e, a0 mesmo tempo, exacerba a importancia ¢ o interesse pela publicagdo das

intimidades como meio de manter a dita colonizagdo em plena atividade. Resumidamente:
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trata-se de uma privatizagio do publico e de uma publicagdo das intimidades, numa
imbricagdo irredutivel.

Richard Sennett (1995) teve oportunidade de dizer com extraordinaria
propriedade, que a sociedade contemporanea se caracteriza por uma tirania da intimidade,
onde a esfera publica se vé cada vez mais esvaziada e a vida pessoal desequilibrada. Vem-
se constituindo uma légica da intimidade, segundo a qual a proximidade constituiria um
valor moral, sem 0 que a sobrevivéncia no mundo contemporaneo seria praticamente
impossivel. Mas essa suposta vontade de intimidade mostra-se bastante ambigua. Ela
coexiste com desenvolvimentos tecnologicos que tornam cada vez mais viaveis a
apresentacao publica e a devastagdo da privacidade. Assim, talvez se esteja falando de uma
outra espécie de intimizagdo, algo diferente daquela reconhecida por um processo de
retirada do sujeito dos circuitos de visibilidade. A esse novo modo de operar a logica da
intimidade e da privatizagdo do espago publico e por decorréncia, da privatizagdo do
politico, pode-se chamar intimizagao assistida.

Assistida porque a existéncia da intimidade parece depender, em muitas
Situagdes, de sua apresentagdo publica, como condi¢dao de reconhecimento, manutengao ¢
regulacdo de sua existéncia. Constitui-se, assim, um novo tipo de intimidade (pouco
privada) que depende diretamente de meios de apresentagao publica em diferentes niveis.

Observe-se bem que essa nova modalidade de trato da intimidade,
fortemente determinada pela logica da individualizagdo, depende diretamente do espago
publico como seu reduto de apresentagdo. Assim, diferentemente do que se poderia pensar
numa analise mais superficial, a individualizacdo ndo tem como correlato direto o
retraimento ou a privacidade. O que se dtera ¢ que “aventurar-se no espago publico [nessa
nova conjuntura] nao ¢ tanto a busca de causas comuns e de meios de negociar o sentido do
bem comum e dos principios da vida em comum quanto a necessidade desesperada de
‘fazer parte da rede’”. (Bauman, 2001, p.46)

Um individualismo de caracteristicas muito peculiares, afeito ao
agregacionismo confessional, mas pouco simpatico a ocupagao do espago publico como
ageéncia de acao politica na coletividade.

O novo individualismo tenta operar com o principio de que todos os males
se devem a0 anonimato e a alienagdo, que seriam oriundos das falhas comunicativas. A

filosofia da sociedade intimizada seria, entdao, aquela calcada nas teorias da comunicagao
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segundo as quais todos os problemas se reduzem a falhas de compreensio causadas pela
ineficiéncia comunicativa. Um certo prestigio emancipatorio da palavra seria contraposto
ao siléncio, até entdo tomado com a expressao de forgas repressivas, a servigo dos tabus ou
da covardia. Incitagdo a tomar a palavra para dizer a verdade de si e, assim, emancipar-se
do mundo. No entanto, com isso pagase um prego que bem medido talvez parecesse
demasiado caro.

A gana por comunicar cada vez mais e com maior eficiéncia parece ser o
grande instrumento a disposigdo dessa tirania intimista; sem o fascinio pela comunicagao
talvez sua €ficacia estivesse bastante comprometida. Um projeto de intimiza¢do da
existéncia (ou psicologizacdo, o que ¢ equivalente), condigdo basica do esvaziamento do
politico e da privatizagdo do espaco publico, esta diretamente relacionado a um controle
socia de carater biopolitico voltado especialmente para o gerenciamento das tecnologias
comunicativas.

A proximidade tem surgido, contraditoriamente, como uma condi¢ao de
sobrevivéncia na sociedade atual cada vez mais individualista. Alids, pode-se dizer que tal
excesso de proximidade ¢ a propria condigdo de existéncia dessa nova versdo do
individualismo. Uma proximidade obrigatoria, dada pela publica¢do das intimidades que
supostamente aproximariam os homens e garantiriam um senso de comunidade humana. “O
que parece estar em jogo ¢ uma redefini¢ao da esfera ptblica como um palco em que
dramas privados sio encenados, publicamente expostos e publicamente assistidos”.
(Bauman, 2001, p.83)

Paralelamente, a “definigdo corrente de ‘interesse publico’, promovida pela
midia e amplamente aceita por quase todos os setores da sociedade, ¢ o dever de encenar
tais dramas [0s dramas psicol6gicos, intimistas] em publico ¢ o direito do publico assistir a
encenacdo”. (idem) Cada vez mais sdo evadidos do espago publico oS temas que
efetivamente podem interessar a coletividade, tornando-se a agenda politica uma exposi¢ao
desmesurada de intimidades. Desse modo, a “ideologia da intimidade transforma todas as
categorias politicas em psicologicas e mede a autenticidade de uma relagdo social em
virtude de sua capacidade de reproduzir as necessidades intimas e psicologicas dos
individuos envolvidos”. (Ortega, 2000, p.109)

O que se altera nessa versio ¢ a ordem habitual com a qual se vinha lidando

ao longo de toda uma tradigdo critica de pensamento. O costume era esperar que o golpe do
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poder colonizador, suspeito e digno de resisténcia viesse da esfera publica em diregdo ao
espago privado, individual ou intimo. Pouca ateng¢do tem-se dedicado aos perigos, bem
mais atuais, do esvaziamento do espaco publico, do enfraquecimento da acdo politica
coletiva e daforte colonizagdo do publico pela tirania das intimidades.

Esta paisagem social se congtitui por forga de um conjunto tecnologico
variado, no qual a compulsio a comunica¢do com suas tecnologias vem tendo um papel de
destague.

Talvez sgja uma frase de Foucault (1985) a mais adequada para ambientar a
emergéncia do espirito de “escuta das intimidades” gestado nos ultimos trés séculos, mas
inaugurado mais fortemente no principio do século XX com a emergéncia de um
psicanalismo generalizado. Foucault, referindo-se a uma sociedade que incita a fala, e a fala
sobre 0 sexo, especialmente, assim se posiciona: “Afinal de contas, somos a unica
civilizagdo em que certos prepostos recebem retribuigdo para escutar cada qual fazer
confidéncia sobre seu sexo: como se o desejo de falar e o interesse que disso se espera
tivessem ultrapassado amplamente as possi bilidades de escuta, alguns chegam até a colocar
suas orelhas em locagdo”. (p.13)

Alugar orelhas. Essa é uma boa imagem para comegar a tratar essa crescente
incitagdo a “falar de si”. Foucault refere-se de modo mais direto, em seu “A vontade de
saber” de 1978, a uma sociedade que fala largamente do sexo, a despeito de assumi-lo
proibido e silenciado. E contra a hipétese repressiva que se levanta Foucault, tratando de
“interrogar o caso de uma sociedade que desde hd mais de um século se fustiga
ruidosamente por sua hipocrisia, fala prolixamente de seu proprio siléncio, obstina-se em
detalhar 0 que nao diz, denuncia os poderes que exerce e promete liberar-se das leis que a
fazem funcionar”. (idem, p.14)

O que Foucault analisa no primeiro volume de sua genealogia da
sexuaidade é o nascedouro dessa logica da intimizagdo, produzida eficientemente pela
hipotese repressiva do sexo. Coloca em questio o modo como se foi sendo
progressivamente levado a “saber e comunicar a verdade” da sexualidade, sendo a incitagao
dessa vontade a propria condigdo de existéncia deste objeto de saber e comunicagdo. Tem-
Se ai hao apenas uma historia do nascimento da verdade sobre o sexo, mas também um bem
tracado desenho do modo como foram sendo produzidos sujeitos de uma intimidade

passivel de exame por meio de tecnologias comunicativas. Dessas tecnologias da
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comunicagio, a confissio foi, segundo ele, a matriz geral a partir da qual se constituiram
todos os regimes de verdade sobre o sexo. O mesmo se aplica a moderna nogdo de
intimidade.

Durante muito tempo a confissio esteve directamente ligada a pratica da
peniténcia, mas com 0 passar do tempo, a partir do protestantismo, da Contra-Reforma, da
pedagogia do século XVIII e da medicina do século XIX, as praticas confessionais foram
perdendo seu carater ritual e exclusivo. A difusdo do modelo confessional alastra-se e este
passa a servir de modelo operacional paratoda uma variedade de relagdes, incluindo alunos
e professores, pais e filhos, médicos e pacientes. Diversificam-Se, assim, tanto as
motivagdes quanto os efeitos esperados da confissdo e, além disso, as formas de operagdo
dessa tecnologia comunicativa. A confissio, desse modo, ndo apenas abre outros dominios
do saber como também inaugura novas maneiras de proceder em dominios ja existentes.
“Pela primeira vez, sem duvida, uma sociedade se inclinou a solicitar e a ouvir a propria
confidéncia dos prazeres individuais”. (Foucault, 1985, p.63)

Mas ¢, sobretudo no século XIX, no campo da psiquiatria que os prazeres
individuais, nagquilo que comegavam a ter de mais intimo (porque supostamente
reprimidos), eram chamados a confissdo para sustentar um discurso de verdade sobre si
mesmo. 1Sso representa uma mudanga bastante significativa na ordem da confissdo. Ela
deixa de se render ao discurso do pecado e da salvagdo, da morte e da eternidade, para
entregar-se a nascente ordem cientifica responsavel pelo corpo, desejo e vida intima. A
tecnologia confessional migra do campo religioso para o discurso da ciéncia.

Produzir a crenca na repressdao dos discursos sobre o sexo ¢ estabelecer a
necessidade de liberagdo comunicativa, parecem ter sido estes 0S mecanismos que
favoreceram uma fecunda articulagdo entre os procedimentos da confissio e a
discursividade cientifica. A producdo de uma vontade de saber relativa ao sexo fez
funcionar no Ocidente moderno, em perfeita harmonia, os rituais da confissio advindos do
cristianismo, e aregularidade cientifica.

Em resposta analitica a questao sobre o modo como se chegou a constituir
uma extorsio das confissdes sexuais e de intimidade através do discurso cientifico,
Foucault faz uma analise de cinco procedimentos que importa tomar de modo mais detido
para que se possa entender com maior clareza o solo sobre o qua se desenvolve o
psicanalismo de que trata Robert Castel (1978).
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O primeiro deles, uma codificagdo clinica do “fazer falar”. O procedimento
da confissio passa a ser inscrito num campo cientificamente aceitavel de observagdes. Para
estabelecer essa codificagdo clinica que garantiria o carater cientifico do trato das
confissdes, alguns estratagemas foram criados. Dentre eles: associar a confissao a outras
espécies de exame, o interrogatédrio fechado, as associagdes livres, a hipnose para evocacao
de lembrancas. Enfim, um conjunto de procedimentos devidamente arregimentados em
torno de uma certa logica que tornava possivel a inscricdo da confissdo no bojo dos
procedimentos aceitos ou candidatos a aceitagdo pela ciéncia.

O segundo, o postulado de uma causalidade geral e difusa. Este ¢ o
postulado segundo o qual tudo deve ser total, meticulosa e constantemente comunicado,
uma vez que o sexo ¢ dotado de um poder causal inesgotavel e polimorfo, o que torna
necessario passar em revista os minimos detalhes, porque cada um deles, por mais discreto
ou insignificante, certamente produz conseqiiéncias das mais variadas ao longo de uma
existéncia. E o principio da causalidade geral e difusa exercida pelo sexo sobre a conduta, 0
gue sustenta a exigéncia técnica de uma inquisigdo exaustiva e minuciosa.

Uma laténcia intrinseca a sexualidade € o terceiro dos cinco procedimentos.
Com o deslocamento operado no século X1X, ao trazer a confissio do campo religioso para
o discurso cientifico, os conteudos de que trata a confissdo passam a ser ndo somente
agueles que o sujeito deliberadamente quer esconder, mas especiamente os que se
escondem ao proprio sujeito, e passivels de uma revelagdo progressiva que ndo envolveria
tdo somente a vontade de revelar, mas também a participagdo ativa de um investigador que
dribla o funcionamento obscuro, latente e fugidio naturamente proprios da sexualidade ¢
dos temas de vida intima. A confissio que se deseja nem sempre se entrega de boa vontade,
¢ preciso arranca-la através de rigorosos procedimentos cientificos. Isso embasa a
importancia do quarto procedimento.

O método da interpretagdo € o quarto. A confissdo em sua versao moderna
nao se da meramente na existéncia de um confessor que seja capaz de perdoar, consolar e
dirigir. A relagdo com o confessor, nesse caso um operador da ciéncia, ¢ indispensavel
como norma para producdo de uma verdade cientificamente aceita ¢ validada. A verdade
nao esta dada apenas pela entrega do contetido confesso, ela s6 se produz no complemento
interpretativo oferecido por aquele que a recebe. Torna-se necessaria uma duplicagdo da

revelagdo confessional, de modo que se produza uma verdade mais verdadeira que a
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obscura verdade do conteido confesso. O poder do confessor ndo ¢ apenas o de exigi-lae
decidir a partir dela o que deve ser feito. O seu é o poder de “revelar a verdade”
(interpretar) que se esconde por detras da verdade proferida. “O século XIX tornou possivel
fazer funcionar os procedimentos de confissio na formagdo regular de um discurso
cientifico, fazendo dela ndao mais uma prova, mas um sinal e, da sexualidade [e da
intimidade], algo a ser interpretado”. (Foucault, 1985, p.66)

O quinto e ultimo procedimento ¢ uma medicalizagdo dos efeitos da
confissdo. O conjunto dos procedimentos anteriores devera conduzir no sentido de uma
recodificagdo através de operagdes terapéuticas. O regime do normal e do patologico passa
a Ser 0 novo registro em que vai inscrever-se o resultado final de uma confissio. O par
normalidade/patol ogia surge como uma transposi¢ao da culpa, do pecado, do excesso ou da
transgressao. Assim, a confissdo intimista ganha lugar entre as intervengdes médicas.
Foucault faz, de modo tao sintético quanto brilhante, um diagnostico desse arbitrario
procedimento de medicalizagio: “A verdade cura quando dita a tempo, quando dita a quem
¢ devido e por quem ¢, a0 mesmo tempo, seu detentor e responsavel”. (idem, p.66) Eis a
face transfigurada da confissio.

Com a descrigdo destes cinco procedimentos basicos, operadores
fundamentais da confissio em sua versdo cientifica, passa-se a caracterizagdo do
psicanalismo, conceito desenvolvido por Robert Castel (1978) numa consistente critica
historico-politica a0 desenvolvimento da psicanalise e sua penetracdo no seio das
ideologias dominantes e dos mecanismos de controle social. Toma-se agui a psicanalise
COmMO suporte para esta critica por considera-la o produto mais caro do inicio do século XX,
oriundo destalogica da sexualizagdo e do desenvolvimento de uma “ciéncia da intimidade”.
Tamanha ¢ a sintonia entre a aura deste tempo e os principios da psicanalise que ndo seria
dificil equiparar os procedimentos descritos por Foucault aos pilares basicos da crenca
psicanalitica.

Um primeiro ponto importante de estabelecer ¢ a distingdo entre psicanalise
e psicanalismo. Os termos nao sdo sindnimos, tampouco podem ser reduzidos um ao outro
de modo simplista. Castel toma a psicanalise como uma abstracdo que tem por objeto 0
inconsciente, uma teoria € um conjunto de praticas a ela associadas que acabam por
invisibilizar suas implicagoes politicas e sociais mais diretas. Ja o psicanalismo seria uma

espécie de efeito especifico da psicanalise, um principio de desconhecimento que se
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estende por diferentes niveis sociais fazendo o discurso do inconsciente ter uma eficacia
socia bastante forte. No entanto, o conceito psicanalismo nio se restringe a uma referéncia
geral e imprecisa de tudo aquilo que a psicanalise infiltra hem a0 conjunto geral de seus
efeitos sobre a sociedade. E diferente disso. O psicanalismo surge como um conceito para
pensar como imediata e essencial a cumplicidade estabelecida entre o modelo de
funcionamento intrinseco da relagdo analitica e certos mecanisSmos da ideologia dominante.
Tal cumplicidade acaba por criar ainda uma espécie de rastreamento de certos usos sociais
da psicanalise que passam a ser interpretados como maus usos ou alteragdes doutrinarias, ¢

isso também constitui parte importante da propria funcionalidade do psicanalismo.

“Quero precisar logo, para evitar um contra-Senso ndo de todo ausente, alias, que a
psicanalise ndo é o psicanalismo. A psicanalise € a pratica e a teoria dos efeitos do
inconsciente que coloca entre parénteses a questio de suas finalidades socio-
politicas: abstragdo defensavel, com o veremos, em limites bem precisos e estreitos.
O psicanalismo ¢ o efeito-psicanalise imediato produzido por esta abstragdo. E a
implicagdo socio-politica direta do desconhecimento do sdcio-politico,
desconhecimento que ndo ¢ um simples ‘esquecimento’, mas, como sustentaremos,
um processo ativo de invalidagdo. A relagdo da psicanalise com o psicanalismo &,
entdo, muito mais estreita que a de uma teoria com suas aplicacdes, pois que a
psicanalise ndo é uma teoria qualquer, mas a pratica da totalidade de seus efeitos,
ou a producio de sua propria pratica. E assim que ela produz o psicanalismo tio
diretamente como um corpo exposto da sombra.” (Castel, 1978, p.4)

O que Castel coloca em discussio ndo é meramente um desvio no curso
historico da psicanalise, o que a estaria tornando na década de 70 especialmente, um
produto de segunda linha por sua popularizagdo e penetragdo nos discursos institucionais.
Os que apostam numa critica que denuncia os desvios que a psicanalise vem sofrendo em
relacdo aos principios de seu nucleo central ¢ originario estdo, na visdo de Castel, apenas
encobrindo o problema central que para ele se coloca, a assungdo do inconsciente ¢ do
modelo dua da relacao intraterapéutica que obscurece as forgas sécio-politicas tornando
possivel o proprio discurso e pratica psicanalitica. Assim, ele analisa o mito da recuperacao,
inscrevendo tanto os desvios doutrinarios quanto as “bem intencionadas” tentativas de
purificagdo da psicanalise, no bojo de uma politica mais ampla que € sua propria condigao
de €eficiéncia: o psicanalismo.

Além disso, Castel discute 0 modo como uma certa psicologia social ou uma

psicossociologia advinda da década de 60, especialmente da Franga, ndo toca de modo
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frontal aquilo que precisa ser desmontado no dispositivo psicanalitico. Isso seria o resultado
do proéprio psicanalismo, fazendo com que os dogmas psicanaliticos encontrem guarida no
seio das ciéncias sociais, passando a servir-lhes de parametro também para a analise
sociologica. “Através do grande devaneio fetal da interdisciplinaridade, uma sociologia ou
uma psicossociologia tdo inofensivas quao ingénuas, largamente provedoras de
‘interagdes’, ‘contextos’, ‘influéncias’, de todos esses reflexos insipidos da realidade social,
permitiram economizar uma reflexao mais elaborada sobre a inscrigdo da psicanalise nas
estruturas de poder”. (idem, p.10) Uma psicanalizagdo das ciéncias humanas que passam,
desse modo, a colocar-se reféns dos construtos psicanaliticos, inviabilizando assim uma
Critica mais mordaz a propria psicanalise. Este foi o0 modo eficiente como o psicanalismo
acabou por produzir uma “fantasmagoria psi” calcado no império do inconsciente, fora do
qual, aparentemente, nao seria possivel qualquer espécie de critica. A tnica critica possivel
seria, assim, aquela que utiliza as proprias armas do inimigo, sem atentar para o carater das
armas e aguilo que elas Ihes levam afazer.

Pode-se resumir em trés proposigoes aquilo que pretende Robert Castel em
suaradical analise do dispositivo psicanalitico.

Primeira: defende aidéia de que a relagdo estabelecida entre a psicanalise ¢
suas utilizagdes, derivagdes, desdobramentos, mesmo os mais desviantes, jamais ¢ uma
relacdo de pura exterioridade, ou seja, mesmo onde a psicanalise torna-se aparentemente
distorcida, ali também continua a funcionar o dispositivo psicanalitico e grande parte desses
“desvios” ¢ a propria condi¢do de fazer durar sua eficiéncia.

Segunda: ¢ a de que a relagdo analitica, por mais rigorosamente filiada a
ortodoxia psicanalitica que possa ser, tem sempre efeitos sociais especificos que jamais sao
neutros e tampouco conseguem o propodsito de suspender temporariamente as relagdes de
poder e dominagaio.

Terceira: a de que a relagao entre as duas primeiras proposi¢des da a ver o
lugar privilegiado que a psicanalise, através do psicanalismo generalizado, ocupa
atualmente no seio das ideologias dominantes e das instituigdes de controle social. Trata-Se,
segundo Castel (1978), do “esbogo de uma teoria da Situagdo da psicanalise na conjuntura
das relagdes de classe e de sua decisiva contribuigdo as técnicas de psicologizacdo e de

privatizacdo, principalmente em sua interpretagdo médico-psiquiatrica”. (p.11)
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Considera-se que a relevancia da critica empreendida por Castel esta dada
em fungdo de dois importantes movimentos de analise que envolvem ao mesmo tempo: a)
nao fazer da psicanalise apenas mais um produto grosseiro da sociedade burguesa tomando-
a como mais uma ideologia entre outras tantas. “O que quer que se possa dizer da
psicanalise, ela balangou decisivamente a problematica do conhecimento de si ¢ alterou os
fundamentos da antropologia”. (idem, p.237) Castel reconhece a poténcia do dispositivo
psicanalitico na medida em que este Gltimo opera com um principio metodologico bastante
claro, dar a aparéncia de radicalidade (a agdo libertadora das forgas inconscientes) e fazer
disso o0 meio mais eficaz de manter a hegemonia de seu poder/saber. b) nio aceitar o
estabelecimento de uma particdo entre um funcionamento “puro” e um “desviante” (ou
“recuperado”) da psicanalise. Com isso ele recusa encobrir os efeitos gerados por um
projeto de purificagdo que colocaria a psicanalise acima de qualquer suspeita. Diferente
disso, Castel concebe que os efeitos de disseminagdo do discurso psicanalitico sdo parte
integrante do psicanalismo, o gque recoloca todos os elementos (fiéis ou inféis a ortodoxia
psicanalitica) no campo das implicagdes socio-politicas geradas pelos proprios principios
doutrinarios. Essa dicotomia é o proprio mecanismo que obscurece a dimensao politica do
dispositivo psicanalitico e ¢ a isso que Castel resiste. “As maiores sutilezas teodricas do
mundo ndo preencherdo esta lacuna fundamental da psicanalise: a impossibilidade de
pensar por seus proprios meios, de controlar por seus proprios recursos, suas proprias
responsabilidades sociais e politicas”. (idem, p.237)

Resumidamente: o psicanalismo, operador criado por Robert Castel,
descreve com delicada propriedade o mecanismo pelo qual a psicanalise, como uma das
mais potentes maquinas modernas de individualizagdo, acaba por produzir uma
impossibilidade de analise de suas proprias implicagdes sociais e politicas, reforgando
assim seu carater asséptico e¢ neutro frente a realidade social. O psicanaliSmo nao so6
funciona como a condi¢do de sobrevivéncia da propria psicanalise como azeita seu
funcionamento na sociedade moderna, contribuindo para a crescente intimizagdo das
existéncias, seu manejo privado e o conseqiiente esvaziamento do espago publico de agdo
politica.

Michel Foucault em visita ao Brasil no ano de 1973 teve chance de discutir
guestoes que tocam de modo bastante proximo a problematica que se vem apresentando.

Toma-se aqui, em dois fragmentos, parte de uma conversa com Helio Pelegrino em que
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Foucault refere-se, inclusive, ao texto de Castel recém citado. No primeiro deles, encontra-
Se uma evidéncia desse deslocamento da discussdo em torno da psicanalise (somente
através seus proprios conceitos) em dire¢do a um questionamento mais efetivo sobre suas

implicagdes politicas na complexa trama das relagdes de poder.

“Ha setenta anos atras, em 1913, estariam aqui para falar de psicanalise, brasileiros
e alemies (os franceses ndo, porque nada sabiam a esse respeito na época). A
discussio seria tdo forte quanto a de agora: mas sobre o0 qué? Sobre o problema de
saber se tudo era efetivamente sexual. Ou sgja, 0 tema do debate seria sobre a
questao da sexualidade, da generalidade e da transferenciabilidade da sexualidade, o
gque teria provocado discussdes igualmente violentas. Acho formidavel que
tenhamos discutido durante 15 minutos sobre psicanalise, e que as palavras
sexualidade, libido e desgo ndo tenham sido praticamente pronunciadas. Para
aguém como eu que ha um certo nimero de anos vem colocando as coisas do lado
dardacdo de poder, ver o que se discute agora a proposito da psicanalise me deixa
muito contente. Penso que passamos, atualmente, por uma transformagao completa
dos problemas tradicionais.” (Foucault, 1996, p.150)

O que Foucault aponta ¢ uma transformagdo no modo de abordar o
dispositivo psicanalitico. Ndo mais tratar a psicanalise a partir de seus proprios conceitos.
Olhar a psicanalise como um fendomeno social de forte impacto que acaba por alterar os
jogos de poder estabelecidos no seio da sociedade, especidmente no que se refere as
relacdes que os individuos estabelecem consigo mesmos, suas vidas privadas, sua
intimidade. E nesse sentido que ele faz referéncia & analise desenvolvida por Castel,

endossando seus argumentos e sustentando uma posi¢ao bastante proxima.

“Nédo sei se ja chegou ao Brasil um livro escrito por Castel, chamado Le
Psicanalisme — que apareceu ha trés semanas. Robert Castel ¢ um amigo meu,
trabalhamos juntos. Ele tenta retomar essa idéia de que, em ultima analise, a
psicanalise procura apenas deslocar, modificar, enfim, retomar as relagdes de poder
gque sdo as da psiquiatria tradicional. Eu tinha expresso isso desajeitadamente no
final da Histéria da Loucura. Mas Castel trata o assunto muito seriamente com
documentagdo, sobretudo sobre a pratica psiquiatrica, psicanalitica,
psicoterapéutica, numa analise em termos de relagdo de poder. Creio ser um
trabalho muito interessante mas que pode ferir muito os psicandistas.” (Foucault,
1996, p.150)

Foucault se alinha com Castel ao tomar a psicanalise como um fendmeno
cultural que teve grande importancia no mundo ocidental, desempenhando um papel

relevante na restauracao das relagdes de poder dos sujeitos para consigo proprios e suas
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intimidades, exercendo uma acdo fortemente normalizadora. Ele recusa a hipétese de que a
psicanalise poderia constituir-se COMo um intento de questionamento ou contestagao do
poder psiquiatrico classico, concebendo-a como um rearranjo desse poder com vistas a
manter, através de formas cada vez mais €eficientes, o controle e a normalizagio. Foucault
chamaparasi acondi¢ao de historiador para poder abordar a psicanalise desde uma posi¢ao
de analise histdrico-social nao-psicanalitica.

Mas observe-se que Foucault nao se refere exclusivamente a psicanalise em
Sua versio mais ortodoxa de efetuacdo. Tanto ele quanto Castel, e este ultimo ainda com
mais forga, tratam a psicanalise como um fendmeno da cultura, de grande penetragdo, que
acaba por servir de parametro para a constituicdo de variadas praticas socials. Praticas
educativas, psicoterapicas, médico-psiquiatricas, religiosas, etc. Enfim, trata-se do
estabel ecimento de uma nova modalidade de trato das questdes de intimidade que vai além
dos proprios limites da analise psicanalitica classica. A cada dia mais, o psicanalismo se
espal ha, ganhando novas faces e diferentes aplicabilidades.

Como bem aponta Ortega (2000) vive-se “em uma sociedade que nos incita
continuamente a ‘desnudar-nos’ emocionalmente, que fomenta todo tipo de terapias,
verdadeiras dramaturgias da intimidade”. (p.113) De um modo ou de outro os cinco
procedimentos basicos descritos por Foucault, ao referir-se a transposi¢do dos regimes
confessionais religiosos para 0 campo da ciéncia, permanecem vivos ¢ operantes. Tornar a
incitacao confessiona das intimidades um objeto passivel de interpretagdo. E isso ndo se
restringe apenas ao progressivo interesse pelo universo das praticas psiquiatricas,
psicanaliticas ou psicoterapicas, mas especialmente por uma difusdo desses discursos na
trama social, passando a servir de parametro generalizado de descricdo dos “estados
intimos”. Todo mundo, a seu modo, tem algo a dizer, explicar, sugerir, aconselhar,
prescrever em relagdo a vida intima de si proprio ou de seus pares.

O psicanalismo talvez venha sendo nos dias de hoje a mais poderosa
maquina social de sustentacdo dessa crenca na verdade que a linguagem e a comunicagao
seriam capazes de fundar. Uma maquina que ja ndo opera exclusivamente por meio dos
equipamentos psiquiatricos, psicanaliticos ou psicoterapicos de maneira geral, mas,
sobretudo pela difusio de um discurso psi e de um fascinio pela mais eficiente tecnologia
de submissio a crenga na identidade: uma crescente demanda de ‘“‘autoconhecimento”

atrelada a uma obrigatéria e compulsiva pressao por “falar de si”.
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Francisco Ortega (2000) discutindo a possibilidade de novos modos de
socialidade no mundo atual e tratando de uma redefinicdo dos termos que orientam as
relagoes de amizade, da a ver a existéncia de uma brecha possivel para pensar, na esteira
das analises desenvolvidas por Foucault em torno do cuidado de si, alguma espécie de
relacdo consigo mesmo que nao sucumba ao império da Verdade a ser descoberta e
interpretada nas visceras dos sujeitos. Comenta que diante “de uma sociedade que nos
instiga a saber quem somos, a descobrir a verdade sobre nés mesmos, € que nos impde uma
determinada subjetividade, esse cultivo da distdncia na amizade levaria a substituir a
descobertade si pelainvengao de si, pela criagdo de infinitas formas de existéncia”. (p.114)

Serd com a retomada do pensamento politico de Arendt que se demarcara
um caminho possivel de discussao.

Arendt aponta que nao seria possivel reconstruir uma esfera publica
unificada e homogénea na atualidade. O mundo apresenta-se sob diferentes aspectos
irredutivel a uma esfera publica unificada que congregue a totalidade humana em torno de
uma razao politica comum. Seria demasiado ingénuo, e contrario a propria conceituagao
politica da autora, pensar que se conseguiria deter a fragmentagdo social e a
individualizacao restabelecendo uma tnica utopia coletiva a ser seguida por todos. Arendt
sequer lida com a idéia de uma esfera publica, o que representaria uma visao monista do
espago politico. A sua teoria performativa da acdo e uma visdo agonistica da politica
apontam bem mais na diregdo de uma agdo politica plural, num espago ¢ ndo numa esfera;
espaco da criagdo de acontecimentos que sejam capazes de interromper processos
automaticos e favorecer a emergéncia de novas alternativas.

Analisando o modo como Hannah Arendt se posiciona frente as questdes do

esvaziamento politico, Ortega afirma que:

“Sua énfase na pluralidade, no agonismo, na teatralidade ¢ na performatividade, lhe
impede de apresentar a esfera ptblica como uma unidade. Nao ligando o espago
publico ao Estado, existe nenhum local privilegiado para a acdo politica, isto &,
existem multiplas possibilidades de agdo, multiplos espagos ptblicos que podem ser
criados e redefinidos constantemente, sem precisar de suporte institucional, sempre
gue os individuos se liguem através do discurso e da acdo: agir ¢ comegar,
experimentar, criar algo novo, o espago publico como espago entre os homens pode
surgir em qualquer lugar, nao existe um locus privilegiado.” (Ortega, 2000, p.23)
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Nao ha unanimidade na interpretacdo do pensamento da autora. Desde a
década de 80 encontram-Se as mais variadas tentativas de leitura de sua obra. As principais
tendéncias de interpretacdo, o que equivale a falar de habermasianos, comunitaristas e
defensores das democracias participativas, tendem a inscrever Arendt numa tradi¢ao que
prega a necessidade de restaurar o espago publico de modo unitario para restabelecimento
daforga politica. Aqui pretende-se alinhar Arendt aqueles que pensam a politica como um
para-além da politica partidaria e que propdem a recuperagdo do espaco publico como uma
atividade de criagdo, de experimentacdo de outros modos de existir. O que leva a tal alianga

¢ o proprio pensamento da autora, de maneira exemplar, tratando o nascimento da

liberdade.

“O lugar de nascimento da liberdade nunca é o interior de algum homem, nem sua
vontade, nem seu pensamento ou sentimentos, sendo o espago entre, que sO surge
ai onde alguns se juntam e so subsiste enquanto permanecem juntos. EXiste um
espaco da liberdade: ¢ livre quem tem acesso a ela e ndo quem fica excluido do
mesmo.” (Arendt, 2003, p.58)

A liberdade em seu pensamento, assim como no de Foucault, surge como
uma pratica. Uma pratica que se da no espago da acdo politica, no espago publico para
Arendt, e que sempre funciona em desalinho com as forgas subjetivantes hegemonicas.
Assim, um possivel repovoamento do espago publico ¢ da agdo politica, passa pelo
exercicio de praticas de liberdade que deverdo ser engendradas no proprio exercicio da vida
em sociedade. Brechas, frestas, espacos cavados no arido terreno do psicanalismo, da
intimizagdo e do imperativo da comunicagdo auto-referente.

Com isso nao se descarta a possibilidade de encontrar mesmo na cena da
atualidade, fortemente marcada pela tirania intimista, alguma possibilidade de agéo politica
gue recrie de maneira mais efetiva os modos de subjetivacdo hegemonicos. Nem toda
espécie de atencdo para consigo mesmo, nem todo trato de questdes particulares ¢
necessariamente uma pratica de assujeitamento.

As analises de Foucault (2004) em torno dos modos pelos quais, na
Antiguidade, certas técnicas de si eram empregadas na estilizagdo dos modos de existir, sdo
bons exemplos de uma cultura de s que ndo opera necessariamente pelo principio do
individualismo. Na analise de Foucault fica bastante clara a associagdo entre esses modos

de producado estética da existéncia ¢ o sentido coletivo de sua construg¢do. Tratava-se de
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uma singularizagdo que sé era possivel na existéncia do espago publico, ndo como mera
tela de exposi¢ao intimista, mas como espago vivo do exercicio ético. Ocupar-se de Sl na

ética antiga estava diretamente relacionado ao exercicio politico.

“Como vemos, ‘ocupar-Se consigo’ esta porém implicado na vontade do individuo
de exercer o poder politico sobre 0s outros e dela decorre. Nio se pode governar os
outros, nao se pode bem governar os outros, ndo se pode transformar os proprios
privilégios em agdo politica sobre os outros, em agdo racional, se ndo se esta
ocupado consigo mesmo. Entre privilégio e agdo politica, este é, portanto, o ponto
de emergéncia da nogdo de cuidado de si.” (Foucault, 2004, p.48)

A referéncia ¢ feita a Antiguidade. A nogdo de cuidado surge entre o
privilégio e a acdo politica. Era preciso ocupar-se de si para que o privilégio de direito
pudesse tornar-se um exercicio de fato. Assim, essa autoconstitui¢do individual, dada pelo
cuidado de si, nao atendia a um principio de interioridade subjetiva e intimista. O sujeito
forjado por essa politica de subjetivagdo ndo é um sujeito-substancia, uma unidade de
autoconsciéncia essencial e transcendente. O sujeito antigo aparece como um sujeito-forma,
uma emergéncia do mundo, uma forma-sujeito em processo de diferenciacao constante,
nada sintonica com a versdo moderna essencialista da subjetividade. O que se quer destacar
com essa breve referéncia a cultura de si da Antiguidade € que se torna muito dificil fazer
da relagdo consigo mesmo nos dias atuais uma pratica de liberdade, porque se esta imerso
numa cultura forjada pelos ideais do consciéncia, do “Eu” ¢ da pretensdao da Verdade,
matrizes de uma subjetividade intimista tendente para a comunicagao confessional ¢ a-
politica.

Como lembrou Foucault (1996) em sua conversa com Hélio Pelegrino, por
mais fecundas que pudessem ser as chances de uma comunicagdo auto-referente tornar-se
um instrumento da agdo politica, diminutas sdo as possibilidades de sua efetuagdo. “Estou
de acordo quando penso que se pode perfeitamente imaginar uma certa relacdo que se
verificaria entre dois individuos, ou entre varios individuos, e que teria como fungdo tentar
dominar e destruir completamente as relagdes de poder; enfim, tentar controla-la de alguma
forma, pois arelagcdo de poder passa por nossa carne, nosso corpo, nosso sistema nervoso.
(p.150-151)

Conclui-se lembrando parte de um pequeno texto de Deleuze, onde talvez se

possa encontrar alguma pista para a reativagio da politica na sociedade contemporanea. No
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minimo, trata-se de olhar com estranheza o convidativo apelo a comunicabilidade, a falagdo
de s e a aparentemente inevitavel exposicdo das visceras. Um pouco de siléncio e de
prudéncia. Talvez assim se possa abrir alguma brecha de intermédio, algum espago entre,
mundano, um espaco publico para a agdo politica como propunha Arendt, onde seja

possivel e desejavel ter algo a dizer.

“A besteira nunca ¢ muda nem cega. De modo que o problema nio é mais fazer
com gue as pessoas se exprimam, mas arranjar-lhes vacuolos de soliddo e de
siléncio a partir dos quais elas teriam, enfim, algo a dizer. As forgas repressivas hdo
Impedem as pessoas de se exprimir, elas as forcam a se exprimir. Suavidade de nao
ter nada a dizer, direito de ndo ter nada a dizer; pois é a condi¢do para que se forme
algo raro ou rarefeito, que merecesse um pouco ser dito”. (Deleuze, 1992, p.161-
162)
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PARTE III — DISPERSOES

"Escrevo. E pronto. Escrevo porque preciso, preciso porque estou
tonto. Ninguém tem nada com isso. Escrevo porque amanhece, e as
estrelas la no céu lembram letras no papel, quando o poema me
anoitece. A aranha tece teias. O peixe beija e morde o que vé. Eu
escrevo apenas. Tem que ter por qué?"

Paulo Leminski

Nesse caso, sim. Tem que ter por qué. E ¢ disso que se passara a falar.

Com essas consideragdes quer-se esbocar de maneira mais nitida quais sdo,
afinal, as aliangas na escritura deste trabalho. Assim, essa nota serve nao apenas como uma
adverténcia aos leitores que, desavisados, pudessem buscar aqui um certo rigor, uma certa
unidade e uma certa coeréncia dados pela tradigdo racionalista universitaria, como serve
também para oferecer ao leitor amistoso, referéncias uteis a leitura, com as quais podera
encontrar, ainda assim e a despeito do que |he poderia parecer a primeira vista, um texto
suficientemente unitario, rigoroso e coerente. O que se busca clarear com iSs0 ¢é o fato deste
trabalho apresentar-se com exigéncias proprias, tanto de escrita quanto de leitura. Uma de
suas particularidades, a partir dagui, ¢ o fato de as citagdes estarem incorporadas a
formatagdo geral do texto, sem os habituais recuos, com o que se pretende tornar mais
fluida a leitura. E como se trata de uma aventura de ensaio, sera feito em primeira pessoa.

Como sefosse um “Eu” quem escreve.
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Passarel a apresentar, entdo, algumas dessas exigéncias, a saber, divididas
em trés grupos: de coeréncia, de rigor e unidade.

A opc¢ao por uma escrita ensaistica, pouco sistémica, atende a pelos menos
trés elementos fundamentais de coeréncia. Vejamos cada um deles separadamente.

O primeiro é uma indispensavel coeréncia com minha critica a “consciéncia”
e a0 “Eu” como pressupostos universais. A op¢ao por produzir uma tese ordenada num
principio 16gico formal, sé seria indispensavel se eu alimentasse a crenga na possibilidade
de dizer a Verdade, acreditando que a criagdo de um sistema articulado de interpretagdes ¢
a forma por exceléncia do pensamento filosofico. Mais ainda, seria supor a existéncia de
uma realidade transcendente, ordenada e constituida segundo os pardmetros da logica e da
racionalidade humana, por isso mesmo apreensiveis exclusivamente através de tais
recursos. Como nao quero uma forte alianca com tais posicoes, outras estratégias tornam-se
possiveis sem que, com isso, esteja ausente um certo modo de coeréncia. Além disso, a
assun¢do do ensaio como estilo de apresentacdo atende a uma cCritica a unidade do “Eu”. A
unidade do “Eu” ¢ uma ficgdo de um Ser isento, imune ao devir. Seria a creng¢a na
manutencao de uma substancia inalterdvel, por detrds da flutuacao dos afetos e das
aparéncias. De modo diferente, tomado o “Eu” como fic¢do e nao como unidade universal e
transcendente, torna-se possivel pensar que outros estilos sejam possiveis. O ensaio permite
entrever um “Eu” em feitura, poroso, vulneravel, suscetivel de afec¢des que o fazem vir-a
ser outra coisa permanentemente. Eis, entdao, um primeiro elemento. Meu estilo busca
atender a uma necessidade de coeréncia com a critica a transcendéncia da Verdade e do
“Eu”.

Passemos ao segundo e emento.

Trata-se de estabelecer uma coeréncia com o carater indisciplinado e
autéonomo do pensamento, conforme eu o concebo. O pensamento ndao vem no momento
exato e da maneira como eu poderia soberanamente desgjar. Alias, julgo ser dessa
capacidade de deriva, de indisciplina a formalidade da consciéncia que o pensamento se
alimente. E ¢é exatamente por crenga que postulo meu proprio estilo, adjetivado aqui

Como ensaistico, aquele que melhor se presta (neste caso) para uma redagdo mais suscetivel
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(ainda que nao completamente) a apari¢do efémera de um desvio, de um deslocamento, de
uma singularidade qualquer. E de um certo direito a variedade de estilos, aquilo ao que me
reporto. Nao como um direito a livre expressdo ou a transgressdo da tradi¢do académica,
mas um direito, isso sim, a escolha daquilo que me é mais conveniente para simular
(expressar com artificios) e produzir os efeitos que desejo alcangar. Quisera ter sido eu a
escrever o que Nietzsche (1996) bem o afirmou. “Comunicar por meio de signos um estado
de espirito, uma tensdo interna de sentimentos — €S 0 que € o estilo. A multiplicidade de
estados interiores sendo em mim extraordinaria, disponho de um grande niimero de estilos
possiveis e possuo a arte do estilo mais variada do que jamais possuiu outro homem.” (§ 4)

Eis 0 segundo elemento a que me reporto. Meu estilo busca atender a uma
necessidade de coeréncia com a postulacdo de um pensamento que se nutre da indisciplina,
do desvio, do deslocamento em relagio a soberania da ordem da cosciéncia.

Passemos, agora, ao terceiro e ultimo elemento no que tange aos principios
da coeréncia.

Finalmente, posso afirmar que a opgdao pelo ensaio como estilo de
apresentacao atende a uma coeréncia com a concepcao ontoldgica que vem me orientando:
0 mundo ¢ destituido de um sentido “em si”. Uma escrita sistematica so seria indispensavel
se eu estivesse orientado por uma ontologia do Ser, cujas caracteristicas — unidade,
identidade e permanéncia — acabam por exigir uma articulagdo logica e formal, na qual os
argumentos devem ser tio unitarios, identitarios e permanentes quanto a propria realidade.
Se a0 contrario busco aliar-me a uma ontologia do Devir, segundo a qual 0 mundo é uma
multiplicidade cadtica em constante diferenciacdo, uma escrita ensaistica parece ser mais
conveniente, por seu carater descontinuo e relativamente aberto a uma negociagdo. Porque
0 mundo nao tem um sentido em si, dado a priori, produzir, ¢ ndo desvendar sentidos,

torna-se atarefa primordial da escritade umatese.

“Existem cabecas sistematicas que consideram tanto mais verdadeiro um complexo
de idéias quanto mais ele se deixa inscrever em esquemas e tabuas de categorias
previamente tragados. (...) O preconceito fundamental é, porém, o de que a ordem, a
clareza, o carater sistematico sdo necessariamente inerentes ao verdadeiro ser das
coisas, €, inversamente, a desordem, o cadtico, 0 imponderavel s6 se manifestam
em um mundo faso ou imperfeitamente conhecido (...) Mas é totalmente
impossivel demonstrar que o ‘em si’ das coisas se comporte em harmonia com esta
receita de um burocrata modelo.” (Nietzsche, 1995, § 166) Livre tradugao.
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Pretendo uma coeréncia entre estilo e contetido a partir de trés principios
norteadores. &) uma critica a tanscendéncia da Verdade e do “Eu”; b) a postulagdo de um
pensamento que se aimenta da indisciplina, do desvio e do deslocamento €, ¢) uma
ontologia do Devir ao invés do Ser.

E possivel entrever que, nessa perspectiva, uma figura de rigor também néo
podera ser encontrada com interpretagdes hegemonicamente convencionais. E da exigéncia
derigor que passarel atratar.

O modo de conceber esta tese ndo abdica de uma certa condigio de rigor. No
entanto, rigor, agui, ganha um outro cunho, uma outra acepc¢do. Enquanto o rigor
epistemol 6gico moderno esta calcado em certos principios de coeréncia entre o exercicio
metodologico e certas premissas do que ¢ considerado rigorosa e verdadeiramente
conhecer, o rigor com o qual me ainho, esta colocado na sintonia que deve existir entre a
producdo de verdades ¢ uma atitude ético-estético-politica, constitutiva do proprio

investigador.

“(...) € mais da ordem de uma posi¢ao ontologica que metodologica, intelectual ou
erudita: ¢ um rigor ético/estético/politico. (...) O que estou definindo como ético € o
rigor com que escutamos as diferengas que se fazem em nos e afirmamos o devir a
partir destas diferengas. As verdades que se criam com este tipo de rigor assim
como as regras que se adotou para cria-las, s6 tem valor enquanto conduzidas e
exigidas pelas marcas. Estético porque este ndo é o rigor do dominio de um campo
ja dado (campo de saber), mas sim o da cria¢do de um campo, criagdo que encarna
as marcas no corpo do pensamento, como numa obra de arte. Politico porque este
rigor ¢ o de uma luta contra as for¢as em nos que obstruem as nascentes do devir.”
(Rolnik, 1993, p.245)

Assim, posso falar de um rigor na feitura deste trabalho quando me exijo no
exercicio da escrita uma sintonia entre aquilo que vai se tornando o corpo de minha tese e
as forcas problematicas que me convocam ao movimento de escrever. Nao uma sintonia
absoluta, porque descreio na comunicabilidade dessas forgas, mas uma sintonia possivel
mesmo em sua precariedade, na qual a escolha pelo estilo (artificios de expressao)
determina nao apenas uma modalidade de apresentagdo, mas um modo de recolocar em

movimento as marcas que me constituem.*

¥ Ver nota1l.
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Eticamente rigoroso, porque trata daguilo que me assola de maneira
intensiva, colocando em questdao um problema que vibra no meu proprio corpo produzindo
diferencas. Nao se trata de uma boa intencdo intelectual, mas de certa inevitabilidade do
problema. Evita-lo seria soterrar 0 que vem vindo, 0 que se apresenta como atual e
problematico no mundo. Esteticamente rigoroso, porque encarna em um novo corpo de
saber, neste caso uma tese, os efeitos provenientes desses movimentos intensivos. O rigor
estético ndo esta dado por uma irretocavel compatibilidade entre a forma do que digo ¢ o
que efetivamente se passa, mas por uma escolha deliberada de fazer aquilo que me passa,
COmO uma experiéncia, encarnar num corpo inédito, composto de maneira singular ¢
impassivel de reprodugao. Muito diferente de instaurar um conjunto de argumentos
incompreensiveis ou inalcangaveis a reflexdo intelectual, o que busco, longe de uma
heterodoxia langada de qualquer maneira, ¢ a afirmacdo de minha particular sensibilidade
filosofica. Politicamente rigoroso, porque funciona como meu modo particular de abrir
brechas, frestas por onde o corpo do pensamento possa devir, numa fluente e vitalizante
diferenciagdo de si mesmo. Trata-se, @ meu modo, de uma luta contra as forgas que
paralisam a vontade estabelecendo a verdade do “Eu” pelo primado da consciéncia. Uma
luta micropolitica vivida na propria escrita desta tese, buscando trabalhar a favor da
expansao do mundo em sua maxima poténcia criadora.

Passo, agora, ao trato da exigéncia de unidade.

A unidade que esta tese comporta nao esta consolidada por uma linearidade
formal que encadeia as idéias de modo gradual e progressivo com vistas a constituigdo de
uma totalidade monolitica dedutivel e terminante. Diferente disso, sua unidade pretende ser
garantida por outro principio: a constancia e reiteragdo do problema filos6fico. O problema
crucia destatese — o trindmio socialidade, comunicagdo e linguagem — serve como fio de
costura que vai atrelando os diferentes ensaios e constituindo com isso uma certa unidade
de sentidos que nao precisa abdicar da variedade de perspectivas co-existentes. Julgo vir
nesse sentido a adverténcia que Nietzsche endereca aos miopes em Humano, Demasiado
Humano, ao questionar: “Vocés imaginam lidar com uma obra fragmentaria porque elalhes
¢ apresentada (e sO pode ser apresentada) em fragmentos?” (§ 128)

Uma certa fragmentagdo da forma nao ¢, aqui, incompativel com a unidade
de principios. Diferente de um trato caleidoscopico que apresentaria variadas e

contraditorias imagens sem jamais fixar alguma, o corpo desta tese sustenta uma unidade de
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principios sem com isso negar o perspectivismo das verdades aqui produzidas. Mas para
gue a probabilidade de compreensio disso seja mais proxima do que desejo, é necessario
esclarecer um ponto bastante controverso em relacdo ao perspectivismo. A versao que
desgjo dar-lhe nesse contexto ¢ a mais aproximada da filosofia de Nietzsche. Pensar o
perspectivismo ndo como uma relatividade de pontos de vista, na qual a Verdade seria
variavel segundo o ponto de onde a estivéssemos observando. Nietzsche recusa essa
imagem por considerar impossivel uma Verdade unificadora do mundo para além das
proprias perspectivas.

Explico melhor. De alguma maneira, essa metafora visual da “posi¢do desde
onde se enxerga’ ¢ relativamente impropria para o que desejo exprimir. Dizer que o
conhecimento, 0 mundo, as coisas ou a verdade variam segundo o ponto de vista é sustentar
uma espécie de relativismo epistemoldgico, bastante presente no pensamento ceticista
antigo, ou ainda de maneira mais remota na propria sofistica. Mesmo que exista uma
grande area de contato entre essa idéia e a que desejo aqui sustentar, quero tornar claro que

0 pensamento de Nietzsche vai além dessa metafora.

“A radicalidade do perspectivismo [no pensamento de Nietzsche] ndo reside em
afirmar que o conhecimento varia segundo o ponto de vista, mas em negar a
existéncia de um ponto de vista transcendente que poderia reunir os demais em uma
Sintese ou totalizag¢do, e que seria a tinica condi¢do pela qual poderiamos conceber
uma ‘coisa em si’ para além das perspectivas. (...) Assim, o conhecimento ¢é relativo
ndo apenas porque coexiste com outras formas (a0 menos possiveis) de apreensdo
do mundo, mas porque, na auséncia de um ponto de vista absoluto, toda apreensio
do mundo resulta de uma relagio estabelecida por aquele que conhece.” (Rocha,
2003, p.32)

Tomar, portanto, a visio como uma metafora para aquilo de que estou

3

falando ndo podera servir. Nao basta que eu diga: “— VoOCé leitor, presenciara aqui meu
olhar sobre o mundo. O que digo nao ¢ a Verdade do mundo, mas tdo somente meu olhar
sobre ele”” Com isso estaria defendendo uma relatividade bastante simpatica, mas ainda
assim insuficiente para 0 que desgjo. Por motivos que vinha explorando anteriormente,
especialmente com minha alianga a critica da consciéncia, ndo ¢é possivel falar de “minha”
racionalidade como um elemento exterior a0 mundo. Assemelhar minha razio e os
argumentos dela decorrentes a um olho, que “enxerga desde seu ponto de vista” o mundo

que lhe ¢ exterior, seria manter a idéia de um sujeito (o olho, a razdo) apartado do objeto (a
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coisa a ser vista, 0 mundo) como seres preexistentes a relacdo que os une. Ainda que
pudéssemos requerer a exterioridade do olho em relacdo ao objeto (no caso da visdo
humana), nada semelhante poderia ser proposto no que tange a relacdo do homem com o
mundo. O olho pode ser visto (num esfor¢o simplificador) como exterior ao objeto visto,
mas 0 homem ou sua razao jamais sera exterior ao proprio mundo. Assim, ndo sou eu
olhando o mundo desde meu ponto de vista. Eu sou 0 proprio mundo e também o ponto de
vista onde supunha estar. Com a for¢a de um aforismo, Nietzsche (2003) bem o enuncia
quando propde: “E se vocé olhar longamente para um abismo, o abismo também olha para
dentro devocé”. (§ 146)

E dessa radicalidade perspectivista do mundo que estou falando. Em A Gaia

Ciéncia a mesma direcdo esta dada.

“Até onde vai o carater perspectivo da existéncia? Possui €la de fato outro carater?
Uma existéncia sem explicagdo, sem ‘razdo’, ndo se torna precisamente uma
‘irrisdo’? E por outro lado, ndo ¢ qualquer existéncia essencialmente ‘a interpretar’?
E isso que ndo podem decidir, como seria necessario, as analises mais zelosas do
intelecto, as mais pacientes e minuciosas introspecgdes: porque o espirito do
homem, no decurso dessas analises, ndo pode deixar de se ver conforme a sua
propria perspectiva ¢ s6 de acordo com ela. S6 podemos ver com nossos olhos.”

(Nietzsche, 2002, § 374)

Ou, encontraremos Nietzsche a afirmar de maneira ainda mais clara que
“tanto quanto a palavra conhecimento tem um sentido, o0 mundo € cognoscivel; mas ele ¢
interpretavel de diferentes maneiras, nao tem sentido por tras dele, mas incontaveis sentidos
— perspectivismo”. (1995, § 133 — livre tradugdo) O mundo ndo s6 admite uma variedade
infindavel de sentidos como nao tem qualquer sentido por tras. Alias, é exatamente por ndo
ter qualquer sentido a priori que a variedade de sentidos e perspectivas se torna possivel.
Assim, nao apenas o conhecimento ¢ uma realidade perspectivada como também o proprio
mundo. Nao ha um mundo mais verdadeiro ou duradouro por detras do proprio mundo.
Nao s6 as perspectivas, mas também o proprio mundo ndo encontra um fundo seguro onde
se apoiar. Assim, se subtrairmos do mundo o perspectivismo, nada restara.

Feito esse indispensavel esclarecimento, quero retomar de modo derradeiro a
guestdo da unidade de minha tese. O texto comporta uma unidade intrinseca de sentidos,
que o faz de algum modo costurado sobre st mesmo, dando-lhe uma unidade dindmica que

se garante pelo retorno do problema filosofico propulsor. Uma variedade de temas e
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objetos, tomados de modo dispar em cada um dos ensaios, reencontra-se na unidade do
problema filosofico que costura a tese. Nao sdo, repito, varias perspectivas ou olhares sobre
um mesmo objeto. Trata-se, issO Sim, de perspectivas diversas, cada uma a seu modo
conspirando para criagao de um sentido comum aos variados elementos do trabalho, e ¢é
a garantia de sua unidade.

E a insisténcia do problema, dessa for¢a nunca passivel de resolugio, aquilo
que da a essa tese sua unidade. Sem duvida, o carater relativamente fragmentario do estilo
abre-se para uma multiplicidade de interpretagdes, mas isso ndo equivale a dizer que
qualquer interpretagio seja possivel. Tampouco que o texto seja um “rendido”, tendo
abdicado de reivindicar aforga de sua interpretacao sobre as demais. A unidade garantida
pelo problema faz com que o texto se afirme como uma perspectiva e nao um ponto de
vista. Ndo ¢, portanto, uma mirada sobre 0 mundo. E o préprio mundo, posso dizer, num
arranjamento de letrinhas cuidadosamente unificadas, concorrendo, conspirando,

fabricando sentidos.
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QUANDO LER E PRATICAMENTE ESCUTAR

“A tua cabega rodou na diregdo do meu rosto, os teus olhos fecharam-se e a
tua boca avangou para a minha, através de uma lenta rota de luz, risos e lagrimas.” Eis as
palavras que dio inicio ao diario de Jenny, a primeira das trés mulheres criadas pela
portuguesa Inés Pedrosa (2005) em seu romance, “Nas tuas maos”.

Enquanto leio as memorias de Jennifer tenho a nitida sensagdo de estar
espiando através de frestas. Avido, me aventuro na prazenteira leitura de um amor de
perdicdo que parece ndo encontrar qualquer possibilidade de correspondéncia nas cenas
bem comportadas dos “amores libertos” de minha geragdo. Jenny, Antonio ¢ Pedro, as trés
figuras de um amor proibido, ancorado na altiva aceitagdo de uma mulher que pdde “viver
umavida so do sabor de uns labios”. Uma desconcertante aceitagdo do destino.

Os ingredientes parecem os mais indicados para a narrativa ressentida das
memorias de uma mulher de setenta e cinco anos que viveu o inicio do século passado. Um
triangulo amoroso em que ela, esposada, sob o peso do desinteresse de Antdnio, torna-se
camplice do amor secreto de dois homens.

No entanto, ela parece percorrer outro caminho. “E verdade que fomos
felizes, embora nunca tenhamos constituido um triangulo amoroso convencional”. “E a
maneira das criangas nos amamos a vida inteira, sem transpor a porta do erotismo, num faz-
de-conta implacavel feito s6 de dor e delicia”. Inés faz Jennifer resistir ao apelo da culpa e
damagoa.

As frestas pelas quais espio Portugal da década de 30, a vivaz juventude de
Jenny e o destino de uma paixdao desmesurada por Antonio sdo as frestas abertas pelo
exercicio da memoria. Uma mulher que lembra. Lembra e conta. A composicdo das
lembrangas dirige-se a Antonio, seu tGnico e eterno amor, mas também ¢ especialmente, a
Camila, “a filha que me impediu de enlouquecer”.

Surpreendo-me. Aqui a memoria ndo se torna a mais forte aliada do
ressentimento. Enderegando suas lembrangas ora a Antonio, ora a Camila, a filha que lhe
vei0 aos bragos como fruto de uma aventura traigoeira de Pedro, Jenny recusa na escrita de
suas lembrangas o tom melodramatico de quem fala em nome do passado. A Camila. “Néo
penses que estou a dourar o drama de tua existéncia. Tento, pelo contrario, descrever

tranqiiilamente a possivel verdade destes setenta e cinco anos que ja vivi”. As lembrangas
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encharcam-se de uma atualidade inebriante. “Custa-me dizer ‘no meu tempo’, como fazem
as pessoas da minha idade, porque 0 meu tempo ¢ simplesmente o tempo de partilhar o
amor com 0s seres que amo. Por isso tu, que chegaste ab meu colo seis anos depois do dia
do meu casamento, tens N0 meu coragdo a mesma antiguidade que o teu pai ou o amante
dele, que me deu a ventura de conhecer o amor”.

A velhice parece dar-lhe a condigao de apossar-se das lembrangas com uma
seletividade insuspeita. “Uma das vantagens do envelhecimento ¢ conseguirmos esquecer
aquilo que ndo nos apetece recordar. Lembro-me de um lingiiista que se queixava de nao
ser capaz de esquecer nenhuma das vinte linguas que conhecia. Dizia que se sentia
enlouquecer por ter a cabega cheia de informagdes de que ndo necessitava. Sentia-Se
atafulhado deirrelevancias. Nao penses que te estou a dizer que na velhice as pessoas ficam
mais perto da esséncia da vida; ndo consigo encontrar uma solugdo para os problemas do
Universo pelo facto de ser velha. Mas acho que ganhel em frivolidade, sobretudo depois da
tua morte, Antoénio. Eu era uma rapariga demasiado séria, e agora tornei-me uma velha
leviana’.

E na contagdo dessas lembrangas que Jenny vai compondo uma paisagem
remota, montada sobre o valor da memoria e da duragdo. Aqui, a memoria ¢ o que faz
durar, aquilo que faz, por escolha, mantermo-nos fiéis a nosso proprio destino e torna
improvavel o abandono. “O abandono ndo ¢ um ato de vontade, mas uma conseqiiéncia do
esgueci mento, meu amor”.

A estranheza desse amor que ndo se abandona, que ndo retrocede, que so
avanga sobre seu proprio destino, constroi a imagem de uma aceitacdo paradoxalmente
altiva, algo vigorosa. “Se amasses outra mulher, o meu orgulho traido encontraria forgas
para deitar pazadas de terra sobre o buraco escuro do meu peito. Mas o teu amor proibido
empurrava-te para o limbo tragico onde o meu amor por ti estava afinal condenado a viver.
Nem por um segundo me ocorreu desfazer 0 nosso casamento. No entanto, preciso de te
dizer que existiu mais do que pura paixao ¢ livre entendimento na minha decisio de
permanecer contigo para sempre. Houve também altivez, querido Antonio. Nao suportaria o
desolado desprezo da minha mde, nem o riso das zumbidoras. (...) A pouco e
pouco,desenvolvi a capacidade de me cingir a felicidade essencial de ser tua mulher. Tu,

gue nem sequer olhavas para uma mulher, tinhas-me escolhido para viver ao teu lado uma
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vida inteira. O sexo que eu desconhecia ndo podia roubar-me 0 éxtase desta aventura.
Permaneceria tua namorada, cimplice do teu amante.”

Acompanho 0os movimentos de uma memoria que faz compor dores e
delicias numa sé cena, a aceitacdo. “Tudo o que ha para saber do amor ¢ deslumbrada
aceitacdo”.

A aceitagdo de que fala Jenny, torna uma virtude a duragdo. Aceitar ¢ a
condicao de fazer durar, de suspender 0 tempo e fazer estender-se uma existéncia para além
de sua inexoravel provisoriedade. Trata-se de inventar uma eternidade. O amor dessa
ambiéncia ndo comporta arrependimentos nem ¢ avesso ao tédio. “O amor ndo tem portas
gue possamos abrir e fechar, nem passagens secretas para um sétido onde possamos fazer
férias dele. Toma conta de tudo em nds, envolve-nos como um lengol de tédio, sedoso,
infinito. Ninguém fala deste tédio sublime, tdo contrario a agdo e a eficacia, imovel inimigo
do progresso do mundo. S6 no trono do sonho, iluminado e funesto, o amor interessa.
Prolongada, a vida torna-se demasiado curta e 0 amor ganha o ritmo que bate leve,
levemente”. Diferente da cena atual, para lembrar Paul Valéry, na qual ja ndo se sabe fazer
0 tédio dar frutos, Jenny fala do tédio como uma aventura. A aventura de manter-se igual
por algum tempo. Ao tratar da eternidade com tamanha simpatia ela me desconcerta, mas
a0 mesmo tempo parece que ler suas palavras algo em mim se aquieta, ¢ como se Jenny
dissesse em alto e bom som: ja ndo ¢ preciso esquecer. Pouco adiante dird com as letrinhas
enfileiradas de sua escrita que mais parece uma voz: “Substituimos a eternidade pela
repeticao, e o mundo comegou a tornar-se monotono como uma li¢do de solfejo. Tememos
amaior das vertigens, que ¢ a da duragio”.

Perdura 0 que nao se pode, mas também o que ndo se deseja esquecer.
Desconfio de que nem toda dor alojada na memoria transforme-Se em matéria prima para o
ressentimento. Fazer durar através das lembrangas pode ser um modo de resistir, de re-
existir, melhor dizendo. Existir mais uma vez, existir de novo, existir, ainda. E certo que
cada uma dessas re-existéncias nas lembrangas transfigura o passado, que afinal, so existe
nas palavras.

Jenny decide narrar suas lembrangas na velhice num gesto nada ingénuo ou
despretensioso. Cada peca de sua contagdo, cada elemento de sua lembranga parece
encadear-se numa composi¢ao que vai tornando-Se cada vez mais singular e instigante. Ela

o faz com clareza de propésito. “Nunca contei esta historia a ninguém. Nao me pareceu que
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tivesse qualquer interesse, as pessoas aborrecem as historias felizes e tém razdo, a
felicidade convoca 0 que em nés ha de mais melancdlico e solitario. Comecei agora a
escrevé-la sobretudo para Camila, temo que um dia ela descubra a totalidade dos factos e se
zangue conosco. Os factos, minha querida Camila, ndo existem, sdo pegas de loto que
inventamos e encadeamos para nos sentirmos vitoriosos ou, pelo menos, seguros. Cada ser
tem o seu segredo, cada amor 0 seu codigo intransmissivel. Do nosso amor nasceste tu, €
devo-te um esforgo de decifracao desse codigo que € a tua heranga, a luz que te é dada para
gue atransformes natua particular apari¢ao”.

Jenny me da nos nervos, as vezes. Ela me confunde quando inverte a ordem
do jogo que me ¢ mais conhecida e despe a aceitagdo de sua face ultrajante ou humilhada.
Ela fala de escolher a aceitagao ativamente, como quem caminha resoluto para o proprio
destino e cré na eternidade. Apossar-se ativamente daquilo que o destino Ihe impds. “Nao
procures explicagao para minha vida, nem a tomes com pena ou escandalo; quando eu ficar
tao velha que pareca louca, 1€ nestes cadernos que eu fui feliz (...) O amor, Camila, consiste
nadivinagraga de parar o tempo”.

A narativa é de uma vida que ndo retrocede, ndo volta atrds, ndo se
abandona. Nada em Jennifer se arrepende. Vive, aceita e se apossa. Fala de um tempo em
que os afetos ndo estdo para serem construidos a par de sua utilidade em uma existéncia.
Alias, Jenny pouco conheceu do senso utilitario ou construcionista da atualidade. “Como
sabes, nunca tive que procurar emprego ou desenvolver uma eficiéncia qualquer. (...) eu
pertenco a ultima geragdo de raparigas poupadas ao flagelo de ganhar a vida”. Seu amor
nao parece disponivel no rol das utilidades. “No fim da Guerra, as pessoas descobriram-se
entre ruinas e acreditaram que o mundo podia salvar-se através da construgdo. Os mestres-
de-obra enriqueceram, passaram a chamar-se empreiteiros e tornaram-se exemplos a seguir
para tudo. A utilidade fez-se valor dominante, os filosofos estudaram ciéncias naturais,
estenderam as inquietacdes sociais em mesas, como dantes s6 se fazia a massa dos bolos,
aons animais vivos ou aos cadaveres humanos, e montaram consultérios para resolver as
pessoas. E 0 amor, que nio tem resolugdo, desapareceu.”

Tenho a impressio de estar conversando com Jenny. Nao daquelas
conversas que mais parecem entrevistas. perguntas, respostas, concordancias, contrapontos,
Sinteses e conclusdes. Falo da conversa fiada, daquela que se faz no atropelo das coisas

ditas e por dizer, na contagdo irregular das idéias, na fruicdo mais solta de quem ndo esta
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premido pela necessidade de |6gica ou coeréncia. Minha sensagdo ao ler a Jenny e escrever
este ensalo ¢ bastante proxima a gostosura de uma conversa. Mas, na verdade, eu sd, iSso
nao ¢ uma conversa. Nao estou falando, tampouco ela me ouve, e vice-versa O que ha,
paramim, ¢ o trabalho de uma certa escrita que vez por outra consegue se aparentar com a
voz. Uma escrita nunca vali ser uma fala e talvez essa sgja sua grande decepgio. Apesar
disso, as vezes, escrever parece uma falacdo e ler é praticamente escutar. Jenny escreve
como quem fala e eu aleio com a nitida impressdo de sua voz, uma voz que eu lhe invento.
Sou eu quem da alma ao corpo morto das palavras escritas por €la. Ela propria afirma.
“Nunca fui de falar muito. A minha mae reforgava convenientemente a minha
incomunicabilidade doutrinando-me na lei da poupanga verbal: uma idéia, meia palavra”.
Mas possivelmente hagja ago em suas palavras que nio as fagam tdo mortas quanto eu
pudesse presumir. Talvez alguns modos de escrever nao matem definitivamente as
palavras, apenas as amordacem, o que tornaria possivel sua reativagao por for¢a da voz que
eu lhes empresto com minha leitura. A isso darei 0 nome de oraizacdo da escrita, um
processo no qual a escrita tende a tornar-se outra coisa que nao ela propria. Um movimento
em que a escrita toma da oralidade suas condigdes primitivas, sua fugacidade e suspensao.
“Em primeiro lugar, a oralidade é o lugar da fugacidade da palavra: a palavra que se ouve ¢é
a palavra perdida que nunca voltara, a que chegou e se foi e a que, sem se poder evitar, se
perde. Ao escutar existe algo que fica para tras, e € impossivel ir para tras para recupera-|o.
Em segundo lugar, a oralidade ¢ o lugar da suspensdo da palavra: assim a voz constitui um
discurso ou um discorrer que cessa sem gque se haja chegado a algum termo, sempre na
borda de algo que nunca chega, sempre na imanéncia de uma revelagdo que nao se produz,
sempre inconcluso, deixando sempre uma falta, um desgo. Se a0 escutar ha algo que
sempre fica para tras, também ha algo que fica adiante e que fica também ouvido pela
metade, como apontado ou anunciado em um brusco interromper-se da palavra dita. Por
isso, aoralidade ¢ a forma da palavra sempre ouvida pela metade, da palavra, em suma, que
se da em seu passar e que, portanto, permanece inapropriavel”. (Larrosa, 2004, p.41)

Jenny ndo me pede licenca. Vem e invade meus ouvidos. E dessa
caracteristica da palavra que estou falando. Uma palavra que mesmo escrita me atropela,
ganhaaforc¢a de uma voz e atando-me as maos da-me apenas uma chance: aceita-la.

Uma palavra que nao se busca, mas que vem, e que so se da aquele que a

aceita. SO se da aquele que ndo impde resisténcias e se adona ativamente daquilo que o



137

mundo |he destina. Nao ¢é possivel ler o amor de Jenny, estou certo. Trata-se de um amor
para ser escutado, mas isso So se torna possivel ante uma estranha submissao consentida de
quem se coloca aberto, vulneravel, exposto o suficiente para ser pego de surpresa e render-
Se ao gosto do que ¢ inevitavel. O amor ¢ coisa pra se aprender de ouvido.

Vae dizer ainda que talvez nao seja a memoria, de modo incondicional, a
grande vila do ressentimento. Penso que a memoria s6 podera funcionar a servigo do
ressentimento na ocorréncia de uma condigdo que se faz indispensavel para ressentir: a
crenca na Verdade. Quando a memoria trabalha sobre o principio de que lembrar ¢
descortinar a Verdade do acontecido, entdo o ressentimento tornase praticamente
inevitavel. Diferente disso, concebé-la como um exercicio de re-existéncia, de uma
apresentacao sempre reconstruida na atualidade acerca de um tempo que sé consegue
exigtir nas palavras, faz dela algo potencialmente criador. Uma fungio criadora propria a
memoria, contraria ao ressentimento, estd dada por sua poténcia fabulatoria. Lembrar ¢
fabular. Mas para isso ¢ preciso estar suficientemente convencido, como propde Nietzsche,
de que uma ilusio capaz de expandir a vida em sua poténcia ¢ preferivel a qualquer
V erdade que nos possa escravizar.

Jennifer luta avidamente pelo direito de lembrar, do modo como lhe
convém, e faz disso sua condi¢do de re-existéncia. Termina seu didrio ouvindo vozes. “Sim,
tenho a certeza de que estou ficando louca outra vez. E sei que, desta vez, ndo recuperarei.
Comego a ouvir vozes, € ndo consigo concentrar-me. O panico toma conta de mim. Sinto o
corpo invadido por um sangue grosso, que nao se escoa. Corto a pele, e ele nao sai. Deve
ser isto amorte, o desaparecimento dos sonhos. Quase hio te oigo, Antdnio; oigo estilhagos
de frases, estranhos que ameagam fechar-me na cave de um lar, com um monte de velhas
permanentemente urinadas, oico estampidos, uma broca assobiando o dia inteiro dentro da
minha cabeca. Ndo me lembro da tua cara, meu amor, chego a rua e em todos os homens te
reconhego, o que deve querer dizer que te estou a esquecer irremediavelmente. Mas desejo-
te cada vez com mais violéncia, acordo ao meio da noite com a sensagdo do teu halito, oS
teus dedos percorrendo-me o interior do corpo, magoando-me, levando-me parao céu”.

Ouwvir o aceite, a duragdo e a eternidade do amor de Jenny me faz,
alegremente, escutar ruidos de uma diferenga que sé se da na vertigem da duragao.

Em ultima analise, quero chamar a atencao do leitor para o fato de que falar

de S nao ¢, a priori, uma garantia de uso da lingua como experiéncia criadora de
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singularidade. Fazer a lingua fabular, rumorejar, criar sentidos inauditos, passa por
abandonar a ilusio de privilégio da consciéncia sobre o mundo e explorar a
incomuni cabilidade das coisas.

A preocupacao de Barthes (1988), que também ¢ minha, serviu de fio
condutor a essa viagem pelas lembrancas de Jenny na escrita de Inés. Pergunto-me, com
ele. “E a lingua, pode rumoregjar? Palavra, ela permanece, parece, condenada ao balbucio;
escrita, a0 siléncio e a distingdo dos signos: de qualquer modo, fica ainda muito sentido
para que a linguagem realize um gozo que seria proprio da matéria. Mas o que ¢ impossivel
nao ¢ inconcebivel: o rumor da lingua forma uma utopia”. (p.93)

O rumor utopico a que me reporto ndo ¢ da ordem do privilégio da
linguagem sobre o mundo, mas do funcionamento que faz evanescer o barulho, a ruidosa
particao entre vida e linguagem. Assim, “rumorejar ¢ fazer ouvir a propria evaporacao do
barulho: 0 ténue, o camuflado, o fremente sdo recebidos como sinais de uma anulagdo
sonora’. (p.93)

Fugacidade e suspensio sao os dois principais tragos que esse tipo particular
de escrita de s parece atualizar, possibilitando uma leitura/audigdo da subjetividade que
nao opera pelo principio da decifragdo intimista, mas por um senso fabulatorio

compartilhado.
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ERUDICAO E EXPERIENCIA

Nietzsche (1996) a0 comegar a apresentacdo de “Nos, eruditos”, parece
situar de maneira bastante nitida a experiéncia em um lugar central da analise desenvolvida.
Segundo sua suposi¢do, somente a partir da experiéncia seria possivel conquistar o direito
de opinido sobre uma importante questdo de hierarquia: “uma imprépria e funesta inversao
hierarquica que, de modo totalmente despercebido e como que de consciéncia tranqiiila,
ameaca hoje estabelecer-se entre a ciéncia ¢ a filosofia”. Refere-se, escrevendo no ano de
1886, a um impeto de independéncia do homem cientifico em relagdo a filosofia, no bojo
de suaacida critica da modernidade.

As questdes colocadas por Nietzsche constituem uma forte critica a
dominagdo exercida pela ciéncia moderna sobre a filosofia dando-lhe uma feigao
predominantemente positivista. Mais que a mera critica a filosofia como um universal ou
uma abstragao, ele coloca em cena a figura do filoésofo, o personagem em quem se encarna
de forma viva a filosofia de um tempo com todas as sua vicissitudes. Trata-se de uma
denuncia da redugdo da poténcia soberana da filosofia, que vai restringindo-se a timidez de
um epoquismo: a preocupagdo exclusiva com a teoria do conhecimento, numa feigdo
instrumental e servil a ciéncia.

Com isso, vai colocando sob exame 0s riscos a que se Vvé exposto o
desenvolvimento de um filésofo frente a essa conjuntura. O primeiro desses perigos se
encontra no fato do edificio das ciéncias ter atingido uma dimensao exorbitante, cuja altura
aumenta a probabilidade de que “o filosofo se canse ja enquanto aprende, ou se deixe
prender e ‘especializar’ em algum ponto: de modo que jamais alcanga sua altura, a partir de
onde seu olhar abrange tudo em torno e abaixo”. Para além deste, ha o risco de que o
fil6sofo chegue demasiadamente tarde a essa altura desejada, quando seu momento de vigor
ja ndo mais impera. A debilidade, 0 embrutecimento e a degeneragdo impostos pela
extensdo do caminho fariam de seu juizo tardio uma posi¢do de menor forca ou relevancia.

Além disso, Nietzsche aponta um outro risco, a dificuldade de crer na
necessidade, no direito ou mesmo na obrigagdo de um juizo sobre as ciéncias. Leva-se a
crer o filosofo que seu juizo ndo devera voltar-se sobre as Ciéncias, mas sobre a vida e o
valor dela, exclusivamente. Assim, constroi-se de modo correlato e facilmente dedutivel

gue para questdo de tal monta nada melhor que a hesitagdo, a davida e o emudecimento
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como estratégias da suposta prudéncia e ponderacao filosoficas. Como ele proprio aponta,
“por muito tempo a multiddo confundiu e desconheceu o filésofo, seja tomando-0 pelo
homem de ciéncia e erudito ideal, sga pelo religioso-exaltado, dessensualizado,
‘desmundanizado’ entusiasta e €brio de Deus; e se hoje acontece alguém ser louvado, por
viver ‘sabiamente’ ou ‘como um filosofo’, isto quer dizer que apenas vive ‘prudente e
afastado’. Sabedoria: isto parece ser uma espécie de fuga para a plebe, um meio e um
artificio para sair bem de um jogo ruim; mas o verdadeiro filésofo — ndo ¢ assim para nos,
meus amigos? — vive de modo pouco filosofico e pouco sabio, sobretudo bem pouco
prudente, e sente o fardo e a obrigagido das mil tentativas e tentagdes da vida — ele arriscaa
S proprio constantemente, jogando o jogo ruim...”

Nietzsche reporta-se a figura de um verdadeiro filésofo como aquele que se
diferencia dessa fragueza dada pela prudéncia e pelo recolhimento, marcas que
caracterizam o filosofo em certos imaginarios ¢ que sao coincidentes com os principios de
uma ciéncia positiva. Ao aproximar as figuras do erudito e homem de ciéncia do religioso
exaltado e desmundanizado, imagens tipicas de um modo supostamente Sabio ou filosofico
de existéncia, opoe-lhes afigura ativa de um verdadeiro filosofo, aquele que sente o fardo ¢
a obrigagio de ver-se ex-posto arriscando a si proprio no jogo do mundo com suas
multiplas “tenta¢des”. O verdadeiro filosofo ¢ um homem da experiéncia.

Mas é, sobretudo na primeira figura — a do erudito — que centrara sua
atencdo para apresentar as evidéncias da condi¢do nao-nobre deste ultimo. Concebe a
existéncia de um senso de mediocridade muito peculiar a espécie da erudi¢do. Para ele um
erudito carrega as caracteristicas pertinentes a um tipo sem nobreza: ndo domina, nao tem
autoridade tampouco auto-suficiéncia. Um erudito ¢ dependente e membro de um rebanho
e, por isso mesmo, um fraco. A semelhanga de uma velha solteirona, o erudito parece nada
entender das fungdes mais valiosas do ser humano, segundo Nietzsche, fecundar e dar a luz
no sentido mais extenso que se lhes possa atribuir. Ao erudito como a solteirona da-se uma
certa respeitabilidade, que nada mais é que uma espécie de compensagio por sua fraqueza.
Ainda assim, “o carater obrigatorio desse reconhecimento proporciona igual dose de
enfado”.

A desconfianga, tdo cara aos propositos de uma filosofia positivista, torna-se
0 signo mais forte na figura do erudito, sem 0 que sua identidade com o rebanho a que

pertence nao poderia sustentar-se. O erudito na descricdo de Nietzsche, ou o homem de
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Ciéncia, se preferirmos, “possui laboriosidade, paciente compreensdo de seu posto e lugar,
uniformidade e moderagao nas habilidades e exigéncias, tem 0 instinto para perceber seus
iguais e 0 que eles necessitam — por exemplo, aguele pouco de independéncia e de pasto
verde, sem 0 qua ndo ha sossego no trabalho, aquela reivindicacdo de honra e
reconhecimento (que antes e sobretudo pressupde capacidade de reconhecer e ser
reconhecivel), aquele raio de sol da boa fama, aquela constante afirmacdo de seu valor e de
sua utilidade, com a qual ¢ necessario continuamente vencer a intima desconfianga que ¢ a
base do coragdo de todo homem dependente ¢ membro de um rebanho.”

Nesse esforgo por caracterizagdo do personagem principal da erudigdo,
Nietzsche langa mao de diferentes artificios. No aforismo 207 apresenta o erudito ou o
homem de ciéncia ou ainda o homem objetivo, como celebradores da rentncia e da
despersonalizagdo do espirito. Isso equivale a dizer que esse homem tomado pelo espirito
da objetividade se faz na exaltagdo a um conhecimento morno, despido de sua feig¢do
humana, demasi adamente humana: um conhecimento desi nteressado.

O homem objetivo, considerado por ele o erudito ideal, assume uma fei¢ao
de instrumento de rara perfeigdo onde se encarna de maneira completa o espirito cientifico.
Um homem-espelho. O erudito-ideal, homem-espelho, ndo tem uma finalidade em si
mesmo, senao a de espelhar, refletir, of erecer-se como superficie lisa que deve submeter-se
a0 que se quer conhecido. Despe-se de sua feicdo humana e o peso do que lhe caracteriza
Ccomo “pessoa” ¢ tomado como mera casualidade, arbitrariedade e perturbag¢do da qual pode
e deve livrar-se. O homem-espelho vai desmundanizando-se e ¢ a condi¢do de
eficiéncia maxima da sua erudigdo. Sua grande empreitada ¢ torna-se, por for¢a de sua
consciéncia e racionalidade, os mais perfeitos reflexo e passagem de formas e
acontecimentos a heios.

As perdas do tempo e da seriedade para consigo mesmo Sio marcas
apontadas por Nietzsche na descri¢do desta figura de sujeito. “Mas o que em tais mestigos
adoece e degenera mais profundamente é a vontade: cles ndo conhecem mais a
independéncia no decidir, o ousado prazer no querer”. Tomando a Europa, e¢ mais
particularmente a Franga como exemplar desse adoecimento da vontade, vai associando
moléstia ao estabelecimento de uma certa modalidade hegemonica de cultura e
civilizagdo, cujas condigdes de existéncia sdo a moralizagdo ¢ o ajuizamento das forgas

ditas barbaras. No entanto, esse adoecimento nem sempre se veste de andrajos. Espalhado
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por todas as partes veste os trges do que ¢ supostamente mais ditoso ¢ respeitavel.
“Paralisia da vontade: onde ndo se encontra hoje esse aleijdo! E com freqiiéncia enfeitado!
Sedutoramente enfeitado! Para se engalanar e enganar, essa doenga dispde dos mais belos
trajes, e a maior parte, por exemplo, daquilo que hoje se expde nas vitrines como
‘objetividade’, ‘cientificidade’, ‘1’art pour |’art’ [arte pela arte], ‘conhecimento puro, livre
da vontade’, é apenas ceticismo ornamentado e paralisia da vontade — por este diagndstico
da doenga européia quero ser responsavel. A doenca da vontade esta difundida
irregularmente na Europa: mostra-se mais intensa e variada onde a cultura se estabel eceu ha
mais tempo, desaparece a medida que o barbaro ainda — ou novamente — faz valer seu
direito sob as vestes frouxas da educagio ocidental.”

Com todos esses artificios Nietzsche vai tragando uma certa figura de
filésofo, digno de sua atengdo ¢ aprego. Distingue de maneira bastante clara aqueles que
considera fil6sofo, daqueles que identifica por trabalhador filoséfico ou ainda por homem
de ciéncia. Os trabalhadores filosoficos, reconhecidos por ele especialmente naqueles
formados pelo modelo de Kant e Hegel, tém a incumbéncia de estabelecer ¢ colocar em
formulas, nos mais diversos dominios (politico, econdmico, artistico, logico...)
determinagdes anteriores a eles proprios ¢ a sua agdo filosofica. Sdo mais arquivistas que
criadores. Tratam de criagdes de valores que se tornando dominantes foram tornadas
verdades. “A esses pesquisadores compete tornar visivel, apreensivel, pensavel,
manuseavel, tudo até hoje acontecido e avaliado (...) imensa e maravilhosa tarefa, a servigo
da qual todo orgulho sutil, toda vontade tenaz pode encontrar satisfagao”.

Reconhece que na formagao de um verdadeiro filosofo talvez seja aceitavel
O transito por algumas dessas posi¢des (ndo verdadeiramente filosoficas), mas jamais a
permanéncia em alguma delas. Ter sido critico, cético, dogmatico, historiador, ou ainda
poeta, colecionador, vigjante, moralista, s6 ¢ possivel ao filosofo como posigdes
provisorias, com as quais experimentara a variedade de valores e sentimentos humanos,
percorrendo-os em toda sua profundidade e amplidao. No entanto, ¢ a criagdo de valores,
para Nietzsche, a condigao essencial de uma existéncia filosofica.

Criar valores, comandar, legislar. Nessa posi¢ao, “conhecer” para o filésofo
¢ pura criagdo, em que uma vontade de verdade é vontade de poder, poténcia ativa, viva,
criadora de mundo. As posi¢des anteriores ao verdadeiro exercicio filosofico lThe podem

servir de “martelo”, de instrumentos, mas sua agdo € a de estender uma mao criadora em
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direcdo ao futuro e nao meramente na subjuga¢do do passado. Nietzsche questiona-se
acerca da existéncia desses filosofos. “Existem hoje tais filosofos? Ja existiram tais
fil6sofos? Nao tém que existir tais filosofos?...”

A questio colocada por ele parece abrir uma instigante brecha para o
guestionamento de nossa propria condi¢do presente. Havera condi¢des para um verdadeiro
exercicio filosofico na atualidade?! Talvez a questdo seja tanto mais dificil quanto menores
S3o as chances de aprender “o que ¢” um filosofo. Dificil de aprender pelaimpossibilidade
de ensinar. E o proprio Nietzsche quem afirma... “E dificil aprender o que é um filosofo,
porgue isso nao se pode ensinar: ha que ‘sabé-l0” por experiéncia — ou ter o orgulho de nao
sabé-10.”

Mas ¢, sobretudo, numa certa figura do pensamento que Nietzsche encontra
o principal entrave ao verdadeiro exercicio filosofico. Reporta-se a realidade que lhe ¢é
contemporanea e afirma que um dos principais obstaculos aos filosofos e aos estados
filosoficos é viver um tempo em que todos falem de coisas das quais ndo podem ter
qualquer experiéncia. Essa figura de pensamento a que se refere é propria dos pensadores
eruditos, que julgam toda necessidade como aflicdo, coagdo, e acabam por supor o
pensamento como algo “lento, hesitante, quase uma fadiga, e com fregiiéncia ‘digno do
suor dos nobres’ — mas nao absolutamente como algo leve, divino e intimamente
aparentado a danga e a exuberancia! ‘Pensar’ e ‘levar a sério’, ‘ponderar’ uma coisa — para
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eles isso ¢ o mesmo: apenas assim o ‘vivenciaram’”. Uma outra imagem possivel para o
pensamento ¢ erigida com as proposi¢des de Nietzsche. Um pensamento bem mais
aparentado com o exercicio da arte que com as praticas da erudigdo. Necessidade e vontade
estdo imbricadas nessa imagem de pensamento tragada por ele. “Os artistas talvez tenham
um faro mais sutil nesse ponto: eles, que sabem muito bem que justamente quando nada
mais realizaram de ‘arbitrario’, e sim tudo necessario, atinge o apogeu sua sensagdo de
liberdade, sutileza e pleno poder, de colocar, dispor e modelar criativamente”.

Sirvo-me de Vuarnet (apud Morey, 1990, p.19) para descrever pelo menos
guatro importantes tragos na descri¢do do filosofo-artista, 0 que me gudara na
caracterizagdo desse processo de formacgdo filosofica — bastante contrario a erudigdo —
atrelado de modo indissociavel a nogao de experiéncia.

Segundo ele, um primeiro trago dado pela agdo do filosofo-artista, 0 que

equivale a falar do verdadeiro filosofo neste texto de Nietzsche, ¢ a experiéncia de uma
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perturbacdo da polaridade forma-conteado. O fildsofo-artista pertence a um mundo, por
assim dizer, invertido, onde todo conteido aparece como puramente formal. Nossa propria
vida, inclusive. Um segundo trago ¢ dado pela autoridade que guia essa experimentagdo: a
afirmagdo incondicional da vida em seus instantes de plenitude. A fonte de sentido esta
dada por momentos de plenitude, unicos critérios de medida para os valores. O terceiro, o
carater fortemente inventivo do filosofo-artista. Ele inventa novas possibilidades de vida,
criando transposi¢oes de sentido que tornem a existéncia, mesmo em sua feigdo mais cruel
eterrivel, digna de ser vivida e ndo apenas um objeto de conhecimento. Por fim, um quarto
traco. Ele ¢ um filosofo que se deseja sem autoridade. Sua pretensdo ndo ¢ a do filésofo
dogmatico, do erudito, ou mesmo de um suposto “artista puro” ou politico. Nao lhe
interessa a autoridade da erudi¢ao, ancorada numa verdade positiva oriunda da descoberta
do sentido ultimo das coisas. Como bem o propos Nietzsche, essa espécie de filosofo
inventando descobre e descobrindo inventa. Com isso, a filosofia parece desgrudar-se de
uma forma disciplinar especifica, de algum modo devedora da erudi¢do. Ndo se trata de
pensar a experiéncia filosofica como passivel de ser arregimentada em torno de um codigo
disciplinar (como Histéria da Filosofia, por exemplo), mas como experiéncia viva do
mundo, onde o principal para sua obra ndo sio as instru¢des de uso, mas a propria matéria
vivado mundo.

Talvez essa figura de pensamento sgja mais potente para 0 exercicio de uma
efetiva “experiéncia filosofica”. Julgo que o pensamento do filosofo-artista é, antes de tudo,
um ato de insurreigdo. Pensar o pensamento como uma forma de indisciplina, como propde
Miguel Morey (1990). “Es posible que la filosofia sea una disciplina, asi es considerada
escolarmente cuanto menos. Y puede ser incluso licito hablar de disciplinas filosoficas o
reflexivas, como otras tantas estrategias aternativas que se proponen encaminarnos a
determinar correctamente el sentido, € valor y la verdad de alguno de los aspectos de lo
que hay. Todo €llo es muy posible. No obstante, €l pensar sera siempre un acto de
indisciplina, y porque asi es debido. Engendrado como un salto involuntario en el trazado
mismo del proceso, el pensamiento, disciplinado y metédico, el pensar, es un
acontecimiento que irrumpe en su curso para imponer un quiebro: nos obliga a mutar de
umbral. Y desde él, todo el proceso anterior, disciplinado y metddico, aparece entonces

como una tediosa marisma — y no es porgue ahora nos hallemos en otro lugar, en € vasto
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Oc¢ano, no, es porque el pensar pone viento en las velas. Que no bastan brtjula, cartas,
sextante paralanavegacion de los hombres libres — también hace falta viento.” (p.11)

O pensamento, para o verdadeiro filésofo, é vivido como uma forma de
insurrei¢do em pelo menos dois sentidos. O primeiro deles diz respeito ao fato de que o que
faz pensar, 0 que move 0 exercicio do pensamento ¢ a propria quebra de sua formalidade
disciplinada. Nao penso por uma boa intengao de conhecimento do mundo. Penso porque o
mundo nao me da outra chance — quando sou afetado por aquilo que desbanca meus
sentidos habituais — sendo me por a pensar. E do assombro, da interrogacdo, dos problemas
gue 0 mundo inscreve em meu COrpo que O pensamento se constitui. No entanto, esse
pensamento nao se produz num vacuo, a partir de um ponto zero de sentidos, valores e
verdades. Ao contrario disso, ele s6 se torna possivel por uma experiéncia de
inconformidade, com o excesso de pressupostos sentidos, valores e verdades comuns. A
miséria do pensamento esta dada por excesso de sentido e ndo por falta. O pensamento
pensa por umaforte irritagdo com o excesso do ja-pensado.

Mas ha, ainda, um segundo sentido em que se pde essa insurreicdo do
pensamento em tal perspectiva filoséfica. E na propria doxa, no senso comum, na opinio,
no que pode haver de mais regular e disciplinado, que se abrem fendas, brechas, frestas
pelas quais 0 pensamento pode mover-se. Desse modo, 0 pensamento que pensa nao busca
— sendo por uma estratégia eventual — opor-se, confrontar, produzir um antagonismo com
vistas a instalagdo de uma “boa nova”. O que o pensamento pensante coloca na berlinda ¢
justamente o processo de constituigdo do ja pensado, de maneira que se recoloque em
processo 0 que parecia terminantemente concluido. Trata-se de um jogo interminavel, de
uma perseguicao sem finalidade ultima, de uma caricia infinitamente prolongada.

Mas se essas Ao as condigdes para que o pensamento possa ser vivido como
experiéncia e a filosofia como arte, vale perguntar-nos, parafraseando Nietzsche: sera
possivel, hoje, tal grandeza filosofica?

Assim, uma primeira questao torna-se impostergavel: que hoje é esse a que
me refiro? Quais sio as regularidades e as disciplinas desses dias que Sdo os nossos? Essa
parece uma questao inadiavel, se julgarmos que pensar filosoficamente ¢ criar condig¢des
para que o0 pensamento pense em desvio da norma, indisciplinadamente. Longe da erudita
intengdo de explicar de modo “vasto” a atualidade, desvio minha aten¢do para um detalhe —

nao por isso menos importante — da paisagem atual. Interessa-me, em particular, um certo
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regime de excesso em que, suponho, estejamos vivendo. E bem possivel que esse mesmo
excesso de sentido, valor e verdade que produz 0 senso comum, como uma miséria do
pensamento, sejatambém o responsavel pela produgdo de uma miséria da experiéncia.
Convido o leitor a fazer uma breve incursio por minha caixa de
correspondéncias eletronicas para acompanhar o desenrolar de tal questdo em Seu
nascedouro. Por |4, o pensamento anda mais solto, mais leve... uma escrita parente da

conversa.

De: S.

Enviado: segunda-feira, 29 de agosto de 2005 02:23:11
Para: Cleber Ratto <cgratto@hotmail.com>

Assunto: Re: nas tuas maos

Ola

figuei lendo teu mail... pensando principal mente quando fazes
referéncia "a gente esta sempre tendo que se abandonar", rever-se,
mudar e mudar. Parece volatil e escapa o tempo todo produzindo
buracos de vazios... que talvez comer, comprar, comprar,clicar vai
preenchendo temporariamente, eh claro!

guanto as personagens, gostaria de conversar arespeito da Jenny. o
gue paiXdo/amor tem a ver com renincia???? como nao virar
ressenti mento/esqueci mento???

abrago.

S.

De: Cleber Ratto <cgratto@hotmail .com>

Enviado: ter¢a-feira, 30 de agosto de 2005 08:03:46
Para: S.

Assunto: RE: Re: nastuas maos

Bomdia, S.

Legal comegar uma conversa mais pontual.

Agora ¢ manha de terca-feira. T6 em casa, trabalhando, bem devagar. Escrevendo
sobre erudi¢do e experiéncia, um pouco daquelas idéias que eu trouxe na semana
passada. T4 frio e ¢ cedo, pra mim. Gosto mais de pensar quando € noite.

Dai vou escrever alguma coisa agora, porque fiquei alegre com a chance de
conversar. Mas é bem possivel que logo, mais tarde, na noite, ai sim eu tenha
algumaidéia... uma idéia noturna pra gente conversar melhor.

Dos buracos, nao sei bem.

Quando li o que me mandaste fiquel pensando numa imagem diferente, sabe? Nao
um buraco, que remeteria a um vazio, a falta de alguma coisa, pra ser preenchida.
Penso mais hum tempo em que a gente ndo come as coisas até o final. Damos umas
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dentadas e ja estamos atrasados pra provar as outras tantas que estdo aparecendo e
nos incitando, seduzindo nossa aten¢do. Eu mesmo, vé bem: t6 aqui escrevendo
esse texto que te falei, mas na minha cabega estdo passando, a0 mesmo tempo, um
Zilhdo de outras coisas... tudo que eu ainda tenho pra escrever, dois ou trés textos
gue eu deviater lido e ndo li, o esquema de apresentagdo de um trabalho que ainda
nem pensei direito, uma amiga minha que chegou em Porto Alegre ontem pra
conversar, o cara do aquecedor d'agua que eu tenho que chamar antes do banho da
noite, 0s ingressos pra um show que acontecera mais tarde, a agenda do consultorio
para quarta-feira, 0 proximo fim de semana, minha vontade de ir pra colonia ouvir
umas cachoeiras, um cd que eu quero comprar pro meu amor, um e-mail que eu
preciso mandar pra Maria Helena, a necessidade de passar no Zaffari, a vontade de
ir com calma na video-locadora pra ver se eu me instruo um pouco, ah... muitas,
muitas coisas... e elas se atropelam. Talvez elas ME atropelem, isso sim. Por isso eu
acho que se a gente morrer de alguma coisa nesse tempo do abandono, da rapidez,
dacorreria, sera de congestdo e nao de fome.

Mas eu também acho que chego perto da tua idéia, talvez por um caminho
diferente. Quer ver!?

Embora eu ADORE viver as coisas desse tempo, que é o meu, que € o teu, € de um
bandio de gente que nos é contemporinea, as vezes eu sinto certa "miséria" nisso
tudo. Como se tivéssemos MUITO e, a0 mesmo tempo e paradoxa mente, MUITO
POUCO. Tem uma miséria nisso tudo, mas eu penso que nao ¢ uma miséria dada
pelafatae sm pelo excesso. Ndo que isso seja muito diferente do que me disseste,
mas talvez seja mais estratégico. Pensa comigo...

Se vestirmos essa nossa sensagdo de atualidade (esse desconforto que as vezes se
instala) com as palavras da "fata’, do "buraco”, do "vazio", a tendéncia mais forte
(tudo OPINIAO minha!!!) é sairmos na corrida por encontrar coisas para preenché-
lo. E um pouco iSso 0 que eu acompanho frequentemente conversando com as
pessoas e cuidando de mim mesmo. Se algo nos desconforta e assumimos que isso
acontece por conta daquilo que nos FALTA, atendéncia ¢ ir buscar, correr atras,
tentar conseguir, lutar pra alcangar... enfim... tudo acaba remetendo a atividade, ao
movimento, a corrida pela conquista daquilo que preenchera nosso vazio.

Nao que as "faltas" ndo possam ser descrigdes bem oportunas, de vez em quando,
pras coisas que a gente sente. Mas se estamos falando de desarmar essa correria,
essa velocidade alucinante, essa pressio por abandonar-se, sair do lugar, deixar-se,
abortar-se asi mesmo, eu julgo que o discurso dos buracos é mais arriscado. Risco
de que acreditando nos buracos a gente saia em desabalada correria para tapa-los e
COM iSO SH consigamos 0 mesmo efeito de sempre, mais e mais cansaco.

Entéo, eu to preferindo falar de uma miséria dada pelo excesso e ndo pela falta. Eu
sou bem mais miseravel pelo EXCESSO de coisas na minha volta, e pela
impossibilidade de TER MAIS DE VERDADE (com mais intensidade e duragio)
as POUCAS coisas que efetivamente me importam.

Se a gente pensar a miséria pelo excesso talvez seja um pouco mais facil desarmar
essa politica de controle sobre as nossas vidas, essa politica das altas velocidades.
Porque se eu me descrevo miseravel com as palavras do excesso e ndo da falta, e
Sdo as palavras que fazem nosso pensamento se mexer, entdo eu talvez ja ndo tente
me salvar correndo ainda mais, buscando mais e mais e mais coisas... € um poucCo
disso que eu falo quando sou simpatico a idéia da duragdo, de uma certa
permanéncia, uma certa aten¢do cuidadosa sobre as coisas que de verdade nos
importem. Alias, eu disse na aula, e continuo pensando, que um certo
aguietamento, um certo siléncio ¢ uma certa duragdo (a dura¢do de quem degusta
com atencao, cuidado, queréncia) ¢ indispenavel para a tal da experiéncia, pra que
algo "se passe” e ai a diferenga ja ndo seja meramente um discursisnho académico
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moderno, mas uma diferenca intensiva, que ndo depende das paavras (as
descri¢des de "como eu estou diferente!"). A diferenga acontece num lugar incerto,
aém ou aquém das palavras. Por isso eu acho que ¢é possivel pensar numa
"vertigem da duragdo", como diz a Jenny. Uma diferenga que se da quando a gente
esta bem paradinho, quando aparentemente nada mudou mas temos certeza de que
tudo esta diferente mas ainda ndo sabemos bem o porqué. Depois, porque o
desconforto da vertigem ¢ insuportavel, a gente inventa os porqués, veste as
sensagdes com as palavras e continua vivendo...

Talvez pravigar a gente nao precise se mexer tanto. Eu mesmo, vé bem, inventei
essa viagem toda aqui, conversando contigo sem sequer sair da cadeira. Continuo
sentadinho no mesmo lugar. (risos)

T6 com fome. Vou ver se preparo alguma COisa.
Darelagio paixdo/amor/renuncia tento falar depois.
Abragio!

Cleber Ratto ©

E na mesma direcio das idéias nascentes desta correspondéncia que
pretendo ir. Falar de um tempo em que a demasia de certos elementos acaba por produzir
uma condigdo de miséria, impeditiva da experiéncia. Se Nietzsche referia-se as condig¢des
européias pretensamente cientificas do século XIX como antagénicas a experiéncia
filosofica verdadeiramente formadora, talvez possamos, na atualidade, falar de um
antagonismo dado pelo excesso. Um excesso que impede a experiéncia filosofica. Diferente
de um mero preciosismo semantico, julgo que tratar a miséria como obra do excesso € nao
da falta torna possivel alguma estratégia de desvio, que a metafora dos buracos (ou do
vazio) torna dificil de implementar. Afinal, pensar de outro modo é também falar de outra
maneira

Em sintonia com o0 que propde Larrosa (2004) em um instigante ensaio
acerca da experiéncia e da paixdo, quero falar de pelo menos dois excessos a que estamos
habitual mente expostos, e com os quais nos fazemos bem pouco vulneraveis a experiéncia.
Vulneraveis, isto. Porque a experiéncia ndo ¢ algo que se crie com uma atitude ativa de
busca ou produgdo. Uma experiéncia se sofre, numa posi¢do de vulnerabilidade, de
exposicao. Como ele proprio sustenta, a experiéncia ndo esta dada pelo que se passa
conosco, mas pelo que nos passa, NOS acontece, nos toca. A experiéncia se dd na
indeterminagdo do que nos acontece ante 0 gque acontece, 0 que toca, O que Se Passa

Mesmo sem forgar demasiadamente a aproximagio, ¢ possivel entrever alguma sintonia

0" Correspondéncia eletronica com S., na ambiéncia virtual do Seminario Avancado “Pedagogia e
Ressentimento: aproximagdes nietzscheanas”, oferecido pelo Prof. Dr. Marcos Villela Pereira (segundo
semestre de 2005) no Programa de Pos-graduagdo em Educagdo da PUCRS.
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entre tal idéia de experiéncia e a necessidade de um certo estado animico especifico para a
abordagem de certos acontecimentos, como defende Nietzsche. Nao basta querer a
experiéncia, ¢ necessaria uma certa condi¢do animica que a torne possivel. “Existe, afinal,
uma hierarquia de estados animicos, a qual corresponde a hierarquia dos problemas; ¢ os
problemas mais altos repudiam sem piedade todo aguele que ousa se avizinhar, sem estar
predestinado a resolvé-los pela dtura e o poder de sua espiritualidade. De que servem
habeis sabichdes ou inabeis e honestos empiricos e mecanicos forgarem uma aproximagao,
como hoje é tdo comum, tentando penetrar com ambicdo plebéia nessa ‘corte das cortes’!
Mas pés grosseiros nao poderao jamais pisar esses tapetes: disso ja cuidou a lei primordial
das coisas; as portas permanecem fechadas para esses importunos, ainda que nelas batam e
partam as cabegas!”

Com isso nao pretendo propor que viver uma experiéncia requeira qualquer
iniciagdo de carater miraculoso ou obscuro, tampouco que cla dependa de condigdes
especificas a serem definidas com precisdao. No entanto, estou certo de que ndo basta
desgja-la. E preciso uma certa sintonia, como propde Nietzsche, entre o estado animico do
desgante e dagquilo que se desgja. Desgar uma experiéncia e busca-la como 0s mesmos
recursos com os quais vivemos a regularidade disciplinada de nossa repeticao diaria nio
parece 0 mais promissor. Mas a essa questao voltarei oportunamente, N0oS paragrafos
derradeiros deste texto.

Voltemos aos excessos que nos caracterizam. O primeiro a que desgo me
reportar ¢ um excesso de informagdo. Vivemos numa sociedade que se descreve sob o
signo da informagao e da comunica¢do como dados praticamente “naturais’. Ha toda uma
retorica destinada a nos constituir como sujeitos da informagdo e da comunicabilidade.
Facilmente Sao estabelecidas associagdes entre informagdo e conhecimento, como se saber
fosse o resultado do acumulo e processamento de informagdes, OU, huma versio ainda mais
atual, dispor das senhas para poder acessar 0s sSitios de onde sacar as informagdes
ocasionalmente necessarias. Estar mal-informado passou a ser um critério bastante
importante para que fagamos parte de alguma marginalidade social ou urbana. Instala-se em
nos um imperativo da informagdo e da comunicabilidade, sem o que parece ter-se tornado
impossivel sobreviver. Criam-se cadelas pouco Visiveis que atrelam informagao-
comunicagido-conhecimento, de modo que todos, invariavelmente, em agum momento

estamos assolados pela angustia de nos informar, mais ¢ melhor, para continuarmos
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existindo como agentes sociais. A despeito disso, as politicas de gerenciamento das
informagdes, sejam elas de acimulo ou de circulacdo, ndo parecem sanar a Sensagao de que
tudo se repete infinitamente como se nada se alterasse. Somos perfeitamente capazes deir a
dezenas de encontros, congressos, ler centenas de livros com as informagdes mais atuais e,
ainda assim, continuarmos com aimpressio de que intensivamente nada nos passou. Temos
mais informagdes, mas raramente reconhecemos que algo tenha acontecido em nés. A
impressiao de muito e a0 mesmo tempo muito pouco parecem co-existir de modo fregiiente
em nossa sensibilidade.

Ao contrario do que freqiientemente imaginamos, 0 excesso de informagao
em nada favorece a experiéncia, tampouco, por decorréncia, o exercicio da filosofia como
arte e do pensamento como indisciplina. “A informagdo ndo é experiéncia. E mais, a
informagdo ndo deixa lugar para a experiéncia, ¢ quase o contrario da experiéncia, quase
uma antiexperiéncia (...) A primeira coisa que gostaria de dizer sobre a experiéncia é que ha
que separa-ladainformagao”, diz Larrosa (2004, p.154). Com o excesso de informagdes ao
qual nos vemos incitados, pouco espago resta para a criagdo de outros sentidos, valores ¢
verdades além daqueles que cada kit informativo ja traz, a priori, consigo. Como apontava
anteriormente, o exercicio do pensamento pensante, do pensamento insurgente, ou se
preferirmos, do pensamento indisciplinado, depende estreitamente de brechas, de fendas, de
rasgos no senso habitual, de modo que as variagdes de forma possam acontecer.

Mas este ¢ apenas o primeiro dos dois excessos que desejo aqui abordar. O
segundo ¢ o excesso de pressa. Vivemos dias em gue o tempo ¢ tomado como valor ou
mercadoria. Nao podemos perdé-lo e, ainda assim, cada vez mais nos queixamos de sua
escassez. A necessidade de “aproveitar” o tempo atende a uma demanda cada vez mais
presente por “ndo ficar para tras”, por ndo ser comido pelo tempo que passa, corre, nos
atropela. Vivemos constantemente sob a silenciosa ameaga de — se perdermos tempo — nos
tornarmos desatualizados, defasados, homens e mulheres em atraso com arapidez dos dias.
Instigante ¢ notar que esse desespero por ndo perder o tempo que passa € precisa ser
constantemente capitalizado, acaba nos privando de muitas coisas que possivelmente nos
fossem importantes. Assim, curiosamente ndo temos tempo para outra coisa, Sendo
perseguir o tempo que nos falta. Além disso, tudo que passa parece fazé-lo com demasiada
rapidez. A instantaneidade e fugacidade do que (o)corre acaba privando-nos da intensidade

e da duragdo de cada evento. Um estimulo é rapidamente substituido por outro que ira, por
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sua vez, sucumbir ante a vel ocidade alucinante com que as coisas mudam. Como corolario
desse trato do tempo, surge uma obsessio pelo novo e diferente. Nada deve durar, sob
preco de tornar-se obsoleto e, por isso mesmo, supostamente disfuncional. Larrosa aponta,
com excelente propriedade, que “o sujeito moderno ¢ um consumidor voraz ¢ insaciavel de
noticias, de novidades, um curioso impenitente, eternamente insatisfeito. Quer estar
permanentemente excitado e ja se tornou incapaz de siléncio”. (2004, p.157)

De modo semelhante ao excesso de informagdes, a demasia da pressa
inviabiliza a experiéncia. A pressa parece ter-se tornado na atualidade a norma que
disciplina nossos modos de existir. Normal ¢ nédo ter tempo para mais nada, além de correr
na busca desenfreada por um tempo (estado de duragdo) que nunca conseguimos encontrar.
Aqui, também algo paradoxal. A correria dos dias faz com que muitas coisas acontegam,
ocorram, passem, mas mantemos uma estranha sensacao de que nada nos passa a ponto de
fazer diferenca. Mais uma vez, tanto e tdo pouco convivem numa harmonia nada logica.
“Ao sujeito do estimulo, da vivéncia pontual, tudo o atravessa, tudo o excita, tudo o agita,
tudo o choca, mas nada Ihe acontece. Por isso, a velocidade e o que ela acarreta, a falta de
siléncio ¢ de memoria, sdo também inimigas mortais da experiéncia”. (idem) Sentidos,
valores e verdades ja ndo podem ser efetivamente recriados, a menos que tais
transformagdes ndo coloquem em risco aquilo que lhes ¢ determinante, o império da
impermanéncia e fugacidade.

Parecem ser essas, duas nuances bastante fortes na cena da atualidade. O
excesso de informagdo e de pressa, inimigos da experiéncia, do pensamento pensante ¢ da
filosofia como arte. Se a Nietzsche |he ocupava a erudi¢do como norma do século XIX,
forte antagonista na formagao do verdadeiro filésofo, hoje parecem existir alguns outros
elementos que fortalecem esse antagonismo, transfigurando, inclusive, a figura bem posta
da erudi¢cdo, do homem de ciéncia. Os modos de erudi¢cdo na atualidade, eles mesmos
encontram-se premidos pela ditadura do excesso. Excesso de informagdo e de pressa, no
minimo. Os proprios eruditos, homens de ciéncia, véem-Se instados a aderir a velocidade
desarrazoada do presente, como modo de garantir sua atualizagdo e funcionalidade. Nao sao
poucas as criticas que se erguem contra os modelos mais classicos de erudi¢cdo, no entanto,
nenhuma delas ataca de modo eficaz aquilo que importa. Buscam substituir a pesada e
tradicional erudigdo do século XIX, pela ndo menos erudita leviandade das empreitadas

Criticas contemporaneas. Critica-se um certo modelo de erudigio em favor do
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estabelecimento de um outro, mais leve e versatil, mas ndo menos reacionario ou
desmundanizado.

Se ¢ na experiéncia, e apenas nela, que o verdadeiro filésofo pode formar-se
como propoe Nietzsche, ¢ oportuno nos questionarmos: como sera possivel a filosofia nos
dias atuais, em condicdes tdo adversas?!

Suponho que condigdes animicas favoraveis, sintonicas com a grandeza sutil
da experiéncia (condigdo da filosofia) s6 poderdo ser alcangadas pela indisciplina de um
certo siléncio. Néo o siléncio do impedimento prescrito, da repressdo, da mudez imposta.
Uma outra espécie de siléncio. Um siléncio estimado, desejado, escolhido soberanamente
pela vontade de selecdo do que verdadeiramente nos importe. “Nao nos estimamos mais o
bastante quando nos comunicamos. Nossas vivéncias proprias ndo sao de modo algum
tagarelas. Ndo poderiam comunicar-Se se quisessem. Falta-lhes a palavra.” (Nietzsche,
2000, §26). Silenciar o bastante, a ponto de escutar 0 mundo; aprendé-lo de ouvido.

Talvez o0 gesto mais altivo de nossa vontade de poténcia venha a ser um
gesto de interrupgao, de pausa, de aquietamento. Dar-nos tempo e espago suficientes para
gue nos entranhemos de mundo e, entdo mundanizados, sejamos assolados por uma

experiéncia viva que nos faga “penser autrement”, como propunha Foucault.
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NOTAS SOBRE CONVERSA MUNDANA

A conversa parece ter sido uma das mais importantes artes da nobreza
francesa do Antigo Regime, nascida na forma derradeira do ideal de nobreza francés. Uma
arte sustentada nos principios da cortesia ¢ da elegancia que num rigoroso culto a forma faz
da oposigido a for¢a ¢ a brutalidade dos instintos, associada a apologia da seducdo e do
prazer reciprocos, sua propria ética.

Tal ideal de nobreza nasce ao longo do século XVII atrelado ao advento de
uma sociedade mundana, que se distanciando progressivamente da Igreja, estabelece seu
proprio campo a partir de certas leis autonomas e de codigos de conduta bastante
especificos. A esse conjunto de praticas “se lhe confere o nome de monde: em pouco
tempo, por efeito, 0 termo ndo indicara apenas a esfera humana por contraposicao a divina,
no lugar do exilio e do pecado, onde tudo parecia conduzir a perda da alma, sendo que
evocara uma realidade social delimitada, na qual um pequeno agrupamento de privilegiados
se alianga num projeto ético e estético estritamente laico para cuja realizagdo ndo sao
necessarios preceitos teoldgicos” (Craveri, 2004, p.13)

E, sobretudo na passagem do século XVII ao XVIII que a constitui¢io de
uma ética mundana encontrard seu mais fecundo terreno, emergindo do encontro de uma
aristocracia desbancada de sua condigao de privilégio politico ¢ econémico com a
necessidade de fazer de seu dcio e da preocupagdo de enaltecer-se um modo particular de
existir. A cultura mundana francesa atende, desse modo, ndo s6 a exaltagdo de uma
aristocracia cada vez menos poderosa politica e economicamente, como também se presta a
uma certa estilizagao do século XVIII que a despeito do avango da llustragdo ndo se furta
de manter certos sonhos utépicos, perfeitamente compativeis com a emergéncia dos ideais
franceses revolucionarios.

Assim, parece que a cultura mundana constituiu-se como posicdo de
passagem que tornou possivel romper com o Antigo Regime, sem com isso desprezar
valores estéticos que resistiram muito a morrer completamente. Os grandes saldes, as
conversas, 0Sjogos, os rituais de cortesia de uma vida pautada pelo valor da aparéncia e da
encenagdo publica, enfim, um ideal de perfei¢ao estética que resistiu durante muito tempo,
a despeito de todas as investidas por desmascarar a hipocrisia que tais praticas escondiam.

Nao me importa, no entanto, colocar em discussdo a coeréncia moral de tais praticas.
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Importa-me atentar para a for¢a desse discurso, tornando possivel um modo de socialidade
bastante diferente daguele que orienta nossas praticas de conversa na atualidade.
Interessam-me de modo particular os efeitos desse discurso e dessa crenga na possibilidade
de estilizagdo da existéncia segundo certos valores e principios orientados para perfeicao.
Uma perfeigdo a ser fabricada, produzida, construida por meio de certas praticas, rituais,
exercicios que atendem a um critério estético desgrudado da perfeicdo religiosa de natureza
essencialista e teologica. Tratou-se da “utopia de outro lugar feliz, de uma ilha afortunada,
de uma arcadia inocente de onde esquecer os dramas da existéncia, onde albergar a ilusdo
da propria perfeicdo moral ¢ estética, onde corrigir as feiuras da vida e remodelar a
realidade a luz da arte”. (idem, p.15)

Nesse contexto, a conversa aparece como um recurso da mundanidade para
fazer valer o0 jogo protegido da restauragdo dos ideais aristocraticos. Reconstruir um ideal
coletivo de vida, no entanto, passava por desenvolver mecanismos que pudessem estilizar
os modos de existéncia da nobreza produzindo uma progressiva consciéncia da importancia
dessa estilizagdo como maneira de manter certa superioridade moral e estética. A conversa
atendia a esse duplo objetivo: por um lado, criar modos de aperfeicoamento de conduta
atinentes as ambigdes aristocraticas e, por outro, produzir uma cada vez mais aguda
consciéncia e reflexdo sobre si mesma.

Assim, longe das praticas privadas de confissdo intimista da atualidade, as
conversas mundanas constituiram um lugar privilegiado de debate intelectual e politico,
unico espaco a disposicao da sociedade civil francesa desse periodo, que nao contava com
um sistema representativo nem com um espago institucional organizado de opinido publica.
Taisforgas acabaram por fortalecer os ideais diplomaticos marcantemente caracteristicos da
sociedade francesa dai derivada. A conversagdo foi elevada ao ponto maximo da
socialidade mundana, se abrindo progressivamente a introspecgao, a reflexdo filosofica e
social. E, sobretudo na passagem do século XVII ao XVIII que encontramos a conversagio
Ccom seu carater mundano.

“Nascida como um puro entretenimento, como um jogo destinado a
distracdo ¢ ao prazer reciproco, a conversa¢do obedecia a leis severas que garantiam a
harmonia num plano de perfeitaigualdade. Eram leis de claridade, de mesura, de elegancia,

de respeito pelo amor proprio alheio. O talento para escutar era mais apreciado que o
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talento para falar, e uma agradavel cortesia freava a veeméncia e impedia o enfrentamento
verba”. (idem, p.18)

Desse modo, este periodo parece ter produzido uma arte bastante particular,
sustentada por um conjunto nao menos especifico de praticas e tratados. Todos eles
sustentados pelo principio de que a arte da conversa “se forma menos dos livros que da
‘boa companhia’, isto €, por experiéncia e ‘impregnagdo’, enquanto técnica de adquirir o
oficio que ‘ndo se deve fazer sentir’. (...) Ou seja, mais do que preceitos [os tratados de
conversagao] fornecem modelos nos quais as provas operam por exemplos, em oposi¢ao ao
‘dogmatismo abstrato, ou preceptistico, detestado pelo espirito de salao”. (Pécora, 2001, p.
Vi eVll)

O que busco colocar em questio é o valor formativo das praticas de
conversacao, tomando em analise comparativa exemplares de dois periodos bastante
marcados, quais sejam: a cultura das conversas mundanas na Franga do Antigo Regime e as
modernas praticas de confissdo psicologica da atualidade. Tomo em analise, de maneira
breve, dois exemplares datratadistica francesa da conversacio sob os reinados de Luis XIV
eXV.

Passo as idéias gerais e a alguns fragmentos do primeiro exemplar. Antoine
Gombaud — 1677, trata a conversa como uma experiéncia formadora que se faz na franca
0posi¢ao a idéia de estudo ou erudi¢do, que emprestariam ao discurso um tom livresco ou
escolar. Nele, as conversas sio apresentadas como encontro de pessoas com o proposito
final do divertimento e do bem-estar. Note-se, no entanto, que a consecugdo de uma boa
conversa esta fortemente regulada por um conjunto de procedimentos que buscam sua
conformagdao ao ideal de pureza, liberdade, honestidade e jovialidade que lhe deve
caracterizar. Observemos a importancia que ¢ atribuida a cortesia ¢ ao bem-estar disso
decorrente.

“A Conversagdo almeja ser pura, livre, honesta, e no mais das vezes jovial,
guando a ocasido e a conveniéncia o podem tolerar, e aquele que fala, se deseja fazé-lo de
modo que sgja amado, e que sgja tido como boa companhia, ndo deve pensar sendo, pelo
menos no que depender dele, em tornar felizes aqueles que o escutam. Pois todos querem
ser felizes, e este sentimento ¢é tao natural, que mesmo os animais o tém ao modo deles;
mas, porgue guase nunca se pensa nisso, ¢ bom dizé-lo e lembra-lo, pois este conhecimento

pode ser de extrema serventia nas conversas, assim como em muitos outros encontros.
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Estimamos e desglamos as coisas apenas na medida em que podem contribuir para a nossa
felicidade.” (Gombaud, 2001, p.5)

A despeito de naturdizar 0 gosto pelo bem-estar e pela felicidade, o
tratadista cerca de importantes orientagdes e adverténcias a arte de conversar, tratando de
produzir ativamente a lembranga daquilo que seria natural tanto nos homens como nos
animais. E esse o tom que daré a toda a continuidade do texto, num exercicio meticuloso de
produgdo de uma ética da conversagdo pautada pelo principio da civilidade e pela soberania
da preocupagdo com o bem-estar comum. Defende uma “nobreza natural” que faz da
simplicidade e do senso de conveniéncia os principais elementos que regulam a
constituicao das praticas comunicativas, com as quais ¢ forjada uma espécie particular de
inteligéncia, diretamente ligada a elegancia e ao espirito cortés.

Ao contrario das formas mais atuais de conversacao, fortemente regidas pelo
império de uma finalidade sempre pedagogica ou terapéutica, as conversagdes visadas por
Gombaud sio experimentadas na forma de “uma ciéncia que se aprende como uma lingua
estrangeira, na qual de inicio ndo se compreende sendo pouca coisa. Mas, quando a
apreciamos e estudamos, fazemos incontinente algum progresso”. (idem, p.9)

Trata-se bem mais de uma experimentagio da palavra em condigdes bastante
especificas: produzir formas agradaveis de socialidade e favorecer a felicidade comum. As
regras importam mas nao sdo a medida absoluta do sucesso na arte da conversagiao. A
experiéncia de tal arte abre-Se para um juizo ético que favorece a conformacgao da sociedade
mais pela vivéncia ascética experimental que pela prescrigdo moral ou técnico-cientifica.
Acompanhemaos dois pequenos fragmentos que reforgam tal sentido:

“Ha dois tipos de estudo, um que busca apenas a arte e as regras; outro que
ndo interessa absolutamente por isso, € que tem por objetivo apenas encontrar, por instinto
ou por reflexao, o que deve agradar em todos os assuntos particulares. Se fosse necessario
se declarar afavor de um dos dois, seria, na minha opiniao, pelo tltimo, sobretudo quando
se sabe por experiéncia ou pelo sentimento que se conhece o que assenta melhor.” (idem,
p.11)

“Em todos os exercicios como a danga, o manejo das armas, voltear ou
montar a caval o, conhecem-se 0s excelentes mestres do oficio por um nao sei o qué de livre
e desenvolto que agrada sempre, mas que ndo pode ser muito adquirido sem uma grande

pratica; ndo basta ainda ter-Se exercitado assim por longo tempo, a menos que tenham sido
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tomados os melhores caminhos. (...) 1sso se mostra também verdadeiro nos exercicios do
espirito e na Conversacdo, em que € necessario ter esta liberdade para se tornar agradavel.
Nada faz notar tanto aignorancia, € 0 pouco progresso, que maneiras for¢adas, nas quais se
percebe muito trabalho.” (idem, p.24)

O segundo texto, do abade Nicolas Trublet — 1735, ja no periodo de Luis
XV, embora mantenha grande proximidade com a tratadistica do periodo anterior, aplica a
conversa bem mais um “sendo de utilidade comunicativa” distanciando-a de sua fungao
predominantemente prazerosa e cortés. Note-Se que a Conversagao passa a ser vista como
um ato comunicativo, despindo-se progressivamente de sua finalidade coletiva e assumindo
cada vez mais um carater intimista de comunicagdo dos pensamentos e sentimentos de uma
cada vez mais forte “vida interior”.

“Os homens estdo em sociedade uns com os outros apenas pela comunicagao
mutua de seus pensamentos. A palavra, modificada de uma infinidade de maneiras, pela
expressao do rosto, pelo gesto, pelos diferentes tons da voz, ¢ o meio dessa comunicagao.”
(Trublet, 2001, p.67)

A énfase deixa de estar no carater ascético da conversagcdo como experiéncia
formadora do mundo, da corte, da sociedade, para dobrar-se sobre o proprio sujeito falante.
Trata-se de um dos primeiros exemplares do conjunto de textos franceses que, na
segiiéncia, trabalhardo por uma crescente pedagogizacao/psicologizacdo da conversa,
enfraguecendo sua poténcia ética ¢ estética na manutengdo da sociedade de corte. Trublet o
declara de maneira bastante nitida na seguinte passagem.

“Eu falo, ¢ no mesmo instante minhas idéias e meus sentimentos sao
comuni cados para aquel e que me escuta; toda minha alma passa de agum modo paraele. A
comunicagdo de meus pensamentos leva-0 a ter novas idéias, que ele, por sua vez, me
comunica. Dai surge um dos nossos prazeres mais vivos; também através disso se ampliam
nossos conhecimentos. esse comércio reciproco € a principal fonte da riqueza dos
espiritos.” (idem)

A arte da conversacdo vai sendo substituida por uma embrionaria “ciéncia
da comunicagdo”, na qual os principios reguladores ja ndo trabalham predominantemente
pela ética da cortesia e do bem-estar comum, mas pela produgio de um intercimbio
informativo e de uma revelagdo sentimental, ambos fortemente instrucionais. Conversar vai

tornando-se um instrumento da agdo formadora nem sempre coincidente com o prazer, a
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felicidade e a pureza: trata-se do nascimento do imperativo da instrugdo no cenario da
conversa. Conversar para aprender.

A finalidade passa a ser, embrionariamente, a comunicagdo de idéias e
sentimentos dos interlocutores, 0 que resulta numa progressiva associagao das praticas de
conversa as idéias de conhecimento e informagdo. Essa ¢ a via pela qual se pode entrever
uma associagdo importante entre a emergéncia da conversa como fonte de
informagdo/conhecimento ¢ a geracdo das modernas modalidades de conversa
pedagogica/psicologica de forte cunho confessional. Tal altera¢ao sofrida pelas conversas
no apagar das luzes do Antigo Regime e no acender revolucionario parece resultar numa
ateracdo bastante significativa das praticas de conversagdo, submetendo-as cada vez mais
fortemente ao império da finalidade comunicativa.

O que desgjo destacar ¢ que a conversagdo, essa arte tdo cara a cultura da
mundanidade, vivida como uma pratica publica da nobreza, primando pelo principio da
teatralidade, da aparéncia e¢ da cortesia com finalidades estéticas, cedera lugar
progressivamente as modernas praticas confessionais dos séculos posteriores, com o
advento de uma psicologizagdo da intimidade e das praticas comunicativas. Uma arte da
distincia e do comedimento que fazia da cortesia pardmetro de regulagdo do convivio
social, cada vez mais sera substituida por uma ciéncia violentamente devastadora da vida
publica que opera pelo império da aproximac¢do compulsoria e pela inevitabilidade da
confissio intima.

Com isso ndo busco fazer uma apologia da mundanidade, tomando-a como
parametro redentor de nossas modalidades relacionais. O que interessa ¢ dar a ver a
poténcia criadora dessa cultura particular, que na encruzilhada dos séculos XVII e XVIII
tornou possivel uma experiéncia estética menos comprometida com os produtos da Verdade
e da Mora e mais afeita a experimentagdo da oralidade como modo de autoconstitui¢ao
¢tica, como experiéncia autoformadora. Nao se trata de importar a cultura mundana
francesa do século XVII ¢ XVIII como modelo de relagdo e transpd-lo para atuaidade de
maneira simplista e linear. E, isso sim, tomar a mundanidade como um exemplar histérico
em que a fragilizagdo da moralidade ¢ do império da a¢do comunicativa acabam por
favorecer uma experiéncia mais criadora de relagdo com as palavras, nesse caso, através
das praticas de conversagao, alvo direto de todas as investidas pedagdgicas e psicologicas

dos quatro ultimos séculos.
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Pensar como podemos de algum modo atualizar essa experiéncia ética nas
condigdoes atuais, esta sim talvez seja uma interessante questdo frente a violéncia
confessional com que se apresentam as praticas comunicativas na atualidade. Ja nao se
consegue manter uma conversa por mais de alguns breves minutos sem que a confissio das
intimidades ocupe a cena principal ou que se torne o parametro de medida e juizo das
“questdes sociais”. De que modo driblar esse impulso, produzido sdcio-historicamente, que
nos faz tornar a conversagdo nada mais que um palco de exposi¢ao das misérias privadas?!
Essa parece ter-se tornado a norma dominante: fazer da conversagdo um lugar das
confidéncias intimas, onde se espalham despudoradamente as misérias de uma vida privada
cada vez mais previsivel, desinteressante e repetitiva. Mas talvez nos reste alguma chance
de atualizar essa experiéncia da conversagdo mundana, uma conversa que Se presta bem
mais a cria¢ao politica do que a decifragdo psicologica. Qui¢a Benedetta Craveri esteja
certa ao julgar possivel um retorno da conversagdo como experiéncia ético-estética afeita ao
ideal de uma certafelicidade ainda possivel, a despeito da desel egante aridez dos tempos.

“Esse ideal de conversagdo, que sabe conjugar a ligeireza com a
profundidade, a elegancia com o prazer, a busca da verdade com a tolerancia ¢ com o
respeito da opinido alheia, ndo deixando jamais de nos atrair; ¢ quanto mais Se distanciaele
da realidade, mais sentimos sua falta. Deixou de ser o idea de toda uma sociedade, se
converteu em um ‘lugar de lembrancga’, e nao ha ritual favoravel que nos possa devolvé-lo
em condigdes favoraveis; leva uma vida clandestina e € prerrogativa de poucos. Ainda

assim, nao é impossivel que um dia volte a nos dar felicidade”. (Craveri, 2004, p.18)
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PROVOCACOES SOBRE ETICA E ESTETICA NA EDUCACAO

Comego por uma duvida: Por que o movimento por uma dita “pedagogia da
comunicagido” nasce de algum modo conectado a um projeto educacional que supostamente
privilegia dimensdes até entdo pouco prestigiadas nas praticas educativas: o corpo, a
sensibilidade, a arte, o cotidiano?

Mas longe de ser uma criagao deste “novo” campo, a inclusdo de tais temas,
ligada fortemente a0 uso das novas tecnologias comunicativas, e de todos os correlatos
nascidos com a “metafora das redes”, a educagdo se vé desafiada por tais elementos desde
muito antes. A preocupagdo com o conjunto de elementos que esta para além da
racionalidade técnica nao ¢ privilégio de uma nova pedagogia da comunicagio, mas de toda
uma movimentagio das ciéncias humanas e sociais ao debrugar-se sobre temas que foram
reiteradamente excluidos de seus interesses e investigagdes. Novas formas de organizagio
do mundo em franca interatividade e todas as lutas pela inclusio das diversidades culturais,
étnicas, raciais, sexuais e todas as outras que possamos imaginar, parecem for¢ar os campos
dos saberes a cuidar dessa realidade multifacetada que ndo pode mais ser descrita apenas
sob os signos de uma moral racionalista em que a ética é orientada apenas por uma Razao
asséptica de pretensdes universalizantes.

E 0 mundo, de maneira geral, que se vé compelido a olhar para suas proprias
bordas e fazer vaer novas modalidades de saberes e outras imagens para o que pode a
educagdo. A garantia de direitos constitucionais que fazem da educac¢do um “direito de
todos” e a crescente valorizagdo de “cada um” acabam por colocar em cena novos €
interessantes desafios. Como conciliar uma educagio para todos garantindo que o “todos”
nao suprima as singularidades com suas caleidoscopicas variagdes?! Eis os desafios que se
apresentam a educagao num mundo de profusas antinomias.

O gue me interessa, entido, ¢ a coincidéncia deste progressivo interesse pela
comunicagdo como um projeto utépico que as vezes se apresenta com faces redentoras ¢
uma também crescente estetizagdo da ética, resultando na valorizacdo da diferenca e todas
as formas de autodeterminagio existencial. S3o esses impactos da cultura sobre a educagao
aqueles que forjam nossas “inovagdes educacionais™?

A estética ndo ¢ um tema apenas da atualidade. Trata-se de um longo

percurso que vai desde os filosofos antigos, passando por formas renovadas na
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modernidade e atingindo variadas expressdes no mundo contemporaneo. De Platio a
Walter Benjamin, nos medievais, em Kant, Hegel e Schiller, especidmente, a estética ¢
tematizada de modo muito rico e configura-se como um campo complexo em que as
relacdes entre ética e estética vao desde uma relagdo de subordinagdo a principios
universais informados pela Razao a formulagdes em que, na esteira da critica radical de
Nietzsche, a estética assume-se como forma autéonoma de constituicdo da experiéncia ética,
numa produtividade irredutivel as demandas dos ideais emancipatérios do Homem
moderno.

No inicio da década de 90 do século recém passado, entre muitos outros
andlistas sociais, Félix Guattari (1992, p.130) anunciava de modo bastante claro a
emergéncia de uma tendéncia ao estético. Dizia ele que a “poténcia estética do sentir,
embora igual em direito as outras — poténcias de pensar filosoficamente, de conhecer
cientificamente, de agir politicamente —, talvez estgja em vias de ocupar uma posi¢ao
privilegiada no seio dos agenciamentos coletivos de enunciagdo de nossa época”. Ou ainda
de maneira mais evidente, 0 encontraremos afirmando 0 surgimento de “um novo
paradigma estético”, cujos efeitos mais sensiveis e superficiais parecemos experimentar nos
dias de hoje. Acompanhemos um fragmento emblematico de tais idéias em que o autor
situaaimplicagdo da problematica estética emergente ao conjunto das justificagdes éticas e
politicas. “O novo paradigma estético tem implicagdes ético-politicas porque quem fala em
criacdo, fala em responsabilidade da instancia criadora em relagdo a coisa criada, em
inflexdao de estado de coisas, em bifurcagdo para além de esquemas pré-estabelecidos e
aqui, mais uma vez, em consideracdo do destino da alteridade em suas modalidades
extremas. Mas essa escol ha ética ndo mais emana de uma enunciagdo transcendente, de um
codigo de lei ou de um deus unico e todo-poderoso. A propria génese da enunciagdo
encontra-se tomada pelo movimento de criagdo processual” (idem)

De modo sinténico, Kastrup (1999, p.205) alinhada com numa perspectiva
bastante cara a0 espirito de época, busca pensar a educagdo como processo inventivo de
abertura a0 tempo e ao coletivo, desmontando as categorias fundantes da epistemologia
moderna propde que uma mudancga de posi¢do quanto ao trato da cognigao e acaba por dar-
Ihe um carater estético irresistivel. “Insisto que se trata de uma tomada de posi¢ao politica,
porgue ha, envolvida na posi¢do que busca ater-se ao ja feito, uma politica de manutengao

das formas de existéncia estabelecidas, ¢ de desqualificagdao da invengdo e da diferenga. Da
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mesma maneira, quando as formas de agdo perdem seu estatuto de eternidade e de
transcendéncia, bem como sua garantia de neutralidade, elas se constituem em instrumentos
importantes para a efetuacao de mudangas no plano coletivo, de novas politicas (...) Imersas
num devir criacionista, contingentes e temporarias, abertas para acolher problematizagdes
que lhes chegam, tais formas de agdo nao se furtam a permanente aprendizagem e podem
concorrer para novas formas de existéncia e para diferentes estilos de vida”.

A progressiva penetracdo dos temas da estética no campo das discussoes
¢ticas e educacionais ¢ correlata a uma impoténcia da metafisica na consecugao de um
projeto universalizante do mundo moral. A educagdo, como agéncia privilegiada do
pensamento moderno nainstalagdo de um projeto ético com pretensdes majoritarias, frente
a crise da Razdo vé-se desafiada arever suas bases de justificagao.

A auséncia de um fundamento sobre o qual possam pousar com seguranga 0s
projetos educacionais ou, ho minimo, o enfraquecimento de tal idéia, faz com que se
produza um importante deslocamento da ética para o estético, levando a uma mudanga néo
menos importante nos modos de compreender, justificar e orientar o agir moral. Areas até
entido aparentemente incomunicaveis passam a penetrar-Se e intercambiar com facilidade.

Embora movimentos de critica mais radical as éticas racionalistas ja
estivessem sendo gestados desde 0 século XIX, ¢é, sobretudo no século XX que veremos
proliferar os discursos que acusam a impoténcia de tais éticas e apontam a estética como
um novo paradigma para a consecugao de projetos coletivos e individuais. A educacdo vé-
se encharcada por uma nova onda que busca nos movimentos de vanguarda possibilidades
de rever seus projetos e construir praticas inovadoras. E curioso observar que a segunda
metade do século XX, quando se intensificam os movimentos estéticos de toda ordem, sera
0 campo fértil para o desenvolvimento dos ideais utopicos comunicativos. Ha uma
correlagdo forte entre tais fendmenos e isso certamente nao se da por mera casualidade. A
sociedade que cada vez mais estetiza suas justificagoes éticas, ¢ aquela que busca na
comunicagdo, na metafora das redes, nas conexdes entre elementos heterogéneos, seus
modos de agdo e regulacdo das praticas.

E em Wolfgang Welsch (1995) que encontro a forma mais propria de tal
diagnodstico da realidade atual. Para cle, a estética esta em alta e abarca na atualidade desde
as coisas mais prosaicas da vida cotidiana aquelas mais elaboradas no campo da cultura.

Tudo se configura por um principio estético e tende a ser compreendido também de tal
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forma. O que o0 autor se propde a fazer ¢ uma tipologia das diferentes espécies de
estetizagdao, uma explicagdo do que denomina a “irresistibilidade” da estética no tempo
presente e uma problematizacao acerca das possibilidades de critica a uma cultura
estetizada

Interessa-me destacar que Welsch refere-se a uma estetizagdo superficial,
aquela que seria responsavel pelo embelezamento, pela animagdo ¢ pelas emogdes. Para
ele, nesta “estetizacdo superficial quotidiana domina o valor estético de primeirissimo
plano: o prazer, adiversio, o gozo sem conseqiiéncias. Hd muito tempo que esta tendéncia
se dastra para toda a cultura em conjunto”. (1995, p.8) Nesta nova configuragdo dos
espacos urbanos e das praticas cotidianas, a “vivéncia emocional e o entretenimento
tornam-se as linhas diretrizes da atividade cultural. A cultura dos festivais e da diversiao
expande-se; ela serve ao abastecimento de prazer e de divertimento em uma sociedade de
tempo livre”. (idem)

Na educacdo vemos claramente o alastramento de tal tipo de estetizagdo e a
encontramos de maneira bastante clara nos desafios cotidianos de ensino e aprendizagem.
A exigéncia de um carater midiatico da agdo educativa, que a torne suficientemente atrativa
e sedutora parece ter-se tornado regra geral deste tempo. Desde 0 uso de aparatos
tecnoldgicos que possam tornar mais “interessantes” os conteudos, as demandas de acdo
proximas de um animador, oS educadores véem-se compelidos a despir-se de qualquer
elemento que possa dar margem ao enfado e ao tédio. Breton (2000) bem o define ao dizer
ironicamente que “o saber nao tem outra chance sendo comprometer-se com 0 grande
publico, quer dizer, ser levado a um minimo denominador comum. Agora, um especialista
ou um erudito ndo fala sem antes depurar de seu discurso tudo que se considera enfadonho
ou incompreensivel”. (p.144) Os saberes sdo forcados a se converter em mensagens de tipo
midiatico, sem o que sua €eficacia parece comprometida.

Evidentemente nao quero fazer a defesa do enfado ou do hermetismo dos
saberes. No entanto, ¢ importante tomar em analise este movimento de forte impacto nos
meios educativos que os faz cederem a inevitabilidade da midiatizagdo dos saberes. O
professorado, por sua vez, vé-se instado a desdobrar-se na conquista da aten¢do dos alunos,
0 que hoje parece ter-se tornado tarefa herctlea. Na sociedade estetizada das redes e dos
velozes intercambios, a atengdo torna-se objeto de disputa num mercado em que a oferta

deve ser cada vez mais atrativa e rapidamente atualizada. A educagdo, ¢ a escola em
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particular, atravessadas inevitavelmente pelas for¢as que compde um novo modo de
organizagdo social, acaba forcada a entrar num “mercado” no qual, assim como no
ciberespaco, a atengdo é a principal moeda. Do contrario, certamente nao faltariam
adjetivos para (des)qualificar a pratica educativa e atira-la ha vala comum dos que estao
“retrd”. Conforme sugere Lévy (2004, p.179) o “principal problema, umavez mais, ¢ atrair,
canalizar, estabilizar a atengao. E ocorre que a melhor forma de polarizar a atengdo, em um
mercado tio livre e aberto quanto o ciberespago, € prestar servigo, escutar exatamente o que
guerem as pessoas — sonho, amor, jogos, saber, mercadorias de todos 0s tipos — e dar isso a
elas. Senao, elas irdo para outro lugar, muito rapido, num sé clique”.

Esta estetizagdo superficial acaba por produzir sérias transformagdes nas
concepgdes que temos do que seja a aprendizagem e os saberes. Enquanto aprender numa
sociedade organizada em torno de éticas fortemente racionalistas passava necessariamente
por um trabalho rigoroso de aperfeicoamento da razdo, com vistas a tornar-lhe capaz de
agir de modo “adequado”, as éticas estetizadas investem na experiéncia sensorial e nos
efeitos disso sobre as diferentes performances.

Além da estetizagdo midiatica dos saberes, um outro efeito poderia aqui ser
destacado como produto desta estetizacao superficial associada ao império das tecnologias
comunicativas. a progressiva representacdo dos saberes como sindnimo de informagao ou
conhecimento. Tal representacao restritiva tem progredido em todos os meios educativos,
mas, sobretudo naqueles nos quais a educagdo se coloca a servigo da expansdo do
capitalismo contemporaneo. Fazer crer que informagao ¢ sinénimo de conhecimento e,
ainda mais, sindbnimo de saber, ¢ uma via régia para a propagagdo da necessidade de
consumir informagdo, o que se da mediante a aquisi¢do do maior numero possivel de
senhas de acesso. Saber passa a ser saber onde encontrar, como se saber 0os caminhos e as
condi¢des de acesso fosse a garantia de uma experiéncia de ampliagdo dos circuitos de
aprendizagem. A guestao parece bem mais complexa do que surte parecer.

Como bem aponta Breton (2000), o instrumento de uma pretensa revolugio
informatica, capaz de garantir a liberdade de estetizacdo da cultura, ¢ a crenca na
capacidade dos multimidias para realizar o sonho da uniformidade através da informagao ao
integrar nUM MesSMo suporte a escritura, a imagem e 0 som. Isso permitiria que se
modificasse completamente os problemas tratados pela educacdo. Com a capacidade

infinita para “armazenagem” dos saberes (informagdes) em todas suas formas, o papel do
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sistema educativo seria 0 de ensinar a “arte de navegar” por este saber. Assim como Breton
em sua critica a tal posi¢do, quero engrossar a voz daqueles que véem na relacdo com os
saberes, na aprendizagem, uma problematica de maior monta. A possibilidade de uma
experiéncia estética ndo esta garantida pela possibilidade de acesso as informagdes, senao
ao modo como se pode apropriar 0s el ementos col etivos da subj etividade fazendo-os ganhar
tracos singulares numa existéncia particular. “Tudo isso seria simplesmente divertido se
nao chegasse num estancamento sobre uma dimensio essencial da problematica educativa,
que todos os pedagogos, desde a escola primaria até a universidade conhecem muito bem: o
processo educativo ndo ¢ uma questao relacionada com o acesso ao saber, sendo a maneira
de fazer a pergunta pela vontade de saber”. (Breton, 2000, p.147)

Além daquele primeiro, vale dizer que Welsch refere-se aos efeitos de um
outro tipo de estetizagio: a estetizagdo radical. Isso diz respeito a0 modo como na era da
microeletronica, cada vez mais a matéria torna-se um produto estético. A fabricagdo de
materiais industriais, por exemplo, da-se até sua fase final por meio de simulagdes
eletronicas, num processo estético que ocorre apenas na tela de um computador. Desse
modo, a estética, até entdo secundaria e condicionada pelas condigbes materiais de
possibilidade, passa ao primeiro plano, antecedendo em muito as realizagdes no plano da
materialidade formal. A estetizacdo de materiais torna-Se cada vez mais uma estetizagio
imaterial que interfere diretamente sobre nossa vida concreta, mas também sobre nossas
concepgoes da realidade. Como podemos ler do proprio Welsch (1995): “Filosoficamente, ¢
mais importante 0 efeito na consciéncia que tais experimentos cibernéticos provocam.
Quando se entra no mundo virtua como num mundo real, faz-se concretamente a
experiéncia de que o virtual também pode ser real, ¢ dai cresce a suspeita de que talvez tudo
0 que ha de real em outro aspecto também poderia ser virtual. A visdo do mundo de um
Leibniz ou de um Borges, segundo a qual o que num estado de consciéncia vale como real
em verdade poderia ser 0 sonho de um outro estado de consciéncia, torna-se a suspeita geral
sobre a realidade. As fronteiras entre realidade e virtualidade tornam-se definitivamente
incertas e porosas”. (p.10)

Além disso, nos vemos com a propria estetizagdo dos sujeitos, que diz
respeito a poténcia de vivermos todas as possibilidades de existéncia, uma vez livres das
determinagoes fundamentalistas que nos inspiraram nos séculos anteriores. O sujeito,

empoderado de sua poténcia inventiva, francamente estética, passa a acreditar-Se capaz de
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moldar a propria vida segundo regras e padrdes proprios, como o artista procede com seu
material. Muitos foram os pensadores que engrossaram as fileiras dessa vanguarda
filosofica que pretende a estética povoando o mundo da vida.

Sem davida, a perspectiva de uma constitui¢do ético-estética da existéncia é
bastante promissora num mundo desprovido de fundamentos. Criar asi proprio, inventar a
S mesmo, artistar apropria vida ¢ uma promessa entusiastica e de forte adesao.

Cada um a seu modo acaba sendo alvo desse novo regime discursivo que
valoriza e exalta a possibilidade de uma autodeterminagio existencial. “O homo aestheticus
tornou-se a figura de proa. Ele ¢é sensivel, hedonista, educado, e sobretudo de um gesto
seleto — e ele sabe: gosto nao se discute. Isso proporciona uma nova seguranga em meio a
Inseguranca que existe por toda parte. Livres de ilusdes fundamentalistas, vivemos todas as
possi bilidades, em distanciamento ladico”. (Welsch, 1995, p.11)

Apesar de nao se tratar de um efeito homogéneo sobre o campo educacional,
ainfluéncia desses tipos de estetiza¢do se faz sentir de maneira bastante nitida em muitas
das praticas educativas atuais. O forte investimento nas narrativas culturalistas, a crescente
comunitarizacdo da escola, a interminavel rediscussdao dos curriculos escolares ¢ as
aberturas institucionais de toda ordem sio indicios do modo como as éticas estetizadas se
alastram na cena contemporanea, dando-nos a nitida impressio de sermos artifices de
NOSSas proprias experiéncias.

Uma discussio sobre as posigdes que a educagdo vem assumindo em tal
conjuntura, passa necessariamente por um distanciamento critico em que 0 compromisso
com a propria estetizagdo possa ficar colocado relativamente entre parénteses, para algum
entendimento possivel do tempo presente.

Alias, muito me inquieta a entusiastica recepgao de alguns autores e idearios
no campo educaciona. Na educagio isso tudo ganha uma expressdo muito importante.
Alias, todo fendbmeno de época ganha na educagdo um lugar muito importante. Porque
afinal de contas a educagio ¢ a mais poderosa maquina de constitui¢do dos modos de existir
e conviver, nao!?

Seja ha escola, fora da escola, com a escola que se abre, que se fecha, que 1é
Paulo Freire, os humanistas, ou Deleuze e os “pos-modernos’ e tudo mais que se vai

inventando... 0 que amim me parece indiscutivel é que a educacdo sempre esta a servigo de



167

um projeto ético e politico especifico. E isso ndo comegou com a modernidade, comegou
muito antes...

Mas ¢ verdade que a Modernidade ¢ o emblema mais forte daquilo que nos
nos tornamos. Porque a M odernidade pretendeu a autonomia do sujeito. A emancipagao dos
homens pelo esclarecimento, pelo exercicio da razdo esclarecida. E isso tudo na pretensio
dafelicidade, eu acho. Afinal ¢ isso que a gente vive perseguindo...

E também ¢ verdade que tudo isso resultou num projeto de pretensdes
totalitarias. Kant, a grande matriz do pensamneto filosofico moderno pretendeu uma
justificacdo universal da ética. E para isso ele dava a educagdo um lugar de especial
importancia.

Mas a Razao Esclarecida ndo deu conta de produzir esse mundo feliz por
conta da moralidade e da sabedoria. O século XX ¢ a expressdo mais veemente disso.
Fomos capazes de uma ampla tecnologizacdo, de um extraordinario desenvolvimento
cientifico ¢ ndo conseguimos dar conta de desafios bastante prosaicos. Alias, a cidade
contemporanea ¢ um campo riquissimo para exploragdo dessas antinomias.

Abdicar dos fundamentos metafisicos que até entdo orientavam o projeto
emancipatorio do homem moderno, entdo, ndo devera servir como uma carta de alforria
para toda e qualquer exigéncia de rigor ético e validade coletiva. Na educagio,
especiamente, a necessidade de continuar pensando, tensionados por todas as mudangas da
racionalidade, muito antes de ser um exercicio tranqiiilizador e sereno, ¢ um trabalho arduo
de tentar conciliar a necessaria justificagdo da a¢do educativa com um mundo onde os
ideais de liberdade e emancipagao ja nao encontram bases politicas e sociais para sua
sustentacio.

O carater estético, inventivo, criativo do desafio educacional contemporaneo
¢ altamente agonistico, e vai muito além de uma estetizagdo superficial e comunicativa. As
profundas mudangas que vém sendo gestadas no campo da discussio filosofica desde o
Sculo XIX, especialmente na esteira de Nistezsche, sdo de carater radical e nada
confortadoras. O <ério desafio de constituicdo ético-estética de nds proprios ndo ¢ uma
escolha, uma opgdo deliberada embalada num novo clima de época. E, isto sim, o que nos
resta, um certo consolo metafisico que da sentido ao fato de continuarmos vivos. Mas isso
nao dispensa um trabalho drduo do pensamento e da sensibilidade sobre a matéria viva do

proprio mundo, e mais, nada tem a ver com qualquer inviabilidade dos empreendimentos
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criticos. Nao ¢ a critica que devera desaparecer, mas sim os critérios que vinham até entao
servindo de referéncia hegemonica para suas formulagdes. Adorno (1992, p.128) ja falava
de uma necessidade da sensibilidade estética ser também uma instancia de sua autocritica.
Talvez ele tivesse razio.

Alias, vale uma outra digressdo. Tenho pensado que o proprio Nietzsche,
que me ¢ tdo caro, torna-se facilmente “conectavel” a maquinas bastante perversas para
meu gosto. Nisso deve haver algo do modo como o lemos aqui no Brasil, pela mao
“revolucionaria” dos franceses.

A professora Scarlett Marton (2001) nos oferece uma curiosa provocagao
sobre a recepcdo de Nietzsche no Brasil nos dias atuais e nos convida a um olhar mais
refinado de tal fenomeno. Segundo ela: “na efervescéncia de maio de 68, quando uma
extrema-esquerda francesa fez dele o suporte de suas teorias, agui [no Brasil] passou a ser
visto como iconoclasta. Na Franga, Foucault, Deleuze, Derrida e outros, questionavam
conceitos desde sempre presentes na investigacdo filosofica, punham em xeque nogdes
consagradas pela tradigdo, subvertiam formas habituais de pensar e, ao lado de Marx ¢
Freud, incluiam Nietzsche entre os ‘fildsofos da suspeita’. Em noSso pais, quase como uma
caixa de ressonancia [da Franga] privilegiava-se a vertente corrosiva de seu pensamento.
Entdo, Nietzsche passou a nomear um estilo a servico de um certo sentimento de existéncia,
marcado pela ousadia e pelairreveréncia. (...) A ele se recorreu para afirmar a necessidade
de transbordamento e excesso, 0 desgo de éxtase e vertigem. Enfim, dele se langou mao
para proclamar radicalismos politicos ¢ pulsdes erdticas, dele se fez o patrono de uma
‘comunidade de rebeldes imaginarios’. E assim se formou e cristalizou a imagem de
Nietzsche libertario.” (p.254-255)

Eu vou sendo fortemente provocado por isso que ela afirma.

“Mas a filosofia Nietzscheana apresenta, também, outra face. Evitando a
todo momento recair em dogmatismos, ela se di como um pensamento COrrosivo, mas
também construtivo. Ao lado da vertente corrosiva da critica (...) existe, a meu ver, a
vertente construtiva de uma nova visio de mundo, com o conceito de vontade de poténcia,
a teoria das forcas e a doutrina do eterno retorno. Longe de serem incompativeis ou
excludentes, elas fazem parte de um mesmo empreendimento filosofico.” (p.259)

O estado de impasse que se poe quando assumimos a educacdo como

processo de “inven¢ao de si”, como pretendem muitos, vai além das vanguardas eStéticas
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das derradeiras horas do século XX ou do advento galopante das novas tecnologias
comunicativas e informaticas do século XXI. Trata-se de uma ateracio profunda das bases
de justificagdo que sustentaram até aqui nossas crengas na possibilidade de um homem
livre, racionalmente emancipado. Os critérios para fundamenta¢do da possibilidade do
conhecimento ja ndo encontram na ‘“Verdade” sua ancora, mas na produtividade estética
que fabrica a propria “Verdade”. Nisso talvez nos valha a elucidativa e sumaria analise
desenvolvida por Welsch: “Enquanto antes se acreditava que a estética sé teria a ver com
realidades secundarias, ulteriores, hoje nos reconhecemos que o estético ja pertence a
camada fundamental do conhecimento e da realidade. (...) O saber tradicional sobre a
realidade pretendia ser objetivistico, isto ¢, fundamentalistico, enquanto que se descobria,
nos fendmenos estéticos, regularidades de producéo livre. Mas desde que ficou claro para
nos que ndo apenas a arte, mas também outras formas do nosso agir — inclusive o conhecer
— demonstram carater de produgao, essas categorias, estéticas — portanto categorias como
aparéncia, mobilidade, variedade, insondabilidade ou flutuagdo — transformaram-se em
categorias fundamentais da realidade. (...) Dai resultam duas coisas: primeiro, é claro que
agueles discursos que insistem sobre a verdade contra a estetizagdo ndo convencem mais
ninguém, porque a verdade mesma se desmascarou como, no fundo, uma categoria estética.
(...) E, segundo, da estetizagdo da verdade, segue-se uma explicagao fundamental para os
processos da estetizagdo que se observam por toda parte.” (idem, p.16-17)

Inventar outros modos de existéncia sem o consolo dos ideais
emancipatorios racionalistas ¢ uma aprendizagem bastante desafiadora. E o desafio de
aprender a tornar-se, a fazer-se a s proprio, a inventar outros modos de viver na
permanente tensao e disputa das forgas que nos subjetivam. Nao € um mero ato de vontade,
mas uma intrincada danca em que a vontade de invencdo se enfrenta constantemente com
seus proprios limites. Mas talvez essa seja a propria condicdo de algo genuinamente
inventivo, de um carater aprendente do humano no tempo das éticas estetizadas. Como
sugere Hermann (2005, p.110): “A perspectiva do homem tornar-se criador de leis e
costumes, ao produzir esteticamente um estilo de vida, traz em S uma tensio constitutiva:
por um lado, requer a idéia de construgdo e originalidade ¢ com freqiiéncia também
OpOoSi¢do as regras morais, € por outro lado, requer também uma abertura a um horizonte de

significados, uma forma de vinculo social (caso contrario, a autocriagdo recairia no
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individualismo exacerbado). O reconhecimento dessa tensio é condi¢ao necessaria para nao
permanecermos no exagero da moralidade abstrata ou do esteticismo superficia.”

De modo que, se assumimos a necessidade de encarar a educagdo como
processo inventivo de si proprio, como experiéncia ético-estética de autoconstitui¢do, ndo
podemos deixar de nos ver com nossa propria heranga. A educagao ¢ herdeira e a0 mesmo
tempo artifice de um ideal emancipatdrio que tinha suas fundagdes sobre um mundo que
ruiu. Mas tal constatagdo ndo acaba com tudo, eu acho. Ser herdeiro do que ja ndo se
mantém em pé pode ser, ainda assim, uma atitude ativa. Mais que se reconhecer refém da
propria heranga, ¢ possivel escolhé-la. Ironicamente, eu diria, ¢ Derrida (2004, p.17) quem
nosinstiga nessa diregao, ao dizer que “a idéia de heranca implica ndo apenas reafirmagao e
duplainjungao, mas a cada instante, em um contexto diferente, uma filtragem, uma escolha,
uma estratégia. Um herdeiro ndo € apenas alguém que recebe, € alguém que escolhe, e que
se empenha em decidir”. Para tanto, qualquer pedagogia tecnologica, da comunicagédo, das
artes do mundo da vida ou dainvengio de si, ndo podera prescindir de um cuidadoso e Sério
trabalho filosofico que lhe garanta os “fundamentos” ndo mais metafisicos sobre os quais
empreendera suas construgoes. Isso sera possivel?!

Talvez isso sgga como um fio de navalha. Um lugar incomodo de quem nao
pode simplificar, recortar, reduzir ao menor denominador comum. Eleger a critica da
modernidade para a educagdo ¢ um desafio desconcertante. Porque ela, a educagdo, é o
produto mais caro dessa mesma modernidade. Havera uma medida possivel? Algo da
ordem da temperanga?! Talvez isso sga apenas uma grande ilusio de consenso ou alguma
renascida pretensio dialdgica no meu pensamento, mas eu prefiro alimenta-la. Afinal, a
verdade ¢ muito importante. Foucault curiosamente o disse de maneira inquietante: “nada é
mais inconsistente que um regime politico indiferente a verdade” (1991, p.240)”. Nao
podemos “dar de ombros” e dizer “Pronto! Pronto! A modernidade ja passou!”.

Resta-nos 0 duro e nobre empreendimento de assumirmos a tensio que
constitui as pretensdes pedagogicas contemporaneas, o tensionamento de quem precisa
escolher a propria heranga para aprender outros modos de existir e conviver. Eis o impasse

que se apresenta quando pretendemos que a educagio ultrapasse seu proprio destino.
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CONSIDERACOES FINAIS

CONVALESCENCA

“Essa mudez inaudita que de repente nos domina é bela e sinistra, o coragdo se
intumesce (...) assusta-se diante de uma nova verdade, e também ndo consegue
falar (...) O mar! O entardecer! Sois mestres péssimos! Ensinais o ser humano a
deixar de ser humano! Ele deve entregar-se a vos?”

Nietzsche em “Aurora”, sobre o grande siléncio do mar.

Importa recolocar a tese que este trabaho percorre. A apologia da
comunicagido auto-referencial vem produzindo, concomitantemente, uma exacerbagdo do
individualismo e um empobrecimento da experiéncia mundana.

A comunicagdo ganhou prestigio no mundo contemporaneo. Comunicar
tornou-se, grosso modo, palavra de ordem e condi¢do de socialidade. Tal fendmeno ¢é
correlato a uma importante mudanca nos modos de controle sobre avida e 1SS0 ndo é mera
coincidéncia. De um modo geral, as sociedades que até o comeco do século XX
organizavam-se por meio de tecnologias fundamental mente disciplinares, encontraram nos
modelos informacionais e comunicativos, novas estratégias de regulagdo das
multiplicidades sociais. Essas novas tecnologias, bem mais eficientes, de operagao
fundamental mente biopolitica, passaram a investir os grandes coletivos sociais ¢ a produzir

Séries regulares que agora primam pela apologia a individualizagdo estética. Trata-se de
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uma nova tecnologia da grande politica normalizadora que tem no edificio dos ideais
modernos sua principal fundagao.

O nexo estabelecido entre a utopia comunicativa inaugurada com os ideias
da moderna cibernética e uma suposta renovagao dos modos de existir e conviver levou na
direcdo de uma sociedade que incita a comunicagdo na propor¢do equivalente em que
tecnologiza suas politicas e promove uma ilusdo de autonomia humana.

Uma certa histéria da comunicagdo, especialmente quando tomada como
atividade da expressio humana, confunde-se com a prépria histéria da linguagem. De modo
gue o prestigio da comunicagdo em termos tecnoldgicos € correlato aos prestigio que a
linguagem ganhou nas ciéncias humanas, tornando possivel ao Homem assumir uma certa
vantagem sobre 0 mundo. As ciéncias humanas, sensiveis e operativas nesse contexto de
mudanga politica, progressivamente consolidaram a linguagem como instrumento de
vantagem humana, na medida em que €la dia ao Homem uma das mais prestigiadas
vantagens, o poder de falar sobre s mesmo e com isso produzir consciéncia. A necessidade
de sobrevivéncia levou a socialidade humana que fez com que a linguagem e também a
comunicagdo tornassem possiveis a consciéncia e, na modernidade, essa consciéncia
assumiu sua feigdo mais refinada: a consciéncia epistemologica de si. O Homem € o unico
ser que reconhece conscientemente sua capacidade de consciéncia e com isso torna-se
capaz de prometer, capaz de assumir COmpromissos.

A comunicagdo auto-referente, na forma como a concebemos
contemporaneamente s6 ¢ possivel a partir da constituicio do Homem Moderno, em sua
duplicagdo empirico-transcendental. Homem que conhece e ¢, ele proprio, objeto de saber.

Desse modo, a pretensio de auto-constituicdo pela linguagem, de auto-
referéncia, de consciéncia de si € o produto mais caro dos ideais emancipatorios do Homem
moderno. E ¢ evidente que talvez ndo seja mais possivel viver sem eles.

O que importa aqui Sio os efeitos disso sobre a vida social, na medida em
gue essa pretensio moderna de auto-referéncia é a propria matriz de todos os modos de
existir e conviver. A modernidade politica é, antes de tudo, uma ética particular. E ¢ da
linguagem, com sua bela loucura, que dependem todas as politicas de identidade que
modulam os modos de vida. A isso se refere a radicalidade da critica nietzscheana da

linguagem.
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A linguagem, com sua bela loucura, produziu 0 maior e mais ousado projeto
de todos os tempos: dar a palavra uma vantagem sobre o mundo. A modernidade, por sua
vez, deu a essa pretensio sua face ainda mais grandiosa: entregou a palavra ao Homem e
elevando-o a condi¢do de consciéncia epistemoldgica, deu-lhe a possibilidade de ficcionar a
respeito de si proprio e fazer-se senhor do mundo. E dessa bela loucura da linguagem que
se nutre nossa vontade de Ser. Vae lembrar que a propria idéia de criagdo esta sustentada
por um golpe de linguagem. “Faga-se aluz, ealuz sefez!”

Sgja encarnada no pensamento Mitico, nas pretensdes da Teologia, na
soberania da llustragdo, com a Magia, com Deus ou com o Homem, a vontade de Ser
pretende estabilizar a multiplicidade mundana dando-lhe ordem e viviabilidade. Com isso,
esgueceu-se que a linguagem ¢é aparentada com a loucura do Ser. Como uma tesoura, a
linguagem parte o0 mundo e duplicando-o ficciona um outro mundo, uma outra vida. E cria
com isso um horizonte perdido, uma vida que estaria para aém da propria vida, mais
verdadeira, mais bela, melhor. Assim, o melhor do mundo passa a ser pelo que |he falta,
aguele mundo perdido gque alinguagem e a cultura tentam perseguir, 0 mundo ideal.

E entdo, amar o que falta ¢ a propria lei da linguagem. Amar aquilo que
persegue sem nunca encontrar, a Verdade, o Ser, o Absoluto. Essa ¢ a matriz de uma
espécie de doenga denunciada por Nietzsche, ndo apenas na tradi¢do do pensamento
cientifico moderno ou da cristandade, mas na propria raiz disso tudo, a pretensdo humana
de ndo ser o proprio mundo. E ¢ dessa doenga que se nutre a modernidade. A doenca que
advém do excesso de si e da falta de mundo. “O grande fastio que sinto do Homem — isto
penetrara em minha goela e me sufocava; e aquilo que proclamava o adivinho: ‘Tudo ¢
igual, nada vale a pena, 0 saber nos sufoca.”” (Nietzsche, 2000, p.261)

Mas permanece em Nietzsche a problematica tensdo entre saude e doenga.
Talvez ndo possamos prescindir da doenga e em toda satde também haja um pouco de

enfermidade.

“Enfim, permaneceria aberta a grande questdo de saber se podemos prescindir da
doenga, até para o desenvolvimento de nossa virtude, ¢ se a nossa avidez de
conhecimento e autoconhecimento ndo necessitaria tanto da alma doente quanto da
sadia; em suma, se a exclusiva vontade de saide ndo seria um preconceito, uma
covardia e talvez um qué de refinado barbarismo e retrocesso”. (Nietzsche, 2002,
§120)
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A doenga corresponde aqui a uma espécie de caverna. A caverna do
conhecimento, da Ciéncia, figura emblematica do platonismo. Conhecimento e criagdo
seriam essa experiéncia que se da na evasdo do mundo. Sair do mundo para criar e
conhecer. Sete dias de caverna

Sete dias de caverna e uma vida de compulsio. A mesma caverna que da o
conhecimento e, modernamente, o conhecimento de si, 0 que equivale a criagdo de um “si
mesmo” pela consciéncia, acaba por cobrar o preco de uma compulsdo. Porque dispor de
uma ferramenta ndo indica exatamente o trabalho a que se esta destinado? O Homem do
Conhecimento ndo ¢, por isso mesmo, um condenado a conhecer?! E o Homem da
consciéncia de si ndo ¢ um condenado a ser apenas e tdo somente “ele mesmo”?

E que uma particularidade do saber-poder da modernidade ¢ a compulsio de
utilizagdo. Ja nao se distingue o poder de sua efetuagdo. Saber e poder o que se sabe leva a

uma escravidao.

“Todavia, essa relacdo tdo Obvia entre poder e fazer, saber e utilizacdo, posse e
exercicio de um poder ndo vale para 0 Fundus de capacitagio técnica de uma
sociedade que, como a nossa, fundamentou sua inteira configuragio da vida em
trabalho e dcio sobre a atualizagdo corrente de seu potencial técnico considerado na
acao conjunta de todas as suas partes. Aqui a coisa Se iguala a relacdo entre poder
respirar e ter que respirar, de preferéncia aquela entre poder falar e falar. E o que
vale para 0 Fundus presentemente disponivel se estende a cada crescimento do
mesmo: se esta ou agquela nova possibilidade foi uma vez aberta (na maioria das
vezes por meio da Ciéncia) e desenvolvida em ponto pequeno, por meio do fazer,
entdo ela traz em si o compelir a sua utilizacdo em ponto grande e sempre maior, €
o tornar essa utilizagao uma permanente necessidade vital.” (Jonas, 1999, p.419)

Em toda compulsio ha uma profunda heteronomia. A bela loucura do Ser,
realizada na linguagem, ¢ também a sua escravidao.

Curar-se dessa doenca e granjear uma grande saude, no entanto, ndo se da de
um so6 golpe. Ha toda uma convalescenga necessaria. Uma convalescenca de quem esta se
curando da doenca do Ser. Porque também ha uma enfermidade em toda redencdo. As
Ciéncias humanas de um modo geral, ¢ a educacdo em particular, sio modernamente as
figuras mais caras dessa vontade de Ser e de Verdade. A educagio, em especial, responde
pelo grande projeto de produzir o sujeito moral e deveria fazé-lo pela crenga absoluta na
identidade entre felicidade, moral e sabedoria. “De fato, como poderiamos tornar os

homens felizes, se ndo os tornarmos morais ¢ sabios? (Kant, 1996, p.28)
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Contemporaneamente a apologia da comunicagao auto-referente, também na
educagdo, especialmente pelo advento de uma certa epistemologia da pratica e do prestigio
das narrativas de um modo geral, ativa essa vontade de Ser e molesta a vida com a loucura
da linguagem. Mas talvez nao seja possivel prescindir de um pouco dessa loucura... A
educagio nao podera deixar de ver-se com seu proprio destino. Mas entre doenga e satude
ha todo um gradiente de possibilidades. E talvez resida no intermédio, na tensio entre os
polos, na dificil caminhada sobre o fio da navalha aquilo que resta a educagdo, como
melhor e pior simultaneamente.

E em Zaratustra que reaparece de modo exemplar a problematica relagio
entre sande ¢ doenga, conhecimento ¢ insondabilidade, mundo e “si mesmo”.

A saide, passados sete dias de conhecimento e criagdo, ¢ dar as costas a
caverna para reencontrar o mundo. E dos animais que vem a sedugdo. “Sai desta caverna; o
mundo esta a tua espera como um jardim. Brinca o vento com intensos perfumes, que te
procuram; e todos 0s corregos gostariam de seguir os teus passos. Por ti, que ficaste
sozinho sete dias, anseiam todas as coisas. — Sal desta cavernal Todas as coisas querem ser
teus médicos!” (Nietzsche, 2000, p.259)

Zaratustra sabe que o remédio ¢ cantar. Porque cantar talvez seja o modo
mais eficaz de afrouxar a linguagem de sua pretensio de Verdade. Contudo, ndo se pode
fazer do cantar uma modinha de realgjo. “Que eu deva voltar a cantar — este consolo e esta
cura inventel para mim; também disso quereis fazer logo modinha de realejo?” (p.262)
Zatustra indica uma necessaria convalescenca.

Preferir o mundo nao é uma opg¢ao festiva. Na convalescenga que ainda se
vive, talvez um grande siléncio de perplexidade seja a ascengdo a uma “poténcia de terceiro
grau, ou sgja, aumanova situagdo de poder sobre a compulséo (...) que seria a superagdo da
impoténcia em relagdo a coer¢ao auto-imposta ao uso do poder”. (Giacoia Junior, 2005,
p.183)

Nao se trata de anunciar entusiasticamente na educacdo o fim da
Modernidade, do Homem, da Verdade, de tudo o que, afinal de contas, ¢ a propria condigao
de sua existéncia.

A tese que aponta na diregdo de um recrudescimento do individualismo e de
um empobrecimento da experiéncia mundana por forga da apologia da comunicagdo auto-

referencial acaba por reforgar a suspeita de que talvez haja modos de continuar resistindo.
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Re-existindo, talvez. Afirmando outros modos de existir e conviver. Numa posi¢do quase
sempre impossivel: além da tradigdo educacional moralizadora, identitaria e ajuizante da
modernidade, mas também aquém do euforico, corrosivo e displicente niilismo pos-
moderno. “Acreditar no mundo é o que mais nos falta; nds perdemos completamente o
mundo, nos desapossaram dele. Acreditar no mundo significa principalmente suscitar
acontecimentos, mesmo pequenos, que escapem ao controle”. (Deleuze, 1992, p.216)

Talvez do siléncio da convalescenga ressurja um pensamento abismal, um
acontecimento, uma condi¢ao de apaixonamento ¢ comtemplagao.

Mas aqui 0 siléncio elogia a liberdade. Trata-se de escolher entre ficgoes.
Conspirar a favor da derrocada do Homem antes que ele se apeguene demais. O super-
homem nietzscheano, antincio do Zaratustra, ¢ a ficgdo da liberdade com a qual algum
sentido pode ser restaurado, com todo o risco de reapropriagdo individualista que isso

representa.

“Poderiamos renunciar a tais ‘fic¢des’, com auxilio das quais compreendemos a nds
mesmos, sem hada ter a oferecer em troca sendo um sucedaneo, que, ao que tudo
indica, torna ainda mais sombrio o horizonte no qual ja se desenha um provavel
rebaixamento de valor e de auto-estima da humanidade, com o sentimento
torturante de mediocrizagio do homem e de sacrilega banalizagdo geral da
existéncia?” (Giacoia Junior, 2005, p.184)

A convalescenca requer siléncio. Uma pausa, ainda que pequena e pontual.
E talvez a educagido possa, precisamente por sua espuria tradi¢do, contribuir nessa dificil

arte da conval escenga.

“Um passo adiante na convalescenga: e o espirito livre se aproxima novamente a
vida, lentamente, sem duvida, e relutante, seu tanto desconfiado. Admira-se e fica
em siléncio (...) E, falando seriamente: ¢ uma cura radical para todo pessimismo (...)
ficar doente a maneira desses espiritos livres, permanecer doente por um bom
periodo e depois, durante mais tempo, durante muito tempo tornar-se sadio, quero
dizer, ‘mais sadio’. Ha sabedoria nisso, sabedoria de vida, em receitar para si
mesmo a sailde em pequenas doses e muito lentamente”. (Nietzsche, 2003, prologo,

§5)
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