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RESUMO

O objetivo da tese € demonstrar que o sistema hegeliano é uma Filosofia da Historia.
A tese tem como foco central a estrutura do conceito e do método expostos por Hegel no
altimo livro da Ciéncia da Logica. Nao se trata de uma formulagdo estritamente logica, mas
de uma forma especifica de articulacdo do real no qual a razdo é instaurada na medida em que
é traduzida na sistematica do real, e esta determinada em seu movimento racional. Com esta
fundamentacdo, a preocupacdo é com o real em seu processo metddico de estruturacdo
racional. O objeto de investigacdo é a Filosofia da Historia Universal compreendida como um
universo efetivo de constituicdo da liberdade e do pensamento filoséfico. A légica efetiva da
liberdade encontra a primeira instancia de realizacdo no conceito hegeliano de Estado
definido como o material da realizacdo da Historia. O Estado é um indicativo da ndo restrigéo
do individuo a sua particularidade sensivel e individualidade imediata, mas que constroi a sua
liberdade na forma de organizagdo politica efetivada na substancialidade ética. O Estado é
resultado das relacGes estabelecidas entre os individuos e grupos sociais, e sé tem consisténcia
atraves liberdade efetiva dos cidad@os. Nele se da a universalizagdo do individual e particular
na substancialidade ética e o retorno do substancial a particularidade em forma de liberdade
individual. Em relacdo ao Estado, a Filosofia da Historia representa a passagem da
particularidade a universalidade concreta marcada por um conjunto de Estados integrados
num contexto de relacBes internacionais, por um conjunto de civilizacdes cuja trajetoria €
perpassada por uma racionalidade dialética fundamental a partir da qual os homens efetivam a
sua liberdade. A tese tem como resultado conclusivo a coextensividade entre Sistema e
Histdria, esta como efetividade da razdo e aquele como articulacéo da razdo a partir do olhar
do conceito. A fundamental implicacdo destes conceitos estd na demonstracéo de que a razao
filosofica ndo é anterior ou exterior a Historia, mas € constituida na interioridade historica
como desenvolvimento da ldéia de liberdade, resultando num sistema filosofico constituido
pela fundamental implicacdo da efetividade histérica e da razdo filos6fica. Um sistema de
mediacdes permite a sustentacdo do pensamento filos6fico de Hegel como uma fundamental e

universal Filosofia da Historia.

Palavras-chave: Conceito. Historia. Sistema. Liberdade. Estado.



ABSTRACT

The objective of this study is to demonstrate that the Helegian system is a Philosophy
of History. This dissertation mainly focuses on the structure of concept and method exposed
by Hegel in his last book on The Science of Logic. It is not about an extremely logical
formulation, but about a specific manner of articulation of real in which the reason is
established as it is translated into the systematization of real, and this is determined in its
rational movement. Based on this foundation, the concern is with real in its methodical
process of rational structuring. The objective of this investigation is the Philosophy of
Universal History perceived as an effective universe of formation of liberty and of
philosophical thinking. The effective logic of liberty firstly encounters the fulfillment in the
Helegian definition of State, defined as the fulfillment material of History. The State is an
indicator of non-restriction of an individual in relation to its sensitive particularity and
immediate individuality, yet it builds its liberty in a political organization manner
accomplished in ethical substantiality. The State is the result of established relationships
between individuals and social groups, and it only has consciousness by means of effective
liberty of citizens. In the State, it is given the universalization of individual and private in the
ethical substantiality and the return of the substantial to the particularity in an individual
liberty manner. In relation to State, Philosophy of History represents the passage from the
particularity to the concrete universality marked by a set of integrated States in a context of
international relations, by means of a set of civilizations whose trajectory is passed by a
fundamental dialectical reasoning from which human beings bring their liberty into effect. As
a conclusive result, this dissertation has co-extensivity between System and History — the
former as effectiveness of the reason, and the latter as articulation of reasoning starting from a
definition view. The crucial implication of these definitions is in the demonstration that the
philosophical reasoning is neither before nor after History, but it comprises the historical
provincialism as the development of the Idea of liberty, resulting in a philosophical system
constituted by the fundamental implication of the historical effectiveness and of the
philosophical reasoning. A system of mediations allows the support of the philosophical

thinking of Hegel as the crucial and universal Philosophy of History.

Key Words: Definition. History. System. Liberty. State.
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INTRODUCAO

O presente trabalho tem como objeto de investigacdo a Filosofia da Histéria
Universal hegeliana formulada a partir da Ciéncia da Logica e constituida na unidade
fundamental com o sistema. A forma e o método de exposicdo do presente trabalho, que
caracteriza a perspectiva de abordagem e a respectiva delimitacdo, é a Légica do conceito
estruturada nas categorias de universalidade, particularidade e singularidade, ou, considerando
as estruturas correspondentes do real na subjetividade, objetividade e absoluticidade. A
Légica do conceito, Ultimo grande capitulo da Ciéncia da Logica hegeliana, caracteriza uma
forca de exposicdo (Darstellungskraft) na qual o sistema em sua totalidade e as respectivas
esferas particulares sdo expostas num movimento de autodeterminacdo (Selbstbestimmung)
enquanto estrutura de autodesenvolvimento do conteddo num caminho progressivo de
universalizagdo do sistema e de particularizacdo quando a universalidade e sistematicidade se
distribuem na multiplicidade e na diferenca. A estrutura categorial especifica de exposicdo da
Logica do conceito significa um outro nivel de fundamentacdo daquele exposto por Hegel na
Logica da esséncia orientada pelo bindmio substancialidade/acidentalidade. Para ser mais
preciso, o conhecido referencial categorial da necessidade e da contingéncia amplamente
estudado e discutido na tradicdo critica da filosofia hegeliana, alcanca a sua sintese na logica
da liberdade quando o conteddo € exposto na dialética da autodeterminacdo
(Selbsbestimmungsdialektik).

O texto da tese tera uma orientacdo muito clara e muito precisa. O caminho de
delimitacdo estabelecido para o trabalho ndo segue a indicacdo de um recorte epistemoldgico
de uma obra especifica da filosofia hegeliana. Assim, por exemplo, ndo sera uma tese sobre a
Ciéncia da Ldégica ou sobre a Filosofia do Direito. Estas obras entrardo como pilares para a
sustentacdo da estrutura da tese. O texto terd como foco principal de orientacdo a Ldgica do
conceito e, passando pela teoria do juizo e do silogismo para a Idéia absoluta, converge na
concepcao hegeliana do método. Neste sentido, a tese é estruturada na articulacdo metodica
do contetdo da Filosofia da Historia Universal feita pelo viés da Légica do conceito que
desemboca estruturalmente no sistema do método. Hegel articula o real de diferentes maneiras
e o faz a partir das esferas logicas de ser, esséncia e conceito. Com esta indicacéo, o trabalho é
metodicamente construido na estrutura do real como uma dindmica de autodeterminacdo do
contedo. Neste sentido, o desenvolvimento de um capitulo sobre a Ciéncia da Logica nédo

tem a pretensdo de formular uma tese sobre esta obra hegeliana, mas constitui o primeiro
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passo na formulacdo de uma forma especifica de articulagdo do real, a Historia Universal.
Hegel escreve de forma muito clara sobre a racionalidade do real: “considerar algo
racionalmente ndo significa trazer uma razdo ao objeto e elabora-lo com ela, mas, sim, que o
objeto é para si mesmo racional. Aqui, é o espirito em sua liberdade, a mais alta afirmacéo da
razao consciente de si, que a si mesma se da a realidade e se realiza como mundo existente”
(Rph, 8 31, Zusatz). Afirmaremos a dialética do conceito, como Hegel o indica claramente,
ndo como uma aplicacdo de uma razdo a um objeto dado, nem como uma extensdo de uma
racionalidade pressuposta e posteriormente ampliada no objeto (Erweiterungsbestimmungen),
mas na racionalidade do real quando se da a coexisténcia da racionalidade da liberdade e da
efetividade do mundo.

O presente trabalho estd estruturado a partir de um referencial especifico de
delimitagdo. Em primeiro lugar, pretendemos discutir a determinagéo da Filosofia da Historia
Universal, uma determinacdo da Filosofia do Real. Em segundo lugar, a perspectiva de
abordagem serd o movimento (Bewegung) insito a estrutura categorial da Ldgica do conceito
e estendivel a Filosofia da Historia hegeliana. Em outras palavras, o trabalho sera uma
tentativa de expor esta determinacdo fundamental da filosofia hegeliana na sua articulacédo
conceitual e nas conseqliéncias sistematicas que este procedimento dialético e metddico
compreende. Considerando a estrutura categorial do conceito, a universalidade compreende a
racionalidade imanente, a significatividade fundamental e a reflexividade da razdo presente
em qualquer realidade e irredutivel a uma determinacdo especifica. A particularidade
representa a autodeterminacdo imanente da universalidade do conceito que nega a sua
indeterminacdo no ato da determinacdo na multiplicidade e na particularidade, configurando-
se a universalidade em racionalidade imanente da particularidade. A universalidade ndo é tal
quando determinada como exterior ou anterior a particularidade, mas somente representa esta
funcdo no caminho de diferenciacdo na imanéncia do contetdo. A singularidade representa o
retorno da particularidade a universalidade, ndo na indeterminacdo do primeiro momento, mas
na concretude da universalidade concreta e efetiva da estrutura do todo. Estas categorias do
conceito ndo estdo estaticamente justapostas, mas a circularidade do movimento
intercategorial faz com que cada qual passe pela outra e retorne a si mesma na coextensiva
identificacdo e diferenciacdo. A articulacdo interna da estrutura categorial do conceito exposta
nesta légica permite sustentar um equilibrio entre Ciéncia da Logica e Filosofia do Real, entre
Sistema e Historia, entre a unidade do pensamento filoséfico e a sua respectiva diferenciacao,

entre totalizag&o e particularizacgao.
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O trabalho tem como objeto o problema do lugar e do significado da Filosofia da
Historia no conjunto da filosofia e a consequente articulagdo racional que a mesma expde e
explicita. As relagdes entre a Ciéncia da Logica, particularmente a partir da estrutura
categorial da Ldgica do conceito, e a Filosofia da Historia, impde uma série de perguntas que
balizam esta investigacdo. A Filosofia da Histdria, considerando a filosofia hegeliana como
um todo, é apenas uma exterioridade fenomenolédgica que expde superficialmente estruturas
racionais intemporais e necessarias? A Filosofia da Histéria € um universo real que
desenvolve livremente os seus contetdos ou é conseqiiéncia posterior de uma racionalidade
pré-jacente? A Historia Universal é um todo sistematico em autodesenvolvimento
metodicamente articulado na liberdade histdrica e estrutura de eticidade? Partindo destas
questBes, o trabalho terd como foco central de articulagdo e de desenvolvimento
argumentativo a concepcdo de método desenvolvido na Filosofia da Histdria hegeliana. Desta
forma, por um lado, o texto pretende desencadear uma Filosofia da Historia na perspectiva do
referencial tedrico e conceitual especifico, e, por outro, inscrever conceitualmente a Filosofia
da Histéria na totalidade do pensamento filoséfico de Hegel. Desta forma, a introducéo da
Filosofia da Historia no sistema filosofico identifica a mesma como uma parte especifica entre
outras muitas possiveis? Ou todo o pensamento filoso6fico de Hegel passa por um
desenvolvimento historico que proporciona ao sistema um sentido fundamental? Ou todo o
pensamento filoséfico é, de certa maneira, uma Filosofia da Histéria Universal?

Considerando as multiplas expressoes e desdobramentos da filosofia hegeliana, a tese
procura sustentar a sua unidade fundamental. A estrutura dialética do desenvolvimento
(Entwiklungsdialektik) entre a Ciéncia da Logica e a Filosofia do Real no sistema da
Enciclopédia das Ciéncias Filosoficas tem como resultado a sustentacdo da tese de que o
sistema hegeliano é uma Filosofia da Histéria. Na filosofia hegeliana como um todo, a
historicidade do pensamento filos6fico compenetra intrinsecamente a estrutura do
desenvolvimento sistematico, e em todas as esferas particulares do pensamento filosofico esta
inserida uma fundamental historicidade. Desta forma, o sistema filoséfico de Hegel é
resultado do desenvolvimento historico da filosofia na exposicdo de diferentes paradigmas
filosoficos, estruturas de racionalidade configurados e transformados sinteticamente na
totalidade do pensamento filos6fico do autor. Ancorado num mergulho filoséfico para dentro
do universo da Ciéncia da Ldgica, o presente trabalho sustenta a exposicdo racional do
conteddo na coextensividade de racionalidade e efetividade e tem como ponto de chegada ou
resultado final a sustentacdo da intrinseca consubstancialidade entre sistema filosofico e

Histdria a partir da estrutura mesma da dialética do método e do sistema.
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A exposicdo da intrinseca compenetracdo de pensamento filosofico e Histdria
realizada na perspectiva do desenvolvimento metddico insito ao movimento conceitual das
categorias de universalidade, particularidade e singularidade é conduzida a partir de um
sistema de mediacGes. Estas categorias ndo sdo linearmente justapostas como unidades
fechadas e auto-suficientes em si mesmas, mas a estrutura do movimento de articulacéao € feita
na multidimensionalidade dos esquemas de mediacdo que Hegel expbe na forma de juizo e
silogismo. A inclusdo num movimento sistematico de varias estruturas de mediacdo
desenvolve vérias formas de inclusdo e diferenciacdo entre Sistema e Histéria. Numa primeira
aproximacdo, a Histéria Universal comporta a dimensdo da exterioridade efetiva, da
automanifestacdo da razdo e da autofundamentacdo metddica como um componente na
exposicdo de todo o sistema. Nesta perspectiva, a Historia emerge como ponto de
convergéncia entre um primeiro movimento de exposi¢do que comeca na Ciéncia da Logica,
passa pela Filosofia da Natureza e € conduzido até a Historia Universal como ponto de
chegada da autodeterminagéo do sistema e marca o fluxo do outro movimento no retorno do
sistema a si mesmo no Espirito Absoluto como auto-reflexividade universal do sistema que
conjuga a coextensividade entre a universalizacdo concreta e a constituicdo da racionalidade
propria do sistema. Na fundamental coextensividade entre Sistema e Historia como uma das
principais sinteses da filosofia hegeliana, sustentamos que a razdo filosofica progride
historicamente na exposicdo sistematica de sua reflexdo e é suprassumida na filosofia
hegeliana na convergéncia de suas principais correntes de exposi¢cdo. A intrinseca
compenetracdo de Sistema e Histdria como um diferencial mais profundo da filosofia
hegeliana evidencia-se no desenvolvimento e diferenciacdo da razdo filoséfica como um
processo coextensivamente historico e sistematico, o que comprova que o sistema hegeliano
é, universalmente, uma Filosofia da Historia.

Ciéncia da Logica, sistema filosofico e Filosofia da Historia, articulados na
perspectiva filos6fica das categorias da Logica do conceito e dinamizadas na teoria do juizo e
do silogismo, serdo os pontos angulares estruturadores de todo o trabalho, com a finalidade de
composicdo de uma Unica dinamica de totalidade estrutural. Assim, o estabelecimento de um
paralelismo entre a Ciéncia da Ldgica e a Filosofia do Direito aponta para uma homologia
estrutural entre o capitulo da Idéia absoluta e a Filosofia da Historia Universal,
respectivamente, as partes conclusivas e estruturalmente convergentes de cada uma destas
obras. A estrutura homéloga destes dois universos conceituais distribuidos em duas obras
diferentes, mas metodicamente convergentes na estrutura de exposicdo do sistema, encontra a

sintese na dialética da interiorizacdo da razdo filosofica e na efetivacdo do mundo. Na Ciéncia



14

da Logica, esta dindmica estrutural de autodesenvolvimento metodico do conteudo é
circularmente conduzida na progressiva interiorizagdo reflexiva da razdo e na efetivagédo
estrutural e metddica de circulos e estruturas de efetividade e de universalidade concreta. A
Filosofia da Historia € progressivamene edificada por uma racionalidade da liberdade que se
expde metodicamente nas civilizagdes, nas epocalidades, na a¢ao historica dos homens e na
estrutura das determinagdes das instituicdes de liberdade do periodo moderno. Esta esfera
também é metodicamente estruturada na dialética da racionalidade e da efetividade, a primeira
expressa nha consciéncia da liberdade evidenciada na arquitetdnica do pensamento filosofico
de uma época e a segunda expressa na estrutura de eticidade, ndo como uma objetividade
empirica e fenomenoldgica, mas como uma efetividade tipicamente racional. Nesta exposicéo,
se para cada estrutura de eticidade corresponde uma figuracdo do pensamento filos6fico e esta
se efetiva numa nova estrutura de historicidade, na Historia identificam-se e diferenciam-se os
dois movimentos de um mesmo sistema de mediacdes.

O trabalho esta estruturado em trés capitulos. O primeiro capitulo tem como objeto
uma incursdo para dentro da Ciéncia da Logica com a finalidade de identificar a perspectiva
argumentativa e a estrutura categorial que orientam o desenvolvimento de todo o trabalho.
Neste capitulo, a passagem da Logica da esséncia para a Ldgica do conceito € posta em
evidéncia para a exposicdo do movimento de desenvolvimento (Entwiklungsbewegung) e a
arquitetbnica que vai caracterizar a estrutura e o caminho de exposi¢do do trabalho. Neste
capitulo, sera evidenciada a passagem feita por Hegel da dura necessidade da substancia
suprassumida na livre autodeterminacdo do conceito. O texto consta de uma exposi¢do da
dialética do conceito ou da autodeterminacdo da logica da liberdade na estrutura conceitual
insita as categorias de universalidade, particularidade e singularidade expostas na
multilateralidade dos sentidos de fundamentacdo evidenciados nesta tridimensionalidade
estrutural. Esta exposicao passa pela teoria do juizo e do silogismo para demonstrar o alcance
do movimento da autodeterminacdo da liberdade completada na estrutura do método. Neste
primeiro capitulo, demonstraremos que a Ciéncia da Logica ndo é uma pura logica autotélica
em si mesma, mas a relacdo conceitual entre a Ciéncia da Logica e a Filosofia do Real aponta
para a exposicdo logica do contelido quando as determinagdes concretas sdo expostas nos
varios graus de efetividade (Wirklichkeitsstufen), coincidindo metodicamente forma e
conteldo. Como a Filosofia da Historia € metodicamente articulada por Hegel, o primeiro
capitulo converge sinteticamente numa exposicdo na qual sera estabelecida uma relacéo

intrinseca entre a Ciéncia da Logica e a totalidade do sistema esbogado por Hegel na
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Enciclopédia das Ciéncias Filosoficas articuladas num desenvolvimento que comporta um
duplo movimento de exposicdo na universalizagdo e na particularizagéo.

O segundo capitulo tenta formular um conceito hegeliano de Estado. Como o
trabalho, sistematicamente, enfatizard a coextensividade entre racionalidade e efetividade,
entre Ciéncia da Ldgica e a Filosofia do Real, entre método e sistema, a formulacdo de um
conceito de Estado assume um papel importante nesta sustentacdo. Numa primeira
aproximacdo, a Filosofia do Direito condensa o espirito objetivo e representa uma particular
forma concreta de desdobramento da Logica, ou melhor, a Filosofia do Direito contém aquela
no movimento de efetivacdo da sociabilidade. Este capitulo tem como objetivo a constituicdo
de um conceito de Estado articulado a partir da estrutura do conceito como uma subjetividade
cultural posta em autodeterminacéo na dialética da autoconsciéncia coletiva da liberdade e da
efetividade das instituicdes na sintese da substancialidade ética. O conceito hegeliano de
Estado serd tematizado na sua estrutura interna onde se destaca o movimento de formacéo da
cidadania, a organizacdo dos poderes e a formacdo da opinido publica. O Estado hegeliano
ndo é totalitario porque, estruturalmente, nas relacdes interiores, hd uma evidente formacao da
opinido publica, uma divisdo dos poderes e uma sociedade civil forte e participativa,
relacionalmente, ndo hd um dnico Estado totalitdrio que domina outros Estados inferiores,
mas um conjunto de Estados organizados na forma de Direito Internacional. O sentido
fundamental do capitulo sobre o Estado no conjunto do trabalho estd na demonstracdo do
mesmo como pilar da Filosofia da Historia Universal e como determinagdo fundamental da
mesma.

O terceiro capitulo tem como objeto a Filosofia da Histéria Universal exposta na
mediacdo sistematica onde se entrecruzam Ciéncia da Ldgica e sistema filosofico. Este
capitulo representa o resultado da trajetoria argumentativa feita nos capitulos anteriores e
pretende esbocar uma resposta a pergunta fundamental do trabalho relativa ao pensamento
hegeliano como uma Filosofia da Historia. O cerne deste capitulo consta de uma
argumentacao relativa a estrutura relacional (Relationalitatsstruktur) entre a Ciéncia da
Légica e a Filosofia da Histdria de cuja dialetizacdo interna resulta uma unidade sistematica
que proporciona um conteldo a LoOgica e que proporciona uma sistematicidade para a
Histdria. Esta extensdo da Logica para a esfera da Historia Universal que representa, por sua
vez, a interiorizacdo figurativa da Historia, abre o caminho para a dialética entre Espirito e
Histdria e Sistema e Historia. A formulagdo destas questdes evidencia as imagens geométricas
da horizontalidade, da verticalidade e da circularidade entrelagadas na unidade fundamental

do sistema e na multidiversidade conceitual (Mannigfaltigkeitsbegriff) dos desdobramentos e
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das esferas que se interpenetram. Desta maneira, a horizontalidade das partes internas da
Ciéncia da Logica e a verticalidade das determinacgdes da Filosofia do Real desencadeiam-se
historicamente em Vvarios niveis de integracdo até constituir a circularidade aberta quando
Sistema e Histdria implicam-se na consubstancialidade de uma Unica estrutura e movimento
dialético.

A arquitetdnica do trabalho segue uma estrutura dialética onde os capitulos estéo
entrelacados e sequenciados na perspectiva da exposicdo metodica feita por Hegel na Logica
do conceito. Dentro do conjunto do trabalho, o primeiro capitulo cumpre o momento da
universalidade do conceito. Dentro desta unidade, serdo evidenciados os principais conceitos
sustentadores da tese, a perspectiva de interpretacdo dada a Ciéncia da Logica e a estrutura e
0 movimento de articulacdo do sistema como um todo. Como o segundo capitulo trata do
Estado, 0 mesmo representa 0 momento conceitual da particularidade. O terceiro capitulo, na
abordagem da Histdria na perspectiva do sistema como um todo, € 0 momento conceitual da
singularidade. Porém, nenhum dos capitulos estara construido a partir de uma atribuicédo fixa
no sentido de estar formulado conceitualmente num momento especifico. Cada capitulo,
recebendo uma atribuicéo especifica como homologia com um momento do conceito, contém
e desenvolve estruturalmente os outros momentos. Assim, o primeiro capitulo, ao sustentar o
momento da universalidade do conceito, é estendido na Filosofia da Historia. A
particularidade do Estado e a estrutura das relagcdes entre os Estados ndo se restringe a este
momento especifico, mas o Estado efetiva toda a estrutura do conceito na formacdo da
cidadania. A singularidade da Historia compreende a universalidade enquanto logica da
liberdade, a particularidade das épocas e civilizacdes e o sistema filosofico como uma

Filosofia da Histéria.®

! As citagBes hegelianas constantes no texto desta tese serdo indicadas no corpo do proprio texto a partir da
fonte alemd da editora Felix Meiner e traduzidas para o portugués. Algumas citacfes constardo no rodapé da
pagina em lingua alemd, com a indicacdo da fonte. Serdo usadas abreviagdes para as seguintes obras de Hegel:
WL — Wissenschaft der Logik (Ciéncia da Ldgica); Rph — Rechtsphilosophie (Filosofia do Direito); Enz —
Enzyklopéadie der philosophischen Wissenschaften (Enciclopédia das Ciéncias Filosoficas); PhG -
Phanomenologie des Geistes (Fenomenologia do Espirito); Die Vernunft - Die Vernunft in der Geschichte (A
Razdo na Historia); PhR | — Vorlesungen (iber die Philosophie der Religion. Der Begriff der Religion (Li¢Bes
sobre a Filosofia da Religido. O conceito de Religido). Também serd usado o simbolo § para a indicagdo do
numero dos paragrafos e Zusatz para os adendos dos paréagrafos de algumas obras hegelianas.
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1 CONCEITO, METODO E SISTEMA

Este primeiro capitulo tem como objetivo desenvolver uma abordagem acerca da
Ciéncia da Légica’ hegeliana, compreendendo a sua natureza, sua estrutura interna, as suas
funcdes fundamentais, a sua importancia dentro do sistema e a tematizagdo prévia das
categorias a serem utilizadas ao longo do trabalho. A finalidade principal desta primeira parte
consiste em explicitar o desenvolvimento I6gico concretamente desdobrado nas estruturas
reais investigadas nos préximos capitulos. A presente unidade tratara de investigar o nlcleo
central de toda a Ciéncia da Ldgica hegeliana, ou seja, a inteligibilidade caracteristica da
Légica do conceito e 0 seu conseqliente desenvolvimento categorial. Esta pressuposicdo
pretende esclarecer o procedimento metodico de desenvolvimento do conceito, as categorias
constitutivas de universalidade, particularidade e singularidade, ou, 0 que é 0 mesmo, 0S
momentos do método especulativo de conhecimento que séo o abstrativo, o entendimento e o
especulativo dialético. Este nucleo fundamental de racionalidade, completado pelos
momentos légicos de conceito, juizo e silogismo e pela estrutura do conceito na subjetividade,
objetividade e ldéia, formam o movimento de fundamentacdo a ser estendido a guiar todo o
trabalho.

O objetivo principal deste primeiro capitulo serd a formulacdo de um conceito de
método entendido como um procedimento l6gico sistematico de compreensdo do real,
movimento articulado que resulta no processo de fundamentagdo do sistema de filosofia tal
como ele é formulado por Hegel. Uma questdo fundamental e orientadora deste processo de
formulacdo sera o questionamento acerca das relacdes entre a Ciéncia da Logica e sistema
como um todo, entre a forma logica e os varios conteudos da filosofia, entre racionalidade
l6gica e as partes que compdem a chamada Filosofia do Real, entre forma e conteldo, entre
categorias logicas e as figuracdes do real. Uma idéia geral articuladora de todo este caminho
sera a sustentacdo da coextensividade entre a racionalidade estruturadora da Ciéncia da
Ldgica e as figuracdes do real, ou seja, a fundamentacéo da inteligibilidade do proprio real. A
tese ndo seguird o caminho de um idealismo absoluto ou de um dualismo entre idealidade
l6gica e o real. Partindo da Ciéncia da Logica hegeliana, este primeiro capitulo objetiva a

identificacdo e formulacdo de uma estrutura categorial e uma forma de articulacdo do real a

2 As citagBes da Ciéncia da Légica constantes em todo este trabalho sdo diretamente traduzidas do texto

alemdo editado pela Felix Meiner, contendo o volume | a Légica do ser e a Logica da esséncia, e 0 volume Il
a Légica do conceito. HEGEL, G. W. F. Wissenschaft der Logik. Hamburg: Felix Meiner, 1999.
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ser desenvolvida nos outros capitulos que tratam da Filosofia da Historia Universal. E
evidente que ndo se trata de uma simples identificacdo onde desaparece a especificidade do
I6gico e do real ou da subsuncdo de uma dimensdo por outra, mas se trata exatamente de
componentes essenciais de uma mesma totalidade articulada na qual o l6gico se traduz no real
e o real alcanca a reflexividade l6gico-conceitual, possibilitando a compreensdo de um
sistema aberto.

Uma questdo constitutiva ao problema do método é conceito de liberdade. Este pode
ser tomado como a base articuladora de toda a filosofia hegeliana, uma filosofia que se
movimenta a partir da autodeterminacdo. Do ponto de vista hegeliano, sistema e liberdade sdo
estruturas proximas e inseparaveis, a liberdade compreendida como tema principal de todo o
sistema de filosofia. Ndo se trata de uma necessidade cujo conteldo estd rigidamente
predeterminado por uma necessidade causal cega. Importante serd o esclarecimento da dura
passagem da necessidade para a liberdade ou da Logica da esséncia para a Logica do
conceito. A Logica da esséncia, culminada por categorias como necessidade absoluta e
relacdo absoluta, relacdo de substancialidade e de causalidade, € suprassumida na Logica do
conceito pela inteligibilidade da liberdade a desenvolver-se em multiplas determinacGes
concretas. Em outras palavras, a passagem da necessidade para a liberdade caracteriza-se por
uma abertura onde a necessidade e a contingéncia acompanham toda a exposi¢do metodica do
sistema filoséfico, ndo sendo mais possivel compreender uma sem a outra. Este problema
representa um confronto entre Espinosa e Hegel, o primeiro identificado pela necessidade
dura e o segundo pela transposicdo da necessidade no livre fluir da autodeterminacdo do
sistema. Assim, quando se fala da liberdade compreendida como dinamismo interno de
autofundamentacdo da filosofia, deve compreender-se que determinagdes reais como a
eticidade e a Histéria Universal ndo sdo simples partes da filosofia ou ramificacdes
secundarias, mas o sistema € decididamente ético e histdrico. Neste sentido, a Filosofia da
Histéria ndo € simplesmente uma parte que aparece no topo mais elevado como ponto
culminante do espirito objetivo, mas a historicidade é uma dimensdo presente em todas as

partes da filosofia hegeliana.
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1.1 NATUREZA E FUNCOES DA CIENCIA DA LOGICA

Dentro da Histéria da Filosofia, a Ldgica hegeliana ocupa um lugar preciso.
Considerando outras légicas desenvolvidas ao longo do tempo, dada a complexidade e
multiplicidade de funges distribuidas em seu interior, a l6gica hegeliana apresenta novidades
significativas e elementos até entdo impensados para o terreno da l6gica. A ldgica hegeliana é
antecipada pelo modelo da l6gica formal aristotélica e pelo modelo da légica transcendental
de Kant. Incorporando os dois modelos e avancando em relacdo aos mesmos, a logica de
Hegel é marcada pela correspondéncia entre as leis do ser e as leis do pensar. O conceito dado
pelo proprio Hegel acena para esta dupla dimensao da logica: “a logica € a ciéncia da idéia
pura, ou seja, da idéia no elemento abstrato de pensar” (Enz., § 19). Assim compreendida, a
l6gica € uma determinacdo da idéia no elemento de seu puro pensar, ndo podendo ser
separada do sistema como um universo fechado no puro pensamento e preocupado
exclusivamente com as leis do pensamento. Sem escapar da formulacdo classica, a logica
hegeliana preocupa-se com as leis do pensamento. Como lei do pensamento, ela contém as
categorias e estruturas conceituais a partir dos quais o pensamento € capaz de conduzir o
exercicio de seu pensar. Desta forma, a Logica do ser, da esséncia e do conceito, cada um
destes capitulos apresenta um modelo de estrutura categorial, uma forma de articular relagdes
entre as categorias que o pensamento pode seguir e aplicar. Por outro lado, a Légica hegeliana
também compreende as leis do ser, isto €, dinamismos conceituais que marcam O
desenvolvimento do real como tal. Como apontamos acima, a légica como lei do ser se da
pela homologia das categorias ou estruturas categoriais com figuracfes correspondentes na
realidade. Assim, as outras partes do sistema filosofico, a natureza e o espirito, o seu conteudo
é logicamente estruturado e o grau correspondente de efetividade é marcado por graus de
universalidade l6gicos.

A Ciéncia da Lodgica compreende a estrutura global da racionalidade em seu
processo metodico de fundamentacéo, a estrutura da racionalidade que se pensa a si mesma e
gue se pensa a si mesma em toda a realidade. Pode-se dizer, em outras palavras, que a Logica
é a racionalidade fundamental que permite pensar e explicitar o real em seu dinamismo
proprio de constituicdo. Assim, esta obra central de Hegel representa a forma universal de
toda a realidade para torna-la plausivel e racional. Para Joaquim Carlos Salgado, “o objeto da

I6gica é pensar o pensar. Mesmo a mais particular e sensivel das determinaces, este livro
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aqui e agora, contém o universal, se é pensado ou se é percebido conscientemente. Levar o
sensivel ao plano do universal é voltar ao pensamento, que s6 ele & universal.”®

A Ciéncia da Ldgica® concentra uma sintese de vérias disciplinas filosoficas e
conhecimentos filosoficos elaborados ao longo da tradicdo do pensamento, apresentando
varias funcbes. Primeiramente, a Ciéncia da LoOgica pode ser identificada como uma
ontologia, um légos universal que se desenvolve e se determina nas variadas particularidades
da realidade. N&o se trata, evidentemente, de uma racionalidade pronta e simplesmente
aplicavel ao real, num procedimento externo e aprioristico, como se fosse uma filosofia
transcendental absoluta. A Légica como ontologia evidencia aquela racionalidade intrinseca
que se desdobra internamente pela constituicdo das variadas esferas constitutivas do real,
retornando sobre si mesma pela auto-reflexividade que integra todo o processo de
diferenciagdo. A ontologia percorre os passos do ser, da esséncia e do conceito, 0s trés
grandes capitulos da Ciéncia da Ldgica. Na Logica do ser, o logos se apresenta em sua
imediaticidade indeterminada, um vazio que ainda se identifica com o nada. Na Logica da
esséncia, como diz o proprio termo, o 16gos mergulha na sua interioridade reflexiva quando
estabelece a oposicdo esséncia/aparéncia, forma/contetdo, interioridade/exterioridade,
causa/efetivacdo. A aparéncia ndo € mais a negacdo da verdade e da racionalidade, mas
expressdo da esséncia que precisa ser concretizada e materializada. Na Ldgica do conceito
acontece o autodesenvolvimento (Selbstentwiklung) livre da idéia pelo desdobramento da
logicidade quando as determinagdes do conceito (Begriffsbestimmungen) séo
sistematicamente encadeadas na mediacao da totalidade com a particularidade e vice-versa. A
configuracdo légica deste grau de figuracdo do logos universal esta no fato de que cada
determinacgdo do conceito exprime a totalidade mesma do conceito.

A Ciéncia da Logica também é uma logica. Nesta obra, encontramos um
desenvolvimento do pensamento que pensa corretamente através da constituicdo de varios
graus de pensamento, diferenciacGes categoriais e sinteses filosoficas. O tragco mais marcante
do carater légico da Ciéncia da Logica € o emprego de categorias logicas provenientes da
l6gica aristotélica classica e da ldgica transcendental kantiana. Nesta perspectiva de
abordagem, Hegel integra a no¢do classica de filosofia formulada na Logica do ser e a

filosofia transcendental kantiana na Ldgica da esséncia. A sintese destes dois modelos é

SALGADO, Joaquim Carlos. A idéia de justica em Hegel. S&o Paulo: Loyola, 1996. p. 93.

As funcdes fundamentais, o sentido e as li¢cfes da Ciéncia da Logica e a estrutura das categorias I6gicas sdo
expostas por HOSLE, V. Hegels System. Der Idealismus der Subjektivitit und das Problem der
Intersubjektivitdt. Hamburg: Meiner, 1998. p. 61 ss; OLIVEIRA, Manfredo Aradjo de. Para além da
fragmentacdo. Sdo Paulo: Loyola, 2002. p. 194-6; WENDTE, Martin. Gottmenschliche Einheit bei Hegel.
Eine logische und theologische Untersuchung. Berlin. New York: Walter de Gruyter, 2007. p. 55-61.
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realizada na Logica do conceito, em cujo capitulo a especulagdo da lugar a unilateralidade
tanto do pensamento grego quanto a unilateralidade do pensamento kantiano. Como fungéo
I6gica, Hegel integra a conhecida tdbua kantiana das categorias exposta na Critica da Razéo
Pura, distribuindo estas mesmas categorias na Logica do ser, da esséncia e do conceito.
Assim, a Ciéncia da Logica como logica segue as regras rigorosas de deducdo e
desdobramento categoriais, uma forma de desdobramento orientado pelas coordenadas da
unificacdo e da diferenciagdo. O desdobramento das categorias e regides conceituais da
Légica segue um mecanismo de constante complexificacdo e sistematizacdo, logicidade que
suprassume as unilateralidades das oposi¢des por sinteses integradoras, fazendo desembocar
todo este fluxo de extensdo numa Unica estrutura sintética da Idéia absoluta.

A Ciéncia da Logica também pode ser considerada como uma teologia especulativa,
ou seja, uma teoria do absoluto e uma teoria do conhecimento do absoluto. Sabe-se que néo se
trata de uma teoria tradicional do absoluto extrinseco ao finito e ao contingente, mas de um
absoluto compreendido como totalidade diferenciada e determinada no finito e relativo. O
absoluto hegeliano é imanente ao contingente e inclui o finito como constitutivo seu. Por
outro lado, Hegel inclui no absoluto um movimento orgéanico e categorial de formacdo, pois o
verdadeiro somente pode ser identificado no final do processo de exposicdo do sistema.
Assim, o absoluto hegeliano ndo é uma transcendentalidade extrinseca pairando sobre o finito,
ndo é um todo imdvel e indiferenciado como em Schelling, ndo é um existente necessario e
estatico como em Tomas de Aquino. A teologia especulativa compreende o absoluto como
universalidade concreta ou totalidade inteligivel articulada segundo a estrutura do metodo a
incluir todas as totalidades e esferas. Neste sentido, é possivel afirmar a inclusdo do principio
de desenvolvimento que comeca na Ciéncia da Logica e encontra 0 seu ponto culminante no
Espirito, complexificando este movimento pelas mais variadas mediacGes estabelecidas entre
as esferas do ldgico, da natureza e do espirito. O absoluto ndo se reduz nem ao imanente, nem
ao transcendente. H& uma inclusdo equilibrada das duas dimensdes do absoluto. Do ponto de
vista transcendente, a conceitualidade inteligivel ndo se restringe a nenhuma estrutura
concreta, transcendendo cada uma em particular e todas consideradas em sua totalidade. O
absoluto é imanente na medida em que o universal constitui-se na interioridade de qualquer
estrutura material elevada a universalidade. Neste sentido, na teoria hegeliana do absoluto, ha
uma integracdo equilibrada do universal e do particular, do necessario e do contingente, da
imanéncia e da transcendéncia. Com respeito a esta, quanto mais transcendente o absoluto é
compreendido, mais capacidade tem de integrar o contingente e finito; quanto mais imanente

for ao real, mais transcendente fica. Em suma, a teoria hegeliana do absoluto inclui uma
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estrutura categorial capaz de dar conta de sua complexidade, da totalidade orgénica, do seu
desenvolvimento diferenciado, do dinamismo analitico e sintético.

A Ciéncia da Logica também pode ser interpretada como uma teoria do
conhecimento. L& encontramos aquele dinamismo que fornece os dados para interpretar o real
em seus momentos préprios de construgdo. Esta funcdo da l6gica o proprio Hegel indica num
paragrafo importante da Enciclopédia das Ciéncias Filoséficas®: “a 1ogica tem, segundo a sua
forma, trés lados: a) o lado abstrato ou do entendimento; b) o dialético ou negativamente
racional; c) o especulativo ou positivamente racional” (Enz, 8§ 79). A Ldgica é dividida
segundo estes trés momentos. Sem adentrar nos detalhes destes momentos que serdo
aprofundados em outras partes do trabalho, o entendimento caracteriza uma visdo geral,
imediata e intuitiva incapaz de penetrar na estrutura e na riqueza das coisas. Trata-se de uma
visdo tdo abstrata e genérica, de modo que a universalidade do pensamento é contraposta ao
particular negado nesta intuicdo generalizante. O negativamente racional concentra-se na
particularidade e na diferenca das determinagfes reais investigadas isoladamente em sua
especificidade. Neste momento, a especificidade e diferenca das coisas nega qualquer visao
de conjunto. Em outras palavras, € 0 momento em que se respeita a especificidade de cada
coisa em sua diferenca propria. O positivamente racional ou especulativo traduz 0 momento
terminal do conhecimento quando é restabelecida a totalidade organica e a visdo de conjunto.
No momento especulativo, cada coisa € vista em seu conjunto de relacfes e como expressao
de uma totalidade maior. Neste sentido, o terceiro momento inclui o abstrativo enquanto o
universal é intrinseco ao real e o dialético enquanto estrutura diferenciada e interrelacionada.

A Ciéncia da Ldgica também pode ser considerada como uma filosofia
transcendental. Para Hegel, como tributario da filosofia kantiana e herdeiro de seu vasto
patriménio filosofico, a sua Ciéncia da Ldgica precisa ser considerada dentro do legado
kantiano da razdo teorica. Alias, a Ciéncia da LoOgica é a grande resposta hegeliana ao
transcendental kantiano, assumindo-o no sentido de considerar Kant como um dos pilares do
seu sistema. Bastam algumas rapidas consideracdes para indicar este possivel componente da
l6gica hegeliana. A arquitetonica da logica transcendental kantiana compreende a pureza
aprioristica da complexa estrutura categorial de relag6es intraprincipiais a ser posteriormente
aplicada ao mundo caotico da sensibilidade e dos fenbmenos. Em outras palavras, 0s

principios de substancialidade, transcendentalidade, causalidade e universalidade sdo atributos

®  As citages da Enciclopédia das Ciéncias Filosoficas constantes no trabalho sdo extraidas da edicdo alema

Felix Meiner, compreendendo num Unico volume a primeira parte correspondente a Wissenschaft der Logik
(Ciéncia da Ldgica), a segunda parte correspondente & Naturphilosophie (Filosofia da Natureza), e a terceira
parte correspondente a Philosophie des Geistes (Filosofia do Espirito): Felix Meiner, 1999.
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da subjetividade transcendental, enquanto os fenémenos constituem o reino da desordem e do
caos. Para Kant, conhecer significa construir um mundo ou um objeto em conformidade com
0 sujeito aprioristico. Este apriorismo assume uma outra configuracdo na Ciéncia da Ldgica e
no sistema hegeliano. E possivel encarar aquela como uma estrutura transcendental absoluta
da qual sdo deduzidas as configuragdes do real e as outras totalidades reais que formam o
sistema, ou seja, a Natureza e o Espirito. Seguramente, Hegel ndo adota este caminho de
fundamentacédo. A diferenca fundamental de Hegel em relagdo a Kant ndo é um caminho de
inferiorizacdo da racionalidade, mas um sistema global de autodesenvolvimento sistematico
quando a reflexividade légica é frequentemente reposta no processo de exposicdo das

estruturas concretas.

1.2 A LOGICA DA ESSENCIA

Um ponto de fundamental importancia para a estrutura categorial do texto € a
distincdo entre LOgica da esséncia e Logica do conceito, porque as categorias do conceito
orientardo 0 método de exposicdo de todo o texto. As nocBes de método, sistema,
universalidade e liberdade sdo formuladas na perpectiva da Légica do conceito, uma regido
categorial® com movimentos de articulagdo que se estendem por todo o sistema. A concepcao
hegeliana de filosofia € construida com maior clareza na Logica do conceito, lugar onde o
autor trata de fazer uma sintese relativa as contribuicfes de varios filésofos, destacando-se
Kant e Espinosa. As categorias e a estruturas categoriais da esséncia encontram-se
suprassumidas no conceito onde Hegel trata de formular um conceito sistematico de
liberdade. Para Hegel, a questdo mais dificil de ser formulada é a passagem da necessidade
cega para a liberdade, ou da esséncia para o conceito.

O primeiro capitulo da Ciéncia da Logica tratava do problema do ser como uma
realidade abstrata, indeterminada e vazia, sem nenhum conteudo concreto através do qual o
ser pudesse determinar-se. Por esta razdo, neste nivel de imediaticidade, Hegel identifica o ser
com o nada. Como o ser ndo apresenta nenhuma forma de determinacdo, a indeterminacao

universal o faz identificar-se com o nada de ser. A indeterminidade radical do ser coincide

® Denominamos “regido categorial” a um conjunto de categorias que configuram uma estrutura especifica de

desenvolvimento e compreensdo do real. A regido categorial do conceito é formada pelas categorias de
universalidade, particularidade e singularidade, ou, os seus correspondentes légicos de subjetividade,
objetividade e idéia.
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com o nada de determinacgéo, identificando os conceitos contrérios de ser e de nada. Trata-se
de uma dispersdo t&o radical que o ser se perde num vazio completo, sem nenhuma base
concreta para afirmar-se. Sem a pretensao de adentrar nos detalhes da l6gica do ser, a Logica
da esséncia representa o que € impensavel no nivel do ser, ou seja, 0 adentramento do ser em
sua interioridade pela conquista da reflexividade prépria. A classica categoria filosofica da
esséncia recebe em Hegel o significado de reflexividade e interioridade, a razao presente em
si mesma conquistada pelo adentramento reflexivo em si mesma. Neste grande e dificil
capitulo da Ciéncia da Légica, Hegel aborda um dos grandes problemas da tradicdo filosofica
e reformula o conceito de esséncia. A formulagdo da questdo implica captar a estrutura interna
das coisas e 0 que da sustentacdo ao visivel e imediato das aparéncias. Neste sentido, este
capitulo da Légica examina algumas questdes fundamentais implicadas no problema da
esséncia, ou seja, esséncia e aparéncia, nimeno e fendmeno, coisa originaria e efetivacéo,
substancialidade e acidentalidade’. O tratamento destas questdes faz de Hegel um interlocutor
privilegiado de autores que abordam as mesmas questdes, destacando Aristoteles, Espinosa e
Kant. Um dos componentes fundamentais da Légica da esséncia € o novo sentido dado por
Hegel ao fendmeno qualificado no dinamismo do aparecer.

Ao formular a categoria da esséncia, conforme indicacdo deste paragrafo, Hegel
adota uma estratégia argumentativa diferente daquela seguida pelos classicos. Para estes, a
aparéncia significa uma espécie de involucro externo negador da racionalidade e da verdade,
uma exterioridade enganadora tida por objeto dos sentidos, dos sentimentos e da memdria.
Nesta acepcdo, aparéncia jamais podia ser considerada como objeto do intelecto e da
inteligéncia, que no exercicio do conhecimento, ultrapassava a imediaticidade do fen6meno
da aparéncia e penetrava na estabilidade e veracidade da esséncia. Hegel, ao formular em sua
Ciéncia da Ldgica um classico problema da filosofia, torna constitutivo a racionalidade aquilo
que representava a sua negacdo, ou seja, a aparéncia se transforma numa dimensdo da

esséncia e num conceito chave de toda a Logica®. N&o se d4 mais aquela antinomia segundo a

" Joaquim Carlos Salgado destaca a importancia da l6gica da esséncia na Ciéncia da Légica hegeliana. O autor

enfatiza a tentativa hegelina de superacdo dos dualismos, cisdes e rachaduras tipicos da tradi¢do filosofica
empreendidos na l6gica da esséncia. Talvez, a divisdo mais radical seja aquela de esséncia e aparéncia. “A
filosofia hegeliana desenvolve-se colocando no centro o problema da esséncia. Para precisa-la como filosofia
do seu tempo, mediada pelo saber cientifico, a filosofia de Hegel é, aqui, a preocupagao radical com explicar
a relacdo de causa e efeito. Diante da relacdo de causa e efeito, 0 ser que aparece; a causa que sustenta o
efeito, a relagdo entre eles e, com isso, a exigéncia de pensar esses momentos como uma totalidade.”
SALGADO, 1996, p. 131.

Hans Georg Flickinger, num instigante artigo sobre o conceito de aparecer na Ciéncia da Logica, sustenta
que se trata de uma categoria fundamental, contrariando os filésofos classicos que entenderam a aparéncia
como negadora da verdade. “No momento em que nos damos conta do que acontece em N0sso pensamento, 0
aparecer deixa de figurar como mero nao-verdadeiro. Ao contrério, torna-se categoria e condicao inevitavel
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qual a esséncia imével fica escondida atrds de uma aparéncia e a exterioridade nada mais
significa que a negacdo da verdade. Para Hegel, “a esséncia deve aparecer. Seu aparecer é
nela o suprassumir de si mesma em direcdo da imediatez que como reflexdo-sobre-si é tanto
consisténcia (matéria) quanto é forma, reflexdo-sobre-Outro, consisténcia que se suprassume ”
(Enz, § 131). Percebe-se que a esséncia hegeliana ndo ser4& mais portadora daquela
imobilidade, mas ela precisa aparecer e se expor na exterioridade. Ao movimento
interiorizante da esséncia corresponde 0 movimento do aparecer quando expfe na
exterioridade as suas determinac@es internas. Em poucas palavras, a Logica da esséncia pode
ser caracterizada como um movimento pelo qual a razéo se pde a si mesma na exterioridade,
se negativiza a si mesma na aparéncia. Assim, 0 movimento exteriorizante do aparecer, longe
de representar uma diminuicdo da racionalidade da esséncia, € 0 movimento constitutivo da
esséncia que precisa aparecer. A esséncia € formada por esta duplicidade de interioridade
reflexiva e exterioridade aparente, aparecendo as determinagdes internas na exterioridade da
aparéncia.

A Logica da esséncia ainda ndo é o grau de efetividade logico da plenitude e
completude do conceito na sua idealidade logica. Esta regido conceitual € marcada por claros
limites a serem completados por um nivel mais elevado de desenvolvimento l6gico da ldéia.
Aqui é possivel evocar um outro componente do classico conceito de substancialidade, qual
seja, o principio de identidade e ndo-contradicdo. A Ciéncia da Logica problematiza o
principio de identidade tal como foi formulado por Aristoteles e estendido a tradicdo
filosofica. A formula aristotélica A=A indica que uma coisa é idéntica consigo mesma e nao
relacionada a outras. Nesta formulacéo, o principio da identidade é inversamente proporcional
a relacdo externa, vale dizer, a substancialidade da identidade é estritamente idéntica consigo
mesma e qualquer forma de relacdo a outra coisa externa representa o enfraquecimento da
indivisibilidade e simplicidade da substancia. A estrutura global da Logica da esséncia
apresenta uma formulacdo visivelmente diferente daquela idealizada por Aristoteles e por
muito tempo tida como uma das verdades fundamentais e inquestionaveis do pensamento
filosofico. Contrariamente ao estagirita que isola e separa os seres, Hegel, na sua Logica da

esséncia, constroi uma rede interrelacionada e complexa de relacbes quando os seres se

na auto-exposi¢do do pensamento. Ai precisamente encontra-se o sentido do projeto a ser realizado pela
I6gica hegeliana: subordinar a verdade aquilo que aparentemente a ela se opde, fazendo do aparecer um
momento constitutivo na estrutura do pensar. A fundamentacdo desta tese é a inten¢do principal do capitulo
chamado a Logica da esséncia, que obriga o pensamento a abrigar a categoria do aparecer a fim de provar
sua plena constitui¢do verdadeiramente auténoma.” FLICKINGER, Hans-Georg. A verdade do aparecer:
reflexdes sobre um conceito-chave da filosofia hegeliana. In: STEIN, E.; DE BONI, L. A. (Ogs.) Dialética e
liberdade: festschrift em homenagem da Carlos Roberto Cirne-Lima. Petrépolis: Vozes; Porto Alegre:
Universidade Federal do Rio Grande do Sul, 1993. p. 195.
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tornam mutuamente dependentes. Na esséncia, a identidade somente é possivel pela referéncia
fundamental & outra identidade e pelo retorno a si mesmo que incorpora a outra identidade
como constitutiva. Para Hegel, “Tudo 0 que existe estd em relagdo, e essa relacdo é o
verdadeiro de cada existéncia. Por isso, 0 existente €, ndo abstratamente para si, mas sé para
um Outro; mas nesse Outro é a referéncia a si mesmo; e a relacéo € a unidade da referéncia a
si e da referéncia a Outro” (Enz, 8§ 135, Zusatz). A arquitetdnica da Logica da esséncia é
formulada por uma extensdo quantitativa bastante grande de seres relativos na constituicdo de
uma teia de relagdes que supre a relatividade matua de uma infinidade de seres. A identidade
somente se torna identidade pela inser¢do nesta universalidade relacional, e a identidade é
coextensiva a diferenca. Neste sentido, a identidade inclui a diferenca e a diferenca inclui a
identidade. O elemento positivo deste procedimento essencial é que o sujeito, quando retorna
a si mesmo a partir da relacionalidade essencial com a diferenca, sera reconhecido por um
grau mais efetivo de identidade reflexiva. O elemento negativo desta formulacdo hegeliana é
que o sujeito, fora da relacéo, € abstrato e sem identidade.

Cada parte da Ciéncia da Loégica apresenta um modelo especifico de estrutura
categorial e de associacdo de categorias. A marca registrada da Logica da esséncia é a
insuficiéncia e unilateralidade de uma categoria considerada em si mesma e em Seu
isolamento. Esta relatividade constitutiva ao isolamento monadico de dada categoria em si
mesma é suprida pela relacionalidade a outras categorias e fungdes logicas. No isolamento e
na autonomia imediata, a identidade de algo se torna impossivel de ser sustentada porque fica
presa na imediatez. A identidade como presenca a si mesma da essencialidade, por mais
paradoxal que possa parecer, encontra-se inicialmente fora, numa outra categoria ou num
outro ser. Por isto, ndo é possivel pensar numa identidade sem a pressuposicdo de uma
diferenca, pois s6 € possivel pensar em algo idéntico através da afirmacdo da diferenca. A
esséncia, formulada por este caminho de investigacdo, pode ser compreendida como
identidade diferenciada da identidade e da diferenca, a esséncia contendo a diferenca como
constitutiva a sua estrutura racional. Assim, do ponto de vista hegeliano, quebra-se a
concepcdo classica de uma substancialidade preconcebida em relacdo as diferencas e a
concepcao filosofica que sustenta a posterioridade da aparéncia em relacdo a esséncia,
atribuindo-lhe uma figuracdo acidental e meramente secundaria. Na Ldgica da esséncia,
interior e exterior, cada um destes polos é afirmado pela afirmacdo do seu oposto contrério.

O capitulo da Logica da esséncia contém uma respeitavel aporia hegeliana a grande
tradicdo filosofica anterior a ele e uma critica aos argumentos centrais de Kant. Neste lugar, o

reitor da Universidade de Berlim deita as suas raizes na Histéria da Filosofia e constrdi os
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argumentos para avancar para novos patamares de reflexdo filos6fica. Percebe-se o
procedimento do autor de desconstruir algo consagrado pela tradi¢do filoséfica, ou seja, a
identidade como algo inegavel. Hegel sustenta que a identidade € uma espécie de abstracéo do
entendimento e fica vazia sem a mediacdo de uma diferenga. Assim, a identidade preenche a
sua indeterminag&o abstrata pela interiorizacdo da diferenga como constitutiva sua e, por outro
lado, a diferenca vai ser determinada pela identidade. Neste jogo de reciprocidade, da-se a
diferenca da identidade como identidade determinada e a identidade da diferenga como
diferenca determinada. No mesmo raciocinio feito a partir da diferenca, da-se a identidade da
diferenca como diferengca determinada e a diferenga da identidade como identidade
determinada. A sintese destes dois movimentos silogisticos resulta na identidade diferenciada
da identidade e da diferenca identificada da diferenca. Em outras palavras, usando uma
terminologia do bindmio subjetividade/objetividade e a relacdo de intersubjetividade,
percebemos que o mundo (categoria de objetividade) e a historia (categoria da
intersubjetividade) estdo impregnados pelas determinagfes fundamentais da subjetividade.
Por outro lado, a subjetividade do eu resulta da subjetivagdo e interiorizacdo das
determinagcdes do mundo e da histdria. A identidade e a diferenca destes movimentos séo
dadas pela determinacdo reciproca de subjetividade e objetividade, ou de subjetividade e
subjetividade na comunidade do NO&s. A determinacdo da subjetividade na objetividade
(diferenca da identidade) € feita de acordo com a determinacdo da objetividade ou da
subjetividade do outro; e a determinacdo da objetividade na subjetividade (identidade da
diferenca) € feita segundo o modo de interiorizacdo da subjetividade. Assim, a irredutivel
separacdo da identidade e da diferenca no principio de ndo-contradicdo transforma-se na
Logica da esséncia hegeliana na dinamica da dupla intencionalidade de integracao
identificadora da identidade e da diferenca e da circularidade aberta ao movimento de
diferenciacdo da identidade e da diferenca. Esta € a ldgica da universalizacdo da subjetividade
e da singularizacdo da universalidade da dialética hegeliana, cujo desenvolvimento abre as

portas do universo da Légica do conceito. Para Hegel,

A efetividade € a unidade, que veio-a-ser imediatamente, da esséncia e da existéncia,
do interior e do exterior. A exteriorizacdo do efetivo é o efetivo mesmo, de modo
que nela fica igualmente um essencial, que s6 é essencial enquanto esta em uma
existéncia exterior e imediata (Enz, § 142).
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A forma de aparéncia mais qualificada é a efetividade®, tida por Hegel como a
dimensdo sintética entre esséncia e aparéncia. Na efetividade, desaparece uma forma de
esséncia sem figuracdo e sem desdobramento objetivo, uma forma racional imediata que
permanece imdével em suas propriedades. Por outro lado, desaparece a multiplicidade aparente
e dispersa da aparéncia sem consisténcia interna e sem determinacdo essencial. Na
efetividade, a interioridade da esséncia é posta em movimento sistematico e se traduz na
multiplicidade dos fendmenos agora sustentados por uma substancialidade estrutural. Por
outro lado, a variedade dos fenémenos vai estar dotada de uma subsisténcia e a aparéncia €
bem outra coisa que aquela exterioridade sem determinacédo essencial. Com isto, o conceito de
efetividade desenvolvido por Hegel no coracdo de sua Ciéncia da Ldgica caracteriza um
duplo movimento de suprassuncdo da esséncia na aparéncia e da aparéncia na esséncia, € 0
movimento de totalizacdo deste processo caracteriza a efetividade. A dialética da esséncia e
da aparéncia caracteriza a identidade negativa na medida em que ha um desenvolvimento e
uma superagdo da esséncia na exterioridade da aparéncia e o retorno da exterioridade para a
interioridade quando esta ultrapassa o grau de efetividade das determinacdes externas. Neste
sentido, a efetividade vem a ser 0 movimento de fundamentacdo da racionalidade de um
continuo movimento circular de passagem da interioridade na exterioridade e da exterioridade
na interioridade, numa dialética da mutua integracdo e da mutua superacéo.

No capitulo sobre a efetividade, encontramos alguns dos conceitos mais conhecidos
de toda a filosofia hegeliana. Os conceitos centrais deste capitulo sdo necessidade absoluta,
relacdo absoluta, substancialidade, causalidade. Neste capitulo, a Ciéncia da Logica alcancga
um novo patamar de efetividade quando suprassume a multiplicidade das categorias relativas
por uma substancialidade una e diferenciada em si mesma. Desaparece a condi¢do da
diferenca de seres relacionados externamente suprassumida numa substancialidade universal
internamente diferenciada como coisa originaria e efetividade, causa e efeito, acdo e reacéo,
substancia e acidente. O nucleo central desta substancialidade pode ser formulado pela sua
propria automediacdo, contendo os acidentes no elemento de sua automanifestacdo. Daqui
advém uma das grandes convergéncias e divergéncias de Hegel em relacdo ao pensamento

kantiano. Kant havia identificado a substancialidade com a estrutura aprioristica e

° A categoria da efetividade é um dos conceitos chave na formulacdo do estudo feito por Denis Rosenfield

sobre o conceito de liberdade na Filosofia do Direito. “A efetividade ndo é apenas o aparecer da esséncia,
mas também o ato pelo qual a reflex&o se torna ativa na imediacéo do ser. Vem a ser a identidade negativa do
processo de superacdo (Aufhebung) da interioridade na exterioridade e vice-versa, o que significa que a
interioridade e a exterioridade conservam-se numa nova posicdo que totaliza, na efetividade, seus diferentes
niveis de constitui¢do.” ROSENFIELD, Denis. Politica e liberdade em Hegel. Sdo Paulo: Brasiliense, 1983.
p. 23.
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incondicionada da subjetividade transcendental a ser aplicada aos fenémenos sem estrutura e
sem substancialidade para lhes conferir um estatuto de racionalidade. A estrutura categorial
imanente ao sujeito contrasta com o caos dos fendmenos a serem configurados de acordo com
0 sujeito. Hegel modifica de forma significativa esta formulagdo kantiana ao transformar o
apriorismo de uma subjetividade absoluta por um sistema da Filosofia do Real onde a
automanifestacdo é coextensiva e equioriginaria a substancialidade somente captavel no seu
movimento de efetivacdo. Isto significa que as determinagcfes racionais e genéticas da
substancialidade sdo postas na prépria efetivacao.

Constitutivas ao conceito de substancialidade, a necessidade e a contingéncia
precisam receber uma consideracdo especial. E um problema que ja foi objeto de muitas
discussOes e divergéncias. Na Ldgica hegeliana, as categorias de necessidade e contingéncia
aparecem simultaneamente como dois movimentos constitutivos de uma mesma estrutura,
mesmo que o capitulo sobre a efetividade dé mais atencdo a necessidade. Parece ndo estar em
conformidade com a formulacdo hegeliana a radicalizacdo da necessidade em funcdo da
eliminagdo da contingéncia, como muitos caminhos de interpretagdo e de critica indicam. A
necessidade’® indica o carater sistematico, estrutural, a totalidade ordenada, a racionalidade
fundadora de todo o sistema que faz da filosofia uma universalidade capaz de expor
organicamente 0s seus contetdos. Por outro lado, a contingéncia representa a dimensédo
dindmica, aberta, a novidade permanente da Filosofia do Real, o imprevisto nas mais variadas
areas da logica e do sistema. A conjugacdo de necessidade e contigéncia resulta na
fundamentacdo de um sistema aberto caracterizado pelo desenvolvimento de novos contetudos
que vao receber uma nova sistematizacao filosofica ao longo da autoconstrucdo do sistema.
Talvez, na Logica da esséncia, uma das partes mais duras e dificeis de toda a filosofia
hegeliana, e em funcdo da discussdo do autor com o sistema de Espinosa, a énfase maior seja
dada a dureza da necessidade onde a contingéncia fica enfraquecida. Mas, na aurora da
Ldgica do conceito, o desenvolvimento categorial e o desdobramento na Filosofia do Real e

no sistema, necessidade e contingéncia estdo equilibradamente integradas na sintese do

9 O livro Freiheit und System bei Hegel faz uma abordagem sobre toda a filosofia hegelina sob o ponto de vista
da conciliagdo entre sistema e liberdade. Nesta obra, o desenvolvimento do sistema se da pela ldgica da
autodeterminacéo da liberdade tomada como inteligibilidade originaria e como forca que coloca o sistema em
movimento. Nesta abordagem, a passagem da necessidade (légica da esséncia) para a liberdade (légica do
conceito) ocupa um lugar de destaque. “A necessidade como imediato estagio anterior do livre conceito é
mesmo j4 para si a verdade, ela é o conceito mesmo. No necessdrio a imediacdo e a mediacdo se
suprassumiram mutuamente, a diferenca entre o ser para-si e o ser posto foi dissolvida: o necessario é o
absoluto, mas fundamentada por meio de si mesma. Nisto ainda ndo é efetivamente o conceito. O que se
coloca como limite, é a simplicidade e imediaticidade da unidade realizada entre ser e esséncia; na expressao
retomada da metafisica. A necessidade absoluta ¢ nisto cega.” ANGEHRN, E. Freiheit und System bei Hegel.
Berlim: Walter de Gruyter, 1977. p. 61-2.
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conceito. Assim, a necessidade identificava-se com a identidade e o desenvolvimento genético
distribuido por todo o sistema e a sustentacdo que isto representa, e a contingéncia se
identifica pela diferenca das categorias, das determinagdes e das estruturas conceituais. O
equilibrio destas duas funcdes evita os extremos de uma rigidez estatica, determinista e sem
desenvolvimento e, por outro lado, uma disperséo de categorias e estruturas sem nexo e sem
possibilidade de se estabelecer uma unidade sistemética. Isto permite afirmar que a
necessidade se da pela contingéncia e a contingéncia se da pela necessidade.

A primeira categoria da efetividade é a relagdo de substancialidade
(Substantialitatsverhaltniss). A questdo colocada diz respeito a relagdo da substancia
autbnoma e absoluta com os seus acidentes. Nesta primeira categoria da relacdo, a
substancialidade aparece absolutamente determinada em si mesma e 0s acidentes s&o
subsumidos e incorporados pela substancialidade. Este estagio central da Ldgica da esséncia
apresenta o paradoxo da substancialidade autonoma e irrelacionavel, e dos acidentes sem vida
propria e sem relevancia ontologica. Trata-se de um nivel de efetividade l6gico onde a
substancialidade concentra em si a totalidade dos acidentes e se transforma numa unidade
absoluta. Neste momento de efetivacdo da Idéia, os acidentes ndo tém poder de introduzir
nenhuma forma de diferenciacdo ou mobilidade na substancia, pois esta é determinada em sua
rigidez e fixidez absolutas. Com este ndcleo duro da substancialidade, as relacdes
desaparecem na identidade absoluta, assumindo a substancia o estatuto de uma objetividade
imével e excluidora de qualquer movimento ou dinamismo proveniente da subjetividade
critica e flexivel. Se fosse interromper o fluxo de desenvolvimento e de fundamentagdo da
sequéncia categorial da Logica, seria possivel afirmar da substancia a identidade absoluta e
excluidora do movimento e da diferenciacdo qualitativa. A incondicionalidade do poder da
substancialidade é tdo grande a ponto de incluir tudo dentro de si e transformar uma possivel
multiplicidade de acidentes em uma totalidade Unica e indiferenciada. Seguramente, nesta
formulacdo, Hegel inclui Espinosa como um dos grandes pilares a fazer parte do sistema.
Segundo Hegel, “a substancia tal como ¢ compreendida, sem mediacdo dialética anterior,
imediatamente por Espinosa é, enquanto a poténcia universal negativa, algo somente como
esse abismo sombrio, informe, que engole para dentro de si todo o conteldo determinado,
como sendo originariamente nulo, e que nada de si produz [...]” (Enz, 8 151 Zusatz). A
filosofia de Espinosa esta dividida em substancia, atributos e modos, vindo a substancia a
penetrar indistintamente os atributos e modos, ficando a diferenca sem maior relevancia. A
substancia assume tal condi¢do de imobilidade até o ponto de tudo estar predeterminado, sem

possibilidade de alguma novidade ser introduzida ou alguma inteligéncia colocar esta estatua
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em movimento. Mas, na dureza interna da substancialidade, Hegel aponta a impossibilidade
de afirmacdo de tal estrutura indiferenciada de onde a diferenca dos acidentes aponta,
passando a substancialidade a ser compreendida como a totalidade dos acidentes. Hegel

escreve assim:

Quando se diferencia a substancia considerada como o ser-em-si e por-si, idéntica
consigo mesma, com respeito a si mesma considerada como totalidade dos
acidentes, entdo ela é, como poténcia, a que medeia. Esta poténcia é a necessidade, 0
persistir positivo dos acidentes em sua negatividade, e seu puro ser postos em seu
subsistir; este termo médio € assim a unidade da substancialidade e da
acidentalidade mesmas, e seus termos extremos ndo tém nenhuma subsisténcia
prépria. Por conseguinte a substancialidade é somente a relagdo que desaparece de
imediato. N&o se refere a si mesma como um negativo, sendo que, como unidade
imediata da poténcia consigo mesma, esta na pura forma da identidade, ndo em sua
esséncia negativa (WL I, p. 396).

Este texto de Hegel é muito claro e indicativo de uma das conquistas fundamentais
da Ciéncia da Ldgica. O filésofo estabelece uma confrontagdo profunda com a metafisica
tradicional e introduz novidades significativas neste campo. N&o se trata mais de uma
substancialidade indiferenciada e imovel imediatamente subsistente em si mesma e dos
acidentes que funcionam como involucros exteriores da substancialidade, mas de uma
estrutura conjunta de acidentes cuja relacionabilidade fundamental e interna constitui a
substancia. Nesta formulacdo feita por Hegel, desaparece a dicotomia classica de uma
substancia imutavel e verdadeira contraposta a uma multiplicidade de acidentes parciais e
falsos quando a primeira é transformada numa mediacdo fundamental de diferencas e a
segunda é transformada na qualidade das diferencas agora constitutivas da substancialidade.
Esta se constitui na mediacdo fundamental de uma multiplicidade de acidentes e a relacdo
fundamental dos mesmos resulta na totalidade da substancialidade. Percebe-se que a dureza
da substancialidade é enfraquecida e a exterioridade falsa da acidentalidade é transformada na
estrutura fundamental da substancia, equilibrando-se na Logica da esséncia a substancialidade
e a relacionalidade, a unidade e a multiplicidade. Por esta razao, Hegel escreve: “a relagdo de
substancialidade é a substancia primeiramente ao manifestar-se como poténcia formal, cujas
diferencas ndo sdo substanciais; de fato a substancia existe somente como o interior dos
acidentes, e estes se encontram somente na substancia” (WL 1, p. 396). A esta dialética de
implicacdo entre a substancialidade e a acidentalidade como mutuamente constitutivas, bem
como os seus variados desdobramentos na causalidade e acdo reciproca, Hegel dd o nome de

relacdo absoluta (absolute Verhaltniss).
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A substancia deve ser uma causalidade de um movimento que torna insustentavel a
restricdo a uma indiferenca fechada, como na relagcdo de substancialidade. Isto significa que a
reflexividade sobre si mesma da substancia é uma causalidade capaz de produzir um efeito,
mesmo que este seja um acidente e ndo tenha a qualidade ontoldgica da causa originaria. Aqui
é possivel captar uma das contribuicdes fundamentais da filosofia hegeliana para a tradi¢do
filosofica. Nao é possivel pensar numa auto-reflexividade pura e imediata centralizada na
intuicdo e si mesmo, ou seja, a substancialidade absoluta ao ser caracterizada em si mesma
produz um efeito, um movimento que compreende uma causalidade primeira e uma
causalidade segunda. Com isto, a relacdo de substancialidade transformou-se em relacdo de
causalidade, uma relacdo da coisa originaria com o seu efeito. Na relacdo de causalidade, a
coisa originaria mantém a sua primazia sobre o efeito, ndo existindo ali nada que ndo esteja
antecipado na causa. Como 0 movimento causal operado pela coisa originaria € a operacéo da
substancialidade, o ser causado vai ter a mesma qualidade ontologica da coisa originaria,
como ser posto daquele. O nivel de qualidade presente na substancialidade vai ser passado
para a conseqiiéncia enquanto ser causado. O movimento de causalidade ndo comporta uma
inferiorizacdo em relacdo ao que € origindrio, mas a riqueza da origem penetra na
conseqliéncia enquanto coisa. A substancialidade somente pode ser aquilo que é quando
possui um efeito e na efetividade aparece toda a sua riqueza. Agora, contrariamente ao
fechamento imediato da substancialidade a esfera da interioridade imediata, ela aparece no

outro de si, na verdade da coisa causada. Hegel formula assim a acéo reciproca:

Antes de tudo, a acéo reciproca se apresenta como uma causalidade reciproca, de
substancias pressupostas e que se condicionam: cada um §é, diante da outra, ao
mesmo tempo substancia ativa e passiva. Porquanto ambas sdo assim tanto passivas
como ativas, toda diferenga entre elas foi eliminada; € uma aparéncia do todo
transparente. Elas sdo substancias somente ao ser a identidade do ativo e do passivo
(WL 1, p. 396).

Constatada a conseqiiéncia como efetividade causada da substancialidade originéria,
a relacdo linear da causa primeira em relacdo a consequéncia transforma-se em agéo reciproca
(Wechselwirkung), uma circularidade que suprassume a linearidade da disposicdo da
causalidade. Nao se trata, evidentemente, de duas substancias diferentes e extrinsecas que se
tocam externamente, mas de dois momentos de uma Unica substancialidade, a passiva e a
ativa. A acdo reciproca mantém o movimento de causalidade da coisa originaria ao
determinar-se na coisa originada. Como a conseqiiéncia contém o movimento de causalidade

da coisa originaria e 0 que é originado efetivamente a partir desta, a consequiéncia causa o0
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movimento de causalidade da coisa originada. Da condicdo de passividade, o efeito
transforma-se em causa da coisa origindria, que se transforma em consequéncia da
consequéncia transformada em causa. Assim, as determinacdes de causa e efeito, cada qual
contém a acdo sobre si mesma, a acao sobre a outra de si e o fato de ser causado pela outra.
De ambas as determinacdes, o fato de ser causado implica numa acéo de causalidade sobre a
outra, e o fato de causar o outro lado implica em ser causado. Como se trata de lados
diferentes e opostos de uma mesma realidade substancial, hd uma passagem de uma na outra e
um retorno a si mesmo nesta passagem. A coisa originaria, quando produz a efetividade da
coisa originada, ali pode ser identificada como substancialidade que a si mesma se efetiva.
Por outro lado, o efeito passa pela determinagdo da causa porque ali se encontra a atividade
substancial que a engendrou originariamente, atuando sobe esta como efeito do efeito. A agéo
reciproca é muito bem exemplificada pelo préprio Hegel:

A acdo-reciproca é a relacdo-de causalidade posta em seu desenvolvimento
completo, e é também a essa relacdo que a reflexdo costuma recorrer quando ndo se
mostra, como satisfatoria, a consideracdo das coisas sob o ponto de vista da
causalidade, por motivo da progressdo infinita anteriormente mencionada. Assim,
por exemplo, quando se trata de estudos histéricos, discute-se primeiro de se o
carater e 0s costumes de um povo sdo a causa de sua constituicdo e de suas leis, ou
se, ao contrério, sdo seus efeitos. Depois se avanca até compreender a ambos —
carater e costumes de um lado, constituicdo e leis de outro — sob o ponto de vista da
acdo-reciproca, de sorte que a causa, ha mesma relacdo em que é causa, € a0 mesmo
tempo efeito; e efeito, na mesma relacdo em que é efeito, é ao mesmo tempo causa.
O mesmo acontece também no estudo da natureza, e nomeadamente dos organismos
vivos, cujos érgdos e funcdes singulares se mostram igualmente como estando em
relagdo de acdo-reciproca, uns para com os outros.*!

Na determinacdo da acdo reciproca percebe-se um enfraquecimento da dureza da
substancialidade fechada em si mesma quando é suprassumida pela fundamentacdo de duas
dimensdes opostas que se determinam reciprocamente, a coisa originaria e o efeito. A mdtua

causalidade da acdo reciproca é muito mais flexivel e aberta do que a dureza da indiferenca da

11 «Dje Wechselwirkung ist das Kausalitatsverhaltnis in seiner vollstandigen Entwicklung gesetzt, und dies
Verhdltnis ist es dann auch, zu welchem die Reflexion ihre Zuflucht zu nehmen pflegt, wenn sich ihr die
Betrachtung der Dinge unter dem Gesichtspunkt der Kausalitdt, um des vorher erwahnten unendlichen
Progresses willen, nicht als gentigend erweist. So wird z. B. bei geschichtlichen Betrachtungen zundchst die
Frage verhandelt, ob der Charakter und die Sitten eines Volkes die Ursache seiner Verfassung und seiner
Gesetze oder ob dieselben umgekehrt deren Wirkung seien, und es wird dann dazu fortgeschritten, diese
beiden, Charakter und Sitten einerseits und Verfassung und Gesetze andererseits, unter dem Gesichtspunkt
der Wechselwirkung aufzufassen, dergestalt, daR die Ursache in derselben Beziehung, in der sie Ursache,
zugleich Wirkung und daB die Wirkung in derselben Beziehung, in der sie Wirkung, zugleich Ursache ist.
Dasselbe geschieht dann auch bei Betrachtung der Natur und namentlich des lebendigen Organismus, dessen
einzelne Organe und Funktionen sich gleichfalls als zueinander im Verhaltnis der Wechselwirkung stehend
erweisen.” Enz, § 156, Zusatz.
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relacdo de substancialidade. Parece que a duplicidade do movimento de causalidade e do
consequente movimento formador da consequéncia, € uma contribuicdo hegeliana encontravel
em todo o seu sistema. Mesmo que nesta parte da efetividade o desenvolvimento metéddico da
Ciéncia da Logica ainda ndo alcancou a sua figuracéo logica plena, encontramos em todo o
sistema relacdes parecidas com a a¢do reciproca. A filosofia hegeliana ndo se caracteriza pela
linearidade do encadeamento de causalidades onde a primeira € causa incausada e as outras
sdo consequéncias posteriores. Hegel substitui esta concepgdo oriunda dos antigos gregos pela
acdo reciproca do todo e das diferentes determinagdes que exercem mutuamente o exercicio
da causalidade. Assim, ndo ha uma causa fixa restrita a condicdo de causalidade primeira e as
outras realidades unilateralmente consideradas como consequéncia. De certa maneira, a
causalidade primeira novamente é causada por uma causalidade segunda, transformando o
sistema hegeliano num sistema onde as coisas e estruturas sdo dispostas num movimento de
intercausalidade que assegura a automovimentacdo sistematica de todo o sistema.

O livro da Logica da esséncia apresenta o carater negativo da critica filosofica
relativa a toda a tradicdo'® onde verdades fundamentais e consagradas sdo submetidas a uma
revisdo profunda. A orientacdo fundamental introduzia por Hegel é a critica a metafisica
tradicional e a filosofia transcendental de Kant caracterizadas pelo imobilismo e pela restri¢éo
da razdo filosofica ao entendimento. A critica hegeliana a tradicdo tem como carater
dominante o enfraquecimento da substancia e o fortalecimento dos acidentes, o
enfraquecimento da esséncia e o fortalecimento da aparéncia, o enfraquecimento da
substancia como coisa-em-si e o fortalecimento das relacGes. Para Hegel, “a substancia como
identidade da aparéncia € a totalidade do todo, e conceitua a acidentalidade em si mesma, e a
acidentalidade é a totalidade da substancia mesma” (WL I, p. 395). O caréater critico do
capitulo sobre a efetividade caracteriza-se pela destruicdo de uma estrutura de racionalidade
cujos componentes sdo a afirmacdo de um principio primeiro e incondicionado e a seqliéncia
condicionada de elementos contingentes, finitos e relativos. Desta forma, a conjugacédo
dialética entre substancia e fundamento e a multiplicidade de elementos posteriores e
consequentes é feita pelo estabelecimento de uma rede universal de relacGes onde desaparece
a assimetria entre substancialidade primeira e causalidade segunda. Nesta nova estrutura de

racionalidade advinda da critica destrutiva de modelos tradicionais, configura-se uma

12" Cirne-Lima destaca o carater critico de toda a Logica da esséncia: “Substancia é o substrato permanente, o
acidente é a determinacdo superveniente que se insere na substancia. Substancia nunca é acidente, acidente
nunca é substancia. Causa nunca é efeito, e efeito nunca é causa. Vimos que tudo isso esta errado e deve ser
corrigido, e que a corregdo se faz quando concebemos o Universo como uma rede de relagdes”. CIRNE-
LIMA, 2007. p. 144.
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substancialidade universal estruturada horizontalmente numa rede de relagdes resultante na
identificacdo entre substancialidade e relacionalidade. A estruturacdo do capitulo da
Efetividade tem este significado na constituicdo da relacdo essencial, do absoluto e da relagdo
absoluta. Agora, numa fantastica contraposicdo hegeliana as formulagdes aristotélicas,
tomistas e kantianas, aparece um sistema de absoluto no qual a totalidade da efetividade é
estruturada por multiplos movimentos relacionais de elementos diferenciados. Para Cirne
Lima, “Hegel menciona aqui trés relagdes que ele considera as mais relevantes. A relacdo
entre 0 Todo e a Parte, a relacdo entre a Forca e a sua Exteriorizacdo e a relacdo entre o
Dentro e o Fora. — A relacdo entre Forca e sua exteriorizacdo, como se vé, vem da Fisica de
seu tempo.”13

A substancialidade da estrutura universal de relagdes multilaterais e polissémicas
suprassumiu as oposicdes de determinante e determinado, causante e causado pela
identificacdo de fundante e fundado. Daqui emerge o0 conceito de autodeterminacdo onde uma
mesma estrutura reine em si mesma a causacdo no ato mesmo da autocausacdo. Desta forma,
a relacdo de substancialidade, relacdo de causalidade e agdo reciproca constituem os
momentos da fundamentacdo da efetividade estruturada na rede de relagbes conjuntamente
postas em movimento através da matua determinagédo da passividade e da atividade. Esta nova
configuracdo da racionalidade estabelecida por Hegel como um dos momentos fundamentais
da sua Ciéncia da Logica pode ser construida por uma infinidade de pontos sistematicamente
interligados por maltiplos movimentos relacionais que os atravessam e que resulta na mutua
determinacgdo destes pontos e na autodeterminacgdo interior de todo o sistema. Os pontos da
rede ndo sdo coisas fixas definidas em si mesmas e posteriormente relacionados aos pontos
mais proximos, mas as relacdes sdo coextensivas a identificacdo dos diferentes nos da rede.
Hegel substitui a concepcéo tradicional das coisas como pontos fixos ndo relacionados pela
convergéncia de multiplas relacGes que atravessam estes nds. Em outras palavras, na estrutura
da efetividade como ponto conclusivo da Logica da esséncia 0s nds nao sdo identidades fixas
excluidoras das relacbes, mas constituem pontos de convergéncia de relagdes muito mais
amplas que a identidade propria de uma coisa. Dentro da estrutura relacional, cada ponto
representa uma convergéncia sintética de multiplos movimentos relacionais, concentra
determinadamente uma multiplicidade de diferencas que circulam na vastiddo do sistema da
efetividade, e representa uma mediacdo fundamental para multiplos outros movimentos

relacionais. Desta forma, cada ponto da rede é resultado da convergéncia determinada daquilo

13 CIRNE-LIMA, 2007, p. 131.
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que indeterminadamente circula em outros pontos e estende determinadamente a sua
indeterminag&do para multiplos outros movimentos relacionais.

O conceito hegeliano de efetividade conjuga sinteticamente a substancialidade da
totalidade estrutural somente possivel mediante a intercausalidade dos elementos que a
configuram e na sintese da autodeterminacdo do todo. Traduzindo este movimento l6gico para
a Natureza e para a Histéria, o universo é formado por uma multiplicidade diferenciada de
coisas, de seres, de movimentos e de estruturas unificadas por um sistema de interconexao
relacional. Neste sentido, cada coisa € formada por uma infinidade de elementos,
combinacdes e sinteses que a antecedem e distribui a sua estrutura para multiplas outras
coisas que a sucedem. Neste movimento, a identidade especificadora de cada coisa fica
reduzida e o conjunto de outras determinacdes inseridas nela pelas matiplas relagdes fica
fortalecido. Cada no da rede é mais definido pelas determinacgdes relacionais que ela ndo € do
que pela sua identidade propria, ficando densificada como né de relagbes e indeterminada
como principio de identidade.

O resultado final da Légica da esséncia define as coisas através da teia de relagGes
onde as mesmas estdo inseridas. Para Hegel, a relacionalidade da substancia e do todo se
expressa tecnicamente pela categoria agao reciproca: “o primeiramente € extrinseco, € que nao
acrescenta a causa e constitui o lado da passividade, esta por conseguinte mediado por ela
mesma; € produzido por sua propria atividade. A causalidade esta condicionada e condiciona,
0 que condiciona € o passivo, mas o condicionado é também passivo” (WL I, p. 407). Uma
primeira aproximacdo indica a énfase nas relagdes e uma diminuicdo significativa do
principio de identidade que desaparece enquanto coisa mesma. Dentro da substancialidade da
estrutura do movimento relacional multidimensional, cada coisa como um né de relagdes pode
ser caracterizado na triplice configuracdo da passividade, atividade em si mesma e
transitividade para mdltiplos outros pontos. Quando consideramos uma coisa COmo
convergéncia relacional, ela deve ser definida pela heteronomia da “causalidade externa” de
multiplas coisas que nela penetram e constituem a sua estrutura para, a0 mesmo tempo,
caracterizar a sua autocausalidade porgue insere a multiplicidade das determinag6es anteriores
segundo a sua configuracdo prépria, ou seja, a identidade fraca antes referida. Um outro
movimento caracteriza a extensividade desta coisa na determinacdo de multiplas outras
unidades relacionais definidas pela matua conjugacdo de heterodeterminacdo e
autodeterminacdo de si. Desta forma, a arquitetbnica da efetividade é formada por um
dinamismo relacional no qual cada ponto amplia a sua unidade estrutural no ato de incluir em

si mesmo toda a estrutura da substancialidade e todos os outros pontos segundo a sua
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identidade propria, resultando a substancialidade na sintese do movimento inteligivel de
interrelacionalidade de todas as coisas e a sua especificacdo em cada no relacional. Em outras
palavras, cada ponto de convergéncia define uma unidade diminuida da efetividade global.

1.3 A LOGICA DO CONCEITO

Em relagdo & Légica da esséncia™, cujos componentes centrais procuramos apontar
acima, a Logica do conceito™ apresenta uma nova estrutura categorial e uma nova forma de
articular as categorias que la sdo expostas. A Logica do conceito articula a sintese entre a
universalidade e indeterminidade do ser e a reflexividade e estrutura relacional dos elementos
que compdem a Ldgica da esséncia. Por um lado, o conceito é resultado sintético final da
exposicdo categorial que passa pelo ser e pela esséncia e suprassume as unilateralidades
destas na complexidade do conceito estruturado pela expansdo do ser e a interioridade da
esséncia. Este movimento pode ser caracterizado pela sintese de estruturas categoriais opostas
entre si e por um caminho de exposicdo das determingdes multiplas engendrado por um fluxo
metodico comum. Para Klaus Hartmann, ‘“entende-se de forma meta-teorética uma
confluéncia de imediaticidade e reflexdo; as duas séo para si unilaterais, quando também a sua
confluéncia aparece como paradoxo: esséncia, mas imediatamente, teria que ser o conceito.”*®
Por esta razdo, o conceito representa, no contexto da Ciéncia da Logica, 0 momento mais
elevado e independente dos paradoxos e limitacGes encontraveis nas partes anteriores da obra.
Por outro lado, o conceito também representa a fundamentacéo primeira do ser e da esséncia
no sentido de que estas encontram no conceito a verdade e a base de sustentacdo. Na sintese
desaparece a linearidade da disposicdo de estruturas justapostas horizontalmente e opostas

pela contrariedade de substancia e acidente e da lugar a uma racionalidade dialética

“ Emil Angehrn destaca a passagem da l6gica da necessidade para a légica da liberdade constituida

estruturalmente como sintese de necessidade e contingéncia: “liberdade ndo ¢ uma categoria l6gica deduzida
como o inverso de outra; a sua funcdo em meio as consideracfes logicas é de um predicado, ndo um sujeito.
O conceito 1o6gico oposto a necessidade ndo ¢ a liberdade, mas a contingéncia [...]” ANGEHRN, 1977, p.
417.

Sobre o problema da passagem da Légica da esséncia para a Ldgica do conceito, ver a monumental obra
sisteméatica de ANGEHRN, 1977, p. 56-86; LAKEBRINK, Bernhard. Die Européische Idee der Freiheit.
Hegels Logik und die Tradition der Selbstbestimmung. Netherlands: Leiden E. J. Brill, 1968. p. 364-381;
DUSING, K. Das Problem der Subjektivitat in Hegels Logik. Systematische und entwicklungsgeschichtliche
Untersuchungen zum Prinzip des Idealismus und zur Dialektik. Bonn: Bouvier Verlag, 1976. p. 228- 251;
WENDTE, 2007, p. 108-129; JARCZYK, 1980, p. 19-54.

16 HARTMANN, Klaus. Hegels Logik. Berlin: Walter de Gruyter, 1999. p. 287.
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integradora das diferencas cuja estrutura logica se transforma num desenvolvimento
categorial diferenciado. Trata-se de um procedimento circular no qual é resgatado no conceito
a significacdo plena do ser e da esséncia, suprassumindo toda sorte de imediaticidade e
unilateralidade.

A Logica do conceito marca a passagem da necessidade para a liberdade, do
determinismo causal para a livre exposigdo do conceito. Para Diising, “na Légica, Hegel
experimenta demonstrar que 0 sujeito como substéancia determina a totalidade da teoria da
subjetividade. O conceito é para ele uma substancia no sentido de autopensamento e
liberdade. Este conceito de liberdade ndo ¢ pratico, mas uma pura metafisica.”*’ A liberdade®
pode ser caracterizada a partir de um sindnimo dado no conceito de autodeterminacéo. Hegel
introduz no centro de sua Ciéncia da Logica o conceito de subjetividade compreendido como
autodeterminacdo do todo, tendo no conceito subjetivo o seu centro articulador e a
racionalidade dialética fundamental. O conceito compreende a inteligibilidade de um sentido
universal em processo de livre autodeterminacdo na diferenciacdo categorial dada pela
limitacdo das determinacbes e por uma unificagdo mais elevada que universaliza as
determinagdes limitadas e possibilita a particularizacdo do inteligivel e universal. Os
conteldos que aparecem no processo metddico de desenvolvimento ndo sdo acréscimos
posteriores introduzidos na razdo, mas estes contetdos sdo expostos no fluxo de um roteiro
categorial capaz de desenvolver os conteudos a partir de sua racionalidade prépria. Na
acepcdo hegeliana, o conceito € sinénimo de autodesenvolvimento imanente de uma
racionalidade, um processo sistematico caracterizado pela coextensividade entre a formacao
da inteligibilidade conceitual e a exposi¢do da multiplicidade do real internamente unificado
por um sentido fundamental. Para Hegel, “o conceito, enquanto ndo ¢ a trivial e vazia
identidade, tem nestes momentos a sua negatividade ou a determinacdo absoluta as
determinacgdes diferenciadas; o conteldo é acima de tudo nada de diferente que uma tal
determinacdo da forma absoluta” (WL II, p. 25). Trata-se de uma novidade significativa em
relacdo a Logica da esséncia em cujo centro aparecia uma substancialidade marcada pela

dureza e pela necessidade, dando lugar a um movimento de exposicdo mais amplo e mais

7 DUSING, K. Das Problem der Subjektivitat in Hegels Logik. Systematische und entwicklungsgeschichtliche

Untersuchungen zum Prinzip des Idealismus und zur Dialektik. Bonn: Bouvier Verlag, 1976. p. 232.

B. Bourgeois destaca a liberdade como momento mais elevado e qualificado que a necessidade,
caracterizando a passagem da necessidade da liberdade para a liberade: “a verdadeira necessidade ¢ a
afirmacdo da liberdade ao invés de a verdadeira liberdade ser a afirmacdo da necessidade: inversdo da
filosofia da substancia em filosofia da subjetividade, que, em sua prépria expressdo, nada tem de
contraditoria, pois dizer que hd uma necessidade da liberdade quer dizer simplesmente que o ser é por
esséncia, como ser mesmo, liberdade”. BOURGEOIS, Bernard. Hegel: os atos do espirito. Trad. de Paulo
Neves. Sdo Leopoldo: Unisinos, 2004. p. 322.
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aberto. A Ldgica do conceito € constituida por um sentido universal aberto capaz de finitizar-
se e transformar-se na multiplicidade das determinacBes cujo desenvolvimento contém os
momentos da especificidade de cada uma e de mediagdo universal.

A Ldgica do conceito constitui uma forma especifica de exposicdo da filosofia
hegeliana e uma forma privilegiada de leitura do mesmo. Para Puntel, “como o conceito ¢
totalidade como autodesenvolvimento, é em cada estagio do autodesenvolvimento igualmente
0 conceito inteiro e o conceito unilateral: inteiro é o conceito, porque na verdade expde a
estrutura do conceito; unilateral é o conceito, porque 0 mesmo expde esta estrutura num
sentido limitado.”® A formulacéo especifica do pensamento hegeliano deve ser abordada a
partir do conceito. Neste capitulo altamente complexo da Ciéncia da Ldgica, o filosofo faz
uma sintese entre a filosofia transcendental de Kant e o conceito de substancia de Espinosa®.
O sistema hegeliano formado pelas totalidades de Ldgica, Natureza e Espirito, as diferencas e
a unidade sistematica destas partes entrelacadas, podem ser lidas a partir da sintese feita pelo
autor entre Espinosa e Kant. Espinosa tentou construir um sistema filosofico universal que
pudesse compreender todas as coisas e fosse capaz de sistematizar todo o universo. No centro
do sistema encontra-se a substancia infinita e imovel ramificada por todos os atributos e se
estende aos extremos dos modos. Este procedimento caracteriza-se pela diminuicao
progressiva da qualidade porque a substancia € totalidade, os atributos significam dimensdes
particulares da substancia e os modos sdo finitos. Trata-se de um sistema filosofico rigido,
sem a possibilidade de acrescimos e ulteriores novidades, sem flexibilidade e sem
possibilidade de desenvolvimento. Por outro lado, Kant afasta-se da concretude de uma
substancialidade e elabora um conceito de subjetividade transcendental subsistente destinada
a dar uma consisténcia ao empirico através dos juizos sintéticos a priori. Trata-se de uma
subjetividade complexa capaz de juizos analiticos, formada por categorias e estruturas
categoriais de qualidade, quantidade, relacdo e modalidade, cada qual dividida em juizos e
categorias. A subjetividade kantiana pode ser interpretada como incondicionalidade universal
aprioristica organizadora do real empirico onde é aplicada como uma estrutura transcendental.

Em outras palavras, para Kant, conhecer significa ordenar e sistematizar os fenémenos de

9 PUNTEL, L. B. Darstellung, Methode und Stuktur. Untersuchungen zur Einheit der systematischen
Philosophie G. W. F. Hegels. Bonn: Bouvier Verlag, 1981. p. 210.

Sobre a passagem da substancia no conceito, Marcuse escreve: “a idéia de substincia como sujeito concebe a
realidade como um processo dentro do qual todo ser é a unificacao de forcas contraditdrias. Sujeito designa
ndo somente o eu da consciéncia epistemol6gica, mas um modo de existéncia, a saber, aquela de uma
unidade que se autodesenvolve em um processo contraditdrio. Tudo o que existe s é real na medida em que
atua como algo que é o mesmo através de todas as relagdes contraditorias que constituem sua existéncia;
deve, pois, ser considerado como uma espécie de sujeito que se autodesenvolve pela revelagcdo de suas
intrinsecas contradi¢des”. MARCUSE, Herbert. Razéo e revolugdo. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1978. p. 21.
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acordo com a arquiteténica do transcendental. Na Logica do conceito, Hegel trata de fazer
uma sintese destes dois modelos opostos, ndo resultando num sistema substancialista imével e
numa filosofia transcendental aprioristica. A sintese conceitual é dada pela equioriginariedade
entre a idealidade logica e estruturas reais da filosofia através do desenvolvimento articulado
e categorial dos contetidos e do sistema. Nesta constru¢do, o “transcendental” hegeliano se
determina na autoparticularizacdo caracterizada pela sucessé@o de estruturas cada vez mais
complexas e universais, na formulacdo hegeliana de Natureza e Espirito. Na Enciclopédia das
Ciéncias Filosdficas, Hegel introduz assim a Logica do conceito:

O conceito é o livre, enquanto poténcia substancial essente para si, e é totalidade,
enquanto cada um dos momentos € o todo que ele é, e é posto como ele como
unidade inseparavel; assim, na sua identidade consigo, o conceito é determinado em
si e para si (Enz, § 160).

Na esfera do conceito, a exterioridade imediata é dialeticamente superada para dar
lugar a uma intrinseca compenetracdo de suas determinagdes fundamentais. Com isto, a
multiplicidade de seres contingentes externamente relacionados entre si da lugar a
interioridade diferenciada. A liberdade do conceito acontece a partir da condigdo da presenca
do conceito nas determinacGes particulares como 0 seu outro e, a0 mesmo tempo,
transcendéncia plena em relacdo a cada uma delas. A plenitude da racionalidade légica do
conceito reside na condicdo de substancialidade essencial no sentido de unificar internamente
as diferencas e, ao mesmo tempo, significar o horizonte de sentido Gltimo das realidades
concretas. Nas multiplas diferenciacGes e exposicdes, 0 conceito sustenta a sua racionalidade
que é atualizada na sua propria exposicdo. A autodiferenciagdo do conceito consiste, por um
lado, no aprofundamento de sua interioridade e, por outro lado, pela passagem através da
negacdo nas categorias de universalidade, particularidade e singularidade. Pela indicacdo do
paragrafo citado da Enciclopédia das Ciéncias Filosoficas, o conceito ndo apresenta a
arquitetonica de um todo dividido em partes estaticas e incomunicaveis. Para Hegel, “cada um
deles (universal e singular) é a totalidade, cada um contém em si a determinacdo do outro, e
por isto também estas totalidades sdo de imediato somente uma Unica [...], quando um deles é
concebido e expresso, o outro de imediato fica também concebido e expresso nele (WL 11, p.
18). Cada determinacdo do conceito € totalidade. Esta proposicdo significa que cada categoria
do conceito é e contém a totalidade do conceito. Cada categoria contém as outras e a
totalidade do conceito que é definido em sua especificidade, ou seja, todo 0 movimento légico

inerente ao conceito encontra a sua afirmacdo na especificidade de uma categoria. Por outro
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lado, a limitagdo é dada porque cada categoria é diferente das outras e igual a si mesma e

opera a sintese do conceito segundo a determinidade que lhe corresponde.

1.3.1 A universalidade do conceito

Agora passamos a analisar separadamente cada categoria do conceito para, na
seqliéncia, explicitar o conjunto do desenvolvimento l6gico desta unidade estruturante do
sistema, estendendo posteriormente este caminho para a objetividade, para a ldéia e para o
sistema como um todo. Este caminho contribuird para investigar as partes na perspectiva do
todo e a indicacdo de um caminho de investigacdo apontado para as partes da Filosofia do
Real que sdo o0 objeto da presente tese.

Do ponto de vista logico, a universalidade aparece como primeiro momento e uma
das formas de determinacdo do conceito®’. Mas, neste momento o conceito é determinado em
sua indeterminacao, ilimitacdo, transcendéncia e incondicionalidade, afastando-o de qualquer
forma de contetdo ou limitacdo. O conceito em seu momento légico de universalidade
caracteriza-se pela indeterminacédo indiferenciada, pela pura potencialidade de determinacéao e
pela pura e imediata auto-reflexividade sobre si mesmo. Mas, 0 conceito expressa, por outro
lado, a intrinseca e diferenciada dialetizacdo de seus momentos que sdo determinacdes
estruturantes do conceito. Para Hegel, “o conceito ¢ a compenetracdo dos momentos
seguintes, a saber, que o qualitativo e o existente originario existem s6 como um por, e sO
como retorno a si mesmo, e que esta pura reflexdo sobre si mesmo representa de maneira
absoluta o devir-outro” (WL II, p. 33). A ilimitada idealidade insita ao universal indica a
necessidade de diferenciacdo expressa na autodeterminacéo de si. A pura reflexividade sobre
si mesmo do conceito em sua universalidade ndo acaba num exotérico saber distanciado do
real, mas a autodeterminacédo reflexiva do conceito engendra a prépria diferenciacédo interna
como estabelecimento de um conteddo determinado. Neste sentido, a universalidade expressa

uma dupla perspectiva de infinitude. Por um lado, a infinitude do conceito universal consiste

2L «A universalidade ¢ a racionalidade primeira do real. Falar de qualquer realidade a partir da categoria de
universalidade significa que essa realidade situa-se no nivel do sentido, e de um sentido que pode ser
exposto, explicitado, desdobrado. O processo de conhecimento de qualquer realidade nada mais é do que o
desdobramento, a explicitagdo dessa racionalidade originaria. O movimento do pensamento como
explicitacdo do sentido origindrio € um movimento de autodeterminacdo imanente: 0 conceito como a
identidade da identidade e da diferenca traz consigo uma exigéncia de explicitacdo: ele é, fundamentalmente,
processualidade interna, puro movimento de mediacio de si”. OLIVEIRA, Manfredo Aradjo de. Etica e
sociabilidade. Sdo Paulo: Loyola, 1993. p. 203-4.
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na transcendéncia ilimitada em relacdo a qualquer determinacdo ou limitacdo, subsistindo em
sua incondicionalidade transcendente em relacdo a qualquer determinacdo concreta. Por outro
lado, a infinitude ou ilimitacdo intrinseca ao conceito consiste na sua ilimitada capacidade de
determinagdo concreta, ndo se esgotando em nenhuma forma especifica de particularizagdo. A
ilimitada capacidade de particularizacdo diz respeito as miltiplas formas de especificacdo na
Ldgica, na Natureza e na Historia Universal. A transcendéncia ilimitada da universalidade ndo
cristaliza nenhuma determinacdo como definitiva ou como expressdo adequada da Ldgica,
mas dissolve as particularidades no ato de constituicdo de novas formas de particularidade.
Originariamente, o conceito universal fundamenta a identidade na multiplicidade
como inteligibilidade imanente de toda a determinagcdo e forma sistematizadora da
multiplicidade que compreende a multiplicidade e a particularidade. Referindo-se ao conceito
universal, Hegel diz que ¢ “a alma de todo o concreto, em que esta insito, sem ser impedido e
sendo igual a si mesmo, em sua multiplicidade e diversidade com respeito aquele concreto”
(WL II, p. 34). A universalidade do conceito contém aquela qualidade da identidade
irredutivel consigo mesma, conservando a sua forma inteligivel no confronto com o finito e
particular. Com a aparente limitacdo do finito e a possivel oposi¢do que isto representa, o
universal ndo se perde no devir das coisas e nao é absorvido na multiplicidade que caracteriza
o real. Neste sentido, o universal é portador de um fluxo de racionalidade capaz de configura-
lo como racionalidade unificadora da diversidade®. O universal é portador de forcas infinitas
capazes de se traduzir em determinacGes concretas e, por outro lado, uma racionalidade capaz
de autodeterminacdo como retorno a si mesmo, conservando a sua infinitude. Este poder de
autodeterminacdo é dado como racionalidade imanente de todo o real quando suprassume o
vazio de sua indeterminacao e o apriorismo em relacdo ao determinado. Para Hegel, ndo ha
nenhuma incompatibilidade entre o conceito universal como instdncia maximamente
inteligivel e as determinacdes que se transformam no conceito universal em seu ser outro.
Neste sentido, “o universal esta posto como esséncia de sua determinagdo, como a propria
natureza positiva daquela” (WL II, p. 34). A unicidade do conceito evita a dispersdo de
determinidades acidentais jogadas de forma assistematica, mas se trata de uma estrutura

conceptual onde as determinidades sdo mediadas pela racionalidade que as fundamenta como

22 «A auto-relagio é suprassunco da esfera da esséncia, que mesma negou o ser, significa negacio da negacéo.
Na identidade absoluta do conceito consigo mesmo como a infinita unidade da negatividade consigo mesmo
subsiste para Hegel a universalidade do conceito. Esta universalidade ndo é uma identidade analitica de algo
nas diferencas da multidiversidade, mas a estrutura da unidade do sujeito ou do eu consigo mesmo na
multidiversidade propria. Hegel pde a universalidade do conceito por meio de determinaces, o fundamento
da substancia espinozista. A universalidade figura para ele como livre poder, que compenetra o seu outro,
que o outro, 0 multidimensional, p&e e suprassume, ndo exprime nenhuma violéncia e nela fica em si mesma,
se pensa como amor ¢ beatitude.” DUSING, 1976, p. 244-5.
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seu ser outro expresso nas determinagdes concretas. Neste sentido, as determinacGes
particulares sdo fundamentalmente idénticas porque estabelecidas pelo mesmo principio
inteligivel e se tornam diferentes pelo principio de diferenciacdo inerente ao conceito. No
coracdo do sistema hegeliano, desenha-se uma estrutura inteligivel e filosoficamente
articulada de uma formulagdo sistematica da unidade na diversidade e da diversidade na
unidade. As determinagdes multiplas insitas no universal ndo sdo caracterizadas como
acidentes de uma substancialidade ou fendbmenos sem vida, mas séo estruturas fundamentais
de reflexividade e autodesenvolvimento intrinseco do conceito. Isto eleva as determinacfes a
inteligibilidade conceptual cujo resultado seré a reflexdo imanente do conceito e a veracidade
da multiplicidade.

A Logica do conceito ndo esta revestida de uma espiritualidade sublime e puramente
transcendental para posteriormente inerir a matéria caotica e informe, no sentido de um
acréscimo posterior e extrinseco. Nao se trata de uma divindade pura que viria em socorro de
uma matéria morta e sem racionalidade, ou, percorrendo o caminho inverso, o de incorporar
uma matéria extrinseca para suprir a pura indeterminacdo do universal que chegaria a
determinacgdo. Para Hegel, como serd analisado mais adiante, espirito e materia pressupde-se
mutuamente, resultando progressivamente numa substancialidade concreta na qual
subjetividade e objetividade estdo intrinsecamente determinados. Para Hegel, “o universal ¢ a
livre poténcia; € o mesmo que invade o seu outro; ndo como algo que viola, sendo que se
encontra tranquilo naquele em si mesmo” (WL II, p. 35). Uma das principais caracteristicas
do conceito em seu momento de universalidade, € permanecer em si mesmo na diferenca e na
multiplicidade enquanto racionalidade imanente das diferencas. Assim, na medida em que se
aprofunda a universalidade e inteligibilidade do conceito, simultaneamente, 0 mesmo vai se
densificando e concretizando imanentemente. A determinacdo também ndo é um acréscimo
secundario em relacdo a universalidade, mas a expressdo e explicitacdo de sua prépria
autodeterminacdo intrinseca. Para Hegel, “por conseguinte a determinacdo ndo esta
acrescentada desde o exterior, quando se fala dela a proposito do universal [...] Portanto, o
universal é a totalidade do conceito: € um concreto” (WL II, p. 35). Assim, 0 conceito nao
compreende apenas a universalidade da forma que imanentiza o contetido, mas a totalidade
internamente constituida pela inteligibilidade da forma e o proprio contetudo. Para Hegel,
abstrair a universalidade do conceito em relacdo a particularidade é o procedimento inverso
em relacdo ao processo légico que caracteriza a totalidade da Ciéncia da Logica. Por outro
lado, isto ndo deve induzir a uma interpretagdo fécil segundo a qual o conceito universal

simplesmente se identifica com um contetdo determinado.
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Um resultado significativo da Ciéncia da Ldgica é que a universalidade ndo é
univoca e simplesmente transcendente ao multiplo. O referido conceito é portador do caréater
de universalidade porque penetra no conteldo determinado e porque sistematicamente renova
e atualiza a sua inteligibilidade na mediagdo da particularidade. Isto significa dizer que o
outro de si da universalidade ndo é mero instrumento, mas principio de autodeterminac¢éo no
limite da particularidade. Na formulagdo hegeliana, ndo é possivel abstrair a universalidade do
conteldo determinado, visto que, nesta hipOtese, perderia as suas caracteristicas
fundamentais. Para Hegel, “esta determinacdo, como se encontra no conceito, ¢ precisamente
a reflexdo total, a dupla aparéncia: uma vez é aparéncia para o exterior, quer dizer, a reflexao
em outro; outra vez é aparéncia para o interior, quer dizer, a reflexdo sobre si” (WL 11, p. 36).
A reflexdo para o exterior compreende um dinamismo de racionalidade segundo o qual o
universal desenvolve a sua reflexividade nas determinagbes compreendidas em sua
especificidade, como um autodesdobramento na multiplicidade. A reflexdo para o interior
caracteriza-se pela dimensao racional enquanto autodesenvolvimento imanente que unifica as
determinagdes como estruturas imanentes articuladas relacionalmente e compenetradas pelo
universal. A reflexdo para o exterior se da a partir da diferenciacéo e a reflexdo para o interior
se da pela identificacdo a partir da diferenciacdo. A determinacdo também é portadora de uma
dupla racionalidade na medida em que desenvolve a reflexividade em outro, retornando
reflexivamente sobre si mesmo. Isto nos leva a suspeitar do autodesdobramento e da
reflexividade da determinacdo a partir de si mesma, sendo a determinacao a intrinsecidade do
universal e este a interioridade do contetdo. Neste autodesdobramento interno, o universal
organiza-se sistematicamente em circulos concéntricos que exprimem a racionalidade do
conceito universal de forma determinada e especifica.

Do movimento de desdobramento do conceito resulta a compenetracdo entre a
universalidade e a determinacdo, ultrapassando a unilateralidade no sentido de que aguela se
identifica com a forma ilimitada e esta com o contetido. Para Hegel, “a determinacdo, como
conceito determinado, estd compenetrada sobre si mesma desde a exterioridade; é o proprio
carater imanente, que é um carater essencial, posto que, acolhido na universalidade e
compenetrado por ela, e tendo uma extensdo igual aquela, e sendo idéntico com ela, a
compeentra também” (WL |1, p. 36). Na estrutura geral do real, o universal e a determinacao
assumem cada qual a dupla funcdo de imanéncia e de exterioridade. Como o conteldo se
desenvolve no seio do universal, aquele caracteriza-se como a prépria interioridade deste no
sentido de ser o resultado e a mediacdo do autodesenvolvimento e da conseqliente reflexdo do
universal. No dinamismo de autodeterminacgdo do universal, o contetdo é envolvido desde o
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exterior, recebendo, por esta razdo, uma determinacdo conceitual. Neste sentido, o conteudo
determina essencialmente o universal como constitutivo fundamental do mesmo. A
“exterioridade” da particularidade caracteriza-se pelo proprio resultado de autodeterminacédo
do universal. Considerando esta estrutura do ponto de vista do conceito universal, este
substancializa o contelldo determinado através de seu roteiro de desenvolvimento
intrinsecamente racional como forma do mesmo. Neste sentido, é possivel identificar nesta
mUtua compenetracdo uma triplice estrutura de universalidade que se pressupde mutuamente.
A primeira expressdo de universalidade é a ilimitacdo indeterminada do universal
transcendente a toda a limitacdo, enquanto ndo passivel de ser esgotada por uma
determinacdo. A outra determinacdo de universalidade esta na estrutura de totalidade formada
pelo conjunto de determinagdes sistematizadas pelo universal e com extensdo igual a este.
Uma outra nocdo de universalidade inerente a este processo € a inteligibilidade do conceito
como imanéncia presente na determinidade, embora restrita enquanto determinada.

A universalidade do conceito desempenha uma fungdo precisa no conjunto da
Ciéncia da Logica, ndo no sentido de um lugar fixo na obra quando aparece na Logica do
conceito, mas esta presente em todo o processo de desenvolvimento da mesma. Como ja
apontamos, a universalidade exerce a funcdo de fio condutor ou inteligibilidade imanente
como organizadora dos conteudos que vao aparecendo ao longo de toda a estrutura da Ldgica.
Ela ndo aparece no mesmo grau de efetividade e no mesmo nivel de intensidade ao longo de
toda a obra, mas a sua importancia depende da unidade especifica a que nos referimos. A
Ciéncia da Logica ¢é formada por uma multiplicidade de categorias e modelos de oposicéo
distribuidos ao longo de toda a obra e por unidades tematicas denominadas de Logica do ser,
Logica da esséncia e Logica do conceito. A universalidade do conceito é portadora da
reflexividade estrutural e estruturante capaz de organizar a multidimensionalidade dos
conteddos e categorias inerentes ao vasto continente da Ldgica. Assim, considerando a obra
como um todo e das funcdes basicas da universalidade, é constituida por multiplas categorias
nas polissémicas atribuicbes de ldgica, ontologia e filosofia especulativa, por unidades
categoriais especificas e por uma sintese final dada pela Idéia absoluta. Gracas a
universalidade do conceito, no interior da LoOgica estabelecem-se oposi¢es categoriais e
estruturais que levam a sinteses mais qualificadas, ndo apenas dadas como somatdrias das
determinacgdes anteriores opostas, mas como formadora de um novo universo conceitual que
ultrapassa as limitacdes e paradoxos registrados anteriormente. Além do mais, este sentido
dado a universalidade possibilita distribuir ao longo de toda a Ciéncia da Ldgica elementos
especificos de disciplinas filoséficas centrais, quais sejam, a ontologia, a psicologia racional,
a cosmologia e a teologia natural, ou as grandes determinagfes do universo na alma racional,
no mundo e em Deus, as grandes partes que estruturam o conceito. Em poucas palavras, a
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inteligibilidade do universal, configurado na multidimensional composicdo de transcendéncia
de sentido e de imanéncia de fundamentagdo, pode ser interpretada como estrutura
transcategorial em meio a qual acontece esta multiforme estruturacao.

1.3.2 A particularidade do conceito

Passamos agora para a segunda categoria do conceito que € a particularidade. Ao
adentrar nesta dimensdo, entra em cena a restricdo do particular, da multiplicidade, uma
configuracdo do conceito ndo considerada como acidental e secundaria, mas como
essencialmente constitutiva ao conceito. No sistema hegeliano ndo existe a possibilidade de
estabelecer uma justaposicédo entre universalidade e particularidade, entre absoluto e relativo,
entre inteligibilidade e determinidade. O procedimento que procura estabelecer a justaposicao
entre universal e particular cristaliza estas categorias logicas como determinadas nelas
mesmas, ndo tem sustentacao filosofica. Para Hegel, “o particular contém a universalidade,
gue constitui sua substancia; o género se encontra imodificado nas suas espécies; as espécies
ndo sdo diferentes do universal, sendo somente entre elas. O particular tem, frente a outros
particulares, com que se relaciona, uma e mesma universalidade” (WL Il, p. 37). Neste
momento da particularidade, constitui-se uma unica universalidade inteligivel que somente é
tal na imanéncia da particularidade cuja multiplicidade de determinag6es se diferenciam entre
si. O argumento desenvolvido por Hegel € muito simples. A universalidade concentrada na
transcendentalidade para aléem do particular perde a sua universalidade e se transforma em
algo particular, determinado e limitado. A universalidade sobreposta ao determinado ndo pode
ser universal porque contraposta a uma particularidade, ela fica limitada pela mera
exterioridade. Nestas condicOes, a transcendentalidade perde a sua universalidade porque se
torna abstrata, vazia, indeterminada, sem nenhum poder de acdo. Por outro lado, a
particularidade fora do universal fica restrita a condicdo de indeterminacdo, causalidade
fenoménica e a funcéo logica do entendimento. Isto é expresso assim por Hegel:

Também a mais alta esséncia, a pura abstracdo tem, como ja& se mencionou, a
determinacdo da indeterminacgdo; mas a indeterminacdo € uma determinagdo, posto
que tem que encontrar-se diante do determinado. Mas quando se expressa o que ela
é, se elimina precisamente o que deve ser; ela esti expressa como una e idéntica com
a determinacdo, e deste modo, a partir da abstracdo, se restabelece o conceito e sua
verdade. Sem embargo, todo conceito determinado é absolutamente vazio, pois ndo
contém a totalidade, somente uma determinacgéo unilateral (WL 11, p. 41).
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Na particularidade, a unidade diferenciada da universalidade e da particularidade nao
se d& pela introdugdo de uma forma aprioristica ou inteligibilidade pura numa matéria informe
e sem resultado, caminho que pode ser interpretado como um procedimento simples do
entendimento. A particularidade deve ser compreendida como a autodeterminacgéo interna do
conceito na negatividade do contetdo determinado, vale dizer, o autodesenvolvimento interno
produz a estrutura da multiplicidade. Este contetdo ndo é engendrado na exterioridade vazia
como um lugar ndo racional, mas internamente ao préprio conceito universal. Hegel introduz
uma nova relagdo entre a inteligibilidade do universal e a multiplicidade determinada na
medida em que, no isolamento e abstracdo, estes dois pilares do conceito ficam isolados na
unilateralidade e na ineficiéncia. Para Diising, “o particular nesta significacdo ndo pode ser
subsumido sob o universal, onde as duas seriam tomadas apenas como determinacoes
abstratas. Elas, muito mais, sdo compreendidas como autodeterminacGes do conceito

e, . . . 2
originirio ou da concreta universalidade.”?

Contrariamente a esta formulagdo, a
significatividade reflexiva e inteligivel do conceito universal compreende uma
autoderminagdo produtora da multiplicidade e determinidade do real. Muito mais que a
condicdo de fenomenalidade vazia e exterior a transcendentalidade do universal, a
particularidade passa a ocupar a interioridade da razéo, recebendo o estatuto de racionalidade
estrutural e sistematica. Neste sentido, este movimento € marcado pela identidade na
diferenca. A identidade entre o particular e o universal se da pelo fato de que o particular
contém a substancialidade racional do universal, condicdo pela qual esta inserido na sua
interioridade enquanto determinacdo do universal. A diferenca se da pelo fato de que o
universal é puramente inteligivel e o particular assume a condicdo de limitacdo ou diferenca.

Este momento centralizado na particularidade do conceito, universalidade e particularidade,
considerando a estrutura do conceito, cada qual assume o estatuto de interioridade e
exterioridade. A universalidade pode ser lida como um horizonte de significatividade
ilimitado em cujo interior encontramos o0s conteudos particulares inseridos, assumindo a
condicdo de imanéncia. Por outro lado, a universalidade assume o papel de uma
substancialidade imanente ou estrutura interna, ou seja, a condi¢cdo de alma do contetdo e
principio sistematizador da multidimensionalidade categorial que caracteriza toda a Logica
hegeliana. A particularidade, como o presente raciocinio facilmente aponta, € uma
interioridade porque, estruturalmente, encontra-se na interioridade do inteligivel como

racionalidade materializada e concretizada. A determinacdo esta dentro porgue representa

2 DUSING, 1976, p. 249.
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uma definicdo especifica do universal. Por outro lado, a particularidade pode ser tomada como
“exterioridade” porque comporta dentro de si a referida substancialidade do universal.

Como universalidade e particularidade constituem uma Unica estrutura diferenciada,
ndo € possivel deduzir uma identidade entre as duas categorias. N&o é possivel falar de uma
determinag@o particular portadora de todas as perfeicdes, exprimindo, por esta razéo,
adequadamente o universal. A particularidade ndo expressa adequadamente o0 conceito
universal, como se fosse identificar com aquele contetdo como definitivo e absoluto. O
conceito universal transcende ilimitadamente um contetdo determinado, na medida em que é
portador de uma inteligibilidade muito mais ampla e porque capaz de determinar-se em outros
contetdos. O inteligivel transcende cada limitacdo em sua especificidade e todas em conjunto.
Mesmo assim, a determinagéo interioriza e comunica a essencialidade do universal, tornando-
se a particularidade também essencial. A quantidade numericamente grande de determinagdes
que este momento da particularidade compreende, a diferenca entre as mesmas € significativa
e facilmente captavel pelo entendimento. Porém, inserindo estas diferencas na perspectiva da
universalidade do conceito, cada determinacdo particular interioriza e expde a universalidade
segundo a determinidade que Ihe corresponde enquanto determinacdo particular. Para Hegel,
“o particular ndo somente contém o universal, sendo que o representa também por meio de
sua determinacdo; este universal, portanto, constitui uma esfera que o particular precisa
esgotar” (WL II, p. 37). A particularidade significa universalidade determinada, densificada,
concretizada, a inteligibilidade do conceito expressa segundo a determinidade de algo
especifico. Este dinamismo de autodeterminacéo tipica do momento da particularidade, nao se
dirige apenas a uma categoria determinada ou um Unico conteudo particular, mas a
universalidade se exprime simultaneamente em mdltiplas determinacdes particulares,
apresentando-se 0 movimento de particularizacdo num sentido multilateral, ou seja, muitas
formas de universalidade determinada. Isto nos leva a pensar que o universal ndo se
concretiza numa Unica determinacdo, mas se autodetermina numa estrutura de
determinidades. Para Hegel, “mas a particularidade, como universalidade, ¢ em si e por si
mesma tal relacdo imanente, ndo por meio de um transpassar; é totalidade nela mesma, e
simples determinacdo, é essencialmente principio” (WL II, p. 37). A particularidade ndo se
transforma, desta maneira, num simples objeto de autodesenvolvimento do conceito e nao
interioriza uma racionalidade alheia e extrinseca. O particular, quando interioriza um fluxo de
inteligibilidade, transforma-se em sujeito porque o faz de acordo com a sua prépria
especificidade, traduzindo o universal na limitacdo que lhe é prépria. Com isto, a

particularidade é o indicativo de que a significatividade ndo é somente atribuivel ao universal,
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mas a inteligibilidade € também concreta no sentido de que a multiplicidade € intrinseca e
constitutiva ao conceito. N&o se trata de um desenvolvimento transcendental e abstrato do
conceito universal na forma de um determinismo idealista, mas da determinagdo do universal
nas multiplas particularidades, cuja determinacdo significa a propria configuracdo interna do
conceito. A identidade do conceito € alcancada a partir da mediagdo consigo mesmo na
concretude do contelido determinado, resultando numa légica de autodesenvolvimento do
préprio universal.

Estas consideracdes apontam para a plena interioridade imanente do conceito, ja que
foi suprassumida toda possibilidade de justaposicdo ou dualismo entre imanéncia e
exterioridade, entre substancialidade e particularidade. Nesta imanéncia, toda a diferenca é
interna ao proprio conceito como dindmica constitutiva da autodeterminacdo do mesmo. Para
Diising, “a determinagao conceitual da particularidade € incluida na concreta universalidade.
O conceito, gque antecipa as suas determinacOes, € o principio de suas diferengas ou a sua
autoparticularizacio [...] ela é segundo Hegel o todo do conceito determinado?*. N&o é mais
possivel pensar em algo extrinseco ao conceito, como se este elemento tivesse sido
introduzido posteriormente como algo estranho. Para Hegel, a particularidade “¢ o proprio
momento imanente do universal, por conseguinte este, na particularidade, ndo se encontra em
um outro, sendo absolutamente em si mesmo” (WL 11, p. 37). A particularidade é resultado do
desdobramento interno do conceito que se concretiza na medida em que estabelece a diferenca
interna. O especifico da particularidade € a constituicdo de multiplas determinidades internas,
aparecendo a multiplicidade oposta a unicidade e simplicidade do universal. A
automanifestacdo do universal caracterizada como processualidade interna de concretizacao,
exprime o aprofundamento de sua propria autodeterminagdo. A particularidade constitui a
expressdo fundamental de que o universal encontra-se permanentemente em processo de
diferenciacdo interna caracterizada pelo movimento de constituicdo de muitas determinidades.
Estas sdo profundamente diferentes entre si, mas relacionam-se essencialmente porque
partilham o mesmo fundamento universal. A particularidade é a determinacdo da propria
estrutura do conceito que, enquanto portador daquele dinamismo criador fundamental,
permanece idéntico em relacdo a si mesmo sem sucumbir ao adentrar na dimensdo do
multiplo. O universal caracteriza a substancialidade interna do particular na medida em que
Ihe comunica a racionalidade e exercendo o papel de substancialidade unificadora e

estruturadora das diferentes determinacdes. Assim, a indivisibilidade do conceito como

2 DUSING, 1976, p. 247.
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universalidade intrinseca desdobra-se na divisibilidade de sua automanifestacdo ou
diferenciagéo interna.

A estrutura interna da Logica integra forma e contetdo, finitude e infinitude como
momentos diferenciados e integrados de uma mesma totalidade. Sem o processo de
fundamentacdo do universal, as determinagdes particulares seriam meramente sensiveis e
dispersas de forma desordenada. Sem a particularidade, a universalidade seria uma
essencialidade abstrata e meramente formal, separada de qualquer conteido determinado.
Assim, Hegel critica algumas concepcbes do entendimento que separam e fragmentam a
realidade. Universalidade e particularidade, compreendidas como separadas e independentes,
sdo determinacOes abstratas e vazias e ndo se sustentam a si mesmas. Hegel responde as
concepcdes unilaterais do empirismo e do idealismo pela indicacdo da indeterminacdo ja
determinada em si mesma, ndo sendo completamente vazia e independente. Assim, 0
procedimento separador das categorias de universalidade e particularidade as torna

absolutamente unilaterais e vazias.

1.3.3 A singularidade do conceito

A singularidade do conceito aparece como terceiro momento da estrutura global do
conceito, qualificado na sua concretizacdo efetiva. O momento da singularidade pode ser
identificado com a negacdo da negacdo contida no movimento dialético. Para Thadeu Weber,
“a negacdo da negacao engloba, ao mesmo tempo, a afirmag¢dao e a negagdo, revelando o
verdadeiro valor de ambas numa forma superior mais cheia de conteddo. Ou seja, na negacéo
da negacdo estdo afirmacdo e negacdo, ndo simplesmente somadas, mas estdo aufgehoben,
isto &, negadas, conservadas (guardadas) e elevadas.”® Como momento sintético da oposi¢4o
existente entre as categorias conceituais acima elaboradas, a singularidade suprassume as
oposicdes existentes entre a universalidade e a particularidade e as apresenta numa unidade
sintética. Se o movimento de passagem da universalidade para a particularidade era dado pela
entrada da racionalidade universal na restricdo do multiplo e determinado, a passagem da
particularidade para a singularidade representa o movimento inverso de retorno a
universalidade, ndo no nivel da sua indeterminacdo e simplicidade, mas na forma da

universalidade concreta. Para Hegel, “a singularidade aparece como reflexdo do conceito em

% \WEBER, Thadeu. Hegel: liberdade, estado e histéria. Petropolis: Vozes, 1993. p. 42.
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si mesmo a partir da determinacdo” (WL II, p. 49). N&o se trata da singularidade de um
individuo empirico, mas da totalidade concreta onde a multiplicidade de categorias e
estruturas categoriais € estruturada por uma Unica racionalidade criadora. Para B. Lakebrink,
“O singular ¢ o conceito posto na determinagdo da absoluta negatividade, na qual a
radicalidade do universal e do particular chegam ao seu fundamento. Nesta identidade e
igualdade consigo, 0 conceito efetivou e pds a sua profundeza em si mesmo.”?® O momento
também pode ser denominado de negacdo da negacdo, ou seja, a particularidade nega a mera
transcendentalidade do conceito pela introducdo da autofundamentacdo imanente e a
singularidade nega a restricdo contida na multiplicidade de um possivel isolamento de
determinagdes por uma universalidade concreta estruturada pela intercomunicacdo das
determinacdes particulares e a reflexividade do todo. A singularidade também pode ser
denominada de determinacdo da determinacéo, significando a concretiza¢do da racionalidade
como entendimento do primeiro momento, e a densificacdo universalizante do segundo
movimento de determinacdo. Este terceiro momento do conceito ndo caracteriza mais uma
inteligibilidade abstrata do momento da universalidade, mas uma universalidade concreta que
caracteriza uma totalidade em concretizacdo e autodeterminacdo. Para Hegel, “mas a
singularidade é a negatividade da determinacdo determinada, a diferenciagdo como tal, por
meio da reflexdo da diferenciagdo se torna algo firme; o determinar da determinacdo é
primeiro por meio da singularidade; ela € abstracdo, que como singularidade, é abstracdo
posta” (WL II, p. 51). A negatividade instaurada neste momento € a superacdo da dispersdo
do entendimento pela especulacdo da universalidade concreta posta como estrutura de
interrelacionalidade do todo. Do ponto de vista l6gico, este terceiro momento contém um
progressivo  desenvolvimento em extensividade, universalidade, inteligibilidade e
concreticidade, razédo pela qual pode ser denominado como 0 momento mais rico.

A singularidade do conceito é rica na expressdo de sentidos e na constituicdo de
varios movimentos de fundamentacdo internos. Hegel deixa claro que este momento ndo se
caracteriza por uma totalidade superior que elimina as diferencas e o dinamismo da
significatividade, transformando-se numa esfera densa e indiferenciada. A estrutura basica da
singularidade é a estrutura dindmica do todo transformado num sistema que equilibra as
diferencas internas. Considerando a estrutura deste terceiro momento, todas as determinacdes
aparecem interrelacionadas e determinadas em seu conjunto pela mediacdo da universalidade
capaz de distribuir ordenadamente as diferencas. Cada determinacdo contém as outras e a
totalidade do sistema como constitutivo seu, ou seja, funciona como ponto de convergéncia

% | AKEBRINK, Bernhard. Die Europaische Idee der Freiheit. Hegels Logik und die Tradition der
Selbstbestimmung. Netherlands: Leiden E. J. Brill, 1968. p. 409.
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das multiplas relagdes pensaveis em seu interior. O outro elemento constitutivo da estrutura
da singularidade ¢ a intra-relacionalidade no sentido de que as determinac@es se relacionam
no interior do conceito, permitindo a constituicdo de uma totalidade densa e consistente. Este
terceiro momento contém a transcendentalidade imanente do universal, ou seja, 0 universal
ultrapassa a concretude até aqui alcancada e prepara a formulagdo de novas totalidades. O
conceito hegeliano ndo funciona a partir de determinidades isoladas, mas € constituido por
uma sistematica de totalidades que circularmente se integram e se sucedem pelo método da
supressdo das determinacdes unilaterais. Assim, a inteligibilidade do universal, positivado
como totalidade posta, também contém a negatividade que dissolve determinagdes
cristalizadas.

Na mesma estrutura aparecem conjugados dois movimentos que antes estiveram
separados. Como a singularidade representa a positividade da totalidade posta e desenvolvida,
la dentro acontecem dois movimentos de fundamentagdo complementares. Para Hegel, “a
universalidade e a particularidade aparecem por um lado como momentos do vir-a-ser da
singularidade. Mas como ja foi mostrado, como elas sdo em si a totalidade do conceito, assim
como na singularidade ndo passam em outro, mas por meio disto pdem o que sdo em si e para
si” (WL I, p. 49). O primeiro é o de particularizacdo do universal que se diferencia no
determinado e limitado, tornando-se ele mesmo algo concreto e localizado. O segundo é o de
universalizacdo da particularidade, ou seja, elas alcangam o estatuto da reflexividade e se
determinam como totalidade concreta. Dentro da singularidade, as determinacdes concretas
ndo comportam mais o estatuto de inessencialidade empirica e meramente contingente, mas
séo elevadas ao estatuto da essencialidade como dimensdo fundamental do conceito. Por esta
razdo, as relagdes internas a singularidade como totalidade inteligivel posta no seu
desenvolvimento pleno sdo conceituais. Esta interrelacionalidade ndo deve ser confundida
com um necessitarismo cego, pois, inserida numa totalidade diferenciada, a determinacéo
especifica aparece em sua constituicdo propria. Na volta ao entendimento ou isolamento das
determinacdes, ali elas aparecem configuradas em sua abstracao e imediatez ndo relacionada.
Portanto, as coisas caracterizadoras da multiplicidade alcancam a verdade plena quando
integradas no contexto de uma totalidade determinada e internamente interrelacionada. Neste
contexto, o que é configurado como determinacao, se universaliza e se particulariza ao mesmo
tempo, ou seja, significa dizer que comeca pelo isolamento, passa pela mediacdo da totalidade
e volta sobre si mesma pela concretude de sua especificidade.

Na singularidade aparece com maior clareza um dos mecanismos l6gicos centrais da
Logica do conceito e estendida a todo o sistema. As determina¢fes conceituais
(Begriffsbestimmungen) ndo sdo simplesmente partes relativas ou aparéncias superficiais, mas
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cada determinacdo de universalidade, particularidade e singularidade € e exprime o conceito
em sua totalidade.?” Neste grau de efetividade, cada determinacdo suprassume a sua
unilateralidade e aparece como totalidade. Do ponto de vista hegeliano, conceito é a
sistematica de engendramento da totalidade do universo e o sentido logico de
autodesenvolvimento de cada coisa a partir de sua interioridade. Cada determinacdo, em sua
determinidade, é todas as outras e a totalidade do conceito configurado como singularidade. A
universalidade é totalidade porque contém a idealidade e a identidade do conceito consigo
mesmo, estendendo esta inteligibilidade as outras determinagBGes conceituais através da
autodeterminacdo interna. Aqui consideramos a idealidade da universalidade como um fluxo
de autodeterminacdo que engendra a diferenca interna. Por outro lado, a particularidade deve
ser considerada como totalidade porque contém toda a efetividade criativa do conceito, a
multidimensionalidade dos sentidos que caracterizam a concretizacdo do conceito. A
singularidade?® é considerada como totalidade porque representa o conceito posto na sua
universalidade concreta, ou como ja foi posto, 0 momento que reline a maxima auto-
reflexividade e méxima concretude universal. Assim, as trés determinacdes do conceito ndo
sdo estruturas diferentes e posteriormente agregadas num dnico sistema, mas trés momentos
diferenciados do movimento de exposicdo e autodesenvolvimento do conceito. Cada
determinacdo é limitada porque ndo é as outras categorias. Mas cada determinagdo é
totalidade porque sua determinidade é ponto de convergéncia dos varios movimentos de
desenvolvimento existentes no conceito, contendo 0s outros momentos em si. Hegel expressa
isto de forma muito condensada:

Se a singularidade esta apresentada como uma das determinacg@es particulares do
conceito, entdo a particularidade é a totalidade, que as compreende todas em si;
precisamente como esta totalidade, é o concreto daquelas, ou a individualidade
mesma. Mas € o concreto também segundo o aspecto observado antes, isto é, como
universalidade determinada (WL II, p. 50).

2T “Na seqiiéncia desenvolveremos, como cada das trés determinagBes do conceito, universalidade,
particularidade e singularidade, é todo o conceito. Aqui também se comprova o principio fundamental da
metafisica dialética, segundo a qual o ser em-si e 0 ser para-si como ser posto e s6 como ser posto
(determinados na forma da universalidade, particularidade e singularidade) do em-si e para-si ou a totalidade
€ 0 conceito. Sob este aspecto o terceiro ser posto ou a singularidade recebe uma significacdo mais
relevante.” LAKEBRINK, 1968, p. 409.

A exposicdo destas categorias do conceito carrega uma analogia proxima com a dialética da finitude e da
infinitude que se estende a todo o sistema hegeliano. Um estudo amplo sobre este tema estd num livro
resultante de um congresso sobre Hegel: MENEGONI, Francesca; ILLETTERATI, Luca (Hg.). Das Endliche
und das Unendliche in Hegels Denken. Stuttgart: Klett-Kotta, 2004. Considerando os artigos constantes neste
livro, a tematica dominante é a dialética da infinitude e da finitude na Ldgica do conceito e na Filosofia do
Espirito.

28
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Ao longo do sistema hegeliano, a singularidade assume um papel muito importante.
A filosofia de Hegel é uma filosofia da sintese, da unidade, do sistema, da totalidade. A
verdade aparece quando conceitos contrarios e contraditdrios encontram o caminho da sintese
e da unidade superior. No percurso do sistema, acontecem varias sinteses dialéticas, contendo
a categoria da singularidade o mecanismo l6gico de sintese das varias partes da filosofia e da
totalidade da mesma. Para antecipar um problema a ser abordado mais para frente, quando
serdo identificadas algumas correspondéncias (Entsprechungen) entre categorias e estruturas
I6gicas e figuracbes do real, a singularidade aparece em varios niveis de efetividade ao longo
de todo o sistema hegeliano. Dentro da Ciéncia da Logica, na doutrina do conceito
(Begriffslehre) aparece efetivada no silogismo como unidade de conceito e juizo e na ldeia
absoluta como unidade de subjetividade e objetividade. Na Filosofia do Espirito,
considerando a parte do espirito objetivo, a singularidade aparece configurada como Histéria
Universal, caracterizada como unidade diferenciada de liberdade e diversidade cultural
politicamente organizada na estrutura do Estado. Para ndo identificar todas as formas de
singularidade encontrdveis no sistema, uma das principais formas aparece na
interregionalidade das totalidades de Ldgica, Natureza e Espirito, aparecendo o espirito
determinado como singularidade, ou seja, como totalidade maior resultante da compenetracéao
da razdo teorica e da razdo pratica. Um outro viés de formulacdo da categoria da singularidade
pode ser feito a partir da individualidade da pessoa concreta. Contrariamente a maioria das
interpretacdes da filosofia hegeliana que sustentam a eliminagdo do individuo® ao longo do
processo, ele ocupa um lugar central na filosofia hegeliana. N&o se trata, evidentemente, de
um individuo abstrato e fechado em sua interioridade, estruturado a partir de uma relacéo
imediata consigo mesmo. Trata-se, muito mais, de um individuo que se encontra numa
estrutura complexa de relagbes, cuja individualidade inclui em sua estrutura propria as
dimensdes que totalizam as rela¢fes fundamentais.

Mesmo que Hegel nesta parte de sua Ciéncia da Logica ndo identifique a
singularidade com um individuo singular, a formulacdo deste conceito pode ser feita a partir
do texto hegeliano. O conceito hegeliano de individuo ndo segue os parametros da filosofia
analitica segundo a qual o mesmo é constituido por uma estrutura espiritual irredutivel

diametralmente desproporcional as relacfes estabelecidas, aparecendo como uma identidade

# Dentre as muitas referéncias sustentadoras da eliminacéo da singularidade individual, incluimos Bourgeois

que defende a Logica do conceito como inteiramente alheia ao individuo singular: “A Loégica do conceito
consuma entéo o sacrificio do sujeito filosofante em favor do objeto que ele pensa: este objeto recebe nele
mesmo o poder de identificar sua diferenca e sua identidade, ao afirmar-se como a totalidade que € a Idéia; a
alienacédo do sujeito — o filésofo — no objeto —a Idéia — é assim consumada no elemento subjetivo do sentido
do absoluto.” BOURGEOIS, 2004, p. 327.
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imediata enfraquecedora de qualquer diferenca relegada ao segundo plano de uma aparéncia
sem estatuto ontoldgico. Contrariamente a esta representacdo do senso comum filoséfico, o
conceito hegeliano de individuo deve ser compreendido a partir de principios metodicos e
conceituais estendidos a todo o sistema filosofico. O conceito hegeliano de individuo
compreende uma dimensdo estrutural de corpo, alma e espirito cuja constituicdo €
diametralmente proporcional & abertura do sujeito a todas as regifes conceituais do sistema
com o0s quais metodicamente se relaciona. Trata-se de um caminho metodico de
universalizagdo que comeca pela determinagdo corporal imediata e abstrata e empreende um
caminho de universalizacdo e concretizacdo quando o individuo se abre constitutivamente as
grandes esferas da Natureza e do Espirito. Qualquer determinacdo estrutural do individuo s6 é
possivel de ser evidenciada pela correspondéncia relacional a estruturas da realidade onde o
individuo se universaliza e se efetiva e, a0 mesmo tempo, sdo interiorizadas reflexivamente
pelo sujeito pensante. Por outro lado, a0 movimento figurativo de universalizagdo do
individuo corresponde a figuracdo inversa de interiorizacdo reflexiva através da qual as
estruturas e circulos do sistema séo interiorizadas pelo individuo e se tornam constitutivas na
forma de especulagdo filosofica e da sua estrutura ontolégica. Desta forma, a
autodeterminacdo do individuo ndo apenas consta de uma abertura fundamental ao universo
formulado por Hegel em forma de sistema filoséfico, mas ele préprio € sistema porque o
macrossistema do universo fica ontologicamente concentrado no individuo pelas figuracdes

dos movimentos de universalizacao e interiorizacdo correspondentes.

1.3.4 Conceito, juizo, silogismo*®

Conceito®, juizo e silogismo sdo os momentos estruturantes da subjetividade,

ocupando o coracdo da Ldgica hegeliana. Neste capitulo, Hegel evidencia de forma mais

% Uma bibliografia completa sobre a teoria hegeliana do conceito, juizo e silogismo encontra-se na recente
obra: ARNDT, Andreas; IBER, Christian; KRUCK, Giinter (He.). Hegels Lehre vom Begriff, Urteil und
Schluss. Berlin: Akademie Verlag, 2006. Esta obra é uma coletanea de artigos de varios autores e distribuida
em trés blocos, cada qual se ocupa, respectivamente, das teorias do conceito, do juizo e do silogismo. A obra
destaca a subjetividade do conceito constitutivamente estruturado pelo juizo e pelo silogismo, o juizo como
movimento de divisdo e diferenciacdo necessario para a configuragdo da identidade e o silogismo como
estrutura da racionalidade. O ponto comum de toda esta investigacdo feita por varios autores é que o conceito
é silogismo e o silogismo é conceito, quando o conceito se dd no movimento especulativo da estrutura do
desenvolvimento do silogismo e o silogismo como conceito destaca 0 movimento estruturante da
inteligibilidade logica insito neste desdobramento silogistico.
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direta e explicita a proximidade com a logica classica aristotélica. Apesar de incluir em sua
I6gica este capitulo classico, atribui-lhe outras funcdes e outro significado. E evidente que o
autor ndo restringe estes capitulos da logica classica como expressao das leis do pensamento
que pensa corretamente. Na Ldgica hegeliana, os momentos do conceito nao ficam limitados a
um pensamento apenas preocupado consigo mesmo e com as suas leis proprias. As categorias
examinadas acima ou a estrutura da subjetividade aqui em questéo, ndo se identificam com a
classica psicologia racional, embora esta possa ser incluida. Conceito, juizo e silogismo dizem
respeito ao movimento do préprio real dinamizado por esta arquitetdnica logica que lhe é
inscrita.

Na literatura hegeliana, conceito é uma estrutura de racionalidade fundamental
(Hauptrationalitatsstruktur) e fundante cuja atividade € o engendramento da multiplicidade.
O movimento imanente do conceito traduz-se na estrutura do metodo atraves do juizo e do
silogismo. Para Diising, “ele ¢ na teoria hegeliana a confluéncia metddica e constitutiva
atividade do conceito; que na sua autoposicdo, sua auto-objetivacdo no juizo, Seu
autoconhecimento silogistico no ser-outro e no seu saber, esta objetividade e conhecimento
sustenta.”®” N&o se trata de uma abstragdo mental em relacdo a um objeto empirico, uma
concepcdo de conhecimento na qual os sentidos captam o objeto na sua materialidade
empirica e o pensamento o interioriza pela formulacdo do conceito deste objeto. Em Hegel, o
conceito assume um significado totalmente diferente. Ndo se trata, portanto, de uma pré-
figuracdo racional perfeita e universal que produz posteriormente objetos empiricos
analogicamente idénticos a esta idealidade perfeita. Na acepcdo hegeliana, conceito é
compreendido como a racionalidade do real ou, em outros termos, a alma do concreto no
sentido da totalidade dos contetdos quando atingimos a totalidade do sistema. Trata-se de
uma inteligibilidade imanente ou substancialidade interna de todos os contetdos, articula o
desenvolvimento que parte do mais simples e se complexifica permanentemente, estrutura o0s
contetdos da filosofia para fazer devidamente as distingdes e integra estas diferengas hum
todo sistematicamente articulado. Nesta formulacdo, o conceito como idealidade inteligivel e
0 movimento de constituicdo dos conteldos determinados sdo tidos como coextensivos e

81 «A Ciéncia da Ldgica ndo é para Hegel uma ciéncia formal, mas ciéncia das determinacdes formais légicas,

que considera as formas I6gicas na determinidade dos contetidos Idgicos. Ela é Ciéncia da Ldgica no sentido
de que a légica mesma tem seu objeto ou auto-reflexdo da logica como contetido de si mesma. A isolada
subjetividade desta logica € no sentido hegeliano uma aparéncia isolada. Realmente possui ela, enquanto ela
integra a tradicional légica formal, isto €, aparece como teoria do conceito, do juizo e do silogismo, ndo s6
como uma objetividade, mas como um saber légico especifico da efetividade estruturada. A logica subjetiva
tem, como lembra a entrada, um conteldo especifico atrds de si desta objetividade, pela qual se relaciona
sobretudo como subjetividade. A objetividade aparece na logica objetiva como logica do ser e da esséncia.”
ARNDT, Andréas. Die Subjektivitat des Bregriffs. In: ARNDT; IBER; KRUCK, 2006, p. 13.
%2 DUSING, 1976, p. 327.
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equioriginarios. O conceito é, portanto, inseparavel do processo de constituicdo e de
desenvolvimento das categorias na divisdo do juizo e pelo retorno ao conceito na
complexidade do movimento silogistico.

Na Ciéncia da Ldgica, Hegel identifica o conceito com a subjetividade, uma
formulagdo que integra o pensamento hegeliano na perspectiva da moderna filosofia da
imanéncia. O conceito ndo apresenta nenhuma forma de relacdo externa e limitadora de sua
universalidade, mas configura-se pela automediacdo na multidimensionalidade de
movimentos de fundamentacdo e de estruturas, caracterizando o desenvolvimento intrinseco e
a conseqiente autodeterminagdo de si mesmo do conceito®. Fica claro que o conceito n&o se
restringe a pura inteligibilidade do pensamento ou da reflexividade consigo mesmo, mas é
estruturado pela diferenciacdo interna do juizo e silogismo. Estes ndo representam um recorte
ou uma delimitacdo capaz de diminuir a racionalidade da subjetividade, mas constituem o
resultado do movimento pelo qual o conceito se determina a si mesmo. Portanto, juizo e
silogismo sdo intrinsecamente constitutivos ao dinamismo inteligivel de autodiferenciacdo da
subjetividade, procedimento pelo qual se da a reflexividade ontoldégica como retorno a
interioridade da razdo. A delimitacdo interna € um dos componentes centrais e
impulsionadores do fluxo de racionalidade do conceito no juizo e no silogismo. O juizo
contém o movimento pelo qual a universalidade do conceito se determina nas multiplas
figuracbes do real, ou seja, a universalidade abstrata distribui-se em maultiplos sujeitos
concretos que se transformam em portadores desta universalidade inteligivel. Em outras
palavras, este movimento de inteligibilidade intrinseco ao conceito significa a realizacdo do
conceito no real e na multiplicidade, ndo como acidentes do conceito, mas como elementos
que integram a totalidade de sua estrutura e de seus movimentos. Por outro lado, o silogismo

significa o conceito posto na sua totalidade concreta e sistematica. A multidimensionalidade

¥ Klaus Diising faz uma investigacdo profunda acerca do conceito de subjetividade na légica especulativa de
Hegel. O principal objeto de estudo da obra é a estrutura global da teoria do conceito que Hegel exp&e na sua
Ciéncia da Ldgica. Nesta obra, merece destaque a critica de Hegel a metafisica da substancia de Espinosa e a
transposicdo do principio kantiano da pura apercep¢do para o conceito especulativo compreendido
hegelianamente como o fluxo sisteméatico de desencadeamento da ldgica. Dising destaca a subjetividade
como unidade das diferentes determinacBes do conceito no juizo e no silogismo. Percebe-se que este
movimento congrega num Unico movimento a autoreflexividade do conceito, a autodiferenciagéo da divisdo e
a conseqlliente sistematizacdo especulativa do silogismo. A obra é coroada pela formulacdo da absoluta
subjetividade da idéia especulativa como principio da Idgica no método da dialética como dialética da
absoluta subjetividade. O autor se restringe a Ciéncia da Ldgica e ndo d& indicacfes de uma extensdo deste
esquema para 0s universos da Natureza e do Espirito. Resta a questdo se o problema da subjetividade
absoluta se restringe & Ciéncia da Logica ou se isto se refere ao movimento de estruturagéo do sistema. Se a
subjetividade é absoluta do ponto de vista meramente I6gico, fica impossivel pensar a concretude da
Natureza e do Espirito. Sobre o conceito como unidade dos momentos, o autor escreve: “O conceito se
relaciona consigo na posicdo e suprassunc¢ao do maltiplo como sua prdpria determinag¢do em si mesmo. Esta
autorelacdo é a suprassun¢do da esfera da esséncia, que negou o ser, significa negacdo da negacdo. Na
absoluta identidade do conceito consigo mesmo como infinita unidade da negatividade consigo mesmo
subsiste para Hegel a universalidade do conceito.” DUSING, 1976, p. 244.
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dos sujeitos representativos do juizo € reunificada pelo silogismo que caracteriza o conceito
como uma interrelacéo de determinagdes.

Para Hegel, toda racionalidade ¢ um silogismo. “Na razdo, os conceitos determinados
estdo postos em sua totalidade e unidade. Por conseguinte ndo sé o silogismo é racional,
sendo que todo o racional € silogismo” (WL II, p. 90). O silogismo representa 0 momento
terminal de autoconstituicdo do conceito. A afirmacdo de que toda a racionalidade é um
silogismo é uma proposi¢do central desta parte da obra intitulada Ldgica do conceito. A
formulacdo hegeliana tenta integrar num Gnico movimento de exposi¢do a unidade do
conceito e a multiplicidade do real mutuamente realizados numa Unica estrutura de
desenvolvimento. O pensamento hegeliano se caracteriza pela diferenciacdo e pela integracdo
das categorias constitutivas do conceito, ou seja, universalidade, particularidade e
singularidade. O exercicio do pensamento compreende a capacidade de associar de multiplas
maneiras estas categorias cujo resultado é a fundamentacdo de diversas estruturas de
racionalidade. A proposicdo hegeliana significa que o silogismo se estende por toda a Logica
e por todo o sistema, caracterizando os multiplos movimentos de fundamentacéo possiveis de
serem identificados no interior da razdo. Assim, a sustentacdo de que toda a racionalidade é
um silogismo ou que o silogismo € a realizagcdo do conceito, significa sustentar que a razéo
resulta da autodiferenciacdo, desenvolvimento, multiplicidade, interpenetracdo das
determinacdes internas e reunificacdo desta diferenciacdo pela auto-reflexividade do conceito
quando o mesmo se transforma em universalidade densa e sistematica. O silogismo como
conceito realizado e efetivado tem a funcdo de integrar e equilibrar a inteligibilidade univoca
e indiferenciada do conceito representada pela categoria da universalidade e a multiplicidade
dispersa de muitos sujeitos concretos representada pela categoria da particularidade,
estabelecendo a sintese mais qualificada de uma totalidade internamente densificada. Esta
qualidade do conceito, portanto, s6 é possivel quando este passa pelo rigor da divisdo, da

diferenca e do juizo.

1.3.4.1 O juizo

O juizo representa a entrada do conceito na esfera da existéncia e da finitude,
rompendo com a dimens&o da infinitude indiferenciada do conceito imediato. E claro que a
universalidade do conceito ndo vai penetrar num mundo fenoménico informe como se este

fosse extrinseco. Para Hegel, “o juizo € o conceito em sua particularidade, enquanto relagao
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diferenciadora dos seus momentos, que sdo postos como essentes-para-si, € a0 mesmo tempo
como idénticos consigo, ndo um com outro” (Enz, § 166). O juizo exprime uma divisdo
interna do conceito no sentido de incluir em seu seio a multiplicidade como uma ciséo interna,
Cujo processo se caracteriza pela ineréncia huma multiplicidade de sujeitos. Este processo
requer a identificacdo de diferencas significativas, de qualidades distintas e de mdltiplas
formas de ineréncia do universal no particular. Isto significa que a qualidade especifica do
juizo se da na posicdo finita da autodiferenciagdo do conceito, ou seja, 0 conceito pde sua
identidade na divisdo onde as determinacOes especificas de universalidade, particularidade e
singularidade se contrapdem em determinagdes relacionais estruturalmente diferenciadas. A
identidade e a diferenga inclui as determinagfes da esséncia (Wesensbestimmungen),
desenvolidas na auto-relagdo do conceito. Para Salgado, “a unidade do conceito é negada nos
seus momentos, como separados, sem contudo deixarem de se ligar. Mesmo no juizo,
momento de separacdo, esta a ligacao entre sujeito e predicado, que se faz unidade completa
no silogismo.”® Numa correspondéncia com a Ldgica da esséncia, a universalidade
estabelece a correspondéncia com a identidade, a particularidade corresponde com a diferenga
e a singularidade corresponde com o fundamento. O conceito universal divide-se em
diferentes formas de juizo, definindo as formas de associagéo e disjuncéo entre universalidade

e particularidade, entre sujeito e predicado. Para Hegel,

O nome se encontra frente a coisa e ao conceito; este distinguir se apresenta também
no juizo como tal; e como o sujeito em geral expressa o determinado, e por
conseguinte expressa o existente imediato, e o predicado, em troca, expressa o
universal, a esséncia ou o conceito, o0 sujeito como tal é em primeiro lugar s6 uma
espécie de nome (WL I, p. 54).

O juizo tem como componentes 0 sujeito e o predicado, o particular e o universal.
Quando Hegel formula a teoria do juizo, o filésofo inclui maltiplas formas de universalidade e
multiplas formas de ineréncia das mesmas nos sujeitos. A primeira forma de universalidade
identificada no juizo diz respeito a uma qualidade secundaria e acidental, sem nenhuma
funcdo especificadora ou determinadora da identidade ao sujeito. Trata-se de uma qualidade
exterior acrescentada ao sujeito e possivel de ser atribuida a muitos outros sujeitos. Hegel
também tem presente uma forma de universalidade compreensiva ou coletiva, uma concep¢ao
de universalidade que inclui em sua abrangéncia uma multiplicidade de sujeitos identificados

por uma mesma qualidade fundamental. Esta qualidade ndo pode ser uma exterioridade

% SALGADO, 1996, p. 167-8.
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abstrata, mas uma universalidade fundamental capaz de classificar os diferentes seres em
grupos de individuos reunidos sob uma denominagdo comum. N&o se trata de uma espécie de
I6gos subsumidor das diferencas especificas, mas de uma qualidade que os diferentes
individuos estruturam e exprimem de diferentes maneiras. Os homens ndo sdo univocamente
racionais, mas em cada ser humano a racionalidade assume um perfil diferenciado como
resultado da capacidade de autodeterminagdo de cada sujeito. Do ponto de vista hegeliano,
também é possivel pensar numa universalidade empirica no sentido de que todos os corpos
sdo pesados ou sujeitos a lei fundamental de gravidade. Um lugar central também pode ser
dado a universalidade objetiva da Natureza, do Estado e da Historia, totalidades resultantes da
objetivizacdo da subjetividade. Hegel também fala da universalidade de género atribuivel aos
sujeitos e dividido em esferas menores de espécies e individuos. O homem faz parte do
género animal pela totalidade bioldgica, organica, fisiologica semelhante aos outros animais
que totalizam este conceito. Talvez, a forma mais avancada de universalidade formulada por
Hegel em sua teoria do juizo é a forma da universalidade concreta ou totalidade concreta,
resultante da exposicdo categorial articuladora destas maltiplas formas de universalidade
conjugadas as determinacdes especificas ou sujeitos concretos.

Estas formas de universalidade ndo se encontram expostas ao acaso, mas este
processo contém uma logica interna que segue uma ordem de complexidade a comecar pela
forma mais simples do juizo qualitativo até a forma mais avancada do juizo do conceito.
Muito mais do que isto, estas formas de universalidade acima citadas exprimem o processo de
unificacdo e identificacdo da subjetividade que encontra nas diferentes formas de
universalidade uma diferenciacdo capaz de estruturar o seu proprio contetdo. Percebe-se que
0 juizo proporciona ao conceito ndao apenas uma Unica e univoca universalidade, mas o
conceito € constituido por diferentes universalidades distribuidas em circulos organizados de
acordo com a abstracdo ou concretude. O grau de atribuicdo destas universalidades as
determinagdes concretas, ou seja, a profundidade da sua ineréncia e o grau de abstracdo e
independéncia articula o jogo de estruturacéo do juizo.

A teoria hegeliana do juizo é formulada a partir de um principio muito simples: a

relagdo entre sujeito e predicado.® O sujeito é tido como a base de sustentacdo do predicado e

¥ Manfredo A. de Oliveira expde com muita precisdo a teoria hegeliana do juizo: “Hegel entende a forma
I6gica da verdade n&o como ligagdo externa entre sujeito e predicado, mas como uma totalidade concreta,
uma estrutura internamente diferenciada, que se movimenta entre identidade e autodiferenciagéo de tal modo
que o sujeito sé pode ser entendido como processo de autodeterminacéo e autodiferenciacdo. Neste horizonte,
0 juizo é um principio ontoldgico e significa um momento no autodesenvolvimento da propria estrutura
fundamental da realidade: ndo se trata apenas de uma operagdo de um sujeito finito, mas de um momento no
processo de autoconstituicdo da subjetividade infinita, portanto do conceito: o juizo é ontologicamente
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o predicado representa a atribuicdo fundamental dada ao sujeito. A copula liga entre si o
sujeito e o predicado pela indicacdo da unificagdo dada pela conjuncdo e pela
incompatibilidade entre os dois dada pela disjuncdo ou negacdo. Positivamente, a copula
indica a relagdo fundamental entre duas determinacOes, caracterizando o movimento de
mediacdo e a conseqiente sequéncia metodica no desenvolvimento do conceito. Com esta
estrutura fundamental do juizo, é possivel avancar em multiplos desdobramentos para
identificar as qualidades fundamentais dos sujeitos, as ineréncias fundamentais dos
predicados, as formas de identidade entre 0s sujeitos por possuirem os mesmos predicados, a
proximidade entre os predicados quando atribuidos ao mesmo sujeito, a complexidade do
tecido constituido quantitativa e qualitativamente por infinitos sujeitos e predicados. Em
Hegel, a verdade ndo pode ser restrita a simples identificacdo do sujeito com o seu respectivo
predicado e a falsidade pela indevida identificacdo, mas a verdade é resultante da conjugacéo
global entre afirmacdo e negacdo que da lugar ao complexo tecido ou estrutura interna do

conceito somente determinével no silogismo. Para Hegel,

O universal é singular, expressa o0 juizo segundo seu contetdo, que no predicado é
uma determinacdo isolada, e no sujeito, em troca, é a totalidade de determinacées; a
outra proposi¢cdo: o singular é universal, expressa a forma, que estd indicada de
imediato pela proposi¢cdo mesma (WL 11, p. 63).

Nesta importante citacdo de Hegel, a estrutura do juizo é dada por duas proposicdes
complementares: o sujeito é predicado e o predicado € sujeito. As mesmas proposicdes
também podem ser formuladas com outros termos, ou seja, 0 singular é universal e o
universal é singular. A primeira proposicdo € indicativa da identidade de um sujeito com
determinado predicado, via de regra, identificando-se com este predicado como um atributo
fundamental. Em outras palavras, o sujeito contém em si uma universalidade como elemento
definidor de sua esséncia e estrutura interna. Com a identificacdo do sujeito com um
determinado predicado, o sujeito ndo fica restrito a possivel particularidade material ou
empirica, mas se torna um sujeito com atributo universal e inteligivel. A proposicao
fundamental de que o sujeito é predicado ndo significa que recebe de fora um predicado
extrinseco a sua singularidade, mas este predicado resulta da prépria definicdo como sujeito
portador deste atributo fundamental. A proposicdo o predicado € um sujeito ou o universal é

singular diz respeito a definicdo da universalidade num sujeito determinado, ou seja, o

compreendido como um momento no desenvolvimento interno do conceito, no processo de desenvolvimento
da subjetividade absoluta.” OLIVEIRA, Manfredo Aratjo de. Dialética hoje: logica, metafisica e
historicidade. Sdo Paulo: Loyola, 2004. p. 28.
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predicado ndo pode subsistir sob forma de uma universalidade numénica fora e independente
do sujeito. Esta identidade do predicado com o sujeito significa a penetragcdo no sujeito como
seu constitutivo fundamental, expressando a subsuncéo do sujeito pelo predicado. E no sujeito
que o predicado encontra a sua base de sustentacdo, o substrato pelo qual pode ser
denominado de predicado. Neste sentido, quando reunimos as duas proposicdes, é preciso
dizer que o sujeito se caracteriza pela universalidade do predicado que lhe é inerente como
determinacdo de sua esséncia, e o predicado se caracteriza pelo movimento de ser atribuido ao

sujeito, suprassumindo a sua abstracdo universal e tornando-se concreto. Para Hegel:

Este transpassar e aparecer é na divisdo originaria do conceito um transpassar, que
ao reconduzir de volta o individual no ser-em-si de sua universalidade, determina ao
mesmo tempo a universalidade como efetiva. As duas coisas sdo uma e mesma
coisa, que a singularidade é posta na sua reflexdo em-si, e a universalidade é posta
como determinada (WL I, p. 57).

Na formulagdo hegeliana do juizo, sujeito e predicado trocam de determinacGes no
sentido de que a universalidade do predicado se particulariza e a particularidade do sujeito se
universaliza. Mais. Neste movimento de universalizagdo e particularizacdo do sujeito e do
predicado, respectivamente, 0s dois componentes do juizo recuperam, num outro nivel, o
carater de universalidade e de particularidade. Hegel escreve: ““[...] o individual como o
primeiro, imediato, e isto se encontra elevado, por meio do juizo, a universalidade, assim
como ao contrario o universal, que existe somente em si, se encontra rebaixado no individual
ao ser determinado, se converte num existente por si” (WL II, p. 57). De forma muito clara,
Hegel expressa a inversdo de universalidade e singularidade. Assim, um primeiro movimento
de desenvolvimento do juizo se da pela universalizacdo do sujeito, uma determinacdo que o
transforma em fundamento de atribuicdo de uma multiplicidade de predicados, ou melhor, de
uma sistematica ordenada de predicados. O sujeito se universaliza porque se torna um centro
articulador por onde passam uma quantidade enorme de predicados, cujas universalidades
encontram no sujeito o ponto de convergéncia e de identificacdo. O sujeito passa de uma
restricdo quase empirica ao nivel de autodeterminacdo de universalidade concreta,
determinando-se e universalizando-se na multidimensionalidade de predicados que nele

convergem™. Neste movimento de autofundamentagéo do sujeito, é possivel pensar nele a

% A sistematica de predicados ¢ destacada por Manfredo A. de Oliveira: “a determinidade de cada predicado
pressupde a relacionalidade a todos os outros predicados, ou seja, precisamente a relacdo de contradigdo, de
exclusdo. Portanto, a determinidade de cada predicado pressupde o sistema de todos os predicados, que estdo
relacionados entre si, neste sistema, através do principio de exclusdo, portanto pela mediagdo da negacdo”.
OLIVEIRA, 2004, p. 301.
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convergéncia de predicados semelhantes e regides conceituais do universo opostos,
destacando-se as oposi¢cdes de inteligivel e sensivel, material e espiritual etc. Nesta
universalidade sistematica do sujeito, o predicado aparece como apenas um dos seus atributos
fundamentais quando se evidencia a restricdo do universal. Por outro lado, a universalidade do
predicado se particulariza porque se efetiva num sujeito extensivamente mais restrito que o
préprio predicado. Este tipo de determinacdo significa uma evidente restricdo. Esta restricdo
do predicado como apenas um atributo entre muitos possiveis, expressa uma outra faceta do
predicado através do qual recupera a sua universalidade. Ele € possivel de ser atribuido a uma
diversidade numericamente grande de sujeitos, passando da condigdo de universalidade
abstrata e simples para uma totalidade concreta através da unificacdo dialética de muitos
sujeitos. O predicado, além de significar um atributo fundamental do sujeito, significa uma
forma que integra os multiplos sujeitos numa universalidade comum, destacando-se 0 homem
como ser racional e pensante.

Sujeito e predicado, na medida em que se unificam pela copula, se distinguem e se
afastam pela disjuncdo. N&do vamos considerar a cisdo radical do sujeito com determinado
predicado como um juizo negativo radical. O que procuramos enfatizar sdo os graus de
ineréncia do predicado no sujeito dados pelos diferentes niveis expressos pelos juizos
qualitativo, de reflexdo, de necessidade e do conceito. Alem de uma mitua pertenca e um
mutuo afastamento do sujeito e do predicado, a identificacdo se da na medida em que se
distinguem e vice-versa. A identidade entre sujeito e predicado se d& no grau de interiorizacéo
ou medida de apropriacdo do predicado pelo sujeito, ou melhor, pela intensidade da
subsuncdo do sujeito no predicado. O predicado transcende quase ilimitadamente o sujeito
quando nao se restringe ao sujeito, mas se torna atributo de muitos outros sujeitos. Assim, o
predicado transcende ao sujeito no sentido de uma universalidade abstrata ndo esgotavel pelo
sujeito e pela capacidade de penetrar em multiplos outros sujeitos, transformando-se numa
universalidade de mediacdo. Assim, devido a universalidade quase ilimitada do predicado, o
sujeito ndo o exprime em si mesmo de forma adequada, como se o sujeito fosse identificar-se
absolutamente com o predicado. Por outro lado, o sujeito considerado em sua particularidade,
ultrapassa o predicado e ndo se identifica com 0 mesmo. Isto se da porque o sujeito é centro
de atribuicdo de multiplos predicados, ndo se restringindo ao monismo de uma Unica categoria
ou qualquer outra forma de unidimensionalidade de um predicado isolado. O sujeito ainda é
portador de um determinado grau de liberdade para interiorizar a sua maneira o predicado e

configurar-se com ele, ou seja, o predicado estd no sujeito segundo as condicBes e a
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determinidade do proprio sujeito. A mutua compenetracao e distin¢éo de sujeito e predicado €
assim expressa pé Hegel:

O sujeito é a determinacdo determinada, e o predicado é esta determinagdo sua
posta. O sujeito esta determinado s6 em seu predicado, ou seja, sé naquele é sujeito;
voltou a si no predicado e nele representa o universal. Mas agora, sendo o sujeito o
independente, aquela identidade tem a relaco seguinte: que o predicado ndo tem um
subsistir independente por si, sendo que tem seu subsistir somente no sujeito, inere
neste. Como se distingue o predicado do sujeito, o predicado é assim uma
determinacdo isolada do sujeito, somente uma de suas propriedades; mas o sujeito
mesmo é o concreto, a totalidade de mdltiplas determinacdes, tal como o predicado
contém uma sé delas; € o universal. Mas por outro lado, também o predicado é
universalidade independente, e vice-versa o sujeito é somente uma determinacao
dele. Portanto o predicado subsume o sujeito; a singularidade e a particularidade ndo
existem por si, sendo que tém a sua esséncia e substancia no universal. O predicado
expressa 0 sujeito no seu conceito; o individual e o particular sdo determinages
acidentais dele; ele é sua absoluta possibilidade (WL I, p. 58).

Na teoria hegeliana do juizo®, sujeito e predicado, universal e singular, sdo
componentes simultaneamente interdependentes e reciprocamente autdbnomos. A
interdependéncia se da& pela impossibilidade de se pensar um sujeito singular sem
universalidade e uma universalidade sem sujeitos. Esta mutua interdependéncia caracteriza-se
pela singularizacdo da universalidade no sujeito onde encontra uma base concreta de
sustentacdo e pela universalizacdo do sujeito como ponto de convergéncia de uma
multiplicidade de predicados. Esta interdependéncia € reforcada pela autonomia reciproca,
identificada no sujeito como a base de sustentacdo de predicados e pela concretude mais
complexa que a relacdo com um simples predicado. A autonomia do universal em relacdo ao
sujeito esta na sua transcendéncia em relacdo a um sujeito determinado e na potencialidade
ilimitada de formas de concretizacdo em sujeitos. Assim, a particularizacdo do universal
resulta num contetdo determinado e concreto e a universalizacdo do individuo resulta na
convergéncia de uma multidimensionalidade de predicados sistematicamente organizados
pelo sujeito. Este duplo movimento faz com que o singular e o universal se determinam
reciprocamente, ou seja, 0 universal é universal porque é atributo do sujeito e o sujeito €
sujeito porque a sua substancialidade que o caracteriza é dada pelo predicado. Por outro lado,

como o texto acima o indica, hd uma mutua autonomia entre a singularidade do sujeito e a

%7 Ha diferentes graus de implicagio de sujeito e predicado. “No juizo necessario, o sujeito e o predicado sdo

idénticos, de modo que a predicacdo ndo seja um puro contingente como no caso do juizo de existéncia, a
rosa € vermelha. Afirmar que a rosa é planta significa pér uma relagao necesséria entre rosa e planta, pois a
rosa pode ndo ser vermelha, mas ndo pode deixar de ser planta. Como planta, tem de incluir a espécie rosa. A
identidade ¢ de espécie e género.” SALGADO, 1996, p. 168.
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universalidade do predicado na medida em que o sujeito é p6lo de convergéncia de uma
multiplicidade de determinacgdes universais na independéncia sua em relagédo a um predicado
especifico. Por outro lado, o sujeito é apenas uma determinacdo do predicado porque o
mesmo pode ser atribuido a muitos sujeitos.

A cépula exerce um lugar central em toda teoria hegeliana do juizo. A qualidade da
copula € dada pela afirmacdo e pela negagdo, indicando a possibilidade ou ndo do predicado
ser atribuido ao sujeito. A afirmacdo e a negacdo tracam o perfil e a estrutura universal do
entrelacamento de uma multiplicidade de predicados ou universalidades e uma multiplicidade
de sujeitos distribuidos em grupos, classes, nac¢Ges, culturas, espécies e géneros. Afirmacdo e
negacdo nao sdo dois universos separados segundo uma disjungédo que pde uma e nega a outra
e vice-versa, mas duas qualidades coextensivas num mesmo sujeito € numa mesma estrutura
inteligivel. Assim, a afirmacédo assegura a unidade global de um universo ilimitado de sujeitos
e predicados e a negacdo assegura a diferenca fundamental no interior do mesmo universo de
referéncias. A teoria hegeliana do juizo comeca pela identificacdo dos graus diferenciados de
ineréncia do predicado no sujeito e se estende até a fundamentacdo da complexa rede de
entrelacamento dos sujeitos estabelecida pela mediacdao de uma multiplicidade de predicados
ou diferentes formas de universalidade. Isto nos leva a afirmar que a comparacgéo entre dois
seres diferentes apresenta um determinado grau de identificacdo e um determinado grau de
diferenciacdo. A identificacdo ou diferenciacdo entre dois sujeitos se da pela compatibilidade
e incompatibilidade de predicados atribuidos aos mesmos. Assim, homem e ledo sdo seres
cujas diferencas sdo qualitativas, mas se assemelham porque ambos pertencem ao reino
animal, s@o seres corporeos e seres Vvivos etc. Este comparativo pode ser estendido a muitos
seres até constituir a imensa urdidura da sistematizacdo de uma estrutura de universalidades e

individualidades.

1.3.4.2 O silogismo

O silogismo significa a realizacdo do conceito depois de passar pela divisdo interna
do juizo. Para Hegel, o silogismo ndo é apenas algo racional no sentido de colocar as
categorias constitutivas num conjunto articulado, mas todo o racional € um silogismo.
Evocando os trés momentos do método especulativo do conhecimento, ou seja, 0 abstrativo, 0

entendimento e o especulativo, o silogismo pode ser identificado com a completude do
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processo especulativo do conhecimento. A teoria hegeliana do silogismo € a expressdo mais
perfeita do método especulativo do conhecimento, apresentando as categorias do conceito em
seu conjunto e as mais variadas estruturas de mediacdo possiveis de serem formuladas. No
silogismo, a transcendentalidade e inteligibilidade da universalidade do conceito considerado
na abstracdo e indeterminacdo e a divisdo no juizo que une e separa predicados pela cépula,
aparece como universalidade concreta quando as determinacdes sé@o desenvolvidas em seu
conjunto e mediatizadas pelo universal. Para Hegel, a razdo filosdfica ndo pode ser restrita a
abstracdo de uma universalidade indiferenciada e ndo pode se limitar a estrutura derivada da
divisdo originaria nas multiplas formas de juizo, mas ela deve proceder a unificacdo dialética
destes dois momentos na automediacdo e autodesenvolvimento internos do conceito no
silogismo. Por esta razdo, o silogismo ndo é um momento posterior do conceito, mas o
proprio conceito determinado na plenitude articulada de seus momentos. Sobre o silogismo,

Hegel escreve:

Por causa disso, o silogismo é o fundamento essencial de todo o verdadeiro; e a
definicdo do absoluto é, de agora em diante, que ele é silogismo, ou, exprimindo
essa determinacdo como proposi¢cdo: Tudo é um silogismo. Tudo é conceito, e seu
ser ai € a diferenca dos momentos do conceito, de modo que a natureza universal de
tudo, mediante a particularidade, se confere realidade exterior, e assim, enquanto
reflexdo-sobre-si negativa, se faz algo singular. Ou inversamente, o efetivo é um
singular, que pela particularidade se eleve a universalidade, e se faz idéntico a si
mesmo. O efetivo é uno, mas é igualmente o dissociar-se dos momentos do conceito,
e o silogismo € o percurso completo da mediacdo dos momentos, pelos quais se pde
como uno.®

O silogismo ndo se esgota com a estrutura da subjetividade, ocupando o ultimo
momento desta primeira parte da Ldgica do conceito, mas o conceito autodeterminado na
complexidade do silogismo se estende ao sistema como um todo. A desconsideracdo da
estrutura silogistica na interpretacdo da filosofia hegeliana pode conduzir a erros, induzir a

uma série de preconceitos e chavdes filosoficos e ignorar movimentos importantes na

% «Der SchluR ist deswegen der wesentliche Grund alles Wahren; und die Definition des Absoluten ist nunmehr,
daR es der Schluf ist, oder als Satz diese Bestimmung ausgesprochen: "Alles ist ein SchluRR". Alles ist Begriff,
und sein Dasein ist der Unterschied der Momente desselben, so dal seine allgemeine Natur durch die
Besonderheit sich &uRerliche Realitdt gibt und hierdurch und als negative Reflexion-in-sich sich zum
Einzelnen macht. - Oder umgekehrt, das Wirkliche ist ein Einzelnes, das durch die Besonderheit sich in die
Allgemeinheit erhebt und sich identisch mit sich macht. - Das Wirkliche ist Eines, aber ebenso das
Auseinandertreten der Begriffsmomente, und der SchluB der Kreislauf der Vermittlung seiner Momente,
durch welchen es sich als Eines setzt.” Enz, § 181.
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estrutura do desenvolvimento do sistema como um todo. A teoria do silogismo pode ser
tomada como uma critica a maltiplas formas de interpretagdo da filosofia hegeliana radicadas
numa deducdo transcendental absoluta de uma Ciéncia da Ldgica tida como fundamento
primeiro de onde sdo extraidas as figuracbes da Filosofia do Real. Contrariando muitas
possibilidades de interpretacdo, a teoria do silogismo permite a estruturacdo de maltiplas
formas de fundamentacdo de um sistema filos6fico e de raciocinios que o pensamento pode
formular. Este resultado da autodeterminacdo do conceito no silogismo permite integrar
caminhos de desenvolvimento opostos obtidos pelo movimento de universalizacdo da
particularidade e de particularizacdo do universal, com as respectivas mediacdes que estes
caminhos de inteligibilidade compreendem. Assim, € constitutiva & l6gica a fundamentagéo
silogistica das trés categorias do conceito, a universalidade, a particularidade e a singularidade
a exposicdo e desenvolvimento em estruturas multilaterais de varias formas de figuragdo. A
teoria do silogismo também se estende aos outros universos da filosofia quando Hegel exp6e
silogisticamente a teoria do Estado e da Histdria Universal. A efetivacdo silogistica mais
complexa é pensar a totalidade do sistema num desenvolvimento silogistico, ou seja, as
totalidades de Ldgica, Natureza e Espirito se expdem sistematicamente em varias formas de
mediacdo. A Filosofia da Religido também apresenta uma estrutura circular aberta quando as
pessoas da Trindade cristd sdo dispostas em diferentes estruturas e as respectivas formas de
mediacdo que estas figuracbes comportam. Esta mesma exigéncia deve ser estendida as
estruturas correspondentes de cada uma destas pessoas, ou seja, 0 Pai € homdlogo a Idéia
absoluta, o Filho é homologia a Natureza e o Espirito Santo é homologo a Historia. Sobre o
restabelecimento da integridade do conceito ap0s a sua passagem pela divisdo do juizo, Hegel
diz:

O silogismo resultou da reconstru¢do do conceito no juizo, e por isto como a
unidade e verdade de ambos. O conceito como tal tem seus momentos como
eliminados na unidade; no juizo esta unidade € algo intrinseco, ou, 0 que é 0 mesmo,
um extrinseco, e 0s momentos estdo relacionados, mas estdo postos como extremos
independentes. No silogismo as determinagdes do conceito estdo como os extremos
do juizo, ao mesmo tempo esta posta a unidade determinada deles (WL 11, p. 90).

Na teoria do silogismo, as determinacfes de universalidade, particularidade e
singularidade aparecem em seu conjunto. O processo silogistico de sistematizacdo decorre das
varias possibilidades de estruturacdo das mediacbes e o0s extremos dali decorrentes,
exprimindo o0s varios niveis de compenetracdo das determina¢fes do conceito. A frase

hegeliana de que “todo o racional ¢ um silogismo” exprime a processualidade logica de
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totalizacdo do conceito quando se identificam os diferentes niveis de substancializa¢do de um
sujeito singular e a circularidade ascencional pela qual as diferentes determinacdes se
transformam de imediatas em mediatizadas. A primeira figuracdo do silogismo é denominada
por Hegel de silogismo da existéncia ou silogismo imediato (Daseinsschluss), cuja estrutura é
singularidade, particularidade, universalidade (SPU). Este procedimento é orientado por um
principio l6gico segundo o qual a restricdo quantitativa do sujeito singular é concreta e a
universalidade extensiva é abstrata e indeterminada. Assim, este primeiro silogismo segue a
formulacdo aristotélica de que quanto maior a extensividade universal, mais abstrato fica, e
quanto menor a extensdo, mais concreto fica. Nesta primeira formulagéo, a universalidade e
extensividade sdo diretamente desproporcionais a concretude e singularidade.

A primeira figura do silogismo é caracterizada pela associacéo exterior e abstrata da
singularidade, particularidade e universalidade. Neste comego do processo silogistico, a
singularidade se une com a universalidade por meio da particularidade, que estabelece a
mediacdo entre as duas determinagdes extremas. Para Hegel, “a singularidade se une com a
universalidade por meio da particularidade; o individual ndo é de imediato universal, sendo
por meio da particularidade; e vice-versa tampouco o universal € de imediato individual,
sendo que se deixa rebaixar a isto por meio da particularidade” (WL II, p. 93). Por outro lado,
a universalidade se determina na singularidade por meio da particularidade, confirmando a
universalidade nesta determinacdo. Esta primeira figuracdo é caracterizada como abstrata
porque contém um termo medio e dois extremos ainda ndo mediatizados e que ainda nédo
exerceram a mediacdo. Trata-se de uma forma ascensional e circular de integracdo abstrata no
sentido de que a singularidade esta inteira na particularidade e a particularidade inteiramente
inserida na universalidade. Neste esquema, a universalidade ainda ndo exprime a
essencialidade universal e intrinseca da singularidade. Em relacdo a esta, a particularidade e a
universalidade aparecem como determinacdes abstratas e incapazes de caracterizar a
identidade do sujeito. Por esta razdo, a inclusdo ou ndo inclusdo da universalidade na estrutura
do sujeito ndo é capaz de qualificar ou desqualificar o mesmo, podendo ser incluido em
muitos outros silogismos possiveis. Da mesma maneira, a determinacdo da universalidade em
uma singularidade requer outras formas silogisticas para se determinar adequadamente, ou
seja, aquela determinacdo permanece abstrata e inadequada. A imediacdo do primeiro
silogismo ainda pode ser caracterizada pela infinidade quantitativamente numérica de sujeitos
abstratamente exteriores entre si, quando a formulacdo silogistica ndo distingue as

singularidades entre si.
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A forma imediata do silogismo todo homem ¢é bipede, Sécrates € homem, Sécrates é
bipede, evidencia estas caracteristicas da primeira figuracdo do silogismo. Segundo este
raciocinio, homem ¢é atributo de Socrates e bipede € atributo de homem, exercendo 0 homem
0 papel de termo médio entre Socrates e bipede. O silogismo é caracterizado como imediato
porque a universalidade do bipede esta ligada abstratamente com a singularidade de Sécrates
e ndo evidencia nenhum outro atributo que pudesse caracterizar essencialmente o sujeito
singular do silogismo. Sabe-se que bipede ndo indica outra coisa além da estrutura fisica ereta
de Socrates e o0 conseqliente estilo de mobilidade espacial do sujeito. Por outro lado, a
universalidade do bipede em relacdo a Socrates significa um atributo abstrato e ndo determina
uma forma adequada de universalizacdo do sujeito em questdo. O termo bipede compreende
um nivel de universalidade abstrato a tal ponto de ser atribuivel a uma multiplicidade de seres
quantitativamente extensos e ndo determina a essencialidade de nenhuma espécie. Dentro do
mesmo silogismo, o termo homem figura como termo médio através do qual a universalidade
é comunicada ao sujeito singular Socrates. A segunda figuracéo silogistica é assim formulada

por Hegel:

O termo médio era a particularidade abstrata, e por si mesmo era uma determinacao
simples, e era termo médio somente de modo extrinseco e em relacdo aos extremos
independentes. De agora em diante esta posto como a totalidade de determinagdes;
assim € a unidade posta dos extremos; mas em primeiro lugar é a unidade da
reflexdo, que os compreende em si — um compreender que, como primeira
eliminacdo da imediagdo e primeira referéncia das determinacdes, ndo é ainda a
absoluta identidade do conceito (WL 11, p. 110).

A estrutura da segunda figuracdo do silogismo é universalidade, singularidade,
particularidade (USP), denominada por Hegel silogismo da reflexdo. Nao se trata mais de um
termo médio abstrato que liga abstratamente os extremos, mas serd um silogismo onde o
termo médio se caracteriza como mediatizado por esta mediacdo. Nesta segunda figuracao, a
mediacdo se apresenta como a determinacdo dos extremos, ou seja, como a singularidade
substancializada da totalidade das determinagdes que figuram como extremos. O termo médio
ndo aparece como uma simples e isolada determinacdo, mas contém a individualidade
simples, a individualidade complexificada como a universalidade de todos e a universalidade
do género que reune a simplicidade da singularidade e a universalidade abstrata do primeiro
silogismo. Para Hegel, “o silogismo da reflexdo possui a verdadeira e propria determinacdo da
forma, ao estar o termo médio posto como a totalidade das determinacGes” (WL II, p. 111).

N&o se trata de um silogismo no qual um termo é subsumido pelo outro ou permanece restrito
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a condigdo de determinagdo imediata, mas no termo médio da estrutura silogistica, cada
extremo se encontra efetivamente substancializado como universalidade efetivada. Um
conjunto de individuos isolados e abstratamente relacionados encontra no silogismo da
reflexdo uma determinacdo conceitual no sentido de proporcionar uma universalidade
concreta a todos os individuos que no termo médio alcancam a sua realizagdo substancial.
Trata-se de um grau de efetivacdo onde os sujeitos individuais se encontram interrelacinados
pela mediagdo da universalidade e intradeterminados na interioridade da racionalidade do
conceito universal. Neste sentido, a conceitualidade substancializada da mediacdo ndo sera
uma realidade extrinseca e estranha aos sujeitos, mas resultado da autodeterminacdo de todos
que passam do isolamento para a integracdo. O desenvolvimento qualitativo registrado no
silogismo suprassume a universalidade abstrata em universalidade conceitual e 0s sujeitos
isolados abstratamente numa totalidade de individuos concretos e mediatizados. O importante
€ que 0s sujeitos ndo perdem a sua individualidade, mas retornam reflexivamente sobre si
Mesmos como sujeitos concretos e livres.

A primeira divisdo dada por Hegel a esta figuracdo do silogismo é silogismo da
totalidade. Este inclui todos os sujeitos pensaveis numa universalidade que ndo pode conhecer
nenhuma excecdo. A indicacdo de uma excecdo quantitativa derruba o carater de
universalidade do silogismo. O conhecido silogismo: todos 0s homens sdo mortais; Socrates é
homem; Socrates € mortal, € um silogismo de totalidade. Trata-se de uma inclusdo
quantitativa de todos os sujeitos singulares num termo-médio e num termo-maior comuns.
Estes termos proporcionam ao sujeito atributos fundamentais que eles ndo podem deixar de
ter, ou seja, a exclusdo dos mesmos priva o sujeito singular da sua essencialidade definidora
de sua identidade. Esta figuracdo do silogismo comeca com a universalidade extrinseca a
singularidade para posteriormente determinar-se em universalidade essencial e intrinseca. O
atributo do sujeito ndo é uma exterioridade abstrata vinculada a ele de forma acidental, mas o
predicado é uma universalidade que torna o individuo concreto. A segunda figura do
silogismo da reflexdo € o silogismo da inducdo, cuja estrutura € universalidade,
individualidade, particularidade (USP). Como termo-médio, ndo se trata de uma singularidade
abstrata e isolada, mas de uma individualidade concreta que retornou a si mesma pela
mediacdo com os outros termos do silogismo. Para Hegel, “este silogismo tem também o
significado objetivo de que o género imediato se determina, por meio da totalidade da
individualidade, como uma propriedade universal, e tem sua existéncia em uma relagcdo ou
caracteristica universal” (WL I, p. 114). Por isto, este silogismo nédo centraliza o foco apenas

em um individuo isolado, mas diz respeito a totalidade dos individuos reunidos pelo género
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como universal concreto. Assim, 0 sujeito ndo se restringe a sua individualidade, mas na
individualidade é universalidade como ponto de convergéncia de todos 0s movimentos que se
desencadeiam no silogismo. A completude do silogismo da reflexdo se da no silogismo da
analogia, cuja estrutura é singularidade, universalidade, particularidade (SUP). O termo-
médio desta estrutura é dado pela universalidade compreendida como universalidade
intrinseca e essencial. Esta universalidade é dada por diferentes individuos unificados por uma
mesma natureza universal.

Na formulacdo dos silogismos, ha uma diferenca significativa entre o silogismo da
inducdo e o silogismo da analogia. O raciocinio cobre, prata, ferro sdo condutores de
eletricidade; cobre, prata, ferro sdo metais; metais sdo condutores de eletricidade, é um
silogismo de inducdo. Nesta estrutura silogistica sdo enumerados diferentes objetos
caracterizados como metais e como condutores de eletricidade. O universal dado pelo
condutor de eletricidade e o particular dado pelo metal sdo mediatizados pela singularidade de
um determinado metal. Em outras palavras, 0 metal é condutor de eletricidade porque esta
universalidade é dada pelo metal singular ferro ou cobre. Mas, este silogismo se torna
compreensivel porque a singularidade do termo-médio se eleva a universalidade porque se
trata da concretude de todos os metais. O silogismo da analogia & constituido por uma
estrutura diferente. O metal cobre € condutor de eletricidade; ferro € um metal; ferro é
condutor de eletricidade. A universalidade dada pelo condutor de eletricidade estabelece a
mediacdo entre a particularidade do metal e a singularidade do cobre e do ferro. O ferro é
condutor de eletricidade porque o metal cobre é condutor de eletricidade, isto é, dada a
premissa de que o cobre conduz eletricidade e que o ferro é metal semelhante ao cobre,
conclui-se que é condutor de eletricidade. A analogia existente entre o cobre e o ferro € o grau
de resisténcia diferenciado na conducdo da eletricidade, isto €, estes metais conduzem a
eletricidade de maneira diferenciada segundo a qualidade de metal que portam.

A teoria hegeliana do silogismo € culminada pelo silogismo da necessidade
(Notwendigkeitsschluss), cuja estrutura é singularidade, universalidade, particularidade (SUP).
Para Salgado, “como se pode ver, no silogismo necessario ¢ que se dd a transparéncia total
dos momentos do conceito subjetivo, singular, particular e universal, revelando-se cada um
desses momentos do conceito como interno e passando um no outro através da posicdo de
mediador ou como termo médio do silogismo.”*® Nesta figuracdo do silogismo, a estrutura do

conceito fica mais clara porgue a inteligibilidade do conceito e a diferenca interna dada pelas

¥ SALGADO, 1996, p. 171.
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categorias alcanga um grau de concretude tipico da universalidade concreta da singularidade.
Uma correspondéncia interna a Ciéncia da Logica permite associar o silogismo da existéncia
a abstracdo da Ldgica do ser, o silogismo da reflexdo com a Logica da esséncia e o silogismo
da necessidade com a Logica do conceito. Na primeira figuracdo, a associacdo das categorias
era abstrata; na segunda figuracdo verificou-se uma estrutura silogistica de contraposi¢cdo
entre uma substancialidade reflexiva caracterizada como posicdo da totalidade das
determinagdes e a abstracdo das outras categorias; na terceira figuracdo o conceito alcanga um
grau de desenvolvimento e de determinacdo caracterizados como totalidade inteligivel onde
todas as determinagdes sdo conceitos mediatizados. A primeira figuragdo do silogismo
corresponde com 0 momento conceitual da universalidade, a segunda figuracdo corresponde
com o0 momento da particularidade e a terceira figuracdo corresponde com o momento légico
da singularidade. No silogismo da necessidade, os trés termos ja estdo mediatizados e cada
qual aparece como a concretizagdo da totalidade do movimento silogistico, ocupando a
posicdo de mediacdo, premissa e conclusdo no desenvolvimento do conceito. Para Hegel, o

silogismo da necessidade,

O que medeia se determinou 1) como universalidade simples determinada, tal como
é a particularidade no silogismo da existéncia; mas, 2) como universalidade objetiva,
quer dizer, o eu contem toda a determinacdo dos diferentes extremos, assim como a
totalidade do silogismo de reflexdo, quer dizer, uma universalidade plena, mas
simples, a natureza universal da coisa, no seu género (WL II, p. 118).

Um componente importante na formulacdo do silogismo da necessidade é a
explicitacdo do significado do termo-médio, fundamento que também contém a significacao
dos extremos. O termo-medio assume a funcdo de universalidade determinada onde converge
a universalizacdo e a identidade interna dos extremos que se determinam reflexivamente na
universalidade da mediacdo. Agora, a universalidade ndo €é mais tida como uma
universalidade abstrata e extrinseca em relacdo aos extremos, mas a mediacdo é constituida
pela universalidade simples enriquecida pela determinacdo dos outros termos. Para Hegel,
“seu termo-médio ndo é outro contetdo imediato, sendo a reflexdo sobre si da determinacéo
dos extremos. Estes tém no termo-médio sua identidade interna, cujas determinacGes de
conteldo sdo determinacdes de forma dos extremos” (WL Il, p. 118). Trata-se do pleno
desenvolvimento do conceito efetivado na intrinseca interpenetracdo, identificacdo e
diferenciacdo das determinacdes internas de universalidade, particularidade e singularidade. O
silogismo da necessidade se caracteriza como uma figuracdo silogistica na qual os termos
estdo substancialmente implicados por relacfes de mitua compenetracdo de determinacdo em
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si mesmas e de determinacdo nas outras, conduzindo o autodesenvolvimento do conceito a
uma complexa estrutura de mediagdes. Quando Hegel expbe a totalidade do sistema nas
estruturas de Logica, Natureza e Espirito, estabelece-se uma homologia entre o silogismo da
necessidade e as mais variadas ordens de fundamentacdo do sistema sempre pautado pela
autonomia de seus componentes e a interrelacionalidade ao mesmo tempo totalizadora e
especificadora de seus componentes. Neste sentido, o exame do presente movimento
silogistico identifica um dinamismo multilateral capaz de estabelecer a integracdo entre
linearidade e circularidade. E possivel a identificacdo de um movimento de fundamentacéo a
partir da singularidade do sujeito e vai ampliando a sua estrutura até chegar na universalidade
do conceito, um processo ascensional marcado pelo estabelecimento de uma sintese mais
elevada ou progressiva universalizacdo. Por outro lado, é possivel pensar também num
dinamismo silogistico caracterizado pela determinacdo da universalidade nos conceitos de
particularidade e de singularidade, uma determinacdo restritiva na qual a universalidade
aparece como fundamento inteligivel daquelas. Nesta figuragdo, a singularidade do sujeito
interioriza a universalidade do conceito e a comunica ou concretiza no espaco da
particularidade. No silogismo da necessidade se da uma coextensividade entre 0 movimento
ascensional de universalizacdo e o processo descensional de particularizacdo, ou seja, a
universalizacdo se da pela particularizacdo e a particularizacdo pela universalizacdo. Estas
duas estruturas complementares fazem emergir a figuracdo da mediacdo universal e
sistematica onde cada determinacdo do conceito representa, em sua determinidade, a
totalidade do conceito e o ponto de convergéncia do processo silogistico. Para Hegel, “a
realizacdo deste silogismo tem que determina-lo de maneira que 0s extremos estejam postos
igualmente como a totalidade que primeiramente € o termo-médio” (WL II, p. 119). A
plenitude do silogismo da necessidade apresenta um dinamismo de substancialidade interna
caracterizado pela multidimensionalidade de mediacgdes, ou seja, cada qual exerce o papel de
mediacdo, premissa e conclusdo do processo. A primeira figuracdo é assim formulada por
Hegel:

O silogismo categ6rico, segundo seu significado cheio de contelido no primeiro
silogismo da necessidade, onde o sujeito esta vinculado com um predicado por meio
de sua substancia. Sem embargo, a substancia, elevada a esfera do conceito, é 0
universal, e esta posta como 0 que existe em si e por si, de modo que tenha como
forma, quer dizer, como maneira de seu ser, ndo a acidentalidade, como em sua
prépria relacdo particular, sendo a determinacdo do conceito. Por conseguinte suas
diferencas sdo os extremos do silogismo, e propriamente a universalidade e
singularidade (WL 11, p. 119).
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A primeira figuracdo do silogismo da necessidade é denominada por Hegel silogismo
categorico, cuja estrutura é singularidade, particularidade, universalidade (SPU). Esta
primeira figuracdo segue o classico principio aristotélico da substancialidade caracterizado
pela relacdo de ineréncia. Nao se verifica, por esta razdo, nenhuma abstragcdo e nenhuma
forma de relacdo extrinseca entre os termos do silogismo. Esta primeira figuracdo €
estruturada a partir do critério de progressiva universalizacdo de seus termos, apresenta uma
mediacdo cujo termo-médio é mais amplo que o primeiro e cuja conclusdo é mais ampla que o
termo-médio. A estrutura é denominada categérica porque 0s termos se implicam
categoricamente e o predicado representa um atributo ou um conjunto de atributos
fundamentais do sujeito. O termo-médio constitui a essencialidade fundamental do sujeito
singular e o universal constitui a universalidade concreta do género ao qual o sujeito
necessariamente pertence. Aqui ndo se trata de trés esferas extrinsecas justapostas
estaticamente por limites intransponiveis, mas um mesmo conceito € estruturado por esta
tridimensionalidade e os movimentos de implicacdo reflexiva que isto implica. O sujeito se
universaliza pela sua autodeterminacdo que o eleva até o mais alto grau de substancialidade
genérica e inteligibilidade conceitual que lhe caracteriza. Em outras palavras, em sua
singularidade, o sujeito se determina na substancialidade de espécie e género, nos momentos
inteligiveis de particularidade e universalidade. Por outro lado, no silogismo categorico, a
universalidade também se determina na singularidade como a sua forma concreta de
expressdo. Esta singularidade também assume a configuracdo de universalidade concreta
porque um inteligivel se determina numa multidao de individuos concretos.

No silogismo categorico, a individualidade é concreta porque € unidade de género e
determinacdo, de universalidade e particularidade. Quando isto é assim formulado, a
individualidade ndo se localiza apenas no centro de um conjunto de circulos concéntricos
representados pelas determinacfes do conceito, mas concentra em sua singularidade os
circulos mais amplos de universalidade e particularidade. No silogismo categorico, a oposi¢céo
entre a inteligibilidade da esséncia em si mesma abstrata e a concretude da existéncia
categorizada pela particularidade encontra na individualidade a sua unidade enquanto sujeito
autdbnomo e efetivamente concreto. Assim, o individuo ndo pode ser caracterizado como um
empirico concreto ou materialmente subsistente, mas como um sujeito concreto em
autodeterminacdo a partir de si mesmo. A universalidade constitutiva do silogismo
proporciona a individualidade a interioridade reflexiva pela qual subsiste em si mesmo a partir
de toda a diferenciacdo e a particularidade proporciona a individualidade a concretude

determinada da existéncia como um sujeito concreto. Se o individuo é a unidade concreta do
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género e da determinacéo, significa que o mesmo se caracteriza pela autodeterminacao de si
mesmo que comeca pelo nivel mais imediato e abstrativo para se definir como uma estrutura
complexa de auto-reflexividade racional e inteligivel.

Esta primeira formulacdo silogistica pode ser lida no sentido da ldgica de
universalizagdo e de singularizagdo, os dois movimentos mediatizados pela particularidade.
No primeiro movimento, a individualidade se determina na espécie e no género, ou nas
formas l6gicas de inteligibilidade e de existéncia, ou seja, 0 seu ser progressivamente vai se
universalizando. Ainda ndo se trata da completude da dialética silogistica estruturada por
Hegel na Ciéncia da LoOgica. Apesar de se tratar de constitutivos fundamentais da
singularidade, o silogismo ainda ndo estda desenvolvido em toda a sua completude. A
particularidade esta mais plenamente determinada porque mediatiza os extremos da
universalidade e da individualidade. Esta ainda é imediata e permanece subsumida diante da
substancialidade do termo-medio, contendo predicados e atributos que ndo estdo contidos no
termo-médio. Mesmo estando inserida na substancialidade do universal, a individualidade
consta de determinacdes ndo encontraveis naquela, levando um certo grau de existéncia
independente e abstrata. Por outro lado, a abertura as regifes conceituais mais amplas e
extensas do sistema que é realizada na sua imanéncia mais profunda, compreende o
movimento inverso segundo o qual a universalidade do género se determina na singularidade
como concretizacdo de sua inteligibilidade. Neste procedimento, a particularidade e a
singularidade podem ser tomadas como determinacdes da universalidade, isto é,
conjuntamente ineridas pela racionalidade do conceito universal. Nesta figuracdo, a
singularidade aparece como determinacao do conceito traduzido na radicalidade da existéncia
e o individuo interioriza esta inteligibilidade como processo de reflexividade propria.

O silogismo categorico expressa 0 conceito estruturado por uma Unica esséncia
distribuida na tridimensionalidade das determinacdes. Estas aparecem interrelacionadas pela
dupla configuracdo de extensdo e inclusdo, de imanéncia e de transcendéncia e estruturadas
pela atividade intrinseca do conceito que penetra como uma substancialidade nestas
determinagdes. Em outras palavras, as determinacGes de universalidade, particularidade e
singularidade aparecem como momentos diferenciados do movimento de exposicdo de uma
racionalidade conceitual nestas figuracGes, resultando na intrinseca interpenetracdo das
determinacgdes. A estrutura global destes componentes é constituida por uma espécie de fio
condutor intrinseco cuja funcdo fundamental é interligar as categorias e por uma circularidade
que distribui as mesmas segundo o grau de concretude ontologica e de limitagdo na

extensividade de cada uma. Em outras palavras, as determinagdes sdo portadoras da mesma
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substancialidade como estrutura imanente e as diferencas sdo constituidas pela limitacéo
prépria de cada categoria. A interioridade deste processo silogistico é o fio condutor da
reflexividade ontoldgica e a determinacdo consiste na sistematizacdo de circulos concéntricos
segundo a fundamentagéo ascensional de universalizacdo ou a fundamentagéo descensional de
especificacdo. O silogismo categdrico prima pela inclusdo destes circulos numa Unica
estrutura de sujeito, predicado e termo-médio.

O silogismo categérico passa para o silogismo hipotético. Mesmo sendo categorico,
o silogismo ainda carrega algumas abstracdes da singularidade ndo universalizadas e relagdes
extrinsecas entre sujeito e predicado. Ainda persiste um certo grau de indiferenca entre os
termos cujos atributos ndo sdo integrados num todo estruturado silogisticamente. No
silogismo hipotético desaparecem estas abstracdes reciprocas dadas pela imediacdo presente
em cada termo por uma relacdo condicional entre os termos. Na figuracdo hipotética do
silogismo, a existéncia de um termo é condicionada pela existéncia de um outro termo
pressuposto, e a ndo existéncia deste pressuposto acarreta a nao existéncia do termo
condicionado. A estrutura do silogismo dada por Hegel € universalidade, singularidade,
particularidade (USP), uma estrutura composta por uma substancialidade interna para dar
unidade a diversidade exterior da existéncia. A singularidade do individuo aparece como
termo-médio entre a universalidade e a particularidade, ou seja, a individualidade reflete em si
mesma 0s extremos da universalidade inteligivel e da existéncia particular. Assim como esta
formulado, a singularidade do individuo interioriza a inteligibilidade do universal e a
transforma no elemento de sua reflexividade, comunicando esta racionalidade unificadora a
realidade empirica exterior. Este movimento de desenvolvimento silogistico transforma a
dispersdo e o caos dos fenbmenos empiricos numa universalidade concreta e verdadeira, uma
estrutura concreta que se expde a si mesma segundo 0s momentos ldgicos do conceito

intrinseco ao real. Na terceira figuracao,

Como o silogismo hipotético esta em geral sob o esquema da segunda figura U-I-P,
assim o silogismo disjuntivo se encontra sob o esquema da terceira fugura do
silogismo formal: I-U-P. Mas o termo medo é a universalidade completada com a
forma; se determinou como totalidade, como universalidade objetiva desenvolvida.
Por conseguinte, o termo médio € tanto universalidade como particularidade e
singularidade. Como aquela universalidade é em primeiro lugar a identidade
substancial do género; mas, em segundo lugar, se econtra como uma identidade tal
que nela estd acolhida a particularidade, mas, como igual aquela universalidadade
como esfera universal, que contém sua total particularizacdo — isto é, o género
dividido em espécies (WL II, p. 123-4).
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A terceira figuracdo € o silogismo disjuntivo, nivel de mediacdo mais qualificado e
denso de desenvolvimento silogistico. A estrutura desta figuragdo € singularidade,
universalidade, particularidade (SUP), com a mediacdo exercida pela universalidade
plenamente desenvolvida. O termo que exerce o papel de mediacdo contém a determinagédo
universal dos outros termos no sentido de ali encontrarem a sua realizacdo plena. A estrutura
global do silogismo € caracterizada pela suprassuncdo de todas as formas de imediacéo
anteriores para a mediagdo universal onde todos os termos exercem todas as fungdes de um
silogismo. Nesta figuracdo da estrutura do conceito, encontramos a densidade propria de cada
determinacdo caracterizada em sua categorialidade especifica e a sistematica articulacdo com
0 conjunto das outras, permitindo a integracdo num sistema silogistico. Neste momento mais
elevado, as figuracGes anteriores dos silogismos consideradas acima também sdo integradas
em seu desenvolvimento substancial, representando o silogismo disjuntivo uma sintese de
varios silogismos. Assim, o silogismo disjuntivo contém a completa estrutura de
autoparticularizacdo do conceito e se desdobra nas diferentes determinages, um movimento
marcado pela passagem da unidade para a multiplicidade sistematizada. Por outro lado, o
silogismo tambem contém o fluxo de autofundamentacdo do conceito marcado pelo
restabelecimento da universalidade e reflexividade, estabelecidos pela mediacdo da

particularizacdo. Para Hegel,

Ao contrario, no silogismo completo, onde a universalidade objetiva estd posta
como a totalidade das determinacdes formais, a diferenca entre o que medeia e o
mediado desapareceu. O que esta mediado é, ele mesmo, um momento essencial
daquele que medeia, e cada momento estd como a totalidade dos mediados (WL I,
p. 125).

A Gltima figuracdo do silogismo da necessidade representa 0 movimento silogistico
no seu desenvolvimento completo, estruturado a partir de maltiplas mediacdes categoriais e

silogisticas*’. Nela, a complexidade do silogismo é mediatizado por figuracdes silogisticas

0«0 silogismo ¢ - no silogismo disjuntivo em-si, no método em si e para si —n&o mais uma atividade subjetiva

exterior no conceituar, mas a propria atividade do conceito, 0 movimento da coisa mesma. E assim se pdem
no método absoluto, inteiramente semelhante como no silogismo disjuntivo, os membros: para um momento
diferencial do conceito se negando e se suprassumindo; para um segundo destes momentos em si mesmo;
para um terceiro que por meio deste momento um momento negado para si mesmo. Um momento complexo
do conceito se pde na separagdo e unificagdo dos seus momentos.” UTZ, Konrad. Alles Verniinftige ist ein
Schluss. In: ARNDT; IBER; KRUCK, 2006, p. 196.

Sobre uma sistemética de mediagbes ou de movimentos de mediag¢do que contém vérias figuragdes de
silogismos, Bourgeois comenta: “Em seu ultimo saber de si mesmo, o absoluto sintetiza seus trés momentos
fundamentais no triplice silogismo, pelo qual, toda vez, cada um deles mediatiza os outros dois, 0 que
relativiza o processo imediato que conduz do l6gico, pela natureza, ao espirito. Cada momento afirma-se ao
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anteriores agora elevadas a concretude da complexidade. Os componentes desta figuracdo
podem ser identificados na unicidade do conceito determinado e distribuido na
tridimensionalidade das determinagdes, ou seja, 0 conceito se realiza na configuracdo prépria
das totalidades de universalidade, particularidade e singularidade. Uma das caracteristicas
tipicas da Ldgica do conceito é que cada uma das categorias é a totalidade do conceito
realizado na especificidade propria dada pelos limites de cada uma das determinacGes. Nesta
figuracdo silogistica, cada categoria aparece como a plenitude ou ponto de chegada do
desenvolvimento silogistico, significa dizer que o conceito e as outras categorias encontram
nesta concluséo a sua efetivacao e realizacdo. Por outro lado, cada categoria exerce o papel da
mediacdo para que as outras categorias dadas como extremos possam estabelecer a
interrelacdo da determinacdo mdtua. Por sua vez, cada categoria contém em si mesma a
totalidade do conceito, cada categoria em sua especificidade é a plenitude realizada das
multiplas mediacgdes silogisticas possiveis de serem articuladas e pensadas. A universalidade
do conceito significa a totalidade do conceito enquanto reflexividade e estrutura portadora de
inteligibilidade; a particularidade significa a totalidade do conceito caracterizado como
autodesenvolvimento interno e posicdo da multiplicidade; a singularidade representa a
totalidade do conceito na configuracdo de totalidade concreta ou universalidade
concretamente substancializada. Assim, o silogismo compreende a transcategorialidade do
conceito que ultrapassa a categorialidade de cada categoria e todas elas consideradas em seu
conjunto. O conceito também contém o seu movimento de especificacio dado na
determinidade e segundo a determinidade de cada categoria, razdo pela qual a universalidade,
particularidade e singularidade sdo conceitos. Por outro lado, no conceito se da a
interrelacionalidade entre as categorias na medida em que uma se determina pela outra e uma
interioriza a outra como constitutiva de sua estrutura propria. Neste nivel de efetividade,
realizam os multiplos movimentos silogisticos a intra e interdeterminacdo das categorias que
aparecem simultaneamente como premissa, termo-medio e conclusdo do raciocinio. Trata-se
de movimentos circulares de totalizacdo e de especificacdo e cada categoria concentra em si
mesma o centro por onde se da o entrelacamento de opostos irredutiveis entre si para outras

concepcoes filosoficas.

afirmar, ou fazendo, deixando afirmar-se os outros dois, por um lado fora dele, por outro afirmando-os dentro
dele, segundo a retomada propria que faz.” BOURGEOIS, 2004, p. 310.
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1.4 ESTRUTURA, METODO E SISTEMA

Subjetividade, objetividade e ldéia** sio as trés grandes estruturas constitutivas da
arquitetdnica da terceira parte da Ciéncia da Ldgica hegeliana. E a mesma divisio que
encontramos no capitulo sobre a dialética transcendental da Critica da Razdo Pura kantiana,
nas denominagdes de alma, mundo e Deus. S&0 os mesmos componentes da metafisica
tradicional subdividida em psicologia racional, cosmologia e teologia. Em Hegel, estas
estruturas recebem uma compreensdo peculiar e original, diferente dos padrdes do
pensamento classico. Hegel ndo distribui estas estruturas como se elas estivessem
analiticamente justapostas, mas da a elas uma figuracdo dialética quando aparecem como
momentos determinados de um desenvolvimento global. Assim, a subjetividade aqui
considerada ndo é um sujeito empirico e material, mas uma subjetividade configurada como
inteligibilidade ontologica da filosofia e estruturada nos momentos do conceito, do juizo e do
silogismo. E possivel sustentar que a subjetividade contém a dimens&o mais logica da Ciéncia
da Logica quando aparece como uma estrutura categorial ontologica em autodeterminacéo
categorial. Na objetividade, Hegel qualifica filosoficamente uma Filosofia da Natureza e a
divide em mecanismo, quimismo e teleologia. O mecanismo expressa a autonomia e a relacéo
externa dos corpos celestes e dos planetas. Estes aparecem como diferentes e integrados
sistematicamente no quimismo para dar-lhes uma finalidade na teleologia. A unidade dialética
entre subjetividade e objetividade € formulada por Hegel na Idéia absoluta determinada como
principio, método e sistema. A filosofia hegeliana como método e sistema é formulada a partir
do capitulo final da Ciéncia da Ldgica intitulado por Hegel “a Idéia”.

Na dialética da subjetividade, objetividade e Idéia*, basta a identificacdo da estrutura

interna para servir de parametro na exposi¢do do meétodo, da l6gica do sistema e do conceito

2 puntel destaca a dupla passagem da subjetividade na objetividade e vice-versa. “A Idéia do conhecimento

expde-se no processo de suprassuncdo de uma dupla unilateralidade: a subjetividade e a objetividade da
Idéia. Este processo de suprassungdo é um explicito e completo movimento de contraposicdo, que como
estrutura do conceito foi antes explicitada. Isto significa agora que a suprassun¢do das duas unilateralidades
separadas: como movimento da objetividade na subjetividade e como movimento da subjetividade na
objetividade. A ldéia no primeiro movimento é a Idéia da verdade ou a Idéia teorética, a ldéia como o
segundo movimento ¢ a Idéia do bem ou a Idéia pratica.” PUNTEL, 1981, p. 215.

“A unidade de subjetividade e objetividade, segundo Hegel, ¢ entendida como absoluta subjetividade e ndo
mais como um outro contraposto. A ldéia é para a sua subjetividade conceito livre, que se distingue de sua
objetividade, que mesmo assim é determinado por ela. A unidade sujeito-objeto ndo é uma subsisténcia
imével, ndo é um simples ser-em-si e nenhuma substancialidade; Hegel se ap6ia numa interpretacdo desta
unidade por meio de categorias da légica objetiva. Muito mais ela € a subjetividade, que compenetra a
objetividade. A unidade da Idéia é subjetividade, pensamento, infinitude [...].J4 nos tempos posteriores de
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na Filosofia do Real. A objetividade® néo é a exterioridade do conceito compreendido como
uma esfera externamente contraposta e uma estrutura sem subjetividade, mas a objetividade é
a subjetividade no seu ser outro e na sua imediaticidade. O conceito subjetivo €
imediatamente determinado na exterioridade dos elementos que compdem a objetividade. Um
questionamento possivel de ser feito contra Hegel diz respeito a possibilidade de incluir a
objetividade da natureza no universo da Ciéncia da Ldgica. Seguramente, ao incluir na
exposicdo da Idéia logica a objetividade do mecanismo e do quimismo, Hegel pensa na
logicidade intrinseca a natureza, mesmo determinada na forma imediata. A Idéia aparece
como unidade sintética de subjetividade e objetividade, entre idealidade l6gica e natureza, ou
seja, a subjetividade recupera na objetividade da diferenca a reflexividade conceitual. Em
outras palavras, a objetividade do mecanismo e do quimismo representa a objetividade da
racionalidade do conteddo portador da autoconsciéncia da razdo. Num paragrafo conciso e
denso da Enciclopédia das Ciéncias Filosoficas, Hegel precisa o significado da Idéia:

A idéia, como unidade da idéia subjetiva e da objetiva, é o conceito da idéia, para o
qual a idéia como tal é o objeto; para o qual o objeto é ela: um objeto em que vieram
reunir-se todas as determinacfes. Essa unidade &, pois, a verdade toda e absoluta, a
idéia que se pensa a si mesma, e decerto aqui, enquanto idéia pensante, engquanto
idéia légica (Enz, § 236).

A ldéia aparece como sintese entre subjetividade e objetividade, idéia de vida e idéia
de conhecimento, forma e contetudo, racionalidade logica e objetividade. Para Marcuse, “a
medida em que progredimos na logica de Hegel, a dialética surgiu como um principio
ontoldgico universal que afirma que toda existéncia segue seu curso transformando-se no
oposto de si e produzindo a identidade de seu ser pela superagdo da oposicdo.”* Hegel, num
espaco filosofico fundamental de sua filosofia, aborda uma problematica filosofica central de
toda a Historia da Filosofia. Nao se trata de conjugar numa unidade sintética duas estruturas
anteriores contrapostas e separadas entre si, mas de um caminho de autodiferenciacdo da
subjetividade quando passa pelo outro de si e retorna a si mesma como um momento mais

elevado que é a Idéia absoluta. Esta ndo pode ser formulada como uma unidade indiferenciada

lena, depois da prefiguracdo da substancia espinosista, Hegel critica a exposicao shellinguiana da identidade
sujeito-objeto.” DUSING, 1976, p. 292.

“Mas € a objetividade, como ja mencionado, é logicamente pré-estruturada, e a esse respeito ndo fica na
determinacdo da restrita exterioridade, mas a ldgica subjetiva logo possui desde o comego a outra
determinacdo da subjetividade, a auto-relagdo negativa em si. Esta outra significacdo de subjetividade reside
no resultado da légica objetiva e figura no sentido proprio da passagem para a l6gica do conceito, para a
légica subjetiva”. ARNDT, Andréas. Die Subjektivitat des Bregriffs. In: ARNDT; IBER; KRUCK, 20086, p.
14.

** MARCUSE, 1978, p. 143.
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de um sujeito-objetividade ou um objeto-subjetividade, ou seja, uma concretude onde seriam
subsumidas as diferencas de subjetividade e objetividade. Diferente da indiferenca
schellinguiana®®, a Idéia absoluta é uma estrutura sintética na qual a subjetividade e
objetividade*’ se encontram intrinsecamente determinadas como duas dimensdes de uma
mesma totalidade. Assim, a Idéia absoluta contém a inteligibilidade do conceito que
caracteriza a interioridade reflexiva e ontoldgica da Idéia; contém, igualmente, a estrutura
sistematica das determinagdes concretas estruturadas conceitualmente. Com esta formulacéo,
subjetividade e objetividade sdo componentes diferenciados de uma mesma e Unica estrutura,
a primeira determinada como interioridade e movimento e a segunda determinada como
estrutura e sistema. Nesta dialética, a objetividade é resultado da livre autodeterminacdo e
autodiferenciacdo da subjetividade do conceito e esta advém da reflexividade resultante da
posicdo da objetividade, ou seja, 0s movimentos de interiorizacdo reflexiva e de
exteriorizacdo metodica sdo realizados mutuamente. Em outras palavras, na objetividade o
conceito exple as suas determinacdes intrinsecas e na subjetividade a ldéia fundamenta os
diferentes graus de reflexividade do proprio contetudo determinado.

Na Idéia absoluta, forma e contetido*® séo determinados na unidade sintética figurada
ao longo de toda a Ciéncia da Logica. Nesta sintese, se da a convergéncia da multiplicidade
de categorias e de grupos categoriais (Kategoriengruppen) de ser, esséncia e conceito. No
processo de exposicdo e de desenvolvimento da estrutura da Logica caracterizada pela
progressiva sintese de categorias contrarias suprassumidas numa unidade superior, ndo se da o
desaparecimento e a dissolucdo de uma categoria em uma unidade conceitual mais
qualificada, mas as categorias aparecem em diferentes niveis de efetividade ao longo da obra.
A ldéia absoluta aparece determinada como um grau de fundamentacéo e de convergéncia de
todas as formas de desenvolvimento categorial desencadeadas ao longo de toda a Logica.
Neste ultimo capitulo da obra, as categorias sdo suprassumidas num nivel mais elevado de
universalidade e integradas numa estrutura mais densa de desenvolvimento dialético. Neste

“® Bourgeois destaca 0 avanco de Hegel em relagio a Schelling: “A exigéncia de fundagdo da logica formal nio

é realizada pela légica ontoldgica de Schelling, nem estritamente ontoldgica (é a natureza que se diz como
ser), tampouco verdadeiramente légica (a separ¢do entre o pensamento e o ser € mantida, a relagdo deles
sendo entdo de ser, ndo de pensamento). E somente o idealismo hegeliano que vai afirmar a identidade ldgica
da logica e da ontologia e constituir a logica ontologica enquanto portadora de todo o sistema.”
BOURGEOIS, 2004, p. 304.

Neste ponto, uma intermindvel e produtiva discussdo se da, seguramente, entre a Ciéncia da Logica, de
Hegel, e o Capital de Marx. As criticas e sinteses mutuas que esta discussdo permite € ampla. Um estudo
critico e comparativo entre estas duas obras seria um empreendimento relevante. No Brasil, um dos autores
com producdo nesta area é o respeitavel filosofo Manfredo A. de Oliveira. Sobre a obra marxista e a sua
distingdo com a Ciéncia da Ldgica, Manfredo escreve: “ndo acontece na dialética materialista a coincidéncia
de totalidade formal e totalidade substancial, fazendo-se sujeito, destroi o capital, e o capital por sua vez sé se
faz sujeito por roubar a substancialidade do trabalho e lhe conferir uma subjetividade que lhe ¢ alheia.”
OLIVEIRA, 2004, p. 78-9.

Sobre a forma e o conteldo na Ciéncia da Ldégica, ver: RICHLI, Urs. Form und Inhalt in G. W. F. Hegels
Wissenschaft der Logik. Miinchen: R. Oldenbourg Verlag, 1982.
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procedimento, a unidade de forma e conteudo é facil de ser formulada. A forma pode ser
caracterizada como a inteligibilidade reflexiva de um fio condutor da Ciéncia da Logica e
principio de autodeterminacdo pelo qual o sistema desencadeia 0 movimento de
desenvolvimento préprio. O contetdo pode ser determinado como o sistema da Ldogica
organizado em categorias e estruturas categoriais cujo resultado é um edificio metodicamente
construido desta obra hegeliana. A unidade diferenciada de forma e contetido € fundamentada
pela coextensividade entre a reflexividade ldgica e a exposicdo concreta do sistema da
Ciéncia da Logica.

O capitulo sobre a Idéia absoluta é um dos textos centrais de toda a filosofia
hegeliana. Como ja observamos acima, nesta unidade acontece a sintese dialética de toda a
Ciéncia da Légica®® e ponto de passagem para as outras “partes” do sistema que sio a
Natureza e o Espirito. Uma investigacdo mais aprofundada nos levaria a considerar a Idéia
como a estrutura ou espinha dorsal de todo o sistema, cujas determinagdes séo as totalidades
de Ldgica, Natureza e Espirito. Mas esta investigacdo so € possivel de ser realizada quando o
sistema hegeliano é abordado em seu conjunto. Neste nivel de efetividade, a Idéia ndo so
aparece como a totalidade do l6gico, mas como a totalidade sintética de todo o sistema.

Na dialética da subjetividade, objetividade e Idéia, Hegel introduz um movimento
dialético muito peculiar para a Historia da Filosofia. Sabe-se que as categorias de
subjetividade e objetividade, classicamente, caracterizaram polaridades de uma antinomia
irredutivel, ou seja, a afirmacdo de um dos polos rebaixava ao vazio da indeterminacdo o
outro polo. Para Hegel, no método da ldéia absoluta, a subjetividade e a objetividade
constituem dimensdes diferenciadas de uma mesma estrutura mais sintética da identidade
diferenciada da universalidade subjetiva e da universalidade objetiva. Por um lado, a
objetividade ¢ resultado do autodesenvolvimento interno da subjetividade a desdobrar-se na
estrutura de circulos concéntricos diferenciados representados na Natureza e no Espirito.
Neste movimento, a subjetividade universal impregna a sua inteligibilidade conceitual em
todas as estruturas que caracterizam o sistema de objetividade a ser traduzido como uma
estrutura dialeticamente articulada. Como se sabe, a passagem da subjetividade para a
objetividade ndo esvazia a Idéia para um empirismo vazio, mas a constituicdo da objetividade
retorna ao conceito pelo aprofundamento da subjetividade e reflexividade do sistema. Este

* Klaus Diising faz uma profunda abordagem sobre a parte conclusiva da Ciéncia da Légica cuja estrutura

global é pensada como uma subjetividade absoluta enquanto sintese de substancia e sujeito. Porém, o autor
ndo estende a Ciéncia da Logica para as outras partes do sistema, como o fazem Emil Angehrn, Vittorio
Hosle, Lorenz Puntel etc. “A ldéia Absoluta, com a qual conclui a Ldgica especulativa, é para Hegel o
sentido metodico da dialética, que todas as puras determinacfes do pensamento e a confluéncia do
desenvolvimento constitui; ela é na significacdo metafisica o completo, puro conceito divino como absoluto,
a si mesma espontinea e produtiva subjetividade pensante.” DUSING, Klaus. Kategorien als Bestimmungen
des Absoluten? Untersuchungen zu Hegels spekulativer Ontologie und Theologie. In: BUBNER, Ridiger;
HINDRICHS, Gunnar (Hg.). Von der Logik zur Sprache. Stuttgart: Klett-Kotta, 2007. p. 174.
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movimento de interiorizacdo da subjetividade leva consigo a transposicdo da objetividade
sistematica em subjetividade pensante e interioridade reflexiva. A pulsdo do dinamismo
interno da Idéia é capaz de inverter as determinacdes dos componentes, ou seja, a
subjetividade transforma-se em objetividade e a objetividade transforma-se em subjetividade.
O primeiro movimento correspondente a exteriorizagdo se da porque as determinacdes
inteligiveis e internas se diferenciam e resultam na estrutura da objetividade, vale dizer, a
inteligibilidade € determinada nos diferentes niveis de efetivacdo da objetividade. Em outras
palavras, trata-se de uma objetividade pensante ou da autodeterminacdo do proprio contetdo
estruturado num sistema metodicamente articulado. Por outro lado, a ldéia também
compreende 0 movimento da subjetividade da objetividade quando o movimento do real se
transforma em pensamento. O que assegura a permanente novidade do sistema da ldéia é a
mUtua transcendéncia entre as duas dimensfes constitutivas. A objetividade transcende a
subjetividade porque se trata de um movimento ainda ndo realizado da efetividade
caracterizado por um movimento de desenvolvimento mais elevado. Por outro lado, a
subjetividade transcende a objetividade porque, no retorno a si mesma, a sua reflexividade é
mais profunda que o exteriorizado neste nivel de objetividade. Assim, todo o sistema
hegeliano vai ser articulado a partir da circularidade horizontal da permanente superacdo da
inteligibilidade reflexiva pela objetividade sistematica e vice-versa. Isto significa dizer que o
sistema da Idéia é caracterizado pela permanente atualizacdo entre subjetividade e
objetividade, cada qual determinando o outro em si mesma e a si mesma no outro. Com isto, 0
sistema da ldeia se caracteriza pela totalizacdo reflexiva de matua diferenciacdo e de
permanéncia em si das dimensbes de subjetividade e objetividade. Hegel define assim o
método:

O método é o movimento de ilimitada universalidade, no sentido interno e externo,
como for¢a absolutamente infinita, que nenhum objeto enquanto se apresenta como
exterior, afastado da razdo e independente dela, poderia oferecer resisténcia, oferecer
diante dela uma natureza particular e recusar-se a ser compenetrado por ela. Por isto,
0 método é a alma e a substancia, e uma coisa s6 é conceituada e sabida em sua
verdade, quando esta totalmente submetida ao método; ela é o método de cada coisa
mesma, porque a sua atividade é o conceito. Este é o sentido verdadeiro da
universalidade, segundo a universalidade da reflexdo tudo é tomado como método;
segundo a universalidade da Idéia ele é o meio e o sentido do conhecimento, como o
subjetivo autoconhecimento do conceito, como a maneira e sentido objetivo, ou
muito mais a substancialidade das coisas, ou seja, dos conceitos, enquanto a
representacio e a reflexdo aparece em outro.”

% “Dije Methode ist deswegen als die ohne Einschrinkung allgemeine, innerliche und duBerliche Weise und als
die schlechthin unendliche Kraft anzuerkennen, welcher kein Objekt, insofern es sich als ein duRerliches, der
Vernunft fernes und von ihr unabhangiges prasentiert, Widerstand leisten, gegen sie von einer besonderen
Natur sein und von ihr nicht durchdrungen werden konnte. Sie ist darum die Seele und Substanz, und irgend
etwas ist nur begriffen und in seiner Wahrheit gewuf3t, als es der Methode vollkommen unterworfen ist; sie
ist die eigene Methode jeder Sache selbst, weil ihre Téatigkeit der Begriff ist. Dies ist auch der wahrhaftere
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Na ldéia absoluta®, Hegel aborda sistematicamente o problema do método para a
filosofia. Para Lakebrink, “Hegel permitiu que as linhas fundamentais do seu sistema, a
Logica, a Natureza e a Filosofia do Espirito convergissem no capitulo final da grande Logica.
E sem sombra de duvida o coragio do seu pensamento, a partir da qual a energia dialética de
toda a obra flui.”*? A abordagem hegeliana acerca do método assume caracteristicas originais
dentro do contexto de toda a Historia da Filosofia. O problema em questdo diz respeito a
sintese entre forma e contetdo, entre método e estrutura para captar o processo de exposicdo
do contetdo da filosofia. Pelo método, Hegel pretende estruturar os maltiplos contetdos da
filosofia e estabelecer um sistema organizado do grande conjunto que para ndés € o
conhecimento filoséfico. Neste sentido, € perfeitamente pensavel a necessidade de ir além de
sistemas monistas, estaticos e indiferenciados de Parménides, Espinosa e Schelling e, por
outro lado, suprassumir dialeticamente a transcendentalidade aprioristica de uma idéia ou
norma moral aplicados simultaneamente aos fendmenos (razéo teorica) e aos fatos empiricos
(razdo prética). Para Hegel, método ndo é uma forma aplicada de forma extrinseca a um
conjunto de contetdos carentes de ordem e racionalidade, com a finalidade de proporcionar
sistematicidade a algo em si mesmo cadtico e desordenado. Método também ndo compreende
0 caminho inverso de introduzir contetdos determinados numa forma universal puramente
inteligivel para suprassumir a sua pura formalidade em algo mais concreto. Alias, para Hegel,
uma universalidade transcendental pura e extrinseca é caracterizada como uma particularidade
limitada e unilateral porque flutua acima do conteudo. Para o filésofo, 0 método pode ser
caracterizado como um processo sistematico e categorial de autodesenvolvimento imanente
do conteido que progressivamente vai explicitando niveis diferenciados de autodeterminacao
de si. O conteido ndo se restringe a determinacdo inferiorizada de algo material ou empirico
e, por esta razdo, contraposto ao racional e ao inteligivel. Neste sentido, a filosofia hegeliana é
estruturada em circulos concéntricos de desenvolvimento diferenciado, cuja ordem é
caracterizada pela fundamentacdo logica de autodeterminacdo do conteddo. O método

hegeliano conjuga a intrinseca atividade diretamente coextensiva ao estabelecimento da

Sinn ihrer Allgemeinheit; nach der Reflexionsallgemeinheit wird sie nur als die Methode fiir alles
genommen; nach der Allgemeinheit der Idee aber ist sie sowohl die Art und Weise des Erkennens, des
subjektiv sich wissenden Begriffs, als die objektive Art und Weise oder vielmehr die Substantialitat der
Dinge, - d. h. der Begriffe, insofern sie der Vorstellung und der Reflexion zunéchst als Andere erscheinen.”
WL I1, p. 238.

Quanto ao conceito de Absoluto, Cirne Lima ¢ muito claro. “Tudo ¢ relativo, exceto o fato de que tudo seja
relativo. Absoluto é somente o fato de que tudo é relativo. S6 o Universo como Totalidade em Movimento,
como um todo, ndo € relativo. E por isso que a identidade dialética é esse movimento circular que, partindo
da identidade ainda pobre, passa pela oposicdo, pela determinagdo mutua, pela diferenga, voltando assim a
identidade agora enriquecida.” CIRNE-LIMA, 2007, p. 165.

2 LAKEBRINK, 1968, p. 490-1.

51
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estrutura sistematica dos contetdos expostos a partir de sua propria racionalidade. Isto é assim

expresso por Hegel:

A negatividade considerada constitui agora o ponto de efetivacdo do movimento do
conceito. E o ponto simples da referéncia negativa a si mesmo, a fonte mais intima
de toda a atividade, de todo o0 automovimento vivente e espiritual, a alma dialética,
que tem todo o verdadeiro em si mesmo, e por ponto médio ela somente é um
verdadeiro: com efeito, somente sobre esta subjetividade se funda a eliminagéo da
oposicdo entre conceito e realidade e a unidade, que é a verdade (WL 11, p. 246).

A questdo do método é um problema central em toda a filosofia hegeliana. Para
Klaus Hartmann, “o método ¢ o caminho de desenvolvimento do conceito, no qual o conceito
se tem em objetividade, e a forma e o sentido, como se pde este desenvolvimento. Ele € o
movimento peristaltico de forma e conteddo, 0 movimento categorial do conceito para o saber
de si mesmo.” Ao longo da Ciéncia da Légica é possivel identificar a diferenca entre a
racionalidade logica ou universalidade inteligivel e o seu oposto determinado, ou seja, 0
conteido ndo corresponde adequadamente a racionalidade que ali é efetivada. Em outras
palavras, a racionalidade ndo se concretiza adequadamente em nenhuma forma de
particularidade concreta e sempre ultrapassa a uma determinada forma de efetividade. Na
Idéia absoluta, Hegel formula esta adequacdo entre forma e conteudo, entre subjetividade e
objetividade. Esta adequacdo se da na autodeterminacdo do conceito na totalidade complexa
de todas as estruturas que compdem a Ciéncia da Ldgica e os componentes do sistema como
um todo. A autodeterminacdo do conteddo, que passa pelas varias figuracdes silogisticas,
compreende em seu bojo o desenvolvimento do conteddo. Em outras palavras, o0 método diz
respeito a um roteiro imanente de autodesenvolvimento do conteido traduzido no sistema,
vale dizer, na autoconsciéncia do real. Assim, o0 método é constituido por dois movimentos
complementares entre si, autodesenvolvimento e autodeterminagdo. O autodesenvolvimento
diz respeito ao dinamismo interno de exposicdo como expressao da liberdade do conceito e
progressiva extensdo da subjetividade. A autodeterminacdo diz respeito ao estabelecimento do
conteldo determinado a partir da centralidade do conceito, desdobrando-se na riqueza
estrutural do real em suas multiplas facetas e expressdes. Em outras palavras, o0 método
hegeliano diz respeito a circularidade dialética entre a progressiva manifestacdo do conceito
na objetividade e o conseqliente aprofundamento da autodeterminacéo.

Do ponto de vista hegeliano, 0 método significa um processo intrinseco e sistematico
de exposicdo do contedo dado pelo conjunto das categorias e estruturas categoriais da Logica
e 0 conjunto das regides conceituais que formam o sistema como um todo. O método

** HARTMANN, 1999, p. 444.
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desencadeia uma logica interna de autodiferenciacdo e de limitagdo das diferentes esferas e de
totalizagdo reflexiva quando o método se determina como estrutura®. No método, a
subjetividade ultrapassa dialeticamente a transcendentalidade pura e reflexividade subjetiva
contraposta ao contetdo de uma possivel objetividade para se determinar no sistema da
totalidade complexa da lIdéia. Por outro lado, a estrutura da ldéia é subjetivamente
determinada pela autoconsciéncia do contedo que vai exprimindo diferentes graus de
racionalidade e inteligibilidade. Assim, a processualidade interna da autodeterminagdo do
contetido segue um roteiro representado pelas categorias do conceito, ou seja, 0s momentos de
universalidade, particularidade e singularidade traduzem a logicidade interna de todo o
sistema a partir da deducdo das categorias e das diferentes partes do sistema. O método de
autodeterminacdo da Idéia consiste na passagem da abstracdo para a concretude, do imediato
ao determinado, da justaposicdo abstrata de determinacGes conceituais para o impulso do
fluxo intrinseco de exposicdo do conteddo da Ldgica. Hegel exprime assim a dialética da
Idéia absoluta:

Esta ampliagdo pode considerar-se como o momento do conteldo, e, em seu
conjunto, como a primeira premissa: 0 universal se comunicou a abundancia do
conteldo, e conservado diretamente neste. Mas a relagcdo tem também o seu segundo
lado, o negativo ou dialético. O enriquecimento progride na necessidade do
conceito, esta contido por este, e cada determinacdo é uma reflexdo sobre si. Cada
novo grau do sair fora de si de uma ulterior determinacdo, é também um adentrar em
si, e a maior extensdo é igualmente maior intensividade. Por conseguinte, 0 mais
rico € o mais concreto e mais subjetivo, e 0 que se retira a profundidade mais
simples, é o mais poderoso e o mais abrangente.>

> Como tese fundamental acerca do conjunto da filosofia hegeliana, Puntel destaca a unidade e a diferenca
entre método e estrutura. O método é considerado pelo autor como um movimento fundamental logicamente
ordenado e a estrutura como conteldo complexo resultante deste movimento. A sintese destes dois elementos
resulta no movimento sistemético de construgdo de toda a l6gica e de todo o sistema. “Com isto é mostrado o
ponto, no qual é possivel, dar o exato sentido da unidade e diferenca entre método e estrutura. Com o que
esta dado se da: Se o método é tomado como movimento do conceito (a Idéia), assim sob a estrutura da
determinidade deste movimento da Idéia é compreendida. Método e estrutura sdo idénticos e diferentes na
mesma compreensdo, como Idéia absoluta e a determinidade sdo idénticos e diferentes. Isto pode ser dito,
que o método da estrutura como movimento ou 0 movimento da estrutura e que a estrutura da determinidade
ou concreticidade do movimento é método. Na Idéia absoluta convergem método e estrutura; a Idéia absoluta
ndo é outra coisa que a mesmidade de movimento e determinidade: ela é 0 movimento de autodeterminacao,
mais exatamente o movimento de se determinar a si mesmo e como autodeterminidade. A Idéia absoluta € a
estrutura universal (= determinidade), a universal determinidade (= estrutura) sustentada em si; porque
estrutura universal (= determinidade) designa movimento como determinar.” PUNTEL, 1981, p. 229.

*® «Diese Erweiterung kann als das Moment des Inhalts und im ganzen als die erste Pramisse angesehen werden;
das Allgemeine ist dem Reichtum des Inhalts mitgeteilt, unmittelbar in ihm erhalten. Aber das Verhaltnis hat
auch die zweite, negative oder dialektische Seite. Die Bereicherung geht an der Notwendigkeit des Begriffes
fort, sie ist von ihm gehalten, und jede Bestimmung ist eine Reflexion-in-sich. Jede neue Stufe des
AuBersichgehens, d. h. der weiteren Bestimmung, ist auch ein Insichgehen, und die gréRere Ausdehnung [ist]
ebensosehr hohere Intensitdt. Das Reichste ist daher das Konkreteste und Subjektivste, und das sich in die
einfachste Tiefe Zuriicknehmende das Méachtigste und Ubergreifendste.” WL I, p. 251.



87

Um componente peculiar do método hegeliano é a compenetracdo de movimentos
opostos a figurar em outras concepcdes filosoficas como contraditérios e mutuamente
excludentes. O método € estruturado a partir do desenvolvimento em exterioridade quando
amplia a objetividade, o conteldo, a sistematicidade, a densidade ontologica e a
universalizagdo concreta da estrutura da Idéia. Por outro lado, coextensivo ao
desenvolvimento da totalidade acontece o movimento de interiorizagdo da reflexividade
ontolégica presente a si mesma na diferenciacdo da estrutura do método. Quanto maior a
extensividade da ldéia, maior a interiorizacdo reflexiva, ou seja, neste duplo movimento de
inteligibilidade, a exposicdo sistematica do conteldo é a pressuposicdo da interiorizacdo e
vice-versa. A permanente ampliacdo da estrutura do método ndo resulta numa realidade
empirica carente de racionalidade, como se a inteligibilidade racional do conceito néo tivesse
forca de penetrar na objetividade. O autodesenvolvimento do contetdo como caracteristica
fundamental do método ndo expde uma substancialidade objetiva indiferenciada e abstrata,
mas a estrutura do método é composta pela seqtiéncia de circulos concéntricos cada vez mais
amplos, complexos e densos. A regra logica deste desenvolvimento pode ser formulada a
partir da combinacdo de elementos como a extensividade, a universalidade, a inteligibilidade
e a concreticidade do circulo da propria Idéia. Quanto maior a extensividade e a
universalidade do circulo, maior é a efetividade e substancialidade da Idéia, e mais profundo
sera 0 nivel de autoconsciéncia reflexiva do sistema. Assim, a cada grau de exposicao
correspondente a um circulo de universalidade determinada corresponde um determinado grau
de reflexividade. Com isto, desfazemos toda forma de determinismo idealista atribuido a
filosofia hegeliana sustentada pela idealidade da Idéia de onde sdo necessariamente deduzidas
as determinacgdes concretas. Em outras palavras, tudo estaria inexoravelmente predeterminado
na ldéia e a concretizacao sistematica da mesma nada mais comportaria da efetivacdo daquilo
que esta inteligivelmente contido na Idéia. Esta unilateralidade é quebrada pela l6gica do
desenvolvimento capaz de ultrapassar metodicamente qualquer forma de pressuposicao
analitica inexoravel que posteriormente aplica estas determinacfes nas diferentes figuracdes
da objetividade. Sempre que a ldéia retorna reflexivamente sobre si mesma, incorpora novas
determinacdes imanentes que transcendem a linearidade do pensamento aprioristico
simplesmente traduzido na objetividade. Sobre a personalidade do método, Hegel assim

€SCreve.
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O conceito ndo é somente alma, sendo livre conceito subjetivo, existente por si, e
que, com isto, tem personalidade — é o conceito objetivo pratico, determinado em si
e por si, que, como pessoa, € subjetividade impenetravel, indivisivel — mas que nao
é, tampouco, individualidade exclusiva, sendo que é por si universalidade e
conhecimento, e tem em seu outro sua propria objetividade como objeto (WL I, p.
236).

Hegel caracteriza 0 método como personalidade indivisivel.>®

O absoluto em Hegel
ndo € um transcendental contraposto e exterior ao finito, mas a totalidade em movimento
sistematicamente articulado. Dentro da totalidade maior e universal, ha outras totalidades
particulares a articular a mediacéo silogistica da autodeterminagdo do todo. A esta estrutura
Hegel denomina pessoa indivisivel. A categoria de pessoa teve origem na remota filosofia de
Sdécrates, passou a ser filosoficamente elaborada ao longo da filosofia medieval e é assumida
por Kant na incondicionalidade da pessoa moral tida como fim absoluto e jamais como meio.
A pessoalidade diz respeito a um sistema inteligivelmente subsistente no qual os supracitados
movimentos logicos de interiorizacdo e de constituicdo do sistema sdo simultdneos. Em
palavras mais precisas, a pessoalidade da Idéia resulta da subsisténcia e reflexividade na
extensividade da totalizacdo sistematica quando a universalidade concreta € estabelecida. Por
isto, trata-se de uma razdo metodicamente clara o fato de Hegel apresentar o texto da ldéia
absoluta no final da Ciéncia da Logica e identifica-la com a pessoalidade absoluta e
indivisivel. A ldéia absoluta aparece no final da Ciéncia da Logica como estrutura mais
elevada em universalidade objetiva, uma esfera transcategorial sintética alcancada pela
suprassuncdo das diferencas e das contradicGes. Neste nivel, as oposicoes e contradi¢des sao
integradas como movimentos de inteligibilidade diferenciados que se completam na
circularidade cada vez mais extensa do sistema. No método, a pessoalidade da Idéia nédo
aparece apenas como momento mais elevado de uma estrutura transcategorial irredutivel a
limitacio de uma categoria, mas também figura como centro articulador e ponto de
convergéncia de uma multiplicidade de categorias e relacbes categoriais. A reflexividade
estrutural alcancada pelo sistema da Ciéncia da Logica estabelece a subsisténcia como

totalidade em movimento e suprassume a subjetividade do conceito no poder de autocriacao

% «A estrutura logica pura, da subjetividade pensante ¢ segundo Hegel o método. Nesta significagdo logica a
subjetividade é o principio da logica; este principio possibilita primeiro o completo e sistemético
desenvolvimento das categorias. Isto antecipa como fundamento do desenvolvimento no fim da Ldgica, e ndo
apenas como estrutura objetiva pensada da confluéncia categorial, sendo como atividade e automovimento do
conceito. Hegel determina o método da Ldgica como dialética no sentido especulativo. Segundo Hegel, assim
subsiste no final do desenvolvimento categorial a mais rica, a mais concreta e a mais subjetiva. A mais alta
[...] ponta é a personalidade pura, que s6 pela dialética absoluta, é a sua natureza [...] tudo compreende em si.
A subjetividade como principio da Logica é, segundo Hegel, a dialética.” DUSING In: BUBNER;
HINDRICHS, 2007, p. 313.
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da ldéia e a objetividade do mecanismo e do quimismo na efetividade estrutural do método e
do sistema.

O método é caracterizado por Hegel como universalidade absoluta e como
substancialidade global. Como universalidade absoluta, 0 método compreende o impulso, a
atividade, o movimento intrinseco e a forca a colocar o conteldo numa exposicao ordenada.
Esta alma universal se determina como contetdo e reconhece em cada figuracdo uma forma
de concretizacdo de sua subjetividade. Esta racionalidade inteligivel global penetra, desta
forma, em cada categoria l6gica e em cada estrutura da filosofia do real e, em contrapartida,
cada determinagdo concreta interioriza e expfe esta universalidade a partir de sua
determinidade especifica. Enquanto substancialidade global, o método é constituido pela
estrutura sistematica dos conteudos, pela multidimensionalidade das estruturas concretas
dadas pela Natureza e pelo Espirito. A alma como universalidade inteligivel e a
substancialidade concreta conjugadas no unico sistema do método resultam na racionalidade
do contetido que se diferencia a partir de sua interioridade subjetiva. Para Puntel, “sustenta-se
uma respectiva identidade entre a lIdeia como forma e a determinidade: a determinidade é a
respectiva ldéia. Mas por meio disto ha uma diferenca entre a Idéia e a determinidade, porque
a Idéia ndo tem apenas uma determinaco, mas ¢ um sistema de determinidades.”®’ Dada a
abrangéncia universal da incondicionalidade do método, nenhum conteddo particular pode
escapar de sua logica ou ficar fora do sistema da Idéia porque se transforma em exterioridade
vazia, abstracdo, opinido passageira. Esta incondicionalidade do método ndo pode ter nada
fora de si e tudo desenvolve em sua interioridade, pode ser interpretada como uma
necessidade sem contingéncia e sem liberdade ou como um determinismo sem diferencas.
Mas, por outro lado, cada coisa particular é pensada em seu método préprio e em sua estrutura
propria quando se torna capaz de determinar e revelar a ldéia na determinidade que lhe
corresponde. Em outras palavras, cada coisa particular interioriza e exterioriza a sua maneira a
universalidade inteligivel do método, quando esta é reposta. Com isto, Hegel equilibra
metodicamente polos de uma antinomia aparentemente irredutivel como universalidade e
particularidade, absoluto e relativo, necessidade e contingéncia. Muito mais do que
representar uma invasao externa ou uma forma de racionalidade contraposta a particularidade,
a incondicionalidade da alma do método aparece nas coisas particulares como a sua
subjetividade mais profunda e a identidade mais radical. Sobre as dimensdes analitica e

sintética do método, Hegel escreve:

" PUNTEL, 1981, p. 225.
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Portanto, 0 método do absoluto conhecer é analitico. O fato de que tal método
encontre a ulterior determinacéo de seu universal inicial somente neste, constitui a
absoluta objetividade do conceito, da que o método mesmo é a certeza. Sem
embargo, este método é também sintético, porquanto seu objeto, determinado
imediatamente como universal simples, se mostra como um outro, por meio da
determinacdo que ele mesmo tem em sua imediacdo e universalidade. Esta relacdo
de um diferente, que o objeto representa deste modo em si, ndo é, ja 0 que se
considera como sintese no conhecimento finito; ja por sua determinagéo igualmente
analitica em geral, pela qual representa a relagdo no conceito, ela se distingue
totalmente desta relacéo sintética (WL 11, p. 242).

O meétodo hegeliano é desdobrado nos momentos analitico e sintético. Esta
duplicidade do método é caracterizada pelo fato de o texto sobre a Idéia absoluta estar situado
entre a Ciéncia da Logica e a Filosofia do Real que corresponde com as outras partes do
sistema. O método analitico caracteriza a Logica em sua pureza formal e idealidade
puramente inteligivel, sem nenhuma forma de desdobramento concreto na Filosofia do Real.
Trata-se da transcendentalidade aprioristica constituida pela incondicionalidade fundamental
do conceito e pelas estruturas categoriais logicas que indicam a arquitetonica estrutural da
Ciéncia da Logica. Em outras palavras, é possivel dizer que a idealidade da Logica contém
inteligivelmente as estruturas da Natureza e do Espirito, sem a negatividade do
desenvolvimento concreto e real. O método analitico € o indicativo da significatividade
fundamental da Logica que contém de forma categorial e genética as determinacGes
posteriormente configuradas como concretas. O método sintético diz respeito ao
desdobramento real e desenvolvimento concreto de uma racionalidade fundamental quando
explicita as suas determinacfes internas. A dimensdo sintética do método compreende as
multiplas formas de concretizagdo de um mesmo conceito ou categoria. Assim, considerando
metodicamente o sistema como um todo, devido ao seu carater formal, o método analitico
corresponde com a Ciéncia da Logica e, considerando o carater efetivo, 0 método dialético
corresponde com a Filosofia da Natureza e a Filosofia do Espirito. Porém, esta separacéao
apenas metodoldgica feita entre o analitico e o sintético ndo pode ser interpretada como se 0
analitico fosse uma transcendentalidade aprioristica e logicamente predeterminada para ser
posteriormente aplicada ao real, este figurando unilateralmente como estrutura posteriormente
determinada. A conjugacdo dos métodos analitico e sintético leva a considerar a
fundamentacéo da inteligibilidade reflexiva na medida do desdobramento racional das esferas

do real.
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1.5 CIENCIA DA LOGICA E SISTEMA FILOSOFICO®®

A exposicdo conceitual a ser feita das figuracdes reais de Estado e Histdria Universal
requer a elaboracdo de algumas questdes globais acerca do sistema. A Ciéncia da Ldgica
aparece em sua expressividade e nas suas fungdes fundamentais quando é lida na perspectiva
do sistema, significa dizer que a Ciéncia da Légica ndo é uma pura légica considerada na sua
inteireza conceitual e desligada das outras partes da filosofia. Para Puntel, “aqui a Légica sera
posta como momento (ou um estagio) da sistematica completa da totalidade: em meio a esta
totalidade ou no sentido desta totalidade a Logica s6 € a primeira, abstrata, ainda nao
explicitada, pura ciéncia imediata, isto significa: a ciéncia na determinidade da esfera logica
do ser.” A filosofia hegeliana pode ser considerada em vérios niveis de fundamentacéo, cada
qual conduzindo a um grau mais elevado de determinagédo da filosofia. Um primeiro nivel é
interno a Ciéncia da Logica, um desenvolvimento categorial e metodico resultante na
estrutura arquiteténica global da obra e caracterizada como a forma universal de todo o
conteddo determinado. Num segundo nivel, considerado como resultante do desdobramento e
diferenciacé@o do primeiro, € a interioridade do sistema quando emerge a questdo da relagdo da
Ciéncia da Logica com as ciéncias particulares ou realidades determinadas. Neste nivel, uma
esfera especifica da realidade é exposta na sua logicidade propria quando repde e desdobra a
partir da sua determinidade a logicidade do sistema, ou seja, a grande Ciéncia da Ldgica é
compreendida como l6gica do desenvolvimento imanente de um contetdo determinado e as
relacBes deste com outras regibes do real. Um grau mais sistematico de fundamentagédo
conduz este movimento de circularidade até a totalidade do sistema quando a Ciéncia da
Ldgica é traduzida na sistematica de exposicéo da universalidade do conteddo, vale dizer, na

logicidade® do autodesenvolvimento de todo o sistema. Como veremos mais adiante, na

%8 As interpretacBes da obra hegeliana sdo das mais variadas possiveis. Existem grandes obras restritas a uma

interpretacdo reconstrutiva da Ciéncia da Ldgica. Por outro lado, também existem obras que ultrapassam a
Ciéncia da Ldgica e a estendem a todo o sistema filoséfico do autor. Referente ao primeiro caso, destacamos
SCHMITZ, Hermann. Hegels Logik. Bonn: Bouvier Verlag, 2007; STEKELER-WEITHOFER, Pirmin.
Hegels Analytische Philosophie. Die Wissenschaft der Logik als Kritische Theorie der Bedeutung. Minchen:
Schéningh, 1992; HARTMANN, 1999. No segundo caso, incluimos Emil Angehrn, 1977; JARCZYK, G.
Systéme et Liberté dans la Logique de Hegel. Paris: Aubier-Montaigne, 1980; PUNTEL, 1981; HOSLE,
1998.

* PUNTEL, 1981, p. 122.

% Uma significativa exposicdo sobre o bindémio Légica e Sistema, compreendido como uma légica-ontolégica,
a Logica como momento do sistema, e a sistematica da Idéia idéntica ao seu conteldo é exposta por
BOURGEOIS, 2004, p. 301-16.
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objetividade do sistema a Lobgica funciona como mediacdo universal e roteiro de

desdobramento do contetdo. Na Ciéncia da Logica, Hegel fala sobre o sistema filosofico:

A idéia absoluta é o Gnico objeto e conteldo da filosofia. Porquanto contém em si
toda a determinacdo e sua esséncia consiste em voltar a si através de sua
autodeterminacdo ou particularizacdo, tem diferentes configuracoes, e a tarefa da
filosofia é reconhecé-las nestas. A natureza e o espirito sdo, em geral, diferentes
maneiras de representar sua existéncia; a arte e a religido sdo suas diferentes
maneiras de compreender-se e dar-se uma existéncia apropriada; a filosofia tem o
mesmo conteldo e 0 mesmo fim que a arte e a religido; mas é a maneira mais
elevada de compreender a idéia absoluta, pois sua maneira é a mais elevada de
todas, o conceito.®

Légica e sistema® constituem duas dimensbes integradas de uma mesma
arquitetonica filosofica. A Ldgica compreende o método como caminho imanente de
autoconstituicdo do contetdo, um percurso categorial de racionalidade intrinseca a
proporcionar ao sistema a autodeterminacdo a partir de si mesmo. Por sistema entendemos um
todo organicamente estruturado onde as “partes” sdo constituidas como diferenciadas e
unificadas num mesmo conjunto metodicamente construido. A conjugacdo de Lobgica e
sistema articula uma totalidade interrelacionada de diferenciacdo de suas esferas e do caréater
transcategorial de uma racionalidade presente em cada diferenca, mas irredutivel a qualquer
esfera constitutiva do sistema. Para Hegel, “assim, a ciéncia da idéia se divide em trés partes:
| —a LOgica, a ciéncia da idéia em si e para si; Il — a Filosofia da Natureza, como ciéncia da
idéia em seu ser- outro; Il — a Filosofia do Espirito, enquanto idéia que em seu ser-outro
retorna a si mesma” (Enz, 8 18). Assim, o movimento sistema consiste num processo

metddico de diferenciacdo e exposicdo das esferas de Légica, Natureza e Espirito®, cada qual

81 «Sje ist der einzige Gegenstand und Inhalt der Philosophie. Indem sie alle Bestimmtheit in sich enthélt und

ihr Wesen dies ist, durch ihre Selbstbestimmung oder Besonderung zu sich zuriickzukehren, so hat sie
verschiedene Gestaltungen, und das Geschaft der Philosophie ist, sie in diesen zu erkennen. Die Natur und
der Geist sind (berhaupt unterschiedene Weisen, ihr Dasein darzustellen, Kunst und Religion ihre
verschiedenen Weisen, sich zu erfassen und ein sich angemessenes Dasein zu geben; die Philosophie hat mit
Kunst und Religion denselben Inhalt und denselben Zweck; aber sie ist die hochste Weise, die absolute Idee
zu erfassen, weil ihre Weise, die hdchste, der Begriff ist.” WL I, p. 236.

B. Bourgeois, ao descrever 0 movimento de exteriorizacdo da Idéia na Natureza e no Espirito, destaca que se
trata de uma exterioriza¢do que permanece uma diferenciagdo interior ao proprio sistema. “A totalidade s6
existe, isto é, sO se exterioriza, a cada etapa de sua realizacdo, num meio ou num elemento diferente dela e —
ja que ndo ha nada fora dela — diferente dela na medida em que ele promove um momento abstrato dela; a
totalidade desdobra-se, portanto, no elemento supremo do saber absoluto na medida em que este promove
sucessivamente os trés momentos do absoluto, que se sabe como absoluto.” BOURGEOIS, 2004, p. 306.
Bernard Bourgeois elaborou um texto célebre sobre o significado e a estrutura do sistema na Enciclopédia
das Ciéncias Filosoficas, destacando a ldgica interna de universalizacdo e de autoparticularizacdo,
movimentos complementares realizados um pelo outro. “O absoluto ou a idéia — identidade de identidade e
da diferenca — se diferencia primeiro no elemento da identidade: tal é a Idéia LAgica, objeto da primeira parte
da Enciclopédia. Depois , no elemento da diferenca: é a Idéia em seu ser-Outro, a diferenca ou a Natureza,
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estruturada na sua determinidade e compreendida a partir de seus problemas proprios. Trata-
se de esferas em certo sentido limitadas e irredutiveis umas as outras, com diferencas
claramente caracterizadas pela racionalidade fundamental (Ciéncia da Légica), determinidade
imediata (Filosofia da Natureza) e totalidade concreta (Filosofia do Espirito) correlatas. A
diferenciacdo também compreende o movimento de unificacdo quando todas as estruturas
retornam reflexivamente ao fundamento que proporciona a inteligibilidade sistematica a todas
elas. Assim, a diferenciacdo em totalidades regionais de Logica, Natureza e Espirito se d& pela
unificacdo em sistema auto-referenciado e a unificacdo se da pela diferenciacdo. A identidade
se d& pela diferenciacdo e a diferenciacdo se da a partir da unidade, ou seja, a universalidade é
unidade dos particulares e o conjunto dos particulares constitui a universalidade concreta.®*

A presente discussdo gira em torno das obras sistematicas principais da filosofia
hegeliana, a Ciéncia da Logica e a Enciclopédia das Ciéncias Filosoficas. O significado da
primeira ja foi tracado em toda a trajetoria do trabalho, compreendendo a autofundamentagao
da razdo estruturada no desdobramento categorial. A Enciclopédia das Ciéncias Filosoficas se
caracteriza pela exposicdo metodica do processo global da autoconstrucdo do sistema
determinado nas diferencas internas das esferas constitutivas. Na Enciclopedia das Ciéncias
Filosdficas, a Ciéncia da Ldgica se encontra resumida no primeiro volume, mas revestida de
um significado maior de representar a racionalidade imanente de todo o sistema,
ultrapassando os parametros estritamente ldgicos. Nesta obra, a Ciéncia da Logica aparece
como a inteligibilidade do conteudo em sua diferenciacdo e unificacdo, estendendo-se para

todas as ramificacGes do sistema. Neste sentido, a Enciclopédia das Ciéncias Filosoficas,

objeto da segunda parte. Enfim, no elemento da identidade da identidade e da diferenca — portanto um
elemento adequado ao que nele se manifesta, e por isso terminal: é a Idéia como Espirito, objeto da terceira
parte da Enciclopédia. O Espirito é a unidade concreta da Légica (do sentido) e da Natureza (do sensivel); o
retorno a si mesmo no sentido a partir do (e para o) interior do sensivel — a sensibiliza¢do do sentido como
sentido.” BOURGEOIS, Bernard. A enciclopédia das ciéncias filoséficas de Hegel. In: HEGEL, 1995a. v. 1.
p. 418-9.

Entre os grandes intérpretes da filosofia hegeliana circula o questionamento sobre a divisdo do sistema em
trés ou quatro partes, resultando uma concepgao de sistema triadico o tetradico. Muitos se afastam da divisdo
usual feita a partir da triade Logica, Natureza e Espirito e partem para uma estrutura tetradica de uma l6gica,
uma natureza, um espirito objetivo e um espirito absoluto. Vittorio Hosle é um dos defensores de um sistema
tetradico perfeitamente viavel em Hegel: “Natureza e Espirito podem ser significados como submomentos
dos momentos negativos de todo o sistema triddico. Em meio a esta concepcdo de sistema seria a Légica a
primeira, momento tético; natureza e espirito finito serdo juntos o segundo momento; do espirito absoluto
(espirito objetivo e absoluto) advém uma dupla funcdo sintética: por um lado espirito objetivo e espirito
absoluto serdo sintese das esferas da filosofia do real de natureza e espirito subjetivo; por outro serdo eles
conclusdo de uma outra triade, cujo primeiro momento seria a Ldgica, contrariamente o segundo serd dado
pela natureza e espirito finito figurados conjuntamente. Isto seria, portanto, neste sentido, o encadeamento
sistematico tetradico de reconduzir a uma triddica, que desvia das consideracdes acima feitas. O segundo
momento agora ndo seria Natureza e Espirito, seriam as duas esferas finitas de natureza e espirito subjetivo
por um lado e o Espirito Absoluto por outro. Uma semelhante triparticdo do sistema hegeliano sustenta fortes
antecedentes — ndo apenas um jogo de idéias dos atuais intérpretes, Hegel as fundamenta na sua Filosofia da
Religido.” HOSLE, 1998, p. 150.

64



94

metodicamente apresentada por Hegel em paréagrafos curtos, densos e de dificil leitura,
apresenta a estrutura da Idéia em seu autodesenvolvimento nas esferas da Logica, da Natureza
e do Espirito. Conforme exposto acima, a Natureza é a ldéia exposta na exterioridade
imediata da matéria, do espaco e do tempo, constituindo uma totalidade estrutural especifica
do conjunto da filosofia. Ela ndo é compreendida por Hegel como a mera materialidade
fenoménica carente de uma racionalidade ordenadora, mas uma determinacdo da Idéia
expressa na estrutura interna do mecanismo, da fisica e da orgéanica. A Filosofia do Espirito
corresponde ao retorno da Idéia a partir da auto-exteriorizacdo e configurado como a
concretude racional da totalidade do real. Assim, a Filosofia do Espirito se caracteriza como a
estrutura sintética de coextensividade entre LoOgica e Natureza, razdo tedrica e pratica,
inteligibilidade e sensibilidade, autodeterminacdo e diferenciacdo do contetdo. O Espirito,
como totalidade sintética, ndo é uma mera somatoria de partes antitéticas e extrinsecas entre
si, mas as determinacdes de Ldgica e Natureza aparecem suprassumidas, respectivamente, na
logicidade do real e na concreticidade do espirito. Neste sentido, a estrutura da Filosofia do
Espirito compreende os varios graus de racionalidade e autodeterminacdo do conteudo,
configurado nas esferas de subjetividade, objetividade e absoluticidade.

As esferas de Logica®®, Natureza e Espirito ndo sio totalidades conceitualmente
completas em si mesmas e externamente justapostas para formar um todo hierarquizado de
determinacgdes fixistas compreendidas como estruturas fechadas nelas mesmas. As trés
grandes esferas do sistema sdo, cada qual, totalidades especificas e figuram como niveis
diferenciados de concretizacdo do mesmo sistema ou da mesma Idéia. Para Puntel, “Todas as
esferas da sistematica do real, desde a natureza anorganica até o Espirito Absoluto, serdo do
ponto de partida da Idéia, concebidas e expostas como realizaces da Idéia.”®® As totalidades
aparecem sistematicamente em circulos inclusivos e exclusivos, a inclusividade representando
a consubstancialidade entre todas as partes do sistema e a exclusividade representando a
especificidade prépria de cada totalidade. A Natureza encontra-se radicada na Logica porque
resulta do desdobramento metddico da mesma e se diferencia daquela porque o0s seus

conteddos sdo de natureza empirica e espacial. Em outras palavras, a Natureza possui como

85 «“As ciéncias reais, assim como os segmentos da efetividade que elas exprimem, nio sdo ilustragdes de uma

Idéia pura. Pelo contrério, Hegel afirma que a Idéia s6 é ldéia verdadeira gracas ao processo no qual ela se
expde como natureza e como espirito. O conceito entrega-se, entdo, & temporalidade da histéria e a
contingéncia dos acontecimentos. A mediacdo efetua-se pelo ato de repor suas proprias pressuposi¢des. O
processo de totalizagdo reflexiva do mundo, do qual a filosofia exprime o conceito, consiste em uma abertura
origindria, fundamental, ao movimento das coisas. A mediagao realiza-se pelo ato de pdér de modo diferente
as suas proprias pressuposi¢des na propria imprevisibilidade do curso da histéria.” ROSENFIELD, 1983, p.
33-4.
% PUNTEL, 1981, p. 119-20.
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constitutivos elementos que ndo estdo na Logica desta forma. Por outro lado, a Natureza néo
esgota a inteligibilidade de determinacdo da Logica que se autodetermina em outros niveis de
efetividade. O Espirito estd radicado na LOgica porque comporta a racionalidade e
reflexividade e se radica na Natureza porque a base material e concreta desta esfera
caracteriza o Espirito como universalidade concreta. De modo geral, a Natureza aparece na
Filosofia do Espirito como a segunda natureza, ndo na configuracdo de uma naturalidade
imediata da mecénica e da fisica, mas na configuracdo de uma natureza realizada pela
existéncia cultural e histérica dos homens. Desta forma, o Espirito suprassume todas as
formas de unilateralidade contidas na Ldgica e na Natureza e se caracteriza como a
racionalidade do concreto. O entrelacamento das esferas do sistema faz com que uma mesma
inteligibilidade conceitual se determine em diferentes graus de efetividade e segundo a
determinidade caracteristica de cada regido conceitual. Assim, fica bem claro que a Idéia
l6gica ndo é uma transcendentalidade aprioristica fixa de onde s&o unilateralmente inferidas
as estruturas do real, mas a inteligibilidade do sistema € coextensiva com a fundamentacéo e
estruturacdo das mais variadas figuracOes do real. A estrutura do sistema é claramente exposta

em um dos paragrafos mais densos da Enciclopédia das Ciéncias Filosoficas:

Cada uma das partes da filosofia € um Todo filoséfico, um circulo que se fecha
sobre si mesmo; mas a idéia filosofica esta ali em uma particular determinidade ou
elemento. O circulo singular, por ser em si totalidade, rompe também a barreira de
seu elemento e funda uma esfera ulterior. Por conseguinte, o todo se apresenta como
um circulo de circulos, cada um dos quais é um momento necessario, de modo que o
sistema de seus elementos proprios constitui a idéia completa, que igualmente
aparece em cada elemento singular®’

Este paragrafo da Enciclopédia das Ciéncias Filostficas®® expressa claramente a

estrutura do sistema e 0 método de exposicao inerente ao mesmo. No primeiro momento, cada

87 «Jeder der Teile der Philosophie ist ein philosophisches Ganzes, ein sich in sich selbst schlieBender Kreis,
aber die philosophische Idee ist darin in einer besonderen Bestimmtheit oder Elemente. Der einzelne Kreis
durchbricht darum, weil er in sich Totalitat ist, auch die Schranke seines Elements und begriindet eine
weitere Sphére; das Ganze stellt sich daher als ein Kreis von Kreisen dar, deren jeder ein notwendiges
Moment ist, so dal§ das System ihrer eigentlimlichen Elemente die ganze Idee ausmacht, die ebenso in jedem
einzelnen erscheint.” Enz., 8§ 15.

G. Jarczyk desenvolve com todas as exigéncias especulativas da filosofia hegeliana as relag@es entre Ciéncia
da Logica e o sistema esbocado na Enciclopédia das Ciéncias Filosoficas, esbogcando vérios niveis de
articulacdo dos componentes fundamentais deste sistema. Para a filésofa francesa, a Ciéncia da Ldégica
estende-se a todo o sistema como estrutura articuladora do sistema enciclopédico atraves do exercicio desta
funcdo nas diferentes formas de articulacéo e de relagBes internas compreendidas a partir do ser, da esséncia
e conceito. “Sistematicidade da Ciéncia da Logica, sistematicidade da Enciclopédia das Ciéncias Filosoficas:
tais sdo os dois dominios ou exprime ultimamente a liberdade especulativa, tais sdo assim os dois aspectos de
uma mesma verdade I6gica que Hegel expde no derradeiro capitulo da Doutrina do Conceito, consagrado a
Idéia Absoluta.” JARCZYK, 1980, p. 260.
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parte da filosofia e cada esfera constitutiva do sistema constitui um circulo completo enquanto
regido conceitual estruturada dentro dela mesma. Cada circulo é compreendido como
estrutura autdbnoma e especifica que expde metodicamente a si mesmo quando resolve as
antinomias e paradoxos internos. Mas cada esfera € totalidade porque figura como uma
particular determinacdo da Idéia filosofica e porque se encontra intrinsecamente ligada as
outras esferas. Mas esta totalidade ndo é fechada porque ultrapassa a sua prépria limitacdo e
fundamenta uma esfera mais elevada e engendra a prépria diferenciagdo. A Ultima esfera
filosofica é expressa pela metafora do circulo dos circulos caracterizada como uma estrutura
transregional que da sustentacdo as totalidades particulares e especificas.

A construcdo do supracitado pardgrafo da Enciclopédia das Ciéncias Filosdficas,
lida na perspectiva da totalidade do sistema®® permite formular a estrutura de um edificio
filosofico sistematico formado a partir destas estruturas. O primeiro circulo identificado por
Hegel é o continente da Ciéncia da Ldgica, um universo mais restrito, mais imediato e mais
pobre. A pureza logica e transcendental deste primeiro universo filosofico caracteriza um
limite que precisa metodicamente ser ultrapassado para proceder a fundamentacdo de uma
segunda esfera. A Natureza € mais complexa e mais ampla que a Ciéncia da Logica,
exatamente porque contém em seu interior a Logica e a totalidade do natural. Uma
fundamentacdo ulterior de um outro circulo mais amplo é a Filosofia do Espirito, universo
filosofico portador de um grau mais elevado de universalidade e de complexidade. Assim,o
processo metddico de desenvolvimento do sistema captado a partir de seus circulos
constitutivos, pode ser caracterizado como um movimento de universalizacdo concreta a
estabelecer esferas cada vez mais amplas e concretas. Desta forma, o sistema hegeliano é
estruturado linearmente na medida em que as suas esferas estdo dispostas lado a lado, ndo na
forma de uma justaposicdo imediata, mas a partir de inclusbes parciais. O grau de
universalidade e de complexidade é dado pelo espaco que cada circulo ocupa no
desenvolvimento do sistema. Mas a disposicdo da sistematica das esferas de Logica, Natureza

e Espirito™ ndo é uma linearidade meramente justaposta, pois é possivel identificar uma

8 “Desse modo, as trés partes da Enciclopédia expdem o circulo da Idéia em cada um dos elementos que

universalizam os momentos fundamentais da manifestacdo ou diferenciacdo de si que é a idéia. Cada uma
dessas exposicOes particulares — enquanto exposi¢do do universal concreto, do Todo, do Sistema, do circulo
que é a Idéia — € por sua vez um todo, um sistema ou um circulo. Mas cada uma dessas particularizagdes da
Idéia enquanto universal é a idéia se particularizando, se negando, e pelo fato — j& que o universal é a
poténcia que dispde do particular — negando essa negagdo de si, afirmando-se assim concretamente. Assim,
as trés partes totais da Enciclopédia séo momentos particulares organicamente encadeados pela necessidade
da vida imanente da Idéia (que é so livre, absoluta e verdadeiramente total)”. BOURGEOIS In: HEGEL,
19954, p. 419.

Uma significativa obra sobre o sistema hegeliano é: KRONER, Richard. Von Kant bis Hegel. Tibingen:
Mohr Siebeck, 1961. E distribuida em dois volumes. O primeiro volume leva como sub-titulo “von der
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ascensionalidade progressiva na sucessao das esferas que vao ocupando niveis mais elevados
de concreticidade.

O supracitado paragrafo apresenta dois movimentos de fundamentacdo inerentes ao
sistema enciclopédico. Um primeiro movimento, respondendo & ordem de redacdo da obra,
caracteriza um progressivo movimento de expansao e de abertura da racionalidade filoséfica
que se autodetermina na diferenciacdo das esferas. Nesta logica, a Filosofia do Espirito, na
sua figuracdo de Espirito Absoluto, aparece como a esfera mais concreta, universal e
inteligivel. Esta configuracdo do método compreende a oposicdo contréria de movimentos
inerentes a uma mesma estrutura para determinar-se no momento mais rico da sintese. Em
outras palavras, a limitacdo e unilateralidade de um momento particular, seja ela interior a
Ciéncia da Ldgica ou a Filosofia da Natureza, requer ulteriores determinagGes mais ricas e
verdadeiras para que o paradoxo seja resolvido. A Filosofia do Espirito constitui o circulo
mais rico e mais elevado resultante da solucdo dos paradoxos e figura como a universalidade
de todas as coisas. E no Espirito que as coisas alcancam a sua verdade mais elevada. Esta
figuracdo mais rica da Filosofia do Espirito pode ser considerada como uma totalidade
constituida pelos pilares da Logica e da Natureza, mas estas duas estruturas aparecem no
Espirito num grau de desenvolvimento muito mais qualificado que na unilateralidade anterior.
Nesta logica de sucessiva universalizacdo dos circulos, a Logica e a Natureza aparecem como
momentos necessarios para a constituicdo do Espirito. O circulo dos circulos referido por
Hegel no supracitado paragrafo ndo € uma inteligibilidade aprioristica e extrinseca ao
movimento de autofundamentacdo do sistema, mas esta universalidade mais elevada é

resultante das sinteses de varias formas de universalidade encontraveis ao longo do sistema

Vernuftkritik zur Naturphilosophie” e o segundo volume compreende o sub-titulo “von der Naturphilosophie
zur Philosophie des Geistes. O conjunto da obra recontréi a trajetéria da razéo filoséfica de Kant até Hegel,
passando por Fichte e Schelling. O fio condutor da obra contém os eixos articuladores da filosofia
transcendental (Transzendentalphilosophie), o sistema da identidade (ldentitatssystem) e o sistema
especulativo (spekulative System). Uma das questBes representativas tratadas por Kroner nesta obra é a
estrutura especulativa formada pela Logica e o Sistema. O autor escreve: “a palavra sistema ndo significa em
Hegel uma forma exterior; o sistema de Hegel néo pretende ser apenas uma totalidade cientifica; muito mais
o0 Espirito é em si mesmo sistema e 0 sistema é em si mesmo Espirito: o sistema é o Absoluto, porque o
Absoluto é Espirito. A Logica como parte do sistema ¢ um membro na totalidade organica, que s6 é
verdadeira e viva, enquanto na vida do todo, tem parte na vida do Espirito e se organiza como totalidade. A
Légica € na sua parte o sistema mesmo, mas ela é o sistema so, enquanto ela se suprassume como parte. A
relacdo da Logica e Filosofia da Natureza é dialética, pois iste é sistemético. Assim como o Absoluto nédo se
pronuncia numa Unica proposic¢ao, assim ndo permite dizer nada da Ldgica, que ndo se contradiz. Ela é o todo
e elando é o todo, ela é somente Ldgica e ela ndo é somente Logica; nela o Espirito se conceitua apelas como
Logos, e ele ndo se compreende apenas como Ldgos, mas também como Espirito. Porque a Légica como
parte do sistema s6 é pronunciada como contraditdria, por isto ela é qualificada como parte e é constituida
como sistema. Se o Espirito é em si e para si sistema, assim ela em si e em sua proposicéo contraria se poe,
ele precisa se efetivar como trés unidades, como L6gos, Natureza e Espirito.” KRONER, 1961, b. 2, p. 299-
300.
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hegeliano. O outro movimento de fundamentacdo do sistema enciclopédico se caracteriza pelo
caminho regressivo de fundamentacdo, segundo o qual o circulo mais universal e mais
complexo aparece como estrutura central em autodeterminacdo nos outros circulos
particulares. Neste caminho de leitura do sistema, a LOgica e a Natureza aparecem como
determinacdes do Espirito, uma totalidade maior que reaparece na universalidade prépria da
Ldgica e da Natureza. A sucessiva seqliéncia de integracdo das esferas numa figuracdo mais
elevada, ndo resulta da eliminacdo ou absor¢cdo de uma por outra, mas preserva a
especificidade de todas. Numa palavra, no primeiro movimento de intencionalidade
progressiva, 0 Espirito aparece como totalidade sistematica que suprassume as
indeterminacdes e unilateralidades inerentes as esferas da Logica e da Natureza; o segundo
movimento pode ser considerado como uma racionalidade regressiva de autofundamentacéo
do Espirito quando as totalidades parciais de Logica e Natureza figuram como determinacdes
constitutivas.

Esta leitura do sistema permite a integracdo de trés elementos geométricos que se
integram no processo de fundamentacdo enquanto sistema, ou seja, a linearidade,
verticalidade™ e a circularidade’. O caminho de exposicdo do sistema filoséfico na
multidimensionalidade estrutural dos sentidos inerentes a este método é adequadamente
representado nas imagens da horizontalidade, da verticalidade e da circularidade que esbogam
movimentos mutuamente inclusivos. Na exposi¢do global do sistema, a horizontalidade linear
representa a inteligibilidade fundamental do conceito que perpassa todas as determinacoes
dispostas numa seqliéncia linear inclusiva e expde as totalidades estruturais de Logica,
Natureza e Espirito num movimento de particularizacdo e universalizacdo, de
autodiferenciacdo e unificacdo da dialética. Em outras palavras, a horizontalidade do conceito
representa uma estrutura sustentadora de circulos diferenciados lateralmente em diferentes
formas de exposicdo légica dos conteldos, representando um modelo de sistema filosofico
horizontal. Nesta representacdo, a horizontalidade contém a circularidade caracterizada pela

multidimensionalidade de circulos enquanto determinacdes da horizontalidade da Logica. A

™ «..] um determinado ponto em meio & coordenagdo sistematica é s6 indicado pela coincidéncia do vertical e
do horizontal. Um determinado ponto € aqui sempre um determinado estgio da sistematica do real
(representado pela linha vertical) expresso por uma determinada esfera Idgica (representa a linha
horizontal).” PUNTEL, 1981, p. 127.

Numa exposicao feita por Manfredo A. de Oliveira onde o fil6sofo brasileiro reconstréi sistematicamente as
principais tendéncias da dialética nos nossos dias, um dos capitulos é dedicado ao sistema filoséfico como
totalidade em movimento. A progressdo transesférica e a progressdo intra-esférica defendida por Klaus
Hartmann e retomada pelo filésofo brasileiro ¢ semelhante ao que aqui defendemos: “Tarefa da dialética ¢,
entdo, vincular ambas as progressdes, ou seja, percorrer linearmente a progressdo arquitetonica e a
progressdo intra-esférica, e as passagens tém nos dois casos continuidade linear e plausibilidade
diferenciadas.” OLIVEIRA, 2004, p. 305.
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representacdo da verticalidade contém os diferentes niveis de efetividade e de universalidade
concreta que o desenvolvimento do sistema expde, e € exatamente este componente
responsavel pela concretizacdo, efetivacdo, universalizacdo concreta e progressdo na
totalizacdo reflexiva. De certa maneira, a verticalidade contém a horizontalidade porque a
expde e porque os diferentes niveis de efetividade representados pela verticalidade repdem
das mais variadas formas a racionalidade fundamental. A representacdo da circularidade
compreende os circulos diferenciados de LOgica, Natureza e Espirito como totalidades
estruturadas ou esferas de efetividade representdas por circulos. Mas a principal funcdo da
representacdo da circularidade € a determinacdo do circulo dos circulos enquanto
universalidade mais elevada que contém em si 0s outros circulos nos quais se particulariza. A
circularidade contém em si mesma a representacdo geométrica da verticalidade porque
aparece como resultado da autodeterminacdo que progressivamente qualifica a
universalizagdo do método dialético. A circularidade também contém em si mesma a
horizontalidade porque a mesma pode ser estendida no interior do circulo dos circulos e o
prolongamento da linearidade abre o circulo a todo o sistema. Desta maneira, o circulo dos
circulos ndo é um circulo fechado, mas se desenvolve num movimento de permanente
abertura através da qualificacdo da universalidade e porque € sistematicamente reconduzida a
interioridade na equioriginariedade do desenvolvimento da forma e do contetdo.

A exposicdo do sistema na dialetizacdo de suas diferencas internas estabelece
simultaneamente um movimento de particularizacdo e de universalizacdo. A diferenciacdo da
Ciéncia da Logica na Filosofia da Natureza e na Filosofia do Espirito caracteriza um
processo de particularizacdo porque a Idéia se explicita e se desenvolve nas estruturas
particulares da Natureza e do Espirito que perfazem a chamada Filosofia do Real. Numa
primeira aproximacdo, a universalidade da razdo ultrapassa a sua pura racionalidade e se
transpde em diferentes esferas do real como um procedimento necessario para que a razao
possa ser definida como universal. Por outro lado, a constitui¢do do sistema também pode ser
caracterizada como uma exposicdo tipica do caminho de universalizacdo porque se da a
passagem do abstrato ao concreto tecnicamente denominado de universalizacdo concreta. Por
este viés de articulacdo, o mais limitado e mais abstrato € negativizado na diferenciacdo e
efetivacdo de circulos mais concretos, mais universais e metodicamente mais complexos.
Cada um dos circulos posteriores a Logica contém em seu interior estruturas categoriais da
Ciéncia da Logica e a realidade correspondente a sua propria concretude, ampliando a
primeira parte do sistema considerada abstrata quando restrita a sua pura logicidade. Por este

caminho de exposicdo e leitura do sistema hegeliano como um todo, a razdo ndo pode ser
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universal quando compreendida em sua pureza racional, mas a universalidade da razéo
somente é possivel quando metodicamente articulada com um contetdo concreto e na
autodeterminacdo deste. Esta seqliéncia metddica de desenvolvimento do sistema e a
respectiva estrutura especulativa dali resultante, caracteriza a suprassuncdo (Aufhebung) da
primeira e ainda falsa universalidade racional na verdadeira universalidade como unidade das
diferencas ou racionalidade tipica do espirito. Com estes dois movimentos dialeticamente
integrados, o sistema hegeliano ndo é mais lido a partir da identificacdo de um principio
originario a partir do qual as diferencas sdo unilateralmente deduzidas, ou pelo caminho
inverso de unificacdo de diferencas numa universalidade mais elevada, mas a unificacéo
acontece pela diferenciacdo e a particularizacdo acontece pela universalizacao.

Quando o sistema hegeliano é lido na perspectiva da Ldgica do conceito, as
totalidades particulares de Logica, Natureza e Espirito ndo se restringem a estruturas
constituidas nelas mesmas e posteriormente relacionadas as outras, mas todas as esferas e a
totalidade do sistema esta dindmica e substancialmente contido em cada uma das totalidades.
Este nivel de efetivacdo obtido a partir da universalizacdo e concretizacdo das esferas na
fundamentacéo do circulo dos circulos e no retorno do movimento de particularizacdo quando
as outras esferas aparecem como determinacfes do circulo maior, permite sustentar a
circularidade da mutua determinacdo ou intercausalidade das diferencas. Desta forma, cada
esfera contém em si mesma as outras esferas como dimensdo constitutiva de sua estrutura
propria, cada qual traduzida na sua determinidade propria. A Filosofia do Espirito contém em
si a Ciéncia da Ldgica e Filosofia da Natureza como elementos estruturantes e como pilares
internos, transformando-os na altura conceitual do Espirito. A Ciéncia da Ldgica contém em
si mesma a Natureza e o Espirito como estruturas racionalmente implicitas a razdo. Mas,
sobretudo, Natureza e Espirito sdo constitutivos da Logica porque retornam a racionalidade
enquanto esta constitui a universalizacdo racional daquelas, ou seja, o contetdo traduzido na
sua reflexividade tipica. Desta forma, cada determinacao do sistema apresenta a limitacdo de
uma estrutura particular exatamente enquanto ndo é as outras e enquanto diferenciadas das
outras em seu desenvolvimento intra-esférico. Por outro lado, cada esfera do sistema é a
totalidade do sistema porque contém em si mesmo de forma concentrada e determinada as
outras esferas do sistema traduzidas na especificidade de sua arquitetdnica como esfera
particular. Cada esfera do sistema assume a funcdo de universalidade ou totalidade enquanto
representa o0 ponto de convergéncia sintético e de universalizacdo das outras esferas que nela
se efetivam. Por outro lado, cada esfera é uma particularidade na medida em que se efetiva em

outras esferas e exprime o desenvolvimento extra-esférico.
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Na Logica do conceito, as determinacdes de universalidade, particularidade e
singularidade n&do sdo conceitos fixos delimitados em si mesmos, mas se interpenetram no
estabelecimento do intercambiamento de determinagcfes e pela passagem de um no outro.
Quando estas categorias conceituais sdo correspondidas com as esferas da Logica, da
Natureza e do Espirito, nenhuma delas assume um lugar fixo e definitivo dentro do sistema,
mas as trés esferas assumem as funcbes légicas de universalidade, particularidade e
singularidade. Cada esfera assume a funcdo da universalidade na medida em que é portadora
do légos filosofico e na medida em que Hegel a expde no nivel da especulacdo filosofica.
Cada esfera assume a funcdo logica da particularidade porque representa uma esfera
especifica e diferenciada dentro do sistema e compreende em si mesmo um universo
filosofico no contexto de outros possiveis. Cada esfera desenvolve a fungdo de singularidade
na medida em que contém em seu desenvolvimento intra-esférico a totalidade do sistema e se
expande para outras esferas do sistema pelo duplo movimento de particularizacdo e
universalizagdo. Um exemplo tipico desta multidimensionalidade de fungdes de uma mesma
determinacdo é a Ciéncia da Logica enquanto arquitetdnica da universalidade da razdo,
enquanto esfera especifica dentro do sistema e como logica que penetra todo o sistema e
organiza racionalmente qualquer determinacdo interna do mesmo. Desta forma, o sistema
filosofico distingue e integra sistematicamente as trés esferas correspondentes aos trés
volumes da Enciclopédia das Ciéncias Filosoficas como uma exposicdo especulativamente
articulada e filosoficamente configurada de todo o sistema cujos momentos resultam da
autodeterminacdo imanente de diferenciacdo e universalizacdo do conteido. Mas, alem desta
distincdo que configura a totalidade do sistema, é igualmente possivel identificar a
tridimensionalidade em cada esfera particular do sistema.

Esta exposicdo impde uma pergunta sobre a configuracdo arquitetbnica dos
componentes estruturais do sistema: o desenvolvimento do sistema € articulado pela
diferenciacdo e interpenetracdo dialética das trés esferas do sistema ou hd uma razao universal
oniabrangente internamente desdobrada na tridimensionalidade das esferas? A presente
exposicdo move-se no universo do Espirito em cujo interior a Logica e a Natureza nao
aparecem mais como determinacdes imediatas e abstratas, mas como estruturas mediatizadas
pelo sistema de mediacGes presente em toda a filosofia hegeliana. Supde-se que na ordem de
redacdo da Enciclopédia das Ciéncias Filoséficas filosoficamente sintetizada na Filosofia do
Espirito, as diferencas anteriores ndo desaparecem, mas sao integradas e conservadas no
universo mais amplo do Espirito. No interior da Filosofia do Espirito os componentes

anteriores sdo suprassumidos e integrados numa estrutura circular de mediagdes em cujo nivel
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de efetividade as esferas se integram no movimento de universalizagéo, particularizagéo e
singularizacdo e na pulsdo da interiorizacdo e exteriorizagdo. Desta forma, sustentamos uma
razdo universal e oniabrangente no interior da qual a Ciéncia da Ldgica, a Filosofia da
Natureza e a Filosofia do Espirito finito se integram sistematicamente. Esta razdo universal
aparece como ldéia absoluta na Logica e como Espirito Absoluto na Idéia de Filosofia no
final da Filosofia do Espirito, uma razéo resultante da universalizagdo sintética do movimento
de autodesenvolvimento do sistema e, a0 mesmo tempo, como uma razdo que retorna a todas
as particularidades. Evidentemente, ndo se trata de uma razéo absoluta separada da realidade,
mas a razdo filosofica traduz a racionalidade da totalidade do universo em sua reflexividade
prépria e na especulacdo humana elaborada na forma do sistema filosofico. O principio
articulador ja identificado na Ciéncia da Légica como conceito e desdobrado nas diferencas
internas dos continentes da Natureza e do Espirito aparece no final da Filosofia do Espirito de
forma enriquecida na forma Idéia filosofica ou Filosofia da Filosofia como razdo global de
todo o sistema cuja estrutura especulativa agora é evidenciada no nivel mais qualificado da
tridimensionalidade da interpenetracdo das esferas fundamentais do sistema. A racionalidade
filos6fica como ultima configuracdo do sistema enciclopédico particulariza-se em cada uma
das partes do sistema e, inversamente, 0S universos constitutivos do sistema ficam
universalizados na Filosofia da Filosofia na medida em que a Ciéncia da Lobgica se
universaliza na estrutura logica interna do sistema enciclopédico, a Natureza fica qualificada
como Filosofia da Natureza e a objetividade historica fica qualificada como Filosofia do
Espirito.

Com estas consideracfes, Hegel condensa toda a sua filosofia na Enciclopédia das
Ciéncias Filosoficas numa exposicdo metodicamente articulada. A obra compreende as varias
formas de mediacdo possiveis de serem constituidas e as diferentes formas de disposicdo dos
seus conteudos. O sistema lido pelo viés do ser, da esséncia e do conceito, exprime diferentes
formas de articulacdo de seus contetdos e de integracdo das esferas da Logica, da Natureza e
do Espirito. Pelo caminho do ser, estas determinacGes constituem esferas autdbnomas e
abstratas e sem maiores conseqliéncias relacionais. As mesmas estruturas, consideradas na
perspectiva da esséncia, aparecem como unidades parciais, como estruturas fixas e
externamente relacionadas. Uma leitura do sistema destas determinac@es a partir do universo
inteligivel da Logica do conceito expde um sistema de interpenetracdo de suas partes,

conforme exposicao feita acima.
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2 CONCEITO E ESTADO

2.1 CIENCIA DA LOGICA E FILOSOFIA DO DIREITO"®

Até aqui, procedemos a uma reconstrucdo do método considerado no seu movimento
(Bewegung), na sua estrutura (Struktur) e na racionalidade interna. Para obter este resultado,
fizemo-lo pela consideracdo dos diferentes niveis da estruturacdo do método, comecando pela
Légica do conceito, passando pela Idéia absoluta e o seu desdobramento no sistema filoséfico
e as mediacdes internas do mesmo. Levantamos a hip6tese central de que 0 método ndo € uma
transcendentalidade l6gica ou um instrumento racional aplicado de cima para baixo a um
contetdo para explica-lo ou para proceder ao seu desenvolvimento. O método é a estrutura do
conteudo considerado em seu autodesenvolvimento racional e inteligivel, um caminho
imanente de construcdo do sistema que expde organicamente 0s seus componentes. Quando
da exposicdo de alguns paralelismos ou correspondéncias entre Ciéncia da Logica e sistema
filosofo feitos na perspectiva da Légica do conceito, estes componentes foram considerados
na muatua implicacdo e compenetracdo. Pelo caminho empreendido até aqui, descarta-se a
hipétese da Ciéncia da Logica como uma espécie de pressuposicdo racional aprioristica™ ou
uma espécie de Deus perfeito e absoluto antes de criar o universo, e a Filosofia do Real uma

expressao racional inferiorizada e com menos racionalidade que a Ciéncia da Logica.

®Emil Angehrn, dentro da perspectiva do conceito sisteméatico de liberdade, desenvolve uma forma de relagdo
e de correspondéncia muito clara entre a Ciéncia da Logica e a Filosofia do Direito: “Nas duas, Logica e
Filosofia do Direito, uma forma de quatro estagios foi explicitada, na qual os momentos essenciais desses,
que é a liberdade, contido e conjugado numa completa totalidade conceitual: como uma liberdade para-si,
liberdade real, como em-si e para-si entificado, efetivo, seu saber alcancado, e uma liberdade para-si
explicitada, e como absoluta, por si conceituada, a esséncia da liberdade como liberdade sabida. No I6gico
foram estes estagios: ser, esséncia, conceito, ldéia absoluta; no espirito objetivo: direito, moralidade,
eticidade, historia.” ANGEHRN, 1977, p. 440.

Sobre a logicidade da Filosofia do Direito, Denis Rosenfield desenvolve uma posi¢do muito clara. Esta obra
ndo pode ser considerada como uma exterioridade fenoménica em relacdo a Ciéncia da Ldgica e esta como
uma racionalidade absoluta sem mediacdo empirica. “Em relacdo as determinagdes logicas, no sentido
preciso daquelas propostas na Ciéncia da ldgica, as figuras da Filosofia do direito sdo ampliacdes
(Erweiterungen) dessas determinacfes em um segmento particular da atividade humana. Isto significa que as
categorias logicas ndo sdo aplicadas; ao contrario, cabe ressaltar que se trata do engendramento l6gico
especifico desta esfera particular de realizagdo da ldéia. Com efeito, cada esfera efetua-se a partir de sua
préprias pressuposicdes, que sdo as pressuposi¢des da mediacdo légica em geral. Contudo, deve-se analisar
como esta mediacdo é, ela mesma, posta pelo desenvolvimento das determinagdes historico-politicas. As
determinac0es légicas estdo presentes em tudo o que €, ndo na forma de uma esséncia imével, porém de uma
esséncia reposta em cada uma destas figuras. Cada figura exige o trabalho de mediacdo da imediacdo e a
producdo especifica de uma nova figura pelo processo de dissolugdo da figura anterior, a medida que produz
a unidade que totaliza em si o percurso que a gerou.” ROSENFIELD, 1983, p. 61.

74
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Com o desenvolvimento genético do método feito em seus variados niveis de
fundamentacdo até aqui empreendido, resta uma questdo fundamental a ser respondida: que
paralelismo pode ser estabelecido entre a Ciéncia da Légica e a Filosofia do Direito? Do
ponto de vista metddico, como aparece a Ciéncia da Logica na Filosofia do Direito? A
estrutura interna da Filosofia do Direito constituida de determinagdes sociais corresponde
com a estrutura categorial da Ciéncia da Logica? A Filosofia do Direito representa uma das
formas de desdobramento da Ciéncia da Ldgica, aquela como uma das formas de realizacéo
desta. Como vimos acima, ha muitas formas de objetivacdo da racionalidade légica,
destacando-se a estrutura da fundamentacdo interna do sistema e outras formas mais
especificas de materializacdo. Porém, esta formulacdo ndo deve ser feita na perspectiva da
pressuposicdo de uma idealidade logica perfeita expressa imperfeitamente no cultural e no
historico. A Filosofia do Direito representa uma determinada figuragdo do real, porque
contém, em seu interior, a totalidade da Ciéncia da Ldgica, movimento segundo o qual a
primeira desenvolve concreta e historicamente determinac@es logicas.

Ao vincularmos intrinsecamente a Ciéncia da Logica com a Filosofia do Direito,
este exercicio especulativo é algo muito diferente da deducdo de uma causalidade segunda
imperfeita de uma causalidade primeira imovel e perfeita. Sem a Filosofia do Direito e sem as
outras determinacdes do real, a Ciéncia da Logica nada mais seria do que a articulacdo de
categorias abstratas do entendimento, ndo cumprindo a sua funcao l6gica mais especifica, a
racionalidade do real. E perfeitamente possivel estabelecer um movimento circular aberto ao
identificar as relacdes intrinsecas entre a Ciéncia da Logica e a Filosofia do Direito. O mais
significativo movimento de desenvolvimento da Logica se da como progressdo da figuracao
na filosofia do real e de interiorizacdo como reflexividade l6gica. Por outro lado, identificada
a circularidade aberta entre as duas grandes obras da filosofia hegeliana, 0 movimento inverso
também € verdadeiro, na medida em que o desenvolvimento da progressdo € uma
determinacdo I6gica e a regressio também pode ser tomada como uma figuragdo concreta’.
Em outras palavras, a Filosofia do Direito contém determinacdes logicas e a Ciéncia da
Légica contém figuracdes reais. Assim, a Filosofia do Direito representa uma forma de

desdobramento da Ciéncia da Logica na ordem do real e a LoOgica aparece como a

" “Toda a interiorizagdo logica ¢ um movimento de figuragio, e todo movimento de figuragio, uma
exteriorizacdo logica, de tal modo que eles formam uma unidade e sdo, contudo, diferentes. A
correspondéncia entre ambos s6 pode fazer-se sob a forma de conjuntos, sob a forma de particularizagdo que
expresse verdadeiramente a concre¢do do universal. Cada determinacédo Idgica pressupde ndo somente a sua
prépria determinidade como também a determinidade das outras determinaces logicas, pois em cada figura
atuam diferentes determinacbes logicas e uma mesma determinidade expressa-se em varias figuras.”
ROSENFIELD, 1983, p. 62.
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interiorizacdo da Filosofia do Direito, ou seja, do légico para o real, a primeira figura como a
interioridade da segunda e do real para o ldgico a primeira figura como a exterioridade da
segunda.

A Filosofia do Direito” é formulada a partir de um objeto especifico. Trata-se de
uma abordagem sistematica do desenvolvimento da liberdade humana nas instituicdes sociais,
na cultura e na historia humanas. Seguramente, esta € uma das respostas da filosofia préatica
hegeliana a filosofia préatica de Kant, pautada na pura universalidade e formalidade da lei sem
conteudo determinado. Nas palavras de Hegel, “a ciéncia do Direito ¢ uma parte da filosofia.
Tem, portanto, como objeto desenvolver, a partir do conceito, a Idéia, posto constituir-se
razdo do objeto, ou, 0 que é o mesmo, observar a evolucdo imanente propria da matéria”
(Rph, & 2). Nesta formulacdo hegeliana, a Ciéncia da Ldgica ndo aparece como uma
racionalidade formal e superior a ser aplicada a uma matéria dada, uma agdo incapaz de
atingir a realidade. Na Filosofia do Direito, a universalidade do conceito aparece como a Idéia
de liberdade estabelecida como um fio condutor que perpassa toda a obra e se determina como
a racionalidade estruturadora da sociabilidade humana. A Ideia indicada por Hegel identifica-
se com as instituicdes sociais conceitualmente articuladas e com as instituicbes concretas,
onde o homem desencadeia historicamente a sua liberdade. Como a Filosofia do Direito trata
da realizacdo da liberdade na sociabilidade humana, o método diz respeito ao
desenvolvimento imanente do conteldo desta determinacdo especifica que é o espirito
objetivo. Assim, se a Filosofia do Direito trata do desenvolvimento imanente da estrutura da
sociabilidade e historicidade humanas, a obra ndo recebe as determinagdes ldgicas como
categorias absolutamente pressupostas, mas o sistema do direito repde as categorias l6gicas no
desenvolvimento proprio, que resulta na arquitetonica da institucionalidade e sociabilidade

humana.

® Entre nés, ha dois estudos representativos e altamente significativos sobre a Filosofia do Direito de Hegel.
Na ordem cronoldgica de publicacdo, o primeiro deles é o de ROSENFIELD, 1983, e o segundo € o de
WEBER, 1993. Os dois textos fazem uma abordagem global sobre o texto da Filosofia do Direito numa
exposicdo imanente de sua estrutura. Os caminhos adotados para a exposicdo imanente da obra sdo
legitimamente diferentes e complementares. O primeiro procede a uma exposi¢do da estrutura interna da
Filosofia do Direito pelo viés da Légica do politico a partir da Ciéncia da Logica inscrita na Filosofia do
Direito, portanto na explicitacdo especulativa da racionalidade do politico. O segundo também procede a uma
exposicao da Logica da Filosofia do Direito desenvolvida a partir de uma estrutura categorial fundamental da
Ciéncia da Ldgica, a necessidade e a contingéncia. O fio condutor da obra gira em torno destas duas
categorias na tentativa de estabelecer uma sintese no conceito de liberdade. Em muitos momentos, Thadeu
Weber viaja especulativamente no contintente filoséfico da Logica do conceito, propondo uma interessante
conciliagdo entre a Logica da esséncia e a Ldgica do conceito.
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Hegel define o objeto da Filosofia do Direito:

O dominio do direito é o espirito em geral, e sua base prdpria e ponto de partida é a
vontade livre, de sorte que a liberdade constitui a sua substdncia e a sua
determinacdo; o sistema do direito é o reino da liberdade efetivada, o0 mundo do
espirito que se manifesta como uma segunda natureza a partir de si mesmo (Rph, §
4).

Na Filosofia do Direito, Hegel trata do sistema do direito articulado a partir do
movimento de constituicdo da liberdade. Esta ndo € compreendida como uma universalidade
formal independente do conteddo e da particularizacdo, mas constituida pela substancialidade
e pela determinacdo que inserem a liberdade em sua efetivagdo histérica e politica. Para
Rosenfield, “o ato pelo qual o pensamento apreende o porvir do mundo expressa bem o modo
mediante o qual o conceito apresenta-se a si em uma nova criacdo dos acontecimentos
historicos. A efetividade desdobra-se segundo o desenrolar do tempo.””” A liberdade é a
substancia e a determinacdo do Direito, € a racionalidade imanente da sociedade e a
efetividade estrutural das instituicdes sociais. A partir de uma substancialidade intrinseca dada
como consciéncia da liberdade, forma-se a determinacdo concreta das instituicbes sociais
sistematicamente articuladas a partir das quais 0 homem se torna um ser concretamente livre.
A substancialidade imanente e a determinacdo objetiva formam o perfil da universalidade
concreta do espirito objetivo configurado na imensa trama de organizacfes econdmicas,
politicas e sociais de uma época, na cultura e nas instituicdes. Desta forma, conforme o
paragrafo acima, o Direito é o reino da liberdade realizada através do equilibrio dos seus
componentes. O sistema do Direito constitui o reino da liberdade realizada, porque as
estruturas constitutivas devem estar dispostas logicamente sob pena de comprometer o
exercicio da liberdade. Assim, pela primazia da sociabilidade e da participacdo organica dos
cidaddos nos assuntos politicos em relacdo ao dominio dos interesses privados e corporativos
da sociedade civil, o Estado figura como uma instituicdo mais qualificada que a sociedade
civil e destinada a solucionar os paradoxos desta. Se a sociedade civil fosse colocada acima
do Estado, os interesses privados seriam levados as Ultimas consequiéncias e a luta de todos
contra todos acarretaria na extingdo do sistema do direito.

A vontade € a base da fundamentacdo do Direito. Hegel retoma a Légica do conceito
e a repBe no caminho metddico de constituicdo da vontade a seguir os momentos de

universalidade, particularidade e singularidade. O primeiro momento é dado na abstracdo da

" ROSENFIELD, 1983, p. 34.
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reflexdo do sujeito sobre si mesmo quando se afasta de todo o conteudo determinado; o
segundo momento é dado pela diferenciacdo dos conteudos na natureza e na Historia; o
terceiro momento é dado pela recuperacdo da universalidade quando o sujeito permanece
idéntico na diferenciagdo dos conteudos determinados. Para Hegel, “[...] a vontade se
determina, representa-se a vontade como sujeito ja pressuposto ou como substrato; ndo € ela,
porém, algo de acabado e universal antes da autodeterminacdo, porque sé é a vontade
enquanto atividade pela qual funda em si mesma uma mediacéo a fim de regressar a si”” (Rph,
8 7, Zusatz). A unilateralidade e falsidade das determinagGes de universalidade e
particularidade sdo superadas quando se identificam na autodeterminacdo do sujeito, ou seja,
0 sujeito se torna universalidade inteligivel no ato de determinacdo de sua vontade na matéria.
Com esta configuragdo da vontade, uma das chaves de leitura de toda a Filosofia do Direito
sera a superacdo da separacao entre subjetividade e objetividade, a primeira concebida como
pensamento puro e a segunda concebida como realidade empirica imediata. Na Filosofia do
Direito, as duas dimensdes sdo conjugadas na unidade dialética que determina uma pela outra;
a objetividade como resultado da autodiferenciacdo da subjetividade e esta como
reflexividade interna a partir do retorno da objetividade. Nesse sentido, € possivel sustentar a
reciproca determinacdo de uma pela outra, a passagem de uma na outra e o retorno da
identificacdo nesta reciprocidade. Isto significa dizer que subjetividade e objetividade
aparecem como determinacdes intrinsecas e constitutivas de uma mesma e unica realidade. Na
Filosofia do Direito, a sintese dialética aparece como desdobramento da autodeterminagéo
inteligivel da liberdade na estrutura do Direito constituida pelo direito abstrato, moralidade e
eticidade. Por outra via, trata-se de uma objetividade sistematica em autodesdobramento a
partir de um conceito de liberdade como inteligibilidade intrinseca. Nesta sintese,
subjetividade e objetividade se identificam mutuamente, na medida em que se transcendem e
se ultrapassam.

A sintese dialética entre subjetividade e objetividade considerada na Filosofia do
Direito constitui a logica e a estrutura do desenvolvimento da liberdade. Neste, “o conceito
determina a idéia, no inicio ela mesma abstrata, como totalidade de seu sistema que, como
substancia independente tanto da antitese de um fim meramente subjetivo como de sua
realizacdo, permanece idéntica em ambas as formas” (Rph, § 28). A formulacdo deste texto é
semelhante aquela que encontramos na Logica do conceito, onde Hegel estabelece a passagem
da subjetividade do conceito para a objetividade do mecanismo, do quimismo e da teleologia,
configurados sinteticamente no método da estrutura e sistematica da Idéia. Na Filosofia do

Direito, Hegel adota 0 mesmo procedimento, ndo para simplesmente aplicar e deslocar o
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I6gico no real, mas para reconstituir a logica e a estrutura da sociabilidade humana. Para
Bicca, “a idéia da vontade livre (ou da liberdade) se concretiza na forma de um sistema da
liberdade. Ela é a substancia que se desdobra numa totalidade objetiva, objetivando essa
totalidade no mundo exterior.”’® Neste caminho, o contelido passa por um desenvolvimento
sistematico e essencial, ndo como uma realidade fenoménica e exterior, mas ela mesma
compreendida como estrutura racional e inteligivel em desenvolvimento. O conceito
determina a Idéia, ndo como uma idealidade transcendental pronta a colocar um objeto
imediato em movimento a partir de um determinismo extrinseco, mas como autodeterminacéo
da liberdade que expbe progressivamente as suas determinagGes concretas organizadas,
segundo a qualidade e a efetividade da liberdade. A Idéia ndo é uma determinacdo segunda
originada a partir da determinagdo primeira do conceito, mas 0 conceito na sua efetividade
concreta e universalidade sistematica. Na Filosofia do Direito, a Idéia aparece como a
totalidade articulada das determinacées da liberdade’® efetivadas como instituicdes sociais e
ordenadas, segundo o critério da qualidade da liberdade, da universalidade concreta, do nivel
de efetividade e da abrangéncia do circulo da determinacdo. Em outras palavras, a
universalidade, a concretude, a efetividade e a verdade contidas nas instituicbes sdo
diretamente proporcionais entre si. Como apontamos acima, a subjetividade e a objetividade
sdo componentes fundamentais do sistema que permanece idéntico nas diferencas das duas
determinacdes.

A ldgica interna da Filosofia do Direito segue uma seqiiéncia metddica com critérios
bem precisos. Evidentemente, a sequéncia das determinacGes concretas da liberdade néo
segue uma linha historica e cronoldgica, mas a ordem € estabelecida de acordo com a
racionalidade do conceito. Para Hegel, “deve-se notar, porém, que 0S momentos, cujo
resultado é uma forma determinada ulteriormente, precedem a este, ndo enquanto instituicdes
no desenvolvimento temporal, mas como determinaces conceituais no desenvolvimento
cientifico da Idéia” (Rph, 8 32, Zusatz). A logicidade interna segue o caminho metodico,
segundo o qual as primeiras determinac6es efetivam uma liberdade ainda formal e abstrata e

as Ultimas determinacdes efetivam uma liberdade mais organica e concreta. A estrutura de

® BICCA, L. Racionalidade moderna e subjetividade. S&o Paulo: Loyola, 1997. p. 142.

™ Thadeu Weber enfatiza a liberdade como fio condutor de toda a Filosofia do Direito. “E preciso enfatizar que
a tese fundamental de Hegel, ao concluir a sua abordagem do espirito objetivo, é que o homem é
essencialmente livre. Trata-se da dimensdo fundamental do homem e que deve ser preservada. Numa
primeira instancia, é a propria estrutura autodeterminadora do pensamento que motiva a idéia da liberdade.
Junta-se a isso a licdo aprendida dos ideais da Revolugéo Francesa, que postulava uma ordem social e politica
fundada na universalidade da liberdade e na igualdade de condi¢Bes . Da concepg¢do de homem de Hegel se
infere ser ele livre e igual em direitos. 1sso € importante ressaltar, pois é a concepgdo de homem que
determina as estruturas e as formas de sua organizacéo social e politica, e vice-versa.” WEBER, 1993, p. 51.
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fundamentacdo da Filosofia do Direito segue o caminho ascencional de concretizagéo, de
complexificacdo, de universalizagéo e de densificacdo progressiva de suas determinagdes e de
sintese dialética das oposicoes internas. A logica da Filosofia do Direito € caracterizada pelo
desdobramento imanente do conceito cuja diferenciagdo produz as diferentes determinacdes
objetivas da liberdade de acordo com a logicidade da Ciéncia da Logica. Trata-se de uma
forma especifica de particularizacdo da universalidade, no sentido de que a inteligibilidade da
Idéia de liberdade se concretiza na figura da liberdade proporcionada por uma determinada
instituicdo social e o retorno da singularidade, quando a estrutura do Direito aparece na sua
figuracdo mais rica. As determinagdes do conceito de liberdade ndo sdo meras formas
empiricas inferiorizadas, mas conceitos no seu desenvolvimento real e complexo. O texto
hegeliano permite identificar dois movimentos de estruturacdo inerentes a arquitetdnica da
Filosofia do Direito: um primeiro caracteriza a fundamentacdo de determinacdes universais
concretas a partir da racionalidade do conceito, quando as figuragdes aparecem em niveis
cada vez mais elevados e universais. Por outro lado, a Ideia compreendida na Filosofia do
Direito, como a estrutura sistematica de toda a obra, € o principio de fundamentacdo do
conceito. Na obra em questdo, a Idéia de liberdade, caracterizada como fio condutor de todo o
processo de fundamentacdo da obra, é inseparavel da objetivacdo nas determinagdes sociais e
na historia universal.

Ao fazermos uma comparacdo entre a Ciéncia da Logica e a Filosofia do Direito, a
primeira constatacdo € o paralelismo estrutural das duas obras. A exposicao das categorias e
estruturas categoriais da Ciéncia da Ldgica apresenta uma semelhanca estreita com o
processo de exposicdo da liberdade, nas estruturas e instituicdes sociais da Filosofia do
Direito. Esta estreita vinculagdo entre as duas obras é um indicativo claro de que a Filosofia
do Direito é uma forma privilegiada de desdobramento objetivo da Ciéncia da Logica, e esta
é a interioridade figurativa daquela. A Ciéncia da Ldgica torna-se verdadeiramente logica
quando a mesma € estendida como logica do conteddo, como a estrutura interna do
desenvolvimento do real e como método de fundamentacéo do sistema do Direito. Trata-se de
uma obra articulada a partir da logica interna do conceito de liberdade como principio
articulador de todas as estruturas sociais la expostas. Do ponto de vista da necessidade, nada
escapa a Logica do conceito que imprime uma determinada necessidade ao processo de
desencadeamento das estruturas sociais logicamente interconectadas. Do ponto de vista
conceitual, a necessidade ndo € nenhuma causalidade determinista, porque esta é superada
pela logica da liberdade articulada de forma semelhante como aquela da passagem da

necessidade da LoOgica da esséncia para o conceito de liberdade na Logica do conceito. A
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contingéncia € correlativa a necessidade, ndo sendo possivel falar de necessidade sem a
presenca estrutural da contingéncia. Ela aparece na Filosofia do Direito, quando esta obra
articula, a sua maneira, as determinacfes do conceito; vale dizer, quando a sociabilidade
desenvolve logicamente o seu préprio contetdo. Muito mais do que isto, a contingéncia torna-
se estruturalmente evidente, quando a inteligibilidade do conceito de liberdade encontra
diferentes formas de concretizacdo na sociedade, quando o real evidencia elementos néo
prefigurados no conceito, e o conceito ndo coincide com as determinacoes reais.

A Filosofia do Direito apresenta uma logica interna baseada na seqliéncia de suas
determinagdes articuladas logicamente. N&o se trata de uma continuidade linear de
justaposicdo exterior ou de acrescentamento abstrato de estruturas uma depois das outras. O
movimento interno de figuracdo pode ser tomado como um desenvolvimento dialético
caracterizado pela progressiva passagem do abstrato ao concreto e do particular para a
fundamentacéo de determinagdes cada vez mais universais. A obra comeca com as figuracoes
malis imediatas e abstratas da liberdade, ainda marcadas por multiplas limitagcdes consideradas
como ponto de partida para a fundamentacéo de ulteriores figuragdes mais verdadeiras e mais
completas. Assim, a indeterminacdo de uma figuracdo entra em contradi¢cdo consigo mesma,
quando emerge uma forma contraposta e o estabelecimento de uma ulterior sintese, que,
metodicamente, supera as unilateralidades e contraposicdes anteriores. Com esta exposicao da
realidade concreta, a emergéncia de uma determinacéo esta radicada nas outras imediatamente
anteriores, e a determinacdo posterior configura-se como o fundamento de determinacao das
formas unilaterais anteriores. Desta forma, 0 método de exposicdo e de desenvolvimento da
Filosofia do Direito se da por um duplo movimento de constituicdo do conceito de liberdade
entendida como concreta. E sabido que a obra toda é perpassada pelo fio condutor da Idéia de
liberdade caracterizada como inteligibilidade reflexiva de autodeterminacdo. Esta
racionalidade interna, compreendida como fio condutor de fundamentacdo de toda a Filosofia
do Direito, ndo € meramente linear; mas a racionalidade configura-se em diferentes graus de
liberdade. Por outro lado, as determinacfes concretas, desenhadas ao longo do percurso, séo
cada vez mais elevadas em universalidade e concreticidade. Assim, para cada figuracdo
concreta como a sociedade civil e o Estado, ha um grau especifico de liberdade em efetivacao.
Para Hegel, “[...] 0 dominio e a fase do espirito, no qual os posteriores elementos contidos na
idéia de liberdade alcancam a realidade, possuem um Direito mais elevado, ja que mais
concreto, mais rico e mais verdadeiramente universal” (Rph, § 30). Na configuracdo

especifica da Filosofia do Direito, reaparece a progressividade simultanea e integrada de dois
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movimentos opostos que s&o a interiorizagdo reflexiva e o desenvolvimento sistematico das
figuracdes.

O metodo dialético de exposi¢do formulado na Filosofia do Direito caracteriza-se
pela integracdo de dois componentes que articulam a seqiiéncia das determinacfes da obra.
Trata-se da supressdo e da conservacdo de uma determinacdo em relagdo a uma outra mais
elevada. Quando acontece o movimento dialético de passagem de uma determinacdo para a
outra, sdo suprimidas a unilateralidade e a indeterminacdo caracteristicas daquela figuracdo
em questdo. Por outro lado, esta forma de indeterminacdo aparece configurada no nivel mais
elevado em sua determinacdo mais plena, concreta e realizada. Assim, a obra em questdo é
caracterizada por um processo sistematico de totalizacdo em que as determinagdes unilaterais
sdo atualizadas em novas formas de posi¢do. Quando da passagem da familia e da sociedade
civil para o Estado, o amor natural e imediato da familia aparece totalizado no Estado como
amor civico e sentimento inteligivel de nacionalidade, e o individualismo corporativista da
sociedade civil aparece efetivado no Estado como a universalidade concreta de organizacao
conjunta de todo o Estado. Desta forma, o desenvolvimento interno da Filosofia do Direito
ndo trata, de forma nenhuma, de uma sobreposicao abstrata de determina¢des mais universais
que eliminam as figuracdes anteriores, mas de um processo global de universalizacdo das
determinacgdes que se realizam de uma forma mais plena. O Estado, por sua vez, ndo pode ser
caracterizado como uma somatoria das determinacGes contrarias anteriores, mas como uma
nova totalidade resultante da universalizacdo sintética das unilateralidades anteriores e como
uma totalidade diferenciada dos poderes e de entrelacamento das multiplas corporacbes. A
ultima sintese efetivada neste processo dialético é mais rica e mais completa que as sinteses
anteriores. Desta forma, ndo se trata da fundamentacdo de uma determinacao unilateral num
outro circulo aprioristicamente mais elevado e extrinseco, mas de uma autofundamentacdo da
totalidade da realidade correspondente a Filosofia do Direito e da autofundamentacdo de uma
determinacdo particular num nivel mais elevado de efetividade.

A Filosofia do Direito ¢ um sistema dentro da totalidade maior de todo o sistema
hegeliano. O caminho de construcdo da obra segue o procedimento metodico semelhante a
estrutura do método de autoconstrucdo da totalidade do sistema desenvolvido acima. Por esta
razdo, a Filosofia do Direito é construida desde os fundamentos da Ciéncia da Logica e da
Enciclopédia das Ciéncias Filoséficas. Se a Fenomenologia do Espirito trata do caminho
historico e pedagdgico do conhecimento e da passagem progressiva da consciéncia ingénua
para um saber mais elevado, se a Ciéncia da Ldgica trata da racionalidade imanente e da

inteligibilidade universal para a fundamentacdo de um sistema filoséfico, se a Enciclopédia
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das Ciéncias Filosoficas trata da estrutura do sistema em seu autodesenvolvimento metddico,
a Filosofia do Direito trata da fundamentacdo da liberdade nas instituicGes sociais e na
Historia Universal. Para Hegel, “[...] na ciéncia, o conceito se desenvolve a partir de si
mesmo, progride e produz as suas determinagdes de maneira imanente, em vez de se
enriquecer pela gratuita afirmacdo de que ha outros aspectos e pela aplicacdo da categoria do
universal a uma tal matéria tomada arbitrariamente” (Rph, § 31). Neste texto, é muito claro
que o processo metodico de fundamentacdo do sistema concreto de determinaces de
liberdade é coextensivo ao autodesenvolvimento imanente da inteligibilidade do conceito
universal, ou seja, a autoreflexividade do universal e a estrutura sistematica da liberdade
concreta se dao conjuntamente como constitutivos do mesmo processo. Nesta esfera
filosofica, a universalidade do conceito expBe as determinacdes préprias resultantes da
constituicdo da liberdade humana e as edifica na perspectiva da progressividade histérica. Se
a ordem das figuracbes da Filosofia do Direito ndo é estabelecida a partir da sequéncia
cronolégica do tempo, isso significa que ela segue o viés do desenvolvimento logico-
figurativo das determinagdes historicas. Por essa razdo, a Filosofia do Direito assume uma
posicdo central dentro do sistema, porque ela trata do desdobramento histérico do sistema.
Né&o se trata, portanto, de uma inferiorizacdo contingente de um sistema intemporal e eterno,
mas da totalidade do sistema exposto pelo viés da objetividade do espirito e do
desenvolvimento historico da filosofia. Isso significa dizer que o sistema filos6fico de Hegel é
construido a partir do contexto histérico determinado da modernidade e das concepgdes
filosoficas fundamentais daquela época. Hegel construiu o seu sistema filoséfico a partir do
contexto da época dele para ultrapassa-la sistematicamente.

A Filosofia do Direito é um ponto de convergéncia entre a Ciéncia da Ldgica, da
Filosofia da Natureza e da Filosofia do Espirito. Aqui, as trés esferas do sistema ndo sdo
expostas separadamente, quando constituem totalidades relativamente independentes. Como
ja foi observado, a Ciéncia da Ldgica é insita a Filosofia do Direito na perspectiva de um
caminho metddico e interno de exposicdo das figuracGes e formas de concretizacdo do
desenvolvimento da Idéia de liberdade. Trata-se do desdobramento l6gico das figuracdes de
liberdade sistematizadas de acordo com o grau de liberdade que 0 homem imprime nelas. A
Filosofia da Natureza pode ser identificada como base imediata, a partir da qual 0 homem
edifica a cultura e a segunda natureza. Como sabemos, a Filosofia do Direito € uma
sistematizacdo do universo denominado por Hegel de espirito objetivo, uma regido filosofica
a tratar do desenvolvimento da liberdade na sociabilidade, politicidade e historicidade

humana. Trata-se da enorme trama de entrelagamento de culturas, civilizagdes, épocas, formas
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de organizacdo econdmica e politica, formas histéricas de Estado, um conjunto de fatores
orientado por um sentido fundamental. Se a Filosofia da Histdria universal é a ultima
determinag@o da Filosofia do Direito, isso significa dizer que o grande tecido de culturas,
épocas e civilizacdes é orientado por uma racionalidade filoséfica fundamental, imanente ao
curso historico e transcendente a contingéncia temporal e espacial dos acontecimentos. A
Filosofia da Historia, como horizonte fundamental da Filosofia do Espirito, é um indicativo
fundamental de que a arte, a religido, a filosofia, a ldgica, a politica passam por uma evolugédo
historica e sdo concebidas a partir de contextos historicos determinados.

2.1.1 Conceito e Estado®

Na Filosofia do Direito, a formulacdo do Estado®! segue uma légica tipicamente
conceitual. Sustentando o caminho de autofundamentacdo imanente do conceito através da
multiplicidade das determinacGes concretas, o Estado precisa ser tratado como uma
determinagdo conceitual. O Estado ndo se restringe a uma forma de particularidade do
conceito, mas contem e desenvolve em si mesmo todos 0s movimentos e func¢des do conceito.
Dada a existéncia simultanea de varios Estados, numa mesma época histérica, cada um deles
realiza e restabelece o processo légico de desenvolvimento conceitual. O conceito de Estado

na Filosofia do Direito aparece como uma forma concreta de realizacdo da liberdade®’, e o

8 A dialética Conceito/Estado pode ser tomada como uma das variantes do movimento dialético da
universalidade e da particularidade exposta especulativamente por Dotti: “o movimento racional ndo deve
entender-se como uma sorte de intervencdo exterior por parte de uma faculdade cognoscitiva, de um
instrumento gnosioldgico que opera de fora, pois o dualismo ontoldgico que uma atividade semelhante
pressupde seria insuperavel. Pelo contrario, na mediacdo especulativa se trata do movimento da realidade ou,
0 que é 0 mesmo, da razéo dialética que com sua forca incide sobre o ser particular e finito assumido como
ponto de partida do processo e dissolve o erréneo enfrentamente que se problematiza quando o universal ndo
é compreendido como sujeito absoluto e supra-individual, como Idéia.” DOTTI, J. E. Dialéctica y derecho: el
projecto ético-politico hegeliano. Buenos Aires: Hachette S. A., 1983. p. 53.

Sobre o tema do Estado em Hegel, cf. AVINERI, Shlomo. Der Staat: das Bewusstsein der Freihei. In:
RIEDEL, Manfred (Hg.). Materialen zur Hegels Rechtsphilosophie. Frankfurt am Main: Suhrkamp, 1974.
Band 2. p. 393-414; ROSENFIELD, 1983; POPPER, S. K. A sociedade aberta e seus inimigos. 2. ed. Séo
Paulo: Itatiaia; Edusp, 1977. v. 2; DOTTI, 1983; ROSENZWEIG, Franz. Hegel e o Estado. Trad. Ricardo
Timm de Souza. S&o Paulo: Perspectiva, 2008; BOBBIO, Norberto. Estudos sobre Hegel: direito, sociedade
civil, Estado. S&o Paulo: Brasiliense, 1995; WEBER, 1993.

Bruno Liebrucks destaca a liberdade como principal tema da Filosofia do Direito e de toda a filosofia
hegeliana. “A Filosofia do Direito hegeliana desenvolve o conceito de liberdade num saber sistematico, no
qual o mais dificil, o movimento do conceito fica como fundamento pressuposto. Mesmo que a Filosofia do
Direito ndo possa ser vista como um comentario sobre as obras principais, como a Filosofia da Religido, que
a histdria e a estética, mas antes como lugar entre as duas obras principais e a Enciclopédia tem, sera aqui
antecipada como introducdo ao pensamento dialético. Ela ndo coloca um conceito abstrato de liberdade,
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conceito da Ciéncia da Ldgica é estendido e especificado. Se o conceito ficasse restrito a
Ciéncia da Logica, ndo seria muito mais que uma abstracéo do intelecto ou uma representacdo
meramente logica. Portanto, o Estado aparece como uma das formas efetivas da
inteligibilidade do conceito, ou seja, uma das instancias concretas onde se estabelece a
reposicdo da estrutura da razéo, na configuracdo especifica da organizacdo politica de um
povo. Com isso, 0 conceito légico fica estendido e assume uma configuracdo diferente
daquela estritamente légica. Por outro lado, no Estado, o conceito fica especificado como uma
configuracdo concreta dentre as muitas possiveis.

O lugar do Estado na Filosofia do Direito é facil de ser precisado. A referida obra
trata do desenvolvimento da liberdade nas institui¢ces sociais juridicamente estabelecidas; o
Estado € determinado como a forma mais elevada e qualificada de efetivacdo da liberdade.
Uma simples comparagdo dos capitulos da Ciéncia da Logica com os capitulos da Filosofia
do Direito leva a conclusao da identificacdo do Estado com a filosofia do conceito. Mas, se 0
Estado aparece como a estrutura mais qualificada, as outras determinacdes anteriores mais
indeterminadas e mais pobres sdo suprassumidas de suas formas de unilateralidade e
indeterminacdo e se configuram no Estado pela efetivacdo de sua universalidade. Neste
sentido, considerando o sentido l6gico de figuracdo da liberdade, o Estado concentra em si
mesmo a maior concreticidade, riqueza e universalidade. Trata-se de uma determinacdo mais
concreta, porque esta instituicdo politica caracteriza um sistema no qual os componentes séo
equilibradamente dispostos e as diferencas integradas numa totalidade sistematica. O Estado é
concreto, porque nele todas as formas unilaterais de universalidade e particularidade,
individuo e totalidade, Estado e sociedade civil, direitos e deveres encontram-se em
permanente processo de integracdo. Por outro lado, estamos numa instituicdo universal,
porque caracteriza uma esfera mais abrangente, mais efetiva e uma maior integracdo entre
universalidade e particularidade.
O Estado é conceitual pelo movimento de liberdade que o mesmo efetiva. Uma pergunta
muito significativa a ser levantada diz respeito a uma possivel definicdo de liberdade. O
conceito hegeliano de liberdade ndo estd na linha do isolamento monadico de um individuo

em sua subjetividade pessoal e ndo se trata da introducdo de algo extrinseco a determinar o

sendo pergunta a respeito da efetiva liberdade dos homens. Liberdade e a sua efetivagdo ndo serdo
antecipados paralelamente como conceitos abstratos. J& o editor Gans falou da liberdade ndo apenas como
elemento fundamental, mas como Unico tecido do livro. E possivel dizer que a liberdade dos homens é o
Unico tema da filosofia hegeliana.” LIEBRUCKS, Bruno. Recht, Moralitdt und Sittlichkeit bei Hegel. In:
RIEDEL, Manfred (Hg.). Materialen zur Hegels Rechtsphilosophie. Frankfurt am Main: Suhrkamp, 1974. b.
2.p.13.
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processo de figuracdo do Estado. A liberdade é inseparavel do sistema das media¢Ges que
estruturam toda a arquitetdnica do Estado e estabelecem um reconhecimento universal como a
base ética de sustentacdo do Estado. Assim, numa primeira aproximacéo, a liberdade figura
como a inteligibilidade intrinseca que coloca o Estado num movimento articulado de
desenvolvimento politico e cultural. A liberdade ndo é uma mera formalidade independente e
incompativel com o contedo, mas a substancialidade intrinseca é a determinacédo da estrutura
do Estado como liberdade realizada. Em outras palavras, a liberdade diz respeito a
autodeterminacdo de um povo consciente de sua cultura, tradicdes e costumes, livremente se
organiza na comunidade ética universal de um Estado. O povo, ciente de sua liberdade,
impregna, nas acgles politicas e na estrutura do Estado, a substancialidade de sua liberdade.
Como seré desenvolvido mais adiante, 0s movimentos de universalizacdo e particularizacdo
serdo caracteristicos do Estado.

Como demonstramos amplamente no primeiro capitulo do trabalho, o conceito
ultrapassa a caracterizacdo meramente logica e se transforma na estrutura interna ou na forma
do proprio sistema. Dentro do sistema, o Estado ndo se perde como um ponto anénimo e
invisivel, mergulhado em continentes muito mais amplos que ele proprio. Mas, todo o sistema
filosofico encontra-se determinadamente contido no Estado e o conceito se realiza
concretamente nesta figuracdo histérica. Segundo a determinidade propria do Estado e
segundo o movimento de figuracao politica que 0 mesmo encerra, o sistema esta contido nesta
realidade. Constata-se uma evidente semelhanca entre o conceito e o Estado, na medida em
gue 0 mesmo supera a abstracdo da moralidade, ou o isolamento de um individuo fechado em
seus interesses privados, ou 0 Espirito corporativista da sociedade civil. O Estado caracteriza
a majestade do conceito, porque atualiza em si mesmo a indeterminacdo e estabelece a
compenetracdo entre universalidade, particularidade e singularidade, ou seja, os elementos
constitutivos da sua estrutura correspondem com estes conceitos e desdobra concretamente o
movimento de desenvolvimento dos mesmos. O Estado também pode ser representado como
uma estrutura conceitual de autodeterminacdo da subjetividade na objetividade e de retorno
desta para a subjetividade quando se completa o circulo complexo da Idéia da liberdade em
efetivacdo no Estado. Em uma palavra, Hegel articula conceitualmente o Estado, porque
integra sistematicamente a liberdade concreta da eticidade constituida pelos pilares da familia

e da sociedade civil.
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2.1.2 Sociedade civil e Estado

O bindbmio sociedade civil/Estado € uma das antinomias instaladas no seio da
sociedade moderna. O tratamento desta questdo deve ser um dos assuntos a ser enfrentado por
qualquer Estado histérico moderno. O texto da Filosofia do Direito sobre a sociedade civil
apresenta uma série de antinomias tipicas do entendimento. O elemento movel de toda a
sociedade civil é o interesse individual para conseguir um espacgo na sociedade competitiva de
multiplas corporagdes. Para Hegel, “a pessoa concreta, que é para si mesmo um fim
particular, como totalidade de caréncias e como mescla de necessidade natural e de vontade
arbitraria, constitui o primeiro fundamento da sociedade civil” (Rph, § 182). O interesse
estritamente pessoal do individuo que conquistou a sua autonomia, constitui 0 elemento
movel que estrutura a dindmica da sociedade civil. Dai a luta para assegurar a sustentacao
material € o desejo de cada pessoa autbnoma e uma conseqliente luta desenfreada para
efetivar esta meta. O grande paradoxo deste movimento é a contraposicdo entre a
maximizacdo do interesse econdmico privado e a despreocupacdo pela situacdo econdmica
dos outros. Muito mais do que isao, o conflito torna-se acirrado, porque a conquista de um
espaco em determinada corporacdo acarreta a neutralizacdo das mesmas possibilidades para
outras pessoas. O interesse estritamente pessoal apresenta ainda o paradoxo de quem deseja
exclusivamente trabalhar para si mesmo, dada a estrutura econbémica da sociedade civil,
trabalha para os outros e para todos. Por outro lado, os outros trabalham para aquele individuo
desejoso de trabalhar somente para si mesmo. Na rede de interconexdo das corporacdes
econdmicas e na associacdo de trabalhadores dentro das mesmas, gera um sistema de mutua
dependéncia onde todos trabalham para todos; cada um trabalha para todos e todos, para cada
um. Para Hegel, “a pessoa particular estd, por esséncia, em relagdo com outra analoga
individualidade, de tal modo que cada uma se firma e se satisfaz por meio da outra, e é ao
mesmo tempo obrigada a passar pela forma da universalidade, que é o outro principio” (Rph,
§ 182). A participacdo de todos os trabalhadores da riqueza geral e a interdependéncia em
rede ndo caracterizam um espirito de solidariedade, mas € uma estrutura intrinseca a producéo
econdmica.

Hegel caracteriza a sociedade civil como uma universalidade extrinseca e formal sem
conteudo. Para Rosenfield, “a Idéia ética ¢ o processo pelo qual a Idéia se insere (e se produz)
no processo de dilaceramento, de cis@o, constitutivo da sociedade civil-burguesa e em que ela

enfrenta os seus limites e a sua finitude para supera-los em seu movimento de producgdo de
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si.”® Exteriormente, uma gigantesca estrutura econdmica de corporacdes e uma maquina
produtiva altamente sofisticada tracam o perfil da exterioridade social. Mas, em contrapartida,
ndo ha nenhuma forma de substancialidade intrinseca capaz de proporcionar sociabilidade
ética a tal organizacdo econdmica. Trata-se de uma mera universalidade empirica destinada a
satisfazer o incontrolavel apetite dos ilimitados lucros econdémicos buscados pelas pessoas
privadas. A contraposicdo entre universalidade e particularidade constitui o paradoxo tipico
de formacdo da universalidade empirica. A particularidade de uma corporacao tem o direito
de desenvolver-se para todos os lados, aumentando quase ilimitadamente o seu
empreendimento econdmico. De repente, este desejo de desenvolvimento ilimitado precisa
passar pelos limites de uma outra corporacdo detentora de uma atividade similar. A
particularidade alcanca a sua determinacdo na universalidade da organizacdo econdmica, um
lugar de distribui¢do e circulacdo dos produtos produzidos pelas corporagdes. Para Hegel, “a
particularidade tem o direito de desenvolver-se e expandir-se em todos os sentidos, e a
universalidade tem o direito de se manifestar como fundamento e forma necessaria da
particularidade, assim como poténcia que a domina e como seu fim supremo” (Rph, § 184).
Como a universalidade amplia as referéncias da particularidade pela distribui¢do dos produtos
no mercado, também representa um limite para as ambicdes das corporagdes particulares. Ha
regras de producdo de qualidade obrigatorias que restringem a limitagdo do desejo ilimitado
de crescimento e acumulacdo de lucros. Se isto ndo bastasse, a particularidade das
corporacgdes € freqiientemente atingida pela superproducdo de objetos industrializados nédo
consumiveis, diminuindo os precos e a producdo pela falta de consumidores.

O espirito individualista e corporativista engendra um interessante e um paradoxal
movimento de universalizacdo, uma condicdo necessaria para a consolidacdo dos interesses
economicos privados desenrolados na esfera da particularidade. Para Hegel, “como este so ¢
obtido por meio do universal, que assim aparece como um meio, aquele fim s6 podera ser
alcancado quando os individuos determinarem o seu saber, a sua vontade e a sua acdo de
conformidade com um modo universal e se transformarem em elos a cadeia que constitui o
conjunto” (Rph, 8§ 187). O individualismo expresso no interesse de acumulagdo de lucros
econbmicos confronta-se com a aparente antinomia da universalizacdo da riqueza e da
atividade econdmica global necessariamente interconectada. Uma corporacdo particular
concentrada numa determinada atividade econémica produtiva necessita de outras atividades

para o fornecimento de matéria-prima para o desencadeamento desta especificidade produtiva.

8 ROSENFIELD, 1983, p. 180.
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Assim, a pretensdo de alargamento constante da particularidade depende de uma outra
dimensdo da sociedade civil que é o comércio de circulacdo dos bens industrializados e a
consequente destinacdo desses produtos ao consumo final, estagio correspondente a um novo
e mais amplo ciclo de producdo. A indicada corporagdo com interesse dominante de
desdobramento de seu campo de dominio s6 é possivel pela interligacdo desta atividade com
varias outras corporacfes proximas que, por sua vez, estabelecem outras correspondéncias
relacionais com outras corporacgdes. Assim, a universalizacdo da sociedade civil corresponde
com a interligacdo geral da atividade econbmica global através do comércio e do mercado em
varios niveis de abrangéncia. A arquitetonica hegeliana da sociedade civil é estruturada pelo
conjunto da atividade econdmica produtiva das industrias, do mercado e do comércio que
tornam a economia dindmica e o sistema de dinheiro responsavel pela troca universal dos
bens. Estas trés dimensGes angulares se determinam a si mesmas na medida em que
determinam as outras, passam pelas outras e sdo determinadas pelas mesmas. Todo este
movimento da universalidade econdmica aponta para a aparente contradicdo da realizacdo dos
fins egoistas somente possiveis na universalizagdo da maquina econdmica.

No interior da sociedade civil, Hegel detecta uma combinagdo quase contraditéria de
fatores responsaveis pela dinamizacdo do sistema econémico. O primeiro elemento, ja
mencionado, € a necessaria totalizacdo do processo econdémico resultante da universalizacdo
da interdependéncia entre os individuos e as corporacfes. Paradoxalmente, este fator &
associado a abstragéo do trabalho tido por Hegel como o elemento mdvel de toda a sociedade
civil. Para Hegel, “o que ha de universal ¢ de objetivo no trabalho, une-se a abstracdo que é
produzida pela especificidade dos meios e das caréncias e de que resulta também a
especializacdo da producéo e a divisdo dos trabalhos” (Rph, § 198). O filésofo identificou no
processo do trabalho a tendéncia a abstracdo e especializacdo das atividades desenvolvidas
pelos trabalhadores. Cada qual se torna um especialista numa pequena operacdo de um
movimento necessario para a producdo de um objeto de consumo. Por outro lado, a
especializacdo do trabalho contrasta com a abstracdo através da qual o trabalhador perde
nocdo dos movimentos necessarios para produzir um objeto e ndo reconhece mais a sua
atividade quando o produto sai da fabrica. O trabalho abstrato diz respeito, por um lado, a alta
especializacdo da atividade desenvolvida por um trabalhador; or outro, ha um gigantesco
namero de habilidades necessarias para produzir um objeto fora do alcance de um
trabalhador. Paradoxalmente, a universalidade da abstracdo do trabalho, mediatizada pela
especialidade do trabalho, engendra a universalidade caracterizada pela seqliéncia racional das

acoes, da interconexdo das atividades produtivas e da riqueza geral articulada pelo mercado.
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Assim, a sociedade civil compreendida a partir de si mesma, apresenta o paradoxo de um
dilaceramento estrutural entre uma possivel humanizagdo dos sujeitos e o desenvolvimento da
gigantesca maquina de producéo e circulacdo dos produtos industriais elaborados numa l6gica
intercorporativa. A abstracdo do trabalho e a universalizacdo de uma totalidade empirica do
processo produtivo € a contradicdo estrutural, o0 mével do desenvolvimento do sistema e
elemento sustentador dos instintos econdmicos individualistas.

Todos esses mecanismos estruturadores da sociedade civil desembocam numa
antinomia visivel presente na superficie da sociedade humana, contradicdo a ser
progressivamente aprofundada no interior da mesma sociedade: a dialética da miséria e da
riqueza. Para Hegel, “mostra-se que, apesar do seu excesso de riqueza, ndo € a sociedade civil
suficientemente rica, isto €: na sua riqueza, ndo possui a sociedade civil bens suficientes para
pagar o tributo ao excesso de miséria e a consequiente plebe” (Rph, 8 245). Hegel detecta a
I6gica interna responsavel pelo vertiginoso desenvolvimento da estrutura econdmica
sustentada na tecnologia da maquinaria industrial, permanentemente renovavel e o
consequente incremento qualitativo e quantitativo da producao de bens de consumo. Percebe-
se que a producdo de bens, o aperfeicoamento da tecnologia, a distribuicdo destes bens no
mercado, o desenvolvimento econémico das corporacfes e a universalizacdo da sociedade
civil € um circulo cujos termos ou determinacdes tendem progressivamente a intensificar-se.
O fantastico aumento quantitativo e qualitativo da riqueza associada a novas formas de
consumo e de criacdo de novos habitos de vida contrasta com a criagdo de um circulo de
miserabilidade, cujos membros sdo jogados a sua propria sorte. A miséria, polo dialético da
riqueza, é criada pela simples constatacdo do trabalho abstrato, empregador de maquinas
sofisticadas que substituem progressivamente a mao-de-obra do trabalhador. No sistema da
sociedade civil, a habilidade do trabalhador se transforma numa peca adicional das operacdes
mecanicas e eletrbnicas das maquinas desempenhadoras das funcbes fundamentais no
processo produtivo. Hegel é contra um assistencialismo barato destinado a manter
biologicamente viva uma massa de marginalizados. O ser humano que nao se sustenta com o
seu proprio trabalho carece de uma mediacdo fundamental de autodeterminacéo,
transformando-se numa espécie de animal sustentado pela natureza. Desta maneira, a
erradicacdo da miséria ndo faz parte da l6gica da sociedade civil, pois isto levaria ao colapso
de seus componentes fundamentais e do proprio sistema. A desumanizacdo do homem dada
pela parcializacdo da atividade no trabalho abstrato e o exemplo supremo de miserabilizacéo
contrastados com o aumento da produtividade formam os termos de uma antinomia

sustentadora do dinamismo e da estrutura da sociedade civil.
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As grandes contradi¢Bes elencadas por Hegel e responséveis pelo desenvolvimento
material da sociedade civil desembocam numa maxima hobbesiana parafraseada por Hegel,
caracterizando a sociedade como um campo de guerra de todos contra todos. A sociedade
civil, guiada pela légica do entendimento, desenvolve uma cisdo na qual a auto-afirmagdo dos
interesses privados resulta na eliminagdo de outros empreendimentos. No nivel “interpessoal”,
a sociedade civil é conduzida por uma espécie de guerra pela busca de um espaco na
sociedade altamente competitiva e o0 desinteresse pelos outros movidos pela mesma
finalidade. Considerando o alto grau de abstragdo do trabalho e o refinado mecanismo
tecnoldgico presente no processo produtivo, a conquista de um trabalho dentro das
corporagfes contrasta com a eliminacdo de muitos outros pretendentes a mesma vaga e
inexoravelmente destinados a completar a fileira da marginalidade e da miséria. Na esfera da
sociedade civil, ndo ha como esperar a solucdo do problema da massa sobrante excluida de
qualquer possibilidade de participacdo na riqueza produzida em série e em grande escala. A
l6gica do desenvolvimento da sociedade econdmica, dada a mentalidade individualista e
corporativista e o emprego da maquinaria sofisticada, incorpora como constitutivo o
progressivo aumento da marginalidade de uma plebe excluida de usufruir os bens produzidos.
Por isto, no nivel interpessoal, o outro sujeito € um inimigo que precisa ser vencido e
eliminado. Por outro lado, considerando a esfera das corporacfes, a solidariedade néo
consegue pautar as relacBes entre as corporacfes. Nesta instancia, o desenvolvimento e
ampliacdo da estrutura e das referéncias de uma corporacdo podem resultar na eliminacdo de
outras um pouco inferiores na capacidade administrativa e na qualidade da producéo. Talvez,
0 engrandecimento de algumas corporacdes econdmicas resulta na incorporacdo de outras
como partes do processo, ou, em caso extremo, na progressiva eliminacdo das corporagdes
menores.

Dentro do contexto de radicalizacdo do individualismo, de dilaceramento do tecido
ético e de constituicdo de uma universalidade meramente empirica, o Estado figura como uma
instancia mais elevada, destinada a corrigir e regular as divisdes da sociedade civil.** Em
relacdo a familia e a sociedade civil, o Estado figura como uma instituicdo mais universal, um

terceiro termo a mediar as determinacdes opostas e suprir as indeterminacdes e

8 Thadeu Weber destaca o Estado como fundamento da sociedade civil: “Trata-se da realizagdo do conceito do
Estado que, na qualidade de fundamento, tem a familia e a sociedade civil como momentos constitutivos.
Assim como na Ciéncia da Logica o conceito, na qualidade de principio vital intelectual, é o Unico
referencial garantidor da estrutura da Filosofia do Direito. E sabido que, no hegelianismo, o que aparece, por
altimo, é culminacgdo e explicitagdo de tudo o que precede. Dessa forma, a eticidade é, no fundo e
devidamente entendida, uma teoria do Estado. A familia desenvolve-se em sociedade civil, na interioridade
do Estado. Este, portanto, segue a racionalidade interna da liberdade.” WEBER, 1993, p. 133.
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unilateralidades inerentes aquelas. Para Hegel, “por meio da divisdo da sociedade civil, a
moralidade objetiva imediata evolui, portanto, até ao Estado que se manifesta como o seu
verdadeiro fundamento” (Rph, § 256, Zusatz). Uma das funcbes do Estado é corrigir os
conflitos extremos da sociedade civil, quando as pessoas se devoram como leGes famintos que
perseguem as suas presas preferidas. Como desenvolveremos sistematicamente mais adiante,
na perspectiva do Estado, a sociedade civil é uma determinacdo interna impregnada pela
substancialidade ética, quando os grandes dilaceramentos dao lugar as mediac@es entre as
diferentes instancias caracteristicas da particularidade. Desta forma, sociedade civil e Estado
ndo sdo mais duas instancias paralelas externamente relacionadas que lutam pela supremacia
do poder e pelo controle das acGes dentro de uma sociedade. Desaparece, em Hegel, a
conhecida cisdo entre o estatismo e o privativismo da sociedade liberal. A sociedade ocidental
desenvolveu formas extremadas de absolutizagdo do Estado e de conseqlente
enfraquecimento da iniciativa privada. Por outro lado, é conhecida a tendéncia neoliberal de
absolutizacdo do capital e da iniciativa privada contrastada com a eliminacdo progressiva do
papel do Estado na economia e na regulacdo das relagcdes sociais. A formulagcdo hegeliana
segue uma via intermediaria capaz de reconhecer a autonomia da sociedade civil e a sua
integracdo no Estado como representante de um dos seus poderes. Nesta dinamica, a
sociedade civil figura como uma particularidade que se suprassume na substancialidade ética
do Estado. Por outro lado, a instancia da sociedade civil constitui uma das formas
privilegiadas de particularizacdo do Estado, como uma determinacéo intrinseca autbnoma.

A formulacdo da relagdo publico e privado facilita a compreensdo desta questéo.
Evidentemente, ndo se trata de uma delimitacdo estanque de fronteiras rigorosamente
estabelecidas, como se o cidaddo em determinados momentos pisasse em recintos privados e
em outros circulasse em territério publico. Nessa concepcdo, o cidaddo zela pelo cuidado e
preservacdo do patrimdnio privado imediatamente conectado como a sua personalidade fisica
e contribui na depredacdo do patriménio puablico, considerado como uma determinacao
externa e superficial, sem importancia para os seus interesses particulares. Na formulagédo
hegeliana, o privado compreende uma dimensdo publica e o pablico compreende uma
dimensdo privada. A esfera publica constitui-se como um espago fundamental de realizacao
do bem-estar privado e a esfera privada aparece como uma determinacdo fundamental do
publico. Assim, quando as pessoas privadas sdo individualmente educadas, elas contribuem
na edificacdo da comunidade e na humanizacdo do publico, a0 mesmo tempo em que o dever

da esfera publica com a educagdo também se realiza na liberdade das pessoas privadas.
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2.1.3 Estado e substancialidade ética

Na esfera da eticidade, a efetividade da Filosofia do Direito correspondente com o
conceito da Ciéncia da Logica estendida e universalizada no real, aparece o conceito de
substancialidade ética. Aqui é preciso identificar com clareza o significado hegeliano do
conceito de substancialidade®®. Evidentemente, ndo se trata de um principio primeiro tido
como fundamento imutavel de deducdo de aparéncias fenoménicas exteriores. O conceito
hegeliano de substancialidade deve ser analisado na perspectiva da Logica do conceito para
permitir a sua determinacdo na estrutura concreta do Estado histérico. Trata-se de uma
interioridade reflexiva em autodeterminacdo na objetividade das estruturas também
consideradas essenciais. Para Hegel, “como a moralidade objetiva, ¢ o sistema destas
determinagdes da ldéia dotado de um carater racional” (Rph, § 145). Na eticidade, a
substancialidade é constituida pela inteligibilidade fundamental inseparavel e contigua ao
movimento exterior de determinacdo e universalizagdo. Assim, 0 movimento de constituicdo
da substancialidade compreende a intencionalidade pela qual a racionalidade se exterioriza e
se define na exterioridade das estruturas e desenvolve um mundo concreto e historico. Por
outro lado, este dinamismo de concretizacdo € reconduzido a interioridade da substancialidade
como uma intencionalidade que da sustentacdo ao desenvolvimento e a diferenciacdo de uma
figuracdo logica fundamental. Trata-se de um duplo processo de identificacdo e diferenciacao,
um realizando-se no outro e pelo outro. A exterioridade da substancialidade € idéntica a
interioridade, porque ali estdo efetivadas as determinacdes intrinsecas da interioridade
inteligivel; por outro lado, a interioridade é idéntica a exterioridade, porque se trata da
reflexividade da estrutura como um todo. Nesta circularidade, ha uma diferenciacdo aberta
segundo a qual a exterioridade ou objetividade estrutural ultrapassa as determinacdes da
interioridade reflexiva e inteligivel como um desenvolvimento qualitativo de uma
racionalidade. Por outro lado, a interioridade da substancia ultrapassa a determinacdo atual
porque a inteligibilidade estabelece novos movimentos de figuracdo. Neste sentido, a
substancialidade ética € um terceiro termo mais amplo e mais complexo segundo o qual a

% Denis Rosenfield destaca a passagem da substancialidade, estrutura categorial onde convergem as categorias
da Ldégica da esséncia, para a liberdade, estrutura categorial onde acontece a estruturagdo da Légica do
conceito. A articulacdo dialética entre a substancialidade e a liberdade constitui, talvez, 0 movimento
dialético mais significativo da Filosofia do Direito: Comecando pela Ciéncia da Ldgica, o autor escreve:
“Nesta obra, a substancia ¢ a determinagdo que assegura a passagem da ldgica objetiva a logica subjetiva, isto
é, 0 ponto (e doravante o lugar) no qual a substancia se faz sujeito efetuando-se em liberdade. N&o se pode
dissociar a substancia da liberdade, pois a primeira é o lugar de produgdo da segunda. Pode-se com certeza
dizer que, na filosofia politica de Hegel, a substancia ética se produz livremente como Idéia de Estado.”
ROSENFIELD, 1983, p. 224.
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exteriorizagdo da interioridade se identifica e transcende a interiorizacdo da exterioridade e
vice versa. Esta dindmica hegeliana da substéancia coloca a realidade num progressivo e
sistematico movimento de desenvolvimento. Hegel expressa isto da seguinte maneira:

A eticidade é a idéia de liberdade como bem vivente que tem na autoconsciéncia seu
saber, seu querer e, por meio de seu agir, sua efetividade; agir que tem no ser ético
seu fundamento em e por si e seu fim motor. E o conceito da liberdade que veio a
ser mundo existente e natureza da autoconsciéncia (Rph, § 142).

A substancialidade ética se da na perspectiva da Idéia de liberdade concretizada no
Estado. Para Rosenfield, “este movimento interno de reconhecimento da substancialidade
ética traduz-se pela conexdo intima entre a universalidade estatal e os individuos, a qual se
encontra interiorizada em cada um desses dois termos.”®® Na formulacéo hegeliana, o referido
conceito assume uma configuracdo complexa. Os elementos que compGe a sua estrutura sdo a
unidade qualitativa da racionalidade intrinseca da liberdade compreendida pela
autodeterminacdo, pela multiplicidade de institui¢cGes e de grupos que constituem a dimenséao
da objetividade e a tridimensionalidade estrutural e sistematica dos componentes do Estado.
Nesta concepcdo, a liberdade concreta defendida por Hegel compreende a efetivacdo da
mesma na diferenciada objetividade das instituicdes e na conseqlente diferenciacdo e
disposicéo sistematica dos poderes do Estado. Como a Idéia de liberdade perpassa todas as
instancias particulares do Estado, as determinagdes constitutivas da objetividade se
pressupdem mutuamente e estabelecem a interrelacdo das corporacfes e a consequente
efetividade da organizacdo politica. Assim, a inteligibilidade universal do movimento da
liberdade pode ser caracterizada como um sentido presente em cada determinacao particular
do Estado e um consequiente dinamismo de reciprocidade circular entre os diferentes poderes
gue o constituem. Neste sentido, a substancialidade ética precisa ser entendida na perspectiva
da complexidade da essencial interpenetracdo dos poderes dispostos circularmente quando um
desempenha a sua acdo agindo sobre o outro e recebe a a¢do do outros e, a0 mesmo tempo, a
racionalidade universal da liberdade mediatiza universalmente estas determinacgdes,

particularizando-se em cada acdo determinada. Para Hegel,

A necessidade no ideal é o desenvolvimento da idéia no carater intrinseco de si
mesma. Como substancia subjetiva é o sentimento politico. Como substancia
objetiva distinta da anterior, é o organismo do Estado, o Estado propriamente
politico e a sua Constitui¢do (Rph, § 267).

% ROSENFIELD, 1983, p. 232.
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Nesse paragrafo, Hegel expressa as dimensdes subjetiva e objetiva do Estado como a
concretizacdo da substancialidade ética®’, porque nele a liberdade se efetiva de uma forma
mais plena e organica. Ela se caracteriza pela conjugacéo de dois elementos, sintese da qual
resulta o Estado como uma forma de sociabilidade mais concreta e liberdade efetiva. O
componente expresso pela substdncia pode ser tido como a interioridade essencial
hegelianamente qualificada como uma racionalidade imanente que da consisténcia ao Estado
e lhe proporciona uma fundamentacdo espiritual e a consequente capacidade de
autodeterminacdo de sua atividade. Trata-se da ldéia de liberdade manifestada como
sentimento patridtico, consciéncia de nacionalidade, autoconsciéncia coletiva de cidadania,
autodeterminacdo politica de uma comunidade nacional que volta ao seu centro de figuracdo
pela consciéncia coletiva de liberdade. A substancialidade contém um dinamismo de
fundamentacdo no sentido de que a consciéncia de liberdade se estende para toda a estrutura
do Estado, fazendo dele uma forma de sociabilidade livremente articulada. O outro elemento é
a exterioridade manifestada nos costumes, nas tradi¢cbes, na organizacdo politica e nos
mecanismos de participacdo dos cidaddos nos assuntos do Estado. A eticidade representa a
exterioridade sistematica do Estado nos poderes constituidos, nas instituicdes éticas, nas
corporagdes, nas organizagcdes populares, em suma, na objetividade articulada a partir da
interioridade substancial que comunica a sua liberdade a esta estrutura complexa. Para Hegel,
“o ético objetivo, que aparece em lugar do bem abstrato, ¢, por meio da subjetividade como
forma infinita, a substancia concreta” (Rph, 8 144). Desta maneira, a substancialidade ética é
o0 resultado da sintese dialética entre a interioridade conceitual e a exterioridade estrutural
numa substancialidade complexa e autoconsciente de si mesma. E no desenvolvimento do
Estado que as figuragcdes conceituais da liberdade se desdobram e encontram efetividade
publica.

A substancialidade ética ndo € formal e simplesmente anterior a realidade do Estado,
um fundamento imdvel e aprioritico do qual sdo deduzidos unilateralmente elementos
culturais necessarios na definicdo de Estado. Para Rosenfield, “isto significa somente — 0 que
ja é bastante — que o Estado se pensa e se sabe como produto de um processo que pde na

exterioridade das coisas a interioridade que o constitui por intermédio da reflexdo — do

8 Avineri destaca que o Estado é a expressio da liberdade e da consciéncia do povo, a forma mais elevada de
concretizacdo das relagdes entre as pessoas. “O Estado corporifica a mais alta forma de relagdes entre os
homens, mesmo que esta funcdo seja condicionada, ndo incondicionada. Para preencher esta funcdo, o Estado
precisa refletir a autoconsciéncia dos individuos. Com isto nem todos os Estados ultrapassam a referéncia,
com a qual Hegel exprime a idéia de Estado. Ou mais longe: o saber, no qual as instituicdes do Estado estéo
organizados, diferencia com isto, que a autoconsciéncia dos individuos encontram no Estado determinado
uma mensuravel expressdo ou ndo.” AVINERI In: RIEDEL, 1974, b. 2. p. 398.
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pensamento — dos individuos.”®® A substancialidade é marcada pela dupla inteligibilidade
segundo a qual a consciéncia coletiva de nacionalidade e a consciéncia de cidadania se ddo na
coextensividade com a construgdo da estrutura do Estado e a reflexividade coletiva que isto
supde. A substancialidade ética do Estado estd em permanente processo de autoconstrugdo no
duplo movimento de que conduz da interioridade substancial ou conceitual e se efetiva na
objetividade politica do Estado, e, por outro lado, reconduz este dinamismo para a
interioridade consciencial. O conceito de substancialidade ética significa uma exposicao da
Légica do conceito onde desaparecem oposi¢cdes antinbmicas e sdo suprassumidas por um
desenvolvimento diferenciado da liberdade universal concomitante com a composi¢do da
dimensdo objetiva do Estado. A fundamentacdo ldgica deste processo pode ser definida pela
unicidade conceitual da liberdade, a multidimensionalidade dos grupos e corporacdes e a
tridimensionalidade orgénica dos poderes constituidos do Estado.

Hegel caracteriza o Estado nos paragrafos introdutorios da terceira secéo da eticidade
dizendo que: “O Estado ¢ a realidade efetiva da idéia ética, o espirito €ético como vontade
substancial revelada, clara para si mesma, que se pensa e se sabe e cumpre aquilo que sabe
precisamente porque o sabe” (Rph, 8 257). Trata-se de uma afirmagdo muito densa e
carregada de um sentido logico profundo. Para explicitar a estrutura logica e politica desta
formulacéo, seria necessario reconstruir a Ciéncia da Logica desde os seus fundamentos. Uma
exposicdo simples e superficial indica que se trata de um pensamento de cidadania
concretizado nas instituicbes, um conceito de politicidade efetivado no Estado concreto. Em
termos logicos, a Idéia indicada no paragrafo remete ao Gltimo capitulo da Ciéncia da Logica,
cujo titulo ¢ “Idéia absoluta”. Esta instancia transcategorial representa o ponto de
convergéncia de todas as categorias l0gicas, de todas as estruturas categoriais (ser, esséncia e
conceito) e de todos os movimentos de fundamentacdo que se articulam ao longo da obra.
Como demonstramos no primeiro capitulo, Hegel trata do método compreendido como
autodesenvolvimento racional e inteligivel do conteldo que concretiza as suas figuracdes
l6gicas fundamentais. Lendo isto na perspectiva do Estado, este é o ato da Idéia moral
objetiva exatamente porque a instancia politica onde a liberdade se torna mais concreta, mais
efetiva, como substancialidade orgéanica que universaliza os cidaddos e singulariza o Estado.
Além da indicacdo da Idéia, o paragrafo também cita o Espirito, que ndo pode ser tomado
simplesmente como uma categoria, mas como uma regido estrutural que integra

sinteticamente as outras regifes do sistema. O Estado é a determinagdo central do espirito

% ROSENFIELD, 1983, p. 224-5.
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objetivo, o Espirito na contingencialidade do tempo e do espa¢o, uma vontade substancial que
se efetiva como exterioridade enquanto organizacdo politica logicamente articulada. Isto
significa dizer que o saber que os individuos tém de sua prdpria liberdade se efetiva num
Estado constitucionalmente definido na participacdo de todos os cidadaos. Para Hegel

O Estado, como realidade em ato da vontade substancial, realidade que esta adquire
na consciéncia particular de si universalizada, € o racional em si e para si: esta
unidade substancial € um fim absoluto, imdvel; nele a liberdade obtém o seu valor
supremo, e, assim, este Ultimo fim possui um direito soberano perante os individuos
que, em serem membros do Estado, tém o seu mais elevado dever.®

Segundo esse pardgrafo, o Estado é a realizacdo de uma vontade coletiva
universalizada na dimensdo subjetiva do sentimento patriético e na dimensdo objetiva da
estrutura e da organizacdo do Estado. Nesta tentativa de formulacdo de um conceito de
substancialidade ética efetivada no Estado, deve definir-se 0 mesmo como uma unidade
importante dentro da filosofia hegeliana, onde se d& a sintese da unidade diferenciada entre
subjetividade e objetividade. Para Hegel, um sujeito consciente ndo é apenas o individuo
singular livre capaz de determinar livremente as suas acdes e fazer escolhas racionais. O
Estado como totalidade organizada e concreta € uma subjetividade livre, autopresente em si
mesmo e estruturado a partir de uma sistematica de autodeterminacdo permanente. Trata-se de
uma subjetividade coletiva em desenvolvimento articulado, quando os diferentes
componentes sdo logicamente interligados, e as diferencas devidamente equilibradas. O
conceito de Estado é construido de tal maneira a chegar numa sintese dialética onde a
objetividade estrutural desenvolve-se como uma subjetividade coletiva que se realiza
concretamente, ou, 0 que € o mesmo, uma subjetividade coletiva em autodeterminacdo na
estrutura objetiva do Estado. Em outras palavras, o Estado pode ser definido como uma
consciéncia de cidadania universalizada ou um espirito do povo indissoluvelmente unido a
organizacdo objetiva, a participacdo mediada dos cidaddos, a vida organica compreendida
como institucionalidade consistente enquanto liberdade coletiva. A objetividade da
subjetividade evidenciada na institucionalidade do Estado e a subjetividade da objetividade
evidenciada na consciéncia da cidadania e amor patriotico constituem uma unidade segundo a

qual os cidaddos concretizam em forma de universalidade a liberdade pessoal e a consciéncia

8 «Der Staat ist als die Wirklichkeit des substantiellen Willens, die er in dem zu seiner Allgemeinheit
erhobenen besonderen Selbstbewuftsein hat, das an und fir sich Verniinftige. Diese substantielle Einheit ist
absoluter unbewegter Selbstzweck, in welchem die Freiheit zu ihrem héchsten Recht kommt, so wie dieser
Endzweck das hochste Recht gegen die Einzelnen hat, deren hochste Pflicht es ist, Mitglieder des Staats zu
sein.” Rph, § 258.



127

de cidadania. Como substancialidade ética, trata-se de um autodesenvolvimento de uma
consciéncia de liberdade na universalidade concreta da estrutura objetiva do Estado e das
instituicdes. Como desenvolveremos mais amplamente ao longo deste capitulo, a estrutura do
Estado estara pautada na intersubjetividade das relagfes interpessoais e na intercomunicacao
das diferentes organizacdes, resultando na interrelacdo dialética entre a universalizagdo da

particularidade e a particularizagéo e individualizacdo da universalidade.

2.1.4 Liberdade particular e liberdade substancial®

Uma das questfes fundamentais deste capitulo diz respeito a formulacdo do lugar da
liberdade particular no interior do Estado e a sua configuracao estrutural, caso seja afirmada a
sua existéncia. Uma postura quase generalizada entre os criticos da filosofia hegeliana
sustenta a progressiva neutralizacdo do individuo como um movimento diretamente
proporcional ao caminho de construcéo do sistema.’* Essa critica ainda se torna mais radical
na concepcdo hegeliana de Estado em cujo interior o individuo seria impiedosamente
massacrado e esmagado. Mas este tipo de critica depende da leitura e interpretacdo feita da
ética hegeliana. Na obra do autor, encontramos textos significativos que dizem exatamente o
contrario, pois no contexto da substancialidade ética, o individuo fica mais forte, mais livre e
mais consistente.

Hegel cria um novo conceito de individuo como membro de uma comunidade. Para
H. Marcuse, “a verdade do individuo transcende sua particularidade e encontra uma totalidade

de relacdes conflitantes nas quais a individualidade se perfaz. Somos, assim, levados, uma vez

% «“Assim a realizagio do fim pertence ao fim mesmo. Assim pertence também a primeira objetividade da

liberdade, o direito, originariamente & liberdade e ndo algo que vem de fora. Também as figuracdes seguintes,
moralidade e eticidade, ndo devemos a desenvolvimentos contingentes da histéria. Elas sdo as expressfes
historicas dos homens como homens. O homem é sempre a unidade entre determinacéo e indeterminagao.
Colocar a si mesmo como objeto ndo significa a ndo objetivabilidade da representagdo de um eu abstrato,
sendo é uma agdo em meio a uma situacdo de direito, uma acdo moral ou ética. Em cada singular ato de
apreensdo dos homens reside a unidade de objetividade e ndo-objetividade.” LIEBRUCKS In: RIEDEL,
1974, b. 2, p. 36.

Eduardo Luft sustenta categoriacamente o carater totalitario do pensamento politico de Hegel ja afirmada na
Ciéncia da Ldgica. O argumento é o necessitarismo politico que elimina o individuo e o impede de fazer
livres escolhas. “Seguindo a logica da eliminagdo da contingéncia préopria a Idéia Absoluta, liberdade sera
compreendida por Hegel ndo por escolha entre alternativas possiveis para a determinaco das estruturas
ordenadoras da sociedade, mas como 0 processo de interiorizacdo da legalidade imanente ao mundo e
liberagdo por parte do individuo de todo elemento que o vincula a quaisquer condigdes externas na realizacéo
de sua atividade. Liberdade equivalerd ao processo de interiorizagdo da necessidade proveniente da estrutura
I6gica da Idéia, com a correspondente identificacdo entre a acdo individual e os designios do espirito (em
primeira insténcia, espirito de um povo, em segunda insténcia, espirito do mundo).” LUFT, 2002, p. 191-2.

91
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mais, ao universal, como a verdadeira forma da realidade.”® E claro que desaparece um
conceito de individuo fechado em sua liberdade interior, em sua personalidade imediata e ndo
relacionada, em sua constituicdo independente das relagdes sociais e historicas. Na concepg¢éo
hegeliana, o individuo autbnomo e independente de uma teia de relacdes fica abstrato,
indeterminado e incapaz de sustentar-se. Para o autor, um conceito ndo dialético de individuo
é uma espécie de abstracdo e uma desconsideracdo pelas relacdes relegadas como algo
meramente acrescentado, exterior e posterior a autonomia do individuo. Hegel conheceu uma
antinomia presente no interior da sociedade de seu tempo e que precisava ser solucionada.
Existiram concepcOes de Estado e de universalidade politica neutralizadoras do individuo e
havia concepces de individuo exteriores a qualquer referéncia politica mais ampla. A solucéo
proposta pelo autor na Filosofia do Direito segue o caminho de uma integracdo dialética e
equilibrada entre a totalidade de um Estado e as liberdades individuais, entre liberdade
particular e liberdade substancial. Por consequéncia, a concepcdo de individuo proposta é
inseparavel de sua integracdo numa comunidade politica e num referencial mais amplo como

a Historia. Para Hegel,

O Estado, como realidade moral, compenetracdo do substancial e do particular,
implica que as minhas obrigacdes para com a realidade substancial sejam também a
existéncia da minha liberdade particular, isto é, nele direito e dever se encontram
unidos numa s6 e mesma relagéo (Rph, § 261, Zusatz).

Esse texto hegeliano é referencial para sustentar a mdatua implicacdo da
substancialidade e da individualidade. Nesse sentido, formulacdo hegeliana de uma concepcéo
de individuo segue um critério l6gico facilmente compreensivel. Nao se trata de um individuo
estruturalmente determinado em si mesmo, compreendido como uma unidade substancial
completa e que posteriormente estabelece relacbes com os outros e com 0 mundo. Nessa
acepcdo classica, as relacdes externas sdo secundarias, se o individuo é pensado em sua
interioridade imediata. Por outro lado, a filosofia hegeliana também ndo segue o caminho de
uma universalidade estrutural sobreposta e independente as instancias particulares e aos
individuos. Manfredo A. de Oliveira é claro ao sustentar a relacdo entre individuo e Estado:
“Toda a problematicada filosofia politica de Hegel gira em torno da conciliacdo entre
universal e individuo, sujeito, assim, que a elevacdo do sujeito a universalidade ndo deve
significar a sua aniquilagdo.”®® Para Hegel, a construcdo da individualidade estrutural do
sujeito e o estabelecimento das relagdes constituem dois polos simultdneos que formam a

%2 MARCUSE, 1978, p. 124.
% OLIVEIRA, Manfredo Aradjo de. Tépicos sobre dialética. Porto Alegre: Edipucrs, 1997. p. 52.
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autodeterminacdo da liberdade, a intersubjetividade do reconhecimento matuo e a logica da
construcdo do mundo. Nesse contexto, o Estado é resultado das relagcBes que os individuos
estabelecem entre si e se universalizam na substancialidade politica em que 0s mesmos
individuos reconhecem a efetivacdo de sua liberdade. Por outro lado, a liberdade dos
individuos que estabelecem entre si relacdes éticas, € a razdo de ser do Estado impensavel
fora da liberdade dos individuos. Com isso, a compenetracdo do substancial e do particular se
da no equilibrio dialético de deveres e direitos; os deveres do Estado correspondentes aos
direitos dos cidadaos e os direitos do Estado correspondentes aos deveres dos cidaddos. Hegel
expressa esta mesma compenetracdo do substancial e do particular num outro texto muito
significativo da Filosofia do Direito: “Nesta identidade da verdade universal e da particular,
coincidem o dever e o direito e, no plano moral objetivo, tem o homem deveres, na medida
em que tem direitos, e direitos na medida em que tem deveres” (Rph, § 155). O individuo,
considerado independente de uma relacionalidade constitutiva e integrante de sua formacao,
fica tdo abstrato e vazio a ponto de Ihe ser impossivel a autosustentagcdo como sujeito. Assim,
tendo como premissa de que a individualidade somente € possivel pela mediacdo da
relacionalidade, o individuo se confronta com um outro sujeito pelo estabelecimento de
relacbes reciprocas e pela dindmica do reconheci mento mutuo. Nessas condicOes, a
identidade somente pode ser pronunciada pela posicdo de uma diferenca de outro individuo
quando penetram mutuamente no espaco intencional do outro. Nesta estrutura relacional,
reciprocamente, a identidade do outro € interiorizada conforme as condi¢fes da subjetividade
do eu e se torna constitutivo do individuo como um fundamental movimento de sua
determinacdo. Numa linguagem mais ética, a humanizacdo do eu somente é possivel quando
passa pela humanizacgéo do outro e € por este humanizado, numa acao reciproca na qual o eu
faz para si mesmo o que faz para o outro.

Como o individuo é, sistematicamente, aberto e s6 se constitui nesta condicao,
estabelece um movimento circular de universalizacdo, circunscrito em varias esferas. Além da
relacdo de intersubjetividade com analoga individualidade, o individuo integra uma
comunidade ética, uma corporacdo, um Estado onde exerce a sua cidadania, um contexto
historico concreto e a historia universal. Para Hegel, “o Espirito universal existe
essencialmente como consciéncia humana” (Die Vernunft, p. 113). O sujeito ndo é apenas
sistematicamente aberto a estas esferas integradas circularmente, mas elas se tornam
constitutivas do mesmo. Isso significa dizer que o individuo é comunidade, é Estado e é
Histdria Universal, porque essas estruturas sdo subjetivadas por ele. Com a sua acgdo, participa
da construcdo de uma comunidade, integra um Estado eticamente estruturado e interpreta a
Historia, no tempo e no espago onde vive. Neste movimento de ampliacdo, formado por
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circulos cada vez universais e concretos, o individuo universaliza a sua subjetividade, porque
essas esferas constituem formas de objetivagdo de sua personalidade. Para Marcuse, “a
universalidade da vontade como uma universalidade do eu, significando com isto que a
universalidade consiste no fato de que o eu, na sua auto-identidade, integra todas as condigcdes
ixistenciais [...] o universal se encontra no elemento mais individual do homem, no seu eu.”%
Por outro lado, esta figuracdo, muito mais do que colocar em risco a interioridade exposta ao
esvaziamento, a torna mais consistente. O processo de universalizacdo, como elemento tipico
da abertura fundamental do individuo ao universal, comporta o caminho regressivo segundo o
qual se torna concreto e determinado, operando em sua interioridade a sintese entre a
universalidade objetiva e a interioridade consciente.

Um dos componentes estruturais da Filosofia do Direito é a liberdade subjetiva.*
Esta obra ndo comeca pelo individuo que posteriormente é esmagado de forma inexoravel
pela universalidade e pelo Estado. Cada estagio de efetivacdo da liberdade e cada institui¢do
social sdo correspondentes a um estagio de liberdade alcancado pelo individuo. Assim, para
Hegel, “no direito, o objetivo é a pessoa. Do ponto de vista moral abstrato, € o sujeito. Na
familia, € o membro da familia. Na sociedade civil em geral, € o cidaddo [...]” (Rph., § 190,
Zusatz). Na medida em que a Filosofia do Direito avanca na densificacdo da substancialidade
e da universalidade, a liberdade do individuo se torna mais consistente e verdadeira.
Evidentemente, ndo se trata de um paralelismo entre a eticidade do Estado por um lado, e por
outro, a liberdade do individuo, mas a substancialidade do Estado ¢ ética mediante a liberdade
dos individuos e estes sdo livres na sua efetivacdo e universalizacdo no Estado.

O individuo ndo realiza a integracdo desses elementos numa pura autodeterminacéo
de uma subjetividade fechada na sua interioridade. Os componentes da estrutura do individuo
somente sdo possiveis de serem identificados como tais, quando sdo determinados elementos
relacionais correspondentes na objetividade da natureza ou na intersubjetividade do mundo e
da Histéria. A condicdo de autodeterminacdo do individuo na corporeidade € a sua
correspondéncia com a natureza e com 0 mundo dos objetos materiais. Em outras palavras, €
possivel estabelecer uma analogia com a alma natural que capta os objetos pelos sentidos. A
interioridade da consciéncia e da autoconsciéncia corresponde com o mundo e com a histéria
transformados em objetos da razdo que capta a sua racionalidade e universalidade e

* MARCUSE, 1978, p. 177.

% Jorge Dotti enfatiza a liberdade substancial e especulativa. Discordamos do autor argentino no destaque dado
a eliminacao da finitude e da particularidade. “se a verdadeira universalidade ¢ a da substancia dinamica que
em seu movimento dissolve toda a oposi¢do ao apresentar a diferenca como momento interno a totalidade,
entdo é evidente que o conceito hegeliano de liberdade coincide com o da realizagdo do idealismo, quer dizer
com a aniquilaco especulativa da autonomia ontoldgica do particular e finito diante do universal e infinito.”
DOTTI, 1983, p. 215.
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transforma esta interiorizacdo em conhecimento filos6fico. Por outro lado, a subjetividade
imprime sistematicamente no mundo e na histéria as suas determinagdes internas, quando séo
tomadas como seu prolongamento. O espirito, representado no homem pela inteligéncia e pelo
pensamento, corresponde com a totalidade da histdria, do universo e do sistema. E pelo
espirito que o homem capta a universalidade concreta como sintese da racionalidade l6gica e
da realidade da natureza e traduz estas estruturas num sistema filoséfico resultante do trabalho
de sistematizacdo operado pela razdo. Assim, com estas correspondéncias intencionais
fundamentais fica impossivel abstrair o individuo da realidade exterior e da propria totalidade,
tida como o seu correspondente fundamental. Os principais componentes da estrutura do
individuo ndo sdo postos em desenvolvimento se as correspondéncias relacionais sdo negadas
e se 0 mesmo se fecha solipsisticamente em si mesmo. O conceito hegeliano de individuo s6 é
possivel de ser determinado se 0 mesmo é compreendido como aberto a totalidade da natureza
e da Historia.

O conceito de individuo presente na Filosofia do Direito deixa muito claro a
impossibilidade de separagéo e isolamento como uma estrutura irrelacionavel e abstratamente
autbnoma. Muito mais do que compreender o individuo no contexto de uma
intersubjetividade relacional que estende elos até a abrangéncia da histéria universal, o
individuo constitui um polo relacional onde sdo sinteticamente sistematizados 0s
componentes do sistema. E possivel sustentar que o individuo sintetiza concentradamente as
diferencas encontraveis na totalidade do sistema, na medida em que ele é capaz de pensar
logicamente (Ciéncia da Ldgica), na medida em que é natureza (Filosofia da Natureza) e na
medida em que é espirito (Filosofia do Espirito). O individuo também percorre um caminho
sistematico de desenvolvimento de si mesmo correspondente a varias regides da natureza e do
espirito, e, a0 mesmo tempo, esta progressiva universalizacdo de si mesmo corresponde ao
movimento oposto de uma maior reflexividade em si mesmo a partir da diferenca. Na filosofia
hegeliana, ndo cabe um individuo abstrato caracterizado por uma personalidade ja definida
pelo desenvolvimento de uma interioridade pura e, conseqlientemente, sobrevoar a concretude
da realidade historica. As diferentes regides conceituais do sistema constituem, a nivel micro-
estrutural, determinacdes do individuo, nele se entrecruzando estrutural e relacionalmente.
Partindo dessa leitura da filosofia hegeliana, ndo seria nada exagerado coloca-lo no topo mais
elevado de fundamentacdo do universo, porque nele se concentram e se cruzam as
determinacdes fundamentais de universalidade e particularidade, de sensibilidade e
inteligibilidade, do relativo e do absoluto etc. Com tudo isto, Hegel tem muita clareza de que

a liberdade e a autodeterminacdo do individuo somente sdo possiveis de serem sustentadas
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através da insercdo num contexto de relagbes e pela compreensdo, enquanto sintese
determinada e autodeterminada de grandes esferas do universo.

A conciliagdo dialética entre individuo e totalidade é realizada no contexto de uma
organizacdo politica maior que € o Estado. Referindo-se a qualidade histérica dos Estados
modernos e a sua relagdo com a subjetividade individual, Hegel escreve: “[...] o principio da
subjetividade se consome até chegar ao extremo independente da particularidade pessoal, para
ao mesmo tempo ser reconduzido a sua unidade substancial, conservando assim esta naquele
principio mesmo” (Rph, § 260). Contrariamente a muitas criticas baseadas na hipétese de
esmagamento do individuo, o mesmo ndo é eliminado no interior da substancialidade ética do
Estado. Muito pelo contrério, o exercicio livre da cidadania definida pela participacdo do
individuo nos varios assuntos do Estado (trabalho, organiza¢bes comunitarias, educacédo,
discussdo politica), caracteriza uma instancia fundamental de autodeterminacdo da
subjetividade e de substancializacdo da universalidade tipica da acdo politica. Na filosofia
politica hegeliana, a recondugdo do individuo a substancialidade ética universal e a
fundamentacdo da autonomia pessoal sdo elementos simultdneos de um Unico movimento de
figuracdo da vida politica. A substancializagdo do individuo na totalidade ética do Estado
como introducdo, nesta unidade, identifica-se com a universalizacdo da subjetividade pessoal
a reconhecer-se na substancialidade como a sua subjetividade universalizada. Nesta acep¢éo,
a totalidade substancial € exterior ao individuom porque se trata de uma objetividade real
resultante do processo de universalizacdo de um pensamento politico, filosoficamente
articulado, ao mesmo tempo em que é interior ao individuo como estrutura subjetivada no
sentimento espiritual de pertenca a uma comunidade ética. Por outro lado, a totalidade do
Estado é personalizada e singularizada nas liberdades individuais, como uma das razdes
fundamentais de sua existéncia. O esvaziamento das subjetividades pessoais e a consequente
instrumentalizacdo das pessoas levaria ao enfraquecimento do Estado e a perda progressiva de

seu fundamento ético.

2.1.5 A Fundamentacao ética da constituicado

O Estado hegeliano estd radicado na cultura, nas tradicbes e na consciéncia de
liberdade de um povo. Por essa razdo, ndo se trata de uma gigantesca estrutura politica e
econdmica separada dos elementos fundamentais, caracterizadores da cultura e da linguagem

do povo. Como ja observamos acima, o Estado é uma forma privilegiada de concretizacdo da
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consciéncia de cidadania; portanto inseparavel do processo de construgdo histérica da
liberdade do povo e dos individuos. Para Hegel, “a Constitui¢do politica ¢, em primeiro lugar,
a organizacéo do Estado e o processo da sua vida organica em relagdo consigo mesmo. Nesse
processo, 0 Estado distingue seus elementos no interior de si mesmo e desenvolve-os em
existéncia estavel” (Rph, § 271). A Constituicdo (Verfassung) aparece como principio
articulador da vida interna do Estado e assegura a participacdo de todos os cidaddos do
sistema de deveres e direitos tipicos desta esfera de concreticidade. Ela compreende a lei
fundamental do Estado, na qual sdo especificadas as funcdes dos poderes do principe, do
governo e do legislativo e as suas devidas relagOes; o sistema de direitos e deveres dos
cidadaos e a fun¢dao da sociedade civil no interior do Estado. Para Avineri, “O moderno
Estado hegeliano, conforme a subjetividade e fundamentado na autodeterminagédo, precisa
expressar esta subjetividade na objetiva instituicdo do Estado.”®® A Constituicdo® esta
radicada no chamado espirito do povo (Volksgeist) compreendido como a autoconsciéncia
coletiva de liberdade, traduzida na cultura, nas tradi¢6es e na linguagem do povo. O espirito
do povo penetra todas as acOes, todas as estruturas e todas as instituicdes pelas quais 0 povo

se da a si mesmo a sua liberdade. Para Hegel,

Posto que o espirito sé é efetivamente real como aquilo que ele se sabe, e 0 Estado,
engquanto espirito de um povo, é ao mesmo tempo a lei que penetra todas as relacdes,
0s costumes e a consciéncia dos individuos, a Constituicdo de um povo determinado
depende do modo e da cultura de sua autoconsciéncia. Nela reside sua liberdade
subjetiva e, em consequiéncia, a realidade da Constituicdo (Rph, § 274).

A Constituicdo de um Estado ndo resulta da introducdo de leis externas e estranhas,
incorporadas por um povo; mas a mesma € resultado da consciéncia de cidadania deste povo.
Para Hegel, ndo ha um Estado perfeito e privilegiado a ponto de fornecer leis e principios
éticos a outros Estados incapazes de se definirem por si mesmos. As leis de um povo inserem-
se na dindmica de fundamentacdo da substancialidade ética, constituida numa sistematica
circularidade aberta, a partir dos movimentos de interiorizacdo reflexiva e de exteriorizacéo

das estruturas visiveis do Estado. A Constituicdo ndo é arbitrariamente elaborada a partir da

% AVINERI In: RIEDEL, 1974, b. 2. p. 405.

" Norberto Bobbio destaca a Constituicio como forca organizadora do Estado destinada a aglutinar elementos
dispersos incapazes de formar uma comunidade politica logicamente articulada. ‘“Neste sentido, os escritos
politicos sdo uma comprovagdo do lugar central que o conceito de Constituicdo, justamente como
organizacdo do todo, ocupa no sistema ético-politico de Hegel. O que leva Hegel a ocupar-se dos problemas
politicos de seu tempo é sempre um estado deploravel de desorganizagdo, de desagregacdo, de decomposi¢édo
ou de dilaceramento, que deve ser de algum modo superado através de uma reunificacdo dos fragmentos
esparsos numa totalidade ética.” BOBBIO, 1995, p. 109.
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inspiracdo em leis de outros Estados ou de burocratas especializados no assunto. Dai a
expressao lapidar de Hegel: “Cada povo tem, por conseguinte, a constitui¢do que lhe convém
¢ lhe é adequada” (Rph, 8 274, Zusatz). Ela é resultado da sistematizagdo, da reflexdo e da
racionalizacdo feita a partir da historia e da cultura de um povo. Em outras palavras, as
determinacdes inteligiveis imanentes aos costumes e a cultura de um povo sdo filosoficamente
interpretadas e traduzidas na racionalidade e estruturalidade proprias de uma Constituicdo.
Por essa razdo, 0 povo € o sujeito e o artifice das leis que caracterizam a racionalidade
fundamental da liberdade de um Estado e a conseqliente organizacdo politica que torna esta
liberdade concreta e efetiva. Hegel € claro ao sustentar a relacdo de circularidade e mutua
determinagdo entre os costumes de um povo e a Constituicdo de um Estado. A cultura
determina as leis, porque as elas sao elaboradas em base a substancialidade intrinseca de uma
universalidade racional implicita aos costumes do povo. Por outro lado, as leis determinam a
cultura na emergéncia duma nova forma de consciéncia de liberdade que alimenta o
desenvolvimento da organizacdo politica do Estado. Esta circularidade entre a cultura e a
Constituicdo assegura a integracdo entre a estabilidade da identidade cultural e a necessaria
atualizacdo das relagdes politicas permanentemente exigida pela Historia Universal.

A Constituicdo assegura a racionalidade na articulacdo interna dos assuntos que
dizem respeito a organizacao politica do Estado. Ela é responsavel pelo equilibrio racional
entre o publico e o privado, o universal e o particular, a racional distribuicdo das funcdes dos
poderes e a sua totalizacdo diferenciadora e sintética. Pela Constituicdo, 0 povo ndo é uma
massa passiva assistente do espetaculo das manobras politicas levadas a cabo numa outra
esfera inatingivel; mas o povo participa organicamente de todas as decisbes politicas
construidas a partir da base. Ndo se trata de uma letra pré-jacente a vida do Estado e
simplesmente aplicada a este, mas uma lei intrinseca a sua estrutura e responsavel pelo
dinamismo global de articulacdo dos assuntos politicos e da formacdo da cidadania. As leis
haurem do processo de captacdo do movimento, do conceito realizado na liberdade politica do
povo e objetivado na estrutura do Estado.

O Estado é uma determinacdo complexa cujos componentes estruturam-se
sistematicamente. Este momento do trabalho consiste na elaboracdo da articulacdo l6gica do
desenvolvimento estrutural do Estado, a partir do grau de inteligibilidade caracteristica da
Légica do conceito. Como ja observamos, ndo se trata de uma mera repeticdo dos
movimentos conceituais presentes nesta parte da Ciéncia da Logica; mas o Estado é portador
do conceito e o exprime no desenvolvimento ldgico e sistematico da sua estrutura e na

figuracéo da liberdade correspondente a este nivel de efetividade da razdo. Para Ilting, “assim
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resulta como nicleo da filosofia politica hegeliana a concepcao de um Estado, expresso nesta
discussédo — que o universal com o particular, substancialidade e subjetividade, desta maneira
sdo conjuntamente unificados, que os dois chegam a validade e conjuntamente se
completam.”® O conceito se realiza na autodeterminacdo da substancialidade ética,
caracterizadora da liberdade e no movimento de desenvolvimento da estrutura do Estado, na
articulacédo racional dos seus componentes e na interpenetracdo das determinacdes internas.
Neste sentido, o Estado é racionalmente constituido no desenvolvimento l6gico que acontece
entre a singularidade dos individuos, a particularidade das corporacfes e dos grupos; e a
universalidade da liberdade do Estado como um todo. Para Hegel, “¢ a partir da logica que se
pode reconhecer como € 0 conceito e depois, mais concretamente, a Idéia de que se
determinam em si mesmos e, assim, afirmam seus momentos de universalidade,
particularidade e individualidade” (Rph, 8 272, Zusatz). Neste sentido, uma formulagéo
conceitual do Estado é filosoficamente relevante, porque caracteriza uma mdtua
compenetracdo destas determinagdes conceituais; coloca-as num movimento sistematicamente
articulado, assegura a especificidade de cada um destes elementos no todo e faz passar
conceitualmente um no outro, sem eliminar as diferencas. Nao ¢ esta uma resposta hegeliana
as grandes criticas recebidas por ele, destacando-se a eliminacdo do individuo pela totalidade
e a concepcdo de um Estado totalitario supostamente presente em sua filosofia? Hegel
formula a racionalidade da Constituicdo e a conseqiiente estrutura logica do Estado no

seguinte paragrafo:

A Constituicdo é racional na medida em que o Estado determina e diferencia em si
sua atividade de acordo com a natureza do conceito, de maneira tal que cada um dos
poderes é em si mesmo a totalidade, porque contém em si a atividade dos outros
momentos e porque, ao expressar estes, a diferenca do conceito se mantém em sua
idealidade e constituem um unico todo individual (Rph., § 272).

O Estado ndo € formado pela justaposicdo estéril e abstrata de determinagdes, como
se fossem instancias opostas e mutuamente exclusivas. Tal seria o exemplo da oposicdo entre
Estado e sociedade civil, uma concepcdo neoliberal sustentadora do enfraquecimento do
Estado em funcdo do livre e ilimitado desenvolvimento das corporacfes econdémicas movidas
por interesses privados e corporativos. Em Hegel, a substancializacdo do Estado se da pela

compenetragdo (Durchdringung) do universal e do particular®, cada instancia presente na

% |LTING, Karl-Heinz. Die Struktur der Hegelschen Rechtsphilosophie. In: RIEDEL, 1974, b. 2, p. 68.
% A concepcdo hegeliana de Estado é objeto de muitas criticas desferidas por muitos autores. Estas criticas tém
como ponto de convergéncia a denincia de uma totalidade estatal eliminadora das diferengas, da
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outra e presente a si pela outra. O particular é compenetrado pelo universal como um
resultado do desenvolvimento e da particularizacdo do substancial a realizar-se nos circulos
mais particulares. Isto quer dizer, em outras palavras, que, nos circulos mais determinados, o
universal acontece de uma outra maneira, ou seja, na especificidade de uma atividade
acontece determinadamente o universal. Os grupos e as pessoas constituem-se como Estado
em suas determinacGes mais especificas. Por outro lado, o particular também compenetra o
universal no sentido de que o mesmo resulta do desenvolvimento e das mediagGes da base do
Estado, isto €, 0 mecanismo dialético de fundamentagdo da substancialidade ética compreende
uma progressiva efetivacdo da universalidade concreta, grau de realizagdo onde todos 0s
individuos e circulos particulares encontram a sua identificacdo mais profunda.

Na conceitualidade da logica politica, a universalizacdo do particular se da pela
particularizacdo do universal e vice-versa; uma circularidade ldgico-politica aberta a
configurar a substancialidade ética. Uma leitura mais atenta do conceito de Estado em Hegel
permite identificar a universalidade substancial determinada nas instancias mais particulares,
e o0s inumeros circulos particulares determinados na universalidade, de forma que, numa
totalidade estatal, a universalidade e a particularidade se distinguem na medida em que cada
uma destas determinac¢Ges encontra a sua realizacdo no outro de si como a si préopria. Neste
sentido, a universalizacdo do particular se da pela particularizagdo do universal na medida em
que isto sO e possivel, enquanto o particular se determina neste processo. Sabe-se da
impossibilidade em conceber uma universalidade pura e aprioristica sobreposta a
particularidade, exatamente porque aquela contém esta como constitutiva ao seu processo
metodico de autofundamentacdo. Se a universalidade resulta de um progressivo movimento
de mediacéo das instancias particulares, isto so se torna possivel quando a universalidade se
determina nas instancias mais particulares. Em ndo acontecendo este retorno, a universalidade
estaria revestida de uma superidealidade transcendental estranha ao real e incompativel com a
realidade concreta. Traduzindo este movimento logico para um exemplo concreto, o
movimento de formacdo da cidadania politica, no qual os cidaddos constituem a
substancialidade ética (universalizacdo do particular), ndo é possivel sem a autodeterminacao
humanizante do individuo e sem a constituicdo de circulos particulares autbnomos, onde a

cidadania é determinadamente exercida (particularizacdo do universal).

possibilidade da livre escolha da parte dos individuos, reduzindo o Estado a um poder arbitrario que impde
verticalmente as leis aos cidaddos cegamente submetidos a uma estrutura totalitaria. Nesta mesma critica
também incluimos a critica que procura identificar o Estado hegeliano da Filosofia do Direito com o Estado
prussiano como uma realizacdo adequada e definitiva. Na linha da critica de um Estado totalitario citamos
PILIPENKO, N. Dialéctica de lo contingente y de lo necesario. Moscu: Progreso, 1986; e POPPER, 1977.
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Por outro lado, 0 movimento oposto e diferente do anterior é a particularizagdo do
universal desenvolvido por meio da universalizacdo do particular. Neste movimento, a
substancialidade ética do Estado e a universalidade da consciéncia da cidadania politica
determinam-se na particularidade de um grupo ou de uma organizagdo qualquer. Os
componentes deste circulo particular tornam-se Estado na instancia particular onde se
encontram e segundo a atividade tipica da organizacdo politica ou corporacdo que lhes
identifica. Assim, para ser cidaddo de um Estado, ndo ha nenhuma necessidade de sair de uma
particularidade considerada como empirica para entrar numa instancia substancial mais
elevada. A particularizacdo do universal pode ser compreendida como a autodeterminacéo do
mesmo universal, numa organizacdo bem situada e identificada na base do Estado; pode
também ser compreendida como a distribuicdo da universalidade inteligivel na
multidimensionalidade dos grupos que formam a base da sociedade. Por esta razdo, a
particularizacdo do universal somente é possivel se € equilibrada com o movimento contrario
de universalizacdo do particular, ou seja, a universalidade determina a sua liberdade no ato da
restricdo no particular. Um exemplo politico préatico, invocado neste movimento l6gico, pode
ser a vivéncia da cidadania na base de um grupo determinado da sociedade, mediatizada pela
universalidade da consciéncia politica em desenvolvimento.

Na filosofia poitica hegeliana ndo € possivel distinguir universalidade de
particularidade, como determinacdes compreendidas na inteireza conceitual ou como
categorias fixistas e justapostas. A dialética da particularizacdo do universal e da
universalizacdo do particular permite sustentar a mutua implicacdo das duas, ou seja, 0
universal estd no particular e o particular estd no universal. Muito mais do que isto, a
particularidade pode ser compreendida como universalidade e esta pode ser compreendida
como particularidade. Assim, a fundamentacdo hegeliana de um conceito de Estado
compreende a identificacdo da universalidade através da sua inversdo na particularidade e a
identificacdo desta através de sua inversdao na universalidade. O desenvolvimento conceitual
do Estado compreende um dinamismo de exposi¢cdo categorial, no qual a universalidade
compreende a universalidade e a particularidade e esta compreende a particularidade e a
universalidade. A universalidade compreende a universalidade porque a mesma é definida
como racionalidade inteligivel, como fundamentacéo racional da Idéia de liberdade ou como a
substancialidade conceitual que sustenta uma estrutura de Estado. Muito mais do que isto, a
universalidade da universalidade é a determinacdo universal resultante da universalizacdo e
substancializacdo das instancias particulares e sintese mais elevada das diferencas. A

universalidade também pode ser considerada como particularidade quando a mesma € restrita
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a uma determinacdo abstrata e exterior a realidade concreta, isto €, enquanto abstracéo
transcendental ela fica determinada como particularidade e como finitude. Por outro lado, a
particularidade é considerada como universalidade, porque naquela a universalidade aparece
densificada, concretizada, efetivada e determinada; a universalidade, em sua efetividade,
determinada como concretude espiritual. A particularidade € universalidade, porque aparece
como determinacdo da totalidade concreta, como estrutura complexa em processo de
autodesenvolvimento racional e como reflexividade das determinagGes especulativamente
interconectadas. Em outras palavras, em caso extremo, a universalidade aparece como
particularidade na configuragdo do retorno da universalidade em si mesma, quando se
determina na totalidade da singularidade. A particularidade é particularidade, porque € algo
restrito, determinado, uma das formas especificas de concretizacdo do conceito. Com essas
consideragfes, ndo seria exagerado afirmar que a particularidade carrega em si a
universalidade e a particularidade da universalidade; a universalidade carrega em si a
particularidade e a universalidade da particularidade.

Neste movimento de entrelacamento das estruturas constitutivas do Estado
representadas por categorias, a determinacdo isolada de uma categoria em si mesma ndo €
mais possivel. Para Hegel, “o universal, tomado formalmente e posto ao lado do particular,
torna-se ele mesmo também algo particular” (Enz, 8 13). O desenvolvimento de cada
determinacgdo resulta na sua determinacdo em outra e na sua autodeterminacdo através da
outra. A identificacdo destes movimentos de fundamentacdo desencadeadores de um conceito
de Estado permite construir varias estruturas de mediacéo silogisticas, destacando-se o lugar
do Estado nestas construcdes racionais. A primeira figuracdo logica é dada pela sequéncia da
singularidade do individuo, da particularidade das corporacGes e grupos politicos e da
universalidade do Estado. A mesma ordem pode ser dada pela familia, pela sociedade civil e
pelo Estado, repetindo a ordem de redacdo da Filosofia do Direito e a sequiéncia l6gica da
eticidade. Nesta primeira estrutura silogistica, a caracteristica basica é a progressiva
ampliacdo das determinacGes em questdo, evitando a separacao estéril de elementos dispostos
em forma de justaposicao hierarquica. O peculiar desta figuracao silogistica é que o individuo
encontra a sua negacdo e a sua afirmacdo numa corporacao, e a corporacdo se determina na
instancia mais elevada do Estado. A negacdo caracteriza a negativizacdo do individuo como
sujeito imediato e ndo relacionado e a sua consequente afirmacdo positiva numa esfera mais
ampla. Nesta estrutura de mediacdo silogistica, figura a universalizacdo do individuo e das
corporagfes na unidade sintética do Estado, quando sdo suprassumidas as oposi¢les e as

contradigOes representadas pelo individualismo e pelo corporativismo. Nesta estrutura de
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desenvolvimento de mediacBes, o Estado é uma esfera concreta mais elevada em
universalidade concreta, em substancialidade ética e em efetividade, proporcionando aos
cidaddos uma liberdade mais consistente. Neste sentido, ndo se trata de uma universalidade
aprioristicamente mais elevada que as outras determinacgdes mais abstratas e unilaterais; mas o
Estado é resultado da superacdo dialética de determinagdes opostas e estabelece as mediacdes
entre instancias diferenciadas, destacando-se a individualidade e a totalidade, a subjetividade
e a objetividade. A dimensdo sintética do Estado diante das outras determinagdes da liberdade
é assim expressa por Hegel:

Diante das esferas do direito e o bem-estar privados, da familia e da sociedade civil,
o Estado ¢, por uma parte, uma necessidade exterior e o poder superior a cuja
natureza se subordinam as leis e os interesses daquelas esferas, e da qual dependem.
Mas, por outra parte, € um fim imanente e tem sua forca na unidade de seu fim
altimo universal e o interesse particular dos individuos, o que se mostra no fato de
que estes tém deveres diante do Estado na medida em que tém direitos (Rph, § 261).

No desenvolvimento logico da Filosofia do Direito, o Estado aparece como
finalidade externa e fim imanente da familia e da sociedade civil. Como finalidade externa,
trata-se de uma outra instituicdo mais qualificada que a familia e a sociedade civil. Do ponto
de vista légico-estrutural, a familia e a sociedade civil séo momentos unilaterais e abstratos; e
o Estado aparece como momento sintético destas duas colunas angulares, ndo se reduzindo a
qualquer uma delas e ndo representando uma mera somatdria quantitativa destas
determinagdes unilaterais. A familia aparece suprassumida no Estado, quando o amor ético se
configura em sentimento patridtico, amor civico e consciéncia de nacionalidade. A
consciéncia de pertencer a uma familia qualifica-se dialeticamente quando o sujeito é
determinado como um cidaddo do Estado e exprime o nivel ético de uma substancialidade
universal. Por outro lado, as corporacfes da sociedade civil aparecem no Estado, ndo como
expressdo de interesses pessoais e corporativos, mas como uma particularidade orgéanica
mediatizada pelo universal. Nesta logica de fundamentacdo do movimento de concretizacdo
da liberdade, o Estado é estruturado por uma complexa rede de corporacdes, de organizacoes
politicas e de grupos estabelecidos no chdo da sociedade. O espirito individualista de
interesses econdmicos particulares tipicos da sociedade civil aparece na unidade sintética do
Estado, como uma estrutura sistematica de organizacdes regulada pela consciéncia ética da
universalidade da particularidade, ou seja, nas corporacdes se vive o sentimento ético da
pertenca ao Estado. Neste desenvolvimento sistematico, o Estado contém elementos

conceituais ndo presentes, neste grau de qualificagdo, nas figuracbes de liberdade
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dialeticamente anteriores. Por outro lado, o Estado também significa o fim imanente daquelas
instituices no sentido de que proporciona a elas uma qualidade ética de universalidade
substancial. Quando a familia e a sociedade civil sdo consideradas instituicdes eticamente
determinadas, o Estado aparece como fim imanente das mesmas. Desta forma, o Estado ndo é
simplesmente exterior e sobreposto como um poder estranho, mas como a realizagdo da
familia e da sociedade civil. Para Hegel, “no intrinseco dele, a familia desenvolve-se em
sociedade civil, e o que ha nestes dois momentos ¢ a propria idéia do Estado” (Rph, 8 256,
Zusatz).

O primeiro silogismo ainda ndo completa o circulo de autofundamentacdo da
substancialiade ética e do movimento da formacao da cidadania. Trata-se tdo somente de uma
figuracdo de uma totalidade maior expressa em outros movimentos de concretizagdo. A
segunda formulacdo apresenta como pressuposicdo a universalidade do Estado e a mediacéo
da particularidade das corporacdes da sociedade civil e a conclusdo da singularidade do
individuo. Considerando a estrutura da eticidade, a familia e a sociedade civil aparecem como
determinacgdes do Estado. Em outras palavras, para ndo fazer da universalidade uma abstragédo
inalcancavel para as instancias mais restritas, a familia e a sociedade civil figuram, nesta
representacdo silogistica, como pilares éticos internos de sustentacdo do Estado. Se o
movimento de figuracdo anterior foi caracterizado como um progressivo movimento concreto
de universalizacdo, a presente figuracdo caracteriza-se pelo movimento inverso de
particularizacdo, quando a universalidade concreta retorna para as bases mais determinadas e
restritas. O tipico desta figuracdo silogistica € de que nas corporacdes da sociedade civil o
Estado recebe uma existéncia determinada, ou seja, as instancias mais particulares efetivam a
cidadania estatal na sua determinidade préopria. Neste sentido, 0o movimento de
particularizacdo caracterizador do presente silogismo € marcado por um movimento
distributivo, quando o Estado retorna a uma infinidade de configuracGes determinadas
localizadas na base da sociedade. Ao evidenciar o aspecto da especificidade e da
determinidade, o Estado experimenta a multidimensionalidade de formas concretas da
atividade politica, segundo as diferencas significativas que caracterizam os multiplos grupos.

Se o silogismo anterior esteve marcado pelo movimento de amplia¢do sistematica e
de constituicdo de uma universalidade concreta dada na objetividade, a presente mediacao
pode ser caracterizada pelo movimento inverso de interiorizacdo da substancialidade ética do
Estado. Isso significa dizer que o individuo, a familia e a sociedade civil interiorizam a
inteligibilidade ética constitutiva do Estado como o método de autosubstancializacdo de si
mesmas das corporacdes e dos individuos. N&o se trata, meramente, de um processo de
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fundamentacdo de uma estrutura de fundamentacdo diametralmente contraposta ao silogismo
da universalizagdo concreta, mas complementa e instaura a determinacdo desta. Isso se
explica, porque a totalizacdo sintética da l6gica fundadora do Estado é possibilitada pela
interiorizacdo inteligivel da substancialidade ética, realizada pelas varias instancias
caracterizadoras da particularidade. Assim, o processo de interiorizagcdo da universalidade
inteligivel por parte dos individuos e das corporacdes é coextensivo a autofundamentagdo do
Estado como uma subjetividade universal consciente de si mesmo. Essa formulagéo evidencia
alternativas significativas a uma possivel interpretacdo da filosofia hegeliana, segundo a qual
a totalidade do Estado ao ser interiorizada pelos individuos, desestrutura a sua individualidade
e nega a particularidade. Muito pelo contrario, quando o individuo e as corporacbes
interiorizam a universalidade do Estado, caracteriza um movimento regressivo a si mesmo,
porque se trata de uma substancialidade ja anteriormente universalizada, quando passam por
uma série de mediacOes caracterizadoras da autodeterminagdo. Em outras palavras, esse
movimento € marcado por uma qualificacdo substancial, segundo o qual as particularidades
interiorizam a universalidade da particularidade ja anteriormente exteriorizada e concretizada.
A presente mediagdo caracteriza a autodeterminagdo universalizante dos individuos e das
corporagdes e, por outro lado, a familia e a sociedade civil caracterizam formas concretas de
aparecer do Estado.

Uma formulacdo mais clara e mais simples de ser realizada acerca desta estrutura de
mediacdo dos componentes do Estado € compreender o mesmo como administrador de
conflitos. Sdo conhecidos os grandes paradoxos estruturadores da sociedade civil, sobretudo o
espirito individualista e a tendéncia da luta por um espaco dentro da maquina da producéo
econdmica. Essa luta desenfreada para a satisfacdo de interesses individuais e corporativistas
pode instaurar um estado de guerra de todos contra todos na lei da selva onde os mais fortes
eliminam os mais fracos. Se no silogismo anterior, 0 Estado aparecia como uma sintese ética
das contraposicGes entre familia e sociedade civil, na presente formulacdo el aparece como
uma instancia reguladora dos conflitos sociais e da radicalizacdo dos interesses privados
tipicos da sociedade civil. Uma das miss6es fundamentais do Estado € evitar a radicalizacéo
dos conflitos corporativistas capazes de instaurar um clima generalizado de hostilidade entre
grupos diferentes, cuja l6gica é a autopreservacao atraves da eliminacéo de grupos rivais. Para
assegurar a dinamizacdo do Estado e o aparecimento de alternativas para 0 seu
desenvolvimento, a teoria hegeliana ndo prevé a eliminacdo total dos conflitos atraves de uma
sintese ultima, impossibilitada de estabelecer diferencas internas. As tensdes levadas ao
extremo representam um sério risco a sobrevivéncia do Estado. Em contrapartida, uma
administracdo equilibrada dos conflitos renova permanentemente os desafios das corporacdes,
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e 0 Estado ndo se transforma numa estatua imdvel, onde as transformacdes internas séo
prejudicadas.

Ainda é possivel estabelecer a formulagdo de uma terceira mediagdo, cuja estrutura
compreende a particularidade das corporagdes, a universalidade do Estado e das leis e a
singularidade do individuo. A caracteristica peculiar do presente silogismo ndo indica apenas
um unico movimento de desenvolvimento silogistico, mas uma estrutura articulada de
multiplas mediacdes que configura a totalidade do Estado. A terceira estrutura de mediacdes
estabelece uma clara sintese entre as figuracdes das mediacOes anteriores, dispostas a partir de
estruturas de inteligibilidade inversas e contrapostas. Agora, 0 Estado se apresenta na dupla
perspectiva de um autodesenvolvimento compreendido pela exteriorizacdo sistematica de
onde resulta a estrutura da organizagdo politica e a coextensiva interiorizacdo da
autoconsciéncia da totalidade, dada na consciéncia de cidadania e de nacionalidade. E na atual
perspectiva que se da a universalizacdo concreta da inteligibilidade da liberdade e a
coextensiva reflexividade da totalidade estrutural, uma circularidade aberta na qual um
movimento se realiza no outro e pelo outro. A interioridade e a exterioridade se identificam e
se diferenciam na medida em que a exteriorizacdo da interioridade supera negativamente esta;
e a interiorizacdo da totalidade transcende a estrutura desta. Assim, uma leitura, na
perspectiva da Ldgica do conceito, coloca o Estado em permanente processo de atualizagéo e
de renovacéo de suas estruturas. Isso significa dizer, em outras palavras, que o individualismo
dos individuos e o interesse egoista das corporacfes sdo suprassumidas na sua unilateralidade
e se transformam em componentes éticos da organizacdo do Estado. Na Enciclopédia das
Ciéncias Filosotficas, Hegel define esta mediacéo:

Mas o universal (Estado, Governo, direito) é o meio-termo substancial no qual os
individuos e a sua satisfacdo tém e mantém sua realidade, mediagéo e subsisténcia
implementadas. Cada uma das determinacgbes, enquanto a media¢do a conclui-
juntamente com o outro extremo, precisamente ai se conclui-junto consigo mesma;
produz-se a si mesma, e essa producdo é conservagio-de-si. E s6 por meio da
natureza desse “concluir juntamente”, por meio desse triade de silogismos com os
mesmos termos, que um todo é verdadeiramente entendido em sua organizagao.
(Enz, § 198).

Numa analogia com a Ciéncia da Logica, a complexidade da presente mediacao
corresponde ao silogismo da necessidade quando todos os termos sdo mediatizados. No caso
do Estado, a universalidade do termo-médio é exercida pelo Estado, pelo governo e pelo
sistema de direito. Trata-se de uma substancialidade intrinseca e universal que mediatiza e
interliga sistemicamente todas as determinag6es constitutivas do Estado, ou seja, uma espécie

de atmosfera espiritual organizada, onde os individuos e corporagfes estabelecem acbes
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racionais. Quando se fala desta substancialidade intrinseca mediatizante, compreende-se o
Estado em sua organizacdo global, a organizacdo do governo e dos poderes, as acdes das
corporagOes, o0 estabelecimento do equilibrio entre a totalidade e a particularidade, o perfil
interno completo de todos os elementos constitutivos do Estado e as respectivas ligacoes
sistematicas. Assim, o silogismo compreende a mediagdo universal da linguagem responsavel
pela intercomunicagdo dos individuos numa estrutura universal de intersubjetividade criadora
de significacdes sempre novas. Para Hegel, a lingua é um dos componentes fundamentais da
cultura e expresséo privilegiada da dimensédo racional do Estado. A intercomunicacdo dos
individuos através da linguagem especifica as significacfes universais contidas na cultura do
povo e materializadas na estrutura do Estado. O governo, caracterizado em todas as suas
funcOes legislativas e executivas, integra a esfera da universalidade e distribui 0os grupos
particulares em diferentes atividades, fazendo da atividade politica um movimento de
articulacdo conceitual, onde todos participam dos assuntos politicos. Trata-se de uma forma
de mediacéo universal, porque cada individuo ou corporacéo se define a si mesmo, mediante a
distincdo em relacdo aos outros e a consequiente integracdo no todo. Quando o sistema de leis
e de direito integra a universalidade do Estado, regula as relagdes entre os individuos e
formula a Constituicdo escrita resultante da formalizacdo da identidade mais profunda do
povo, o Estado passa a ser compreendido como uma totalidade organizada de corporagdes,
estamentos e individuos sistematicamente mediatizados.

A presente mediacdo estabelece o Estado como uma totalidade em movimento de
autodeterminacdo (Selbstbestimmungsbewegung) através das multiplas mediacbes internas
possiveis de serem identificadas. A totalidade pode ser pensada, quando cada termo passa
pelas funcBes de premissa, termo-médio e conclusdo da mediacdo silogistica. O mais
significativo componente ¢ a possibilidade de pensar cada termo como sintese das diferencas
existentes entre 0s outros termos. No presente capitulo, sustentamos que a singularidade do
individuo ndo é eliminada por uma suposta substancialidade sobreposta e afastada das
situacbes contingentes, e, por conseqiiéncia, impossivel de ser conciliada com estas. A
Filosofia do Direito apresenta claramente a concep¢do de um individuo compreendido como
membro de uma comunidade. Desta forma, a singularidade do individuo é determinada como
sintese entre a universalidade inteligivel da Idéia de liberdade e a particularidade determinada
da situacionalidade de uma corporacdo, fazendo do individuo um ser concreto e localizado
num espacgo especifico. Se o individuo é sintese entre universalidade e particularidade, o
mesmo se guia pela lei da autodeterminagdo, compreendida como manifestacdo da liberdade

na concretizacdo da existéncia. SO que esta sintese é estabelecida segundo a personalidade do
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individuo, ou seja, a universalidade nele aparece como a autoconsciéncia da liberdade e a
particularidade na sua existéncia cultural concreta. A particularidade é sintese entre a
universalidade e singularidade, porque concentra o autodesenvolvimento da substancialidade
ética, concretizada nas organizacGes sociais determinadas, e a subjetividade do individuo
efetiva, na particularidade, as necessidades fisicas e espirituais. Finalmente, a universalidade é
considerada como sintese entre individualidade e particularidade, ndo mais como uma
racionalidade inteligivel e abstrata, mas como universalidade concreta de uma totalidade
mediadora de determinagdes particulares. O individuo se universaliza na organizacdo do
Estado como a racionalidade ética da consciéncia universal de cidadania e a particularidade se
universalizam no Estado, quando as suas determinagdes ficam configuradas como um sistema
complexo de classes sociais, de corporacdes econdmicas, de organizacgdes politicas articuladas
equilibradamente para constituir um todo orgéanico.

A concepcao hegeliana de Estado pode ser comparada a uma rede formada de nos e
fios interligadores dos nos. Cada né pode ser tomado como um ponto de convergéncia de
multiplos movimentos de desenvolvimento e como ponto de partida para o estabelecimento de
multiplas estruturas de relacGes. Cada ponto é caracterizado pela dupla configuracdo de
representar a especificidade determinada e autodeterminada de uma organizacdo politica ou
corporagdo e pela universalidade determinada, quando o Estado se realiza de forma
especifica. Em cada n0 acontece a autodeterminacdo especificadora do Estado, a
autodeterminacdo de um grupo particular, a acdo deste mesmo grupo sobre outras
determinacdes e a recepcao da acao dos outros grupos. Cada um destes pontos sintéticos pode
ser interpretado como um pdlo de intercruzamento e entrelagamento do duplo processo
racional de particularizacdo do universal e da universalizacdo do particular, transformando o
Estado numa subjetividade concreta e conceitualmente articulada. Assim, a principal
mediacdo do Estado formado pela interligacdo dindmica e sistematica de suas determinacdes
concretas caracteriza a interrelacionalidade de todas as instancias particulares, a
interrelacionalidade do todo e a autodeterminacdo da estrutura estatal capaz de dar razdo de si
mesma. Essa formulacdo pode induzir uma leitura sustentadora do desaparecimento do
individuo e da particularidade como componentes de uma comunidade politica. Mas, € bom
lembrar, o conceito hegeliano de Estado é um exemplo bem preciso de que o continuo
processo de universalizacdo e totalizacdo coincide com a especificacdo e autodeterminacédo
das pessoas e corporagdes. Parece claro que a estrutura interna de uma totalidade politica ndo
caracteriza somente uma horizontalidade entrelacada, mas também compreende diferentes

instancias de fundamentagdo da organizacdo politica. Isto ndo conduz a nenhuma forma de



145

justaposicdo de esferas superiores e inferiores ligadas abstratamente entre si, mas a esfera
inferior aparece substancializada na camada mais elevada e se integra sinteticamente a outras,

configurando o Estado em si mesmo.

2.1.6 A opinido publica

Considerando a sistematicidade da articulacdo dos poderes do Estado e a liberdade
da cidadania politica indispensavel para a existéncia de um Estado, a opinido publica é o
componente estruturador das relagdes entre 0 governo e o0 povo, sobretudo no que diz respeito
as relacdes do povo com o legislativo. Para Hegel, o povo ndo pode ser considerado como
uma massa indiferenciada e ignorante, separada dos assuntos politicos articulados dentro das
esferas do governo. Antes de se tratar de uma concepcdo de Estado que despreza o
conhecimento subjetivo do movimento politico, a opinido publica confere legitimidade ética
as acoes do legislativo. A opinido publica ja é formada no caminho organico de participacao
das pessoas nas assembléias particulares, nas comunas e nos estamentos, quando os cidadaos
passam da condigé@o de universalidade abstrata para cidaddos mais esclarecidos e conscientes.
E bom lembrar que os individuos ascendem & universalidade substancial ndo de forma indireta
e imediata, mas sdo mediatizados por instancias particulares, quando se tornam cidadaos

universais, segundo as condicdes e caracteristicas desta particularidade. Para Hegel,

Ao proporcionar-se esta informacdo, obtém-se o resultado mais geral: sé assim a
opinido publica atinge o verdadeiro pensamento e apreende a situacdo e o conceito
do Estado e dos seus assuntos. SO assim ela alcanga a capacidade de sobre isso
julgar racionalmente. Aprender a conhecer e a apreciar simultaneamente, as
ocupacoes, os talentos, as virtudes e as aptiddes das autoridades do Estado e dos
funcionarios. Com esta publicidade, tais talentos tém, por sua vez, uma poderosa
ocasido para se desenvolverem, um teatro para se honrarem, um recurso contra o
amor-préprio dos particulares, e nela obtém a multiddo um dos mais importantes
meios de educac&o.'®

100 «Dje Eréffnung dieser Gelegenheit von Kenntnissen hat die allgemeinere Seite, daB so die 6ffentliche
Meinung erst zu wahrhaften Gedanken und zur Einsicht in den Zustand und Begriff des Staates und dessen
Angelegenheiten und damit erst zu einer Féhigkeit, dartiber verniinftiger zu urteilen, kommt; sodann auch die
Geschafte, die Talente, Tugenden und Geschicklichkeiten der Staatshehdrden und Beamten kennen und
achten lernt. Wie diese Talente an solcher Offentlichkeit eine machtige Gelegenheit der Entwicklung und
einen Schauplatz hoher Ehre erhalten, so ist sie wieder das Heilmittel gegen den Eigendiinkel der Einzelnen
und der Menge und ein Bildungsmittel fiir diese, und zwar eines der grofiten.” Rph, § 315.
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O povo organizado em nucleos particulares de discussao deve estar informado acerca
das questdes que tramitam no legislativo e das decisGes que la sdo tomadas. Por outro lado, o
legislativo tem a incumbéncia de fornecer as informagdes sobre os assuntos tratados e as
decisdes tomadas. Assim, a comunicacdo dos assuntos da parte do legislativo e a conseqliente
opinido publica caracterizam uma instancia significativa de mediacdo e de aproximacéo entre
0 legislativo e 0 povo. A ndo comunicacdo dos temas em discussdo resultaria numa abstragéo
entre 0 povo e 0s governantes e numa forma de ignorancia politica que abriria caminho para a
arbitrariedade e a corrupcdo. Com isso, a opinido publica se torna um dos ingredientes
fundamentais do processo de formag&o da cidadania e um indicador do nivel de cidadania e de
maturidade politica do povo. Por outro lado, ela também constitui um dos mais significativos
referenciais de avaliacdo da qualidade do Estado. O conceito hegeliano de opinido publica
compreende a capacidade da parte do povo de avaliar racionalmente as questdes e decisdes
tomadas pelo legislativo e a honra pela qualidade dos representantes e funcionarios do Estado
movidos pelo espirito publico e coletivo. Os representantes e funcionarios do Estado sdo
oriundos do povo organizado em instancias particulares; evidenciam a qualidade da cidadania
praticada nas bases e representam a honra das corporacfes que fornecem cidaddos de
qualidade para os assuntos tipicos do Estado.

Na Filosofia do Direito, 0 Estado ndo é uma instancia contraposta a opinido subjetiva
de pensamento. O mesmo nao se serve de instrumentos ideoldgicos de controle das forcas de
emergéncia de uma consciéncia cidadd esclarecida, mas integra como legitimas as multiplas
formas de manifestacdo de opinido no seio da sociedade. O desenvolvimento da consciéncia
de cidadania e da capacidade de questionamento sdo indicadores da qualidade politica dos
poderes e ddo plena legitimidade ao legislativo. Na hipotese de uma consciéncia publica
manipulada e obscurecida pelo Estado, munido das variadas forcas opressoras destinadas a
impedir a conscientizacdo das massas, 0 legislativo nada mais seria do que um instrumento de
opressdo e de sustentacdo de interesses particulares. Na filosofia politica hegeliana, o
conhecimento subjetivo dos assuntos politicos é diversificado, variando desde o orgulho do
povo pelos seus governantes, até uma consciéncia critica esclarecida em relacdo as decisdes
do legislativo. O povo, organizado em circulos particulares, tem o direito de discordar
publicamente das acdes do legislativo e de manifestar-se contra as possiveis arbitrariedades
cometidas nesta instancia. Com isso, as conversas ordinarias desenvolvidas nos grupos de
relacBes espontaneas facilmente dizem respeito aos assuntos politicos da ordem do dia.
Porém, dada a opinido publica esclarecida e a estrutura organizacional do legislativo, a

corrupcao e as arbitrariedades, nesta instancia, s&o pouco comuns. Se 0s ocupantes dos cargos
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legislativos sdo eticamente preparados para esta funcdo, a preocupacdo fundamental dos
mesmos é elevar as aspiracdes do povo a sua verdadeira universalidade e substancialidade.
Nesta instancia, € muito dificil pensar numa eventual contraposicdo excludente entre a
consciéncia do povo e as articulagdes do legislativo.

Na Filosofia Politica hegeliana, os cargos legislativos sdo ocupados por pessoas
capacitadas e criteriosamente selecionadas do interior da sociedade. Quando os politicos
respondem a esta exigéncia, o povo reconhece a sua exceléncia pela sua capacidade
marcadamente intelectual e pelo compromisso ético dos mesmos em relacdo as questdes
publicas e a efetiva universalidade do Estado. A relacdo substancial entre o povo e o
legislativo se d& de um lado, pelo reconhecimento do povo na exceléncia de seus
representantes como uma forma de efetividade da cidadania e, por outro, N0 compromisso
ético do legislativo com a liberdade politica do povo. O povo organizado em esferas
particulares constroi uma profunda ligagdo com as atividades proprias do legislativo, tomando
conhecimento dos problemas, das questdes, das discusstes e das decisGes la articuladas,
transformando estes numa espécie de conhecimento popular. Em Hegel, a opinido publica
emerge do conhecimento popular e das distintas formas de interpretacdo das questbes
abordadas no legislativo. O retorno da atividade legislativa para as bases populares ndo € um
processo uniforme de formacdo de uma consciéncia homogénea, mas desenvolvem-se
multiplas formas de interpretacéo e de interiorizacdo das questdes articuladas em outra esfera.
Como os problemas abordados no interior da atividade parlamentar e legislativa séo
simultaneamente multiplos e variados, entrecruzam-se, nos meios populares, variadas formas
de leitura e interpretacdo dessas informacgdes fornecidas diretamente do legislativo,
considerando-se as diferentes situacdes conforme a determinidade da particularidade em jogo.
Desta forma, o poder legislativo estd permanente e sistematicamente exposto a opinido

publica, na forma de reconhecimento, critica e conhecimento popular. Para Hegel,

A liberdade subjetiva, formal, pela qual os individuos tém enquanto tais seus
proprios juizos, opinides e conselhos, e 0s expressam, se manifesta no conjunto que
se denomina opinido publica. Nela se encontram o universal por si, o substancial e
verdadeiro, com seu oposto, com o peculiar e particular do opinar da multiddo; esta
existéncia é, portanto, a presente contradigdo consigo mesma, o conhecimento como
fendbmeno, a essencialidade que se apresenta a0 mesmo tempo imediatamente e
como inessencialidade (Rph, § 316).

O que interessa na presente exposicdo € a dimensdo propriamente logica do

fendmeno da opinido publica. Considerando a fenomenologia do desenvolvimento da livre
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opinido e da circulagdo das informagdes, é necessario identificar um movimento ldgico de
figuracdo a articular o desenvolvimento da substancialidade ética do Estado no conjunto de
determinagdes da mesma. O texto deixa muito claro que Hegel, ao investigar o fendmeno da
opinido publica e a sua relacdo direta com o legislativo, o faz na perspectiva da Logica da
esséncia. Ja deixamos muito claro o propdsito de fazer uma reconstrucéo critica do conceito
de Estado na perspectiva da Logica do conceito e de desencadeamento concreto das categorias
desta regido conceitual na liberdade e na estrutura do mesmo Estado. Porém, nada impede o
aparecimento de elementos inspirados na Logica da esséncia e que, com 0 movimento de
desenvolvimento dialético, se traduzem na complexidade do conceito.

Uma das caracteristicas l6gicas da opinido publica é o encontro entre o essencial e 0
inessencial’™, entre a substancialidade e a ndo substancialidade, entre o conhecimento
verdadeiro e o conhecimento superficial. A principal fungdo do legislativo é imprimir na
politica a universalidade e a substancialidade, suprassumindo a universalidade empirica e
imediata da opinido corrente. Sabe-se que a funcéo legislativa ndo é uma agéo externa de uma
classe erudita, justificada por ela mesma e assistida abstratamente por uma consciéncia
popular massificada, mas o legislativo integra o processo de autosubstancializagdo do povo a
alcancar uma efetividade espiritual mais qualificada. Quando se faz uma abordagem hegeliana
do essencial e inessencial, ndo se trata de duas coisas diferentes que simplesmente se opdem e
se excluem; uma contradicéo aristotélica onde um termo necessariamente serd verdadeiro e o
outro sera falso. A partir da Ciéncia da Logica, mais precisamente na parte onde Hegel
estrutura a esséncia, o essencial e o inessencial se integram e se transformam em dois aspectos
da mesma realidade. Com o0 método de desenvolvimento da Logica, percebe-se que aquilo que
é considerado como uma essencialidade absolutamente imovel e fundamental é enfraquecido
e o inessencial e falso progressivamente se torna essencial e verdadeiro. Neste sentido, a
liberdade da opinido publica consiste na liberdade de emitir um julgamento acerca dos
assuntos do Estado, ndo passivel de manipulacdo e coercédo externa.

Quando da contradicdo entre essencialidade e inessencialidade, isso ndo deve ser
compreendido que um exclui o outro como a sua negacdo. Trata-se de uma espécie de

determinacdo reciproca, segundo a qual a essencialidade contém o inessencial e a

101 Agemir Bavaresco d4 um destaque especial a dimensdo logica da opinido publica: “A opinido publica, por
exemplo, que toma posicdo em relacdo as reformas sociais, conhece, frequentemente, s6 algumas das
medidas propostas pelo governo e ela se opbe e faz declaragdes, no momento do contexto imediato da
sociedade. Essas sdo as inessencialidades da opinido, enquanto parecer e aparecer de fundo essencial. Elas
ndo sdo, portanto, um simples ndo-sentido. A opinido publica, neste caso, ndo é somente verdadeira por
acidente, mas ¢ verdadeira por esséncia, enquanto ela constitui o fundo das inessencialidades de seu parecer.”
BAVARESCO, Agemir. A teoria hegeliana da opinido publica. Porto Alegre: LPM, 2001. p. 143.
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inessencialidade contém o essencial. Nesta determinacdo essencial, a mesma coisa pode ser
determinada pelo contelddo substancial e a sua expressdo contingente e exterior. Quando, na
I6gica do politico, a essencialidade contém o inessencial, significa que a universalidade
reflexiva de uma lei se expressa na contingéncia e superficialidade da opinido publica, ou
seja, a essencialidade da opinido publica contém o seu lado exterior e contingente. Isso
significa que o contingente interioriza o essencial e o expressa na forma da contingencialidade
imediata. A indicacdo de que a inessencialidade contém a substancialidade significa a
apreensdo de uma universalidade em forma de autoreflexividade e consciéncia critica ou
particularidade empirica, traduzida na universalidade substancial das leis e da
substancialidade ética do Estado. O importante é perceber que o contingente e fortuito ndo
fica relegado a condicdo de uma particularidade inessencial, mas a mesma se eleva a condicéo
de substancialidade. Por outro lado, a essencialidade ndo é uma substancialidade imovel e
incomunicavel, eternamente escondida atras de uma aparéncia falsa, mas se comunica e se
traduz na exterioridade contingente. Assim, substancialidade e contingencialidade
configuram-se como dois aspectos fundamentais de uma mesma realidade, ou seja, a
substancialidade ganha sentido quando se determina e se mostra de forma contingente; a
contingencialidade ganha sentido quando se substancializa na universalidade da reflexéo
sistematica tipica do poder legislativo. Assim, 0 movimento logico da opinido pablica, na sua
relacdo essencial com o Estado, é constituido a partir de uma logica ascencional e de uma
l6gica descencional, cada qual alcangando a sua determinacdo no outro de si. Para Agemir
Bavaresco, “¢ preciso dizer que ela ndo ¢ uma pura irracionalidade, pois ela existe como a
exteriorizacdo sob a forma da representacdo de um conteddo em si substancial e
verdadeiro.”'% A opinido publica é verdadeira, a sua expressao é contingente e imediata.
Além da mdatua interiorizacdo entre a substancialidade wuniversal e a

contingencialidade imediata da opinido®

, elemento que assegura a identidade entre as
mesmas, ainda é possivel pensar na matua exteriorizacdo a caracterizar a diferenca. A
imediaticidade da contingencialidade compreendida como universalidade empirica de um

pensamento imediato se determina na substancialidade da lei ou numa consciéncia

102 BAVARESCO, 2001, p. 142.

103 A l6gica da opini&o publica é, portanto, a contradicdo, pois o universal em si e por si, 0 substancial e o
verdadeiro, encontram-se ligados, ao seu contrario, o elemento proprio e particular da opinido da multiddo. O
universal encontra-se inicialmente ligado a seu contrario, o particular. Esse verbo ligar denota uma relacéo
exterior, imediata e mecénica, cuja razao de ser se torna uma relaco contraditoria. Esta ligacdo contraditoria
universal-particular € inorgéanica. Ela revela um nivel de conhecimento da ordem da representacdo ou do
entendimento, portanto ndo ainda chegado a efetividade racional. Para que ela se torne uma ligacdo orgénica
— entre o universal do Estado e o particular da opinido da multiddo — e portanto um conhecimento verdadeiro,
a acdo da constituicdo é necessaria.” BAVARESCO, 2001, p. 143-4.
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intersubjetiva mais esclarecida. Isto se da quando a opinido corrente e superficial é elevada a
qualidade essencial do espirito do povo resultante de um processo dialético de universalizagdo
qualitativo. Nesta perspectiva, a exteriorizacdo é caracterizada pela substancializacdo da
opinido corrente numa forma mais esclarecida e elevada. Por outro lado, a universalidade
substancial do espirito do povo traduzido na inteligibilidade das leis exterioriza-se na
manifestacdo contingente da opinido entendida como exterioridade imediata. Nesta matua
determinacdo dialética, a exterioridade da substancialidade serd a interioridade da
contingéncia e a exterioridade da contingencialidade sera a interioridade da universalidade
substancial. Disso resulta ndo s6 uma multua determinacdo entre acidentalidade e
substancialidade, mas numa duplicagdo de cada uma destas determinacGes dada na
contingencialidade da substancialidade e na substancialidade da contingencialidade. A
primeira forma de duplicidade explica que a universalidade ndo é absoluta e imovel, mas
contém a contingencialidade no sentido de ser passivel de um processo permanente de
atualizacdo em formas mais qualificadas de consciéncia intersubjetiva e leis mais racionais.
Por outro lado, a contingencialidade contém a substancialidade, porque a expressa e a traduz
em opinido publica corrente. A qualidade da consciéncia politica de um Estado é mensurada
pelo grau de inteligibilidade da opinido puablica, que participa ativamente na discussdo dos
assuntos abordados no legislativo. Nesse sentido, a formulacdo hegeliana ultrapassa a
consideracdo da dualidade no sentido de que a racionalidade das leis exprime o essencial; e a
opinido publica exprime 0o meramente contingente. Muito pelo contrario, esta é substancial,
porque é indicativa do grau de liberdade politica de um povo, determinado em multiplas
formas de manifestacdo contingente.

A opinido publica'® caracteriza o grande espaco de liberdade de um povo. Para
Hegel, ndo se trata de uma consciéncia coletiva manipulada, ou de um veu periférico de
encobrimento dos reais interesses dos governantes com muitas de suas a¢des, ou uma forma
sutil de evitar a emergéncia de uma consciéncia esclarecida acerca das ideologias da classe
dominante sustentadas pelo Estado. Contrariamente, a opinido publica é a expressdo da
liberdade e da honra do povo em relacdo aos governantes e uma forma de reconhecimento
pela qualidade das pessoas que exercem o poder. Ela pode ser caracterizada como uma das

formas privilegiadas de reconhecimento substancial entre as pessoas e, por conseqiiéncia, uma

104 Agemir Bavaresco enfatiza a necessidade de transformar a inessencialidade da opinio na sistematicidade da
Constituigdo. “O que constitui a realidade efetiva do Estado, segundo Hegel, ¢ o sentimento que os
individuos tém de si mesmos, e sua solidez vem da identidade dos dois fins: o universal e o particular. A
inorganicidade contraditoria da opinido publica pode, portanto, encontrar sua organicidade na Constituicéo,
pois a Constituicdo realiza a identidade dos dois fins, o universal e o particular.” BAVARESCO, 2001, p.
144,
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forma de sustentacdo das a¢bes dos governantes, sobretudo do poder legislativo. Para Hegel,
ndo é possivel a constituicdo de uma substancialidade ética num Estado, onde o povo é
reduzido a uma massa ignorant, manipulada pelos meios de comunicacdo social e pelos
interesses do grande capital. Assim, este fendbmeno ndo € um acidente superficial em relacéo
aos grandes assuntos do Estado, mas a opinido publica contém a substancialidade da
racionalidade politica sustentadora do Estado, manifesta na forma da exterioridade
contingente. Num Estado fragil, contrariamente, os poderes tratam de esconder maximamente

as tematicas diante da opinido considerada como falsa.

2.1.7 As mediagdes do Estado’®

E 0 momento de realizar um exercicio mais complexo de abordagem dos poderes em
seu conjunto, em sua interdependéncia e em sua correlacdo mutua. A intencdo bésica € a
realizacdo de uma abordagem conceitual sobre o Estado, compreendida como uma
correlatividade entre a Logica do conceito e 0 movimento racional de organizacdo politica
qualificada como um dinamismo de automediacdo do Estado em relacdo a si mesmo. Neste
sentido, dois sdo 0s aspectos centrais aqui desenvolvidos: um primeiro diz respeito a
concepcdo hegeliana de liberdade, ndo uma liberdade transcendental e abstrata como em
Kant, mas uma liberdade traduzida na vida politica de um Estado e no desenvolvimento da
Histdria Universal. Um segundo aspecto, decorrente do primeiro, diz respeito ao movimento
l6gico de distribuicdo dos poderes e das estruturas constitutivas do Estado, segundo o0s
desdobramentos da Logica do conceito, nas categorias de universalidade, particularidade e
singularidade.

O movimento conceitual do Estado consiste na fundamentacdo de uma ldéia de
liberdade coextensiva a determinacdo de um sistema complexo de organizacdo estatal,
estabelecido na tridimensionalidade dos poderes e na participacdo organica de todos o0s
cidaddos da vida politica. Trata-se de uma consciéncia coletiva de cidadania em permanente
concretizacdo no dinamismo politico de organizacdo estatal. A organizacdo politica é

resultado da autodeterminacdo de uma totalidade estatal em permanente organizacdo a partir

105 N&o procedemos a uma caracterizacio separada dos poderes do Estado, até porque existe uma bibliografia
significativa sobre isto. Numa correspondéncia estatica com a estrutura do conceito, o poder legislativo
representa a universalidade, o poder do governo a particularidade e o poder do principe representa a
singularidade.
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de si mesma, uma subjetividade coletiva caracterizada como definidora da logicidade politica
prépria. A objetividade do Estado é definida na configuragdo dos poderes constituidos a partir
da estrutura de participacao politica do povo.

A forma como Hegel constroi o sistema de fundamentacdo e interrelacdo dos poderes
segue uma logica propria. Para construir a ldgica da politica, é preciso definir a maneira como
estes poderes se interpenetram e como o conceito de liberdade circula entre eles. Trata-se da
autodeterminacdo da liberdade compreendida como racionalidade politica concretizada nas
instituicGes sociais e no desdobramento da organizacdo politica do Estado, no equilibrio e na
diferenciacdo dos poderes e na participacdo organizada dos cidaddos nos assuntos politicos. A
Légica do conceito estrutura-se pelo autodesenvolvimento intrinseco de um movimento
conceitual onde cada categoria ndo é uma parte relativa, mas a totalidade do conceito em sua
determinidade, ou seja, a totalidade do conceito se configura num movimento determinado.
Traduzindo isso para a estrutura da origanizacdo politica de um Estado, cada poder contém a
acdo dos outros poderes; cada poder representa o ponto de convergéncia dos outros poderes;
cada poder representa um grau diferenciado da totalidade do desenvolvimento do Estado.Os
trés poderes logicamente configurados formam a totalidade da organizacéo politica do Estado.
Ao desenhar as diferentes figuras da mediacdo politica que estruturam logicamente a
dindmica de organizacao politica, faz-se necessario estabelecer as homologias l6gicas com as
quais cada poder se identifica, obtendo os elementos basicos para fazer uma abordagem mais
sistematica acerca do dinamismo logico de autodesenvolvimento do Estado. Assim,
considerando a racionalidade das leis e a consciéncia politica do povo, o poder legislativo
pode ser identificado com o momento conceitual da universalidade. Considerando a base da
sociedade e a multiplicidade de organizacdes e de corporacdes da sociedade civil, o poder do
governo pode ser identificado com o momento lo6gico da particularidade. Devido a
personalidade do Estado e a instancia de suprema decisdo, o poder do principe pode ser
identificado com o momento da singularidade. Porém, constatada a interpenetracdo dos
poderes e os diferentes movimentos l6gicos de figuracdo, estas atribuicbes ndo podem ser
tomadas em sentido rigoroso, como se fosse uma justaposicdo estatica dos poderes. Como
sera mostrado mais adiante, quando a légica politica da diferenciacdo e identificacdo dos
poderes € analisada em sua figuracdo mais plenamente conceitual, cada poder do Estado pode
ser analogado com cada momento do conceito, dependendo da figuracdo da mediacéo politica
a ser desenhada.

Num mesmo processo de autofundamentacdo do Estado como movimento de

figuracdo da lIdéia de liberdade, o movimento dialético passa por momentos e fases
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diferenciadas. Tendo em consideracdo o intuito de formular o desenvolvimento l6gico do
politico como uma complexa estrutura de auto-organizacéo (Selbstorganizationsstruktur) do
Estado, parece evidente que Hegel ndo estabelece uma hierarquia vertical na estruturacdo dos
poderes. Para a representacdo da estrutura dos trés poderes, preferimos usar a imagem de um
circulo aberto capaz de indicar a progressividade na fundamentacéo da racionalidade politica
e do aperfeicoamento das estruturas constitutivas do Estado. Em outras palavras, a
reflexividade logica tem como correlato a estrutura da objetividade conceitualmente
identificada com a organizacdo dos poderes do Estado. A circularidade politica é aberta,
porque o ponto de chegada de qualgquer movimento politico corresponde com o ponto de
partida de outro nivel de efetivacdo da liberdade e uma nova configuracdo da objetividade do
Estado.

Tendo em consideracdo a estrutura categorial imanente a liberdade politica do
Estado, varias figuracOes politicas podem ser desenhadas, no sentido de estabelecer varias
sequéncias entre os poderes. A construcao desta estrutura complexa ndo representa apenas um
interessante e desafiador exercicio logico-especulativo, mas cada silogismo formulado é
revestido de uma significacdo politica diferente. Nesse sentido, a formulacdo desta leitura
permite penetrar no sentido mais profundo da filosofia politica de Hegel, conduzindo-nos para
alem da politicidade quando o fazemos na perspectiva da Logica e do sistema. Um primeiro
movimento politico parte do governo, passa pelo legislativo e chega ao poder do principe. Na
estrutura organizacional do Estado, o governo representa a multiplicidade e a particularidade,
numa palavra, 0s interesses privados das corporacGes e organizacbes politicas. Esta
multiplicidade pode apresentar-se dispersa e dividida pela infinidade de interesses particulares
que circulam na instancia politica da particularidade ou do entendimento. Para isto, basta
lembrar os interesses econdmicos que movem as corporacdes da sociedade civil, representada
no Estado pelo poder do governo. Assim, para qualificar o predominio dos interesses
particulares e ascender ao desenvolvimento de uma sociabilidade mais qualificada, o primeiro
movimento desenha um mecanismo légico de universalizacdo, unificando a dispersdo pela
sintese estatal e pela formacdo de um espirito substancial a partir da particularidade dos
grupos e estamentos (Stdnde). Assim, o movimento que comeca pela multiplicidade dos
dominios particulares é universalizado pelo poder legislativo, passa pela mediacédo de todas as
estruturas particulares através da formacdo de sinteses cada vez mais complexas. Esta
substancializacdo caracteristica do legislativo é definida, entdo, pelo entrelacamento de
organizagOes particulares correspondentes com a formagdo de um espirito mais universal, ou

seja, a universalidade da particularidade.
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A primeira figuragdo também se caracteriza pela identificacdo de uma universalidade
inteligivel em meio aos dominios particulares progressivamente explicitados e qualificados
pela acdo politica global. A primeira configuracdo do movimento politico interpreta uma
universalidade imediata e abstrata no interior dos dominios particulares e das manifestacdes
culturais mais simples, dispersas pelo chdo politico do Estado. Trata-se de um movimento
cultural global expresso pelo povo nos seus costumes, nas suas tradicdes, na sua linguagem,
nas suas manifestacdes religiosas tipicas, no seu sistema de trabalho, mas ainda ndo
suficientemente explicitado pela reflexdo filoséfica critica. Daqui advém a misséo
fundamental do legislativo, qual seja, a de negativizar criticamente a indeterminidade
meramente empirica e suprassumi-la numa universalidade mais inteligivel e mais racional.
N&o se trata, evidentemente, da sobreposicdo de uma racionalidade filosofica popular
contraposta com uma racionalidade filosofica esclarecida, mas numa transformacdo da
autoconsciéncia popular imediata numa autoconsciéncia universal ou intersubjetividade
estrutural mais esclarecida. Do ponto de vista metddico, a universalizacdo presente neste
processo consiste em partir do espirito imediato e da multiplicidade dos dominios particulares
para chegar a um grau de universalidade esclarecida das leis e da substancialidade ética
compreendida como autodeterminacdo sistematica do povo. Em outras palavras, esta
passagem caracteriza a formacdo de uma consciéncia de nacionalidade cada vez mais
profunda e esclarecida. Nesse sentido, o conceito de substancialidade ética ndo é uma
racionalidade divina simplesmente pressuposta a realidade do Estado, mas ela se configura
como estrutura ética nos processos de mediacdo inerentes a organizacdo do mesmo. A funcéo

do legislativo é assim definida por Hegel:

Ao poder legislativo concernem as leis enquanto tais, na medida em que necessitam
de uma posterior determinacdo, e 0s assuntos internos totalmente gerais por seu
conteudo. Este poder é uma parte da Constituicdo mesma e a pressupde, pelo qual
ela fica em e por si fora de sua determinacdo direta, mesmo recebendo um
desenvolvimento ulterior pelo aperfeicoamento das leis e o carater progressivo dos
assuntos gerais do governo (Rph, § 298).

O legislativo tem como suporte ético aquilo que Hegel denomina espirito do povo,
uma lei fundamental a perpassar toda a vida do Estado e todas as acBes particulares das
comunas e corporaces. Os individuos estdo imbuidos deste espirito, ndo como uma
racionalidade alheia imposta de cima para baixo, uma espécie de mentalidade estranha
incutida no subconsciente coletivo, mas a autodeterminacdo subjetiva elevada a

universalidade e substancialidade de onde resulta uma estrutura universal de
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intersubjetividade. O espirito do povo é resultado da universalizacdo da consciéncia dos
individuos e a contrapartida da individuacdo deste espirito. Daqui advém uma das grandes
atribuicbes do legislativo de positivar o espirito do povo em leis racionais e adequadas ao
espirito do povo. O mesmo aparece de forma difusa e indeterminada em meio as estruturas
particulares, sem uma sistematizacdo propriamente filosofica e carente de uma universalidade
substancial. Neste sentido, a principal atribuicdo do poder em questdo é a formulagdo da
Constituicdo do Estado em base ao espirito do povo, inerente a todas as acGes e estruturas
particulares. Indicamos acima que ao legislativo corresponde o movimento politico que parte
da particularidade e se universaliza, ou seja, a universalidade da particularidade, no sentido de
esta se traduzir na inteligibilidade das leis e na sucessiva progressividade da participacéo
mediada dos cidaddos. Com isso, da indeterminacgdo caracteristica do espirito do povo, parte-
se para uma sistematizacdo mais organica desta universalidade imediata na inteligibilidade da
Constituicdo, de onde advém a definicdo dos diferentes poderes e a estrutura geral do Estado.

O outro estagio de universalizacdo esta no poder do principe como instancia suprema
de decisdo. Nele se estabelece o ponto de convergéncia das leis e das questdes caracteristicas
de todo o Estado, alcancando a sua personalidade efetiva. O poder, representado na figura
pessoal do principe, indica a singularidade do Estado como uma totalidade concreta. O
principe expressa a autodeterminacdo do Estado como um todo ordenado, uma singularidade
segundo a qual a substancialidade ética expressa a mediacdo de todas as instancias
particulares aqui universalizadas. Em outras palavras, no principe encontra-se a sintese Gltima
de uma progressividade ascencional segundo a qual todas as particularidades e interesses
corporativos encontram a expressdo de sua universalidade. Se é verdade que cada poder do
Estado expressa a totalidade que 0 mesmo &, o poder do principe é o mais concreto e efetivo,
porque o Estado se encontra singularizado e porque 0 movimento de cidadania se expressa de
uma forma mais qualificada. Assim, dentro dos acontecimentos particulares e de possiveis
interesses particulares, o legislativo realiza a interpretacdo destes elementos e os traduz na
universalidade e racionalidade das leis, quando chega ao ponto mais culminante na decisdo do
principe como instancia maxima de universalizacdo da logica da acdo politica.

A analise desta estrutura de mediacao evidencia a centralidade do poder legislativo e
da conseqiiente participacdo mediada dos cidaddos como matéria-prima do Estado. Nesta
mediacdo, o0 conjunto de forcas da sociedade e as diferentes formas de pensamento
encontram-se devidamente representadas para o exercicio cidaddo e politico do Estado. No
legislativo, a multidimensionalidade de interesses particulares e de organizagdes regionais é

sinteticamente configurada numa convergéncia de projetos, quando € instaurada a
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universalidade inteligivel das leis fundamentais e da consciéncia coletiva de nacionalidade,
caracterizada como uma estrutura tipicamente intersubjetiva. A sintese do multiplo como
universalidade da particularidade tipica do legislativo eleva os dominios particulares do poder
do governo a sua consciéncia de substancialidade e equilibra as forcas do Estado no
movimento da representacdo politica. Por esta razdo, considerando a arquitetonica da presenta
mediacdo, a condi¢cdo de sujeito do processo politico de fundamentacdo da liberdade cabe ao
poder legislativo. Os outros poderes sd0 mais passivos, porque o governo simplesmente
fornece os dados empiricos a serem sistematizados na forma da inteligibilidade do espirito do
povo, e o principe simplesmente recebe os elementos elaborados pelo legislativo. O presente
raciocinio atesta que a filosofia politica hegeliana ndo caracteriza uma monarquia absolutista,
onde um monarca despotico impde arbitrariamente as normas a serem cegamente cumpridas
pelos cidad&dos transformados em objetos passivos de massificacdo e de interiorizacdo de
ideologias estatais. Por outro lado, o presente raciocinio também é um indicativo de que a
filosofia politica ndo sustenta um neoliberalismo econémico para o qual as a¢bes do Estado
devem ser minimizadas ou subordinadas a grandes corporagdes econdémicas que dominam
politica e economicamente uma nagdo. Em outras palavras, a estrutura do Estado deve ser
substituida pela livre iniciativa econémica de grandes grupos multinacionais, preocupados
exclusivamente com os indicativos quantitativos da produgdo econémica e a conseqliente
neutralizacdo de qualquer forma critica contraria aos grandes imperativos econémicos. Contra
estas duas tendéncias extremas, a filosofia politica hegeliana aponta para uma democracia,
ndo na forma abstrata de participacdo pela via distante da eleicdo, mas de uma estrutura
estatal de participacdo mediatizada de todos os cidaddos da vida politica do Estado.

Um segundo raciocinio politico é conseqiiéncia do primeiro. Comeca pelo poder do
principe, exerce o procedimento descencional até o poder do governo e encontra, no
legislativo, o ponto de chegada final. Neste movimento de mediacdo, as decisdes do principe
sdo novamente devolvidas as bases particulares e distribuem-se positivamente na
multiplicidade das associacdes e corporacfes. Estas realizam, na sua atividade propria e
segundo a sua particularidade, a universalidade das leis e do Estado. Muito mais do que isto, 0
movimento descencional da totalidade concreta para a multiplicidade da particularidade,
caracteriza a realizacdo do Estado como substancialidade ética nos dominios particulares.
Neste movimento de determinacdo politica, as instancias particulares ndo interiorizam de
forma passiva uma universalidade extrinseca e estranha, mas realizam o seu préprio universal,
ndo na forma da imediaticidade abstrata, mas na forma mediatizada e substancializada. Trata-

se de um grau politico de maturidade, no qual os dominios particulares estdo compenetrados
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pelo conceitual, definem a sua particularidade na substancialidade. A estrutura da organizagao
politica termina no poder legislativo, que novamente universaliza o movimento de
particularizacdo. Assim, nesta figuracdo politica, o governo é mediacdo entre a singularidade
do principe e a universalidade do legislativo. O principe relaciona-se diretamente com o
legislativo, porque dele recebe as leis a serem consolidadas por ele; relaciona-se indiretamente
com o legislativo por meio do governo, que prepara uma nova circularidade politica. E bom
lembrar que a presente ordem é aquela que Hegel formula no texto da Filosofia do Direito e
indica que o particular e individual ndo sdo instancias secundarias ou acidentais eliminadas,
mas sdo constitutivas do Estado, tém sua autonomia e realizam o universal do qual séo

portadores. Para Hegel,

Distingue-se da decisdo o cumprimento e a aplicacdo das resolucGes do principe; e,
em geral, o prosseguimento e a manutencdo do que ja foi decidido, das leis
existentes, das instituicGes e estabelecimentos de finalidade comum. Esta tarefa de
subsuncdo concerne ao poder governativo, no qual estdo também compreendidos os
poderes judicial e policial, que se relacionam de modo imediato com o particular da
sociedade civil e fazem valer, nestes fins particulares, o interesse geral (Rph, § 287).

O presente raciocinio filosofico indica a centralidade do governo como representante
direto dos interesses e das corporac@es particulares. Os outros poderes assumem uma fungéao
mais passiva e mais indireta. O governo tem a incumbéncia de colocar em pratica as questdes
discutidas e elaboradas no legislativo, confirmadas pelo principe como leis e agora traduzidas
em realidade. E o poder responsavel pela aplicacdo das decisbes do principe na base material
da sociedade, seguindo o movimento de particularizacdo e concretizacdo. O governo tem a
incumbéncia de atender os interesses e anseios dos diferentes grupos politicos e econdmicos e
zelar pela inclusdo de todos na execucao das politicas publicas. Como responsavel pela base
material da sociedade e pelas diferencas caracteristicas da sociedade civil, 0 governo é o
responsavel direto pela realizacdo da universalidade na particularidade das corporacdes
econdmicas. Neste movimento, a particularidade das corporagdes ndo se caracteriza mais pela
identificacdo de interesses meramente privados ou a tendéncia de conflitos extremados, mas a
universalidade se determina na determinidade de cada corporacéo e as transforma em nucleos
inseridos no Estado. Este ndo é uma estrutura estatica e imutavel, mas as suas transformacdes
precisam ser politicamente articuladas com a participacdo direta dos poderes e a mediacdo de
todos os cidaddos. Neste sentido, o governo zela para que as novas leis ndo se transformem
em letra morta, mas encontrem efetividade na realidade do Estado. Novos problemas

precisam de novas respostas, novas formas de reflexdo e novos graus de efetividade pratica.
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Ainda falta um altimo movimento silogistico que completa a légica do politico.
Trata-se da mediacdo exercida pelo poder do principe, enquanto singularidade concreta, entre
a universalidade do legislativo e a particularidade do governo. Este movimento de
desenvolvimento politico ndo compreende apenas uma forma de associagcdo dos trés poderes
do Estado, mas uma sintese complexa de varias estruturas de mediacdo possiveis. Neste
estagio de fundamentacdo da mediacdo politica, desaparece a centralidade de um poder como
sujeito principal da agdo politica e a consequente passividade dos outros poderes. A presente
mediacdo da acdo politica define a singularidade ou totalidade do desenvolvimento politico
caracterizado como o processo global de autofundamentacdo do Estado e de interpenetracao
simétrica dos poderes. O atual estagio de efetividade da acdo politica parte da racionalidade
da liberdade e se distribui nos processos de diferenciacdo e unificagdo tipicos da légica de
estruturagdo dos poderes. A primeira caracteristica fundamental é o estabelecimento da
mediacdo universal entre os poderes, ou seja, cada qual realiza a mediacdo entre 0s outros
poderes. A aproximacao e a combinacao entre dois poderes sdo realizadas pela mediacao feita
por um terceiro poder, a0 mesmo tempo em que um determinado poder exerce a mediagéo,
vai ser mediado por outros. O processo de mediacdo alcanca o grau qualificado de
universalidade, quando cada poder exerce a mediacédo e €, na mesma medida, mediado pelos
outros. Por exemplo, a complementariedade entre o legislativo responsavel pela suprassungéo
da imediaticidade da cultura do povo na racionalidade das leis e a execucdo das mesmas na

pratica social exercida pelo governo, é mediatizada pelo principe. Hegel define este poder:

O poder do principe contém em si os trés elementos da totalidade, a universalidade
da Constituicdo e das leis, a deliberagdo como relagéo do particular ao universal, e 0
momento da decisdo suprema como determinacdo de si, de onde tudo o mais se
deduz e onde reside o comego de sua realidade (Rph, § 287).

A formulacdo hegeliana ndo considera o principe como uma superpersonalidade
individual, alguém fora dos limites dos cidaddos mais comuns. Muito mais que uma
individualidade meramente subjetiva, o poder do principe representa um ponto de
convergéncia dos grandes movimentos de logicidade politica que atravessam todo o Estado.
Contrariamente a uma figura decorativa e afastada dos problemas tipicos da base do Estado, o
poder do principe representa a personalidade do Estado para dentro e para fora. A
personalidade é um termo muito caro a filosofia hegeliana, porque significa um todo
articulado, indivisivel e em autodeterminacdo permanente. A personalidade diz respeito a um

equilibrio interno de forcas, uma organizacdo politica na qual a totalidade se determina nas



159

suas partes constitutivas e as esferas particulares sdo fundamentadas na totalidade, figuracédo
politica caracterizadora de um movimento de mediacdo de sucessivas instancias internas que
encontram, na totalidade, o ultimo grau de fundamentagdo. Neste sentido, o principe é uma
figuracdo politica diretamente ligada & autonomia politica do Estado, cujos elementos
constitutivos sdo a organizacdo politica e a distribuicdo dos poderes, a consciéncia de
nacionalidade, a autodeterminacdo cultural na e a partir da substancialidade ética, o
movimento de formac¢do da cidadania e a capacidade de definir os rumos préprios. Por outro
lado, o principe também € responsavel pelas relacbes com 0s outros paises no contexto das
relacdes internacionais. Mesmo que Hegel dé um destaque exagerado a autonomia e ao direito
politico interno, nenhum Estado é isolado dos problemas comuns que afetam a humanidade de
uma época historica. O autor ndo é simpatizante da idéia de um Unico Estado cosmopolita,
mas 0s momentos logicos de autodesenvolvimento de um conceito de liberdade pressupdem a
existéncia simultanea de varios Estados histéricos. O Espirito do mundo se desdobra
internamente pela formacdo de varios Estados autdonomos, cada qual portador de sua
Constituicdo, de sua liberdade de organizacgéo e de sua livre associa¢do a outros Estados.
Além da indicacdo da mediacao universal, cada poder representa 0 comego € 0 fim
de um desenvolvimento circular de mediacdo. O come¢o do movimento indicado por cada
termo sinaliza a insuficiéncia da funcao politica exercida especificamente por cada poder e a
conseqlente restricdo de sua particularidade diante da totalidade da estrutura politica do
Estado. Assim, por exemplo, para que o poder do principe tenha plena efetividade, a sua
funcdo politica deve ser completada pelas atribuicdes especificas do governo cuja funcao é
colocar as suas decis6es em pratica. A acdo do governo faz com que o principe ndo seja uma
figura abstrata e afastada das bases populares, mas possa exercer a funcdo logica da
singularidade como universalidade concreta. Da mesma forma, o legislativo precisa da
complementacdo do principe para dar a sua atividade especifica uma determinacédo plena e dar
legitimidade as suas acgdes. Por outro lado, cada poder representa a conclusdo de um
movimento silogistico de fundamentacdo, quando nele convergem as diferencas existentes
entre 0s outros poderes. Enquanto momento conclusivo da racionalidade politica da liberdade,
o momento final representado por um poder compreende a sua funcdo sintética destinada a
resolver as possiveis antinomias entre 0s outros. Assim, por exemplo, o principe representa o
ponto sintético entre a multiplicidade das corporacdes da sociedade civil representada pelo
governo e a universalidade das leis representada pelo legislativo na concretude da cidadania
representada pelo principe. Considerando a coextensividade entre o comego e o fim

representados por cada poder, este jogo coloca o Estado num dinamismo l6gico de uma
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circularidade aberta caracteristica do processo sistematico de autodeterminacdo do Estado, ou,
0 que € 0 mesmo, 0 povo estruturado numa intersubjetividade universal da autoconsciéncia
coletiva funda a sua cidadania. Nesta andlise, o fim coincide com o comeco, a determinagéo
sintética resolve a antinomia da unilateralidade de um poder contraposto a outro poder, ou
seja, quando um termo representa o ponto de chegada de um processo sintético abre um novo
ciclo de fundamentacdo politica, quando aparece como comego de um novo ciclo de
desenvolvimento silogistico.

Na hipétese de desenhar um mapa da arquitetonica e da distribuicdo dos poderes na
filosofia politica hegeliana, percebe-se uma estrutura triangular, em que cada poder ocupa um
vértice do mesmo tridngulo. Na consideracdo da interdependéncia e intercondicionalidade
entre 0s mesmos, a arquitetdnica da disposicdo e da articulacdo das questbes politicas vai
desenvolver-se circularmente. Como o0s poderes ndo estdo justapostos verticalmente, em cada
um deles a totalidade do Estado vai alcangar um determinado grau de efetividade politica e
um caminho diferenciado de constituicdo da liberdade. A interdependéncia e a intrinseca
compenetracdo entre os mesmos vai definir uma convergéncia de forgas quando cada poder,
na sua funcdo propria, se determina a si mesmo, determina o outro na determinacdo de si
mesmo e € determinado pelo outro. Nesta construcdo do edificio do sistema politico do
Estado, qualquer pretensdo de auto-absolutizacdo de um poder nele mesmo e de
enfraquecimento dos outros vai desestruturar este mesmo poder e vai colocar em colapso o
Estado. Por exemplo, a autodeterminacdo do legislativo, na sua complexa funcéo legislativa
hierarquizada em duas camaras, so € possivel mediante o ato de receber os dados vindos das
bases populares, fornecidos pelo governo, diretamente inserido na materialidade empirica da
sociedade civil. Por sua vez, nesta auto-atividade do legislativo, o principe vai ser
determinado, porque recebe do mesmo legislativo a universalidade das leis a serem
confirmadas por ele. Na interpretacdo da configuracdo de cada poder, percebe-se uma dupla
configuracdo dos mesmos: por um lado, a passividade de receber dos outros os elementos a
serem elaborados e a conseqliente autodeterminacao de si e do outro. A dimensdo passiva e
ndo determinada, inerente a cada poder, conseqliéncia da circularidade politica, é condicao
primeira para a autodeterminacao e a determinacdo do outro de si. Assim, cada poder exerce a
passagem da indeterminacdo e abstracdo para a determinacdo de si e a universalizacdo
concreta da substancialidade ética. Uma interpretacdo mais aprofundada do presente
raciocinio politico evidencia que o grau de efetividade dos diferentes poderes ndo é sempre o
mesmo em relagdo aos outros, mas, dependendo da leitura, em certas circunstancias, cada

poder, em relacéo aos outros, pode representar uma qualidade mais baixa ou mais elevada.
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A presente estrutura de mediacdo desenvolve uma sintese de varios outros
movimentos de desenvolvimento de mediacOes possiveis. Nao se trata mais da simplicidade
de dois termos antitéticos e a convergéncia sintética destas oposi¢cdes num terceiro elemento
sintético. Trata-se da multidimensionalidade de caminhos sintéticos segundo os quais cada
poder representa 0 ponto de convergéncia das diferengas existentes entre 0s outros e, ao
mesmo tempo, contém as acdes dos outros poderes. Na sua caracterizacdo e acao préprias,
cada poder contém em si mesmo 0s outros poderes, sem dilui-los em sua determinidade e
especificidade. Quando identificamos a tridimensionalidade dos pontos de convergéncia, cada
poder, em diferentes niveis de consideracdo conceituais, recebe a configuracdo de totalidade
concreta e de determinacéo especifica. Para ser mais preciso, a convergéncia sintética'®
representa 0 momento da universalidade concreta e o ponto de partida em outro grau de
efetividade representa a determinidade e a especificidade. Nesta complexidade sintética de
varios pontos angulares fundamentais e fundantes, o poder do principe contém sinteticamente
a idealidade inteligivel tipica do legislativo e a multiplicidade dispersa das corporacdes
particulares, tipica do governo. Considerando o reino da particularidade orientada por
interesses particulares e atividades determinadas e o processo de fundamentacdo das leis do
legislativo, momento em que a inteligibilidade é racionalmente explicitada e desenvolvida, a
universalidade concreta da cidadania enquanto singularidade do Estado, representa a
convergéncia entre o governo e o legislativo. Num outro momento, o governo desenvolve-se
como convergéncia entre as determinacfes especificas do legislativo e do principe. Neste
nivel, € no governo que se efetivam os elementos ainda abstratamente presentes no legislativo
e assinados pelo principe, ou seja, quando estes dois poderes se efetivam na atividade do
governo resulta uma base empirica mais concreta caracterizada pelo conjunto das politicas
publicas e a estrutura de interdependéncia das corporacfes. O legislativo aparece como o
altimo vértice dialético da multidimensionalidade sintética dos poderes, porque 0 mesmo
parte de uma consciéncia publica massificada e traduz esta indeterminacdo numa
universalidade coletiva mais esclarecida e, sobretudo, porque a sua atividade legislativa
produz um novo patamar de idealidade inteligivel que suprassume as atribui¢des do principe e

do governo. Considera-se o legislativo como ponto sintético, porque o mesmo traduz as

106 «O poder legislativo ¢ um poder doador de leis, encarregado da constituigio e da criagdo de novas leis que
respondem as sempre novas necessidades colocadas pelo desenvolvimento da familia, da sociedade e do
Estado. Isto significa que o poder legislativo perfaz constitucional e legalmente as transformacfes que se
tornam necessarias. Neste sentido, ele é o suporte universal da universalidade da vida do Estado, o lugar onde
a universalidade politica se determina sob uma forma universal. Em outros termos, o poder legislativo ndo é
uma concentracdo de individuos dispersos, mas nele, gracas a participa¢do organica de todos, o poder do
principe e o poder governamental tornam-se efetivos.” ROSENFIELD, 1983, p. 257.
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dimensGes préticas dos outros dois poderes, num novo patamar de reflexdo, racionalidade
politica e inteligibilidade da liberdade.

Uma andlise mais aprofundada desta mediagdo universal permite detectar, ndo uma
representacdo ldgica fixa atribuida a cada um dos poderes, ou seja, o legislativo corresponde
com o momento da universalidade, o principe corresponde com o0 momento da singularidade e
0 governo corresponde com a particularidade, mas todos os poderes realizam as funcGes
I6gicas de universalidade, particularidade e singularidade. Considerando o movimento de
fundamentacdo da racionalidade politica, cada poder representa a singularidade sintética,
exatamente pelo movimento sintético operado entre 0s outros dois poderes, conforme
analisado acima. Neste sentido, cada poder contém em si mesmo a acao dos outros poderes e
os realiza concretamente em sua atividade. Por outro lado, cada poder exerce 0 momento
conceitual da particularidade, porque representa uma estrutura especifica e determinada no
interior do Estado. A particularidade dos poderes advém da organizacao e estrutura tipicas de
cada um destes pilares do Estado. Ainda falta uma determinacéo conceitual fundamental a ser
atribuida a todos os poderes, o momento ldgico da universalidade. Isso se deve pela
idealidade constitutiva propria dos poderes, ou seja, compreendem em Si mesmos a
universalidade inteligivel que define a dimenséo racional e tedrica da substancialidade ética.
Em outras palavras, ha uma dimenséo de universalidade insita a cada poder.

A interrelacionalidade e interdependéncia dos poderes contém um outro elemento
muito significativo. Cada poder determina-se nos outros e € simultaneamente determinado
nesta logica de determinacdo. Um possivel isolamento em si mesmo levaria a uma
autodissolucdo, porque as acOes ficariam restritas a uma abstracdo imediata. Assim, 0
legislativo se determina a si mesmo no principe e no governo, porque as leis por ele
elaboradas recebem a confirmacao do principe e a efetivacdo concreta nas atividades do poder
do governo. Numa linguagem tipicamente l6gica, o legislativo é efetivado no principe e no
legislativo quando perfaz um movimento de universalizacdo e de particularizacdo. A
determinacdo e a autodeterminacdo no outro de si ndo constitui uma mera restricdo, mas segue
uma légica de universalizacdo concreta. Por sua vez, o principe se determina a si mesmo nas
atividades do governo e do legislativo, quando a sua acdo especifica é novamente devolvida
as bases populares do Estado e quando novamente sdo universalizadas pelo poder do
legislativo. A determinacdo do principe segue um caminho l6gico de particularizacdo e de
universalizacdo, um caminho pelo qual a sua funcdo é determinada na concretude especifica
da sociedade civil quando é novamente universalizada pela agdo do legislativo. Assim, a

I6gica politica de Hegel se faz a partir da acéo politica de um poder que se diferencia na acao
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dos outros poderes e retorna sobre si mesmo quando define a sua identidade propria. Neste
mecanismo légico de organizacdo do Estado, acontece o intercAmbio entre a auto-atividade,
atividade sobre os outros poderes e a recepcéo da atividade dos outros. Na medida em que um
poder age sobre 0s outros e os transforma em determinacgdes suas, estes agem sobre aquele
também transformado em determinacdo. Neste mecanismo dialético da ldgica do politico,
parece que a identidade fundamental de um poder é transferida para o outro, enquanto a
identidade fundamental daquele também vem de outro. Mas os poderes do Estado
experimentam o0 paradoxo positivo da determinacdo em outro mediatizada pela
autodeterminacdo em si e desta mediatizada pelo movimento de determinagcdo que vem dos
outros poderes, um paradoxo segundo o qual cada poder é atravessado pela especificidade
tipica e pela totalidade sintética representada pelo mesmo.

Neste contexto, considerando a unidade politica do Estado, assume particular
relevancia o exame do conceito de totalidade explicita ou implicitamente empregado por
Hegel no estagio mais avancado e elevado do processo dialético. Vale aqui a conhecida frase
introduzida pelo autor no prefacio da Fenomenologia do Espirito: “o verdadeiro ¢ o todo”
(PhG., § 20). Quando o Estado é referido como uma totalidade, isso deve ser formulado na
perspectiva de um desenvolvimento categorial dindmico e complexo, ou seja, nenhuma
“parte” ¢ abstrata e justaposta as outras como elemento fixo. Quando o texto hegeliano
caracteriza cada poder como totalidade, isto significa dizer que todas as dimens6es do Estado
estdo nele contidas condensadamente como particularidade da universalidade. Nenhum poder
pode ser considerado como uma parte abstrata e isolada, mas como ponto de convergéncia de
uma multidimensionalidade de movimentos de desenvolvimento e de efetivacdo tipicos da
racionalidade politica. Cada poder é totalidade, porque todas as a¢des do Estado passam por
todos os poderes, salvaguardando as diferentes funcdes, estruturas e graus de efetividade
inerentes a cada um destes pilares. Por outro lado, o conceito de totalidade assume um outro
sentido quando identificado com a ldgica do politico. Trata-se da totalidade do Estado como
uma estrutura global sistematicamente organizada e uma inteligibilidade politica coesa e
autoreferente nas multiplas organizac@es, interesses e grupos politicos que perfilam o mesmo.
Trata-se de um conceito de totalidade caracterizado pela intercausalidade e
interrelacionalidade das diferencas internas que constituem uma totalidade orgéanica e
concreta transcendente a uma mera soma quantitativa das partes abstratamente justapostas. E
muito diferente de um totalitarismo atribuido a Hegel, segundo o qual o Estado é uma

totalidade esmagadora dos individuos e das diferencas internas.
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Um questionamento relativo a formulacdo desta terceira figuracdo politica da
estrutura racional da eticidade diz respeito a restricdo do Estado aos trés poderes ou se ha um
elemento que ultrapassa 0s movimentos entre os poderes. Da mesma forma, a totalidade
acima referida se identifica com a dialeticidade dos poderes ou ultrapassa estes
desenvolvimentos? Quanto a primeira questdo formulada, sustentamos a estrutura quaternaria
da inteligibilidade fundamental da liberdade compreendida como o fio condutor organizador
de todo o processo dialético de organizacdo da Filosofia do Direito a ser determinada na
tridimensionalidade dos poderes do Estado e das dimensbes por estes representados. Cada
poder é a totalidade da liberdade, a universalidade, a particularidade e singularidade, portanto,
a inteligibilidade especifica do desenvolvimento dialético do Estado, os seus poderes
compreendidos como determinagGes fundamentais do conceito de liberdade. Nesta
perspectiva, a estrutura politica caracteriza a autodiferenciacdo da liberdade politica de uma
mesma subjetividade coletiva em autodesenvolvimento. O primeiro elemento desta logica
conceitual é a transversalidade e transcendentalidade da liberdade presente e determinada em
cada poder e, a0 mesmo tempo, transcendente a particularidade especifica de cada um dos
poderes e da totalidade dos mesmos. Mas, a inteligibilidade fundamental da liberdade néo
pode ser compreendida como uma transcendentalidade aprioristica anteriormente concebida a
organizacdo politica, mas é coextensiva a atividade dos poderes do Estado. A racionalidade da
liberdade e a organizacdo da atividade politica sdo estruturalmente equioriginarios na medida
em que a liberdade fundamental se define na estrutura dos poderes e é por estes qualificada. A
inteligibilidade da liberdade é imanente a estrutura objetiva representada nos poderes,
fundamenta intrinsecamente 0s mesmos e sustenta a auto-atividade como uma
intersubjetividade coletiva traduzida na institucionalidade do Estado. Em outras palavras, o
sistematico processo de circulacdo, em meio as determinagdes e na consciéncia de cidadania
dos individuos, faz com que a mesma seja aprofundada. Paralelamente a circularidade da
racionalidade da liberdade, na interioridade das estruturas particulares, desenvolve-se a
interrelacdo entre os poderes, nos parametros acima indicados, ou seja, cada qual esta
sistematicamente orientado aos outros quando se define a si mesmo. Esta circularidade
dialética ndo dissolve a especificidade de cada poder em funcdo do todo maior, mas a
identidade sé é possivel mediante a diferenciacdo e integracdo na coletividade do Estado.

O movimento dialético de fundamentacdo das diferentes figuracbes ndo caracteriza
um mecanismo funcional de movimentos definidos de ciclos eternamente repetitivos. A ldgica
do politico estruturada em silogismos deve ser dialeticamente compreendida, no sentido de
engendrar novidades significativas e articular novas questdes emergentes do quotidiano da

vida politica do Estado nas suas mais variadas facetas. Talvez, a forma sistematica de
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renovacdo estd ancorada na dialética da identidade e da diferenca, da imanéncia e da
transcendéncia. Conforme os raciocinios até aqui desenvolvidos, 0s poderes se constituem
mutuamente na interdependéncia e no desenvolvimento das acGes em diferentes niveis de
efetividade. Se a estrutural interligacdo das funcbes fundamentais do Estado e o coextensivo
exercicio da cidadania constituem a pedra angular da racionalidade politica, a mutua
transcendéncia dos poderes entre si € a outra faceta necessaria para o desenvolvimento da
logicidade politica. Quando uma instancia é determinada por outra anterior, a sua atividade
especifica confere outro grau de efetividade as questdes anteriormente articuladas,
possibilitando 0 mesmo desenvolvimento qualitativo, desenvolvido pelos outros poderes. Na
hipétese de estagnacdo da mutua ultrapassagem pelo movimento de transcendéncia entre os
poderes, interrompe-se a elaboracdo de novas questdes e expde o Estado a paralisia e ao
atraso historico. Nestas condi¢cOes, dar-se-ia um descompasso entre 0S sempre NOVOS anseios
do povo, e o Estado seria incapaz de responder as suas fungdes mais elementares, sobretudo a
promocéo e articulacdo da substancialidade ética da sociabilidade.

O terceiro silogismo deve ser considerado na perspectiva de sintese sistematica das
duas formas anteriores de mediacdo examinadas acima. Para lembrar, a primeira figura de
mediacdo caracterizou a universalizacdo do particular e a segunda figuracdo apontou para o
movimento inverso de particularizacdo do universal, dois movimentos de fundamentacéo
realizados simultaneamente pela mediacdo do outro. Estes dois movimentos opostos nédo
caracterizaram, evidentemente, uma simples inversdo de um extremo no outro, permanecendo
a estrutura de mediacgdo exatamente igual e sem efetivacdo de uma supra-assuncdo qualitativa.
Assim, a particularidade empreendeu um movimento de substancializacdo de si mesmo,
quando se efetivou em instancias conceituais mais elevadas que sdo a universalidade e a
singularidade concreta, sem abdicar da condi¢do de uma determinacdo particular. Por outro
lado, a universalidade, considerada em seu estdgio mais elevado e efetivo, realiza o
movimento descencional de particularizacdo nas estruturas particulares e na base da sociedade
para proporcionar uma nova determinacao conceitual desta l6gica. Assim, a terceira figuracao
da mediacdo que estamos tentando construir compreende um movimento completo de
autodeterminacdo da totalidade do Estado em suas determinacgdes constitutivas, ou seja, a
inteligibilidade conceitual da liberdade se efetiva na interpenetracdo totalizadora e
particularizadora dos poderes que constituem o Estado. Como estrutura sintética constituida
dos dois movimentos anteriores de fundamentacdo e como instancia que ultrapassa as
limitacGes destes, este terceiro movimento ultrapassa as imediacfes anteriores e se
transformou na boa circularidade da mediagdo universal de todos os poderes, abrindo

sistematicamente a dimensdo de formagdo politica do Estado e da liberdade dos cidad&os
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considerados individualmente e organizados como sociabilidade substancial. A riqueza
dialética desta sistemética de mediacdo universal compreende a multidimensionalidade de
movimentos de fundamentacdo e de formagao de nicleos de convergéncia que universalizam
a racionalidade politica. Dependendo da Otica de leitura, como enfatizado acima, os poderes
cumprem todas as fungdes logicas e se determinam reciprocamente nos outros. Esta
configuracdo ultrapassou toda a forma de justaposicdo hierarquica ou de polarizacdo entre 0s
extremos do governo e do povo, mas estabeleceu varias formas de universalizacdo, de
particularizacdo e de singularizagéo. Isto significa dizer que cada poder cumpre, de diferentes
maneiras e em diferentes momentos, estas funcbes légicas que estruturam a totalidade
concreta e viva do Estado. A complexidade multidimensional da presente mediacéo silogistica
superou a visdo de Estado como uma realidade estatica e imutavel, mas evidencia um
caminho articulado de atualizagdo permanente e de renovagdo das dimensbes subjetiva e
objetiva da organizagéo politica.

A circularidade dinamica da disposicdo dos poderes e 0 consequente
autodesenvolvimento permanente de toda a estrutura do Estado seguem a légica da negacgéo e
da afirmacdo, da negatividade e da positividade. As funcbes especificas dos poderes séo
negadas pelo outro na medida em que as questdes politicas sdo articuladas num outro nivel de
efetividade. A ndo negacdo transformaria o Estado numa estrutura enrigecida e,
consequentemente, os poderes ficariam caducos pela neutralizacdo de suas atividades
especificas. Por outro lado, a negatividade dos poderes se transforma na positividade da
afirmacéo dos poderes em si mesmos e nos outros. Entenda-se por negacdo a insuficiéncia e
indeterminacdo da atividade de um poder considerada a partir de uma questéo especifica a ser
desenvolvida em outra instancia. A positividade de um poder acontece quando nele se da a
completude de um desenvolvimento dialético universalmente determinado como ponto de
convergéncia de um processo que passa de forma indeterminada pelos outros. Em outras
palavras, a negacdo se da quando se define como particularidade determinada e a afirmacéo se
da na funcdo de universalidade concreta ou totalidade sintética.

2.1.8 Estado absoluto e Estados historicos

Uma investigacdo filosofica critica do conceito de Estado precisa colocar algumas

questdes fundamentais: o conceito de Estado desenvolvido por Hegel na Filosofia do Direito



167

é de carater ideal ou real? Se é de carater real, o autor est justificando o Estado prussiano? Se
é de carater ideal, hd um conceito de Estado absoluto predeterminado em relagdo a sua
efetivagdo historica? Se é uma sintese entre a idealidade do conceito e a efetividade historica,
qual é a relacdo entre estas duas dimensdes? Hegel inclui uma teoria de Estado em sua
Filosofia do Direito, porque o filosofo é um incondicional defensor do mesmo ou porque
tenta interpretar um movimento historico de formagdo da cultura? O Estado é a forma de
sociabilidade mais viavel ou € possivel pensar em outras formas de sociabilidade? Como
pensar na hipdtese de um eventual movimento de dissolugdo do Estado? A construcdo de um
conceito de Estado pode ser interpretada como movimento racional de formacdo da
modernidade? Na formulacdo de uma filosofia politica centralizada no Estado, como integrar
conceitualmente o0 movimento de formacédo e de critica do mesmo?

As questdes formuladas precisam ser problematizadas a partir dos principios gerais
orientadores de todo este trabalho, a partir do movimento de determinacéo do conceito e da
determinag@o do movimento historico da liberdade. Neste fio condutor geral estabelecido para
toda a presente argumentacéo, o Estado ndo pode ser meramente ideal, porque, nesta hipétese,
o filésofo ndo teria ultrapassado a mera formalidade do conjunto da Ciéncia da Ldgica e a sua
filosofia ndo falaria nada sobre a realidade politica e historica. O Estado da Filosofia do
Direito também néo se restringe a uma configuracgéo real e historica, porque, nesta hipotese,
um determinado Estado historico seria absoluto e definitivo. Se esta alternativa fosse valida, o
filosofo seria simpatizante do modelo prussiano e estaria identificando o conceito com uma
determinada figuracao historica. Na hipotese de identificacdo do conceito com o Estado com
determinado Estado historico, o filosofo de Berlin estaria dogmatizando filosoficamente um
modelo nacionalista de sua simpatia e, na pior das hipoteses, estaria esgotando a estrutura do
método dialético coextensivo a toda a sua filosofia.

O problema levantado deve ser lido na perspectiva da sintese entre filosofia
sistematica formulada na Ciéncia da Logica e a Filosofia do Real, cuja obra fundamental é a
Filosofia do Direito. Assim, o Estado sistematicamente construido acima € uma estrutura
sintética entre a idealidade do conceito e a efetividade historica (Wirkungsgeschichte). La
encontramos, portanto, um movimento conceitual semelhante ao da arquitetdnica da Logica
do conceito e elementos provenientes dos Estados histéricos modernos. Seguramente, Hegel
ndo esta sustentando o modelo prussiano como a realizacdo mais perfeita da lIdéia de Estado,
mas recolhe inGmeros elementos dispersos de varias subjetividades historicas e da a elas uma
sistematizagdo conceitual mais ou menos coerente. Muito mais do que transformar o Estado

num Deus absoluto e eterno, Hegel interpreta o movimento moderno de formacdo da
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liberdade concretizado na multiplicidade quantitativa de Estados e nos multiplos modelos
reais existentes em sua época. Como o autor elabora o sistema do espirito objetivo inspirado
no critério histérico de formacdo da liberdade, o movimento cultural de formacdo da época
moderna € o da constituicdo dos Estados como expressdo da sociabilidade e universalidade do
homem. A relagéo entre Estado absoluto e Estado real, entre ideal e real pode ser pensada a

\

partir de um paragrafo significativo e claro da “Introducdo” a Filosofia do Direito:

Supor-se-a aqui o conchecimento, conforme a Logica, daquele método segundo o
qual, na ciéncia, 0 conceito se desenvolve a partir de si mesmo, progride e produz as
suas determinacBes de maneira imanente, em vez de se enriquecer pela gratuita
afirmacdo de que ha outros aspectos e pela aplicacdo da categoria do universal a
uma tal matéria tomada arbitrariamente (Rph, § 31).

Considerando a idealidade do Estado, esta ndo pode ser interpretada como uma
estrutura conceitual simplesmente pressuposta a sua efetividade concreta e a contingéncia
tipica do real e a esta aprioristicamente aplicada, mas a idealidade emerge do processo
historico de formacdo da institucionalidade politica. O proprio conceito hegeliano de método
ndo permite fazer tal interpretacédo, haja vista a tese por nos formulada da autofundamentacgéo
racional e inteligivel do proprio conteudo. Uma leitura mais atenta e aprofundada do
pensamento filosdfico hegeliano permite sustentar a ndo pressuposicdo da parte do autor de
um conceito absoluto de Estado presumivelmente insito a sua Ciéncia da Logica e aplicado a
todas as expressdes modernas efetivas de organizacdo politica. Para isso, basta lembrar a
formulacdo da estrutura do conceito feita pelo autorem que a universalidade abstraida das
determinagdes particulares € indeterminada e vazia, implementando a sua racionalidade
coextensivamente a autodeterminacdo na multiplicidade do conteddo. No mesmo paragrafo,
Hegel chama a atengdo a respeito da facil agdo extrinseca do intelecto: “tal dialética nao €,
portanto, a acdo extrinseca de um intelecto subjetivo, mas, sim, a alma do préprio contetdo,
de onde, organicamente, crescem os ramos ¢ os frutos” (Rph, § 31 Zusatz). Na Filosofia do
Direito, pressupor um Estado absoluto anterior e contraposto a contingéncia empirica do real,
ndo se sustenta, porque tal conceito seria vazio, relativo e determinado. Muito pelo contrério,
a idealidade advém no percurso de desenvolvimento histérico do Estado, quando a
reflexividade do conceito ultrapassa a determinidade concreta e possibilita uma transformacéo
permanente do real. Nesse sentido, a conceitualidade é formada a partir da idealizacdo do

Estado concreto que retorna ao mesmo sob forma de um conceito de Estado. Assim, o ideal e
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o real ficam conjugados, respectivamente, como racionalidade imanente-transcendente e
como realidade efetiva.

Que Estado encontramos filosoficamente formulado na Filosofia do Direito? A
pergunta fica ainda mais instigante, quando estabelecemos uma homologia com a Ciéncia da
Logica, particularmente com as categorias e desenvolvimentos conceituais
(Begriffsentwicklungen) da Logica do conceito. E evidente que o conceito constitui a
racionalidade oniabrangente e onicompreensiva de todo o sistema filoso6fico, a partir do qual o
mesmo se autodetermina num movimento sistematico de estruturacdo de seus contetdos. Por
outro lado, cada sistema menor ou totalidade particular faz a sua apropriagdo da
universalidade oniabrangente do conceito e desenvolve a sua prépria estrutura, como um
subsistema dentro do sistema maior. Quanto ao conceito de Estado da Filosofia do Direito,
Hegel reine uma série de elementos presentes em varias formas concretas dos tempos
modernos e constréi um conceito de Estado. Muito mais do que isto, considerando as
diferentes figuragdes modernas de Estado, o filosofo capta um movimento historico de
fundamentacéo da liberdade, concretizado na organizagéo politica do mundo e na consequente
universalizacdo dos direitos humanos. E possivel dizer, em outras palavras, que o Estado
moderno é traduzido no conceito filoséfico e um grande movimento histérico retorna a
imediacao conceitual da reflexividade. Se Hegel considera a multiplicidade de Estados-Nacao
como caracteristica do periodo historico dele, cada um deles fundamenta a sua racionalidade
conceitual e a sua organizacdo interna.

Hegel é um defensor do Estado? A leitura dos seus textos facilmente nos leva a
responder afirmativamente esta questdo. Mas, antes de considerar o autor como um
idealizador do Estado, hd questdes filosoficas mais importantes de serem abordadas. O
filosofo se integra no contexto moderno de fundamentacdo da liberdade como
autodeterminacdo e como desenvolvimento imanente do conteudo. O espirito objetivo, uma
das importantes “partes” da filosofia do autor, constroi um movimento da racionalidade
filosofica que coloca a sociabilidade e a intersubjetividade das mediacGes sociais no centro
das preocupacOes filosoficas. Para Hegel, o Estado é a expressdo mais qualificada de
articulacdo da universalidade intersubjetiva (Intersubjektivitatsallgemeinheit) e da
comunitariedade constitutivas do ser humano. Mas, se o Estado ndo se identifica mais com a
substancialidade ética e se 0 mesmo nao assegura mais uma base ética de reconhecimento
entre 0s homens, 0 mesmo precisa ser incondicionalmente preservado? Ou, quando 0 mesmo
se transforma num instrumento de dominagdo a servico de uma minoria detentora de

privilégios econdmicos, faz sentido sustentar o Estado? Hegel é claro ao dizer que o pior
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Estado é melhor que um estado generalizado de barbarie sem Estado. Mas, se o filésofo viveu
numa época historica caracterizada pela formacdo dos Estados nacionais e procurou traduzir
isto num pensamento filosofico sistematicamente articulado, e se a Historia Universal € um
grau de universalidade mais efetivo que o Estado, isso significa que a validade incondicional
deste pode ser questionada a partir da prépria filosofia hegeliana. Se, historicamente, o Estado
perde o carater de substancialidade ética, compreendida como uma coletividade
autoconsciente de si e como estrutura politica internamente dialetizada pelos movimentos de
universalizagdo da individualidade, e se singularizacdo da totalidade, o mesmo pode ser
substituido por outra forma de eticidade substancial ndo disponivel aos olhos da época
hegeliana.

Com essas consideracgdes, entre o Estado real e o Estado pensado, ha uma relagéo de
identidade e de diferenca. Como afirmamos acima, ndo se trata de um Estado puramente
pensado, porque isso afastaria Hegel da realidade histdrica; também n&o se trata de um Estado
concreto, porque Hegel legitimaria o Estado prussiano e fecharia o sistema. Neste ponto, 0
real e o pensado podem ser facilmente conjugados num movimento efetivo e histérico de
formacdo de Estados, interpretado filosoficamente e traduzido num Estado pensado, segundo
0s rigores metodicos da razédo filosofica dialética. Desta forma, Hegel se situa num contexto
politico internacional de formacdo de Estados nacionais e de globalizacdo das relacdes
internacionais merecedores de uma interpretacéo filosdfica mais séria. Neste sentido, parece
claro e evidente que Hegel visualiza varios modelos de Estado e sistematiza estes elementos
numa unica concepcao filosofica e ética de Estado. O poder do principe tem origem nas
possiveis monarquias de seu tempo; o poder do governo tem origem nas aristocracias do seu
tempo e o poder legislativo tem vinculacdo com as democracias do seu tempo. Desta forma, O
Estado hegeliano € resultado de uma sintese de varios elementos distribuidos em muitas

formas de organizacdo politica.

2.2 ESTADO E HISTORIA UNIVERSAL

Uma simples leitura da Filosofia do Direito constata a diferenca numérica entre os
paragrafos dedicados ao Estado constituidos em base ao direito politico interno e o nimero de
paragrafos dedicados a soberania externa e ao Direito internacional. Além disto, a qualidade

do texto referente ao Estado é mais qualificado e denso em relagdo ao texto referente as



171

relagbes internacionais e ao Direito internacional. Esta notavel diferenca numérica e
qualitativa conduz a facil e evidente conclusdo de que Hegel é um defensor do Estado
nacional em detrimento das relagfes internacionais e da constituicdo de uma sociabilidade
efetivamente planetaria. Uma simples leitura do texto evidencia com facilidade o carater
fundamental e fundante do Estado nacional e o carater periférico e acidental das relagdes
internacionais. Considerando o conjunto da filosofia hegeliana e a dimensdo metddica
proposta pelo autor para toda a sistematica do real, uma reconstituicdo critica do Direito
internacional e das relacBes internacionais explicita contradicdes implosivas em relagdo a
Ciéncia da Lagica e o sistema enciclopédico. A dialética do conceito e da Idéia concretizados
na substancialidade do real parece ndo confirmar o declinio e a desqualificacdo racional do
Estado, no contexto das relagfes internacionais nas palavras de Hegel na introducdo de sua
Filosofia do Direito: “o dominio ¢ a fase do espirito, no qual os posteriores elementos
contidos na idéia de liberdade alcangam a realidade, possuem um Direito mais elevado, ja que
mais concreto, mais rico e mais verdadeiramente universal” (Rph, § 30). Desta forma,
considerando a passagem do Estado para o Direito internacional, parece ndo evidenciar uma
dialética de efetivacdo e de universalizagcdo concreta como principio norteador de toda a
filosofia hegeliana, mas o texto de Hegel da a entender uma estrutura dialética cujos
componentes sdo a substancialidade estatal e a acidentalidade internacional superficialmente
acrescentada ao Estado. O texto hegeliano ndo apresenta a mesma qualidade daquele da
Ciéncia da Logica, estruturado na subjetividade, objetividade e Idéia; e qualquer comparacéo
ou correspondéncia evidencia poucas semelhangas.

A consideracdo da pobreza do texto hegeliano sobre as relacdes internacionais, as
multiplas ambiglidades a ele inerentes e a evidente énfase dada ao Estado nacional, imp&em o
guestionamento acerca de uma possivel positividade das relagbes internacionais
dialeticamente ligadas ao conceito de Estado nacional e a conseqliente possibilidade de pensar
uma multiplicidade de Estados numa sociabilidade globalizada. A pergunta que deve ser
formulada a Hegel sobre a pouca relevancia das relacdes internacionais na Filosofia do
Direito, deve-se a concepcdo hegeliana de politica ou se isto é conseqiiéncia da fraqueza do
texto hegeliano? O que parece ser evidente € o carater ambiguo e contraditorio do texto que,
em alguns momentos, enfatiza a radical integralidade do Estado nacional e, em outros
momentos, enfatiza a sua limitacdo e contingencialidade diante da racionalidade e
universalidade da Historia universal. A primeira constatacdo do texto da Filosofia do Direito
é a estruturacdo do mundo em uma multiplicidade de Estados auténomos cada qual

estruturalmente constituido pela substancialidade ética e imanente do Direito Politico Interno
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e a pouca relevancia das relagdes internacionais. A autonomia interna de um Estado nacional
é de tal forma reforcada até o ponto de dar legitimidade a guerra como instancia reguladora
das relagdes internacionais. Para Hegel, “se a sua independéncia corre perigo, entdo ¢ dever
de todos os cidaddos acorrerem a sua defesa” (Rph, § 326). A defesa de um Estado, mediante
0 recurso da guerra, é de alta vitalidade e importancia, porque evita a acomodacgdo do povo
numa estagnante paz perpétua e se transforma num meio insubstituivel de fortalecimento do
espirito nacional e da liberdade dos povos. Neste sentido, para Hegel, os Estados que
passaram pela experiéncia ética de guerras sdo eticamente mais fortalecidos em relacdo aos
Estados que nunca passaram pela prova da defesa de seu proprio espirito nacional.

Ao longo do trabalho, enfatizamos a correspondéncia entre categorias e regides
categoriais da Ciéncia da Logica e as estruturas concretas da Filosofia do Real numa extensdo
desta em relacdo aquela ou num autodesenvolvimento racional da propria realidade. De modo
geral, os textos da Filosofia do Direito expressam uma proximidade linglistica e conceitual
em relagdo a Ciéncia da Logica de modo que o capitulo sobre a eticidade é universalmente
correspondente a Logica do conceito na sua composicao de conceito e efetividade no conceito
de substancialidade ética. Neste sentido, a leitura da estrutura de eticidade a partir do viés do
conceito aponta para a interpenetracdo de todas as suas determinacbes e para a
interdependéncia cultural e politica de todos os Estados. Porém, a leitura destes textos da
Filosofia do Direito aponta para uma légica diferente e retorna ao atomismo universal de uma
multiplicidade de Estados independentes cuja estrutura é condizente com a abstracdo do ser.
Hegel destaca a estrutura da sociedade civil no interior da qual as corporagdes sao multiplas e
regidas pela interdependéncia de suas a¢6es. No nivel do Estado, o grau de autonomia e de
independéncia ¢ muito maior que na sociedade civil, porque “os Estados independentes sao,
ao contrario, totalidades que a si mesmas se satisfazem” (Rph, § 332). Nesta parte da
Filosofia do Direito, chama a atencdo a disposicdo lateral e quase extrinseca dos Estados
como unidades politicas autosuficientes em si mesmas em detrimento das relaces entre os
mesmos Estados, consideradas como extrinsecas e posteriores. Ao negar explicitamente um
Estado mundial por ser considerado de carater abstrato na sua homologia com a Ldgica do
ser, Hegel introduz uma outra forma de abstracdo como um conjunto de Estados autbnomos
sem relages significativas.

Um outro paragrafo € indicativo de uma orientacdo diferente. Hegel compara um
Estado a um individuo no conjunto de outros Estados; introdu-lo num contexto historico
maior e expBe, num outro nivel, o conceito de intersubjetividade como uma estrutura ética de

relagdes entre os Estados. Para Hegel, “assim como o individuo sem relagdo com outras
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pessoas ndo € uma pessoa real, assim também o Estado sem a relacdo com outros Estados ndo
é um Estado real” (Rph, § 331). Nesta frase, a condi¢do fundamental para a existéncia de um
Estado sdo as relacBes éticas estabelecidas pelo mesmo com outros Estados no contexto
internacional. A frase citada evidencia uma clara rejeigdo por parte de Hegel de um Estado ou
sociabilidade cosmopolita universal e a afirmagdo de uma multiplicidade de Estados que se
interpenetram pelas relacbes multilaterais. Trata-se de uma superficie ética mundial
territorialmente ocupada por uma multiplicidade de Estados nacionais que equilibram
mutuamente a individualidade cultural como autodeterminacdo interior e as relagdes
internacionais como referéncia fundamental para o exterior. O problema é que o texto
hegeliano ndo deixa claro se a totalidade autonoma de um Estado e as relagdes com outros
Estados constituem dois componentes estruturais do Estado ou se constituem movimentos
opostos e exclusivos ndo esclarecidos no texto que parece ndo apresentar uma sequéncia
l6gica clara e especulativamente coerente.

Hegel introduz o reconhecimento como elemento regulador das relagdes éticas entre
os Estados. Para Hegel, “este reconhecimento, no entanto, exige COmo garantia que ele
reconheca também os Estados que o reconhecem, isto €, que respeite a sua independéncia e,
por isso, ndo lhe pode ser indiferente 0 que se passa na sua vida interior” (Rph, § 331). A
extensdo do conceito de reconhecimento para este nivel de efetividade da Filosofia do Direito
é estruturada por dois movimentos eticos fundamentais: o primeiro é a constituicdo da
substancialidade ética de um Estado efetivado na autonomia de organizacdo, na liberdade
ética e politica do povo como um processo de autodeterminacdo do Estado como sujeito de
sua Histdria; o segundo consiste no reconhecimento ético destas mesmas determinacdes em
outros Estados como uma condicdo fundamental para o reconhecimento por parte deles. Um
povo eticamente substancializado na vida e na estrutura politica de um Estado € sabedor que
as determinacGes de liberdade ndo Ihe sdo exclusivas e precisam ser reconhecidas nos outros
Estados. Neste sentido, uma das condi¢es necesséarias para a fundamentacédo da liberdade de
um Estado é o reconhecimento desta mesma condicdo para outros Estados igualmente livres
em sua vida ética. Disto resulta um complexo tecido ético-internacional, constituido por uma
multilateral estrutura de reconhecimento (Annerkennungsstruktur) em que os Estados séo
universalmente reconhecidos em sua autonomia, desenvolvem-se livremente como
substancialidade ética e nenhum Estado tem o direito de imiscuir-se nos assuntos de outros
Estados. Com o conceito de reconhecimento universal, apresenta-se um outro panorama ético
e estrutural em relagcdo aquele indicado acima quando apontamos a radical autonomia dos

Estados nacionais atomisticamente separados.
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A possibilidade de pensar, a partir da Filosofia do Direito, uma concepcao de Estado
que ultrapassa a radicalizacdo de um Estado nacional torna-se algo plausivel no proprio texto
de Hegel. Um desdobramento da Légica do conceito para a estrutura global da Filosofia do
Direito coloca o Estado como uma expressdo da categoria da particularidade, enfatizando, por
consequéncia, os seus limites. Como particularidade determinada, o Estado pode estar
submetido as paixdes, interesses particulares, formas de violéncia, injusticas e vicios. Por esta
razdo, para tornar um Estado efetivamente ético e politicamente livre, 0 mesmo precisa
inserir-se num contexto internacional e ultrapassar os limites inerentes a sua particularidade
muito bem indicada pelo proprio Hegel: “os principios do espirito de cada povo ficam
essencialmente limitados a causa da particularidade em que possuem a sua objetiva realidade
e a consciéncia de si enquanto individuos existentes” (Rph, § 340). Um Estado, fechado na
particularidade de sua organizagdo interna, corre o risco de ficar estagnado no tempo,
desrespeitar os Direitos Humanos fundamentais e ndo ser interpelado a promover mudancgas e
desenvolvimentos desencadeados pela Historia Universal. Para estabelecer a passagem da
individualidade particular dos Estados ao Direito internacional e a Histdria Universal, Hegel o

faz através de um desenvolvimento imanente de onde surge o tribunal do mundo:

Por isso, seus destinos, seus atos nas reciprocas relagdes constituem a manifestacédo
fenoménica da dialética destes espiritos enquanto finitos. E em tal dialética que se
produz o espirito universal, o espirito do mundo enquanto ilimitado, e é ele que
exerce, a0 mesmo tempo, sobre esses espiritos, o seu direito (que € o direito
supremo) na Historia universal como tribunal do mundo (Rph, § 340).

Este paragrafo é fundamental para formular a passagem do Estado para a Historia
Universal, enquanto Direito internacional e tribunal do mundo. Trata-se de um
desenvolvimento imanente a partir do qual resulta a universalidade concreta da Historia
correspondente com o espirito do mundo que compreende e circunscreve todos os Estados de
uma determinada época. O primeiro momento deste desenvolvimento é dado pela
substancialidade ética dos Estados, constituidos a partir de sua autonomia interna e
especificidade cultural, enquanto se diferencia negativamente de outros Estados. O segundo
momento deste desenvolvimento é dado pela estrutura universal do reconhecimento ético
entre os Estados, quando a substancialidade ética de um povo é efetivada pela capacidade do
mesmo em reconhecer a liberdade e a autonomia dos outros Estados. Trata-se de uma
totalidade ética universal, formada por uma multiplicidade de Estados que substitui

dialeticamente a abstracdo de um Estado cosmopolita universal como queria Kant. Hegel
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percebe que a diversidade de culturas e de povos como uma das evidéncias de seu tempo ndo
pode ser pensada num unico Estado mundial incapaz de incluir estas diferencas e articula-las
especulativamente. Por conseqiiéncia, urge a exposicdo de outro modelo de universalidade
capaz de incluir a multiplicidade de povos e culturas numa estrutura ético-politica de Estados
autdbnomos, inseridos na dindmica das relagfes internacionais e regulados pelo Direito
internacional. Esta formulacdo evidencia que a filosofia politica de Hegel ndo se restringe a
um Estado meramente nacional; mas uma multiplicidade de Estados comunga questGes
historicas comuns e sdo permanentemente desafiados a incorporar questdes universais na
agenda do desenvolvimento ético e da liberdade. O terceiro momento é a dialetizacdo
imanente da multiplicidade de Estados a partir da qual resulta o Espirito universal
caracterizado como uma racionalidade politica abrangente e transcendente aos Estados
nacionais € ao conjunto dos mesmos. A dialetizacdo interna, enquanto interdependéncia
fundamental dos espiritos dos povos, produz uma racionalidade politica universal conhecida
como espirito do mundo em constante retorno aos Estados como estimulador do seu
desenvolvimento ético e como tribunal do mundo. Este Espirito universal desenvolve e
suprassume, na atualidade do tempo historico e na atualidade do desenvolvimento conceitual,
as determinacOes de liberdade presentes, indeterminadamente, no interior do espirito dos
povos e constitui a universalidade efetiva da Historia.

A passagem dialética do Estado na Historia Universal deve ser compreendida a partir
da estrutura dialética do espirito do povo e do espirito do mundo efetivamente universal. O
espirito do povo caracteriza a autoconsciéncia geral do povo resultante das multiplas formas
de manifestacdo cultural, politica, religiosa, econémica e aparece como uma forma racional
organizadora destas expressdes que caracterizam a vida ética de um povo. O espirito do povo
compreende a autoconsciéncia de liberdade do Estado em continuo processo de manifestacao
na organizacao politica e nas acdes culturais tipicas. Para Hegel, repetindo aqui uma citacdo
definidora de Estado, o espirito do povo ¢ “o espirito como vontade substancial revelada,
claro para si mesmo, que se conhece e se pensa, e realiza o que sabe e por que sabe” (Rph, 8
257). O espirito do povo é produzido historicamente nas acdes tipicas da liberdade do povo,
ao mesmo tempo em que o espirito produz as obras culturais e politicas do mesmo. Por outro
lado, o espirito do mundo caracteriza o Espirito universal, resultante do desenvolvimento
global da Histdria da humanidade numa sucessdo de épocas, contextos historicos e totalidades
éticas acumuladas ao longo do tempo e que aparecem dialeticamente qualificados no Espirito
universal. Para Hegel, a fundamentacdo do Espirito universal é contigua a sua

autodeterminacdo e automanifestacdo concretas, ou seja, no desenvolvimento do espirito a
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interioridade da autoconsciéncia universal é diretamente proporcional & determinacéo externa.
Segundo o filésofo, “o aparecer do espirito é o seu determinar-se, e este € 0 elemento da sua
natureza concreta: 0 espirito que ndao se determina € abstracdo do entendimento. A
manifestacdo do espirito é a sua autodeterminacéo, e esta manifestacdo considera-la-emos na
figura dos Estados e individuos” (Die Vernunft, p. 114). No Espirito universal, ndo é possivel
separar a racionalidade imanente da acéo e da producéo da efetividade concreta no perfil das
civilizagbes e do conjunto de Estados. A forga interior é diretamente coextensiva e
proporcional a producdo da substancialidade do mundo e, por outro lado, 0 movimento de
efetivacéo resulta na constituicdo da racionalidade interior.

Espirito do povo e espirito do mundo séo regidos pela dialética da universalizacdo e
da particularizagdo como um processo racional de autofundamentacdo e desdobramento do
conceito. O espirito do povo, devido a sua limitacdo a um Estado concreto e a um espago
geografico limitado, fica universalizado na forma ulterior e mais elevada do espirito do
mundo. Este ndo pode ser entendido como uma universalidade simplesmente superior a
limitacdo do espirito do povo, mas resulta da universalizacdo deste. Em outras palavras, o
espirito do povo, sem abdicar de sua especificidade e particularidade, encontra a sua verdade
e realizacdo plena na universalidade do espirito do mundo. A ordem de redacédo da Filosofia
do Direito e a estrutura de sua exposicdo metddica tem como resultado final a passagem
dialética do Estado a Historia universal, ou, 0 que € 0 mesmo, do espirito do povo no espirito
do mundo. Por outro lado, o texto hegeliano também exprime o movimento oposto na
determinacdo do Espirito universal na multiformidade de espiritos dos povos como um
movimento tipico de particularizacao. Para Hegel, “o espirito do povo ¢, assim, o Espirito
universal numa configuracdo particular, a qual ele é em si superior, mas tem-na, porque ele
existe: com o ser determinado, com a existéncia, surge a particularidade” (Die Vernunft, p.
60). O espirito do povo ndo aparece como uma determinacdo diminuida e inferiorizada do
Espirito universal, mas como uma configuracdo densificada e interiorizada no universal. O
espirito do povo, no elemento de efetivacdo de sua estrutura ética e na constituicdo de sua
liberdade, expressa o Espirito do mundo na determinidade e limitacdo de sua prépria
particularidade. O espirito do povo pode perecer, mas o Espirito universal ndo pode perecer.
Como membro da cadeia de uma multiplicidade de espiritos, o primeiro € perecivel, porque
responde as exigéncias de uma época quando, numa época seguinte, € superado e
suprassumido por outra forma de espirito particular, cuja limitacdo tipica € conservada na

universalidade do Espirito do mundo.
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A dialética do Espirito universal e da diversidade de espiritos dos povos nédo
caracteriza uma exposicdo de uma universalidade indiferenciada e invaridvel que produz, a
partir da sua forca interior, os multiplos espiritos dos povos inexoravelmente subjugados ao
seu livre poder. A Filosofia da Histéria hegeliana ndo permite categorizar de forma fixista
elementos opostos como se a universalidade fosse a qualidade exclusiva do espirito do mundo
e a particularidade limitada fosse a qualidade exclusiva dos espiritos dos povos. Isto, como
Hegel reitera continuamente, seria uma abstragdo do entendimento e ndo teria alcangcado a
complexidade especulativa do conceito. A dialética entre o espirito do povo e espirito do
mundo deve ser formulada na pulsdo dialética da universalizacdo da particularidade e da
particularizacdo da universalidade, resultando numa estrutura universal diferenciada de
Estados autbnomos, de uma multiplicidade de Estados que se reconhecem mutuamente e de
um espirito do mundo como universalidade articuladora desta diversidade. Diante da
particularidade do espirito do povo, a universalidade do espirito do mundo resulta da
ampliacdo, universalizacdo e interpenetracdo de mdltiplos espiritos dos povos que
reconhecem, na universalidade, o seu fundamento, a sua efetivacdo e o resultado de sua
atividade. Por outro lado, a particularidade dos espiritos dos povos resulta da particularizagao
e limitacdo do Espirito universal em culturas concretas e historicamente limitadas na medida
em que 0s povos particulares interiorizam a universalidade do espirito e a traduzem na sua
liberdade propria. Assim, a universalidade da particularidade configuradora do espirito do
mundo contém estruturalmente a universalidade do espirito e a multiplicidade dos espiritos
universalizada; a particularidade da universalidade contém o espirito tipico de cada povo e a
universalidade particularizada. Da sintese dos dois movimentos em que a universalidade e a
particularidade cada qual contém a sintese da particularidade e da universalidade resulta num
tecido espiritual complexo de uma mediacdo sistematica em que todos os Estados
estruturalmente entrelacados pelo Espirito universal e em que a multiplicidade de Estados
produz e amplia o Espirito universal.

Esta unidade consiste em precisar a passagem do Estado na Histdria universal e vice-
versa. A Filosofia do Direito ndo pode terminar no conceito de Estado, porque 0 mesmo
compreende limitacGes que precisam ser superadas e porque o Estado nacional ndo da conta
das exigéncias tipicas da universalidade historica. O Estado esta restrito a determinidade
geogréafica de um espaco particular, a uma época bem restrita do contexto geral da Historia
universal e a costumes culturais bem delimitados. Para Hegel, “enquanto espirito limitado, sua
autonomia é algo subordinado; ele passa para a historia mundial universal, cujos

acontecimentos sdo representados pela dialética dos espiritos particulares dos povos, pelo
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tribunal do mundo” (Enz, § 548). A passagem do Estado na Historia Universal caracteriza
uma ampliagéo significativa, porque esta compreende a extensdo territorial do conjunto de
Estados, o contexto histérico atual e o conjunto de civilizagbes, que se sucederam
dialeticamente ao longo do tempo e aparecem atualizadas no momento presente. A Filosofia
da Historia Universal também compreende as questdes e problemas globais dominantes de
uma época, enquanto ultrapassam a limitacdo de Estados particulares, mas dizem respeito aos
mesmos. Desta forma, a passagem do Estado na Histéria compreende o desenvolvimento
linear das civilizagBes que se sucederam ao longo do tempo histérico e o desenvolvimento
horizontal da sociedade planetaria ocupada por tantos povos e culturas.

A dialética Estado/Historia Universal também pode ser analisada pelo viés da
efetivacdao da Historia no Estado. Para Hegel, “o Estado ¢, por isso, o objeto mais determinado
da histéria universal em geral; nele, alcanga a liberdade a sua objetividade e vive na fruicédo
desta objetividade” (Die Vernunft, p. 115). Nos Estados histéricos, a Historia Universal
encontra a sua realizagdo como pilares internos de fundamentagdo. Para Hegel, é impossivel
reunir toda a humanidade num unico Estado, numa unica cultura, numa Unica lingua, num
Unico padrdo de costumes e de tradi¢cbes. A humanidade que se desenhou aos olhos de Hegel
ndo é uma sociedade homogénea, mas uma estrutura politica universal marcada pela
multiculturalidade e multiplas formas de efetivagdo do Estado. O mundo emergente do
movimento cultural da Reforma Protestante € um universo cultural que desenvolveu varias
linguas nacionais como expressdo da cultura de um povo e, por consequéncia, 0
desenvolvimento de varios Estados histdricos capazes de organizacdo politica autbnoma. Da
mesma forma, a multiplicidade cultural dos povos ndo apresenta 0 mesmo nivel de liberdade
politica, expressando padrdes bastante assimétricos de cidadania e de racionalidade politica na
organizacdo estatal. Da determinacdo da Historia Universal na particularidade estatal, é
possivel sustentar que a estrutura da eticidade hegeliana ndo € a abstracdo de um unico Estado
mundial, nem a absoluticidade de um Unico Estado nacional, mas uma estrutura estatal de
multiplos Estados autbnomos que ocupam a espacialidade horizontal e territorial do mundo.
Nesta estrutura, € possivel perceber um equilibrio entre a autonomia de cada Estado e as
relacBes internacionais que os mesmos estabelecem, cada qual fazendo a sintese entre o
Espirito universal e a especificidade do espirito do povo.

Entre Estado e Histdria Universal, ha diferencas significativas. A primeira e
fundamental diferenca é que esta apresenta um nivel de universalidade e de efetividade muito
mais elevado que aquele proporcionado por um Estado histdrico especifico. Dentro da esfera

de determinidade estatal, o sujeito humano € cidaddo de um Estado; ao passo que no contexto
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da Historia Universal, o mesmo sujeito é um ser universal. Neste sentido, entre Estado e
Historia Universal ha uma diferenca significativa, porque, no primeiro, o ser humano exerce
livremente a sua cidadania, enquanto que, no segundo, 0 mesmo se move numa outra esfera
de eticidade. Nesta esfera, um ser humano se move no nivel da consciéncia historica atraves
da qual reconstitui criticamente o sentido da Hist6ria e recupera no conceito as experiéncias
de liberdade desenvolvidas ao longo do tempo.

Estas poucas indicacdes sobre a Filosofia do Direito e a Filosofia da Histdria*"’
constituem um meio para distinguir estas duas esferas do real e intregra-las especulativamente
num todo ético e filos6fico. Num primeiro momento, a Filosofia do Direito amplia-se na
Filosofia da Histdria como o seu sentido Ultimo e como resultado de sua exposicdo metddica.
Introduzindo aqui a imagem geométrica do circulo, freqlientemente empregada por Hegel, a
Filosofia do Direito constitui um circulo menor incluido dentro da Filosofia da Histéria como
um circulo maior, correspondendo a esta relacdo fundamental de inclusdo um movimento de
passagem da particularidade na universalidade. Por outro lado, esta mesma circularidade
inclusiva faz da Filosofia do Direito um dos pilares constitutivos da Filosofia da Historia
como sdo a Filosofia da arte, a Filosofia da Religido e a prépria Filosofia. Em outras palavras,
do ponto de vista sistematico, a Filosofia do Direito conduz dialeticamente a Filosofia da
Histéria como um caminho indicado pelo proprio Hegel, que dedica alguns paragrafos a
Historia como concluséo da Filosofia do Direito. Por outro lado, a Filosofia da Historia
desemboca dialeticamente na Filosofia do Direito como estagio ultimo de sua realizacdo. Este
estagio ultimo ndo tem a significacdo do fim da Histdria, mas o estagio que Hegel conheceu e
tematizou filosoficamente. A explicacdo desta simples inversdo e desta forma de leitura
baseia-se na compreensdo da racionalidade historica presente em toda a Histéria e que
desemboca na época historica interpretada filosoficamente por Hegel como o ponto de
chegada da Historia Universal. Na Filosofia do Direito, Hegel expde sistematicamente o
caminho metodico de desenvolvimento das instituicdes sociais e das determinacdes racionais
de seu tempo, articuladas como a estrutura cientifica da ldéia. Por este caminho é possivel
sustentar que a Filosofia do Direito, como uma exposi¢cdo conceitual das determinacdes de

liberdade da época de Hegel (familia, sociedade civil, Estado), constitui uma Filosofia da

197 Sobre as diferencas entre Filosofia do Direito e Filosofia da Historia, Thadeu Weber escreve: “A Filosofia do
Direito trata do Estado, basicamente do ponto de vista conceitual. A Filosofia da Histdria apresenta-o mais do
ponto de vista de suas concretizagdes historicas. A sustentacdo da tese de a razdo governar a histdria e,
portanto, haver um fim dltimo, no mundo, leva Hegel a perguntar pelo ‘material em que se verifica 0 fim
ultimo da razdo’ (Vorlesungen, p. 55). O Estado aparece, entdo, como a melhor forma de determinagdo do
espirito universal. Ele representa a melhor instituicdo social capaz de garantir a concretizacdo da liberdade.”
WEBER, 1993, p. 211.
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Historia, exposta do ponto de vista da sistematicidade das suas determinages. Em outras
palavras, a Filosofia do Direito compreende o circulo maior e mais elevado da Filosofia da
Historia Universal sistematicamente exposto por aquela e constitui a atualidade ética e
filosofica do desenvolvimento historico.

2.2.1 O julgamento dos Estados

No contexto do Estado e da Histdria Universal, a questdo central é o julgamento dos
Estados. Hegel, ao escrever a Filosofia do Direito e a Filosofia da Historia, o fez a partir da
organizagdo politica, dos modelos de Estado e do sentido histérico de seu tempo. O
julgamento dos Estados pela esfera do Espirito do mundo ¢é formulado por Hegel a partir dos
padrdes etico-politicos disponiveis no seu tempo. Para Hegel, “conceber aquilo que é: eis a
tarefa da filosofia; pois, aquilo que é, é a razdo. Quanto ao individuo, cada um é filho de seu
tempo; do mesmo modo a filosofia resume seu tempo no pensamento” (Rph, p. 16). Hegel
preocupou-se com o seu contexto historico; isto € estendivel a outras épocas posteriores que
também desafiam o pensamento filosofico e precisam ser captadas pelo pensamento. Quando
Hegel fala em fim da Historia, isto diz respeito ao ponto de chegada do tempo dele; e, do
ponto de vista geografico, € a Europa como fim da Histéria. A confrontacdo de nosso tempo
com a filosofia hegeliana é feita no contexto de um novo cenério politico internacional, em
novas formas de relagdes internacionais e novas formas de Direito e de liberdade como
conquistas efetivas da Historia. Tendo em considera¢do uma nova configuracdo internacional,
a prépria filosofia hegeliana possibilita um dialogo fecundo e produtivo com o nosso contexto
historico.

Pensar o mundo de hoje, na perspectiva da filosofia hegeliana, ndo comporta mais
algumas arbitrariedades ditas por Hegel no seu tempo, como por exemplo, que a Histéria
comeca na Asia e termina na Europa ou por ndo esbocar nenhum sinal positivo em relaco a
América Latina como um continente livre e autbnomo do futuro. De fato, Hegel exclui da
Histéria povos estruturalmente marcados pela escraviddo e pelo colonialismo e condena
outras praticas negadoras da liberdade e dos direitos humanos. Desta maneira, uma das formas
de ler Hegel, a partir de nosso tempo e este a partir de Hegel, é a identificacdo das instancias
internacionais responsaveis pelo desenvolvimento ético da sociabilidade global e no

julgamento dos Estados. A eticidade hegeliana ndo fecha os Estados a sua organizacdo
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politica interna e & exclusdo de outros Estados, mas 0s mesmos estdo inseridos num contexto
mais amplo que age positivamente sobre eles. Desta forma, é hegeliana a identificagdo de
instdncias internacionais atuais que padronizam referenciais éticos possiveis de serem
interiorizados pelos Estados e desafiam a sua acdo politica. A instancia internacional da
Organizacdo das NacBes Unidas € um importante 6rgdo de regulacdo das relacbes
internacionais, com acdo destacada na discussdo de questdes internacionais e na coibicdo de
intromissdes arbitrarias de determinados Estados na vida de outros Estados. A Declaracao
Universal dos Direitos Humanos é um codigo de ética e referéncia internacional de atuacdo na
area dos Direitos Humanos e estabelece os direitos fundamentais de todo o cidadéo.
Positivamente, uma instancia internacional estabelece os padrfes historicamente mais
avancados no campo da ética e da politica, e cada Estado os concretiza de acordo com as suas
possibilidades.

A consideracdo atual da relagdo espirito do mundo e espirito dos povos, como foi
indicado acima, é a questdo do julgamento dos Estados. Estes sdo passiveis de julgamento
quando ndo cumprem acordos internacionais minimos e quando nao fazem jus a liberdade que
Ihes é insita enquanto Estados. Neste sentido, qualquer forma de escraviddo real existente no
interior de um Estado e a respectiva negacdo em dar uma solucéo a este problema deve ser
julgada por uma instancia maior. As diferentes violagdes dos Direitos Humanos e formas de
violéncia contra o cidad&do sdo passiveis de punicédo internacional e de conseqtientes restricoes
internacionais aos Estados que permitem estas violacdes. A exploracdo dos cortadores de cana
negados em seus direitos fundamentais, a prostituicdo infantil, a massa de criancas e
adolescentes sem escola sdo casos concretos de negacdo da liberdade e sdo dignos de uma
acdo da parte do Espirito do mundo. Por outro lado, a indevida ingeréncia de Estados, na vida
de outros Estados, em assuntos politicos internos, é uma questdo que deve ser impedida pelo
tribunal da Historia.

A Historia julga arbitrariedades cometidas pelos Estados e crimes cometidos contra a
humanidade. Fatos concretos e explicitos de desrespeito aos Direitos Humanos chegam ao
conhecimento da comunidade internacional quando é formada uma opinido substancial sobre
0 assunto em forma de julgamento. A opinido internacional ndo tolera formas reais de
escraviddo e de exploracdo da mao-de-obra infantil, ndo tolera crimes politicos, ndo tolera
atrasos na educacdo e na capacidade do exercicio das liberdades fundamentais. O tribunal da
Histdria exige dos Estados o cumprimento de certas metas e a efetivacdo de um determinado
grau de liberdade e cidadania. O tribunal da Histéria é balizador do curso da Histéria na

medida em que fornece os indicadores mais adequados para 0 momento histérico presente e
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serve de referéncia fundamental para o desenvolvimento da liberdade no interior do Estado.
Diante do enorme desafio lancado pela instancia julgadora mais elevada, os povos
politicamente organizados em Estado ndo podem ficar parados no tempo e fornecer aos seus
cidaddos o mesmo universo de possibilidades, mas sdo permanentemente desafiados a superar
formas negativas de relacionamento humano e proporcionar possibilidades de exercicio mais
plenas de liberdade. Nos tempos atuais, seguramente, os Direitos Humanos universalmente
reconhecidos pelos Estados constituem o campo de exigéncia e de vigilancia referenciais da
parte da instancia julgadora mais elevada.

O conceito de direito internacional desenvolvido por Hegel e uma conseqiiente
panoramica da disposicdo dos multiplos Estados numa mesma época historica, ndo apresenta
um conjunto de Estados com um mesmo grau desenvolvimento ético e de organizacdo
politica, mas a logica politica internacional apresenta assimetrias significativas na organizacdo
estatal. Evidentemente, ndo se trata de nenhuma defesa de hegemonias politicas internacionais
e de uma possivel legitimacdo de formas de dominacgéo entre nacdes, mas os diferentes graus
de efetivacdo da liberdade constatados entre as nagdes integram as diferencas politicas e o
processo de construcdo da liberdade universal. Formas evidentes de atraso cultural e formas
timidas de liberdade integram a realidade de povos menos ou mais desenvolvidos do ponto de
vista politico. Dadas estas assimetrias na disposi¢do dos Estados no contexto internacional, o
Direito Internacional caracteriza uma instancia referencial destinada a assegurar um maior
equilibrio no que diz respeito ao desenvolvimento ético e politico das nacdes e a zelar por
relacBes internacionais condizentes com o desenvolvimento histérico do mundo. O Direito
Internacional deve ser compreendido como um complexo sistema de Direito estruturado a
partir da obrigacdo dos Estados em assegurar as condigdes necessarias para a liberdade dos
seus cidadaos, assegura o livre desenvolvimento dos povos que se organizam politicamente
em Estados, coibe formas historicas de ingeréncias de Estados mais poderosos em relacdo a
outros, mediatiza as relagcdes internacionais no sentido de traduzi-las num sistema de
reconhecimento intersubjetivo (Intersubjektivitatsanerkennung) entre as nacdes. Neste
sentido, o Direito Internacional pode ser compreendido como a figuracdo atualizada de
desenvolvimento da Historia estruturada num conjunto complexo de Estados eticamente
pautados por um padrdo histérico universal de efetivacdo da liberdade. O Direito
Internacional, como uma espécie de racionalidade politica resultante da efetivacdo e
universalizacdo da dialetizacdo de maltiplos espiritos dos povos, € o referencial mais seguro
no que diz respeito a organizacdo interna e externa dos Estados, as leis e aos padrfes de

educacéo e desenvolvimento humano.
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Uma discussdo entre a Filosofia do Direito e o contexto historico atual é uma
questdo altamente relevante. Uma primeira forma de aproximacao critica desta questdo é a
constatacdo de um elemento metddico fundamental presente em Hegel e facilmente
constatavel no mundo atual, o processo de universalizagdo da sociedade humana. Para Hegel,
do ponto de vista sistematico e histdrico, a sociabilidade humana caminha para uma
universalizag@o progressiva. Este processo parece ser mais evidente nos tempos atuais do que
nos tempos de Hegel, e, inclusive, muito mais denso daquele modelo composto por Hegel na
Filosofia do Direito. Como é sabido, o processo de universalizacdo constante do mundo de
hoje é denominado globalizacdo, um contexto historico no qual os fatos e acontecimentos
assumem contornos cada vez mais globais. Neste contexto, um fato, por mais simples que
seja, amplia-se com muita forca e se estende a toda a comunidade internacional. Isto se
verifica de forma mais clara na economia estruturada numa abrangéncia planetaria e
influencia decididamente a organizacdo econdmica no interior de cada Estado. A organizacao
econdmica internacional € mais forte e mais decisiva que os sistemas econdmicos nacionais
decididamente influenciados pelo mercado internacional. Esta realidade econdmica, em seus
primordios no tempo de Hegel, recebe significativas consideracdes da parte do autor, em sua
Filosofia do Direito, na dialética da particularidade e da universalidade (Rph. § 184-5). Por
esta razdo, uma discussdo mais aprofundada a respeito do mundo de hoje precisa estabelecer
um confronto com a filosofia hegeliana.

Uma aparente ruptura entre a filosofia hegeliana e o contexto histérico atual esta na
inversdo de estruturas dialeticamente postas em niveis diferentes como elementos
estruturantes da Filosofia do Direito. Como é sabido, na sociedade civil, Hegel expbe a
dimensdo mais abstrata da base material e caminha dialeticamente para o Estado como uma
instituicdo social mais concreta e efetiva. A dialética sociedade civil/Estado é bastante
equilibrada, no sentido de assegurar autonomia a sociedade civil, a0 mesmo tempo em que a
mesma € dialeticamente integrada ao Estado, que regula as atividades daquela e coibe os seus
abusos. Mas o século posterior a Hegel parece inverter os termos da dialética hegeliana
através do progressivo enfraquecimento dos Estados, afundados numa estrutura burocrética e
funcionarios ineficientes, enquanto a sociedade econdmica ocupa espagos cada vez maiores
de producéo, submetendo os Estados aos seus proprios ditames. Entre o publico e o privado, o
segundo ganha mais forca, porque a influéncia das grandes corporacdes econdmicas
transnacionais € muito forte, e os Estados ndo conseguem responder aos desafios e aos
problemas impostos por estas organizacbes. Em muitos casos, entre o Estado e os grandes

interesses econdmicos, hd um estreito condicionamento na ocupagdo de grandes cargos por
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representantes diretos de interesses econdmicos e, diante destas condicGes, o Estado se
transforma em legitimador de interesses econdmicos. Neste sentido, percebe-se visivelmente
o enfraquecimento dos Estados como subjetividades éticas coletivas, desmanteladas em sua
composicao ética fundamental por uma burocracia que toma conta das acGes do Estado e
enfraquece a cidadania, freqiientemente ndo dando conta de suas atribui¢cbes fundamentais.
Talvez, por um lado, na atualidade, a relacdo entre os Estados é portadora de instancias mais
solidas e mais qualificadas do que aquelas descritas por Hegel em sua Filosofia do Direito e,
por outro, o fenémeno da globalizacdo é claramente conduzido pelo viés da producédo
econdmica que diminui a importancia dos Estados.

A sociedade global de hoje é diferente daquela descrita por Hegel em sua Filosofia
do Direito. Os quase dois séculos de Historia que nos separam de Hegel deram novos rumos
ao cenario politico internacional e inverteram a ordem dos termos de sociedade civil e Estado
na énfase dada a base material e econdmica responsavel pela corrupcdo na politica, pela
burocratizacdo constante dos espacos humanos e pelo enfraguecimento dos Estados. A
realidade atual ndo prova inteiramente que Hegel tinha razdo, como também ndo prova
inteiramente que Hegel ndo tinha razéo. Ao fazer estas consideragcfes, ndo pretendemos que 0
mundo atual seja como Hegel representa na sua Filosofia do Direito, mas a ética e a filosofia
politica hegeliana servem de parametro para discutir problemas éticos e politicos atuais. Para
ser mais categérico na afirmacdo, uma discussdo aprofundada da estrutura da sociedade de
hoje precisa passar por Hegel, cuja obra apresenta elementos referenciais para pensar o
contexto historico atual. Nesta obra, encontramos questdes centrais para a atualidade, tais
como as relacdes sociedade civil/Estado, os partidos politicos, a cidadania, a organizacéo
politica do Estado, a dignidade politica dos funcionarios do Estado, as relagdes internacionais,
o enfoque dado a uma sociedade cosmopolita uniforme ou a multiculturalidade representada
por muitos Estados. Hegel aborda a questdo da qualificacdo e consciéncia ética dos
funcionarios do Estado e a vigilancia coletiva para conter a corrup¢do como alternativa aos
milhares de cargos de confianca indicados por partidos politicos e a desenfreada luta dos
mesmos pelo poder como fatores desencadeadores da corrupgdo e do enfraguecimento do
Estado.
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3 SISTEMA E HISTORIA

Este terceiro e decisivo capitulo do trabalho tem como objeto a construcdo de um

conceito de Filosofia da Historia®

Universal sob o ponto de vista da Logica do conceito. Isto
significa, em outras palavras, o desdobramento da Idéia de liberdade na efetividade historica
das épocas, civilizagdes e fatos historicos significativos. O presente capitulo sustentard o
movimento do conceito na realidade histérica compreendida na dindmica da estrutura
categorial de universalidade, particularidade e singularidade. A tese fundamental do trabalho
sustenta que a Ciéncia da Logica, plenificada na Logica do conceito, ndo pode ser
simplesmente compreendida como uma racionalidade aprioristica de uma pureza
transcendental, mas caracteriza a racionalidade do conteddo em desenvolvimento
categorialmente articulado. Esta perspectiva de investigacdo permite compreender a Historia
universal de uma forma sistematica, porque perpassada pela racionalidade da liberdade, e, ao
mesmo tempo, aberta, porque se concretiza em diferentes niveis de efetividade™®.

O desenvolvimento categorial de universalidade, particularidade e singularidade e as
suas respectivas mediacgdes, possibilita a identificacdo dialética de Sistema e Historia. Esses
dois elementos, até entdo considerados como polos de uma antinomia irredutivel, podem ser
pensados de uma forma integrada. Desta forma, a Histdria filoséfica se transforma em uma
das determinacGes fundamentais do sistema quando o processo de fundamentacdo deste é
coextensivo ao desenvolvimento historico. Isto significa dizer que a filosofia ndo é um
conhecimento que pode ser abstraido da realidade histdrica, mas ela contém em seu bojo as
marcas do fluxo historico e do tempo empirico elevados a qualidade de pensamento
filosofico. Nesta perspectiva, o presente capitulo busca a formulagéo da sintese entre conceito

ou Idéia de liberdade e a Histdria universal segundo os contornos estabelecidos por Hegel. Se

108 Apesar da montanhosa bibliografia acumulada sobre a obra hegeliana, considerando as abordagens de partes
especificas, abordagens globais, ainda sdo muito poucas as obras disponiveis sobre a Filosofia da Histéria do
autor. Igualmente sdo poucas as obras que tentam fazer uma sintese entre Ciéncia da Ldgica e sistema
filosofico. Dentre as obras especificas sobre a Filosofia da Histéria, destacamos: BORGES, M. de L. A.
Historia e metafisica em Hegel: sobre a nocdo de espirito do mundo. Porto Alegre: Edipucrs, 1998;
D'HONDT, Jacques. Hegel, filosofo de la historia viviente. Buenos Aires: Amorrortu, 1966; FLOREZ,
Ramiro. La dialéctica de la historia en Hegel. Madrid: Gredos, 1983; e WEBER, 1993.

Thadeu Weber expressa com muita clareza o significado da Filosofia da Histéria Universal: “Hegel, em suas
Licdes sobre a Filosofia da Histéria (Vorlesungen iber die Philosophie der Geschichte, doravante
Vorlesungen), prople-se “tratar filosoficamente a historia”. Importa saber o que isto significa. O
desenvolvimento da obra revela, de forma clara, a necessidade de investigar a existéncia de um fio condutor
imanente ao processo historico. Partindo do pressuposto de que 0 homem é um ser pensante e que, portanto,
ndo pode deixar de pensar, Hegel pretende fazer uma “consideragdo pensante” da historia. WEBER, 1993, p.
173.

109
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0 método hegeliano trata da estrutura do contetido em autodeterminacdo, como se da a sintese
entre Sistema e Historia? Como estabelecer uma identificacdo metddica entre a essencialidade
do conceito e a fenomenalidade dos fatos e eventos historicos? Se Hegel concebe uma razéo
universal oniabrangente, qual é o lugar e a importancia de razdes particulares engendradas por
sujeitos concretos que pensam filosoficamente a partir de contextos historicamente
determinados? Se todo sujeito ou filésofo da Historia se insere no fluxo empirico do tempo,
como € possivel pensar a Historia sem perder-se nela? Se é possivel estabelecer uma
correspondéncia entre determinac@es estritamente l6gicas que estruturam a Ciéncia da Légica
e determinacOes reais estruturadoras da Filosofia do Direito, e se, por conseqliéncia, a
Filosofia da Historia Universal corresponde formalmente com o capitulo sobre a Idéia, por
que a Historia Universal representa um momento mais elevado que o Estado? Como articular
0 contetdo da Filosofia da Histdria universal na perspectiva do movimento de figuracao insito
a estrutura categorial de universalidade, particularidade e singularidade e na respectiva sintese
metodica da Idéia? Qual € a diferenca estabelecida por Hegel entre o fluxo empirico temporal
e o fluxo conceitual da Historia Universal?

E conhecida a organizacdo da obra global de Hegel e a forma como ela foi publicada.
Parece haver um paradoxo entre a rigidez das obras mais sistematicas da filosofia do autor e
uma maior flexibilidade nas obras histéricas resultantes do magistério exercido na
Universidade de Berlin durante a Gltima década de sua vida'*®. H4 uma diferenca notavel
entre o rigor sistematico e a linguagem da Fenomenologia do Espirito, da Ciéncia da Ldgica e
da Enciclopédia das Ciéncias Filoséficas e as obras posteriores, destacando a Filosofia da
Histéria Universal e a Historia da Filosofia. Uma interpretacdo superficial da filosofia
hegeliana pode induzir a uma leitura no sentido de considerar estas ultimas como um
acréscimo superficial as anteriores; portanto fora do rigor sistemético daquelas. O presente
capitulo busca compreender sistematicamente a Histéria filosdfica na identificacdo dialética

de Sistema e Histdria, construindo uma histéria filoséfica sistematica e um sistema aberto.

110 Um texto filoséfico sobre a relagdo entre o Hegel filésofo e o Hegel pedagogo e professor é construido por B.
Bougeois intitulado “a Filosofia Especulativa e seu Ensino” Cf. BOUGEOIS, 2004, p. 333-353. “Hegel foi,
de fato, na universidade, o filésofo professor e, no ginasio, o professor filésofo. Mas sua originalidade vai
mais longe e exprime-se por meio de um duplo paradoxo. Com efeito, no momento em que é, no ginasio,
essencialmente o professor filosofo, ele escreve uma obra altamente especulativa: é no exercicio de sua
responsabilidade diretamente pedagdgica em Nuremberg que publica sua Ciéncia da légica, filosoficamente
tdo escarpada. E no momento em que pode universitariamente expor em toda a sua rigorosa profundidade o
conteido da especulagdo enciclopédica, publica apenas obras destinadas, segundo ele, a serem manuais
escolares.” BOURGEOIS, 2004, p. 333.
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O grande problema deste capitulo é a conjugacdo dialética entre conceito e Historia.
O conceito nos permite pensar uma Historia efetivamente universal e filosoficamente
compreensivel. Numa Historia constituida de tantas culturas, linguas, atores historicos, formas
diferenciadas de pensamento filosofico, coloca-se o problema da relevancia filosofica de
pensar uma Histdria efetivamente universal. Dadas estas diferencas, Hegel deixa claro que a
multiplicidade dos acontecimentos e dos fatos historicos ndo pode ser abandonada ao acaso da
dispersdo do imediato ou do possivel caos, sem nenhuma forca estruturadora. Diante desta
possibilidade, emerge a formulacdo hegeliana do conceito na Histdria, um sentido filos6fico
profundo que une a dispersdo dos tempos, das culturas e dos individuos e proporciona uma
significacdo filosofica aos fatos e aos acontecimentos. Por esta razdo, ndo interessa para Hegel
0 avancar cronologico do tempo e o desenvolvimento empirico do mundo material e da
producdo econémica, mas a liberdade efetiva que o homem acumula ao longo do tempo,
sempre articulado com a racionalidade filosofica intrinsecamente vinculada a autoconsciéncia
do homem historicamente determinado. Com essas consideracdes, o0 presente capitulo,
culminando a estrutura argumentativa de todo o trabalho, segue o processo de fundamentacao
do conceito, compreendido como um sentido universal que se particulariza nas culturas
articuladas na universalidade concreta e dispde de um sentido filoséfico fundamental que o
discurso filosofico capta e traduz no pensamento filoséfico de um autor ou de uma época.

O presente capitulo procura seguir os momentos do conceito e elaborar
sistematicamente um conceito de Filosofia da HistOria exposto a partir das caracteristicas
metodicas e sistematicas da filosofia do autor. Inspirado na estrutura do movimento conceitual
inerente as categorias de universalidade, particularidade e singularidade, o texto procura
construir um conceito de Histdria filoséfica capaz de integrar a sistematicidade e a abertura.

No comeco do segundo capitulo, procedemos a uma comparagdo entre Ciéncia da
Légica e Filosofia do Direito, ndo no sentido de um paralelismo que coloca lado a lado duas
obras semelhantes, mas evidenciamos uma efetivacdo qualitativa da primeira na segunda, ao
mesmo tempo uma forma especifica de particularizacdo que estende as determinacdes
conceituais da Ciéncia da Logica. Desta forma, o contetdo correspondente a Filosofia do
Direito ndo representa uma inferiorizacdo racional ou uma fenomenalidade aparente no
sentido de significar uma racionalidade de segunda categoria, mas € possivel sustentar um
desenvolvimento 16gico do contetdo desta obra que em nada perde para a Ciéncia da Logica.
Em outras palavras, a Filosofia do Real representa um desenvolvimento da Ldgica para o

campo do autodesenvolvimento do conteudo, passando da abstracdo formal para a efetividade
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do Direito e da liberdade. Considerando o universo da Filosofia da Histéria'** , esta representa
a esfera mais plausivel da Filosofia do Real e 0 vasto continente da objetividade do espirito.

Considerando as duas obras hegelianas citadas, & possivel estabelecer uma
correspondéncia entre a Idéia absoluta e a Filosofia da Historia universal, respectivamente as
partes conclusivas da Ciéncia da Logica e da Filosofia do Direito. Por um lado, a Idéia
absoluta € o ponto de convergéncia de todos os movimentos ldgicos, oposi¢cdes categoriais,
estruturas relacionais (Beziehungsstrukturen) que ali encontram a sua sintese mais adequada.
Ela € o resultado da suprassuncdo de todas as esferas seménticas progressivamente integradas
em outras esferas e procedimentos l6gico-dedutivos cada vez mais elevados, cujo resultado é
a Idéia absoluta. Por outro lado, a Idéia também pode ser considerada como o ponto de partida
e de retorno das outras esferas constitutivas do sistema. Quanto a Filosofia da Histoéria, esta é
a esfera filosofica onde todos os conteudos da Filosofia do Direito encontram a sua
realizacdo, um universo efetivo no qual as determinac6es da sociedade civil e do Estado se
movem. ldéia e Histdria Universal implicam-se intrinsecamente, porque esta representa o
desenvolvimento temporal daquela, movimento sem o qual a Idéia ficaria restrita a sua
indeterminacéo e abstracéo.

Esta rapida retomada sobre o significado da Idéia absoluta é importante para indicar
a sua relacdo de coextensividade e equioriginariedade com a Filosofia da Histéria e a
consequente semelhanca no que diz respeito ao desenvolvimento sistemético. Para Emil
Angehrn, “quando a Filosofia do Direito é posta em paralelo com a Logica, como até aqui
ficou plausivel para as trés partes principais, assim corresponde a parte da histéria mundial

com Idéia absoluta”.*? Ndo vamos aqui expor todas as conseqiiéncias desta implicacio a ser

111 Sobre a Filosofia da Histdria hegeliana, hé textos significativos dentre os quais destacamos: Hegel, fildsofo
de la historia viviente, de Jacques D’Hondt (1966) enfatiza a centralidade da Histéria na filosofia hegeliana.
Frequentemente, o livro emprega a imagem do circulo para destacar que a Filosofia da Hist6ria ndo possui
uma finalidade externa, mas ¢ autofinalidade e abertura. Para o autor, a estrutura dialética da Filosofia da
Historia imprime um dinamismo metddico de abertura e de constante diferenciacdo. O livro La Dialéctica de
la Historia en Hegel de Ramiro Fl6rez (1983), é um monumento filoséfico sobre o tema. Nesta obra, a
estrutura dialética da Ciéncia da Logica perfaz a estrutura do movimento histérico constituida pelo Absoluto
mergulhado na Historia, pela compreensdo da Historia e pela sistematizacdo do pensamento filoséfico. Na
dialética da Historia universal, o autor enfatiza a compreensdo da Historia sob forma de pensamento
filoséfico e 0 movimento de sistematizagdo da mesma na atualidade do presente. Como idéia central, o autor
identifica Historia da Filosofia com Filosofia na medida em que a atualidade do pensamento filoséfico
recupera as formas histéricas anteriores de pensamento e as pdem em desenvolvimento. Ao examinar as
configuracBes dialéticas do Espirito Absoluto, chega a conclusdo de que a Historia Filoséfica se identifica
com o0 mesmo Espirito Absoluto. Entre nds, ainda hé o ultimo capitulo do excelente texto de Thadeu Weber
(1993) intitulado Hegel, Liberdade, Estado e Histdria. Também ndo se pode esquecer do livro de Maria de
Lourdes Borges (1998) intitulado Histdria e Metafisica em Hegel: sobre a nogdo de espirito do mundo. O
livro procura investigar a possibilidade de uma Metafisica pos-critica construida na Hist6ria como historia
das determinagdes do absoluto ou tempo e conceito.

112 ANGEHRN, 1977, p. 248.
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desenvolvida mais para frente. Basta, tdo somente, indicar esta correspondéncia significativa.
A Filosofia da Historia'*® estrutura-se a partir da Idéia de liberdade imanente & objetividade
dos fatos e dos acontecimentos, quando esta combinacdo dialética da racionalidade inteligivel
com a efetividade da realidade resulta na exposicdo sistematica da particularidade das épocas
e do proprio desencadeamento da reflexdo filos6fica correspondente a estas realidades. Como
aprofundaremos mais adiante, a Historia € constituida de circulos epocais identificados por
Hegel com os quatro grandes impérios que se sucederam ao longo da Histdria e cuja l6gica
interna é pautada pelo desenvolvimento politico da liberdade e da cidadania. A ldéia de
liberdade, racionalidade articuladora do sistema e presente em toda a efetividade historica
(Wirkungsgeschichte), é sistematicamente exposta em circulos concéntricos entrelacados
metodicamente pelo mecanismo dialético de universalizacdo concreta. Cada um destes
circulos expde um novo grau de efetivacdo da liberdade humana, uma nova forma de
organizagéo politica da sociedade, uma nova forma subjetiva de consciéncia da liberdade, um
novo paradigma filosofico possivel de ser articulado em varias formas de sistemas filosoficos,
um aprofundamento dos sistemas de Direito capazes de assegurar a liberdade dos cidaddos. A
exemplo do que acontece na logica da ldéia absoluta, a logica filoséfica da Historia €
caracterizada pela interiorizacdo reflexiva de uma inteligibilidade universal e a homdloga
exteriorizacdo na objetividade da estrutura politica e cultural de uma época. Como indicacéo
da tese central do trabalho, ndo se trata de uma razdo absoluta que inexoravelmente se expde
ao longo da Historia, predeterminando necessariamente tudo, mas a reflexividade da razédo
aponta para novidades significativas ndo deduziveis simplesmente de uma estrutura racional

pressuposta ou de civilizagBes anteriores.

113 «“No fluir do tempo, o pensamento é a esfera onde toda a alienacio (Fremdheit) é eliminada e com isto o
espirito se vai fazendo livre e cabe a si mesmo. Se falamos de uma série de configuracdes, esta série ndo deve
entender-se como uma linha reta sendo como um circulo que retorna a si. Este circulo tem em sua periferia
outra grande quantidade de circulos. A Historia da Filosofia é uma evolugdo ou desenvolvimento através de
muitos desenvolvimentos e evolugbes. E cada desenvolvimento especial é um grau ou nivel do Todo. O
espirito é pulsdo, manancial de generatividade e inovagdo. E grau a grau vai produzindo, expressando-se,
conhecendo-se, conscienciando-se, plenificando-se. Em suma, a série de desenvolvimentos histéricos sdo os
graus de seu préprio desenvolvimento ou evolugdo. O espirito caminha assim em dire¢do ao ato identificador
de si mesmo instaurando-se em cada passo histérico em novas moradas temporais e geograficas. Descobrir e
descrever estas moradas seria o fazer do historiador da Filosofia para conhecer a auténtica e interna
periodizagdo da Historia da reflexdo filosofica.” FLOREZ, 1983, p. 405-6.
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3.1 NECESSIDADE E LIBERDADE NA HISTORIA

Necessidade e liberdade sdo temas fundamentais de toda a filosofia hegeliana e
aparecem, com maior forca, na Ciéncia da Ldgica, na Filosofia do Direito e na Filosofia da
Historia. A respeito da relacdo sistema e liberdade, abordaremos esse tema no final do
presente trabalho. Os conceitos de necessidade e de liberdade s&o fundamentais para a
compreensdo da filosofia hegeliana, e, por esta razdo, faremos uma rapida consideracdo
acerca destes conceitos. Necessidade e liberdade ndo séo dois conceitos antinomicamente
contrapostos; a liberdade é resultado de uma transformacdo e transfiguracdo da necessidade.
As rapidas e superficiais consideragdes serdo feitas na perspectiva da passagem da
necessidade para a liberdade, operada por Hegel no coracdo da Ciéncia da Ldgica, ou, em
outras palavras, na distingdo entre esséncia e conceito. Com Hegel, definimos, assim, a
necessidade: “assim, em sua realiza¢do, a forma compenetrou todas as suas diferencas, e se
voltou transparente, e como absoluta necessidade ndo € mais que esta simples identidade do
ser em sua negacdo, ou seja, em sua esséncia, consigo mesmo” (WL I, p. 15). A principal
caracteristica da necessidade é a interligacdo das diferencas por uma forma que compenetra
todas elas e as tira do isolamento e da exterioridade. Na necessidade, € evidente uma acdo de
causalidade da forma sobre as diferencas determinadas por uma forca mais ampla que
estabelece as ligagdes estritas entre as partes. A liberdade ¢ assim definida por Hegel: “a coisa
originaria é isto, pois ela é somente a causa de si mesma, e isto é a substancia liberada até
converter-se no conceito” (WL I, p. 16). O determinismo cego da necessidade ao qual as
coisas e as pessoas possam estar sujeitas, transforma-se dialeticamente na autodeterminacao
da liberdade no desaparecimento da causalidade externa e na fundamentacdo de um
movimento sintético no qual o sujeito da acdo e da realidade que recebe a acdo se identificam
na liberdade da subjetividade. Hegel define o movimento estrutural da liberdade que se
configura em todo o conceito:

Cada um deles (universal e singular) é a totalidade, cada um contém em si a
determinacédo do outro, e por isto também estas totalidades sdo de imediato s6 uma
Unica coisa, tal como esta unidade é o dirimir-se dela mesma na livre aparéncia desta
dualidade — uma dualidade, que, na diferenca do singular e do universal, aparece
como total oposicdo, mas que é de tal modo aparéncia, que, quando um deles é
concebido e expresso, o outro de imediato fica também concebido e expressado nele
(WL 11, p. 16).

A liberdade, na Filosofia da Histéria, pode ser lida a partir deste texto de Hegel. Na
Légica do conceito escolhida como sentido fundamental e estrutura de articulacdo de todo
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este trabalho, desaparece qualquer determinismo de uma universalidade ou absoluticidade
inexoravel que determina unilateralmente um outro elemento sem capacidade de
autodeterminacdo. Também ndo se trata de uma multiplicidade de determinagdes
interdependentes através do estabelecimento de uma estrutura relacional de intercausalidade
em que a parcialidade e relatividade de uma determinacdo sd@o completadas por uma
gigantesca estrutura relacional. Mas, considerando globalmente o conceito de liberdade na
Légica do conceito, é possivel dizer que metodicamente é estruturada uma arquiteténica da
racionalidade filoséfica na qual sdo mutuamente constitutivos a totalizacdo e a
elementarizacdo; a universalizagdo e a particularizacdo; a autodeterminacdo e a
autodiferenciacdo; o autodesenvolvimento e a automanifestacdo; a sintese da universalidade e
da particularidade na particularidade; e a sintese da universalidade e da particularidade na
universalidade como singularidade da universalidade concreta. Na sua verdadeira acep¢éo, o
conceito hegeliano de liberdade compreende a autodeterminacdo em si mesmo de um sujeito;
mas esta autodeterminacgédo de si mesmo resulta na sua determinagdo em outro, quando este se
autodetermina neste momento. A autodeterminacdo deste outro sujeito nele mesmo tem como
consequliéncia a inclusdo do primeiro sujeito que se autodetermina a si mesmo a partir da acéo
do outro sobre si mesmo. Desta maneira, cada determinacdo do conceito €, a0 mesmo tempo,
algo limitado e universal; algo idéntico e diferente; uma determinacdo que age sobre si mesma
e sobre as outras e recebe a acdo da outras. A liberdade, considerada em toda a abrangéncia
estrutural e no sentido de sua expressdo, caracteriza a inteligibilidade do conceito no interior
do qual as determinacGes estabelecem o0 movimento de interdeterminabilidade,
interpenetracdo e interrelacionalidade na qual, como ja enfatizamos, as mesmas trocam as
figuracbes de universalidade, particularidade e singularidade e, muito mais do que isto,
exercem posi¢des variadas, numa estrutura de mediacdo sistematica no primeiro termo, no
termo médio e na conclusdo do movimento. Na Filosofia do Direito, na se¢do sobre a Historia

Universal, Hegel escreve um texto altamente significativo sobre a liberdade:

N&o se pense, porém, que a Historia universal é o simples juizo da forga, isto é, da
necessidade abstrata e irracional de um destino cego; antes, sendo em si e para si
razdo, e COMo 0 Seu ser para si é no espirito um saber, a Histéria é, segundo o
conceito de sua liberdade, o desenvolvimento necessario dos momentos da razdo, da
consciéncia de si e da liberdade do espirito, a interpretacéo e a realiza¢do do espirito
universal (Rph, § 342).

Hegel deixa muito claro, nesse paragrafo, que a Historia universal ndo impGe um
destino cego eliminador da liberdade do homem, mas ela ¢ racional. Segundo o paragrafo, a

Histdria é racional em si e para si, racional em si, porque nela 0 homem apreende o verdadeiro
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em meio a uma contingéncia material exterior; ela € racional para si, porque nela a
humanidade chega & autoconsciéncia e a autoreflexividade de si mesma na sua préopria acao
histérica. Na perspectiva do Espirito Absoluto, a Histdria constitui a efetividade em ato na
qual o Espirito se torna concreto na sintese da razao tedrica e da razdo préatica. Na Histéria, o
Espirito é concreticidade e efetividade da cultura e da eticidade; no Espirito a Historia é
interioridade e reflexividade, sempre retornando a si mesmo, num processo dialeticamente
articulado de totalizacdo reflexiva. Assim, o discurso sobre a Histdria, no pensamento
hegeliano, estd na expressdo da liberdade como um desenvolvimento necessario dos
momentos da razdo efetivados segundo os referenciais historicos. A Filosofia da Histéria
coloca a necessidade da liberdade como um caminho de efetivacdo da razdo. A razéo da
Historia €, numa primeira instancia, uma razdo necesséria, porque ela cumpre 0os momentos
racionais, enquanto desenvolvimento histérico na diferenciag@o e no retorno a si. S&o dois 0s
momentos da razdo, a consciéncia de si na autoconsciéncia historica dos homens e na
sistematizacdo desta dimensdo tedrica em pensamento filoséfico; e a liberdade do Espirito
expressa na autodeterminacdo da efetivacdo histérica. A Historia Universal esta
indissoluvelmente inserida numa interpretacdo subjetiva através da traducdo do seu
conhecimento nas exigéncias da razdo especulativa e concentra em si mesma a totalidade da
realizacdo do Espirito Universal indissociavel da interpretacdo. O texto hegeliano, acima
citado, deixa muito claro que o Espirito Universal é inseparavel do conhecimento subjetivo
operado pelos homens, ou melhor, este é intrinsecamente constitutivo da absoluticidade do
Espirito, e o conhecimento filosofico subjetivo constitui a exceléncia da realizacdo da
racionalidade do homem.

Com essas rapidas consideracgdes, o conceito hegeliano de liberdade e a sua relacéo
fundamental com a necessidade ficam claramente expressos nestes textos de Hegel. No
carater conceitual da Filosofia da Historia Universal, a necessidade fica suprassumida na
liberdade como um momento mais qualificado. Como enfatizamos acima, desaparece a ho¢ao
de causalidade determinista que se transfigura na liberdade como autodeterminacéo de si do
homem e a sua universalizacdo na agdo segundo padrdes universais. Para Hegel, “o homem
formado é que sabe imprimir a toda a sua a¢do o selo da universalidade, o0 que suprassumiu a
sua particularidade, o que age segundo principios universais” (Die Vernunft, p. 65). Essa frase
de Hegel ndo significa a anulacdo da particularidade pela universalidade, mas a determinacédo

do sujeito segundo padrdes universais.
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3.2 IDEIA ABSOLUTA E HISTORIA

Uma abordagem sistematica da Historia, no pensamento hegeliano, requer uma
confrontacdo direta com o capitulo final da Ciéncia da Ldégica, intitulado por Hegel de “Idéia
absoluta”. Esta formulagdo ¢é relevante, porque adentramos no universo sintético da Ciéncia
da Logica como ponto de convergéncia de todas as determinacdes desta obra e no universo
sintético da Filosofia do Direito em que Hegel aborda filosoficamente a Histdria universal.
Como sera demonstrado neste ponto, textos fundamentais das licbes sobre a Filosofia da
Historia apresentam uma semelhanca estrutural em relacdo ao texto conclusivo da Idéia
absoluta. A evidente comparacdo entre estas duas partes ndo esta radicada numa simples
homologia correspondencial em que, paralelamente, partes de diferentes obras (Ciéncia da
Ldgica e Filosofia do Direito) sdo aproximadas, mas sdo universos tematicos estruturalmente
convergentes. Uma aproximacao metddica das duas partes conclusivas das obras hegelianas
citadas constitui o melhor caminho para a formulagdo de uma sintese entre Ciéncia da Logica
e Filosofia da Histdria, entre conceito e Historia. No primeiro capitulo deste trabalho, foram
feitas algumas considerac@es relativas a estrutura interna e o significado da Idéia absoluta e o
seu lugar no sistema filoséfico de Hegel. Aqui serdo feitas algumas rapidas consideracoes
para facilitar a exposicao pretendida de estabelecer uma sintese entre estes textos de Hegel.
Como ponto fundamental do final da Ciéncia da Logica, Hegel destaca o método. Para o

fildsofo,

O método é a forma objetiva, imanente; 0 momento imediato do comego tem que ser
ele mesmo o defeituoso, e tem que possuir o dom do impulso para levar-se adiante.
Sem embargo, no método absoluto, o universal ndo tem o valor de um puro abstrato,
sendo de um universal objetivo, quer dizer, que é em si totalidade concreta (WL II,
p. 240).

As referéncias hegelianas sobre o significado e a estrutura do método sdo abundantes
neste capitulo final da obra. Todas estas referéncias apontam, ndo para uma forma introduzida
num contetdo para explica-lo ou empreender o seu desenvolvimento, mas para a matua
universalidade da forma e do conteldo, para a sintese do movimento do conceito e a estrutura
da substancialidade, para a compenetracdo de subjetividade e objetividade, para a figuracéo e
para a reflexividade, para o autodesenvolvimento e a automanifestacdo, para a convergéncia

de Ciéncia da Logica e Filosofia do Real, na estrutura da autofundamentacdo do sistema
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filosofico. Desta forma, conforme exposicdo empreendida por Hegel, o método pode ser
definido como a interioridade do conteldo em seu processo inteligivel de exposicdo e de
autodesenvolvimento de onde emanam, estruturalmente, os diferentes circulos e formas
diferenciadas de totalidade concreta. Hegel € claro ao afirmar que o universal é vazio e
abstrato, quando restrito nele mesmo, ou seja, o0 universal somente se torna verdadeira
universalidade na imanéncia e interioridade do contetdo. Desta forma, se a Ciéncia da Ldgica
ainda ndo apresenta a unidade metddica de forma e conteddo, de inteligibilidade racional e
substancialidade estrutural, esta é dada na totalidade concreta do sistema filosofico,
constituido privilegiadamente pela prépria Ldgica, pela Enciclopédia das Ciéncias Filosoficas
e pela Filosofia da Historia. Qualquer consideracdo sobre o método na filosofia hegeliana
compreende em seu interior a forma racional da universalidade e a estrutura dos contetdos de
onde resulta o seu movimento de exposicdo imanente. Para Hegel, “em efeito, s6 sobre esta
subjetividade se funda a eliminacéo da oposi¢cdo entre conceito e sua realidade e a unidade,
que é a verdade” (WL II, p. 248). Nesta sintese do método, o conceito somente é tal se o
mesmo se desdobra numa estrutura efetiva de contetdos e a realidade somente € tal se a
mesma se desenvolve imanentemente como uma concretude racionalmente articulada. Para

Hegel,

Esta ampliacdo pode considerar-se como 0 momento do contetdo, e, em seu
conjunto, como a primeira premissa: 0 universal comunicou-se a abundancia do
conteudo, e conservado diretamente neste. Mas a relagdo tem também seu segundo
lado, o negativo ou dialético. O enriquecimento progride na necessidade do
conceito, esta contido por este, e cada determinagdo é uma reflexdo sobre si. Cada
novo grau do sair fora de si, quer dizer, de uma ulterior determinacdo, é também um
ir em si, e a maior extensdo é igualmente maior intensidade. Por conseguinte, 0 mais
rico € o mais concreto e 0 mais subjetivo, e o que se retira a profundidade mais
simples, é o mais poderoso e 0 mais abrangente (WL I, p. 255).

A estrutura global da Idéia absoluta, articulada a partir do método como movimento
e estrutura do conteudo, é eminentemente circular. O movimento metddico de
autofundamentacdo da Idéia absoluta é realizado por uma exposicdo de circulos concéntricos
inclusivos que ampliam, de forma progressiva, a universalidade, a sistematicidade e a
efetividade da estrutura e do conteddo. Por outro lado, as determinacdes metddicas,
(Methodensbestimmungen) que resultam da progressiva abertura do sistema, séo
dialeticamente equilibradas por um simultdneo movimento de interioriza¢do pela constituicéo
da inteligibilidade da razdo enquanto reflexividade estrutural do sistema da Idéia. Qualquer

forma de ampliacdo sistemética da estrutura tem como correlato a interiorizacdo conceitual, e
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esta é realizada mediante a constituicdo da universalidade concreta. Este autodesenvolvimento
realizado a partir de movimentos opostos, simultaneamente interdependentes, estabelece
varios graus de reflexividade e varios graus de efetividade, evidenciados pela inclusdo em seu
interior da negatividade. A autodeterminacdo metddica da Idéia ndo é marcada pela
centralidade fixa da universalidade do conceito em relagdo ao qual os circulos de efetividade
vao se distanciando, mas cada producdo de uma estrutura de objetividade ¢ mediada por um
nivel especifico de reflexividade que se determina num novo grau de concretude. A estrutura
da ldéia absoluta compreende, por um lado, uma relacdo simétrica entre um progressivo
enriquecimento da subjetividade reflexiva e da objetividade sistemética e, por outro, uma
assimetria da matua negacdo e da mutua ultrapassagem. A progressividade da subjetividade
para a objetividade, como um movimento de figuragdo e concretizagdo, apresenta uma
densidade efetiva e sistematica que excede a mera formalidade e reflexividade da
subjetividade. Por outro lado, o retorno da figuragdo para 0 momento da subjetividade
ultrapassa a atual configuracdo da efetividade e prossegue a pulséo dialética para uma nova
estrutura de figuragdo. O estagio alcancado recupera, na configuracdo atual, as formas
anteriores traduzidas na densidade estrutural da atualidade.

O que marca a homologia entre Idéia e Historia Universal é o desenvolvimento
circular (Kreisentwiklung), algo muito diferente da linearidade da justaposicao de estruturas e
sem possibilidade de inclusdo de outros elementos. A ldéia, conforme a articulacdo hegeliana
no final de sua Logica, caracteriza o autodesenvolvimento do conceito em objetividade,
representado em circulos concéntricos de totalidades em niveis de universalidade concreta
cada vez mais amplos e mais densos de significado. Nesta estrutura, dois movimentos de
desenvolvimento podem ser identificados. Um primeiro caracteriza-se por uma extensao
linear que marca o desenvolvimento qualitativo da Idéia num entrelacamento entre
autodesenvolvimento que aprofunda a prépria racionalidade e a automanifestacdo que € a
extensdo e progressao em objetividade. Um segundo movimento caracteriza-se pela
constituicdo de diferentes circulos de totalidade no sentido de que cada circulo suprassume as
determinacgdes do circulo anterior, marcando um desenvolvimento qualitativo. Cada circulo
compreende o desenvolvimento do conceito em objetividade que o mesmo alcancou na
atualidade, circunscrevendo o grande horizonte de significatividade que as coisas e as
determinagdes recebem num momento determinado. Cada grau de desenvolvimento da
realidade ¢ um grau de manifestacdo da totalidade do sistema como algo inerente a
universalidade inteligivel. O que é relativo é o grau ou a determinidade em que a Idéia se

manifesta. Em outras palavras, cada circulo de totalidade é o que proporciona sentido e
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significado as determinacGes que superam a sua mera determinidade. Neste sentido, a Idéia
absoluta que se caracteriza dialeticamente pela unidade entre conceito e objetividade é um
sistema de totalidade em que cada uma significa respectivamente um aprofundamento da
automanifestacdo do conceito e a fundamentacdo de uma nova totalidade concreta ou circulo
de objetividade. Neste sentido, a Idéia absoluta caracteriza o entrelagamento de um duplo
movimento de autodesenvolvimento que é estruturado ao longo da Ciéncia da Logica.
Primeiramente, 0 conceito caracteriza aquela inteligibilidade intrinseca que proporciona uma
seqliéncia relacional e uma dialética da identidade e da diferenca entre as totalidades
mencionadas. A outra perspectiva de inteligibilidade é transcendental, indicando um horizonte
de sentido a partir do qual as coisas e determinagdes sdo racionalmente explicitadas, cuja
objetividade transcende a ordem empirica das coisas e do mundo.

A Filosofia da Histéria Universal segue uma estrutura metodica idéntica aquela
apontada sobre a Idéia absoluta. Esta, concluindo a Ciéncia da Légica, e aquela concluindo a
Filosofia do Direito, significa que a Historia Universal é a realizagdo da Idéia. O fluxo
historico de evolucdo das culturas e civilizacbes como representacdo das totalidades éticas
epocais e a metddica reconducdo destas determinacbes a interioridade da racionalidade
filosofica, constitui o caminho de autodesenvolvimento da ldéia. Os textos de Hegel,

constantes nestas duas obras, comprovam a sua intima ligacéo. Para Hegel,

A ldéia é primeiramente algo de interno e de inativo, algo de ndo efetivamente real,
algo de pensado e representado, € o interno do povo; e aquilo pelo qual o universal
se torna ativo, se exterioriza, a fim de ser efetivamente real, é a atividade da
individualidade, que pde o interno na realidade efetiva e torna o que falsamente se
chama a realidade, a mera exterioridade, conforme a Idéia (Die Vernunft, p. 90).

Hegel destaca o carater falso e imediato da subjetividade da Idéia repousada e restrita
a interioridade; igualmente destaca como falsa e vazia a exterioridade imediata ndo
impregnada pela subjetividade. Diante desta dupla abstracdo das duas dimensdes
analiticamente contrapostas, ndo ha conceito sem objetividade e ndo ha exterioridade sem a
mediacdo constitutiva da subjetividade. A pura interioridade € morta e ndo tem forca de acao;
e a exterioridade é meramente real se ndo esta integrada no desenvolvimento metddico da
Idéia. A ligacdo estrutural da Filosofia da Histéria a Idéia traduz esta no pensamento do povo,
a sua compreensdo de mundo, a compreensdo de sua liberdade e o pensamento filosofico
conjuntamente efetivados na estrutura ética deste mesmo povo. Deste modo, a exposicao da

Histéria Universal pelo viés do conceito e metodicamente conduzida pela Idéia nao
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compreende 0 mundo como uma exterioridade superficial que esconde uma idealidade
essencial, mas € qualificada como efetivamente racional resultante da liberdade e do
autoconhecimento do povo. Por outro lado, a referéncia negativa da inatividade da ldéia
enfraquece toda forma de apriorismo de uma razdo constituida antes de sua efetivacdo, mas a
estrutura da razdo é implementada no ato de sua efetivacdo. O préprio Hegel aprofunda este

movimento dialético:

O momento da atividade abstrata deve considerar-se como 0 nexo, como 0 medius
terminus entre a ldéia universal, que repousa no poco intimo do espirito, e o
exterior, como o que tira a Idéia da sua interioridade e a pde na exterioridade. A
universalidade, ao exteriorizar-se, logo se individualiza. O interno por si seria algo
de morto, de abstrato; mediante a atividade, torna-se algo existente. Inversamente, a
atividade eleva a objetividade vazia a manifestacdo da esséncia que existe em si e
para si (Die Vernunft, p. 93).

Este texto de Hegel & muito sugestivo. A atividade figura como mediacéo
fundamental entre a interioridade abstrata e a exposicdo da mesma na exterioridade do
mundo; este ndo como um universo vazio a ser preenchido pela atividade, mas como resultado
da concretizacdo na figuracdo sintética da objetividade. As trés dimensdes da estrutura
silogistica de interioridade, atividade e exterioridade podem ser sintetizadas na estrutura da
autodeterminacdo da ldeia como sintese da interioridade do conceito e da estrutura dos
conteddos. A exteriorizacdo da universalidade resulta na individualizagdo da mesma num
sistema efetivo de determinacGes concretas que repdem a inteligibilidade do conceito e
estabelece a interpenetracdo das diferentes esferas do real, cujo resultado global é a
compenetracdo da universalidade subjetiva e objetiva. Por outro lado, a estrutura da
objetividade compreende o movimento da manifestacdo da esséncia que existe em si,
enquanto universalidade primeira e vazia, mas existe para si no ato da automanifestacdo da
substancialidade do real. Desta forma, a essencialidade fundamental da subjetividade e a
essencialidade fundamental da objetividade no movimento do objeto, que se desenvolve
racionalmente, vdo ampliando o grau de abrangéncia da estrutura real e fortalecem a forca
produtora e articuladora da subjetividade. Na Enciclopédia das Ciéncias Filosoficas, “a idéia
€ 0 percurso em que 0 conceito, enquanto € a universalidade que € singularidade, se determina
em objetividade e em oposicdo a objetividade; e essa exterioridade, que tem o conceito por
sua substancia, se reconduz, por sua dialética imanente, a subjetividade” (Enz, § 215). A
dialética hegeliana que congrega, num Unico sistema de desenvolvimento, a lIdéia absoluta e a

Histdria Universal, ndo pressupde uma subjetividade absoluta que enfraquece a objetividade,
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ndo identifica de forma indiferenciada as duas dimensdes; mas subjetividade e objetividade
integram um mesmo sistema em que 0 primeiro se determina no segundo, e este se interioriza
naquele. Trata-se de um desenvolvimento circular e ondulatério que intercala a
fundamentacdo de uma mesma inteligibilidade conceitual ou subjetividade com a diversidade
de esferas objetivas marcadas com o selo da universalidade concreta. A variedade destas é um
indicativo claro de que subjetividade se expde em objetividade e se opde a mesma, porque a
estrutura metodica do autodesenvolvimento comporta outros circulos de efetividade. Se a
passagem da subjetividade para a objetividade caracteriza a sua diferenciagao e exteriorizagdo
em forma de contetdo efetivo, a passagem da objetividade na subjetividade caracteriza a
dialética imanente do real. Para Hegel, “o conceito, que se realizou a si mesmo em sua
objetividade; o objeto que é finalidade interna, subjetividade essencial” (Enz, § 214). O
conceito, como demonstramos em todo o trabalho, constitui-se como tal na posicdo da
estrutura da objetividade e do sistema exposto na imanéncia da subjetividade quando se
determina objetivamente na qualidade essencial da subjetividade.

Ao estabelecermos a correspondéncia entre a Idéia absoluta e a Filosofia da Historia
Universal, ndo dispomos paralelamente dois universos filosoficos exteriormente relacionados,
ndo colocamos a Historia Universal como um continente filoséfico posterior e que repete
superficialmente as determinacfes absolutas da Ideia, mas o paralelismo desaparece ao dar
lugar a uma implicacdo dialética da compenetracdo mutua no desenvolvimento da Historia. A
implicacdo dialética Idéia/Historia reside na razdo que guia a Histéria como uma razao
historica estruturada na dialética da Histéria. A Historia em si mesma e a Idéia em sua
automanifestacdo enquanto desenvolvimento tipicamente racional. O conhecimento filosofico
da Historia compreende o conhecimento da razdo que guia a mesma em Seu percurso
tipicamente racional. A convergéncia sintética destas duas determinacbes filosoficas é
indicativa de que a racionalidade é implementada na medida em que a Histdria transcorre
efetivamente na organizacdo politica e nas configuracdes da eticidade. Hegel expressa esta
pulsdo dialética fundamental na famosa frase da Filosofia do Direito “o que ¢ racional é
efetivo e 0 que é efetivo é racional” (Rph, § 14). A Filosofia hegeliana da Historia opera a
identidade negativa e diferenciada entre racionalidade e efetividade, entre interioridade e
exterioridade na progressiva determinacdo e superacdo da racionalidade na efetividade e vice-
versa, 0 que significa que as duas dimensBes colocam-se em novas posi¢fes, quando se
estabelece um novo ciclo de interiorizacdo e exteriorizacéo.

O estabelecimento da sintese dialética entre Idéia absoluta e Histéria Universal, na

Filosofia da Histdria universal, ndo estabelece a primeira como universalidade absoluta e
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incondicionada e a segunda como manifestacdo exterior, mas as duas aparecem
compenetradas no desenvolvimento filoséfico da dialética da Histdria filosofica. Os
componentes fundamentais desta estrutura sistematica sdo a trajetéria da racionalidade
filosofica que atravessa toda a Histdria, as configuracdes particulares do pensamento
filosofico e o desenvolvimento da objetividade ética na autoconstitucdo da liberdade dos
homens. O movimento sintético e aberto deste desenvolvimento dialético da Historia intercala
estes componentes que constituem uma Unica estrutura diferenciada na qual os mesmos se
invertem um no outro, ultrapassam-se mutuamente em diferentes graus de universalidade e
desempenham as diferentes posicGes dentro de uma perspectiva dialética. Num primeiro
momento, a racionalidade filos6fica constitui a interioridade de um sistema de determinacdes
da eticidade e da Histéria que expdem em forma de efetividade a forca da atividade do
conceito enquanto manifestacdo da mesma razéo filoséfica. Para Hegel, o carater imanente do

14 ¢ assim expresso: “a Historia da Filosofia é o mais interior da

pensamento filosofico
Histéria mundial” (Die Vernunft, p. 55). Na Histéria, o pensamento filoséfico progride no
aprofundamento constante da reflexividade filosofica através da formulagcdo nos diferentes
autores, sistemas filosoficos e paradigmas filoséficos que v@o constituindo a trajetoria do
pensamento filoséfico ao longo da Histdria. Por outro lado, na imanéncia do desenvolvimento
do pensamento filos6fico desenvolve-se a objetividade do mundo constituida na
autodeterminacdo historica dos homens em totalidades éticas que sdo as civilizacdes e épocas.
Nesta primeira figuracdo da forma estrutural da dialética da Histdria a exterioridade se efetiva
de diferentes contextos historicos é dialeticamente resultante da autodeterminacdo da razédo
filosofica que imprime, na exterioridade do mundo ético-politico, a sua inteligibilidade
racional. Este primeiro momento de um circulo dialético coloca a razdo filoso6fica como uma
forca originaria e fundamental na formacdo de um mundo, ou, em outras palavras, é o
pensamento que determina a realidade. Sem a consideracdo de outros componentes, 0
autodesenvolvimento da razdo filosofica na objetividade ética do mundo caracteriza-se pela
densificacdo constante do pensamento filoséfico enquanto capacidade sintética e na

progressiva diferenciacdo e universalizacdo da objetividade histérica.

114 Ramiro Flérez desenvolve a dupla dimensdo da Filosofia na dialética da Histéria como uma das hipéteses
fundamentais da obra abundantemente citada neste trabalho: “Mas os ostensorios desta filosofia e sua
historia, quantos nos revelam, verbalizam e comunicam sdo em realidade os fil6sofos. Igualmente que nos
afirma que a Historia da Filosofia é o mais interior e profundo da Histéria Universal e, a0 mesmo tempo, a
Filosofia é a flor mais elevada e culminante de cada momento histérico, nos ird mostrando e definindo esta
Histéria da Filosofia pelas vozes que nos a transmitem e veiculam, pelos herdeiros da noticia peculiar do
Espirito, que dizem sua palavra no instante da transitoriedade, querendo refletir o palpito e o respirar
transtemporal do espirito do tempo.” FLOREZ, 1983, p. 399.
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A racionalidade filosofica, como interioridade radical da Historia e os seus
desdobramentos nas formas particulares do pensamento filoséfico, constitui 0 movimento
organizador e unificador das maltiplas express6es da vida e da cultura de um povo. Sem este
componente sistematizador das diferencas, a Historia seria uma espécie de caos
desestruturado de fatos, de acontecimentos e de a¢des atomisticas dos individuos e grupos,
diminuindo, grandemente, a possibilidade da constituicdo de um povo inserido num contexto
de vida ética. A racionalidade da Histdria permite que a mesma seja exposta filosoficamente e
captada racionalmente pelo filosofo que desenvolve uma narrativa coerente e plausivel aos
olhos do intérprete. Para Hegel, “toda realidade que ndo ¢ imposta pelo proprio conceito tem
existéncia passageira, contingéncia exterior, opinido, aparéncia superficial, erro, ilusao” (Rph,
§ 1, Zusatz). Uma Historia, considerada a partir do critério do desenvolvimento racional, ndo
reduz a objetividade do real a uma estrutura empirica, mas a propria objetividade configurada
na estrutura da politicidade e eticidade tera a qualidade da racionalidade. A dimensdo da
racionalidade intrinseca da Historia transforma a exterioridade meramente contingente e vazia
numa existéncia tipicamente racional e ética, tornando possivel a liberdade do homem na sua
acdo historica, nas formas tipicas de conhecimento e na autodeterminacédo de sua liberdade.

A fundamentacdo estrutural da Filosofia da Historia também compreende o outro
sentido do movimento segundo o qual a objetividade estrutural da Histdria € suprassumida na
qualidade racional e critica da racionalidade filosofica. Este sentido compreende, numa
primeira instancia, a superficie historica onde os homens desenvolvem o conjunto de sua vida
ética, 0s costumes, as tradicdes e a organizacdo politica e econdmica. Esta efetividade ética
também compreende formas de conhecimento como a arte, a religido e as ciéncias, todas elas
desenvolvidas em conformidade com o seu proprio dominio, seus conceitos e formas
fundamentais, suas obras tipicas. Diante destas multiplas formas de manifestacdo do espirito
do mundo, a filosofia aparece como a forma mais elevada de conhecimento deste espirito,
como a obra mais significativa de uma época, como a autoconsciéncia mais profunda de uma
civilizacdo e como a forma de conhecimento mais perfeita. Os componentes estruturais que
compdem a eticidade de uma época, registram o seu autodesenvolvimento na figuracdo do
pensamento filos6fico como a forma mais privilegiada de sua universalizacdo. Neste sentido,
para Hegel, “a filosofia ¢ a flor mais elevada, ¢ o conceito da estrutura total, a consciéncia,
[...] o espirito de uma época enquanto espirito existente que se pensa. O todo
multiconfigurado se reflete nela como um foco simples, como no conceito do todo que se
conhece a si mesmo” (Die Vernunft, p.155). A filosofia capta, especulativamente, o todo

estrutural que configura o tecido ético de uma época como uma totalidade que se pensa a Si
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mesma numa configuracdo que reflete 0 pensamento de uma época. Em outras palavras, a
filosofia compreende a autoconsciéncia universal de uma epocalidade historica traduzida
sistematicamente no pensamento filos6fico dos autores e das obras filos6ficas fundamentais.
Por outro lado, a filosofia ndo apenas capta especulativamente a estrutura global de uma
particularidade histérica, mas representa a sua critica radical no sentido de explicitar a
contradicdo interna da mesma e preparar o advento de uma nova epocalidade histérica. Desta
forma, paradoxalmente, a filosofia caracteriza o comego da realidade e o fim da mesma, néo
como momentos cronologicamente separados, mas caracteriza o fim, na medida em que
contém o comeco da diferenca. Seguindo a metafora da Coruja de Minerva que sobrevoa
postumamente os fatos para interpreta-los, o0 mesmo pensamento filos6fico antecipa 0 comego
de uma nova época e um novo ciclo de pensamento filosofico adequado a esta época. Nesta
pulsdo dialética da filosofia com a estrutura da realidade efetiva, acontece uma dupla negacéo
e uma dupla afirmacdo confirmadas na positividade do desenvolvimento qualitativo. A
primeira negagao esta na suprassungédo do antigo mundo negativizado pela critica filosofica e
na consequente afirmacdo de um novo mundo enquanto totalidade ética. A segunda negacéo
estd na transformacao do préprio pensamento filoséfico, mediatizado pela nova estrutura de
efetividade histérica na constituicdo de um novo pensamento filoséfico, novo em seu
paradigma, em seus conceitos e na articulacdo em sistema filosofico. Neste dinamismo
intrinseco de desenvolvimento da racionalidade filosofica e da efetividade ética, ndo acontece
a repeticdo uniforme e indiferenciada daquilo que ja esta dado aprioristicamente, mas o fluxo
dialético de negativizacao e transformacdo imanente na fundamentacdo de novos referenciais
introduz um desenvolvimento qualitativamente novo. Comparando o reino da Natureza e o
reino do Espirito, Hegel diz: “com a figura espiritual, as coisas sdo diferentes; a
transformacdo ndo ocorre aqui simplesmente na superficie, mas no conceito. O préprio
conceito é o que resulta retificado” (Die Vernunft, p. 153).

Na pulsdo dialética da racionalidade filosofica e da efetividade histérica, acontece
um duplo movimento de reflexividade filoséfica e de efetivacdo historica na qual a
exteriorizacdo contém a interiorizacdo e a interiorizacdo contém a exteriorizacdo. A matua
integracdo dialética e a mutua diferenciacdo, enquanto exteriorizacdo da interioridade e
interiorizacdo da exterioridade, transforma a exteriorizacdo em reflexividade e a interiorizacéo
em figuracdo efetiva. Num primeiro momento, a exteriorizacdo da racionalidade filos6fica em
objetividade produz um movimento de totalizacdo concreta, enquanto caracteriza a formacéo
de uma estrutura epocal eticamente estabelecida, e esta mesma figuragdo produtora da

objetividade da subjetividade contém em seu bojo o autodesenvolvimento da racionalidade
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filosofica. Por outro lado, a consolidacdo de uma epocalidade histérica em seus componentes
ético-politico, cultural, estético e religioso produz um outro modelo de exteriorizacdo na
traducéo de uma universalidade efetiva nas alturas conceituais do pensamento filosofico. Esta
constituicdo da especulacéo filosofica constitui a autofundamentacéo do real nas alturas da
racionalidade filosofica e, ao mesmo tempo, constitui a sua negacao critica na abstracdo e na
luminosidade filoséfica capaz de vislumbrar uma nova aurora de um outro mundo. Esta nova
posicdo da exterioridade do pensamento filos6fico apresenta um novo ciclo caracterizado pelo
desenvolvimento imanente de constituicdo da efetividade, pois uma nova epocalidade €
produzida no interior do novo paradigma filosofico. Neste sentido, a fundamentacdo da
racionalidade filosofica a partir da abstracdo e a formacdo de uma nova efetividade formam os
componentes da reflexividade do pensamento. O advento desta nova figuracdo de totalizacéo
efetiva a razdo que carrega consigo nas manifestacfes éticas, politicas e religiosas, quando o
declinio deste nivel de evetividade é ultrapassado pelo carater pds-fatico da filosofia e a
instauracdo de uma nova época. Nesta implicacdo de um unico sistema no intercambio da
razdo filosofica e da realidade efetiva, onde uma se realiza na outra, a primeira passa pela
segunda e se transforma num outro referencial de racionalidade filosofica, enquanto que a
segunda passa pela primeira, € negada na instancia critica da filosofia e aparece uma nova
efetividade historica.

As indicacOes até aqui apresentadas a respeito da sintese entre Idéia absoluta e
Histéria Universal na Filosofia da Histéria Universal ainda ndo sdo suficientes para as
conseqliéncias sistematicas e historicas deste processo. Na exposicdo realizada até aqui,
apenas consideramos as dimensGes do método da realidade histdrica particular de uma
epocalidade dialetizada a filosofia daquele periodo. Falta a inclusdo, nesta exposicdo, do
Logos universal que sustenta internamente esta pulsdo de diferenciacdo e de identificacédo e
que atravessa toda a filosofia e toda a Historia universal. E a conhecida idéia de que a razao
guia a Historia ou do “Absoluto” em manifestacdo na mesma Historia em autodesdobramento
de dentro para fora, na forma de producdo de circulos cada vez mais amplos, correspondentes
a universalizacdo da liberdade e que retorna permanentemente a condicdo de Logos universal.
Para Hegel, a Histéria Universal “transcorreu racionalmente, que foi o curso racional e
necessario do espirito universal, o qual é a substancia da histdria, espirito uno, cuja natureza é
uma e sempre a mesma; e que explicita esta sua natureza una na existéncia universal” (Die
Vernunft, p. 30). Trata-se de uma Unica razao que perpassa, universalmente, toda a Historia e
que vem a luz na efetividade dos espiritos dos povos e das épocas e se desdobra nas diferentes

filosofias produzidas ao longo do tempo. Neste curso racional e necessario da razdo,



203

desenvolve-se a dialética da universalidade da razdo como inteligibilidade fundamental da
liberdade em autodeterminagdo na multidimensionalidade de culturas e civilizagbes e no
retorno a si mesma como espirito universal na sistematicidade da objetividade e da
absoluticidade. O curso necessario da razao ndo tem aqui a conotacdo de um necessitarismo
determinista e inexoravel, mas a necessidade significa o desenvolvimento imanente de uma
estrutura conceitual e histérica em autodeterminacdo na producdo de determinagdes historicas
de liberdade das quais 0s proprios homens sdao os sujeitos. Como sera mostrado mais adiante,
na Filosofia da Historia hegeliana, 0 homem nédo é guiado por um destino cego de um roteiro
inexoravelmente pré-determinado, mas a razdo filoséfica universal € mediatizada pela
liberdade do homem em suas a¢es histdricas.

Neste ponto, tentaremos fazer uma sintese entre a estrutura e o caminho da
racionalidade filosofica como tal, e a dialética da Histdria na constituicdo da liberdade atraveés
de varios graus e patamares civilizatorios. Segundo Thadeu Weber, “a histéria filoséfica
objetiva estabelecer uma ligagéo intrinseca entre os acontecimentos, descobrindo suas causas
e fundamentos. Isto requer uma recolecdo de acontecimentos de tal forma que o passado
esteja como que atualizado naquilo que estd diante de nés.”'™ Para a formulacdo desta
questdo, comecamos com um dos textos mais densos da Enciclopedia das Ciéncias

Filosdficas: Para Hegel,

A histéria da filosofia mostra nas filosofias diversamente emergentes que, de um
lado, somente aparece uma filosofia em diversos graus de desenvolvimento, e de
outro lado que os principios particulares — cada um dos quais esta na base de um
sistema — sdo apenas ramos de um s6 e mesmo todo. A filosofia Ultima no tempo é o
resultado de todas as filosofias precedentes, e deve por isto conter os principios de
todas. Por este motivo, se ela € filosofia de outra maneira, é a mais desenvolvida, a
mais rica e a mais concreta.''®

Este paragrafo exprime muito bem o significado hegeliano da Histéria filosofica'!’,

escrito no contexto argumentativo e introdutorio, em que sdo indicados a estrutura e 0 método

115 WEBER, 1993, p. 173.

116 «Dje Geschichte der Philosophie zeigt an den verschieden erscheinenden Philosophien teils nur eine
Philosophie auf verschiedenen Ausbildungsstufen auf, teils daR die besonderen Prinzipien, deren eines einem
System zugrunde lag, nur Zweige eines und desselben Ganzen sind. Die der Zeit nach letzte Philosophie ist
das Resultat aller vorhergehenden Philosophien und muR daher die Prinzipien aller enthalten; sie ist darum,
wenn sie anders Philosophie ist, die entfaltetste, reichste und konkreteste.” Enz, § 13.

17 «Segundo isto, ¢ evidente que toda a Historia da Filosofia nos vem dada ou oferecida e gravitando no atual
presente. A Histdria é o passado, mas 0 é justamente no presente. Este é o auténtico conceito de tradi¢do: o
passado ndo sé se encontra no presente sendo que o presente é gerado pelo passado, é o dom do ocorrido e a
forma de que a origem esteja também no fim que representa a atualidade. Toda a Historia da Filosofia esta na
densificagdo do presente. E o que Hegel quer recolher com a expressdo de que a filosofia atual é o resultado
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do sistema expostos nesta obra. O pardgrafo indica trés elementos fundamentais para
constituir um procedimento cientifico na constituicdo do pensamento filosofico. O primeiro
elemento é a universalidade do Logos do pensamento filos6fico, ndo como uma racionalidade
anterior as maultiplas concepcBes filoséficas historicamente desenvolvidas, mas um
pensamento filoso6fico que se implementa nas multiplas formulagdes filoséficas,
particularmente aquelas construidas pelos diferentes fildsofos ao longo do tempo. A variedade
muito grande e historicamente muito diferenciada de formas de pensamento filoséfico é
constitutiva do desenvolvimento do préprio pensamento filoséfico e caracteriza o caminho de
sua sistematizacdo. O segundo elemento é a multiplicidade de construcdes e formulacdes
filosoficas, muitas vezes, opostas ao longo do tempo e que integram o caminho de construcdo
da filosofia escrita nos referenciais sistematicos e sintéticos. A universalidade do pensamento
filosofico s6 é possivel mediante o seu desdobramento interno em maltiplas formas de
expressdo e de estruturagdo sistematica, tornando a unidade do pensamento e do Logos
filosofico e a diversidade de formulacGes elementos mutuamente implicados e metodicamente
inseparaveis. O terceiro componente é a unidade sintética de todos os grandes sistemas e
paradigmas filosoficos, numa sintese filosofica que integra todas as anteriores e as atualiza na
inteligibilidade filoséfica do presente. O Idealismo Alemao convergente no sistema filoséfico
de Hegel representa metodicamente uma atualizacao integradora que transforma os sistemas e
concepcoes filosoficas anteriores em sua expressao original e 0s suprassume na perspectiva
do conceito quando estas formas de pensamento filosdfico sdo expostas a partir de uma
concepcao de filosofia e de sistema filos6fico. Neste sentido, muito mais de o sistema
filosofico de Hegel representar um resultado do desenvolvimento das formas historicamente
anteriores do pensamento filosofico, todas elas suprassumidas em niveis de universalidade
mais elevados, 0s seus conteudos sdo expostos na significatividade filosofica atual e no seu
método de desenvolvimento. Os nexos filoséficos e a ldgica interna da exposi¢cdo do conjunto
da filosofia sdo integrados num horizonte filoséfico atual metodicamente exposto no
movimento dialético de desenvolvimento.

Sem necessariamente representar um orgulho da parte do filosofo Hegel, e sem a
pretensdo de entrar nos detalhes desta questdo distribuida em toda a extensdo da filosofia

hegeliana, esta filosofia contém os principios fundamentais das mais variadas formas de

de todas as anteriores: todas as filosofias do passado se conservaram, ndo sé na lembranca sendo de uma
maneira afirmativa. Isto ndo quer dizer que as doutrinas do passado foram refutadas, sendo que foram
justificadas, quer dizer, compreendidas como floracdo necesséria, alta e precisa de seu tempo. O contetdo de
cada uma néo é refutado nem rejeitado sendo reassumido. Esta reassuncao quer dizer que uma determinacgao
dada em um tempo e por determinado complexo contextual fica em devir e dissolvida e assumida em uma
nova ¢ maior determinagao.” FLOREZ, 1983, p. 386.
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pensamento filoséfico, constituidos ao longo da Historia. Num multilateral desdobramento
constituido entre um mesmo sistema filoséfico historicamente constituido e as ramificacdes
em maltiplas formulacBes particulares da filosofia, a filosofia hegeliana pode ser considerada
como resultado sistematico e especulativo de todas estas formas que convergem no todo do
sistema. Porém, os componentes advindos de outras formas de pensamento que penetram no
sistema hegeliano, ndo convergem nesta forma de pensamento na mesma acepgao que tiveram
na época em que foram concebidos ou no sentido utilizado pelo autor, mas penetram no
sistema, no nivel de efetividade do mesmo e nas exigéncias metddicas e sistematicas que
articulam a exposicdo da filosofia hegeliana. Interpretada sob o ponto de vista deste viés
historico, a Histéria filoséfica desenvolve-se na dupla perspectiva da negatividade e da
cumulatividade, da progressividade e retroatividade. A negatividade caracteriza-se pela
superacdo de formas de pensamento por outras especulativamente mais avancadas, e a
cumulatividade contém a positiva suprassuncdo de formas limitadas e unilaterais de
pensamento em outras mais sintéticas e sistematicamente mais abrangentes. Hegel diz que, ao
fazer a memoria historica da filosofia na exposi¢cdo em seu sistema dos variados componentes
estruturais advindos da tradicéo filosofica e incorporados segundo as exigéncias especulativas
inerentes a sua filosofia, o sistema é posto em movimento a partir do sentido peculiar dado
por ele a Ciéncia da Logica, a Filosofia do Espirito, ao conceito de sistema e a concepcao de
método dialético. O sentido filosofico do tempo de Hegel é igualmente fundamental para a
releitura retroativa da filosofia, a reconstituicdo historica do desenvolvimento do pensamento
e a formulacdo histdrica e sistematicamente atualizada destes componentes numa nova
concepcao de método filosofico.

Para Hegel, como apontamos acima, ha uma unica razdo filoséfica efetivada em
diferentes circulos de desenvolvimento e na multidimensionalidade de construgdes especificas
de filosofia. Por outro lado, as formas particulares de filosofia resultam no desenvolvimento
da unica filosofia que incorpora, em seu bojo, a diversificacdo e particularizacdo. Hegel deixa
muito claro que a universalidade do pensamento ndo é anterior ou mais alto que as formas
particulares, mas a sua universalidade é implementada no curso historico de formacdo, na
mesma medida em que se constituem as filosofias particulares. Neste sentido, é algo evidente
que, em Hegel, a universalidade, a partir da qual se desdobram a razdo eminentemente tedrica
e a razdo pratica da existéncia ética e historica dos homens, é a mesma e Unica razdo.
Sustentados pela razdo filosofica universal, a partir da qual o homem desenvolve a
consciéncia de liberdade e a efetividade histérica da mesma, pressupde-se dialeticamente a

dimensdo pratica da estrutura da eticidade e a dimensdo eminentemente filoséfica, enquanto
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racionalidade puramente tedrica exposta puramente no elemento do pensar. Por um lado,
objetividade da existéncia ética de um periodo histérico é resultado da efetivacdo da
racionalidade filosofica implicita a este periodo historico e, por outro, a racionalidade
filosofica correspondente é resultado da autoconsciéncia de liberdade daquele povo e da
sistematizacdo filosofica realizada pelos filésofos. Neste sentido, a Filosofia da Historia
universal contém implicita a racionalidade filosofica exposta no elemento do puro pensar.
Para Hegel, “o mesmo desenvolvimento do pensar, que é exposto na historia da filosofia,
expde-se na propria filosofia, mas liberto da exterioridade histérica — puramente no elemento
do pensar” (Enz, § 14). Se a Historia filosofica é exposta puramente no elemento do pensar,
isto ndo nega a sua vinculacdo fundamental a Histdria enquanto componente fundamental
desta. Trata-se do tempo historico apreendido na pureza da racionalidade filosofica exposta

em suas exigéncias tipicas.

3.3 “PROGRESSO NA CONSCIENCIA DE LIBERDADE”

A dialética da Histéria no pensamento hegeliano é sucintamente definida pelo
proprio filosofo como progresso na consciéncia de liberdade. A definicdo, aparentemente
simples e superficial, caracteriza uma formulacdo rigorosamente filosofica com todos os
componentes metodicos e estruturais insitos a Filosofia da Historia. A definicdo do
significado de cada um destes termos conduz a um conjunto de mediacBes que constituem o
tecido da evolucdo dialética da Histdria. Na seqliéncia, examinaremos cada um destes termos
para, num momento posterior, formular as respectivas mediacgdes.

O conceito de progresso constitui o fio condutor das licdes hegelianas sobre a
Filosofia da Histéria. A nocdo de progresso insito a filosofia hegeliana ndo contempla o
desenvolvimento material, o desenvolvimento econémico, o visivel progresso da tecnologia e
a consequente producdo de utensilios para a sobrevivéncia material do homem. No conceito
de progresso estad excluida a base material da sociedade integrada no direito abstrato ou no
sistema das necessidades. Em palavras rigorosamente filosoficas, o desenvolvimento material
da sociedade constitui um universo abstrato da exterioridade imediata, e, por esta razdo, nao
integra o critério adotado por Hegel para a interpretacdo da Historia. Para Hegel, “ndo se
pense, porém, que a Histdria universal € o simples juizo da forga, isto €, da necessidade

abstrata e irracional de um destino cego” (Rph, § 342). Hegel reconhece a gigantesca forca
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representada pela base material da sociedade capaz de impor um destino cego e inexoravel e
restringir a liberdade do homem. Mesmo que as aparéncias da sociedade apontem para um
determinismo econdmico e para a absorcdo das acdes humanas no universo da producéo
material regrada pela logica mecénica das forcas produtivas, Hegel evidencia uma liberdade
que ultrapassa estas forcas cegas para evidenciar, numa outra esfera, a liberdade histérica do
homem e a sua consequente efetivacdo na sociedade.

A idéia de progresso aparece como a superficie do mundo no continente filoséfico
denominado por Hegel de “espirito objetivo” maximamente concretizado na Historia
Universal. A concepcdo hegeliana de progresso aponta para o desdobramento efetivo da
liberdade do homem nas organizacGes sociais e politicas nas quais constitui a sociabilidade e
se exprime sinteticamente como substancialidade ética. O progresso, interpretado a partir das
LicGes sobre a Filosofia da Historia Universal, diz respeito a efetivacao da Idéia de liberdade,
no reconhecimento entre 0s homens; na acdo conjunta dos homens, na constituicdo da
sociabilidade; no consenso racional em torno de uma obra comum; nas conclusdes universais
acerca de questdes significativas ou problematicas. Trata-se de tecido éetico da sociedade em
permanente caminho de formacdo em meio a qual a liberdade humana se torna mais
qualificada e mais plausivel. O critério hegeliano para estabelecer o progresso € a qualificacéo
da liberdade nas organizacbes sociais e politicas de um determinado povo e de uma
determinada época.

A concepcdo hegeliana de progresso como um dos principios orientadores da
Filosofia da Historia esta contido na classificacdo feita pelo filésofo dos diferentes impérios
que se sucederam ao longo da Histéria nos mundos persa, grego, romano e germanico. A
sequéncia desses impérios em sucessivos graus de desenvolvimento caracteriza um progresso
cuja orientacdo é a universalizacdo da liberdade. Como veremos mais adiante, quando esses
impérios serdo analisados, cada império em relacdo ao anterior efetiva um grau mais elevado
e qualificado de liberdade, e o conjunto da dialética da Historia inscreve-se na meta de
universalizacdo da liberdade. Um dado muito simples, possivel de ser inserido na dialética
hegeliana, € a sociedade grega formada por homens livres e homens escravos, e a sociedade
moderna declara 0 homem como universalmente livre. O avancar da liberdade, através do
tempo historico, segue o caminho do reconhecimento efetivo da liberdade a todos os seres
humanos e a consequiente proibicdo de qualquer forma de escraviddo e discriminacdo de
qualquer ordem. E por esta razdo que os Estados atuais estabelecem como principio
constitucional a liberdade a todos os cidaddos como direito fundamental e como fundamento

da vida de um povo. Assim, quando Hegel fala de progresso, estd em jogo a comparacao entre
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a legitimacdo da escravidao no povo grego e a Declaragdo Universal dos Direitos Humanos,
conquistada no mundo contemporaneo. O progresso fica evidenciado nas multiplas conquistas
da Histdria como a liberdade de expressdo e de pensamento, o sistema de direito dos cidad&os,
a paridade entre homens e mulheres, a participacdo livre das mulheres na politica, o direito
dos negros e dos indios reconhecidos como seres humanos etc.

Um outro critério para a identificacdo de um efetivo progresso na Historia é a
conquista da sintese dialética entre liberdade subjetiva e individual e a objetividade do Estado,
entre direitos e deveres, entre Estado e sociedade civil, entre cidaddo do Estado e membro de
uma corporacdo. Este aspecto foi objeto de investigacdo no capitulo anterior e serd, por
conseqléncia, apenas sinalizado para evidenciar a concep¢do hegeliana de progresso na
Historia. Para Hegel, “o principio dos Estados modernos tem esta imensa forga e
profundidade: permite que o sujeito da subjetividade alcance a extrema autonomia da
particularidade pessoal ao mesmo tempo em que o reconduz a unidade substancial, mantendo
assim a unidade no seu préprio principio” (Rph, 8 260). Seguramente, as épocas e civilizacbes
anteriores a atual ndo conquistaram tal grau de progresso ético, marcado pela fundamentacéo
da liberdade individual mediatizada pela substancial insercdo na vida do Estado como
cidaddos do mesmo. Estados e povos que ndo conseguem evidenciar tal sintese dialética e ndo
conseguem compatibilizar os direitos e os deveres dos cidaddos e do Estado, sdo
historicamente mais atrasados.

A consciéncia é outro componente estrutural da Histéria e fio condutor de articulacao
da mesma. A consciéncia esta diretamente vinculada ao progresso, porque diz respeito a
compreensdo que os seres humanos tém da sua liberdade. A liberdade efetiva dos cidadaos
estd diretamente condicionada pela consciéncia de liberdade que os mesmos esbocam desta
condicdo humana fundamental. Para Hegel, o fato de ser efetivamente livre inclui o saber da
liberdade. Dai uma diferenca importante destacada pelo filésofo entre a civilizacdo moderna e
as outras civilizagcbes anteriores, ou seja, nestas apenas alguns tinham consciéncia da
liberdade; naquela todos tém consciéncia da liberdade e todos sdo livres. Por esta razéo, é
abominavel, nos tempos modernos, qualquer forma de escraviddo; uma constatacdo desta
radical negacdo da liberdade humana é motivo de condenacdo da parte do Direito
Internacional.

O conceito de consciéncia, formulado a partir da Histéria, faz da mesma um conceito
filoso6fico fundamental. A consciéncia histérica constitui um dos pontos angulares de toda a
filosofia hegeliana, exatamente porque a filosofia resulta da leitura e interpretacdo do tempo

histdrico, traduzido especulativamente nos rigores do pensamento e nas respectivas exigéncias
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da filosofia. A Histdria somente pode ser considerada tal se a mesma existe na consciéncia do
filosofo e se é filosoficamente interpretada pelo mesmo. A Histdria Universal desenvolve um
curso ndo simplesmente pré-determinado de um conjunto de transformacdes politicas, sociais,
cientificas, economicas. Para Hegel, “ndo ¢ dificil ver que nosso tempo ¢ um tempo de
nascimento e transito para uma nova época. O espirito rompeu com o mundo de seu ser-ai e
de seu representar, que até hoje durou; esta a ponto de submergi-lo no passado, e se entrega a
tarefa de sua transformagdo” (PhG., § 11). Hegel constatou as profundas transformacoes
historicas da era imediatamente pds-revolucionaria, que era sua, e indicou a conseqliente
necessidade de interpretacdo deste novo mundo emergente. A ndo interpretacdo da parte dos
cidaddos em forma de consciéncia historica e a ndo leitura filoséfica do mesmo periodo
historico iria trazer consequéncias tragicas para a liberdade humana. Globalmente
considerado, o fluxo de desenvolvimento histérico, em constante mudanga dos rumos e
sentidos, pode arrastar inexoravelmente os individuos e comunidades em sua torrente pela
imposicdo de um destino cego. A resposta da parte dos individuos é o desenvolvimento da
capacidade interpretativa dos fatos e dos acontecimentos e a conseqiiente adequacdo das acoes
para se transformar em sujeito da Historia.

Ciente das profundas transformacdes histéricas em curso no seu tempo, Hegel
dedica-se a uma formulacdo de um novo método filosofico para compreender, expor e
estabelecer adequadamente a implicacdo entre conhecimento filosofico e desenvolvimento
historico. As concepcbes e métodos filoséficos disponiveis, na época de Hegel, eram
considerados pelo filosofo como inadequados e insuficientes para dar conta das novas
exigéncias filosoéficas e para um conhecimento filosofico da Historia. As filosofias de Kant,
de Fichte e de Schelling, das quais Hegel era grande tributario, ndo davam conta das novas
exigéncias filosoficas que as grandes transformacdes histdricas desafiavam o conhecimento
filosofico. Neste sentido, as formas de pensamento filos6fico elaboradas por esses autores nao
eram capazes de considerar a Histdria como um problema filoséfico fundamental, porque esta
fica reduzida a um mero fendmeno de uma razdo intemporal pura ou ela ndo teria importancia
significativa diante de um absoluto indiferenciado e imdvel. Para Hegel, “o comego do novo
espirito € o produto de uma ampla transformacdo de multiplas formas de cultura, o prémio de
um itinerario muito complexo, de um esforco e de uma fadiga multiformes” (PhG., § 12). A
centralidade da Historia em constante transformacdo exige, segundo Hegel, um método no
qual a mesma € considerada, em sua transformacdo, imanente e uma concepcdo de

consciéncia que capta o sentido fundamental deste desenvolvimento.
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Em Hegel, a consciéncia ndo tem um sentido de uma pura autoconsciéncia do
individuo centralizado em sua subjetividade interior, mas a categoria consciéncia integra a
esfera do conhecimento filoséfico da Historia. Para Hegel, o sujeito estd mergulhado no
tempo e na Histdria e fica impregnado das determinagdes deste contexto como uma limitacéo
da qual ndo pode, simplesmente, fugir. Hegel considera a Histéria Universal a partir da
densidade e complexidade do presente, razdo pela qual ndo pode fugir da mesma ou colocar-
se acima da Histéria. A atualidade do presente resulta numa autoconsciéncia coletiva
denominada por Hegel espirito do povo, ou, em outra esfera, espirito do tempo analisado
acima. Para Hegel, “nenhum individuo pode ultrapassar tal substancia; pode, sem ddvida,
distinguir-se de outros individuos singulares, mas ndo do espirito do povo. Pode ser mais rico
de espirito do que muitos outros, mas ndo consegue superar o espirito do povo” (Die
Vernunft, p. 60). Esta frase bastante dura e categorica de Hegel integra conceitualmente os
individuos na substancialidade do espirito do povo resultante do processo de formagao
comunitaria e politica e de universalizagdo dos individuos cuja intersubjetividade universal
integra, em seu interior, os individuos. Em funcdo da importancia fundamental das relacoes e
das mediagdes dos individuos, os mesmos ndo podem estar monadicamente fora de um
referencial ético mais amplo. Por outro lado, o individuo volta a si mesmo na capacidade
subjetiva da consciéncia historica como interpretacdo subjetiva da atualidade do tempo em
que as suas determinacgdes sdo interiorizadas na forma de um conhecimento subjetivo. Numa
aparente absorcdo e neutralizacdo do individuo na totalidade historica, a subjetividade é
reconduzida a si mesma pela pratica do individuo e pelo livre conhecimento subjetivo, quando
a estrutura da Histdria aparece na interioridade do conhecimento.

A ndo realizacdo da leitura filosofica da Historia anularia a identificacdo da
racionalidade filoséfica que habita nela. Sem uma leitura filoséfica deste processo, 0 maximo
possivel seria uma reconstituicdo estatica do pensamento de cada filésofo, lido fora do
contexto historico e sem a interligacdo critica entre os filosofos. A interpretacdo retroativa,
como leitura critica, possibilita uma sistematizacdo do conjunto da tradicdo, organizada em
épocas, paradigmas filosoficos, conceitos fundamentais, obras e autores representativos. A
leitura dos textos, na perspectiva da Filosofia da Historia, ndo os reduz a uma reliquia morta
do passado e validos apenas para o contexto no qual foram produzidos, mas se tornam
significativos para o atual momento histérico. Gragas a esta perspectiva de interpretacdo dos
multiplos textos filosoficos, 0s mesmos permanecem constantemente atuais e iluminam o
momento presente, sobretudo aquele no qual o fildsofo se integra. O advento de novos tempos

histdricos, além de inspirar o surgimento de novas formas de pensamento filoséfico, faz com
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que o filésofo identifique novos sentidos por detras da letra escrita no texto filoséfico e
penetre, de forma transformada e transfigurada, nas novas formulacGes filos6ficas
emergentes.

Considerando a diferenca nas concepgdes e nos modelos de arquitetonica dos
sistemas filoséficos elaborados ao longo da Histéria, o filésofo da Histéria identifica uma
continuidade basica na exposi¢do da racionalidade filosdfica feita por diferentes pensadores.
Quando um filésofo é criticado e negado por uma concepcdo filosofica diferente, ou até
oposta, significa que a concepcao filosdfica criticada inspira uma nova formulacdo. O debate
engendrador de posicOes filosoficas diferenciadas faz avancar a reflexdo filoséfica e produz
sinteses destas divergéncias que impossibilitam a dogmatizacdo de um ponto de vista ou
reduz a filosofia a uma Unica concepcdo. Por esta razdo, a esséncia do desenvolvimento
historico da filosofia estd na intermindvel producdo de discussbes, e a idéia filoséfica se
desdobra na multiplicidade de visdes de mundo, concep¢des de método, formas maultiplas de
exposicdo dos contetdos filoséficos. Um filésofo da Historia, como Hegel, é capaz de captar
um movimento logico de desenvolvimento desta vasta trama de construcdes filosoficas
mediatizadas pelo mundo histérico e construir um pensamento filosofico que relne
componentes sistematicos significativos, pensados filosoficamente por varios autores. O
desenvolvimento da filosofia em suas mdltiplas expressdes sistematicas, para empregar uma
formulacdo muito simples, segue o caminho da ascencionalidade qualitativa diretamente
associada a qualificacdo historica da liberdade humana e a sua progressiva consciéncia de
universalizagcdo. Por outro lado, o filésofo é capaz de identificar um outro movimento de
racionalidade que € a leitura e interpretacdo de filosofias de outras épocas a partir da
inteligibilidade filosofica atual, quando serdo significadas a partir do momento atual. A
atualidade filoséfica produz uma espécie de leitura interpretativa segundo a qual sistemas
filos6ficos do passado recebem uma nova interpretacdo e se traduzem na atualidade do
pensamento filos6fico. Um filésofo do momento presente tem toda a autoridade para propor
uma tematica filoséfica significativa e relevante para a atualidade e circular pela tradicdo no
sentido de ler os filosofos nesta perspectiva. Numa terminologia estritamente hegeliana, 0s
filosofos de outras épocas sdo integrados e suprassumidos numa importante construcdo
filos6fica do momento presente. Estas aproximacdes e qualificacdes do pensamento filoséfico
como um todo somente sdo possiveis de serem feitas gracas a historicidade fundamental
presente no pensamento filosofico.

Um outro componente da Filosofia da Histéria é a liberdade como tema fundamental

e fundante da filosofia hegeliana. A dialética da Histdria, em seu desdobramento através dos
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tempos, das épocas e das totalidades éticas, constitui um desenvolvimento, uma efetivagdo e
uma concretizacao da liberdade. O tema da liberdade é globalmente abordado no caminho de
desdobramento do sistema filos6fico e aparece como forga articuladora fundamental da
relacdo Ciéncia da Ldgica e sistema filos6fico e como fio condutor da Filosofia do Espirito. A
dimensdo mais sistematica da liberdade sera desenvolvida no final do presente trabalho dentro
do contexto da estrutura fundamental de Sistema e Historia. Na filosofia hegeliana, a
liberdade aparece de forma mais explicita na grande introducdo a Filosofia da Historia
Universal, denominada pelo autor como a “Razao na Histéria”. Nao se trata, evidentemente,
de uma razdo trans-historica, introduzida exteriormente na Histdria para ordenar o mundo
empirico de um desenvolvimento material; igualmente, ndo se trata de uma razdo com o
estatuto de um movimento inexoravelmente determinado ao qual os homens obedecem
cegamente, mas caracteriza um desenvolvimento imanente da liberdade humana na
concretude e efetividade da Historia. Esta razdo assume vérias fun¢des fundamentais, o que
torna possivel falar racionalmente da Histdria e inclui-la no contexto da razéo filoséfica. Num
primeiro momento, ela se caracteriza pela autodeterminagdo em cujo movimento inclui-se
substancialmente o desdobramento real da Histéria como um desenvolvimento inteligivel do
proprio conteudo que é a mesma Histéria. Como qualquer realidade histdrica € dialeticamente
superada e suprassumida, a razdo nega qualquer estrutura definitiva ou cristalizada pela forca
da critica e abre o caminho para o estabelecimento de novas formas de determinacdo. Desta
forma, a razdo da Histdria deve ser compreendida como um sentido fundamental e imanente
ao curso historico e a0 mesmo tempo critico ao curso meramente empirico e material.

Quando indicamos a perspectiva categorial de estruturacdo de todo o trabalho
radicado na LoOgica do conceito, integramos positivamente as categorias essenciais de
necessidade e de contingéncia através da sintese na liberdade do conceito. A Ldgica do
conceito, plenamente estruturada na substancialidade concreta da Idéia absoluta e
historicizada no vasto universo da Filosofia do Espirito, possibilita uma abertura constante da
Histdria e sustenta a liberdade historica dos homens que produzem determinacdes racionais.
Desta forma, quando se trata da razdo na Histéria, Hegel expde uma racionalidade filosofica
imanente ao curso historico responsavel pela ligacdo dos tempos, épocas, contextos historicos
e civilizagdes existentes ao longo da Historia. Para Lima Vaz, “a universalidade da razao,
enquanto razdo da historia, €, pois, 0 meio-termo que mediatiza 0s extremos do sujeito e do

mundo, e eis por que a mediacdo sistematica € a mediacdo logica por exceléncia, o vinculo
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indefectivel do logos unindo a dispersdo dos individuos e dos tempos”**®. N&o se trata de um
determinismo da razdo absoluta que inexoravelmente imp6e a Historia um curso rigoroso,
mas um sentido profundo que penetra toda a realidade concreta e a torna filosoficamente
exprimivel. Muito mais do que impor um desenvolvimento rigorosamente predeterminado, a
Idéia de liberdade, como inteligibilidade profunda da Historia, inspira um movimento
concreto de efetivacdo capaz de dissolver realidades cristalizadas e apontar para novidades
historicas significativas. O problema hegeliano da razdo na Historia segue um processo de
autodesenvolvimento e de autofundamentacdo a partir do qual a universalidade da razdo
retorna ao seu centro figurativo ou reflexividade fundamental, procedendo inversamente a
sempre novas efetivagOes na criagdo de novas formas de totalidade concreta. Neste sentido,
um dos dados mais significativos do conceito na imanéncia da efetividade histérica ndo € a
repeticdo de figuracdes ja predeterminadas anteriormente, mas 0 movimento de efetivacédo
emergente, a partir da racionalidade da liberdade, supera antigas formas de determinacgéo e
cria outro grau de efetividade. Para Hegel, “o que antes existia apenas na individualidade
concreta é agora elaborado na forma da universalidade; mas exige também algo de novo,
outra determinacéo ulterior. O espirito, como agora se encontra em si determinado, tem outros
interesses ¢ fins mais amplos” (Die Vernunft, p. 179). A universalidade do conceito, que
empreende um movimento sistematico de exposicdo num curso filoséfico da Historia, supera
0 mundo da materialidade empirica e se transforma, inteligivelmente, no mundo do sentido; e,

concretamente, no nivel da efetividade historica.

3.4 ADIVISAO DA HISTORIA

Os fatos e acontecimentos remetem ao chdo visivel e concreto da Historia. Este
momento integra a historicidade da contingéncia do espaco e do tempo como um momento
fundamental e constitutivo. Sem os elementos definidores da particularidade historica, a razdo
fica reduzida a um formalismo vazio de um principio que tem pouco a dizer sobre o real ou
que a julga externamente. Neste sentido, é significativo sustentar que a particularidade visivel
ndo é eliminada pela progressdo da conceitualidade de uma razdo idealista, mas caracteriza

todas as épocas historicas e pode ser identificada em todas as estruturas que definem o

118 | IMA VAZ In: DE BONI, 1996. p. 238.
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universo complexo e diferenciado da superficie historica. Desta forma, este momento néo
pode ser identificado pela materialidade do desenvolvimento e da organizagdo econdmica,
mas é pontualizado pela organizacéo politica que 0 homem desenvolveu ao longo da Historia
da humanidade. Um tdpico fundamental de diferenciagdo entre Hegel e Marx é que o primeiro
enfatiza o aspecto cultural e politico, e 0 segundo da um destaque a evolugdo dos modos
historicos de producdo econdmica, dando importancia ao moderno desenvolvimento do
sistema capitalista e as conseqliéncias da alienacdo antropoldgicas dali decorrentes. Partindo
de um critério metddico claro e bem definido, Hegel ndo poderia colocar no centro da
Filosofia da Histdria a base material e econdmica exatamente porque estaria retornando ao
Direito abstrato da Filosofia do Direito.

A leitura da Filosofia da Histéria (Vorlesungen uber die Philosophie der Geschichte)
evidencia a atencdo dada por Hegel a formacdo politica de povos, Estados, épocas e
civilizagcbes. Nao e dificil perceber o destaque dado pelo autor a formacdo de mundos
estruturados a partir da organizacdo politica, formas concretas de exercicio de poder e
participacdo dos cidaddos. Cada um destes universos politicos é constituido a partir do
espirito do tempo materializado em totalidades éticas epocais e a partir da consciéncia de
cidadania e de liberdade dos cidad&os. A classificacdo hegeliana dos quatro impérios que se
sucederam ao longo da Historia ndo pode ser lida pelo critério da linearidade cronolégica do
tempo empirico, pois € muito dificil identificar cronologicamente uma data historica
separadora destes impérios. Isto é dificil, porque Hegel evidencia a passagem dialética de um
periodo para o outro ndo mensuravel quantitativamente em anos e décadas. A chave de leitura
da classificacdo destes impérios é feita por Hegel na perspectiva da multiplicidade de fatores
politicos e culturais caracteristicas de uma civilizacéo.

A Filosofia da Historia hegeliana ndo descreve um universo politico ideal e utopico
longe da concreticidade Histérica. A filosofia politica ndo é comparavel com A Utopia de
Tomas Morus, nem com A Cidade do Sol de Campanella, duas formulac6es filoséficas de
uma idealidade politica feitas a partir da critica e rejeicdo de estruturas politicas dominantes e
inspirar a construcdo histérica de novas formas de poder e de participacdo dos cidadaos. Por
outro lado, Hegel também nao idealiza formas politicas historicamente desenvolvidas como se
fossem absolutas e definitivas. O autor opta pela exposicdo metddica e pela inclusdo em seu
sistema de impérios existentes ao longo da Historia e identifica neles uma logica histérica de
desenvolvimento da liberdade. LimitacGes e contradicBes existentes ao longo destes impérios
ndo sdo escondidas pela exposicdo de uma racionalidade filos6fica da Historia, mas a

racionalidade filos6fica e a liberdade dos homens estabelecem o caminho de sua
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fundamentacdo ao passar por contradicfes e limitagbes. Muito mais do que estas
possibilidades, Hegel expde uma racionalidade critica capaz de explicitar as determinacGes
inerentes a uma época e que prepara o advento de um novo tempo com outras determinacdes
politicas.

Ao expor a particularidade das civilizagdes e dos impérios, merecem destaque alguns
eventos decisivos para a formagdo dos mesmos. Entre os gregos merece destaque a
democracia politica e a importancia deste evento na formagdo da liberdade e na constituicdo
da filosofia daquele periodo. Entre os romanos aparece a religido cristd e a sua contribuicdo
decisiva na efetivagdo da liberdade historica dos homens. O cristianismo &, para Hegel, um
fato histérico central incluido pelo autor em seu sistema, porque comporta movimentos
estruturantes de humanizacéo e historicizagdo de Deus e de universalizagdo dos homens. Estes
dois movimentos, como veremos mais adiante, sdo fundantes para a exposicao da Idéia e para
a estruturacdo do sistema. No mundo germénico, aparece, como elemento importante, a
migracao dos povos, as cruzadas e a organizacgao hierarquica do feudalismo e a sua dissolucao
pela forga das ciéncias e das artes. Nos novos tempos do mundo moderno, o cenario do
espaco historico é ocupado pela Reforma Protestante em relacdo a qual Hegel demonstra uma
enorme simpatia. O filosofo estd convencido da influéncia decisiva deste movimento cultural
na formacdo da modernidade, destacando-se a formacdo dos idiomas nacionais e o advento
dos Estados modernos, cujo componente nacional e estrutura internacional é exposta
criticamente por Hegel na Filosofia do Direito. O vasto movimento cultural do Huminismo e
da Revolucdo Francesa aparece destacado pelo autor nos tempos modernos; para ele os
altimos, com inimeros desdobramentos politicos, sociais, culturais e religiosos, com desafios
novos para o pensamento filoséfico. Este vastissimo cenario instaurado pela Reforma
Protestante e pela Revolucdo Francesa caracteriza a particularidade histérica da qual Hegel
era filho primogénito e declarado por ele como uma nova época. Se o filésofo identifica o
surgimento de uma nova época histdrica pelo desaparecimento do universo cosmocéntrico
substituido por um paradigma historiocéntrico, o grande desafio € a formulacdo de um novo
referencial filosofico capaz de ler a realidade emergente, exigéncia que as filosofias de Kant e
de Fichte foram incapazes de responder.

Para Hegel, a filosofia é o tempo apreendido pelo pensamento e a forga critica capaz
de instaurar um novo tempo. O fildésofo precisa estar inserido em seu tempo para interpretar as
suas determinacGes e ndo ser arrastado pela torrente do tempo empirico. Como filésofo
inserido no tempo pos-revolucionario e atento as profundas transformag@es historicas, Hegel

imprimiu em seu sistema filos6fico os ideais de liberdade emergentes em seu tempo, dando a
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liberdade um desdobramento cultural, politico e historico. Assim, um novo tempo histérico
exigiu uma nova racionalidade filos6fica para responder aos seus desafios e interpretar
criticamente as suas determinacdes. Agora, a racionalidade filoséfica € uma razdo da Historia;
ela mesma abstrata e vazia em sua transcendentalidade, mas alcanca a sua reflexividade e
efetividade no curso historico das culturas e civilizagGes, ultrapassando-as pela potencialidade
critica a ela inerente. Ndo € mais possivel pensar numa razdo meramente intemporal e a-
histérica, mas hd uma proximidade direta entre o tempo histérico e a racionalidade filosofica
construida neste mesmo tempo. Os principais conceitos filosoficos ndo sdo eternamente
iguais, mas sdo historicamente engendrados a partir da cultura e da liberdade dos povos. Com
Hegel,concluimos que, sem a temporalidade e a historicidade do pensamento, a filosofia ndo é
possivel, porque ficaria eclipsada em algumas formulacdes sistematicas definitivas e
absolutas. O desenvolvimento dos principais conceitos e dos grandes sistemas filosoficos esta
profundamente ligado a evolucdo dos tempos, que requerem novas formulacdes e novos
conceitos.

Como ja foi enfatizado acima, as épocas, as civilizagGes, os Estados historicos
constituem o material especifico deste momento de determinagéo, constituindo o movimento
de particularizacdo da razdo. Um dos aspectos sempre destacados por Hegel € o momento de
decadéncia de uma época ou de uma civilizacdo. Dentro do contexto dialético do fluxo e da
mobilidade histérica e da criticidade da razéo filosofica, nenhum dominio, nenhum império e
nenhuma civilizacdo podem ser considerados como definitivos e absolutos. A dindmica de
dissolucdo de uma época ou de uma civilizagdo inscreve-se no processo de desenvolvimento
historico caracterizado pela dialeticidade da ascencionalidade qualitativa, segundo a qual a
decadéncia é o indicador de uma nova época e uma nova forma de qualificacdo historica da
liberdade. Segundo Hegel, “a maior maturag¢do e nivel que algo pode alcangar é aquele em
que seu declinio comeca” (WL II, p. 39). Na passagem de uma época para a outra, dois
elementos muito significativos podem ser constatados. Por um lado, a decadéncia de um
universo cultural quando é exposta a sua negatividade e contradicdo interna e, por outro, a
emergéncia de uma nova época com novos referenciais culturais e politicos. Por um lado, uma
época de decadéncia exprime a sua verdadeira efetividade quando da emergéncia de uma nova
civilizacdo; por outro, o contexto emergente apresenta novidades significativas ndo deduziveis
da época anterior. Um evento significativo produz desdobramentos quase infinitos em sua
posteridade, engendrando novos fatos e produzindo novos sentidos anteriormente

imprevisiveis. Um exemplo tipico é a importancia, as consequéncias e o significado do
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movimento religioso da Reforma Protestante para a modernidade, com os multiplos
desdobramentos na cultura, na politica e na formacéo dos Estados modernos.

Uma leitura atenta do texto “Vorlesungen Uber die Philosophie der Geschichte”
chama a atencdo para a énfase dada por Hegel as guerras ao longo da Historia.
Evidentemente, ndo é nada exagerado rotular Hegel como um defensor da violéncia, do
exterminio de povos e da irracionalidade de combates permanentes. Na verdade, o filésofo
ndo é um defensor da violéncia e de manifestagdes irracionais responsaveis por divisdes entre
0s povos e no interior deles. Em muitos momentos importantes de sua obra é
especulativamente construida a superacdo da violéncia por situaces capazes de assegurar a
convivéncia entre 0s seres racionais. Talvez, o exemplo mais contundente seja a descri¢do da
I6gica da dominacdo na dialética do senhor e do escravo e a sua superacdo pelas relaces
simetricas da dialética do reconhecimento. Na Filosofia da Historica hegeliana, o critério é a
fundamentacdo da liberdade humana em formas racionais e efetivas de reconhecimento e de
intersubjetividade universais. As guerras estdo inscritas na Historia humana como um fato
quase permanente do passado e do presente. E muito dificil identificar uma época na Historia
humana totalmente livre de guerras e de conflitos entre povos. A razdo filosofica fundamental
pela qual Hegel inclui as guerras em sua Filosofia da Historia é a sua relevancia na formacéo
de povos e no fortalecimento de espiritos nacionais, um dos componentes centrais na
composicao da arquitetdnica da efetividade historica, que é a objetividade da distribuicdo dos
Estados historicos. A passagem pela negatividade e pela contradicdo de uma guerra so é
justificada filosoficamente quando a mesma se traduz na positividade da fundamentacdo de
uma substancialidade ética de povos eticamente determinados e politicamente livres. Se a
guerra é considerada como a negatividade mais radical pela qual um povo pode passar,
também representa o lado positivo do aprofundamento da consciéncia coletiva de
nacionalidade. Com Hegel é possivel pensar no desenvolvimento ético e cultural de muitos
Estados que passaram pela experiéncia tragica de uma guerra e de muitos outros Estados
frageis que nunca passaram por tal problema.

O elemento referencial deste momento da particularidade histérica constitui, sem

sombra de ddvidas, a divisdo da Histéria Universal**® feita por Hegel em épocas e impérios

119 «A presenca do conceito a si na imediagao exige a superacdo do que acontece de acordo com 0s principios
produzidos por seu movimento de figuracdo. Tal é o sentido, por exemplo, da recapitulacdo feita por Hegel
dos quatro grandes impérios histéricos do fim Filosofia do Direito. Ele ressalta que ndo se trata de uma mera
recapitulacdo histérica, mas da evolucdo conceitual do mundo tal como se d& a conhecer nesta época. A
producdo histérica de uma nova figura da liberdade pressupde uma regressdo ao seu fundamento logico-
figurativo. A criagdo do novo atualiza a presenca da liberdade gracas a pratica dos homens, realizando-se por
meio dos desregramentos e angustias que surgem em todo devir historico.” ROSENFIELD, 1983, p. 281.
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sucedidos ao longo do tempo. Do ponto de vista l6gico-dialético, ndo é possivel pensar numa
Unica cultura universal incondicionalmente subsistente ao longo do tempo, mas o
desenvolvimento dialético e a qualificacdo histérica da liberdade humana requerem
totalidades éticas identificadas com diferentes culturas e civilizagbes. A existéncia de
multiplas civilizagbes ao longo do tempo imprime, em meio a esta diferenciacdo, um
desenvolvimento ético qualitativo, identificado historicamente com o progresso da
consciéncia de liberdade. O critério hegeliano para o estabelecimento da divisdo em império
oriental, império grego, império romano e império germanico, € bom lembrar, ndo segue uma
motivacdo de fundo cronoldgico, mas o critério adotado é a autoconsciéncia de liberdade
destes povos e a sua efetivacdo em instituicdes politicas nas quais o homem realiza a sua
liberdade.

Hegel, ao proceder a esta divisido da Historia Universal'®

, emprega uma analogia
com as diferentes etapas de desenvolvimento e formagdo de uma pessoa humana. Nesta
comparagdo, o mundo oriental é comparado com uma crianga; 0 mundo grego é comparado
com a fase da adolescéncia; o império romano é comparado com a idade viril; e 0 mundo
germanico é comparado com a maturidade da idade adulta. Trata-se de um mesmo individuo,
cuja liberdade caracteriza um exercicio constante de efetivacdo em diferentes estagios e
diferentes formas de autoconsciéncia desta liberdade. A analogia aplicada a Historia
Universal indica o critério do progresso na sucessdo histérica de figuras concretas de
liberdade que suprassumem as formas anteriores, ja incompativeis com o atual grau de
liberdade alcancado. O progresso na Historia Universal compreende os novos padrdes
culturais conquistados ao longo do tempo e formas de organizacéo politica que estabelecem
novos referenciais e novos padrdes. A divisdo histérica estd pautada na emergéncia de novas
formas de organizacdo institucional destinadas a tornar a convivéncia humana mais fraterna e
suscitar uma maior participacdo do cidaddo na vida da sociedade. Os impérios histéricos ou
civilizacBes caracterizam estruturas diferenciadas de objetividade politica pautadas em formas
de organizacdo do Estado que fomentam a participacdo dos cidaddos nas questdes politicas,
asseguram a realizacdo dos direitos humanos e criam instituices de cidadania onde 0s

individuos exprimem a liberdade concreta.

120 gobre o critério de divisdo da Histéria, Thadeu Weber escreve: “o que se observa, claramente, é que ha um
critério para a divisdo da historia: o grau de consciéncia da liberdade, o qual indica a posicdo que um
determinado povo ocupa dentro da histéria da consciéncia e realizacdo da liberdade. Ou seja, estabelecidos
dois extremos: aquilo que € e o que deve ser; o real e o ideal; a liberdade subjetiva e a liberdade substancial,
a posicdo de cada Estado é determinada pelo grau de consciéncia que seu povo tem. Quanto mais
consciéncia da liberdade, mais possibilidades tera de efetivar o real.” WEBER, 1993, p. 203.
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A particularidade expressa as diferengas no interior de uma totalidade. Considerando
a totalidade historica indicada por Hegel, passamos para uma rapida caracterizacdo de cada
momento histérico. Comparado com o processo de formagio do ser humano, a Asia oriental
corresponde com a infancia da humanidade. Neste primeiro momento, a substancialidade e a
individualidade livre encontram-se em total desarmonia, caracterizando a subsuncdo da
segunda pela primeira. Hegel caracteriza da seguinte forma o mundo oriental: “O espirito
oriental encontra-se na determinagdo da intuicdo, de uma relagdo imediata com o seu objeto,
mas de modo tal que o sujeito esta imerso na substancialidade, ndo conseguiu sair e soltar-se
da solidez e da unidade para a sua liberdade subjetiva” (Die Vernunft, p. 245). O sujeito esta
imerso na substancialidade objetiva e ainda ndo encontrou o caminho da liberdade subjetiva e
do conhecimento especulativo. A substancialidade é tdo rigorosa e indiferenciada até o ponto
de eliminar qualquer diferenca interna e inviabilizar a emergéncia de uma subjetividade livre
e consciente de si mesma. Dentro desta estrutura, o sujeito esta mergulhado em algo imediato
e prejacente a sua liberdade, ainda incapaz de produzir qualquer forma de objetividade e
universalidade. Assim, a realidade na qual os individuos estdo inseridos, € uma
substancialidade objetiva estranha e impossibilitada de ser estabelecida e transformada pela
atividade subjetiva. Desta feita, a relacdo entre substancialidade e liberdade esta estruturada
pela unilateralidade de uma substancialidade politicamente determinada e pela infantilidade
dos individuos que ainda ndo atingiram o estatuto da liberdade e da racionalidade critica do
entendimento e da especulacdo dialética.

No mundo oriental, esta substancialidade imediatamente idéntica consigo mesma
evidencia-se na identidade entre o religioso e o politico. Do ponto de vista filoséfico, a
religido daquele império é interpretada por Hegel como imediata, porque baseada na ordem
regular do Cosmos. Segundo a critica hegeliana a este império antigo, o universo é
divinamente regrado por leis universais e imutdveis, as quais 0 homem deve obedecer
inexoravelmente. N&o se trata, talvez, de uma divindade escondida por detras da
fenomenalidade da natureza como uma exterioridade inferiorizada em relacdo a uma
divindade originaria, mas de uma natureza imediatamente divina. De um universo
imediatamente divino ndo é possivel distinguir a substancialidade da ndo-substancialidade, a
divindade e a natureza, o verdadeiro e o falso, 0 material e o imaterial. Nesta cosmovisao
religiosa, se cada elemento da natureza e cada objeto constituem o elemento divino, € muito
facil permanecer mergulhado numa espécie de ordem religiosa divinamente estabelecida. A
comparacdo de Hegel do império persa com a infancia acontece, porque o homem encontra-se
determinado por uma lei divina e natural dada. O homem estad de tal maneira inserido e
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imediatamente mergulhado neste universo a ponto de ndo esbocgar um distanciamento critico
em relacdo ao que podemos hegelianamente denominar de substancialidade imediata.

As consequéncias politicas de tal universo cultural ficam evidentes por si mesmas.
Dentro do conjunto de nagdes mencionadas por Hegel, como constitutivas do império persa,
destacando-se a India, a China, a Pérsia e o Egito, cada qual com variantes religiosas e
politicas proprias, do ponto de vista politico, este império pode ser reconhecido como uma
teocracia. Neste universo politico, o rei se transforma numa divindade diretamente
identificada com a sua pessoa e cultuada pelo povo. A organizagdo politica do mundo persa €
feita hierarquicamente de cima para baixo, ocupando o vértice superior um rei que governa
despoticamente e a base inferior ocupada pelo povo que cultua religiosamente o seu rei. A
grande caréncia desta estrutura de organizagdo politica é a falta de personalidade moral do
povo unicamente ocupado em interiorizar as leis do Estado, estabelecidas a partir do critério
da centralidade absoluta do rei. Como ndo e possivel pensar num Estado como conseqliéncia
politica da liberdade de um povo, o problema central do império é a centralidade do chefe e a
submissé@o do povo a sua vontade.

O segundo imperio, comparado por Hegel com a fase da adolescéncia, € o0 império
grego. Ha de se reconhecer o significativo avanco da civilizacdo grega em relacdo a anterior,
porque inspirada na democracia e no consequente impulso dado pela racionalidade filosofica.
Neste mundo, a ingenuidade do periodo anterior da lugar a educagdo no pensamento
filosofico e a participacdo do cidaddo grego na politica. A ingenuidade do povo persa ja ndo
pode ser atribuida aos gregos, porque o pensamento filos6fico emergente busca interpretar as
leis da natureza e proporcionar uma maior liberdade aos individuos. Quanto ao mundo grego,
Hegel o caracteriza assim: “E 0 reino da bela liberdade; € a eticidade imediata em que aqui se
desenvolve a individualidade. O principio da individualidade, a liberdade subjetiva, emerge
aqui, mas inserido na unidade substancial” (Die Vernunft, p. 249). Na civilizacdo grega, a
liberdade avanca qualitativamente, porque os individuos sdo pessoalmente livres atraves da
participacdo nos assuntos da cidade que lhes proporciona o estatuto da cidadania. Porém,
Hegel caracteriza este momento como uma bela individualidade inserida numa
substancialidade ética imediata. Ainda ndo se produziu a contradicdo e a cisdo entre
substancialidade e individualidade para, depois, efetiva-las em sua verdadeira universalidade
e singularidade. O que no mundo persa estava cindido, agora se efetiva numa unidade
imediata, ou seja, a vontade individual do sujeito se identifica com os costumes instituidos
pela lei e pelo Direito. Para Hegel, a caréncia do mundo grego é, ainda, a tranquila harmonia
entre o individuo e a sociedade, entre liberdade e substancialidade produzida sem ruptura e
sem contradicdo. O autor compara esta fase a adolescéncia, porque a tranguila eticidade é o
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lugar propicio para o estabelecimento de rupturas, tal como acontece no adolescente em
relagdo aos pais.

O mundo grego ainda ndo proporcionou liberdade a todos os seres humanos. O
critério hegeliano para a constituicdo da sequiéncia das totalidades éticas dos impérios é a
universalizagdo da liberdade dialeticamente associada a consciéncia da liberdade individual.
Neste sentido, o limite claramente apontado por Hegel na civilizagdo grega é a existéncia de
escravos. Na filosofia daquela civilizagdo, ainda ndo se chega a um nivel de reflexdo
filosofica capaz de pensar a liberdade e estendé-la a todas as nagdes e povos. Para Aristoteles,
por exemplo, é algo natural e até necesséria a existéncia de escravos, uma condi¢do para
assegurar o trabalho bracal aos homens livres da cidade nada familiarizados com o trabalho.
Como Aristételes coloca no centro de sua metafisica as categorias de esséncia e de natureza,
passa a ser uma determinacao da natureza a condicdo humana de ser livre ou a condicdo de ser
escravo. E se a liberdade é uma determinacdo inscrita na natureza humana, a escraviddo
compreendida como uma determinagdo negativa da natureza passa a ser uma condicao
imutavel e definitiva. O pensamento filosofico grego, pelo menos na sua expressdo mais
refinada e sistematica realizada por Aristoteles, ndo consegue sinalizar a transformacdo do
homem escravo em homem livre e integrante da polis. Assim, o dado da existéncia de
escravos atesta a proximidade da filosofia com o contexto ético-politico do periodo, ou seja,
as determinacdes filosoficas essenciais da natureza humana dividem os seres humanos em
livres e escravos.

O Império Romano € outra figura no todo da Histéria Universal. Se, no mundo
grego, os principios da liberdade subjetiva e da individualidade estavam inseridos na unidade
substancial da eticidade, no Império Romano acontece a absor¢do e neutralizacdo da
individualidade na universalidade abstrata. Em se tratando da individualidade, esta se
caracteriza muito mais por um espirito do povo ou Estado particular do que propriamente de
uma individualidade pessoal. A universalidade é abstrata, porque ndo é dialetizada por
determinacgdes internas auténomas. Os romanos neutralizam a personalidade moral dos
individuos e a personalidade ética do Estado, de onde resulta a subordinacdo de tudo a um
imenso império cuja logica ¢ extrinseca as instancias particulares. Para Hegel, “o interesse
separa-se dos individuos, mas estes alcancam em si mesmos a universalidade formal abstrata.
O universal subjuga os individuos que, nele, tém de se renunciar; mas, em contrapartida,
recebem a universalidade de si mesmos, isto é, a personalidade; tornam-se, como privados,
pessoas juridicas” (Die Vernunft, p. 251). No Império Romano, o individuo é esvaziado de
sua personalidade moral e recebe em troca o reconhecimento juridico da personalidade
abstrata, sacrificando-se ao universal também indeterminado. Em outras palavras, acontece
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uma massificacdo das pessoas pelo ndo reconhecimento da autonomia e abstracdo numa
universalidade formal e extrinseca.

Para Hegel, a grande lacuna do Império Romano é a falta de um tecido social
possivel de ser caracterizado como substancialidade ética, uma estrutura de Estado
conciliadora das liberdades individuais e da coletividade politica. Como o0 autor interpreta este
imperio a partir de uma substancialidade abstrata e individualidade indeterminada, esta é
arbitréria em seus interesses que contradizem o fim universal e concreto. Para Hegel, “a
universalidade, é decerto a universalidade abstrata, que chega a ser prépria dos sujeitos, faz
deles pessoas juridicas, pessoas que ndo sdo autbnomas e essenciais na sua particularidade.
Por outro lado, surge assim o mundo do direito formal, abstrato, do direito da propriedade”
(Die Vernunft, p. 252). Esta frase é indicativa do nivel de liberdade que o Império Romano
representa no contexto da Histéria mundial. O elemento caracteristico é esta dupla abstracédo
do universal em relacdo ao individual e vice-versa. A qualidade da liberdade é claramente
indicada pelo nivel abstrato do direito a propriedade, numa evidente homologia com o
“Direito abstrato” da Filosofia do Direito.

O ultimo império filosoficamente investigado por Hegel é o Império Germanico.
Sem a pretensdo de entrarmos na civilizagcdo medieval, onde o filosofo analisa o feudalismo,
as monarquias e as cruzadas, 0 que interessa € incluir, neste universo, o periodo da
modernidade. Como ja destacamos acima, merecem um especial destaque da parte de Hegel a
Reforma Protestante e a Revolugdo Francesa como fatores estruturadores e desencadeadores
de toda a modernidade. Para o filosofo, estes acontecimentos levam, em seu bojo, avancos
significativos, considerados por Hegel como referéncias histéricas para a universalizacéo
efetiva da liberdade. A primeira constitui-se como um acontecimento histérico representativo
para a conquista da subjetividade individual e a formacdo dos Estados nacionais, e a segunda
é referencial para a universalizacao da liberdade e a extensdo dos Direitos Humanos a todos
0s seres humanos. Assim, a caracteristica central deste periodo é a universalizacdo da
liberdade e a consciéncia de que todos os seres humanos sdao efetivamente livres. Em outras
palavras, a efetividade historica da liberdade é homdloga a consciéncia de liberdade que todos
0s seres humanos tém de si mesmos como uma conquista fundamental da Historia. A
universalidade da liberdade, desencadeada na modernidade, é resultado de um
desenvolvimento historico a partir do qual os homens conquistaram efetivamente a liberdade.
De agora em diante, a escraviddo ndo € mais vista como uma determinacdo necessaria da
natureza humana e, por consequéncia, legitima; mas uma condicdo humana que precisa ser
abolida, porque negadora do atual estagio de desenvolvimento da Historia global. Diante da
consciéncia da liberdade conquistada no Império Germanico, a funcdo principal dos Estados
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modernos é fornecer as condi¢Bes necessarias para a conquista da liberdade e,
concomitantemente, combater todas as formas de escravid&o existentes.

O altimo império considerado por Hegel como uma totalidade ética contém avancos
significativos em relacdo as épocas anteriores. Uma das conquistas mais significativas deste
periodo é o reconhecimento juridico da liberdade de todos os seres humanos e da igualdade
fundamental dos mesmos perante a lei. Neste periodo histérico, ndo é mais possivel admitir a
existéncia de escravos e a naturalidade de relagdes assimétricas entre senhor e escravo, clero e
leigos, escravos e livres. Se na realidade da vida de muitos Estados ainda existem escravos,
isto se torna inteiramente ilegitimo, porque a Historia ja ultrapassou esta forma de negacao da
liberdade humana. Mas a ldgica da universalizagdo da liberdade humana como fio condutor
da ética e politica modernas, estd incorporada na Constituicdo da maioria dos Estados que a
elaboram na perspectiva da liberdade universal de todos os homens. A liberdade passa a ser o
eixo articulador de todos os direitos e deveres constitucionais e o sentido fundamental dos
direitos humanos desenvolvidos e reconhecidos na modernidade.

Segundo a formulagdo hegeliana, o Império Germanico superou efetivamente as
polaridades unilaterais de uma individualidade abstrata e de uma universalidade abstrata que
subjuga os individuos. O grau de efetividade da liberdade conquistado neste periodo pode ser
demonstrado pela dialética da subjetividade e da substancialidade consideradas em sua
mediacdo fundamental e estrutural. Para Hegel, este ultimo império “tem por principio que o
sujeito é por si livre e so € livre na medida em que ele proprio é conforme ao universal, se
encontra na esséncia: o reino da liberdade concreta” (Die Vernunft, p. 254). A
substancialidade ndo é mais uma objetividade independente dos sujeitos e a subjetividade ndo
é o individuo egoista do cogito cartesiano, mas a substancialidade resulta dialeticamente da
mediacdo das vontades e a subjetividade é determinada pelo retorno reflexivo a partir da
existéncia histdrica tipica do homem. Na substancialidade de um Estado ou na estrutura
internacional do Direito, a subjetividade pessoal passou por uma serie de relacGes e se
universaliza efetivamente naquela. Em contrapartida, a consciéncia da liberdade individual e a
estrutura da subjetividade resultam da interiorizacdo desta substancialidade realizada pela
mediacdo de instancias comunitarias eticamente constituidas. Assim, no mundo moderno, a
individualidade e a substancialidade passam a ser determinacfes de uma Unica realidade
historico-politica, segundo a qual a substancialidade passa a ser a concretizacdo efetiva da
individualidade, e a subjetividade se transforma na interioridade reflexiva da propria realidade
estatal. Evidentemente, ndo se trata de duas dimensGes estaticamente relacionadas, mas
mutuamente implicadas, quando uma se realiza em si mesma pela passagem na outra e retorna
a si mesma pela efetivacdo da outra. Isto significa dizer que os individuos alcangcam uma
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consciéncia politica de cidadania e somente experimentam a liberdade individual pela
integracéo e construcdo da coletividade substancial do Estado.

O ultimo dos impérios citado e caracterizado por Hegel em sua Filosofia da Historia
e sinteticamente descrito no final da Filosofia do Direito integra, de uma forma mais concreta
e especulativa, a unidade e a multiplicidade. A unidade de uma epocalidade historica
politicamente representada no Direito Internacional e a diversidade dialeticamente integrada a
esta universalidade concreta na multiplicidade de Estados historicos autbnomos comeca a ser
desenhada pela fundamentacdo do direito politico interno de cada Estado e a liberdade dos
cidaddos pela consubstancialidade entre direitos e deveres. Conforme formulamos no segundo
capitulo deste trabalho, a substancialidade ética do Estado ndo representa uma estrutura
opressora e esmagadora das liberdades individuais, mas caracteriza uma instancia de
intersubjetividade compreendida como ponto de convergéncia do reconhecimento de todos os
sujeitos individuais que constroem uma coletividade politicamente organizada e
dialeticamente integrada a autoconsciéncia universal de liberdade. Assim, o periodo moderno
é interpretado por Hegel como uma epocalidade historica formadora de uma multiplicidade de
Estados autbnomos em sua organizacdo interna e exteriormente associados nas relacdes
internacionais. N&o se trata de um unico Estado mundial ou de um Estado politicamente mais
avancado que domina os demais, mas de uma estruturacdo politica internacional que
representa em Estado as mdltiplas culturas e linguas. Neste sentido, o periodo historico
moderno lido filosoficamente por Hegel € duplamente estruturado na medida em que a
totalidade politica resulta da interrelacionalidade de todos os Estados e a individualidade de
cada Estado resulta da autonomia interna de uma cultura e da interiorizacdo de questdes
universais e internacionais das quais nenhum Estado pode abrir mao.

3.5 SISTEMA DE MEDIACOES

A Filosofia da Histéria ¢ adequadamente compreendida quando considerada de

forma abrangente numa estrutura complexa de mediaces'?’. Cada uma destas mediacdes

21 A terminologia aqui empregada de mediacdo subjetiva, mediacdo objetiva e mediacdo sistematica é
empregada por Lima Vaz num artigo onde o fildsofo brasileiro analisa a atualidade da filosofia hegeliana e os
motivos fundamentais para ler Hegel hoje. Para Lima Vaz, “trata-se, pois, de um tecido de mediac¢fes num ir
e vir dialético de razdes constitutivas do acontecer histdrico e que cumprem os trés momentos fundamentais
da universalidade, da particularidade e da singularidade do conceito. Sendo pensavel através de oposicOes
dialéticas, a histdria ndo € linear. O seu avancar pode ser representado por um movimento helicoidal no qual
se conjugam as trés dimensfes que sdo outras tantas mediacdes presentes no discurso filoséfico que o
exprime.” LIMA VAZ In: DE BONI, 1996. p. 234.
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desenvolve a sua estrutura propria e integra, em seu desenvolvimento, as outras estruturas de
mediagdo; e o conjunto das mesmas constitui um sistema de mediagOes. Nesse sentido, a
Filosofia da Historia serd exposta na intercategorialidade de seus componentes que ocupam
diferentes fungdes e na interestruturalidade de vérios movimentos de mediacdo para evitar
metodicamente a subsuncdo de um componente por outro e de forma que um momento seja
abstratamente exclusivo.

A primeira forma de mediacéo insita & Filosofia da Historia é a mediacdo subjetiva
ou consciéncia individual. O individuo, em sua consciéncia individual, ndo é simplesmente
esmagado por uma inexoravel torrente da progressao histérica, mas a mesma aparece na
forma de um conhecimento subjetivo colocada como mediacdo fundamental de uma estrutura
de componentes. A Historia somente é tal se a mesma for interpretada subjetivamente,
aparecer sob a forma de consciéncia individual e se transformar em “objeto” do pensamento
filosofico que encontra naquela o material mais privilegiado de sua investigagdo critica e
especulativa. Uma leitura mais aprofundada da concepcao propriamente filosofica da Historia,
no pensamento de Hegel, é indicativa de que os fatos e acontecimentos mais significativos se
perderiam cronoldgica e empiricamente no passado, e o sentido das acbes histéricas ficaria
esvaziado, se a mesma nao fosse interpretada a luz da consciéncia decididamente histérica e
traduzidas no discurso préprio do pensamento filoséfico. O fio condutor da Histéria e o
sentido das grandes transformacdes ficariam obscurecidos sem a media¢do fundamental do
conhecimento subjetivo que capta a objetividade dos fatos e a cronologia do tempo na forma
subjetiva da consciéncia. Hegel, com clareza e frequéncia, chama a atencdo acerca do
componente fundamental da consciéncia no curso da Historia: “O Espirito universal existe
essencialmente como consciéncia humana. O homem ¢é esta existéncia e este ser-para-si do
saber. O espirito, que a si se conhece, 0 espirito que existe para si como sujeito, consiste em
ter-se como imediato, como ente: ¢, portanto, a consciéncia humana” (Die Vernunft, p. 113).
A consciéncia humana aparece como componente fundamental da trama multidimensional e
complexa do Espirito universal essencialmente apreendido na forma da consciéncia humana,
ndo como um espelho passivo onde se assiste, simplesmente, ao universal, mas como
momento fundamental de determinacdo do proprio universal. Por outro lado, a consciéncia
individual caracteriza uma forma privilegiada de conhecimento filosofico no exercicio de
apreensdo do universal. No contexto da Filosofia da Histdria, a consciéncia individual ndo
pode ser estruturada na pura autoreflexividade de uma subjetividade imediatamente fechada
em si mesma, mas o conhecimento do universal é interiorizado e se torna constitutivo do

autoconhecimento do sujeito.
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A categoria da consciéncia é o fio condutor inerente a Fenomenologia do Espirito,
constituindo a estrutura da mediacdo subjetiva. Esta torna possivel o conhecimento da
Historia, traduzida no conhecimento subjetivo da consciéncia e articulado num discurso
coerente. Desta forma, a categoria da consciéncia perpassa todo o imenso territorio desta obra
filosofica, desde as formas mais ingénuas da certeza sensivel, passando pela
intersubjetividade do reconhecimento e é coroada na sua forma mais plena do saber absoluto.
O desenrolar da obra é marcado pelo aparecimento de varias figuras historicas recolhidas por
Hegel, ao longo da Historica, e, respectivamente, correspondentes a formas especificas de
consciéncia no sujeito. O critério de edificagdo da Fenomenologia do Espirito ndo € a légica
da objetividade diante da qual o sujeito simplesmente capta as suas determinacdes, € ndo é o
de uma filosofia transcendental do sistema da raz&o pura restrita aos limites dos fendmenos,
mas se trata de uma subjetividade que é fendmeno para si mesma na fundamentacéo intrinseca
da objetividade. A objetividade constitutiva da subjetividade ndo é um mundo empirico de
objetos recebidos pela sensibilidade, mas a propria estrutura de intersubjetividade do
reconhecimento resultante da interpenetragdo das consciéncias no dialogo reciproco.

O capitulo conclusivo da Fenomenologia do Espirito denominado por Hegel de
“Saber absoluto”, compreende um saber eminentemente filosofico caracterizado como um
saber que capta uma racionalidade intrinseca ao processo histérico. Esta racionalidade
historica efetiva-se nas obras histdricas e culturais dos homens e permite o desenvolvimento
de um saber capaz de narrar os fatos e acontecimentos numa sequéncia racional. Portanto, este
capitulo final aponta para uma historia efetivamente universal, formada pelas experiéncias
culturais expostas por Hegel ao longo da obra e transpostas num saber filoséfico no ato da
interpretacdo da parte do filésofo. O saber absoluto nos mostra que a razéo é coextensiva ao
tempo historico e se constitui como razdo na evolucao historica da cultura e das organizacdes
politicas. A logica interna de exposicdo ndo é dada por uma seqiiéncia cronoldgica de fatos,
mas de paradigmas epocais que sistematizam as realidades concretas num referencial racional
onde aquelas podem ser integradas. Do ponto de vista historico, o saber absoluto localiza-se
no ponto mais elevado que representa; por um lado, o ponto de convergéncia de todas as
experiéncias culturais e, por outro, o lugar filoséfico a partir do qual estas experiéncias sdo
interpretadas e significadas. Dessa forma, o ponto de chegada da Fenomenologia do Espirito
permite que a mesma seja lida por dois caminhos diferentes, mas complementares. O primeiro
evidencia a evolucdo da racionalidade pelas vias sinuosas do caminho histérico dos homens
formulado por Hegel em oposicdes dialéticas em meio as quais a histéria avanga. Tais sao,

por exemplo, as oposi¢des do senhor e do escravo, da riqueza e o poder do Estado, a
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consciéncia nobre a e consciéncia vil, a fé e a pura intelecgdo, a liberdade absoluta e o terror.
O segundo caminho de interpretacdo é retroativo pela busca da recupera¢do no conceito de
experiéncia de cultura recolhidas ao longo da obra e agora traduzidas em racionalidade
filosofica.

A Fenomenologia do Espirito globalmente inserida no sistema como a esrutura da
mediacdo subjetiva, apresenta o dificil itinerario metodoldgico conduzido pedagogica e
metodicamente como passagem dialética de um saber sensivel para um conhecimento
filosofico. Em outras palavras, Hegel recupera o processo histérico de construcdo do
conhecimento filoséfico, algo muito diferente daquelas concepgdes filos6ficas onde a
inteligéncia humana simplesmente interioriza um Logos universal transcendente a
historicidade humana ou uma filosofia transcendental cuja estrutura racional é aplicada aos
fendmenos empiricos. A Fenomenologia do Espirito compreende a dupla perspectiva segundo
a qual as obras historicas resultam numa consciéncia historica correspondente. Esta
consciéncia historica é experimentada por qualquer cidaddo comum que vive a cultura do seu
tempo e pensa segundo estes padrdes. Porém, esta experiéncia histdrica ainda ndo é suficiente
para qualifica-la como filosofica e exprimir um conhecimento efetivamente filoséfico da
Historia. Esta experiéncia histdrica da consciéncia é exprimida filosoficamente pela reflexdo
especulativa do filésofo responsavel pela suprassuncdo da consciéncia historica imediata no
pensamento filosofico. Nestas condicdes, o fildsofo tem a incumbéncia fundamental de ler,
por detrds da aparéncia fenomenoldgica dos fatos e acontecimentos, a essencialidade critica
de uma razdo filosofica em autofundamentacdo permanente, através da efetividade historica e
expor esta reflexdo num pensamento filoso6fico em seus rigores metodicos e sistematicos. A
concepcao de filosofia insita a este resultado final da autoreflexdo fenomenoldgica do espirito,
no capitulo sobre o “Saber absoluto”, ¢ a filosofia como resultado da reflexividade historica
das culturas e traduzido nas exigéncias tipicas do pensamento filoséfico. Desta forma, a obra
acompanha os passos da formacdo do homem ocidental rumo a razédo filoséfica, lida a partir
das alturas do paradigma historico-filos6fico, no qual Hegel se encontrara, e possivel de ser
efetivado, em tempos posteriores a revolucdo copernicana, no pensamento filos6fico operada
por Kant.

A Fenomenologia do Espirito, dentro da estrutura metodolégica que o autor se
propde, recolhe varias experiéncias culturais e histdricas, desencadeadas ao longo do tempo, e
0s suprassume no cadigo da razao filoséfica. As figuras historicas reunidas dentro da obra ndo
sdo consideradas como pecas de museu de um passado ja ultrapassado pelo tempo historico,

mas estas experiéncias sdo atualizadas no sentido filoséfico fundamental do presente. As
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referéncias historicas, contidas no itinerario da Fenomenologia do Espirito, ndo séo
linearmente seqlienciadas como pecas abstratamente justapostas e cronologicamente
encerradas num periodo histérico, mas integram a sequéncia de uma l6gica de
desenvolvimento, no qual os fatos atuais figuram como resultado da atualizacdo e da negacéo
do passado, qualificado na atualidade do presente. O pensamento filos6fico atual ndo
simplesmente destrdi criticamente as determinacGes historicas do passado, mas as suprassume
em sua contingencialidade empirica e empreende a ressignificagdo destes elementos na
qualidade do pensamento filoséfico. A sintese filoséfica e o desenvolvimento progressivo
como dois movimentos constitutivos deste capitulo sobre o “Saber absoluto” representam, por
um lado, a negacdo histdrica do passado em sua materialidade empirica e a recupera na
liberdade atual dos homens e na significatividade propriamente filosofica. Assim, a
delimitacdo das condicGes abstratas de possibilidade do conhecimento filosofico, operada por
Kant, é destruida por Hegel e substituida pela interpretacdo filosofica de um caminho de
cultura que recupera no conceito todas as experiéncias da consciéncia, quando se descortina
um novo horizonte filosofico de identificacdo do real e do racional na coextensividade do
historico e do filosofico.

A outra forma de mediacgéo estruturadora da Historia Universal é a mediagédo objetiva
regida pela idéia de progresso. Numa primeira e simples aproximacao, esta forma especifica
de mediacdo € formulada nas licGes sobre a Filosofia da Historia Universal onde as obras e
instituicOes, as épocas e as civilizagdes sdo resultado do desenvolvimento da propria razao
que coloca no mundo as suas proprias determinacGes. Mas o desenvolvimento da razéo na
Histdoria ndo é a acdo determinista de um idealismo absoluto, mas a acdo dos homens é o
principal movel daquele universo filosofico, denominado por Hegel de espirito objetivo. Aqui
é preciso recordar que ndo se trata da estrutura material do mundo, abordada pelo filosofo no
direito abstrato e na sociedade civil, mas de um mundo ético cuja efetividade ultrapassa a
exterioridade fenoménica do mundo material. Hegel mesmo destaca a acdo fundamental do
homem na constituigdo do mundo do espirito: “Temos, na nossa consciéncia universal, dois
reinos: o da natureza e o do espirito. O reino do espirito € o criado pelo homem” (Die
Vernunft, p. 50). E muito conhecida a distincdo feita por Hegel entre o mundo natural regido
pela lei da causalidade e 0 mundo do espirito regido pela lei da liberdade na acdo dos homens.
Para Hegel, o reino da liberdade é conquistado na medida em que todos os seres humanos
participam como agentes ativos de uma obra comum e na medida em que, coletivamente,

imprimem na forma de um mundo ético a consciéncia de sua liberdade.
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Para Hegel, “o terreno do espirito € o que tudo abarca; encerra em si tudo quanto
interessou e ainda interessa a0 homem. O homem é nele ativo; e faca o que fizer, € um ser em
que o espirito é ativo” (Die Vernunft, p. 51). A mediacdo objetiva € globalmente formada
pelos quatro impérios elencados por Hegel em sua Filosofia da Historia e no final de sua
Filosofia do Direito. Cada um destes impérios é uma totalidade epocal resultante da
consciéncia de liberdade dos cidaddos, das acOes culturais, das formas de constituicdo de
Estado, da Religido, do exercicio da cidadania e das formas de conhecimento cientifico e
filos6fico que perpassa estes impérios. A qualidade de liberdade, alcancada em cada um
destes impérios, depende da capacidade coletiva dos diferentes povos de fazer uso de sua
racionalidade e liberdade e traduzi-la em obras culturais, politicas e institucionais. Conforme
exposto acima, 0s quatro impérios constituem diferentes graus de efetivacdo da liberdade, e o
critério desta distribuicdo € a universalizacdo da liberdade e a consciéncia de liberdade por
parte dos cidaddos, cuja estrutura objetiva de eticidade constitui a exteriorizacdo da
consciéncia politica de liberdade. A citagdo introduzida acima é de importéncia significativa.
Do ponto de vista sistematico, como é sabido, o universo do Espirito constitui a
universalidade mais ampla e mais concreta, e € justamente esta resultante da consciéncia de
liberdade e da acéo historica dos homens cuja totalidade espiritual pode ser considerada como
uma substancialidade em movimento.

A terceira forma de mediacdo constitutiva da Filosofia da Historia universal € a
mediacdo sistematica. Esta estrutura de mediacdo por exceléncia contém em seu bojo a
subjetividade da consciéncia como constitutiva da mediacédo subjetiva e 0 mundo do espirito
constitutivo da mediacdo objetiva na sistematicidade da mediacdo universal que contém em si
mesmo o Logos da razdo em seu desenvolvimento sistematico. O texto principal desta
estrutura de mediacdo é dado pela Enciclopédia das Ciéncias Filosoficas onde Hegel expde o
seu sistema filosofico em sua totalidade. A abrangéncia estrutural e significativa da Filosofia
da Histéria somente é adequadamente alcancada nesta mediacdo estrutural que procuramos
expor em todo este trabalho. O referencial para a exposicdo desta mediacdo é o
desenvolvimento sistematico contido na Filosofia do Direito e a sistematica global
(Globalsystematik) da Enciclopédia das Ciéncias Filosoficas. A primeira forma de
determinacdo desta mediacdo é a indicacdo da parte de Hegel da pressuposicdo da Ciéncia da
Légica em relacdo a Filosofia do Direito, a primeira como fundamentacdo racional e a
segunda como ampliacdo e extensdo da primeira. Hegel desenvolve isto da seguinte maneira:
“a ciéncia do Direito é uma parte da filosofia. Tem, portanto, como objeto desenvolver, a

partir do conceito, a Idéia, posto constituir-se razdo do objeto, ou, o que é o0 mesmo, observar
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a evolucdo imanente propria da matéria” (Rph, § 2). Seguindo a formulagdo hegeliana, ndo se
trata de uma pressuposicdo fixa de uma Ciéncia da Ldgica enquanto universo racional
aprioristicamente acabado e simplesmente aplicado a efetividade da Filosofia do Direito, mas
esta contém implicitamente aquela como um desenvolvimento imanente da matéria e nas
determinacdes da propria liberdade expostas ao longo da obra. A primeira é determinada
como pressuposicdo, porque outras “partes” importantes do sistema como a Filosofia da
Religido também sdo portadoras da mesma Ciéncia da Ldgica e a efetivam no seu préprio
caminho de fundamenta¢do. Em outras palavras, o caminho de exposicdo de todas as
determinagdes do sistema que contém, em seu bojo, o conceito e efetivam o0 seu
autodesenvolvimento imanente representa 0 caminho metodico de universalizagdo e
concretizacdo do conceito enquanto estrutura global do sistema. Por esta via, a Ciéncia da
Logica representa uma esfera particular do sistema e outras esferas maiores a contém
implicitamente como indicativo da inteligibilidade concreta do contetdo e da muitua
implicag&o de racionalidade e efetividade, forma e contetdo.

O texto hegeliano acima indicado constitui apenas um passo da estrutura da
mediacdo sistematica na qual a Ciéncia da Ldgica se transforma na mediacdo universal de
todas as esferas do sistema e, na Filosofia da Histéria Universal, como mediacdo fundamental
das epocas, das civilizacdes e dos proprios individuos. A estrutura da mediacdo sistematica é

exemplarmente formulada no ultimo paragrafo da Enciclopédia das Ciéncias Filosoficas:

O terceiro silogismo é a idéia da filosofia, que tem a razdo que se sabe, o
absolutamente universal, por seu meio termo que se cinde em espirito e natureza;
que faz do espirito a pressuposicdo, enquanto é o processo da atividade subjetiva da
idéia, e faz da natureza o extremo universal, enquanto é o processo da idéia essente
em si, objetivamente.'?

Este paragrafo € o indicativo mais claro de que a ldéia filoséfica ndo pode ser
considerada meramente como uma pressuposicao dentro do sistema e, da mesma forma, a
Idéia absoluta ndo pode ser tomada como simplesmente anterior a Filosofia da Historia

Universal, mas o conceito no autodesenvolvimento imanente do contetdo e nas multiplas

122 «Der dritte SchluR ist die Idee der Philosophie, welche die sich wissende Vernunft, das Absolut-Allgemeine
zu ihrer Mitte hat, die sich in Geist und Natur entzweit, jenen zur Voraussetzung als den ProzeR der
subjektiven Téatigkeit der Idee und diese zum allgemeinen Extreme macht, als den ProzeR der an sich,
objektiv, seienden Idee. Das Sich-Urteilen der Idee in die beiden Erscheinungen (8§ 575/6) bestimmt
dieselben als ihre (der sich wissenden Vernunft) Manifestationen, und es vereinigt sich in ihr, dafl die Natur
der Sache, der Begriff, es ist, die sich fortbewegt und entwickelt, und diese Bewegung ebensosehr die
Tatigkeit des Erkennens ist, die ewige an und fir sich seiende Idee sich ewig als absoluter Geist betatigt,
erzeugt und genieft.” Enz, § 577.
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mediacOes vai aprofundando a sua propria racionalidade e se transforma na propria razéo
universal. Entre a Ciéncia da Ldgica como a pressuposi¢do do primeiro silogismo estruturado
na seqliéncia de Logica, Natureza e Espirito (Enz, § 575) e a sua posicdo como mediagdo
universal na estrutura de mediagdo acima indicada como razdo universal, esta mesma razéo
passou por uma profunda transformacdo na imanéncia do contetdo e aparece como
universalidade absoluta da raz&o. Nesta estrutura, a interioridade da Idéia de filosofia
diferencia-se na multidimensionalidade do conteldo expresso nas outras esferas, retorna
racionalmente a si mesma e interioriza reflexivamente as estruturas de efetividade na
universalidade absoluta da razdo ou ldeia de filosofia. Como mediagdo universal e como
determinag&o interior do sistema, a razéo absolutamente universal se desdobra imanentemente
nas esferas concretas de Espirito e Natureza como uma transparéncia universal que faz brotar
de dentro circulos que figuram como momentos particulares e especificos, mas também como
totalidades que estendem a razdo na efetividade do conteudo. O presente silogismo que
empregamos como referéncia para estabelecer a mediagdo sistematica da Filosofia da Historia
Universal, ndo apenas indica o autodesenvolvimento da razéo filosofica imediata e abstrata na
universalidade absoluta da mediacéo sistematica, mas também compreende a universalizacao
concreta das esferas de efetividade. Neste processo de efetivacdo, a Natureza ndo aparece
mais na imediacdo da mecanica e da fisica, mas na essencialidade objetiva de um conteudo
efetivamente universal, qualificada como Filosofia da Natureza. Neste terceiro silogismo,
Hegel indica o processo dialético de universalizacdo e de efetivacdo que o sistema foi
adquirindo no curso de seu autodesenvolvimento e aparece dialeticamente qualificado numa
esfera a0 mesmo tempo caracterizada pela universalidade da razdo filoséfica e pela
universalidade efetiva do real. Aqui, de uma forma clara, Hegel desenvolve a fundamental
implicacdo dialética de conceito e sistema daquilo que, na esfera da Ciéncia da Ldgica, foi
caracterizado como a autodeterminacdo do conceito na Idéia; aparece, na Idéia de filosofia,
como um processo simultaneo de constituicdo da razdo filosofica e de desenvolvimento do
real. Assim, o que Hegel indica no sistema da mediacdo acima introduzido ¢ a reflexividade
da ldéia na medida em que se determina objetivamente, ou, pelo caminho oposto, a
autodeterminacdo imanente do conteldo.

A Ultima estrutura de mediacdo exposta por Hegel como coroamento do sistema e
como recuperacdo das esferas na universalidade do Espirito, expde a complexidade da Idéia
de filosofia na universalidade da razdo e nas estruturas concretas de Espirito e de Natureza.
Numa primeira aproximacgdo, esta estrutura de mediacdo que caracteriza globalmente o

sistema filoséfico no multilateral desdobramento, compreende a essencialidade da razdo
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universal no autodesenvolvimento objetivo resultante na complexidade estrutural e metddica
da Idéia de filosofia. A razdo filosofica referida por Hegel somente é possivel na penetracéo
no interior das esferas objetivas e efetivas e num concomitante caminho de constituicdo da
universalidade da razdo e da multidimensionalidade estrutural da objetividade. Em outras
palavras, o caminho de constituicdo da universalidade da razdo filosofica € realizado na
imanéncia da Historia e mediatizado pela efetividade historica. Este Gltimo silogismo do
sistema caracterizado pela mediacdo universal de seus componentes e pelo intercambio de
funcbes exercidas pelos mesmos enquanto premissa, mediacdo e conclusdo da estrutura de
mediacdo. Neste sentido, a razdo absolutamente universal mediatiza as esferas do Espirito e
da Natureza porque caracteriza 0 desenvolvimento metddico destas esferas e as define como
racionais na reflexividade universal da estrutura da ldeia filosofica. Por outro lado, as esferas
do Espirito e da Natureza mediatizam a universalidade da razdo na medida em que a tornam
efetiva e asseguram a necessaria objetividade da Ideia. Nesta composicao silogistica feita por
Hegel, a inteligibilidade da razdo efetiva-se no Espirito e na Natureza que, por sua vez,
interiorizam a universalidade da razdo. O Espirito referido por Hegel é a Historia Universal
que ja passou pela mediacao de silogismos anteriores e aparece na universalidade do contetdo
como sintese entre razdo imediata e da Natureza empirica e determinada como segunda
Natureza. A presente mediacdo caracteriza-se pela pressuposicdo de que a razdo passa pela
Historia, € racionalmente enriquecida na Historia, e, por esta razdo, alcangou o estatuto da
mediacdo enquanto universalidade verdadeira. Por outro lado, a Natureza aparece como
conclusdo da mediacdo universal, indicando o carater de concretude e de universalidade
concreta desta mediacdo silogistica.

A mediacdo sistematica constitutiva da Filosofia da Histéria contém as
mediacdes subjetiva e objetiva. Nenhuma destas estruturas subsiste independente das outras,
ou, na pior das hipoteses, neutraliza as outras e se transforma homogeneamente no unico
componente da filosofia hegeliana. A mediacdo sistematica lida na perspectiva da inclusao
sintética das duas mediacGes anteriores constitui uma espécie de circularidade triadicamente
estruturada na qual a subjetividade, a objetividade e a sistematicidade constituem pdlos
sintéticos que contém os outros polos e se realiza nestes. Assim, entre a racionalidade
filosofica fundamental, enquanto universalidade absoluta e a efetividade histérica, ou entre a
sistematicidade e a objetividade, ha uma ligacdo inseparavel, porque a primeira se desenvolve
como concretizacdo na objetividade; e esta contém, em si mesma, a outra como
inteligibilidade fundamental. Hegel expressa isto da seguinte maneira: “esse conceito da

filosofia é a idéia que se pensa, a verdade que sabe: o légico com a significacdo de ser a
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universalidade verificada no conteldo concreto como em sua efetividade. Desse modo, a
ciéncia retornou ao seu comeco; e o logico é assim seu resultado” (Enz., § 574). Para Hegel, a
Idéia filosdfica somente pode ser caracterizada como tal em seu processo constante de
efetivacdo na objetividade historica como a forma de objetividade qualificada, quando a Idéia
filosofica compenetra a efetividade historica e a ultrapassa como uma nova Ciéncia da Logica
que aparece como resultado de uma mediagdo sistematica e a objetividade também é
qualificada numa nova forma espiritual de universalidade concreta. Assim, se as diferentes
formas de efetividade concreta da Histdéria constituem resultado da objetivacdo da Idéia
filosofica universal, a articulacdo do terreno da objetividade como um mundo constituido pela
acdo histérica dos homens, desemboca no fluxo da racionalidade filosofica universal
sistematicamente aprofundada nesta atividade. Os componentes da razdo filosofica e o
espirito subjetivo também se encontram em unidade inseparavel. Hegel escreve da seguinte

maneira;

O recuar face ao presente constitui ja em si uma oposicdo, de que um dos lados é
Deus, o divino, e o outro, o sujeito como algo particular. Na Histéria Universal, de
nada mais se trata a ndo ser de produzir a relagdo em que estas duas vertentes se
encontram em unidade absoluta, em verdadeira reconciliagdo, reconciliacdo essa em
que o sujeito livre ndo se submerge no modo objetivo do espirito, mas chega ao seu
direito autbnomo; mas em que igualmente o espirito absoluto, a unidade solida
objetiva, alcangou o seu direito absoluto (Die Vernunft, p. 244).

Este texto deixa explicito que a subjetividade individual ndo € diminuida ou
esmagada diante do carater gigantesco da razdo universal. Curiosamente, neste paragrafo,
Hegel estabelece a Histdria Universal como a mediacao entre o Espirito Absoluto e o espirito
subjetivo e individual. Por um lado, conforme demonstrado acima, a Historia Universal é
resultado da autodeterminacdo e automanifestacdo da razdo filosofica universal e, por outro, a
mesma € resultado da acdo dos individuos que conjugam a fundamentacdo da subjetividade
individual e a relacionabilidade universal da intersubjetividade constitutiva da Histéria. Mas o
que interessa, acerca da unidade fundamental, é o aparecer da razdo filoso6fica universal na
forma do conhecimento subjetivo materialmente concretizado na liberdade do sujeito. Hegel
d4 uma resposta ao interdito do conhecimento do absoluto formulado por Kant na reposicdo*?®
do conhecimento do Absoluto como constitutivo do mesmo. Para Hegel, se o Absoluto néo
pode ser conhecido, 0 mesmo fica vazio e ndo pode ser estabelecido como absoluto. Neste

sentido, o conhecimento subjetivo do Absoluto € um elemento constitutivo do préprio

123 Sobre o retorno & metafisica apos a filosofia critica kantiana feita por Hegel ver: BORGES, 1998.
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Absoluto, porque o mesmo aparece de forma privilegiada e determinada no conhecimento
filosofico subjetivo, a0 mesmo tempo em que a subjetividade individual encontra, na esfera da
razdo filosofica universal, o sentido fundamental do conhecimento e do exercicio da
liberdade. O conhecimento subjetivo da razdo universal constitui um dos componentes
fundamentais da filosofia hegeliana da Histéria na medida em que o filésofo interpreta na
interioridade da objetividade dos fatos e dos acontecimentos a razéo universal e traduz esta
experiéncia filosofica fundamental no pensamento filosofico escrito e sistematicamente
elaborado segundo o codigo da razdo especulativa. No caso hegeliano, ha uma proximidade
intima entre a automanifestacdo histérica da razdo, no contexto de Hegel, na atualidade das
determinacfes do Espirito e na traducdo deste conhecimento no conhecido pensamento
filosofico do autor.

3.6 FILOSOFIA DA HISTORIA E ESPIRITO ABSOLUTO

No presente trabalho, ndo sera estabelecido um limite epistemoldgico entre Filosofia
da Historia e Espirito Absoluto, mas as duas determinacdes do sistema estdo mutuamente
implicadas. Reduzir a esfera do Espirito Absoluto a um universo numénico e puramente
racional seria uma abstracdo radicalmente incompativel com a concretude sintética do
Espirito; igualmente, reduzir a Filosofia da Historia a esfera da objetividade transformaria a
Histéria a um desenvolvimento meramente empirico e material. Desta forma, uma Filosofia
da Histdéria Universal inclui como componente fundamental o Espirito Absoluto e as suas
determinacdes de arte, religido e filosofia. As duas determinacGes, a objetividade e a
absoluticidade formam um universo completo em si mesmo, na medida em que a objetividade
da Historia somente é possivel no contexto do Espirito Absoluto e este somente é possivel
como efetividade historica. O estabelecimento de um limite entre espirito objetivo que
constitui 0 dominio da Historia e o Espirito Absoluto que constitui o dominio da filosofia

124 Ha obras filosoficas que tratam do Espirito Absoluto, ndo como uma parte do sistema, mas, a partir deste
nivel de desenvolvimento, toda a filosofia hegeliana é vista em sua sistematicidade. Dentre as mais
representativas, destacamos: BOURGEOIS, 2004; THEUNISSEN, Michael. Hegels Lehre vom absoluten
Geist als theologisch-politischer Traktat. Berlin: Walter de Gruyter, 1970; WENDTE, 2007.

1240 filésofo francés Jacques D’Hondt escreveu uma obra muito representativa sobre a Filosofia da Historia
hegeliana. A leitura desta obra nos coloca para além das oposi¢des de necessidade e contingéncia, universal e
particular, histéria e absoluto. “De nenhum modo supde o Espirito que inicialmente concebe o plano da
historia, e logo se esforca por realiza-lo. O Espirito ndo se situa antes da historia, e ndo reside fora dela. A
finalidade interna hegeliana e a concepgédo circular do processo ndo restauram a antiga teologia, nem a
transcendéncia. Pelo contrario, o avangar ao infinito remete sempre a um mais além.” D’HONDT, 1966, p.
246.
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neutralizaria a Filosofia da Histdria. Para Hegel, h& trés modos diferentes de expor a Historia:
a Historia primitiva, a Historia reflexiva e a Historia filoséfica. Na Historia filosofica, o
Espirito Absoluto é substancialmente constitutivo. Num texto de largo alcance especulativo,
Hegel escreve:

O terceiro género da historia, a Historia Universal filosofica, conecta-se de tal modo
com este Ultimo tipo de historiografia reflexiva que também o seu ponto de vista é
um ponto de vista universal, mas ndo algo particular, que abstratamente se extrai ao
prescindir-se dos outros pontos de vista. O ponto de vista universal da Histdria
filoséfica do mundo ndo é abstratamente geral, mas concreta e absolutamente atual;
com efeito, € o Espirito, que eternamente estd junto de si e para o qual ndo ha
passado algum. Tal é o condutor das almas, Mercurio, a Idéia é, na verdade, o guia
dos povos e do mundo; e o espirito, a sua vontade racional e necessaria, € que dirigiu
e dirige os acontecimentos do mundo. Chegar a conhecé-lo, nesta conducéo, é aqui o
nosso objetivo.'?®

O texto € um dos mais importantes da Filosofia da Historia hegeliana. Depois de
formular um conceito de Historia primitiva e de uma Historia reflexiva, Hegel formula
sinteticamente um conceito de Filosofia da Historia caracterizada como uma Historia
universal filosofica. Ndo se trata de uma Histdria abstratamente geral de um conceito
filosofico que permanece inalteravelmente igual a si mesma; como nao se trata de uma
Historia filosofica afastada do mundo e apenas preocupada com a verdade absoluta e eterna,
mas se trata de uma Historia filosdfica que passa por uma multiplicidade de formulacdes e se
atualiza permanentemente pela oposicdo de concepcdes e novas sinteses, tornando-se por isto
concreta. A Histéria filosofica ndo é formada pela beleza e sublimidade de idéias filoséficas
puras de um Absoluto compenetrado com a sua pura racionalidade, mas a concepcao
hegeliana é uma Historia filos6fica do mundo. Como desenvolvemos acima, a filosofia
caracteriza 0 movimento de entrelacamento vital do todo como inteligibilidade interna da
Histdria e transpde a mundanidade do mundo na perspectiva do pensamento filosofico. A
Histdria filoséfica, num primeiro momento, é resultado da apreensdo especulativa do mundo e
a traducdo desta apreensdo na sistematicidade especulativa tipica do pensamento filosofico

resultante num todo organico e progressivo. Para Hegel, ndo ha pensamento filosofico puro e

125 “Dje dritte Gattung der Geschichte, die Philosophische Weltgeschichte, kniipt sich an diese letzte Art der
reflektierenden Geschichtsbetrachtung so an, dass auch ihr Gesichtspunkt ein allgemeiner ist, nicht aber ein
Besonderes, das abstrakt herausgehoben wird, wobei man von andern Gesichtspunkten absieht. Der
allgemeine Gesichtspunk der philosophischen Weltgeschichte ist nicht abstrakt allgemein, sondern konkret
und schlechthin gegenwaértig; denn er ist der Geist, der ewig bei sich selber ist und fur den es keine
Vergangenheit gibt. [Oder er ist die Idee.] Gleich dem Seelenflihrer Merkur ist die Idee in Wahrheit der
Volker und Weltfiihrer, und der Geist, sein verninftiger und notwendiger Wille ist es, der die
Weltbegebenheiten gefiihrt hat und fiihrt. Ihn in dieser Fihrung kennen zun lehrnen, ist hier unser Zweck.”
Die Vernunft, p. 22.
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afastado do mundo, mas brota da reflexividade e racionalizacdo do proprio mundo
transfigurado na estrutura sistematica do pensamento filos6fico. Com isto, a Historia
filos6fica compreende um desenvolvimento qualitativo insito aos diferentes sistemas
filosoficos, paradigmas filosoficos, formas de pensamento filosofico traduzidos na sintese
atual do sistema filosofico e da Filosofia do Espirito. A absoluta atualidade do Espirito,
referida por Hegel, contém atualizadas as formas anteriores de pensamento filosofico
integradas na atualidade e no desenvolvimento permanente do sistema filoséfico. A

concretude do Espirito Absoluto'?®

se da pela composicdo de um conjunto de estruturas de
pensamento desenvolvidas ao longo da Historia e reintegradas no desenvolvimento metédico
da estrutura global da dialética hegeliana no eterno presente da Histéria. Por um lado, o
Espirito € resultado da fundamentacdo histérica da liberdade humana e da progressiva
constituicdo do pensamento filoséfico universalizados no Espirito Absoluto, eternamente
presente a si como autoreflexividade do todo. Por outro lado, a atualidade absoluta do Espirito
como densificacdo do presente da concretude filosofica retorna no conhecimento subjetivo e
nas exigéncias especulativas do pensamento filosofico e se da a sintese entre finitude e
infinitude, sistematicidade e dialeticidade.

O conceito hegeliano de Espirito Absoluto ndo aparece como uma esfera abstrata,
afastada do mundo e da Historia, mas como uma esfera sintética e convergente de diferentes
determinagdes. No conjunto da Filosofia do Espirito, o Espirito Absoluto é determinado como
sintese entre o espirito subjetivo e espirito objetivo, um circulo em que as formas unilaterais
anteriores sdo configuradas num nivel mais qualificado. Assim, o espirito subjetivo
estruturado por Hegel na consciéncia, consciéncia-de-si, espirito tedrico e espirito pratico,
aparecem no Espirito Absoluto na autoconsciéncia universal da Idéia de filosofia e na Historia
filos6fica como uma transparéncia de si mesmo do sistema e como conhecimento humano do
sistema e do Absoluto. As varias figuragdes do espirito subjetivo passam por uma
relacionalidade intersubjetiva sistematicamente ampliada na concepcdo hegeliana da Idéia da
filosofia como componente fundamental do Espirito Absoluto. Por outro lado, a objetividade,

126 5obre a arquitetdnica e a significacdo da concepcdo hegeliana do Espirito Absoluto identifica-se uma radical
divergéncia entre Emil Angehrn e Martin Wendte. O primeiro exp8e a teoria do Espirito Absoluto na
relacionalidade fundamental com a Historia universal e como uma estrutura universal sintética no interior da
qual as esferas particulares sdo dialetizadas no movimento de universalizagdo e particularizacdo. Nesta
exposicao, o Espirito Absoluto é colocado da autodeterminagdo global do sistema internamente estruturado
na perspectiva da interacdo dialética das determinagBes anteriores. JA 0 segundo autor sustenta uma pura
determinacéo tedrica do Espirito Absoluto definitivamente afastado da razao préatica e da Histéria Universal:
“O vir-a-ser do Espirito Absoluto no fim da Religido ndo conuz de volta & esfera do Espirito Objetivo ou a
préaxis, mas avanca no Espirito Absoluto para dentro da teoria [...] O Espirito é pensado em sua forma mais
elevada como uma subjetividade, ndo como a estrutura intersubjetiva de uma mediacéo do absoluto com o
espirito objetivo.” WENDTE, 2007, p. 280-1.
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determinada na forma da Natureza e na forma empirica da exterioridade fenomenoldgica,
aparece no circulo mais amplo do sistema filosofico na existéncia ética. Para ser mais preciso,
a filosofia do Espirito Absoluto é estruturada sinteticamente na inteligibilidade da Ciéncia da
Logica como sentido fundamental e na multidimensionalidade dos contetidos, a racionalidade
efetivada na estrutura do sistema e a efetividade retornada a reflexividade universal do
pensamento filos6fico. Como veremos mais adiante, a estrutura do circulo efetivo do Espirito
Absoluto é constituido por movimentos de desenvolvimento multilaterais nos quais cada
categoria do conceito assume varias fun¢es nas multiplas estruturas de mediagdo que Hegel
exp0Oe nesta configuracédo do sistema. Para Hegel,

Na Filosofia da Religido, consideramos a ldéia ndo apenas como ela é determinada
no pensamento puro, também ndo como aparece no seu saber finito, mas como
Absoluto, como a ldéia I6gica; mas também como a Idéia aparece, se manifesta, mas
também como aparecer infinito do Espirito. O Espirito é automanifestacdo, mas na
sua manifestacdo infinita; o espirito que ndo aparece, ndo é; ele se reflete em si
mesmo. Esta é a posicdo da Filosofia da Religido em relacdo as outras partes da
Filosofia. Deus é o resultado das outras partes; aqui o fim foi feito comeco. Que
Deus aparece como resultado, fazemos como 0 nosso objeto especial — como Idéia
concreta em seu aparecer infinito idéntica com a substancia, com a esséncia; este é 0
contetdo, a determinacdo deste conteido.*?’

Este texto de Hegel é denso e de ampla significacdo. A Filosofia da Religido nédo
considera mais a Idéia na determinacdo do puro pensamento ou na abstracdo de uma pura
Ciéncia da Logica. Também nao se considera mais o aparecer meramente finito de algo em si
mesmo infinito, resultante de uma antinomia entre a finitude e a infinitude. A Filosofia da
Religido, considerando a transformacéo estrutural imanente que o sistema filos6fico adquiriu
na trajetoria de sua exposicdo, coloca a automanifestacdo como constitutivo fundamental do
Espirito. Este texto ndo trata da manifestacdo da Idéia logica infinita, na finitude das
determinacdes da Natureza e da histéria empirica ou cronologica, mas como uma
manifestacdo infinita. A automanifestacdo infinita do Espirito é indicativa do -carater
permanente desta atividade fundamental nunca substituida por uma esfera posterior ao

caminho da manifestacdo, mas como um caminho permanente de desenvolvimento historico e

127 «“In der Religionsphilosophie betrachten wir die Idee nicht bloss, wie sie als Idee des reinen Gedankens
bestimmt ist, auch nicht in ihrer endlichen Weise der Erscheinung, sondern als das Absolute, als die logische
Idee; aber auch zugleich, wie diese Idee erscheint, sich manifestiert, aber in der unendlichen Erscheinung als
Geist. Der Geist ist das sich Manifestierende, das Erscheinende, aber in seiner Erscheinung unendlich; der
Geist, der nicht erscheint, ist nicht; er reflektiert sich selbst in sich. Dies ist also Uberhaupt die Stellung der
Religionsphilosophie zu den anderen Teilen der Philosophie. Gott ist das Resultat der anderen Teile; hier ist
dies Ende zum Anfang gemacht. Dass Gott als Resultat, machen wir zu unserem besonderen Gegestand — als
schlechthin konkrete Idee mit ihrer unendlichen Erscheinung, die identisch ist mit der Substanz, mit dem
Wesen; dies ist der Inhalt, die Bestimmung dieses Inhalts.” PhR I, p. 37.
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sistematico. E clarissimo que o resultado da manifestacdo ndo caracteriza o carater empirico
de uma exterioridade meramente superficial e inferiorizada em relacdo a uma substancialidade
fundamental, mas se trata de um processo de automanifestacdo no qual o Espirito reline, num
Unico processo sistematico, a inteligibilidade reflexiva fundamental e a objetividade efetiva
do sistema. Neste nivel de qualificacdo do real, a exterioridade do real ser& determinada como
espiritual. O aparecer da Idéia sera dialeticamente identificado com a esséncia na medida em
que a sua manifestacéo € de carater fundamental e condicdo da fundamentacéo da esséncia. A
automanifestacdo do Espirito caracteriza a dialética da Histéria Universal formulada ao longo
de todo este trabalho. A Filosofia da Religido, como Ultima parte do sistema, é resultado de
todas as outras partes da Filosofia e estabelece outra estrutura de articulagdo em que
desaparece a assimetria entre razdo e realidade, entre Ciéncia da Ldgica e Filosofia do Real
na efetividade inteligivel da estrutura do real em autodeterminagdo racional. Em outras
palavras, no altimo circulo do sistema filoséfico, constituido pela Filosofia da Religido, a
razdo ndo é infinita ou absoluta e as determinagdes do real simplesmente finitas; mas esta
dualidade estrutural é substituida dialeticamente pela verdadeira infinitude, na qual o real é
idéntico a substancialidade do conceito. Como o texto indica claramente, o Espirito Absoluto
ndo € uma pura idealidade racional que definitivamente superou o real, mas o Espirito em sua
permanente autodeterminacéo e dialetizacdo, caracterizando um sistema aberto.

Na esfera do Espirito Absoluto'*®

convergem, metodicamente, varios movimentos de
fundamentacdo. Um primeiro movimento de fundamentacdo é aquele que destacamos no
primeiro capitulo deste trabalho, quando examinamos o paragrafo 15 da Enciclopédia das
Ciéncias Filoséficas em que Hegel expBe uma seqtiéncia linear de circulos, comecando pelo
universo mais abstrato da Ciéncia da Logica, cujo autodesdobramento fundamenta um circulo
ulterior até chegar ao universo mais elevado do circulo dos circulos. Trata-se da ampliacéo
sistematica de diferenciacdo e de universalizacdo de uma seqiéncia de circulos na medida em
que o ultimo, o circulo do Espirito Absoluto, é determinado como a sintese das diferencas
inerentes a este desenvolvimento, procedendo da multiplicidade de elementos constitutivos
para um circulo sintético e unitario. Um outro movimento de fundamentacdo inerente ao

circulo efetivo do Espirito Absoluto é a fundamentacdo retroativa na qual os circulos

128 Ramiro Florez identifica Filosofia com a Histéria da Filosofia como a mais alta configuragdo do Espirito
Absoluto. Segundo o autor, a dialética da Historia ¢ profundamente insita a esta esfera filosofica: “Hegel
conhece, fara constar e trard a colacdo este velho e longo problema e o vai resolver anulando-o. Ndo h4
Histéria da Filosofia e Filosofia, sendo que a Historia da Filosofia € a filosofia mesma. A Histéria da
Filosofia reproduz a Ultima e suprema configuracdo do Espirito Absoluto. E so desde este dltimo grau de
configuracgdo temporal, que é a Histdria da Filosofia, podemos falar de uma compreensdo integral da Histdria,
quer dizer, a Historia compreendida. FLOREZ, 1983, p. 376.
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anteriores sdo determinados em sua verdade e em sua universalidade verdadeiramente
filosofica. Neste sentido, o circulo da Filosofia da Natureza ndo permanece configurado em
seu determinismo meramente natural ou necessario, mas na natureza se expde uma Filosofia
da Natureza. Na fundamentagdo sistemética retroativa, a Ciéncia da Ldgica definida pelo
préprio Hegel como a ciéncia pura da idéia, gracas ao circulo do Espirito Absoluto, aparece
configurada na sua verdadeira universalidade como inteligibilidade imanente do contedo ou
estrutura do sistema. A Filosofia da Histéria, no horizonte do Espirito Absoluto, €
determinada como a Histéria filos6fica e a objetividade histérica como a efetividade do
sistema. Como sintese da autofundamentacao progressiva e da autofundamentacédo regressiva,
a filosofia do Espirito Absoluto configura-se como um sistema completo em si mesmo, no
qual os circulos anteriores sdo suprassumidos, nesta universalidade maior, numa
interpenetracdo de circulos. Esta estrutura sistematica de exposi¢cdo ndo sera mais de uma
linearidade regressiva ou progressiva, mas € possivel identificar varios sentidos de mediacéo,
de universalizacao e particularizacdo. Com esta anélise, a sintese ultima do sistema efetivada
neste circulo ndo caracteriza simplesmente uma totalidade unitaria e indiferenciada capaz de
neutralizar as diferencas anteriores; mas as integra na complexidade de diferentes estruturas
que desempenham as funcdes de universalidade, particularidade e singularidade. Nesta esfera
sintética, ndo se parte de uma universalidade primeira da qual sdo deduzidas as diferengas e a
multiplicidade, nem de uma multiplicidade de determinacdes dispersas, em cujo
desenvolvimento imanente é metodicamente determinada uma sintese numa universalidade
ulterior, mas na circularidade imanente do ultimo circulo a universalizacdo sintética e a
particularizacdo da multiplicidade sdo processos simultaneos e convergentes.

A Histdria Universal e a esfera do Espirito Absoluto sdo universos inseparaveis e
mutuamente constitutivos. As presentes consideracfes relativas a Ultima esfera da filosofia
hegeliana sdo tecidas em funcdo da impossibilidade desta mdtua delimitacdo e separacdo. A
implicacdo dialética de Histéria mundial e de Espirito absoluto € feita em dois momentos.

Para Hegel,

Esse movimento € a via da libertacdo da substancia espiritual, o ato pelo qual o fim
Gltimo absoluto do mundo nele se cumpre, pelo qual o espirito que primeiro s6 é
essente em si, se eleva & consciéncia e a consciéncia-de-si, e, assim, a revelacdo e a
efetividade de sua esséncia essente em si e para si, e se torna para si mesmo 0
espirito exteriormente universal, o espirito-do-mundo (Enz, § 549).
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Esse primeiro momento compreende a exteriorizagdo do Espirito no mundo em
forma de espirito do mundo e espirito do povo nas multiplas formas de totalidades éticas
efetivadas ao longo da Historia. Nessa primeira forma de figuracdo do Espirito Absoluto, a
interioridade do Espirito € marcada pela abstracdo de uma essencialidade apenas em-si para
efetivar-se na universalidade exterior do espirito-do-mundo formado pelos diferentes espiritos
dos povos. E interessante perceber que Hegel ndo estabelece uma universalidade primeira e
absoluta da qual procede metodicamente uma exterioridade vazia e empirica, mas de uma
abstracdo primeira que se determina na universalidade exterior qualificada e estabelecida pela
mediacdo fundamental da liberdade e da acdo dos povos. A universalizagdo vai sendo
consolidada na medida em que acontece a sua efetivacdo. A formalidade em-si do Espirito
universal interior & estrutura da Histéria mundial eleva-se a consciéncia-de-si na medida em
que se transforma numa concretude racional e na medida em que este processo de
determinacéo € filosoficamente compreendida. Nesta constituicdo da exterioridade universal
configurada na estrutura da efetividade, aparecem o0s varios espiritos dos povos que vao
ocupando um grau determinado no desenvolvimento global da Historia Universal. Este
desenvolvimento € marcado pelo declinio de um povo ou de uma civilizagéo e a consequente
constituicdo de uma civilizacdo sucedanea com maior universalidade extensiva e mais ampla
possibilidade de fundamentacéo da liberdade. Para Maria de Lourdes Borges, “o fruto maduro
de uma civilizacdo é a semente da proxima, o grau de desenvolvimento inferior de uma é
como que um primeiro degrau para a edificacio da outra. E desse espetaculo de nascimento e
morte que a prépria idéia de liberdade se alimenta.”*?® Mas Hegel destaca o segundo
momento de fundamentacdo do Espirito Absoluto e a sua dialetizacdo fundamental com a

Historia Universal:

Mas o espirito pensante da histéria do mundo, enquanto ao mesmo tempo despe
aquelas limitacbes dos espiritos-dos-povos particulares, e sua propria mundanidade,
apreende sua universalidade concreta e se eleva ao saber do espirito absoluto, como
saber da verdade eternamente efetiva, em que a razdo que-sabe é livre para si
mesma, e a necessidade, a natureza e a histdria sdo so para servir a revelagdo desse
espirito, e vasos de sua gléria (Enz, § 552).

Neste segundo momento, o Espirito apreende a universalidade concreta da Historia
Universal e se eleva a universalidade verdadeira da Idéia filosofica e do Espirito universal.

Trata-se de uma universalizacdo em relacdo aos povos particulares e em relacdo as maltiplas

129 BORGES, 1998, p. 160.
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formas de pensamento filosofico correspondentes a estes dominios. Enfatizamos acima a
particularidade e a limitacdo do espirito do povo e das épocas e a expressdo mais elevada
destas no pensamento filoséfico que constitui um ramo da grande tradicdo filosofica, cujo
fluxo dialético é metodicamente conduzido para a sintese do Espirito Absoluto que caracteriza
a verdadeira universalidade resultante da liberdade e do pensamento filoséfico. Desta forma, o
Espirito pensante ndo simplesmente reside na Historia como um material para a sua propria
sustentacdo e depois se eleva a universalidade do pensamento filosofico, mas a absoluticidade
do Espirito, na Idéia de filosofia, resulta de um desenvolvimento do espirito objetivo que se
universaliza no Espirito Absoluto, da mesma forma que este se efetiva e se concretiza na
Historia Universal. No Espirito Absoluto converge a dupla perspectiva do desenvolvimento
sistematico e historico, o primeiro como resultado da exposicdo dos principais circulos do
sistema e 0 segundo pelas formas concretas de espirito do mundo correspondentes com 0s
grandes conceitos, paradigmas filosoficos e formas de pensamento epocais cujo fluxo de
exposicdo converge no Espirito Absoluto como estrutura atualizada de todas estas
manifestaces. Este mesmo € livre porque representa a forma mais elevada de
autodeterminacdo da liberdade e € tedrico porque caracteriza a forma mais elevada de
pensamento filoséfico e de autoconhecimento do homem que pensa filosoficamente a partir
do sistema. No Espirito Absoluto, do ponto de vista tedrico, o sistema filosofico alcanca o seu
grau mais elevado de autoreflexividade e de desenvolvimento do pensamento filosofico, e do
ponto de vista pratico, o sistema alcanca a sua maior efetividade na universalizacdo da
liberdade e na sistematicidade de suas determinagdes concretas. Hegel expressa a sintese entre
a efetivacdo do Espirito universal nas formas concretas do espirito do mundo e a
universalizacdo da efetividade histérica (Wirkungsgeschichte) na Idéia filos6fica no

movimento de automanifestacdo do Espirito. Para Hegel,

O espirito, portanto, no Outro s6 revela a si mesmo, sua prépria natureza; esta
porém, consiste na automanifestacdo. O automanifestar-se é, por isso, ele mesmo o
conteido do espirito, e ndo, por assim dizer, somente uma forma acrescentando-se
externamente ao seu contetido. Por sua manifestacdo, em consequiéncia, o espirito
ndo manifesta um contetdo diferente de sua forma — esta é que exprime o contelido
total do espirito; a saber, a sua automanifestacdo. Forma e contetido séo assim, no
espirito, idénticos entre si. Sem ddvida, habitualmente se representa o manifestar
como uma forma vazia, & qual deveria, ainda, acrescentar-se um contetdo de fora;
entende-se, entdo, por contelido algo essente-em-si, algo que em-si-se-mantém, e por
forma, ao contrério, 0 modo exterior da relacdo do contedido a outra coisa (Enz, §
383, Zusatz).
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Na Filosofia do Espirito, conteido e forma finalmente se identificam no movimento
dialético da automanifestacdo. Num primeiro momento, a manifestacdo de um contetdo ou de
uma estrutura ndo representa uma desqualificacdo racional, mas é essencialmente constitutivo
da estrutura do Espirito. Ao longo do sistema filoséfico, na presente acepg¢do, a forma é a
Ciéncia da Ldgica tida como racionalidade fundamental e intrinseca, e o contetdo é
constituido pelas determinacdes da sistematica do real, em que aquela se manifesta
concretamente na Natureza, no espirito subjetivo, no Estado e na Historia. No Espirito
Absoluto, a forma aparece na Idéia de filosofia como universalidade atualizada de todas as
formas de pensamento filos6fico da Histdria filoséfica e o contedido é a Histdria universal nas
suas mais variadas etapas e estagios de desenvolvimento efetivo. A ldgica da
automanifestacdo contém intrinsecamente unificados o conteido e a forma como uma
estrutura onde a prépria razdo se determina a si mesma no contetido das multiplas estruturas
de manifestacdo. Nesta intrinseca compenetracdo, a razdo se constitui a si mesma na medida
em que se manifesta, e se manifesta na medida da autoconstituicdo da razdo. O Espirito
Absoluto se manifesta na Histéria e somente pode ser tomado como absoluto, porque se
manifesta e porque contém a Historia Universal como efetividade constitutiva. A estrutura
dialética Espirito Absoluto e Histéria Universal, que constitui o circulo mais amplo e
complexo do sistema, exprime uma sintese na qual a ldéia de filosofia e a Historia na
Filosofia da Historia Universal atualizam-se em sempre novos niveis de diferenciacdo e de

totalizacao reflexiva, constituindo um unico sistema diferenciado. Para Hegel,

O elemento da existéncia do espirito universal — que é intuicdo e imagem na arte,
sentimento e representagdo na religido, pensamento puro e livre na filosofia — é, na
Histdria universal, a realidade espiritual em ato, em toda a sua acepgao: interioridade
e exterioridade (Rph, § 341).

Este importante paragrafo da Filosofia do Direito mostra a unidade fundamental
entre Espirito universal e a Histdria Universal. Numa primeira aproximacédo, a arte, a religido
e a filosofia dispostas por Hegel como formas de apreensdo do Espirito universal,
respectivamente na intuicdo, no sentimento religioso e no pensamento filosofico, sdo
componentes da Histéria Universal e sdo componentes do Espirito universal. Como
componentes da Historia, representam as formas mais nobres de conhecimento e de
representacdo da mesma, enquanto expressdes significativas de uma cultura ou de uma época.
Na arte, na religido e na filosofia, a realidade espiritual da Histéria é apreendida nas funcGes

antropoldgicas fundamentais e traduzida nas atividades proprias de cada uma destas formas de
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conhecimento. A arte é expressa na escultura, na pintura e na musica; a religido é expressa no
culto e nas formas de vivéncia e a filosofia, nas obras e nos debates filosoficos relevantes.
Como determinacBes fundamentais da Histdria, Hegel as expbem em seu desenvolvimento
historico e na sua mediacdo fundamental com a Histdria. Por outro lado, a arte, a religido e a
filosofia também representam formas diferenciadas de apreensdo do Espirito Absoluto;
portanto determinacBes do mesmo que contém, como momento fundamental, a sua
automanifestacdo em formas especificas de conhecimento humano. Neste sentido, Hegel
restringe a restricdo do conhecimento kantiano do absoluto na retomada desta possibilidade
como condicdo de ser do Espirito universal. As trés divisdes do Espirito Absoluto
estabelecidas por Hegel, no final da Enciclopédia das Ciéncias Filosdficas, constituem
formas especificas de conhecimento do absoluto e formas constitutivas de sua
automanifestacao.

O paragrafo acima expressa, com muita clareza, que a Histdria Universal e o Espirito
universal sdo duas dimensdes constitutivas de um mesmo circulo; portanto universos
intrinsecamente constitutivos. A Historia Universal € filosoficamente qualificada como a
efetividade espiritual em ato do Espirito universal, como uma substancialidade espiritual
concreta cujo grau de inteligibilidade e de racionalidade é semelhante ao do Espirito enquanto
pensante. Em outras palavras, o autodesenvolvimento da universalidade do Espirito resulta na
efetividade da Historia universal, como uma estrutura racionalmente qualificada, no
autodesenvolvimento espiritual de um conteddo. Desta forma, reciprocamente, a Historia
Universal e o Espirito universal constituem a interioridade e a exterioridade de um processo
dialético ciclico constitutivo do método e da estrutura do Espirito Absoluto. Para Jarczyk, “o
interior € a profundidade do exterior, mas o exterior €, assim, paradoxalmente, a profundidade
do interior; e um e outro, na sua relacdo de identidade reflexiva, constituem o real como
ciéncia.”**® Num primeiro momento, o Espirito universal constitui a exterioridade da Histéria
Universal, porque caracteriza uma reflexividade pura afastada das limitacfes tipicas do
mundo e da Historia e universaliza, reflexivamente, numa estrutura de pensamento complexo
as determinacdes da Histdria Universal. Trata-se da pureza e absoluticidade da Idéia filosofica
resultante da autoreflexividade do sistema e do desenvolvimento e diferenciacdo do
pensamento filosofico, ao longo do tempo, e a sua convergéncia, nesta forma de
universalidade reflexiva do Espirito. E o que Hegel faz, no final da Enciclopédia das Ciéncias
Filosdéficas, quando conclui com um dos textos mais nobres da Metafisica aristotélica em que
o filésofo estagirita destaca a exceléncia da vida divina na pura identidade do pensamento e

130 JARCZYK, 1980, p. 276.
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da inteligibilidade deste pensamento que pensa a si mesmo como a exceléncia mais suprema
de um pensamento absolutamente pensante. Por outro lado, o Espirito universal também
caracteriza a interioridade da Historia Universal acima destacada quando da formulagdo da
mediacdo sistemética. O Espirito universal vai densificando a sua condi¢do de racionalidade
fundamental e imanente no desenvolvimento histérico de universos éticos identificados por
Hegel nos diferentes impérios e totalidades éticas. Na grande variedade de culturas, de atores
historicos e de formas de pensamento filoséfico, o Espirito universal assegura uma coeréncia
de uma exposicdo imanente capaz de totalizar a multiplicidade destes elementos e de
diferenciar esta mesma racionalidade em diferentes niveis de efetivacdo. Para Hegel, ndo se
trata de uma universalidade espiritual alheia e simplesmente anterior a Historia, mas constitui
a razdo da prépria Historia e imanente a sua estrutura ética e transcendente a estrutura
empirica da base material.

Por outro lado, invertendo o raciocinio, a Historia Universal constitui a exterioridade
do Espirito universal na medida em que o real se identifica com o universo exterior. Como a
Ciéncia da Logica ja mostrou amplamente, a exterioridade ndo € vazia e meramente uma
aparéncia externa, mas a Historia Universal caracteriza uma exterioridade efetiva e uma
substancialidade concreta em processo metodico de constituicdo. Esta logica compreende o
movimento de universaliza¢do concreto no qual a exposi¢do do sistema parte da limitacdo do
abstratamente universal para a concretude e totalidade complexa do Espirito que recebe a sua
efetividade na prépria Historia. Dentro do sistema, como € facilmente demonstravel, a
Histdria Universal € a estrutura por exceléncia que proporciona efetividade ao pensamento
filosofico universal. Neste sentido, a Histdria Universal resulta da universalizagdo da razdo no
desenvolvimento historico da liberdade humana e no ato de concretizacdo da propria razdo. A
Histdria Universal também exerce a funcdo de interioridade do Espirito na medida em que
caracteriza 0 autodesenvolvimento imanente do mesmo. Como destacamos acima, na
exterioridade da Idéia filosdfica universal, a Histéria Universal € circunscrita por um sentido
filos6fico fundamental que traduz as determinacdes éticas em pensamento filoséfico e no
tempo apreendido pelo pensamento. A Histéria Universal desenvolve-se no seio de uma
esfera mais ampla e 0 movimento dialético de desenvolvimento desta resulta na interiorizacdo
do préprio Espirito Absoluto. Se a mesma coisa é expressa na estrutura da Logica do conceito,
a Historia Universal aparece no movimento de particularizacdo do Espirito Absoluto™! no

espaco e no tempo propriamente histdricos.

13! Reflexdo semelhante é feita por Ramiro Flérez que destaca o carater dialético do Espirito Absoluto
evidenciado nas suas multiplas expressdes e determinagdes, rejeitando, desta forma, uma estrutura pré-
estabelecida e inexoravelmente figurada no real: “Por cima das mdltiplas denominagfes do Espirito —
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O movimento dialético entre o Espirito universal e a Historia universal como
constitutivos do circulo do Espirito Absoluto interpde uma série de movimentos de figuragdo
no interior dos quais este ndo pode ser fixado como uma esfera puramente trans-histérica. A
estrutura do Espirito Absoluto consta do duplo movimento de fundamentagéo segundo o qual
a Historia € transtemporalizada numa progressividade ascencional no carater puramente
racional e especulativo da razdo filos6fica. Por isto, ndo se trata de uma superestrutura
racional sobreposta, mas de uma universalizacdo da Historia nesta configuracdo. Por outro
lado, o caminho dialético de universalizacdo da Historia na absoluticidade do pensamento é
equilibrado por outro caminho de universalizacdo na efetivacdo histérica como realidade
espiritual em ato. A trans-historicidade da exceléncia racional do Espirito universal e a
densidade da universalidade concreta da Historia Universal constituem os movimentos de
fundamentacdo um realizado a partir do outro, mas, ao mesmo tempo diferentes. A pura
inteligibilidade do pensamento ultrapassa as limitacbes da Historia enquanto as torna
inteligiveis e transparentes, e a efetividade concreta da Historia Universal ultrapassa a razéo
universal enquanto empreende um autodesenvolvimento de efetivagdo. Com isto, o Espirito
Absoluto caracteriza um método de totalizacéo reflexiva e de progressividade sistematica, ou
seja, a progressividade histérica é reintegrada numa regressividade reflexiva que empreende
um novo fluxo de totalizacdo de expansdo e historicizagdo. Com base nestas consideracdes,

Hegel define claramente o Espirito Absoluto e 0s seus movimentos internos.

O espirito absoluto é tanto a identidade eternamente essente em si, quanto
retornando e retornada a si mesma: € a substdncia una e universal enquanto
espiritual, o juizo que a reparte em si mesma e em um saber, para o qual ela existe
como tal. A religido, como em conjunto pode ser designada essa esfera, hd que
considerar-se tanto como partindo do sujeito e encontrando-se nele, quanto como
partindo objetivamente o espirito absoluto, que estd como espirito em sua
comunidade.**

objetivo, subjetivo, do mundo, do povo, etc. — ha que ver ao espirito em si, que é uno, embora é maltiplo em
seus reinos e ambitos de expressdo, no caminho do ser e ser e ser-se para si. Entre as denominagdes do
Espirito, a que agora nos vai ocupar é a do Espirito Absoluto. Também o Espirito Absoluto é dialético, e tem
trés configuracdes fundamentais mediante as quais se revela, inicia e recorre e fecha seu préprio circulo
dialético. Estas configuracdes sdo, para Hegel, a Arte, a Religido e a Filosofia. S&o suas trés formas de
efetivacdo na Historia. Mas, a sua vez, sdo trés formas de transtemporalizacdo do Histdrico, o costado eterno
do espirito subjetivado nelas.” FLOREZ, 1983, p. 309.

“Der absolute Geist ist ebenso ewig in sich seiende als in sich zuriickkehrende und zuriickgekehrte Identitat;
die eine und allgemeine Substanz als geistige, das Urteil in sich und in ein Wissen, fir welches sie als solche
ist. Die Religion, wie diese hochste Sphdre im allgemeinen bezeichnet werden kann, ist ebensosehr als vom
Subjekte ausgehend und in demselben sich befindend als objektiv von dem absoluten Geiste ausgehend zu
betrachten, der als Geist in seiner Gemeinde ist.” Enz, § 554.

132
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No conjunto da Enciclopédia das Ciéncias Filosoficas, este € um dos paragrafos
mais importantes onde Hegel define o Espirito Absoluto. Trata-se da sintese de todo um fluxo
dialético e sisteméatico de uma exposicdo global da obra que converge num circulo de
movimentos multilaterais. A sintese operada por Hegel consiste em reunir, numa mesma
esfera, elementos e estruturas anteriores e esbocar uma multiplicidade de caminhos de
efetivacdo e de reflexividade. O Espirito é eternamente presente a si mesmo, porque todas as
configuracGes sdo espirituais; mas retorna a si mesmo a partir da Historia Universal e a partir
do conhecimento que os sujeitos individuais tém de si mesmos e da Historia. Entre a abstrata
e universal identidade eternamente presente em Si mesma e O retorno a si mesmo na
efetividade, resulta uma substancialidade universal na concretude do Espirito. Num mesmo
conjunto e metodicamente integradas, acontece a identidade do Espirito e o juizo dos sujeitos
e comunidades. No Espirito, hd um sentido racional que comeca do sujeito individual, passa
pela intersubjetividade das relagcbes em que todos os sujeitos formam uma estrutura relacional
complexa na Historia universal e se encontra universalizado no Espirito Absoluto. Na esfera
do Espirito, os sujeitos individuais conhecem o Absoluto na forma de conhecimento filosofico
e se conhecem a si mesmos neste universo. Num outro caminho metodico de figuracdo, como
um elemento caracteristico da Filosofia da Religido, o Espirito aparece nas experiéncias
comunitarias que encarnam a universalidade do Espirito na forma de vivéncia tipicamente
religiosa. Estas constatagbes contidas no simples e ao mesmo tempo complexo texto
hegeliano, a exposicdo predominantemente linear da Enciclopédia das Ciéncias Filosoficas
no estabelecimento de uma seqiiéncia metodica de circulos se transforma num anico circulo
da totalidade reflexiva do Espirito Absoluto e universal internamente estruturado na
identificacdo e diferenciacdo dos componentes. Aqui, 0 sistema filosofico ou o Espirito
Absoluto sé pode ser caracterizado a partir da sintese de uma multidimensionalidade de
componentes estruturalmente densificados onde convergem sinteticamente os movimentos de
fundamentacdo do Espirito, e, por outro lado, de cada componente estrutural parte um
universo de movimentos e de sentidos que se distribuem em outras estruturas. Assim, para
Hegel, “o espirito so ¢ espirito na medida em que é para o espirito” (Enz, § 564). O espirito
subjetivo e finito somente é espirito na medida em que se efetiva no Espirito Absoluto, e este

somente é espirito infinito quando aparece no conhecimento filoséfico e subjetivo.™*

133 Sobre a dialética Espirito infinito e Espirito finito, Martin Wendte escreve: “o Espirito finito é a
pressuposicdo da infinitude, porque o infinito se sabe no saber do finito sobre o infinito, assim é o Espirito
infinito sempre projecdo, sempre ligado com contedidos da consciéncia do Espirito finito. Mas logo é o
Espirito infinito a pressuposicdo do finito, quando é efetivamente o Espirito infinito, que se sabe no saber do
Espirito finito sobre o Espirito infinito.” WENDTE, 2007, p. 227.
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3.6.1 Arte, religido e filosofia

A inclusdo de algumas consideracdes sobre as figuracdes do Espirito Absoluto tem
como objeto mostrar a implicacdo de uma seqliéncia que conjuga uma continuidade historica
e a0 mesmo tempo sistematica. A exposicdo feita por Hegel compreende unicamente o
conteido do Espirito em explicitacdo em trés formas de conhecimento diferentes. A intencéo
basica desta exposicao € a identificacdo de uma ldgica imanente a estas figuragdes, e no que
diz respeito ao processo histérico de formacdo da razdo, uma continuidade historicamente
orientada. A inclusdo metddica de uma seqliéncia sistematica e historica reforca a sustentacao
da tese central de todo este trabalho na sintese entre Sistema e Historia.

Para Hegel, a arte é a aparicdo sensivel do Espirito. A arte é perpassada por um
paradoxo positivo na medida em que a absoluticidade do Espirito € representada num
elemento material contingente e empirico. O trabalho do artista confeccionado num elemento
material e sensivel de uma escultura, de uma pintura ou de uma musica torna sensivelmente
presente e materializado o Absoluto que aparece na forma prépria da limitacdo da matéria.
Por outro lado, a matéria ndo fica restrita a materialidade e sensibilidade, mas é transformada
na luminosidade da significacdo e da beleza. A arte revela o Absoluto na forma da beleza
sensivel, quando a materialidade € transformada na forma espiritual. Aqui aparece o
verdadeiro paradoxo da obra de arte na sensibilizacdo e materializagdo do Espirito e na
espiritualizacdo e figuracdo da matéria. Nas maltiplas expressdes da obra de arte, 0 Absoluto
¢ manifestado; mas ndo é uma manifestacdo completa, porque had outras formas de
manifestacao.

A estética hegeliana € atravessada por um componente antropologico fundamental
que é a imaginacdo. A dimensdo antropoldgica, acionada na obra de arte, é a imaginagédo
através da qual o artista imprime, na matéria, a sua criatividade. N&o se trata de uma copia
sensivel de uma realidade qualquer, mas da imaginacdo criativa da qual resulta a forma
propria da arte. A obra de arte, além de efetivar a mediacdo fundamental entre a matéria bruta
e o Espirito Absoluto no aparecer artistico, efetiva a mediacdo entre Deus e o0 artista.
Conforme exposto, a arte representa o aparecer sensivel do Absoluto, um aparecer essencial,
conforme o conceito de aparecer formulado por Hegel na Logica da esséncia, mas também é
resultado da acdo de um artista. Para Hegel, “a obra de arte ¢, portanto, igualmente uma obra

do livre-arbitrio, e o artista é o mestre do deus” (Enz, § 560).
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A Religi&o™*, segunda figuracdo do Espirito, compreende a forma do sentimento e
do saber subjetivo da representacdo. A Filosofia da Religido constitui uma obra importante e
um dos temas preferidos de Hegel. Escritos sobre Religido sdo encontraveis em toda a sua
obra, comecando pelos escritos de juventude e pelo periodo de lena, passando por constantes
referéncias na sua obra sistematica, completando estes escritos com a obra do periodo de
Berlin, denominada “Vorlesungen Uber die Philosophie der Religion”. Nao se trata de um
simples tema distribuido em toda a sua obra, mas a Religido é uma importante fonte
inspiradora na construcéo do sistema hegeliano. Na Filosofia da Religido™®, sdo encontréaveis
elementos conceituais que apontam para o0 desenvolvimento histérico e para ©
desenvolvimento sistematico da mesma, reforcando a hipétese da identidade dialética do
historico e do sistematico. Para uma Filosofia da Historia, a Religido assume um papel
decisivo, sobretudo na inspira¢do da dimensdo historica da razéo filosofica presente no tempo.
Neste sentido, o primeiro aspecto filoséfico da Religido consiste na transposicao filosofica de
conceitos e estruturas, nela presentes, em forma de representacao sentimental, e que aparecem
especulativamente na filosofia. O caréater filoséfico da Religido advem do carater especulativo
dado por Hegel a uma experiéncia religiosa vivida no nivel do sentimento e do senso comum.

Quando Hegel trata da Religido™®, as suas atencdes estdo centralizadas no
cristianismo.**” Na verdade, a estrutura do sistema hegeliano, em certa medida, é inspirada na
Religido cristd traduzida no desenvolvimento sistematico de sua filosofia. Um dado cristéo
merece especial atencdo por parte de Hegel, talvez até entdo ndo explicitado em seu real
significado, a Encarnacdo do Verbo de Deus. Para Bourgeois, na Filosofia da Religido, a

relacdo entre a universalidade e a particularidade deve ser formulada da seguinte maneira:

13% Sobre o conceito de Religido em Hegel: ROZSA, Erzsébet. Verséhnung und System: Zu Grundmotiven
Hegels praktischer Philosophie. Minchen: Wilhelm Fink Verlag, 2005; AQUINO, M. F. de. O conceito de
religido em Hegel. Sao Paulo: Loyola, 1989; WENDTE, 2007.

Um recente e aprofundado estudo sobre o conceito de Religido em Hegel foi feito por Martin Wendte. O
autor reconstitui, numa 6tica hegeliana, a unidade divino-humana de Jesus de Nazaré, constr6i uma Filosofia
da Religido articulada a partir da Ciéncia da Légica, particularmente a partir da estrutura do conceito e da
Idéia Absoluta. Cf. WENDTE, 2007.

No contexto da Filosofia da Religido, sdo retomadas as imagens da circularidade e da linearidade: “Ela se
completa somente na totalidade da Histéria da Religido, em meio ao Cristianismo e da vida de Jesus Cristo e
pode ficar ou um circulo circular de circulos ou como linearidade, concebido na autoposicdo do Espirito
Absoluto. Os dois sentidos sdo possiveis ou ciclicidade e linearidade podem ser conjuntamente mediados,
porque o resultado do caminho do caminho se iguala com o resultado, mas como posto.” WENDTE, 2007, p.
255.

Maria de Lourdes Borges dad um detaque especial & Filosofia da Religido, associando formas histdricas de
Religido com as trés partes da Ciéncia da Logica. Neste desenvolvimento, a Religido cristd corresponde com
o conceito: “fiel a essa defini¢do de conceito, a religido crista realiza esse retorno a si do conceito mesmo de
religido e sé ela pode ser considerada como fazendo parte do espirito absoluto. Ele é a culminacdo de um
processo histérico, no qual houve um amadurecimento da Idéia de Deus, até que essa idéia possa ser tomada
em sua mais alta significacdo. Para Hegel, isto significa conceber a idéia de divindade como aquela que tem a
forca de expor-se num mundo, de tornar-se sensivel e de retornar a si.” BORGES, 1998, p. 169.

135

136

137
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“como ¢ que o infinito, o universal, o que ndo ¢ isso nem aquilo, mas ele proprio um todo,
como é que o idéntico a si pode ser idéntico ao que é uma simples particularidade, uma
simples diferenca, como pensar essa identidade da identidade e da diferenca que define a
razdo em sua verdade?”™*® Na Filosofia da Religido, a infinitude e transcendentalidade de

Deus irrompem na finitude™*

e contingéncia da realidade humana, assume integralmente a
condi¢do humana constituida pela linguagem, cultura, historicidade e caminha historicamente
com os homens. Este referencial fundamental da Religido cristd pode ser tomado como um
dos sentidos profundos da filosofia hegeliana que busca fazer uma sintese entre
transcendéncia e imanéncia, infinitude e finitude, absoluto e relativo, historico e sistematico,
necessidade e contingéncia. Integrando a tradicao filosofica e inspirando-se na historicizacdo
de Deus, Hegel introduz uma novidade significativa no pensamento filoséfico pela
suprassuncdo de um Deus abstrato, seja a Idéia platénica, o Deus de Tomas de Aquino, e pela
introducdo do movimento histérico em qualquer forma de pensamento filosofico. Nesta visao
filosofica, os conceitos filoséficos sdo concebidos na trajetdria histérica de sua formulacdo, e
0 proprio pensamento filoséfico é exposto na categorialidade do desenvolvimento historico.
Hegel inclui em seu sistema um outro componente cristdo significativo atraves do
qual o filésofo é integrado na tradicdo neoplaténica, o Deus trinitario. Para Manfredo A. de
Oliveira, “no Cristianismo, Deus se manifesta como espirito, ou seja, como subjetividade
infinita e, portanto, como liberdade, pois liberdade é o movimento de autopossuir-se. A
concepcao de Deus como espirito se exprime, religiosamente, na representacdo da Trindade,
que manifesta a realidade na absoluticidade viva.”'*® A estrutura triadica do sistema e os
momentos fundamentais da Idéia sdo indicativos de que o filosofo aprofunda o conceito
trinitario cristdo de inspiracdo neoplatonica e integra a Histdria Universal como constitutivo
fundamental de seu sistema. As analogias presentes na filosofia hegeliana com o conceito
cristdo do Deus trinitario sdo muitas e elas podem ser feitas em muitos sentidos diferentes.
Considerando os mais variados enfoques possiveis de serem feitos, todos radicam na estrutura
conceitual comum da universalidade abstrata e indeterminada contraposta dialeticamente com

a multiplicidade de determinaces conceituais ou historicas e a fundamentacdo sintética de

138 BOURGEOIS, 2004, p. 244.

139 A dialética da finitude e da infinitude elucida esta questio: “O finito como negagio serd suprassumido
dialeticamente pelo infinito enquanto a sua negacdo, assim que exprime a sua propria infinitude. Mesmo
assim a infinitude é reconduzida na suprassunc¢&o no finito, voltando do além, constituida do sentido negativo
do finito. Logo o verdadeiro infinito é realmente o processo mesmo, no qual o finito e o infinito atuam como
momentos, com que este processo de negagdo figura em suas duas nega¢des, o qual se nega de modo que
cada qual se suprassume na unilateralidade do outro.” LARDIC, Jean-Marie. Die Logik des Unendlichen in
der Hegelschen Philosophie des Geistes. In: MENEGONI; ILLETTERATI, 2004, p. 144.

140 OLIVEIRA, 1997, p. 59.
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uma universalidade concreta como unidade estrutural de mualtiplos elementos resultantes do
entendimento. Neste sentido, cada parte do sistema pode ser analogada com uma pessoa
trinitaria, representando a racionalidade da Ciéncia da Ldgica a pessoa do Pai, a diferenciacdo
sensivel da Filosofia da Natureza a pessoa do Filho e a concretude da Filosofia do Espirito a
pessoa do Espirito Santo. A mesma analogia pode ser feita a partir da estrutura da Idéia, na
qual o movimento dialético e o fluxo de inteligibilidade pode ser analogada com a pessoa do
Pai, a diferenciacdo dos circulos de totalidade pode ser analogada com a pessoa do Filho e a
totalidade concreta do sistema em autodesenvolvimento pode ser analogada com o Espirito.
Na Histdria Universal, a Idéia de liberdade representa a primeira pessoa, a diferenciacdo de
épocas e civilizagdes representa a segunda pessoa e a totalidade do sistema de eticidade, a
terceira pessoa. Desta forma, o sistema hegeliano tem como antecedente historico
fundamental a sintese feita entre varios sistemas neoplatdnicos e alguns elementos advindos
da concepcao cristd e traduzidos na concepgéo trinitaria do Deus crist&o.

Na filosofia hegeliana, o Deus trinitario assume uma importancia central, porque
inspira os principais movimentos de articulacdo do sistema e porque contém, em seu bojo, 0s
movimentos significativos do conhecimento especulativo do universo. A unidade e a
multiplicidade, a ascensionalidade e descensionalidade, a progressividade sistematica e a
interiorizacdo reflexiva séo elementos diretamente deduzidos a partir da estrutura ternaria da
concepcao cristd de Deus e de mundo. A Filosofia da Religido hegeliana procura traduzir, no
codigo da razdo filosofica especulativa, elementos significativos que, em outros niveis, sao
vividos numa experiéncia religiosa comum e representados num sentimento religioso
imediato e superficial. A Filosofia da Religido ja superou os limites de uma concep¢éo judaica
de um Deus transcendente e atemporal e de uma concepcao aristotélica de um Absoluto
puramente racional, afastado da contingencialidade historica dos homens. A concepg¢édo
filosofica de Religido compreende um Deus imanente e concreto e as trés personalidades
divinas representam os mais variados desdobramentos de um mesmo sistema que forma um

todo concreto e sistematicamente articulado. Para Hegel, o Deus trinitario**" representa uma

14 «Ao final do caminho percorrido, nos encontramos, pois, com a religido manifesta, quer dizer,
autocompreendida e autorevelada. Deus apareceu totalmente. A historia de suas representacdes culmina aqui
com a revelacéo plenéria de Deus enquanto que é Trindade. E esta Trindade tem os seus homes: Pai, Filho e
Espirito. A Histdria abre assim seu grande segredo, ou a sua grande astlcia, e nos aparece impregnada pela
divindade e transcendida por ela. A revelacdo explicita desta concepcéo trinitéria é o centro da mensagem
trazida e realizada por Cristo, mediante a sua encarnagdo na Histdria, mediante a sua humanizagdo. Visto
desde Deus, desde sua entrada no tempo e desde a mesma idéia do devir histérico, Cristo é o universal
individualizado, a verdade concreta. Dai que a religido absoluta se chama cristianismo.” FLOREZ, 1983, p.
363.
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rede complexa de multiplos desdobramentos e pontos de convergéncia de movimentos de

desenvolvimento que se articulam em todo o sistema. Para Hegel,

A religido ¢ a consciéncia que um povo tem do que ele é, da esséncia do supremo.
Este saber é a esséncia universal. Assim como um povo representa Deus, assim
representa também a sua relacdo a Deus, ou assim se representa a si mesmo; a
religido é igualmente o conceito que o povo tem de si mesmo [...] Na Idéia divina,
encontra-se 0 ser da unidade, da universalidade do espirito e da consciéncia
existente; diz-se que nela o infinito estd unido ao finito. Quando os dois estdo
separados, reina a infinitude do entendimento. Na religido cristd, a Idéia divina
revelou-se como a unidade das naturezas divina e humana (Die Vernunft, p. 126).

O conceito hegeliano de Deus ndo se contrapde ao homem e a sua liberdade. A
possibilidade do conhecimento de Deus restabelecido a partir do interdito kantiano da razéo
transcendental impedida de ultrapassar especulativamente a materialidade fenoménica, néo
pode ser compreendida como uma razao superior e transcendente ao conhecimento humano,
mas, no homem, o conhecimento de Deus e 0 conhecimento de si mesmo sao reciprocamente

condicionantes. Neste ponto, a Filosofia da Histéria e a Filosofia da Religido*?

se aproximam
como sendo o conhecimento de Deus, um dos elementos decisivos no desenvolvimento da
Histéria e na formacdo da liberdade humana. O conhecimento do Absoluto € diretamente
proporcional a consciéncia que 0 homem tem de si mesmo e constitui um componente
antropologico fundamental na definicdo da liberdade humana. Para Hegel, a identificacdo
especulativa do conhecimento que o homem tem de Deus e a vivéncia histérica que isto
representa constitui um componente central na compreensdo filoséfica do préprio homem.
Assim, introduzimos, na Filosofia da Histéria, alguns elementos sobre a Religido, porque a
trajetdria histérica do conhecimento humano de Deus se identifica com a trajetdria historica
do autoconhecimento do homem que resultou na fundamentacéo de varias sinteses filoséficas,
figurando a hegeliana como uma das mais representativas. Hegel expressa o conhecimento

filosofico de Deus e o seu autodesenvolvimento no sistema no cddigo do autoconhecimento

142 Bernard Bourgeois nos oferece uma obra sobre Hegel intitulada “os Atos do Espirito”. Dentre os muitos
temas tratados pelo autor destaca-se a relacdo entre tempo e eternidade, abordando dialeticamente a questdo
na eternizacdo do tempo e na temporalizacdo da eternidade. Sobre o conceito de Religido absoluta, o autor
escreve: “A religido absoluta que é, para Hegel, o cristianismo unifica claramente o tempo da humanidade, ao
fazé-lo exprimir a eternidade do Deus Unico, e isto duplamente: De um lado, esse tempo é a imagem da
presenca de si da eternidade, porque se reflete em si mesmo por meio da relagdo do comeco e do fim
absolutos que o Deus criador e juiz lhe atribui. De outro lado, a eternidade torna-se presente de forma
mundana no mundo pelo Deus encarnado, presente absoluto de uma histéria que nele se recapitula do
comeco ao fim. A Encarnacéo representa a eternidade verdadeira, unidade eterna da eternidade e do tempo
que se temporaliza como tal ao tornar-se ele proprio absolutamente presente a si mesmo no acontecimento
cristico, divino-humano, que é o eixo em torno do qual gira a histéria do mundo.” BOURGEOIS, 2004, p.
205.
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filos6fico do homem e o desdobramento da liberdade, ao longo da Historia, como expressdo
ética da autodeterminagdo do homem. Um dos componentes fundamentais da Filosofia da
Historia € de que qualquer forma de conhecimento de Deus, formulada ao longo da Historia
da Filosofia, est4 impregnada de elementos histéricos, culturais e antropoldgicos que resultam
na autodefinicdo filosofica do homem. O conhecimento de Deus estd impregnado de um
caminho de autoconstituicdo da liberdade humana e do autoconhecimento histérico do
homem, exatamente porque, neste exercicio, a racionalidade humana aparece no seu carater
sintético e especulativo.

Uma leitura atenta da filosofia hegelina na configuracdo da Filosofia da Historia,
apreende especulativamente as determinagdes de Deus e de homem™**, ndo como termos de
uma antinomia irredutivel no qual o primeiro € concebido como Absoluto, necessario,
universal e substancial e o segundo, concebido como relativo, contingente, particular e
acidental, mas a universalidade e a substancialidade resultam da unidade dialética entre Deus
e homem. Esta dialética ¢ assim expressa por Theunissen: “o que aparece como o meu fazer, ¢
fazer divino, mas estendemos apenas a meia verdade e com isto a inverdade, quando a
pressuposicao da citacdo ¢ calada: e inversamente Deus somente através de minha acdo.” ' A
estrutura dialética Deus/homem pode comecar pela abstracdo dos dois termos vistos em sua
determinacdo unilateral e dialeticamente concretizados na sintese do conceito filosofico de
Absoluto. Para Hegel, “Deus é somente Deus enquanto ele sabe a si mesmo; seu saber-se €,
alem disso, sua consciéncia-de-si no homem, e o saber do homem sobre Deus: saber que
avanca para o saber-se do homem em Deus” (Enz, 8 564). O conceito de Absoluto, concebido
na perspectiva da Filosofia da Religido, resulta dialeticamente da interpenetracdo do humano
e do divino no qual o conhecimento humano de Deus resulta no autoconhecimento filoséfico
do homem, ou seja, uma forma de autoconhecimento humano mediatizado por Deus. Por
outro lado, o autoconhecimento de Deus representa o conhecimento de Deus no homem, isto

4% Uma obra filoséfica sobre o sistema hegeliano inclui a Filosofia da Religido como elemento privilegiado na
formulagdo de um conceito de sistema. Nesta obra, a reconciliacdo e o sistema sdo motivos fundamentais da
filosofia pratica de Hegel, exercendo a Filosofia da Religido um componente fundamental da unidade
sintética e dialética entre sistema e histéria. A Filosofia da Religido sistematicamente exposta no conceito de
religido (Begriff der Religion), religido determinada (bestimmte Religion) e religido consumada (vollendete
Religion), exprime a reconciliagdo entre Espirito Absoluto e historia: “A religido acabada tematiza a
problemética da religido ndo sé na especulativa perspectiva do Espirito Absoluto, mas também na esfera
historica do cristianismo. Na verdade, unilateralmente, na perspectiva do ato de reconciliacdo divina. Neste
sentido, o amor divino tem uma fundamental e esclarecedora funcéo. Por outro lado sera discutido, como este
ato humano enquanto sujeito, e ndo apenas como forma infinita, ndo apenas como problema metafisico,
sendo como toda a subjetividade na sua conclusiva figuragdo no fundo das diferentes maneiras, multidiversos
fendbmenos do espirito foram encontrados. Nesta confluéncia pode o ato reconciliador dos homens em seu
empirico e finito ser ai encontrar. O fundamento deste encontro pela reconciliacdo reside na especulativa
unidade entre divina e humana natureza sobretudo no ser humano.” ROZSA, 2005, p. 616.

4 THEUNISSEN, 1970.
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é, 0 autoconhecimento de Deus é mediatizado pelo conhecimento do homem de Deus e em
Deus. Neste caminho, Deus s6 é Deus quando passa pela autoconsciéncia humana que o
homem alcanca na cultura, na linguagem, na Histéria e no conhecimento filoséfico; o homem
sO6 € homem quando a sua existéncia é universalizada em Deus e subjetivamente captada nas
formas fundamentais do conhecimento subjetivo. O homem se infinitiza e se universaliza em
Deus e Deus se finitiza no homem, eis o resultado sintético da dialética da Religido na
singularidade concreta do sistema que se move permanentemente na dialética da
particularizacdo e universalizacdo, da autofundamentacdo e da autodiferenciacdo. Hegel
expressa, de forma muito clara, 0 homem como uma combinacédo entre finitude e infinitude,

entre estrutura empirica e estrutura racional, entre Absoluto e relativo:

Eu me suprassumo de forma pensante no Absoluto — acima de toda a finitude — e sou
consciéncia infinita, e logo sou autoconsciéncia finita, e segundo a minha completa
determinacdo empirica, e ambos sdo para mim, e esta é a sua relagdo para mim — a
essencial unidade do meu saber infinito e da minha finitude. Na procura destes dois
lados; eu sou, e € em mim e para mim o conflito e a unificagdo; eu sou para mim
mesmo como infinito contra mim mesmo como finito, e como consciéncia finita
contra mim como determinacdo infinita — meu pensamento, consciéncia como
infinita. Eu sou a visdo, percepcdo, representacdo desta unidade e novo conflito
(PhR 1, p. 120).

A Filosofia, como terceira figuracdo do Espirito, aparece como sintese entre a
exterioridade sensivel e imediata da arte e da interioridade do sentimento na Religido. Na
filosofia, a exterioridade sensivel da arte é suprassumida na efetividade da Historia, enquanto
substancialidade ética e a interioridade do sentimento religioso é suprassumida na especulacéo
tipicamente filosofica. A concepcéo hegeliana de Filosofia concentra-se de forma privilegiada
na compreensdo filoséfica da Histdria e na conseqlente transposicdo desta compreensdo no
pensamento filosofico. A Histdria filosoficamente compreendida contém as diferentes formas
epocais de pensamento filoséfico e o encadeamento légico destas formas particulares na
dimensdo especulativa do pensamento filoséfico. Desta forma, a Filosofia como pensamento
especulativo é revestida da dupla dimenséo de subjetividade e de objetividade; esta como um
pensamento universal presente no tempo e em efetivacdo na Histéria; aquela como uma
realidade pensada pelo sujeito na pessoa do filosofo. O pensamento filosofico de Hegel é
resultado da sistematizacdo do desenvolvimento historico da Filosofia, da reflexividade das
determinacdes filosoficas e configurado num método que expde especulativamente 0s mais

variados campos da filosofia. Para Hegel, referindo-se a Filosofia:



254

Esse conhecimento é, assim, o reconhecimento desse conteido e de sua forma, e a
libertagdo da unilateralidade das formas e a elevacdo delas a forma absoluta que se
determina a si mesma para ser contetido, e permanece idéntica a ele, e nisso é o
conhecimento daquela necessidade essente em si e para si. Esse movimento, que é a
filosofia, encontra-se ja realizado ao apreender na conclusdo o seu préprio conceito,
isto &, sO olha para tréas na direcdo de seu préprio saber (Enz., § 573).

No pensamento hegeliano, conforme indica este importante paragrafo do final da
Enciclopédia das Ciéncias Filosoficas, a Filosofia ndo compreende apenas a dimensao
subjetiva do pensamento filoséfico realizada pelo filésofo a partir da compreensdo historica.
A Filosofia inclui também em seu bojo a dimensdo objetiva do real em sua autoconstrucao,
razdo pela qual o pensamento hegeliano é um sistema filoso6fico. O Espirito em
automanifestacdo e autodeterminacdo histérica € um desdobramento no qual a sistematica do
real ¢ configurada na qualidade da Idéia filosofica, isto €, a filosofia compenetra as
determinacdes do real. A Filosofia, situada no ponto culminante do sistema filos6fico e como
resultado de sua progressdo dialética, retorna especulativamente a todos os estagios e a todas
as esferas do real e apreende tudo em seu conceito. Em outras palavras, a trajetoria metodica
de exposicdo do sistema como um caminho de autodeterminacdo por diferentes graus de
inteligibilidade, efetividade e universalidade, caracteriza um procedimento tipicamente
filosofico. Nesta acepcdo hegeliana, a Filosofia € 0 pensamento que se pensa a si mesmo e
que resulta na universalidade em autodeterminacdo de si mesmo na riqueza do contetdo
quando o sistema pode ser pensado como um sistema de liberdade. E esta a razdo pela qual
sustentamos o 16gos filoséfico do Espirito Absoluto, ndo como um universo trans-temporal e
trans-histérico mais elevado que a sistematica do real, mas como uma energia interna
dinamizadora de toda a Historia Universal, captada pelo filosofo e transcrita nos rigores do
pensamento filosofico. A Filosofia pode ser compreendida como uma racionalidade cuja acédo
é interna ao tempo historico que resulta na determinacédo filosofica do real. A Filosofia é, por
um lado, o conhecimento reflexivo resultante de todas as configuracdes de uma época e a
dimensdo reflexiva de todos os movimentos inerentes ao sistema filoséfico e, por outro, a
energia dialética sistematizadora e organizadora de todas as configuracdes do real. Sobre a

filosofia, Hegel escreve:

A Filosofia considera o Absoluto primeiro como lIdéia légica, Idéia, como é no
pensamento, como seu contetido mesmo € nas determinacgfes do pensamento. Mais
adiante se mostra o Absoluto em sua atividade, em seu avangar; e este € o caminho
do Absoluto, no seu ser para si, para o Espirito, e Deus é o resultado da Filosofia,



255

que como tal é reconhecido, que ndo apenas é resultado, mas que eternamente
avanca. A unilateralidade do resultado é suprassumido no resultado.'*®

Este texto de Hegel é estruturalmente central para uma avaliacdo global do
pensamento filosofico. Estas poucas linhas altamente densas de significado filosofico
evidenciam uma leitura interpretativa que o filésofo faz de sua prépria filosofia e relaciona a
Filosofia da Religido com a totalidade do sistema. A Ciéncia da Logica nas determinac6es do
puro pensamento da Idéia légica transforma-se dialeticamente na estrutura metddica da
atividade do Absoluto no universo da Filosofia do Espirito. O em-si imediato e o ser para-
outro na exterioridade da Natureza transformou-se no para-si do Absoluto como resultado de
toda a filosofia. Chama a atencdo de Hegel colocar Deus como o resultado da filosofia
quando, no topo mais elevado do sistema filosofico, estabelece a Idéia de filosofia como o seu
resultado. Na verdade, o Absoluto € o resultado sintético de todas as determinacgdes anteriores,
reunidas em diversos circulos constitutivos do sistema e integrados e compenetrados por um
circulo maior, exposto imanentemente num metodo de autodesenvolvimento que traduz uma
nova estrutura para o sistema. Desta forma, o resultado ndo é a ultima palavra da filosofia
hegeliana no sentido de paralisar 0 movimento dialético, num determinado estagio, e entrar na
imobilidade de um pensamento definitivamente realizado, mas a dialética caracteriza um
eterno movimento orientado a produzir novos graus de efetividade e novos resultados
estruturais. Desta forma, o Absoluto € resultado da sintese de todas as partes da filosofia,
entre pensamento e realidade, entre autofundamentacdo progressiva e regressiva; todos esses
componentes dialetizados no intercambiamento de determinacdes, na mutua passagem pelo
outro de si e no retorno a si mesmo, caracterizando o permanente processo dialético e
sistematico desta esfera mais ampla. A Filosofia da Historia compreende a efetividade global
do Absoluto e produz a racionalidade do pensamento filoséfico que caracteriza a dimenséo
racional daquele.

As figuracdes do Espirito Absoluto de arte, religido e filosofia sdo expostas por
Hegel a partir do critério da matua compenetracdo de sistematicidade e historicidade, dois
componentes claramente presentes no Ultimo circulo do sistema filoséfico. A arte, a religido e

a filosofia sdo dimensdes histdricas porque Hegel expde uma historia da arte, uma historia da

145 “Dje Philosophie betrachtet also das Absolute erstlich als logische Idee, Idee, wie sie im Gedanken ist, wie
ihr Inhalt selbst die Gedankenbestimmungen sind. Ferner zeigt sie das Absolute in seiner Tatigkeit, in seinen
Hervorbringungen; und dies ist der Weg des Absoluten, flir sich selbst zu werden, zum Geist, und Gott ist so
das Resultat der Philosophie, von welchem erkannt wird, dal? es nicht bloR das Resultat ist, sondern ewig sich
hervorbringt, das Vorhergehende ist. Die Einseitigkeit des Resultats wird im Resultate selbst aufgehoben.”
PhR. I, p. 37.
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religido e uma Histdria da Filosofia. As trés fuguracdes compreendem a sintese de multiplos
sentidos de fundamentagcdo expostos por Hegel nesta parte decisiva de seu sistema. Numa
primeira forma de identificacdo destes sentidos, estas figuracdes constituem formas histéricas
de conhecimento do sistema e do absoluto, portanto, cada qual formaliza o seu estatuto
préprio de conhecimento. Por outro lado, as trés figuracdes constituem formas histéricas de
automanifestacdo do absoluto como expressdes diferenciadas de autoconhecimento do mesmo
alcancado no desdobramento histdrico destas formas de manifestagdo. Também, internamente
a estas trés determinagdes, hd uma exposicdo metddica sistematicamente conduzida.
Primeiramente, Hegel desenvolve uma sistematica antropoldgica na arte como exterioridade
da representacdo sensivel, na religido a interioridade do sentimento religioso e a filosofia
suprassume estas duas dimensfes no carater especulativo do conhecimento filosofico na
exterioridade mediatizada da Historia e na interioridade reflexiva da subjetividade tipicamente
filosofica. As trés figuracdes representam diferentes formas de conhecimento e de
especulacdo de uma mesma realidade, portanto, a sistematicidade desta exposi¢do considera
privilegiadamente a arte classica de representacdo sensivel, a religido crista que unifica
dialeticamente a infinitude e a finitude na pessoa de Cristo e a especulacdo filosofica do

idealismo alemao, sobretudo aquele de Hegel.

3.7 SISTEMA E HISTORIA®

Toda a trajetdria da investigacdo, empreendida até 0 momento, converge na tentativa
de formulacdo de uma sintese entre Sistema Filoséfico e Histdria Universal, entre o percurso
historico da razéo filoséfica e a estruturacdo sistematica da filosofia hegeliana como um todo.
Entre Sistema filosofico e Filosofia da Histéria, € possivel estabelecer uma equivaléncia
dialética? Sistema Filosofico e Filosofia da Histéria sdo idénticas ou a segunda é
simplesmente uma parte da primeira? Como fundamentar a totalidade do sistema hegeliano
como uma Filosofia da Histéria? Em que sentido o desenvolvimento sistematico e o
desenvolvimento histérico convergem num mesmo movimento dialético? Neste item, sera

formulada uma tentativa de resposta a essas questdes, no sentido de sustentar a profunda

148 Ha um significativo elenco bibliografico relativo ao problema da identificagdo hegeliana entre sistema e
historia, ou a histéria como componente fundamental do sistema: ANGEHRN, 1977; JARCZYK, 1980;
PUNTEL, 1981; THEUNISSEN, 1970.
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implicacdo entre Sistema e Histdria. Mutuamente, as duas dimensfes convergem um no outro
de forma que a Filosofia da Histdria pode ser estendida a todo o Sistema Filoséfico.

A Filosofia da Histdria hegeliana compreende um fluxo de um movimento dialético
que inclui o desenvolvimento histérico da liberdade dos homens e a respectiva organizacdo
em instituicdes politicas e éticas, compreende a evolugdo imanente do pensamento filoséfico e
a sua determinagdo no tempo e no espaco, compreende as diferentes formulagdes sistematicas
do pensamento filos6fico através dos diferentes filosofos e paradigmas filosoficos. Trata-se de
uma energia dialética em permanente expansdo na constante universalizacdo da Histdria e na
fundamentacdo de uma razdo filosofica particular, capaz de pensar esta época histérica e
reconduzi-la a sua reflexividade racional. Esse caminho de desenvolvimento dialético, que
congrega uma série de elementos, supera formas de pensamento imediatas e expressdes
inferiores de cultura e traduz estes elementos em forma de pensamento mais elaborado. Esta
progressividade historica vai aprofundando a interioridade reflexiva da razdo e vai
complexificando a sua efetividade na linguagem hegeliana do progresso. Para Hegel, “em
cada grau de ulterior determinacdo do universal eleva-se toda a massa de seu contetdo
precedente e, por seu progresso dialético ndo s6 ndo perde nada, nem deixa nada para tras,
sendo que leva consigo todo o adquirido e se enriquece e condensa a si mesmo” (WL II, p.
245). Este fluxo, sistematicamente complexo do autodesenvolvimento historico da razéo
filosofica, ja amplamente desenvolvido no tempo de Hegel como resultado uma tradi¢do de
mais de dois milénios, desemboca na totalidade do pensamento hegeliano, cujos componentes
sdo organizados na estrutura propria do método deste sistema. Assim, para estabelecer a
sintese entre Sistema filosofico e Filosofia da Histéria Universal, é preciso fazer esta
consideracdo a partir do movimento de totalizacdo reflexivo como uma forma filosofica de
sistematizacdo de varios elementos acumulados e transformados ao longo do tempo. A
evolucao da Historia na combinacdo dos elementos, acima apontados, ndo pode ser reduzida a
um desenvolvimento meramente temporal, mas a dialética da constituicdo da Filosofia da
Histdria ao longo se d4 como uma estrutura sistematica em movimento através do método de
negativizacdo e acumulacao.

Da mesma forma como sinalizamos acima para um caminho historico da filosofia
nas figuracdes de arte, religido e filosofia, a globalidade do sistema filos6fico de Hegel
constituido pelos circulos de uma Ciéncia da Légica, uma Filosofia da Natureza e uma
Filosofia do Espirito contém, implicitamente a esta seqiiéncia, uma sintese do historico e do
sistematico. Para a sustentacdo da tese da implicacdo do historico e do sistematico no fio
condutor da exposicdo do sistema hegeliano, introduzimos uma significativa exposicéo feita
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por Lima Vaz, segundo o qual, no sistema hegeliano, converge a Idéia do pensamento grego e
a Existéncia do pensamento cristdo-medieval. As estruturas e 0s movimentos constitutivos
destes dois universos filos6ficos convergem no sistema hegeliano, quando Hegel estabelece a
passagem dialética de uma esfera na outra esfera. Assim, no pensamento grego, a ldéia
aparece na luminosidade da transcendéncia da teoria das idéias e dos principios supremos de
Platdo, em contraposicdo a sombra da matéria relegada a imperfeicdo e indeterminac&o.
Semelhante consideracdo pode ser feita da concepcéo aristotélica de motor imdvel, situado no
topo mais elevado da estrutura hierarquica dos graus de perfeicdo na identidade do inteligivel
perfeito, na inteligéncia perfeita de si mesmo em relagdo a si mesmo. Com essas
considerac@es, 0 sentido inerente ao horizonte do pensamento grego é o0 movimento de subida
(andbasis) das almas que partem da sua prisdo no sensivel em direcdo ao inteligivel e perfeito.
Em contrapartida, o Logos cristdo caracteriza um movimento descensional, capaz de operar a
sintese entre a absolutez da Idéia e a Existéncia na criagdo e na Encarnagéo. Para Lima Vaz,
“os desafios especulativos maiores dessa sintese situam-se justamente, de um lado na
transposicdo da anabasis metafisica para a ordem da existéncia, 0 que iria exigir uma
profunda remodelacdo de toda a noética classica, com a primazia dada ao juizo sobre o
conceito.”™’ E evidente que este modelo cristdo-medieval ndo é isento de problemas,
sobretudo quando 0s questionamentos se concentram num Absoluto ja constituido e que
depois se manifesta no juizo da criacdo, permanecendo inalteravelmente igual a si mesmo
numa separacgéo entre o finito e contingente, por um lado, e o absoluto e ilimitado, por outro.
O sistema hegeliano opera a sintese entre os dois modelos histéricos acima
elencados. Para o filésofo brasileiro, “no sistema hegeliano, tem lugar a transposi¢ao da
transcendéncia grega da Idéia e da transcendéncia biblico-cristd da Existéncia na imanéncia
do autodesenvolvimento da Idéia, que permanece na sua identidade na diferenca em que se
manifesta como Natureza e como Espirito.”**® A passagem da Ciéncia da Ldgica para a
Filosofia da Natureza e para a Filosofia da Historia transforma a descensionalidade cristd no
autodesenvolvimento imanente, e o retorno de toda esta estrutura metddica no Espirito
Absoluto transforma o caminho ascensional grego na interioridade-exterioridade deste
universo sintético. Mesmo que este modelo seja contestavel pela inversdo no sistema
hegeliano da ordem cronoldgica da filosofia grega e do modelo cristdo-medieval e da auséncia
da filosofia moderna da subjetividade e do idealismo alemdo de Fichte e de Schelling, dois
importantes referenciais histéricos do pensamento filoséfico convergem no sistema hegeliano
e sdo la transformados em sua estrutura e em sua significacdo. Seguramente, a ldéia grega

YT LIMA VAZ, H. C. Antropologia filoséfica II. So Paulo: Loyola, 1992. p. 117.
18 LIMA VAZ, 1992, p. 118.
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referenciada por Lima Vaz desemboca na filosofia hegeliana onde € suprassumida na
universalidade abrangente do conceito como estrutura imanente de todo o conteudo, e a
Existéncia cristd aparece no sistema hegeliano nas diferentes esferas que compdem a Filosofia
do Real, convergentes na Historia universal. A ascensionalidade e descensionalidade
respectivamente como movimentos estruturadores do modelo grego e do modelo cristdo séo
integrados no sistema hegeliano como referéncias de uma pulsdo sistematica entre o tedrico e
0 prético, entre Légica e Filosofia do Real, entre método e sistema, entre Espirito universal e
Historia. A Introducdo a Filosofia do Direito € um texto onde Hegel aborda a sistematicidade
da Historia ou, o0 que € o mesmo, o sistema do Direito. Com paragrafos condensados e uma
formulacdo que coloca a dialética do conceito e da Idéia na configuracdo da filosofia pratica,
Hegel evidencia a dialética da Filosofia do Espirito. O autor escreve:

A atividade da vontade, suprimindo a contradi¢do entre subjetividade e objetividade,
conduzindo seus fins desde um a outro pélo e permanecendo em si, ainda que na
objetividade, constitui — exceto no dominio da modalidade formal da consciéncia (8§
8) em que a objetividade é apenas realidade imediata — o0 desenvolvimento essencial
do conteddo substancial da idéia (§ 21). Neste desenvolvimento, o conceito
determina a idéia, no inicio ela mesma abstrata, como a totalidade de seu sistema
que, como substancia independente tanto da antitese de um fim meramente subjetivo
como de sua realizacdo, permanece idéntica em ambas as formas (Rph., § 28).

A linguagem empregada por Hegel, neste paragrafo, € muito semelhante aquela que
encontramos na Ciéncia da Ldgica, com a diferenca de que, nesta obra, 0s textos sdo muito
mais extensos e desenvolvidos. A formulacdo hegeliana evidencia a ndo pressuposicéo
estatica de um conceito aprioristicamente dado e exteriormente aplicado a realidade do
Direito e da Historia. A unidade entre subjetividade e objetividade contém o mdtuo
desenvolvimento entre a forma inteligivel do conceito e a estrutura da objetividade traduzida
pelas instituicdes da liberdade e a constituicdo historica da liberdade. Ndo se trata de uma
essencialidade pura pressuposta ao real e que ali sO6 materializa as suas determinacdes
conceituais, ou de uma determinacdo do pensamento posta acima do material, mas de uma
substancialidade concreta que se determina conceitualmente no desenvolvimento das formas
historicas da liberdade. A racionalidade imanente do conceito caracteriza a substancialidade
ética como um contetdo que passa por varios niveis de efetivacdo e alcanca a efetividade
conceitual do sistema de eticidade. Como se trata de uma dialética da subjetividade e da
objetividade, significa a mesma coisa a traducdo do conceito de liberdade na totalidade do
sistema da Histdria como autosubstancializacdo do conteudo que se desenvolve nos varios

niveis de concretude e universalidade. Com estas colocacgdes, a sistematicidade da Filosofia
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da Histéria'*® advém da conjugacdo do conceito de liberdade com o contetdo de sua
manifestacdo, caracterizando a identidade da autodeterminacéo e da automanifestagdo.*® Se
no contexto da Filosofia do Direito reaparece a estrutura do conceito da Ciéncia da Logica
quando o conceito determina a Idéia, ou por outra, a autodeterminacdo do conceito na
sistematicidade, complexidade e multidimensionalidade do conteldo, significa dizer que a
Filosofia da Historia caracteriza o sistema da liberdade. O movimento dialético de
fundamentacdo da liberdade se realiza num sistema aberto de diferenciagdo entre
subjetividade e objetividade e na identificacdo destas formas na unidade da Filosofia do
Espirito. Desta forma, o contetdo da Filosofia do Espirito ndo é uma mera transposi¢cdo
empirica do conceito no qual este permanece inalteravelmente refugiado na sua interioridade,
mas a esséncia do conceito da Ciéncia da Logica € a sistematicidade da Filosofia do Espirito.
Na universalidade concreta, a Filosofia da Histéria € ressignificada, e a Ciéncia da Logica
transformada no sistema da liberdade historica.

Na filosofia hegeliana, Sistema e Historia se interpenetram de forma profunda e
radical. A primeira expressdo desta tese é a sistematicidade da Historia Universal exposta por
Hegel como Filosofia da Historia Universal. A sistematicidade desenrola-se pelo
desdobramento de uma razéo filosofica, no interior da Histdria, através da sucessdo de épocas,
civilizacdes e pela fundamentacéo de estruturas éticas que se sucedem ao longo da histéria. E
exatamente neste universo da Filosofia do Espirito em que a racionalidade conceitual, exposta
por Hegel na sua Ciéncia da Logica, se particulariza nos fatos e nos acontecimentos e retorna
a si mesma na efetiva racionalidade do real, na fundamentacdo mesma da realidade efetiva
pela acdo historica dos homens. O desdobramento da razdo na forma efetiva dos universos
éticos do império persa, império grego, império romano e império germanico dinamiza-se

metodicamente no declinio de uma civilizagdo e na conseqlente edificacdo de outra totalidade

149 «Se a evolugdo absoluta, a vida de Deus e do Espirito, ndo ¢ mais que um so processo, um s6 movimento, nio
é tal sendo enquanto abstrato; mas este movimento universal, como concreto, é uma série de formacdes do
espirito; esta série ndao deve representar-se por uma linha reta, sendo como um circulo, como um retorno a si.
A periferia de um circulo compreende uma grande quantidade de circulos; uma evolugdo é sempre um
movimento que passa por uma multiplicidade de evolugfes; o conjunto desta série é uma sucessdo de
evolugBes que voltam sobre si, e cada desenvolvimento particular € um grau do conjunto. HA uma
continuidade na evolu¢do, mas sem alcancar o infinito (abstrato); pelo contrario, retorna a si mesma.”
D’HONDT, 1966, p. 247-8.

A identidade entre ser e manifestagdo no sistema hegeliano é defendida, dentre outros, pelo venerdvel
filosofo brasileiro Lima Vaz: “Com efeito, o movimento 16gico do manifestar-se e do revelar-se em sua plena
inteligibilidade nessa e por essa manifestacdo define, para Hegel, a propria natureza racional do Ser, sua
logicidade elementar, e indica, portanto, o roteiro metodoldgico do Sistema como percurso dialeticamente
articulado dos diversos estagios e formas de manifestacdo do ser. Cada estagio desse percurso e o proprio Ser
em sua totalidade sistemética verificam a estrutura fundamental da dialética da manifestacdo, segundo a qual
0 ser se manifesta primeiramente em sua diferenca consigo mesmo e caminha, pelo movimento dialético que
0 constitui em sua inteligibilidade, para suprimir essa diferenga e manifestar-se em sua identidade
mediatizada, ou seja, em sua verdade.” LIMA VAZ, Etica e direito. Sdo Paulo: Loyola, 2002. p. 106.

150
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ética ancorada na liberdade histérica dos homens. O declinio de uma civilizagdo é positivado
na edificacdo de uma nova época, com novas possibilidades de liberdade e com novos
paradigmas de desenvolvimento da racionalidade filosofica, realizando historicamente a
efetivagdo da racionalidade filosofica e a reflexividade da efetividade como dois movimentos
inteligiveis de uma mesma estrutura filos6fica. A sucessdo sistematica destas epocalidades
ético-politicas contém, em seu interior, o paradoxo de, por um lado, suprassumir as
determinacfes de uma época na outra e, por outro, de desenvolvimento qualitativo na
constituicio de uma nova totalidade ética. Nesta estrutura dialética da Historia, a
transformacdo qualitativa é mais forte que a conservacdo dos padrfes éticos da civilizacdo
anterior, marcando a primazia da transformacéo sobre a conservagdo dos padrfes anteriores.
A mesma estrutura de desenvolvimento do pensamento acontece na exposicdo histérica da
filosofia na qual uma Unica razéo filosofica desenvolve-se em exposicOes diferenciadas e até
contraditorias. Para Hegel, a razdo filosofica é incrementada por sucessivos paradigmas
filosoficos, sistemas filoséficos encontraveis no universo grego e na civilizagdo crista, no
objetualismo antigo e no subjetivismo moderno da liberdade transcendental de Kant e na
substancialidade de Espinosa.

Uma segunda expressdo da compenetracdo é a historicidade do sistema. O sistema
hegeliano ndo é atemporal e estatico, longe de qualquer relagdo com a Historia. A
historicidade do sistema constitui-se como um dos componentes fundamentais, responsavel
pela dinamizacgdo e atualizagdo constante do sistema filoséfico. A dimenséo da historicidade
caracteriza um sentido epocal inspirador de novas formulagdes e sinteses filosoficas
compativeis com a visao global de uma época e com a transposicdo das determinacdes éticas
em pensamento filosofico sistematicamente articulado. Nesse sentido, o sistema filosofico
sempre € mediado por um sujeito historico especifico (a pessoa do filosofo) que pensa a
totalidade das determinacdes de sua época e € condicionado pelo espaco e pelo tempo em que
o filosofo se move. Em varias determinacdes filosoficas, Hegel conjuga o historico e o
sistematico na exposicdo conceitual do desenvolvimento desta mesma determinacdo. Quando
o filosofo expde a Filosofia da Religido na sua expressdo através dos persas, gregos e
cristdos, Hegel identifica a constituicdo historica da religido com a sua exposicao sistematico-
conceitual nos momentos do ser, da esséncia e do conceito. O caminho histérico da filosofia,
exposto por Hegel na Historia da Filosofia e na Ciéncia da Ldégica, também segue o0s
momentos da abstracdo e transcendentalidade do ser, da reflexividade da esséncia e da
especulagéo do conceito. Dessa forma, quando se pensa na historicidade do sistema hegeliano,

0 mesmo somente é possivel de ser efetivado, no contexto de um tempo historicamente
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determinado, a partir do qual o filésofo o articulou. Dessa forma, Hegel edificou o seu sistema
filosofico, a partir dos dados e conhecimentos disponiveis em seu tempo e a partir de um
critério de leitura filosofica, capaz de visualizar filosoficamente toda a Histéria da Filosofia e
0 desenvolvimento ético-politico dos povos e civilizagdes. A sintese dos dois movimentos

pode ser formulada a partir do proprio Hegel:

Até aqui chegou o Espirito do Mundo, cada fase encontrou a sua forma propria no
verdadeiro sistema da filosofia: nada foi perdido; todos os principios foram
conservados, enquanto que a Ultima filosofia € a totalidade das formas. Esta idéia
concreta é o resultado dos esforgos do espirito ao longo de quase dois mil e
quinhentos anos do mais sério dos trabalhos, objetivar-se a si mesmo, chegar a
conhecer-se."™*

O Espirito do mundo constituido pelo desenvolvimento do pensamento filosofico e
pela constituicdo historica da liberdade chegou até um determinado estagio de efetivacéo
coincidente com a construcdo historica do pensamento hegeliano. Se Hegel indica claramente
que o Espirito do mundo chegou até um determinado estagio, isto ndo significa que 0 mesmo
alcancou o estagio definitivo de sua efetivagdo historica e de seu desenvolvimento
sistematico. Ao longo da Historia, o Espirito do mundo desenvolveu-se em varias fases, e
estas sdo racionalmente qualificadas no sistema filosofico. Desta forma, ao longo da Historia,
foram constituidos muitos sistemas filoséficos resultantes da exposicao racional e sistematica
da liberdade historica dos homens. Hegel, como ja foi enfatizado em outros momentos deste
trabalho, constituiu um sistema filos6fico que recolhe e atualiza a trajetdria estrutural da
liberdade no desenvolvimento historico da mesma e os componentes filosoficos da Historia
filosofica, cujos elementos sdo expostos na totalidade do sistema conhecido por nos. Hegel
refere este texto final das Li¢Oes sobre a Filosofia da Historia Universal a forma do sistema
filos6fico como a totalidade das formas convergentes numa Unica exposicdo sistematica
dialeticamente articulada. E uma Histéria de dois mil e quinhentos anos de objetivacio de si
mesmo do Espirito do mundo e seu aparecer no saber filoséfico dos homens e do retorno
racional a si mesmo. A constante objetivacdo do Espirito do mundo é assim formulada por
Hegel, na sequéncia do mesmo texto, como uma producdo da filosofia do tempo presente:
“em realidade, o conceito do espirito aspira a uma evolugdo totalmente concreta, o plasmar-se

numa existéncia externa, em toda a sua riqueza, a desenvolver esta e brotar dela. Avanca sem

**! HEGEL, G. W. F. Vorlesungen ber die Geschichte der Philosophie. Frankfurt am Main: Suhrkamp, 1986.
apud FLOREZ, 1983, p. 426.
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cessar, pois s6 0 espirito é progresso.”** Além da evolucdo do pensamento filos6fico
formalizado no sistema filos6fico, o Espirito avanca concretamente, na universalidade
concreta, conforme momento fundamental do processo dialético. Os textos introduzidos
indicam claramente a compenetracdo do sistematico e do dialético na medida em que o
Espirito avanca sem cessar e atualiza permanentemente o pensamento filosofico e a
efetividade da Histdria. Hegel mesmo deixa claro que a sua exposicdo ndo é a definitiva, mas
da seqliéncia em outros niveis de efetividade alcancados no caminho dialético da exposido
imanente do sistema que resulta em outras formas de pensamento filosofico e novas formas de
concretude sistematica.

A sustentacdo da intima compenetracdo de Sistema e Histdria pode ser feita pela
retomada e aprofundamento das figuracdes geométricas da horizontalidade, da verticalidade e

da circularidade®®®

como formas de representacdo que se integram na constituicdo do sistema.
A formulacdo destes elementos a partir da sistematizacdo, num esquema global, conduz a
sustentacdo da tese da coextensividade de Sistema e Histéria, cuja estrutura € resultante do
desenvolvimento de toda a Historia. A horizontalidade deste esquema é tracado a partir de
uma linha horizontal constante das trés determinacdes da Ciéncia da Logica internamente
estruturada em ser, esséncia e conceito. Esta linearidade é dialeticamente disposta na
suprassuncdo da abstracdo do ser pela reflexividade da esséncia e pela fundamentacdo do ser e
da esséncia no horizonte especulativo do conceito. Trata-se de um fio condutor da razéo
filosofica, ao redor do qual giram as determinacbes logicas configuradoras desta razédo
exposta nos diferentes niveis da autodeterminacdo do pensamento. Sobre essa mesma linha
horizontal, tracamos o caminho de desenvolvimento da Histéria da Filosofia, enquanto
racionalidade filoséfica global, articulada em diferentes formas de exposicdo através dos
filosofos e criticamente retomada por Hegel na reconstituicdo da trajetdria historica e racional
da filosofia. Em outras palavras, o caminho metddico da racionalidade filoséfica ao longo da
Histéria é retomado retroativamente através da identificacdo de uma ldgica imanente

configurada nos momentos de ser, esséncia e conceito. Por outro lado, a linha vertical é

152 HEGEL, 1986 apud FLOREZ, 1983, p. 426-7

153 |orenz Puntel e Dirk Stederoth sdo dois defensores da unidade do sistema hegeliano, particularmente entre
Ciéncia da Logica e Filosofia Real. Porém, os dois discordam entre a verticalidade e horizontalidade
defendida pelo primeiro e a radical identidade entre Logica e Filosofia do Real defendida pelo segundo.
“Muito mais precisa ser indicado, o que poderia ser denominado, desenvolver a enciclopédica Filosofia do
Real como tal na determinidade da Idéia, na qual a Filosofia do Real se demonstra como a exposi¢ao da Idéia
nas suas formas particulares (seus dois elementos reais), aquela que respectivamente se desdobra em suas
particulares formas fundamentais. Para este desdobramento ndo demanda nenhuma relagdo de aplicacdo ou
correspondéncia que prefiguram as esferas da Filosofia do Real (semelhante relagdo seria uma Filosofia do
Real na determinidade da Idéia também ndo medida); muito mais séo as formas fundamentais mesmas que
geram o seu proprio caminho.” STEDEROTH, 2001, p. 77.
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tracada a partir das determinacGes da sistematica do real e o movimento global de sua
efetivagdo. As determinagBes da sistematica do real dispostas verticalmente sdo a Natureza, o
Espirito Subjetivo, o Espirito Objetivo e o Espirito Absoluto, estruturas dialeticamente
articuladas numa trajetéria légico-especulativa que comeca pelo mais simples e mais
imediato, efetivando-se em determinagdes mais complexas, universais e efetivas. Seguindo o
caminho l6gico presente na Ciéncia da Ldgica acima elencado, estas determinagdes ndo séo
justapostas verticalmente, mas a mais simples efetiva-se naquela imediatamente mais elevada
e a ultima determinacdo é resultado da efetivacdo e universalizacdo de todas as anteriores.
Numa primeira aproximagéo, a confluéncia da horizontalidade e da verticalidade aponta para
as formas de compreensao filosofica da sistematica do real e para as formas de articulacdo
racional para as instancias do real que buscamos interpretar conceitualmente em todo o
presente trabalho.

O conjunto formado pela verticalidade da sistematica do real e a horizontalidade da
Ciéncia da Logica e da Historia da Filosofia permite a Hegel identificar estruturas filosoficas
da sistematica do real desenvolvidas ao longo da Historia e integra-las ao seu sistema como
momentos fundantes para a constituicdo da sua propria filosofia. Desta forma, os exemplos
filosoficos introduzidos por Hegel em sua Ciéncia da Ldgica podem ser situados entre uma
esfera da horizontalidade desta mesma obra e um nivel de determinacdo do real. A intima
compenetracdo entre Ciéncia da Logica e a Histéria da Filosofia pode ser demonstrada a
partir dos proprios exemplos introduzidos por Hegel naquela obra e determinados num lugar
segundo a qualidade conceitual e segundo o grau de desenvolvimento da sistematica do real.
Dentre os varios exemplos possiveis, destacam-se a sistematica do real na determinidade do
ser-para-si do atomismo grego, determinacdo real situada racionalmente entre a Ldgica do ser
e efetivamente na Natureza. Um outro exemplo é a sistematica do real na determinidade do
ser de Parménides, logicamente situada na altura conceitual da Logica do ser e efetivamente
na esfera do espirito objetivo. Um outro exemplo representativo da Historia da Filosofia e de
importancia estrutural na filosofia hegeliana é a sistematica do real na determinidade da
substancia absoluta de Espinosa'®, determinacdo situada entre a Logica da esséncia e a
Filosofia da Natureza. Como indicamos acima, 0 conceito espinosista de Absoluto, Hegel
introduz no coracdo de sua Ciéncia da Logica como um trampolim entre a relacdo de
substancialidade (Substantialitatsverhaltniss), relacdo em que prima um principio absoluto

responsavel pela quase subsuncdo das diferencas e dos acidentes para uma relacionalidade

154 0 gréafico citado no texto e os exemplos aqui elencados como expressdo de niveis de configuragdo da
Filosofia do Real séo citados por STEDEROTH, 2001, p. 65.
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absoluta, ou seja, uma estrutura universal edificada na relacionabilidade fundamental das
determinagdes, equilibrando a relacdo de substancialidade/acidentalidade,
absoluticidade/relatividade. O limite da substancia de Espinosa'®®, apontado por Hegel,
consiste na constatagcdo da imobilidade e da superioridade em relacdo aos atributos e aos
modos. Dentro da Logica da esséncia, o resultado da critica a Espinosa aponta para um
conceito de Absoluto, identificado com a autorelacionabilidade universal e a
interrelacionalidade das determinagdes, ou seja, uma estrutura universal internamente
diferenciada em multiplas relagdes, cuja totalidade da autodiferenciacdo interna constitui o
Absoluto. Uma outra configuracdo da determinidade da sistematica do real é a Idéia
expressada na Enciclopédia das Ciéncias Filosoficas, sistematicamente situada entre a Ldgica
do conceito e o espirito objetivo na esfera do real. O sistema filoséfico de Hegel condensado
sistematicamente, nesta obra, é resultado do desenvolvimento histérico e conceitual da
filosofia e as respectivas determinacgdes efetivas, estabelecidas ao longo da Histdria. O critério
de integracdo das figuracGes, acima sistematizadas, num esquema geral, € a maxima
introduzida por Hegel em sua Filosofia do Direito onde identifica dialeticamente
racionalidade e efetividade no grau de evolucéo histérico do sistema hegeliano, mensurado na
identificacdo e diferenciacdo das mesmas.

Na filosofia hegeliana, tendo em conta estas consideracdes, identificam-se
dialeticamente o pensamento filosofico propriamente dito e o desenvolvimento historico do
pensamento filosdfico. Por este caminho de interpretacdo da filosofia hegelina, os seus
antecedentes mais imediatos constituem os componentes mais significativos do seu sistema
composto a partir de uma positiva transformacdo da filosofia de Espinosa e da filosofia
transcendental de Kant. O sistema de Espinosa constituido pela substancia, pelos atributos e
modos configurados numa relacdo sistematica de substancialidade e seqiienciados numa
estrutura quase vertical de inferiorizacdo, caracteriza um sistema imdvel e sem maiores
possibilidades de introduzir determinacfes novas em seu interior. O capitulo sobre a
efetividade da Ciéncia da Ldgica estabelece um confronto positivo e critico com a filosofia de
Espinosa, quando Hegel assinala a imobilidade e a autorrelacdo de substancialidade como

enfraquecedora das diferencas. Hegel quebra com esta dureza ao suprassumir a relacdo de

155 Entre nos, a obra mais completa sobre a filosofia de Espinosa é de autoria da conhecida filésofa brasileira
Marilena Chaui. “Causa sui afirma que o absoluto é o ser como agdo de existir que se propaga por ondas
continuas a todos os seres particulares, seus efeitos. Por isso mesmo, a causa sui, autoposi¢ao do absoluto que
€, no mesmo sentido, causa eficiente imanente a todas as coisas, é o fundamento do que, no outro pano do
diptico, se apresenta como defini¢do da esséncia atual de uma coisa singular, isto é, 0 conatus, e da atividade
humana como atividade adequada.” CHAUI, Marilena. A nervura do real: imanéncia e liberdade em
Espinoza. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1999. p. 788-9.
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substancialidade pela acdo reciproca de causa e efeito resultante na identificacdo entre
absoluticidade e relatividade, substancialidade e contingencialidade, diferenciacédo e
autodeterminacdo. Da efetividade resulta uma substancialidade universal de autodeterminacéo
internamente estruturada por um universo de determinacdes interrelacionadas por uma
multilateral e complexa rede de relagdes resultante numa acéo reciproca entre causa e efeito.
Por outro lado, a filosofia kantiana é amplamente discutida por Hegel que ressignifica a
transcendentalidade da liberdade kantiana pela autodeterminacdo imanente do contetdo, de
uma realidade, ou de um sistema. Assim, dentro de um universo imovel da substancialidade
espinosista é introduzida a estrutura da liberdade kantiana, cuja transformacéo e mudanca de
sentido coloca a estrutura da substancialidade em movimento metddico de articulagcdo. Neste
sentido, a sintese do sistema hegeliano compreende o desenvolvimento do conteddo no
desdobramento da inteligibilidade imanente e a exposi¢do na estrutura do sistema distribuido
nas esferas de LoOgica, Natureza e Espirito, sistema organizado na dupla pulsdo de
autoparticularizacdo do conceito, quando se desdobram as determinacfes particulares e na
universalizagdo concreta, em que todas as esferas aparecem na universalizacdo da
particularidade e na interrelacionalidade sistematica do todo.

A Enciclopédia das Ciéncias Filosoficas™ aparece como sintese entre a
horizontalidade da Ciéncia da Logica e a verticalidade da sistematica do real, entre
historicidade e sistematicidade da filosofia, entre racionalidade e efetividade. Nesta obra
filosofica, estas formas de representacdo geomeétrica sdo progressivamente substituidas e
suprassumidas pela circularidade aberta do sistema em movimento, articulado pela extensao
das determinagdes conceituais (Begriffsbestimmungen) a todo o sistema e na diferenciacéo
metodica de suas partes. Se o sistema hegeliano condensado na sua Enciclopédiadas das
Ciéncias Filosoficas é inserido, nesta perspectiva de leitura da historicidade, a sua estrutura
global constitui um circulo universal, o circulo dos circulos, no interior do qual outros
circulos particulares reciprocamente se interpenetram e se determinam na diferenca. As

figuracdes da sistematica do real, acima introduzidas, sdo unilaterais, estaticas e abstratas,

158 Sobre o sentido estrutural desta obra hegeliana hé posicdes claramente divergentes. Uma primeira posicdo é
dada por Richard Kroner numa obra filos6fica que expde uma reconstrucdo critica do idealismo aleméo na
trajetéria de Kant até Hegel. Os eixos estruturadores da critica da razdo, da Doutrina da Ciéncia, do sistema
da identidade e da Idgica especulativa, situam a Enciclopédia das Ciéncias Filoséficas como 0 momento
culminante do idealismo alemdo e como uma obra que plenifica 0s momentos estruturantes das obras
filosdficas anteriores a Hegel. Ja Michael Theunissen considera a Enciclopédia das Ciéncias Filosoficas
inadequadamente formulada pela linearidade da disposicdo de seus componentes, corrigindo as deficiéncias
estruturais desta obra na autocorrecdo do sistema (selbstkorrektur des Systems) exposta na Filosofia da
Religido. Para Theunissen, esta obra é considerada como o sistema definitivo de Hegel estruturado como
sistema do Espirito articulado nos silogismos da Religido e da Filosofia nas categorias conceituais de
universalidade, particularidade e singularidade homologas as pessoas trinitérias.
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contexto no qual a Enciclopedia das Ciéncias Filosoficas se distingue pelo movimento de
fundamentacéo do sistema, abrindo o caminho para uma efetividade racionalmente articulada
e posta em movimento na autodeterminacdo de si mesmo. Nesta investigacdo, ganha forca a
dimensdo especulativa do método hegeliano, no qual a totalidade do sistema integra
especulativamente as determinacdes conceituais de universalidade, particularidade e
singularidade, traduzidas no movimento de efetivagdo do proprio real. O desenvolvimento
especulativo do sistema hegeliano é historicamente reconduzido a determinacao enciclopédica
da Idéia em desdobramento na universalidade da razéo intrinseca a sistemética do real, na
particularidade de um nivel especifico de efetividade e na multiplicidade de determinacdes
especificas e na singularidade da autofundamentacéo global, efetivada na interrelacionalidade
de todas as esferas particulares do sistema, articuladas na dindmica da racionalidade global.
Quando a Enciclopédia das Ciéncias Filosoficas e a Ciéncia da Logica sdo lidas em chave
historica, compreende-se, de uma forma muito mais clara, a dialética hegeliana efetivada na
estrutura do desenvolvimento do sistema, porque a sistematica do real na determinidade da
Idéia absoluta abre o cenario filosofico da circularidade aberta, ja amplamente referenciada na
estrutura do método. Neste, cada movimento de interiorizacdo reconduz uma nova
inteligibilidade de reflexividade filosofica e cada movimento de exteriorizagcdo reconduz uma
nova estrutura de efetividade, historicamente fundamentada na totalidade do sistema
hegeliano. O supracitado grafico, baseado nas linhas de horizontalidade e verticalidade,
registra o desequilibrio de determinaces reais, incapazes de operar a sintese entre a razao e a
realidade que agora se transformam na circularidade aberta da Enciclopédia das Ciéncias
Filoséficas, constituida na equioriginariedade e consubstancialidade de identidade e
diferenciacdo, de unidade e multiplicidade, de Ciéncia da Ldgica e Filosofia do Real, de
conceitualidade e substancialidade, de método e sistema.

A sistematica do real, na determinidade da Idéia absoluta, s6 pode ser o Espirito
Absoluto. Conforme sustentamos acima, o Espirito Absoluto ndo é uma razdo absoluta
anterior ou exterior a Historia, mas a totalidade do sistema configurado no nivel da
efetividade do Espirito, ou seja, trata-se de um nivel de efetivacdo no qual as determinacdes
do sistema alcancam a qualidade da universalidade concreta do Espirito. A Filosofia do
Espirito ndo neutraliza as diferencas, mas representa um grau de desenvolvimento dialético e

157

de integracdo de todas as coisas. Desta forma, o Espirito Absoluto™" compreende o sistema da

37 Dirk Stederoth coloca o Espirito Absoluto como o mais algo grau de efetivagdo da Filosofia do Real e da
Ciéncia da Ldgica: “Como realizagdo do critério de significagdo para uma Filosofia do Real absoluta —
portanto na determinidade da Idéia absoluta — s6 pode valer para o Espirito Absoluto, enquanto nele néo sé a
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Enciclopédia das Ciéncias Filosoficas nas suas varias formas de exposicdo. Num primeiro
momento, destaca-se a exposicdo que comeca na Ciéncia da Logica e se estende
(Erweiterungsbestimmungen) nas esferas concretas da Natureza e do Espirito; este como
ponto de chegada da exposicdo. lgualmente, o sistema do Espirito compreende a
interiorizacdo subjetiva e filoséfica executada subjetivamente por um filésofo que traduz
epocalmente a compreensao do Espirito e da Historia numa formulacédo filosofica especifica.
O sistema do Espirito Absoluto expressa-se de forma privilegiada na mediacdo sistematica do
todo, em cujo sistema cada determinacdo configura-se em si mesma na medida em que se
efetiva e se diferencia em outra e na medida em que cada determinacdo exerce as funcdes
conceituais de universalidade, particularidade e singularidade. O sistema do Espirito Absoluto
aproxima definitivamente a infinitude e a finitude, porque o sistema configura a totalidade das
estruturas na dindmica de suas relagdes e a convergéncia sintética da totalidade do sistema
numa determinagdo dada. Estes argumentos confirmam a tese de que o sistema hegeliano é
estruturalmente uma Filosofia da Historia possivel de ser estendida metodicamente a qualquer
estrutura constitutiva do sistema adequadamente compreensivel em seu desenrolar histérico e
na fundamental mediacdo da Historia.

A Enciclopédia das Ciéncias Filoséficas™® apresenta o fio condutor do conceito,
cuja racionalidade e reflexividade filosofica foram acumuladas ao longo do percurso da
Historia da Filosofia e mediatizadas com o tempo historico efetivo. Esta qualificacdo do
conceito atraves da linearidade historica da filosofia tem, como consequéncia primeira, a
fundamentacdo da autodeterminacdo do proprio real, superando velhas oposi¢cbes como
esséncia e aparéncia, substancia e acidente, Deus e mundo, nimeno e fendmeno, e estabelece
o carater filosofico dos contetdos da Natureza, da Historia, da Arte e da Religido. No gréafico
acima citado, a Enciclopédia das Ciéncias Filosoficas aparece na altura conceitual da Logica

do conceito e nas esferas da sistematica do real, situa-se entre a objetividade e absoluticidade

Filosofia do Real chega & sua completude, mas também a Légica — as implicacfes da Filosofia da Historia no
sentido pleno da tese efetivamente retomada, que a Histéria da Filosofia segue o caminho da Légica; e onde
Hegel desenvolve algumas figuragBes historicas da filosofia enquanto filosofias do real, expondo
ultimamente como sistema.” STEDEROTH, 2001, p. 72.

A Enciclopédia hegeliana considerada como ponto de chegada de um desenvolvimento da razdo filoséfica no
idealismo alemao, Richard Kroner examina as rela¢des entre Logica e Sistema: “a Logica ¢ toda a filosofia
como momento de si mesma; e toda a filosofia € estendida ao sistema, LAgica completada. S6 quem visualiza
a relacdo dialética de Logica e Sistema, entende, em que sentido o Sistema é governado pela Légica. E por
ela governado porque também a Légica € governada pelo Sistema. A filosofia é Légica porque é pensar; mas
ndo é apenas ldgica, sendo cheia de contetido, pensamento ontoldgico, e isto j& como Légica. A relacdo
dialética de Ldgica e Sistema, e também aquela de Logos e Espirito € mesma uma relagdo I6gica, como toda
a relacdo, que sempre pode ser pensada; isto é logo ndo apenas uma relagdo I6gica, pois o Espirito ultrapassa
0 Ldgos quando se pensa e se pde em relagdo com ele, se concebe como L6gos e se contrapde ao Logos, ele
ultrapassa a Logica.” KRONER, 1961, b. 2, p. 509.

158
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do Espirito, exprimindo o sistema, a sintese entre a horizontalidade historica da filosofia e da
Ciéncia da Ldgica e da verticalidade das determinacBes do real. Como resultado destas
combinacbes, o proprio sistema filosofico é conceitualmente determinado em circulos de
universalidade inclusivos metodicamente coordenados num movimento progressivo de
ampliacdo das determinacdes e de abertura do pensamento filoséfico. A Filosofia do Real, ™
nas multiplas determinacdes e figuracBes sinteticamente universalizadas na estrutura metddica
da ldéia absoluta, vai expressar uma Filosofia do Real absoluta, em que as mesmas
determinacfes ndo sdo ontologicamente inferiores ao carater l6gico do conceito, mas 0s
conteddos vao estar qualificados na mesma universalidade, inteligibilidade e
autodeterminacdo que sdo atributos fundamentais do conceito. As figuras geométricas da
horizontalidade e da verticalidade desaparecem na altura conceitual do que pode ser
denominado como ponto de convergéncia entre racionalidade e efetividade, cuja qualidade
inteligivel somente é possivel de ser exposta na estrutura sintética da totalidade do sistema
(Gesamtsystems) enquanto ldéia absoluta e Espirito Absoluto. A dimensdo histérica da
filosofia ocupa um lugar fundamental nesta exposi¢cdo metodica, porque, no percurso histérico
anterior a Hegel, ha uma assimetria entre a inteligibilidade da forma e a exterioridade do
conteddo para alcangcar uma unidade mais plausivel em Espinosa e no idealismo alemé&o, até
convergir na estrutura metodica hegeliana, marcada por um continuo movimento dialético de
identificacdo e diferenciacdo entre método e estrutura.

A filosofia hegeliana, compreendida como uma universal compenetracdo entre o
sistematico e o historico, na perspectiva da construcdo de um sistema aberto, pode ser
sustentada com uma argumentacdo muito simples. No sistema hegeliano desembocam, como
demonstramos acima, varios conceitos e tendéncias da tradicéo filosofica, cujas diferencas séo
integradas na perspectiva da estrutura de articulacdo e de desenvolvimento da Ldgica do
conceito. Desta forma, o sistema filosofico de Hegel é resultado da sistematizacdo dos
conhecimentos filoséficos e cientificos, acumulados em seu tempo e metodicamente expostos
na estrutura do método dialético, cujos componentes sdo a inteligibilidade do conceito e a
estrutura da Idéia. A filosofia compreende uma viséo global (Gesamtanschauung) do universo

e da Historia e 0 método pretende expressar estruturalmente a liberdade na perspectiva de

159 Considerando a dialética dos componentes de Légica e Filosofia do Real, um dos grandes defensores da
unidade de tal estrutura ¢ Dirk Stederoth, na sua obra citada acima: “Isto significa o sentido completo da tese,
que s6 uma filosofia do real na determinidade da Idéia absoluta também vale como efetiva e absoluta
filosofia do real. Interpretando a exposi¢do enciclopédica da filosofia do real na determinidade da Idéia
absoluta, assim ndo faz mais sentido procurar por correspondéncias relacionais entre Ldgica e Filosofia do
Real, porque isto aparece novamente na figura de Puntel de uma relacéo entre a esfera horizontal e vertical.”.
STEDEROTH, 2001, p. 72.
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autodesenvolvimento do mesmo universo possivel na época de Hegel. A pergunta
fundamental que isto imp&e diz respeito & possibilidade de abertura da Historia e do préprio
sistema. A sustentacdo da mitua compenetracdo entre Sistema e Histdria abre o sistema para
diferentes perspectivas de formulagdo. Se o sistema hegeliano caminha metodicamente na
perspectiva da totalizacdo reflexiva, compreende a possibilidade de expressar o sistema em
outros circulos de totalidade sistematica, ndo alcancados pela reflexdo hegeliana. Os quase
duzentos anos que nos afastam da Ciéncia da Logica e da Enciclopédia das Ciéncias
Filosoficas, mesmo considerando o amplo alcance histérico da filosofia hegeliana que
inspirou muitos problemas da filosofia contemporanea, produziram muitos conhecimentos
filosoficos, cientificos e antropoldgicos ndo presentes em Hegel e merecedores de uma nova
sistematizacdo filosofica. A estrutura dialética do movimento permanente do universo e da
Historia poderia levar-nos a outros patamares de construcdo sistematica da filosofia nédo
presente na filosofia hegeliana'®®, mas positivamente possivel, porque o conceito produz
sempre novas determinacdes e novos universos de reflexéo.

No pensamento filosofico hegeliano, a confluéncia de Sistema e HistOria parece ser
algo evidente. O sistema hegeliano foi construido a partir da pressuposicdo do
desenvolvimento historico (Geschichtsentwicklung) dos conceitos filosoficos, dos paradigmas
filosoficos e dos variados sistemas filos6ficos que a Historia da Filosofia registra. Nesta
dindmica, um mesmo conceito filoséfico passa por varios filésofos, &€ ampliado, corrigido e
desenvolvido por diferentes filosofos e vai adquirindo contornos sintéticos mais amplos. A
mesma coisa acontece com movimentos de fundamentacdo da racionalidade filosofica,
destacando-se a ascensionalidade, a descensionalidade, a horizontalidade e a circularidade
hauridas da cultura e das diferentes formas de autocompreensao do povo ao longo da Historia.
Estes movimentos e estruturas de inteligibilidade sdo introduzidos no pensamento filoséfico
de acordo com os elementos culturais dominantes de um determinado contexto historico. A
mais elevada universalidade do 16gos filoséfico, aparentemente despojada da historicidade e

de elementos empiricos, passa radicalmente por uma trajetdria historica, identificavel a partir

%0 Um recente estudo faz uma sistematizacdo filosofica dos conhecimentos filoséficos acumulados na
atualidade. Sem nenhuma pretensdo de comparar o sistema de Hegel e a recente concepcdo sistematica
formulada por Puntel, o respeitavel livro intitulado “Struktur und Sein” contém um sistema filoséfico muito
complexo constituido a partir de varias estruturas sistematicas. O livro esta estruturado a partir da sistemética
global da filosofia (Globalsystematik), sistematica tedrica (Theoretizitatssystematik), sistematica estrutural
(Struktursystematik), sistematica do mundo (Weltsystematik), sistematica conjunta (Gesamtsystematik) e uma
metasistematica (Metasystematik). Sem davida, o que ha de comum entre os dois sistemas é a identificacdo e
exposicdo de vérias estruturas internas, uma sistematica global intersistematica destas estruturas e uma
metasistematica que na filosofia hegeliana se d& na Filosofia da Filosofia. Em ambos os sistemas, as
estruturas correspondentes sdo expostas no movimento de autodeterminagéo do todo.
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de padrbes de pensamento humano sustentadores da autodeterminacdo sintética do sistema
filoso6fico em movimento permanente (Selbstbestimmungszusammenfassung). A trajetoria do
16gos grego formulado de forma mais exemplar por Platdo e Aristdteles, o Deus cristdo como
principio estruturador do sistema de Agostinho e a concepcdo mais global constante nos
sistemas de Espinosa e do idealismo alemdo possui como componente fundamental um
horizonte histérico bem determinado a partir do qual emergem a universalidade e
sistematicidade do pensamento filosofico. Estes elementos, vistos a partir da esfera da
historicidade sdo insepardveis da formacdo de sistemas filosoficos, particularmente o de
Hegel. Um sistema filoséfico advém da confluéncia sintética de conceitos, estruturas de
racionalidade, movimentos de fundamentacdo e paradigmas filoséficos articulados numa
exposicdo metddica. Assim, numa combinagdo entre 0 movimento do conceito
(Begriffsbewegung) e da historicidade, determinages filosoficas desenvolvidas ao longo da
Historia sdo transformadas por Hegel e integradas num desenvolvimento global cujos
mecanismos metddicos expomos em todo o presente trabalho. O sistema hegeliano é resultado
da confluéncia sintética da Idéia platbnica, da substancia aristotélica, da substancia de
Espinosa e do eu transcendental kantiano.

Ao estabelecermos como resultado final a tese da identidade dialética entre Sistema e
Historia, entre desenvolvimento historico da razdo filosofica e autodesenvolvimento
sistematico da mesma razdo, sustentamos que as principais tendéncias do pensamento
filosofico classico convergem no sistema filosofico de Hegel na atualidade metddica de sua
formulacdo, conforme exposto acima. Um primeiro componente fundamental do pensamento
filosofico hegeliano é a Idéia platbnica, representando Platdo o primeiro grande
sistematizador da tradicdo filosofica e Hegel o seu coroamento. A presenca de Platdo no
pensamento hegeliano pode ser analisada de varias maneiras, destacando-se a distribuicdo do
sistema hegeliano numa Ciéncia da Logica, numa Filosofia da Natureza e numa Filosofia do
Espirito como uma clara atualizacéo e transformacédo do sistema platénico empreendida por
Hegel. A dialética dos géneros supremos desenvolvida por Platdo de forma destacada no
Sofista e no Parménides, a sua estruturacdo em movimentos de universalizacdo sintética e de
diferenciacdo quando as Idéias aparecem em sua especificidade, € um componente da filosofia
platdnica claramente presente no sistema hegeliano. Na teoria platdnica, a pressuposi¢do do
Uno como principio organizador da multiplicidade e do devir dialético apresenta-se
transformado e atualizado no sistema hegeliano nas figuras geométricas de linearidade,
verticalidade e circularidade amplamente investigadas na presente tese. A estruturacdo

hegeliana do sistema nos trés conhecidos circulos segue uma marca platénica impressa por
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Hegel em seu pensamento na autofundamentacdo do Uno absoluto coextensivo ao
estabelecimento da multiplicidade e na equioriginariedade (Gleichurspringlichkeit) entre a
estrutura da razdo (Ciéncia da Ldgica) e a Filosofia do Real (Sistema Filos6fico). Mesmo que
Hegel ndo esteja integrado na tradigdo aristotélica, a substancia aristotélica também aparece
suprassumida (aufgehoben) no interior do sistema hegeliano. A critica hegeliana a substancia
como incondicionalidade estrutural primeira distinta de suas conseqliéncias posteriores, € uma
formulacdo constantemente criticada por Hegel e por ele corrigida. A estrutura sistemética de
mediacOes e os multiplos movimentos de desenvolvimento dali decorrentes é um indicativo
claro de critica e de atualizacdo criativa da filosofia aristotélica empreendida por Hegel em
seu sistema filos6fico. Hegel segue o caminho aristotélico da imanéncia da substancialidade
na efetividade do real como uma poténcia intrinseca de estruturacdo do real no caminho da
inteligibilidade do préprio conteddo. Mas é na sintese entre a substancia espinosista e o eu
livre e transcendental de Kant onde encontramos o empreendimento mais significativo de
Hegel e do qual resulta dialeticamente o seu sistema filosofico. O sistema de Espinosa
resultante numa substancia absoluta e universal, em atributos e modos, caracteriza um sistema
filosofico rigido que distribui verticalmente estes componentes. Por outro lado, a
espontaneidade do eu livre e transcendental de Kant orientado pela forca racional da forma e
ndo delimitado por um conteddo empirico, aparece no sistema hegeliano no conceito de
autodeterminacdo estruturado no movimento racional de autoconstrucdo do sistema. O
processo sintético formulado por Hegel entre a substancia espinosista e o0 eu livre consiste na
interiorizacdo do transcendental kantiano na imanéncia do contetdo quando a universalidade
da razdo é inseparavel de estruturacdo do conteudo e no conseqiiente desdobramento racional
dos diferentes circulos estruturados na dindmica do conceito e do metodo. A sintese
empreendida por Hegel entre estes dois autores compreende um caminho metddico de
autodesenvolvimento da razdo na estrutura da efetividade das esferas do real e um retorno
reflexivo da estrutura do real na inteligibilidade da razdo, percorrendo circularmente todos os
componentes as fungdes de universalizacdo, particularizacao e singularizagéo.

A intrinseca consubstancialidade de Sistema e Histdria construida a partir do viés do
conceito e da Idéia absoluta € inserida num sistema de mediac@es que articula a exposicdo e o
desenvolvimento de toda a filosofia hegeliana, conforme antecipado acima quando da
exposicdo do sistema de mediacBes. O primeiro componente estrutural da mediacdo de
Ldgica/Natureza/Espirito, articulada segundo a ordem de redacdo da Enciclopédia das
Ciéncias Filosdficas, ainda é insuficiente para demonstrar a universal compenetragdo de

Sistema e Histdria. A insuficiéncia da primeira estrutura de mediacdo constitutiva do sistema
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estd na imediagdo de seus componentes quando a mediacao sistematica estabelece a mediacdo
universal de todos 0s seus componentes na articulacdo de Espirito/Logica/Natureza.'®® Esta
estrutura de mediagdo representa 0 movimento de automediacdo universal do sistema
(Selbstvermittlungsbewegung des Systems) e a interdependéncia de seus componentes em
constante processo de universalizacdo e particularizacdo. Nesta estrutura, a inteligibilidade
global do conceito representado pela Ldgica compenetra intrinsecamente todas as
determinagdes que se autodeterminam racionalmente e expde determindamente a
universalidade fundamental que somente € tal na universalizacdo e particularizacdo de seus
componentes. A estrutura, aqui exposta, significa exatamente aquilo que defendemos em todo
o0 presente trabalho, ou seja, a Ciéncia da Ldgica ndo representa uma essencialidade primeira
e imutavel a partir da qual as outras partes do sistema sdo unilateralmente deduzidas, mas
exprime a totalidade do sistema em sua auto-reflexividade filosofica e reordena o
autodesenvolvimento a partir desta interioridade; portanto, a Ciéncia da Logica estendida a
todo o sistema. Em outras palavras, esta perspectiva conceitual de extensdo da Ciéncia da
Légica a todo o sistema significa a interioridade da autodeterminacéo racional do contetdo
ou, simplesmente, a sua inteligibilidade estrutural. A Historia também deixa de ser uma
determinagdo particular dentro do sistema e se amplia no sistema enquanto Filosofia da
Histéria. Como enfatizamos acima, a Ciéncia da Logica hegeliana contém em seu
desdobramento imanente determinagdes histdricas que sustentam o processo de efetivacdo da
racionalidade filosofica, além da possibilidade de deduzir a estrutura inteligivel da razéo do
processo histérico efetivo, resultando numa inversao entre LAgica e Historia. Neste sentido, a
universalidade concreta da Historia compenetra o sistema em sua exposicédo global, bem como
a exposicdo especulativa das determinacdes do sistema, particularmente a Filosofia da

Religido em que a exposicdo conceitual e historica é coextensiva.

161 N&o é intencdo do presente trabalho o procedimento de uma formulagdo intepretativa dos trés silogismos
construidos no final da Enciclopédia das Ciéncias Filosoficas. O ponto de chegada do trabalho é a pretensdo
de construir uma dialética cujos compontes fundamentais sdo o Sistema e a Historia articulados a partir da
Légica do conceito, mais precisamente, na perspectiva da ldéia absoluta. Basta registrar, aqui, as variadas
leituras a respeito desta questdo. Uma primeira leitura bastante difundida é defendida por Vittorio Hosle e
inspirada em Michael Theunissen. Nesta leitura, o primeiro silogismo, estruturado na seqiéncia dos
componentes de Ldgica, Natureza e Espirito, representa a Enciclopédia das Ciéncias Filoséficas; o segundo
silogismo estruturado na sequiéncia Natureza, Espirito e Logica representa a Fenomenologia do Espirito; o
terceiro silogismo estruturado na segéncia de Espirito, Ldgica e Natureza representa a Filosofia da Religido
lida na perspectiva da Enciclopédida das Ciéncias Filoséficas. Bernard Bourgeois discorda radicalmente
desta intepretacdo porque, segundo ele, quebra com a unidade do sistema sempre reconduzido & totalidade na
multiplicidade de suas expressdes. Segundo o autor francés, a Enciclopédia das Ciéncias Filostficas é
portadora de um dinamismo sistematico de exposi¢ao que permite a autofundamentacdo sistematica de vérias
mediacdes.
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Na filosofia hegeliana, a Filosofia da Histdria assume contornos sistematicos
fundamentais quando a mesma é exposta nos rigores da mediacao sistematica. Nesta estrutura,
0 pensamento filosofico e o sistema partem da Filosofia da Histria como uma efetividade
concreta da qual brota a reflexividade filosofica, cujo movimento de figuragdo fundamenta
outros circulos posteriores. Neste sentido, qualquer pensamento filoséfico e agdes humanas
que visam a universalizacdo da liberdade, constituem movimentos que se desenvolvem a
partir da Histéria. A Histéria hegeliana constitui a mediacdo fundamental quando a mesma se
situa na imanéncia do sistema circunscrito pela razdo filosofica. Nesta acepcdo, a Historia
constitui universalidade concreta que da sustentacdo as outras estruturas e é atravessada por
maltiplos sentidos e movimentos de universalizacdo e particularizacdo. A mediacdo
fundamental e sistematica da Histdria caracteriza a base de sustentacdo de outras partes do
sistema como a Ciéncia da Ldgica, a Natureza, a Arte, a Religido etc. A mediagéo
fundamental da Historia compreende o sentido filosofico e o contexto historico no qual as
outras determinacdes sdo articuladas. Na mediacdo histérica constitutiva do sistema
hegeliano, as determinagdes e circulos do sistema recebem uma fundamental configuracéo
historica e, o conceito hegeliano de Absoluto € inseparavel do autodesenvolvimento histérico.
Num terceiro momento, a Histdria aparece como conclusdo da mediacdo, configurada na sua
universalidade verdadeira. Nesta acepcdo, a Filosofia da Histdria pode ser determinada como
uma sintese convergente de todo o sistema e de todas as suas determinacdes constitutivas.
Trata-se da fundamental automanifestacdo do Espirito Universal como autodesenvolvimento
do real na coextensividade do pensamento filos6fico e da efetividade historica. Com Emil
Angehrn, ¢ possivel afirmar: “enquanto a filosofia tem como seu objeto mais elevado a
liberdade do Espirito, é ela como um todo e num radical sentido uma Filosofia da Historia.
Histdria na mais elevada forma, como manifestacdo, conhecimento na totalidade do contetdo
[..]"**% Dentro da mediacio sistemética, considerando a Filosofia da Histéria como termo
conclusivo da estrutura, ela é determinada como o movimento de totalizacdo histérica que
contém em si as outras partes da filosofia.

O movimento de transformacdo imanente do pensamento filos6fico de Hegel
primeiramente estruturado na horizontalidade das esferas de Ldgica, Natureza e Espirito na
circularidade aberta de universos mediatizados na universalizacdo, particularizacdo e
singularizacdo dos componentes produz um multilateral desdobramento dialético. Para

mostrar isto sinteticamente, uma das referéncias fundamentais é a tese sistematica de Michael

162 ANGEHRN, 1977, p. 425.



275

Theunissen sobre o pensamento filosofico de Hegel como uma Filosofia da Historia e uma
Filosofia da Religido. Com isto, globalmente, o sistema hegeliano pode ser considerado como
uma Ciéncia da Ldgica, porque, estruturalmente, o sistema se autodetermina como uma
subjetividade universal auto-reflexiva que organiza metodicamente a sua estrutura nas
relacdes tipicas expostas nas diferentes partes desta obra. Em outras palavras, o sistema como
uma légica universal e global representa a auto-organizacdo e auto-sistematizacdo do real
num processo coextensivo de articulacdo da inteligibilidade racional e de desenvolvimento da
estrutura metodicamente conduzida. Por outro lado, globalmente, conforme exposicao feita
acima, a filosofia hegeliana é uma Filosofia da Historia exposta sistematicamente por Hegel
em suas mais variadas obras. Nesta configuracdo, a razdo filosofica que perpassa o sistema e
os desdobramentos desta razdo nas esferas particulares, carrega em sua exposicdo um
componente historico fundamental. O sistema filosofico converge na Histéria como o0 espaco
intencional a partir do qual é estruturado; o movimento metddico efetiva-se na Historia como
a estrutura ética de autodeterminacdo histérica da liberdade dos homens; e a Filosofia da
Historia resulta da sistematizacdo filosofica da existéncia ético-politica dos homens. Neste
sentido, o processo de exposicdo da razdo, como exteriorizagcdo das suas determinacdes,
caracteriza um fluxo que relne historicidade e sistematicidade. Globalmente, a filosofia
hegeliana também pode ser considerada como uma Filosofia da Religido, enquanto
autodesenvolvimento do Absoluto no desdobramento imanente de suas determinagdes e num
movimento de articulacdo que integra dialeticamente a universalidade da particularidade e a
particularidade da universalidade. Universalmente, os circulos da Ciéncia da Logica, da
Histéria e da Filosofia da Religido se interpenetram na mediacdo de cada um destes
componentes e na universalizacdo representada por cada uma destas funcdes estruturais. Se,
numa primeira instancia, estas determinacgdes representam estruturas particulares no conjunto
da filosofia, universalizam-se através da compenetracdo matua e do circulo de passagem umas
pelas outras. Para destacar uma caracteristica fundamental de cada uma das determinacdes em
questdo, a Ciéncia da Logica representa universalidade sistematica pela compenetracdo de
todo o sistema e pelo retorno deste a interioridade e reflexividade como centro articulador da
exposicdo. A Filosofia da Historia é uma totalidade, porque representa a efetivacdo da Idéia
da filosofia na cultura, nas instituicdes e no processo de constituicdo da substancialidade ética,
que reune sinteticamente o Espirito universal e os componentes do real. A Filosofia da
Religido é totalidade sintética, porque representa a dialética do absoluto como resultado da
sintese entre finitude e infinitude, entre autoconhecimento do sistema e conhecimento do

homem do absoluto e autoconhecimento do homem no sistema do Espirito. Nesta exposi¢do
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conjunta das mediagOes da Religido e da Filosofia resultante na Filosofia da Filosofia, aparece
uma estrutura universal de autodesenvolvimento na qual a imanéncia do termo de mediacao
conduz a imanéncia do extremo na imanéncia do meio resultante na tridimensionalidade da
imanéncia, da diferenciacdo e da totalizacéo.

Como uma universal Filosofia da Historia, a filosofia hegeliana é uma Filosofia da
Religido™®. A Filosofia da Religido aparece como o ponto de sintese entre o Espirito
Absoluto e o espirito finito, entre acdo humana e acdo divina. A Filosofia da Histdria é uma
Filosofia da Religido pela constatacdo de que o Espirito Absoluto se efetiva e se explicita no
processo histérico, no conhecimento filos6fico constituido a partir da Histdria e na apreensdo
do tempo pelo pensamento. Desta forma, a Historia é compenetrada pelo Absoluto como uma
dimenséo constitutiva deste e como a expressao de sua essencial automanifestacdo. Por outro
lado, a Historia também é resultado do desdobramento e efetivagdo do espirito finito que
desenvolve a sua razdo pratica e a traduz na organizagédo politica de um Estado ético e na
configuragdo ético-politica da Historia. Ao abordar a arquitetonica do Espirito Absoluto e ao
introduzir todo o sistema hegeliano neste circulo filosofico, Theunissen desenvolve a tese
filosofica da arquitetdnica do Espirito Absoluto como um tratado politico-teolégico. E um
tratado teologico na medida em que compreende a estrutura da automanifestacdo do Espirito
na Historia, na arte, na religido e na filosofia e retne sinteticamente em si mesmo efetividade
e idealidade, a universalidade da razdo filosofica e a multidimensionalidade de suas
expressdes. A arquitetdnica do Espirito Absoluto é um tratado teologico-filoséfico porque
trata da efetividade do Absoluto real, do conhecimento filoséfico do Absoluto, das diferentes
formas de conhecimento finito do Espirito e da sua coextensiva autodeterminacdo como
efetividade historica. Por outro lado, é um tratado politico porque a arquiteténica compreende
em sua interioridade a acdo historica dos homens. Desta forma, a eternidade e
intemporalidade do Espirito Absoluto se traduzem na finitude e na historicidade do tempo e
da acdo historica, e a acdo ética dos homens e o conhecimento filosofico dos mesmos se
traduzem na efetividade do Espirito Absoluto. A Histdria e a Filosofia da Historia aparecem
como universalidade efetiva resultante da acdo da finitude e da infinitude e da inversdo destas

determinacdes.

163 Sobre compreensdo da filosofia hegeliana como uma Filosofia da Histéria e uma Filosofia da Religido,
Theunissen escreve: “A filosofia hegeliana do Espirito Absoluto repousa sobre um sistema que em todo o
caminho é concebido como uma Filosofia da Histéria e como uma Filosofia da Religido. Filosofia da Histéria
ndo é uma disciplina particular, mas o sistema hegeliano como um todo, mas também no mesmo grau de
universalidade uma Filosofia da Religido. Somente na base de semelhante coincidéncia do pensar historico e
religioso pode a teoria do Espirito Absoluto ser um tratado teoldgico-politico.” THEUNISSEN, 1970, p. 60.
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Outro fildsofo representativo que interpreta a filosofia hegeliana a partir do viés da
fundamental transformagdo da filosofia hegeliana na Filosofia do Espirito ou Filosofia da
Historia é Emil Angehrn.'®* Para o autor, a filosofia hegeliana é um sistema de liberdade
como mdvel que caracteriza o autodesenvolvimento do sistema. Nesta confluéncia de Sistema
e Liberdade,'® a liberdade aparece como forma e contetido™® da filosofia. Esta afirmacéo é
muito forte e de conseqiiéncias muito amplas. E por esta razdo que encontramos em Hegel
uma filosofia tedrica e uma filosofia prética. Esta definicdo de filosofia fica ainda mais clara
quando analisamos a filosofia do Espirito Absoluto como uma instancia sintética que
restabelece no Espirito todas as determinac@es anteriores e recupera no conceito de liberdade
as determinacdes de liberdade desenvolvidas ao longo da Histéria. Na trajetdria da Historia, o
conteldo da liberdade é dado pelas figuragbes concretas analisadas acima nos diferentes
impérios, épocas e contextos historicos cujo desenvolvimento é orientado pelo critério da
consciéncia e da efetivacdo da liberdade. Por outro lado, a forma da liberdade ¢ dada pelo
pensamento filosofico distribuido ao longo da Historia em paradigmas filosoficos, em
sistemas filosoficos, em conceitos filosoficos e em autores representativos que,
conjuntamente, expressam em forma de reflexdo filosofica a efetividade da liberdade. Como é
conhecido, o pensamento filosofico de Hegel compreende obras que formulam diferentes

dimensdes do real (Direito, estética, religido) e obras que se preocupam com a estrutura

164 A obra de Minchael Theunissen (1970) e a obra de Emil Angehrn (1977) sustentam teses estruturalmente
parecidas, mas por caminhos de fundamentacdo estruturalmente diferentes. Como o primeiro considera o
procedimento metdédico adotado por Hegel na exposicdo da Enciclopédia das Ciéncias Filosdficas
inadequado, Theunissen sustenta que o pensamento filoséfico de Hegel, em abrangente universalidade, é uma
Filosofia da Histéria e uma Filosofia da Religido. Para isto, o filésofo alem&o procede a uma exegese dos
paragrafos da Enciclopédia das Ciéncias Filoséficas relativos ao Espirito Absoluto e expde o sistema
filoséfico de Hegel na perspectiva desta esfera filosofica. Os multilaterais movimentos de fundamentaco, de
incluséo e de diferenciagdo so evidenciados na exegese dos silogismos da Religido e da Filosofia expostos
por Hegel nesta parte da obra. Por outro lado, Angehrn desenvolve uma exposicdo linear do conjunto da
filosofia hegeliana, comecando pela Ciéncia da Logica, Filosofia do Direito, Filosofia da Historia e Espirito
Absoluto nas suas respectivas partes. O Gltimo capitulo expbe uma sintese global sobre o pensamento
filoséfico de Hegel como um Sistema de Liberdade. Nesta parte, Emil Angehrn empreende exposi¢do do
sistema filoso6fico na sua fundamental qualificacdo filoséfica e a filosofia na global fundamentacéo
sistematica.

A sistematicidade da autodeterminacdo € um movimento l6gico e movel da filosofia hegeliana, encontrando
na eticidade a sua expressdo mais clara. H4 uma bibliografia vasta a respeito da interpretagcdo do sistema
hegeliano sob o ponto de vista da ontologia da liberdade. Obras que se incluem neste viés de interpretacéo,
podemos citar: ANGEHRN, 1977; LAKEBRINK, 1968; JARCZYK, 1980; HOSLE, 1998; LIMA VAZ,
Modelo historicista: o idealismo aleméo e a ética de Hegel. In: . Escritos de filosofia 1V: introduc¢éo a
ética filosdfica 1. Sdo Paulo: Loyola, 1999.

Para o filésofo alemdo, na Filosofia da Historia convergem o contetido ¢ a forma da filosofia: “assim a
filosofia tem como objeto mais elevado a liberdade do espirito, ela é como um todo e num radical sentido
uma Filosofia da Histéria. Historia na sua mais elevada forma, como manifestacdo, reconhecidamente o
conteudo global, com o qual a filosofia tem a ver, exatamente como a forma, em relacdo a qual a razéo deve
pensar. Este é um aspecto sob o qual a confluéncia de sistema e liberdade era de ilustrar. O sistema, sendo
uma teoria da hist6ria, é teoria da liberdade. Ainda na mais elevada esfera, na doutrina da filosofia mesma, ha
uma historia.” ANGEHRN, 1977, p 425.
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tedrica e especulativa da razdo (Ciéncia da Logica). A Enciclopédia das Ciéncias Filosoficas
e a Filosofia da Historia expdem conjuntamente estas multiplas “partes” da filosofia em forma
de sistema filosofico, caracterizando a liberdade como forma e conteudo da filosofia
configurada na manifestacdo do Espirito. Desta forma, se a acdo dos homens é de
fundamental importancia no desenvolvimento histérico, a formacdo da cultura e das
instituicdes como obras historicas da liberdade humana engendra um saber acerca desta
liberdade historicamente convergente no pensamento filosofico. Na filosofia &
hegelianamente concebida a razdo filos6fica como uma forma de pensamento
especulativamente ordenada e resultante do exercicio pratico da liberdade evidenciada nas
obras historicas.

A liberdade é o ponto angular de toda a filosofia hegeliana. Para Hegel, “[...] a
filosofia ensina-nos que todas as propriedades do espirito existem unicamente mediante a
liberdade, que todos sdo apenas meios para a liberdade, que todas buscam e produzem
somente a liberdade” (Die Vernunft, p. 55). Para Angehrn, o pensamento filosofico hegeliano
como um sistema de liberdade é uma Filosofia da Histdria, uma teoria do Espirito Absoluto e
uma Filosofia da Filosofia. Numa primeira instancia, € uma Filosofia da Histdria porque o
pensamento filosofico brota da Historia, caracteriza a realidade histérica como uma existéncia
eticamente qualificada e porque a mesma é resultado da automanifestacdo do Espirito. Nesta
posicdo, o sistema filosofico de Hegel é uma Filosofia da Historia na medida em que é
resultado do desenvolvimento historico da filosofia e na medida em que contém como
componente fundamental a trajetoria histdrica de formacao da liberdade e o autoconhecimento
humano desta liberdade. Por outro lado, a filosofia hegeliana como sistema de liberdade é
uma teoria do Espirito Absoluto porque todo o fluxo dialético do sistema converge
sinteticamente nesta esfera pela suprassuncao dos componentes anteriores em determinacoes
espirituais e porque esta esfera representa a sintese verdadeira entre finitude e infinitude, entre
absoluticidade e relatividade e na estruturacdo interna de maultiplos movimentos de
fundamentacdo. O Espirito Absoluto aparece intrinsecamente unido a Histéria como
racionalidade imanente a Historia e a traduz na universalidade da Idéia de filosofia e porque a
efetividade historica caracteriza a universalidade concreta da liberdade politicamente
organizada. Por outro lado, o sistema hegeliano também pode ser compreendido como uma
Filosofia da Filosofia enquanto ponto mais elevado de autodesenvolvimento de todo o
sistema. As consideracdes hegelianas sobre a Filosofia na conclusdo do sistema sdo um
indicativo de que todo o pensamento filos6fico é configurado na autodeterminacdo da

reflexividade do pensamento filos6fico, a racionalidade filos6fica retorna as diferencas
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internas e assegura a unidade do sistema na diversidade de suas figuragdes. A Filosofia da
Filosofia também ¢ a Histdria filos6fica como resultado das determinagdes culturais do povo
que aparecem nos rigores da sistematizacdo filoséfica cujas multiplas formas histéricas de
pensamento filosofico sdo reconduzidas por Hegel na atualidade metodica e conceitual do
sistema e integradas no seu caminho préprio de autodeterminacdo. O sistema de liberdade na
tridimensionalidade de Filosofia da Histéria, Espirito Absoluto e Filosofia da Filosofia'®’
forma o universo do Espirito no qual a Histdria constitui a universalidade concreta e efetiva,
enquanto a Filosofia da Filosofia a determinacdo filosofica do sistema e a coextensiva
compreensdo especulativa do sistema na Histdria filoséfica.

Depois de percorrer horizontalmente as multiplas figuracbes do sistema
metodicamente apresentadas por sinteses de diferentes horizontes conceituais, a filosofia é
apresentada na confluéncia de liberdade, sistema, filosofia especulativa e Filosofia da
Historia. A liberdade caracteriza a causalidade da autodeterminacdo e o movimento de
estruturagdo de todo o sistema, uma liberdade compreendida como autodesenvolvimento
sistematico do real que alcanca no Espirito Absoluto a sua efetividade mais elevada. Na
filosofia hegeliana, tudo é exposto na perspectiva do conceito de liberdade e o seu processo de
efetivacdo. O sistema é compreendido como um conjunto integrado de circulos da Filosofia
do Real, resultantes da sintese de determinacdes diferentes, e o Espirito Absoluto significa a
inteligibilidade da autoconsciéncia filoséfica do sistema enciclopédico que volta
reflexivamente sobre si mesmo a partir da progressividade do movimento de estruturacdo das
determinacgdes. Desta forma, o sistema pode ser traduzido como um progressivo movimento
de complexificacdo e de integracdo das particularidades quando a Ultima determinacéo figura
como universalidade concreta de todas as estruturas e de todos 0s universais encontraveis ao
longo do sistema. As particularidades ndo sdo justapostas em forma de relacdo externa, mas
interpenetram-se na autodeterminacdo do todo. Por outro lado, cada determinidade €
perpassada pela inteligibilidade universal que se autoparticulariza neles e estabelece a

mediacdo sistematica entre os varios circulos da filosofia. Cada parte da filosofia articula

187 Sobre a autocompreensdo filosofica do sistema, Angehrn escreve: “A filosofia como ultima instincia da
Enciclopédia se coloca como um conhecimento — ou situacdo teorético-cientifica do sistema — como também
o capitulo final da Ldgica ndo é simplesmente uma reflexdo metddica sobre a I6gica -; muito mais é o Gltimo
estagio da efetivacdo da liberdade mesma — ndo como se fosse compreendida como uma emancipacao
mundana, mas como a Ultima forma de completude. Aqui se mostra a Enciclopédia, na Ultima parte como
filosofia da filosofia, no caminho do necesséario desdobramento e a historia absoluta na liberdade. Ai se
coloca a outra dimenséo, a autocompreensdo do sistema enciclopédico do conceito de filosofia, ndo como um
aspecto especial; pelo contrério os dois sentidos estdo presentes no mesmo ato: o sistema, que alcanca o seu
saber no conceito de filosofia, de forma idéntica deve ser a realizacdo de toda a filosofia, a qual como teoria
da liberdade completa a libertagdo do espirito e € filiagdo em si mesmo.” ANGEHRN, 1977, p. 429.
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determinadamente a liberdade correspondente a si mesma, vale dizer, na sua limitacéo
desdobra-se a l6gica da liberdade. A filosofia especulativa aparece como ponto mais elevado
porque a totalidade do sistema se pensa filosoficamente a si mesma, pelo saber filosofico do
homem do sistema e pelo saber na perspectiva do sistema filos6fico. O pensamento filoséfico
é especulativo quando ele é articulado sistematicamente e quando todos os conteidos séo
filosoficamente configurados. A Filosofia da Histéria € um dos componentes angulares da
filosofia exposta como sistema de liberdade, caracterizando a totalidade do contetdo, ndo na
sua evidéncia material e empirica, quando a totalidade do sistema é traduzido no conceito de
filosofia (Philosophiebegriff). No mais elevado conceito de filosofia perpassa uma Filosofia
da Histdria na efetivacdo permanente da liberdade.



281

CONSIDERACOES FINAIS

O trabalho versou sobre a Logica do conceito enquanto forma conceitual e estrutura
categorial de organizacdo dos contetdos e como referencial especifico para evidenciar as
relacbes fundamentais e a conjugacéo sintética de Ciéncia da Légica e Filosofia do Real que
procuramos eshocar no conceito de Filosofia da Historia Universal. A leitura feita da Ciéncia
da Ldgica teve como enfoque fundamental a identificacdo do impulso vital, expressado pelo
conceito diretamente simultdneo a exposicdo do real. O movimento articulador que
identificamos como uma Logica do conceito, ndo é uma exposicdo de uma razdo puramente
autotélica, mas de uma racionalidade articuladora do real e de uma racionalidade constituidora
do sistema. Em outras palavras, desdobramos a Logica do conceito como uma forma
especifica de estabelecimento da unidade dialética entre a forma logica e a estrutura do real. A
autodeterminacdo como movimento de fundamentacdo da liberdade contém insito um
paradoxo, segundo o qual, por um lado, 0o movimento do conceito representa o
autodesenvolvimento intrinseco do conteddo como inseparavel da inteligibilidade do conceito
e, por outro, opde-se dialeticamente ao conteddo na medida em que estabelece novas
estruturas concretas. Isto traduzido para a Filosofia da Histdria Universal, a decadéncia de
uma época tem como correlato positivo a constituicdo de uma nova época e a conseguente
ampliacdo da liberdade historica do homem.

Uma leitura aprofundada da Ldgica do conceito evidencia algumas funcbes basicas
gue a mesma desempenha no conjunto do sistema, ou melhor, o sistema na sua configuracao
conceitual. A primeira delas é a forca intrinseca de exposicdo a partir da qual é evidenciada a
multiplicidade de determinacdes e a constituicdo de variados niveis de sintese. Uma segunda
funcdo do conceito diz respeito a natureza intrinseca do carater especulativo da razdo
filosofica resultante numa ordem sistematica, conduzida pela estrutura categorial e pelos
movimentos especificos de fundamentacéo inerentes a determinacdo especulativa da razdo. A
estrutura especulativa do conceito foi evidenciada ao longo de todo o trabalho, na indicacédo
de uma nocdo de sistema que equilibra movimentos opostos de exposi¢do na universalizacdo e
particularizacdo, na intensividade e extensividade, na estrutura de mediacGes que dinamizam a
articulacdo dos componentes fundamentais de todo o sistema. Neste carater especulativo da
razdo, mereceram destaque as representacdes geométricas de horizontalidade, verticalidade e
circularidade como estruturas que se integram na exposi¢do do sistema e configuram o

método de desenvolvimento intra-esférico, interesférico e sistematico global. E tipico do
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carater especulativo da razdo que a Logica do conceito expde e significa a integracdo dialética
de movimentos opostos, quando se torna possivel pensar na universalizagdo da particularidade
e na particularizacdo da universalidade. Uma outra fungdo da Logica do conceito é o
componente da reflexividade, ndo uma reflexividade transcendental pura, mas uma
reflexividade sistematicamente mediatizada pelas estruturas da Filosofia do Real.

A unidade fundamental da filosofia hegeliana foi fundamentada na formulagéo
conceitual da Filosofia da Histéria Universal. Ao longo da exposigdo, tivemos como
parametro fundamental de articulacdo a coextensividade entre a autodeterminacdo da razéo e
a sua automanifestacdo, ou seja, a inteligibilidade do conceito somente é possivel mediante a
exteriorizacdo na Natureza e no Espirito. A Historia Universal é considerada a referéncia mais
privilegiada de automanifestacdo da razdo, perpassando todo o sistema filoséfico e
acompanhando a exposicdo das determinacOes especificas da Filosofia do Real. Assim,
considerando a estreita homologia entre o capitulo conclusivo da Ciéncia da Logica,
denominado por Hegel de Idéia absoluta, e o capitulo conclusivo da Filosofia do Direito
sobre a Filosofia da Historia, faz da Historia Universal a efetividade da Idéia. Dentro desta
estreita homologia sustentamos o desenvolvimento circular da Historia Universal no qual cada
circulo efetivo corresponde a um determinado nivel de consciéncia da liberdade e de exercicio
da cidadania e de estrutura efetiva da eticidade. Neste mecanismo conceitual de
desenvolvimento da Historia, enfatizamos a dimensdo interiorizante da reflexividade
conceitual expressa na consciéncia da liberdade, no desenvolvimento do pensamento
filosofico e na dimensdo exteriorizante da totalizacdo ética constituida na organizacao
politica.

Uma questdo significativa que precisa ser enfatizada como conclusdo deste trabalho
diz respeito ao fechamento ou abertura do Sistema e da Historia. Neste ponto, as posi¢Ges séo
das mais divergentes possiveis. Mas, tendo em consideracdo o fio condutor da tese e 0s
principais argumentos desenvolvidos, sustentamos a abertura do Sistema filos6fico e da
Histéria hegelianas. A tese da consubstancialidade de Sistema e Historia resulta na
constituicdo do mesmo argumento para sustentar a abertura. Neste sentido, elencamos apenas
um argumento para sustentar esta tese conclusiva fundamental, qual seja, o da producdo de
determinacdes da parte do conceito. Evidenciamos, ao longo de todo o trabalho, que o
conceito € inseparavel da atividade produtora que expde intrinsecamente as determinacées e
as nega dialeticamente por um novo fluxo de autodesenvolvimento efetivo. Por esta razdo, na
hipdtese de fechamento do Sistema e da Histdria, o conceito perderia a sua incumbéncia

fundamental: produzir novas determinagdes. Interpretado na Otica da Logica do conceito, 0
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sistema filoséfico como um todo é capaz de produzir novos circulos de universalidade
concreta como uma estrutura complexa de determinidades, conceitualmente estruturadas
exatamente pelo impulso vital de autodesenvolvimento, auto-sistematizacdo e
autodiferenciacdo que lhe é inerente. O mesmo argumento vale para a Filosofia da Historia na
qual nenhuma determinacdo ética, nenhuma forma de sociabilidade ou modelo de Estado
podem ser considerados como definitivos. O desenvolvimento histérico da Idéia de liberdade
ndo admite cristalizar como modelo definitivo nenhuma expresséo concreta de liberdade; mas
o livre poder (freie Macht) do conceito é capaz de efetivar-se em novas formas de totalidade,
diferentes daquelas que encontramos esbogadas na Filosofia do Direito.

O ponto central de articulacdo do texto foi a passagem operada por Hegel no coragéo
de sua Ciéncia da Ldgica, da necessidade para a liberdade. Esta formulagdo profundamente
critica operada por Hegel proporciona um pensamento filosofico mais dindmico e mais aberto.
Em outras palavras, a necessidade ndo é a palavra definitiva acerca da filosofia hegeliana.
Quando Hegel, na Légica da esséncia, constréi o conceito e a estrutura da relagdo absoluta
nos momentos da relacdo de substancialidade, da causalidade e da ag&o reciproca, derruba a
durissima muralha da estatica e indiferenciada substancialidade e sustenta a tese da identidade
entre substancialidade e acidentalidade, a substancialidade como a totalidade organizada dos
acidentes. A estatica filosofia classica desenvolvida desde os gregos até Kant, cristalizada na
estrutura assimétrica da esséncia e da aparéncia é dissolvida por Hegel e da lugar, na Logica
da esséncia, a uma estrutura relacional em que se identificam a substancialidade e a
acidentalidade, a absoluticidade e a relacionalidade. A dura passagem critica operada por
Hegel pela logica da necessidade da lugar ao conceito que cria permanentemente novas
determinacgdes e estabelece novos niveis de inteligibilidade, isto é, a cada movimento de
particularizacdo numa estrutura de determinidades, é possivel engendrar outras formas de
particularizacao.

A tese procurou sustentar a centralidade da Filosofia da Historia no conjunto do
sistema hegeliano. Uma das consequliéncias desta afirmacdo é de que a configuracdo de um
sistema filosofico esta inserida na fundamental historicidade da filosofia e em contexto
historico determinado. Desta forma, o sistema de Hegel foi possivel de ser constituido no
contexto histérico e filoséfico no qual viveu. O horizonte histérico e o universo dos
conhecimentos disponiveis sdo componentes decisivos na constituicdo do sistema filoséfico
de Hegel. Em outras palavras, como uma filosofia da totalidade das coisas e da totalidade do
universo, o proprio universo vem a luz no conhecimento filosofico implicito ao contexto

historico do autor. Esta formulagdo conduz ao questionamento acerca da possibilidade
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evidente de emergéncia de outras estruturas de sistemas filos6ficos em outros contextos
historicos posteriores a Hegel.

O conjunto do pensamento filosofico de Hegel metodicamente organizado em forma
de sistema, lanca profundamente as suas raizes na tradicdo do pensamento filoséfico. A
seqliéncia dos capitulos de ser, esséncia e conceito estabelecido para a Ciéncia da Ldgica e a
seqliéncia dos circulos de Légica, Natureza e Espirito para o sistema filoséfico é indicativa do
enraizamento do pensamento filosofico de Hegel na tradicdo filosofica. Num primeiro
momento, Hegel incorpora em seu sistema 0s pressupostos do modelo classico de pensamento
presente em tantos filésofos para proceder a uma transformacdo profunda desta tradicdo do
pensamento. Ao comecar a Ciéncia da Ldgica pelo ser e ao comecar o sistema pela Ciéncia
da Ldgica, o filésofo adota o procedimento classico de pressuposicdo de uma razdo a partir da
qual sdo deduzidas as esferas do real, e, no decorrer da exposi¢édo, transforma internamente
este modelo numa concepcéo filosofica e em outra arquitetdnica de sistema. A predominante
linearidade da Enciclopédia das Ciéncias Filosoficas caracterizada pela imediatidade das
determinagdes é metodicamente transformada e suprassumida na circularidade aberta do
sistema estruturado numa arquitetonica circular de universal mediacdo dos componentes.
Neste sentido, o sistema filosofico de Hegel aparece como uma Filosofia da Histéria porque
compreende em si a tradicdo do pensamento filosofico e constitui resultado da trajetoria
racional deste pensamento. Assim, numa primeira exposicdo, a imediaticidade da Ciéncia da
Ldgica e a exterioridade imediata da Natureza resultam na sintese do universo da Filosofia do
Espirito que se configura como uma sintese entre Sistema e Historia através da universal
estrutura de mediacgdo do Espirito universal e da estrutura de eticidade da Histéria. Conforme
exposto no trabalho, o sistema de eticidade ndo caracteriza uma materialidade meramente
empirica e fenomenoldgica, mas uma efetividade conceitual em permanente mediacdo com a
inteligibilidade da ldéia filos6fica universal, dimensbes dialeticamente convergentes na
arquitetonica do Espirito Absoluto.

Hegel comeca o seu pensamento filos6fico no interior da tradicdo filosofica,
procede a uma profunda transformacdo da concepc¢do de filosofia e insere a Historia como
componente fundamental do sistema. A dialética ndo constitui um simples meio para a
realizacdo de uma finalidade sintética mais elevada que elimina o0 movimento, mas a dialética
constitui a estrutura do préprio sistema como automovimento da prépria Historia. O
procedimento quase generalizado da tradicdo filosofica de separar antinomicamente termos
opostos como substancia e acidente, idéia e existéncia, tempo e eternidade, absoluto e relativo
é internamente transformado por Hegel na estrutura especulativa da unidade e da

diferenciacdo como dialética da totalizacdo reflexiva. Neste sentido, a estrutura do metodo
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exposta por Hegel em tantos textos centrais de sua obra, destacadamente, na Ciéncia da
Ldgica, o texto conclusivo sobre a Idéia Absoluta, na Enciclopédia das Ciéncias Filosoficas o
texto sobre a ldéia Absoluta (236-243) e os pardgrafos sobre a filosofia na se¢do sobre o
Espirito Absoluto (572-577), na Filosofia do Direito os paragrafos da introducdo (1-32) e os
paragrafos finais sobre a Histéria Universal (341-360), ndo contém apenas a dialética da
Historia na sua compenetracdo fundamental com a Historia filos6fica anterior a Hegel, mas
exprimem a estrutura do método especulativo em que o filésofo se encontra, comprovando
claramente a abertura do pensamento filosofico em outros niveis de efetividade. Em outras
palavras, além da rearticulacdo e reestruturacdo global, feita por Hegel, dos grandes
componentes estruturais da tradi¢do filosofica na atualidade do sistema e do sentido historico,
Hegel expde a estrutura atual na qual os componentes sdo sistematizados no caminho do
conceito e da lIdéia de filosofia, projetando estruturalmente a mesma numa abertura da
Historia e na abertura do sistema. Neste sentido, os grandes textos acima elencados nao
representam simplesmente o Ultimo estagio de uma Histdria filoséfica em que, conjuntamente,
a Historia e a filosofia entrariam na paz perpétua de um descanso definitivo no qual o futuro
estaria atualmente presente, mas estes textos representam o eterno presente de uma Histéria
universal aberta.

Enfatizamos ao longo do trabalho a progressividade dialética da Histéria Universal
culminante no Império Germanico a partir do qual Hegel faz a leitura e a progressividade
dialética e sistematica da Ciéncia da Logica a Filosofia do Espirito. Hegel parte da atualidade
historica do pensamento filosofico, faz a leitura da Historia a partir deste ponto de vista e
recupera as determinac@es racionais e éticas de outras epocas histéricas na atual configuracao
do Espirito. Por um lado, a configuracdo atual do Espirito, incluindo nesta universalidade
sintética o sistema de eticidade e a dimenséo tedrica do pensamento filoséfico, é resultado da
progressividade histdrica e sistematica do Espirito em metddica ampliacdo da inteligibilidade
racional e universalidade efetiva. Por outro lado, a Historia filosofica é especulativamente
visualizada a luz da atualidade filosofica do presente e, conseqlientemente, as determinacoes
filosoficas do passado sdo atualizadas na perspectiva do presente e integradas na estrutura do
desenvolvimento metddico do sistema. Esta € a razdo fundamental da identificacdo hegeliana
entre Filosofia e Historia filosofica consubstancializadas com o desenvolvimento historico da
liberdade. A Filosofia hegeliana é exposta em forma de sistema filosofico em funcdo do
desenvolvimento historico e da fundamental mediacdo historica de um pensamento filoséfico
desdobrado em multiplas configuracdes particulares atualmente configuradas no sentido

afirmativo da totalidade do pensamento filosofico estruturado na forma do sistema.
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