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RESUMO

A presente pesquisa objetiva versar sobre a importancia do conhecimento (epistémé) para o
politico. Segundo Platdo, aquele que almeja o cargo de governante precisa perfazer um longo
caminho rumo ao conhecimento das coisas em si; destaque-se: o conhecimento pela didnoia
(conhecimento das imagens das Idéias) e pela ndésis (conhecimento das proprias Idéias). A
partir, exclusivamente, da epistémé, o politico tem acesso a idé¢ia de Justica, fundamental para
o exercicio de um governo caracterizado pela pratica da justi¢a, tornando os cidaddos da polis
pessoas melhores, conduzindo-os a felicidade. Isso se daria por meio dos discursos do politico
quando direcionados aos cidaddos. Aquele que age com justica ¢ feliz. Antes, inclusive, ser
vitima de injusti¢a que praticd-la e, no caso daquele que a comete, melhor é pagar pelo seu

erro, deixando a alma livre da maldade.

Palavras-chaves: epistémé, Platao, politico, cidadaos, justica, didnoia, néésis e felicidade.

ABSTRACT

This dissertation deals with the importance of the knowledge (epistémé) for the politician.
According to Plato, he who longs for a post of governor needs to undertake a long way
towards the things themselves, in two senses: the knowledge by means of the didnoia, that is
the knowledge of the images of the Ideas as well as by the ndésis, that is the knowledge of the
Ideas themselves. Starting exclusively from the epistémé, the politician reaches the idea of
Justice, which is essential for exercising a government characterized by the practice of justice,
thus making better the citizens of the pdlis, leading them to the eudaimonia. That happens by
means of the politician’s discourses directed to the citizens. Happy is the citizen who practices
justice. It is more desirable to suffer injustice than to practice it; when somebody deviates

from justice, it is better that he pays for his error, thus exempting the soul from evil.

Key words: epistémé, Plato, politician, citizens, justice, didnoia, néésis, eudaimonia.
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A necessidade do conhecimento do mundo inteligivel para

o politico: uma abordagem da dialética platonica



INTRODUCAO

A leitura da obra A Republica de Platdo aponta que o verdadeiro governante, ou ainda,
o mais bem preparado para assumir a dire¢do da polis grega ¢ o filésofo. Por meio da
argumentacdo dialética, o Socrates platonico objetiva ter a adesdo de seus interlocutores a
respeito de tal questdo. A referida preparagdo dar-se-ia num longo caminho, pelo qual devem
passar aqueles considerados, por natureza, aptos a exercer tal fungdo. Temos aqui a inser¢ao
do conceito de justica em A Republica: a justica consiste em ocupar-se de uma Unica fungao

951

na cidade, a saber, “[...] aquela para a qual a sua natureza ¢ mais adequada”".

A leitura das obras platonicas 4 Republica e Gorgias atestam a necessidade tf|g
b 4 ~ ~2 . . . y e
EMOTAUNG T@® moAtik®’, na medida em que disso deriva o exercicio de um governo
verdadeiro, marcado pela pratica da justica, tendo sempre em vista 0 Bem. A contemplagdo
deste ultimo apresenta-se como obrigatoria para que se realize na cidade a felicidade, a qual,
segundo Platdo, encontra-se vinculada a idéia de justica: “[...] o homem culpavel, como
também o homem injusto, ¢ infeliz em todo caso, mas ele o €, sobretudo, se ele ndo paga suas

faltas [...]™".

As paginas do Politico atestam, igualmente, a relevancia tfig €moTrung T® TOAITIKY"
¢ \ \ ) \ ~ ) ~ s 7 7 s 994 RT3 P
TRV PactAknV &pxnv TOV EMoTNU®OV givai Tiva £papev, oipat’™, que se traduz: “diziamos
. v A . 5 ~ ~ . ~ 7
que a origem real vem das ciéncias, penso””. Platdo, portanto, ndo se priva de expor que ndo ¢
possivel falar de governo da pdlis sem tratar da epistémé. Ele a descreve como sendo um

. S . . . 6
conhecimento critico e diretivo, destacando-a dos demais".

' PLATAO, 4 Republica, 5.ed., trad. Maria Helena da Rocha Pereira, Lisboa: Fundagao Calouste Gulbenkian,
1987, 433a.

* Tradugio do grego: da epistémé para o politico. Todas as tradugdes oriundas de citagdes diretas, sejam elas do
grego, franc€s ou alemao, realizadas nesta dissertagdo, sdo de minha autoria, sendo que no caso das citagdes
provenientes de edi¢des bilingiies ha de ser feita a devida referéncia quanto ao idioma tomado como modelo.

> PLATON, Gorgias, trad. de Alfred Croisent, Paris: Les Belles Lettres, 1935, 472¢ (Collection des Universités
de France, Oeuvres Complétes, t. III - 2° partie). (Tradugio do francés).

* Id., Le Politique, trad. de August Diés, Paris: Les Belles Lettres, 1950, 292b (Collection des Universités de
France, Oeuvres Complétes, t. IX - 1° partie).

> Id. Ibid., 292b. (Tradugdo do grego).

8 Id. Ibid., 292b.



Platdo ressalta, outrossim, o importante dever do politico para com os cidaddos: o
governante possui a fungdo de “[...] deixar virtuosos, o quanto possivel, os cidaddos [...]"".
Desse modo, em Gorgias, o personagem Sécrates argumenta com o personagem Calicles
sobre a extrema necessidade de deixar melhores uns tantos cidaddos que antes eram ruins®. No
mesmo sentido, na obra Politico, o personagem Hospede faz uma analogia entre o médico e o
politico, esclarecendo que ¢ preciso tratar do homem de modo a “[...] fazé-lo passar do estado

pior para o melhor [...]. S6 dessa maneira [...] € que podemos definir com acerto a medicina

9 . \ re:
ou qualquer outra arte de comando™”, referindo-se a politica.

Em 292d de Politico, Platdo propde a seu interlocutor Sécrates — o jovem — que ambos

discutam uma importante questao:

e A 10 . v A .
[...] em qual dessas constitui¢cdes = se realiza a ciéncia do governo dos homens [...].

7

E essa ciéncia que ¢ preciso considerar, se nos queremos ver quais concorrentes nos
. .4 11 o]
temos a apartar do rei esclarecido *, concorrentes que pretendem bem ser politicos, e
. ~ ~ .12
que o fazem crer a muitos, mas que néo o sdo de nenhuma maneira “.

Retornando a tal questdo, em 301c-d, Platdo revela o desgaste da figura do politico aos
olhos dos homens. A descrencga, por parte dos cidaddos, ¢ tamanha que ndo mais se acredita
numa autoridade que governe com virtude e ciéncia, fazendo acontecer a justica e a
eqiiidade’’. Encerra-se tal passagem, com Platio argumentando que, se houvesse um politico

verdadeiramente sabio, governando sob o titulo de “Rei”, haveria felicidade na pélis grega'®.

Em Gorgias, Platdo tenta convencer seu interlocutor da necessidade da epistémé para
o politico, discutindo as nog¢des de retdrica e da propria epistémé, em uma analise
comparativa. O personagem platonico questiona Célicles a respeito da melhor maneira a se

viver: se cultivando a retorica, como este a propde, ou se ¢ “[...] preferivel aplicar-se ao

" Id., Gérgias, trad. Carlos Alberto Nunes, Belém: Universidade Federal do Par4, 1980, 502¢ (Colegio
Amazobnica, Didlogos de Platdo, v. III-IV).

S Id. Ibid., 515d.

® Id., Politico, trad. Carlos Alberto Nunes, Belém: Universidade Federal do Par4, 1980, 293¢ (Colegdo
Amazoénica, Didlogos de Platdo, v. X).

1% As constituigdes a que Platdo se refere sio: tirania, realeza, aristocracia, oligarquia e democracia (Id., Le
Politique (Paris, 1950), Les Belles Lettres, 291e). (Tradugao do francés).

' Esse vocabulo decorre da tradugio francesa. O termo grego utilizado por Platio foi “gpovipov”, querendo
significar sensato, prudente (/d., Le Politique (Paris, 1950), Les Belles Lettres, 292d). (Tradugdo do frances).
2 1d., Le Politique (Paris, 1950), Les Belles Lettres, 292d. (Tradugdo do francés).

" 1d. Ibid., 301c-d.

" 1d. Ibid, 301b € 301d.
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", como aquele defende. Lembrando que, para Calicles, a

estudo da filosofia [...
continuidade do estudo filosofico, na idade avangada, causa uma atitude de ignorancia, no
tocante as questdes de reconhecimento'® publico do aspirante ao governo, leis da cidade e
linguagem empregada com fins de discurso'’. Entretanto, na visdo platdnica, ndo se admite
um governante que ndo seja fildsofo, como ele mesmo o atesta, seja em A Republica, seja na

Carta VI. Nesta ultima, Platdo esclarece que a observacdo da justica na cidade grega somente

Sy ree 18
¢ viavel com a filosofia como detentora do poder politico .

Platao procura defender a necessidade do conhecimento para o exercicio da fungdo de
politico na pdlis. ’EmotAun € o termo grego, por ele utilizado, nas obras Gérgias e Politico,
no que se refere a tal conhecimento. O governante que ndo dispuser da epistémé inviabilizara
a realizacdo da felicidade na cidade, porquanto na auséncia do conhecimento nao ha governo
justo, tampouco se pode pensar em cidaddos que venham a se tornar homens melhores, de

modo que a justica ndo se realizaria na cidade.

No tocante a administragdo da cidade, Platdo nos diz, por meio do personagem O
Hospede, que “[...] enquanto a conservarem por meio do conhecimento e da justica e, dentro
do possivel a deixarem maior do que era antes: s6 entdo, e apenas por essas caracteristicas €

919

que reconheceremos o verdadeiro governo” ". Vé-se, portanto, a relacdo de proximidade entre

> I3 1 7 20 A .
0S termos gregos €mothun, TOAITIKOV € dikatooUvn™ na filosofia platonica.

A émotiun, da qual tratam as obras Gérgias e Politico, ganha os livros V, VI e VII de
A Republica sob nova terminologia, configurando como exemplo o trecho de 533e-534a da
mencionada obra, onde o termo grego em questdo — qual seja, émotAun — é apresentado em

permuta com o termo vénoig” sem haver comprometimento do significado, tampouco do

5 Id., Gérgias (Belém, 1980), Universidade Federal do Par4, 500c. Platdo utiliza o termo filosofia no sentido de
epistémé neste trecho da obra Gorgias.

' Palavra utilizada no sentido de: aceitagio da legitimidade do governante, bem como admissio de suas atitudes
como verdadeiras, ainda que ndo o sejam de fato (referéncia ao poder persuasivo da retorica).

' Id., Gorgias (Belém, 1980), Universidade Federal do Paré, 484d.

"* 1d., Lettre VII, trad. de Joseph Souilhé, Paris: Les Belles Lettres, 1949, 326a-b (Collection des Universités de
France, Oeuvres Complétes, t. XIII — 1° parte).

¥1d., Gorgias (Belém, 1980), Universidade Federal do Para, 293e.

2% Mkaootvn (justica).

2 Nénoig. In BAILLY, Anatole, Le Grand Bailly: Dictionnaire Grec-Frangais, 27.ed., Paris: Hachette, 2000,
p-1330. Intelligence.
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sentido do texto, uma vez que o contexto ndo dd margem a ddvidas. Assim sendo, esta

dissertagdo trara, no seu segundo capitulo, uma abordagem sobre a vénoic.

Platdo, na obra 4 Republica, destaca dois modos de conhecimento no mundo
inteligivel, a saber, o conhecimento pela didvoia® e o conhecimento pela vénoic. O conceito
grego de dudvola serd traduzido por “entendimento”, referindo-se as ciéncias: aritmética,
geometria, estereometria, astronomia e a harmonia, segundo leitura de 4 Republica. Conforme
Platdo, a dedicagdo ao estudo da dudvoia contribui para o desenvolvimento de pensamentos
mais abstratos, de modo que o guardido-fildosofo seja exercitado a afastar-se da multiplicidade
ao deixar de utilizar os sentidos, indo a busca de unidade, rumo ao Ser ¢ a Verdade. O
conceito grego de vonoig, por seu turno, serd traduzido por “inteligéncia”, o qual se encontra
associado a dialética. Esta ultima constitui o instrumento para se alcangar o conhecimento do

Bem e das esséncias eternas, o qual se dara pelo exclusivo uso da razao.

No pensamento platénico, a importancia devida a vonoig da-se em razdo de ela se
ocupar com a contemplagdo das Formas, auge do conhecimento para o filésofo-rei. A
“heran¢a” que o conhecimento das esséncias proporciona ao filésofo € o “trono” da polis. Eis
a necessidade de se desenvolver a concepgdo de vénoic, a qual serd exposta a partir de sua
relagdo com a didvoia em virtude de que os entes conhecidos em nivel desta, quais sejam os
entes matematicos, constituem o conhecimento preliminar e imprescindivel a apreensdo das

Idéias, segundo Platdo.

A possibilidade de o homem se elevar até o principio absoluto somente pode se tornar
real através do conhecimento advindo da vénoig — que também se pode denominar
conhecimento inteligivel, conhecimento filos6fico, conhecimento dialético, ou ainda,
conhecimento das Formas, conforme atesta a obra A Republica. Entretanto, o puro exercicio
da razdo, sem que haja nenhuma contribui¢ao dos sentidos, requer da alma um longo preparo.
Ela precisa ser treinada na abstragdo das coisas sensiveis, para utilizar somente as inteligiveis.
Cabe ao conhecimento pela didvoia — igualmente cognominado de conhecimento discursivo,
conhecimento das ci€ncias, conhecimento das matematicas, ou ainda, conhecimento das

imagens das Formas — o dever de cumprir tal funcao.

2 Midvoua. In BAILLY, op. cit., p.482. Pensée.
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Entretanto, o conhecimento pela didvoia ndo parece significar tdo-somente um
“treinamento” ao qual se submete o guardido, a fim de que ele aprenda a pensar de forma
abstrata, prescindindo das coisas sensiveis. A vdnoi¢ possui como objeto as Formas, e a
didvorla possui como objeto as imagens das Formas. A didvoix é representada pelas ciéncias
matematicas, e, segundo Crombie, as entidades matematicas, quais sejam, quadrados, circulos

e outros, sdo imagens das Formas. A respeito da importancia do estudo das matematicas, ele

diz:

[...] as matematicas t€ém um papel especifico a representar neste processo, pois as
entidades que estudam os matematicos abstraindo a partir das coisas fisicas todas as
partes exceto as espaciais e quantitativas sdo imagens particularmente claras das
formas™.

Isso revela uma relagdo epistemologica entre a vonoic e a didvoix sendo possivel
afirmar que a forma de um determinado objeto vem a se tornar cognoscivel a partir da
imagem da forma de tal objeto. Assim sendo, o olhar do filosofo langado sobre a imagem da
bondade proporciona um conhecimento acerca da bondade em si mesma, justificavel em razao
da mencionada relagdo epistemologica existente entre a didvolx e a vonoi¢. Em outras
palavras, estamos nos referindo a um conhecimento indireto das esséncias das coisas,

defensavel em razdo da analogia existente entre as entidades da didvoix e as da vénoic.

A presente dissertacdo objetiva abordar a epistémé em determinados segmentos das
obras Politico, Republica (Livros V, VI e VII) e Gorgias, a fim de justificar a necessidade tfig
EMOTAUNG T® ToATiK®, evidenciando a essencial contribuigdo do verdadeiro politico,
enquanto detentor da epistémé para a constitui¢do de cidaddos melhores e de uma pdlis feliz,
e, sobretudo, justa. A apresentacdo do tema se dard em seguimento do discurso dialético, tal
como desenvolvido em alguns passos das obras Republica, Politico e Gorgias, conforme

capitulos a seguir.

2 CROMBIE, Andlisis de las Doctrinas de Platén, trad. de Ana Toran e Jalio César Armero, Madrid: Alianza
Editorial, 1979, p. 105, v. 2. Vide também pp. 80, 82 ¢ 83 da mesma obra, nas quais se encontra dito que o termo
dianoia se refere as disciplinas matematicas as quais Socrates descreve, e que os entes matematicos sdo imagens
das Formas, porque em nivel de dianoia se encontram presentes na mente humana as imagens dos objetos das
Formas. Assim Crombie diz: “[...] os objetos que percebe diretamente a noésis sdo as formas e, os objetos
préximos, como poderiamos chama-los, da didnoia hao de ser imagens das formas” (p.83). E vemos em
PLATAO, A4 Repuiblica, (Lisboa, 1949), Fundacdo Calouste Gulbenkian, 532c: “[...] o poder contemplar reflexos
divinos na dgua e sombras, de coisas reais [...] — sdo esses os efeitos produzidos por todo este estudo das ciéncias
que analisamos [...]”, e em 533c: “[...] a geometria e suas afins, vemos que, quanto ao Ser, apenas t€m sonhos,
que lhes ¢ impossivel ter uma visdo real, enquanto se servirem de hipoteses [...]”, que por meio das ciéncias se
contemplam os reflexos, ou sombras, ou as imagens das coisas reais — ou seja, das coisas em si, ou ainda, das
formas.
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O capitulo I terd como tema a ciéncia da justica em Gorgias. De posse dela, o bom
orador faz acontecer a justica na pdlis. A epistémé ocupa-se com tal func¢do, educando o
cidaddo na pratica da justica, ensinando que ndo h4 vantagem em cometer a injustica, antes
sofré-la. E ainda, quem pratica a injusti¢a deve ser punido, a fim de estar livre da maldade,
ndo perdendo, desse modo, a felicidade. A retoérica, por sua vez, prima por seus proprios

interesses, ndo se atentando aos dos cidadaos.

O capitulo II trard esclarecimentos sobre o que seja a epistémé em A Republica, sendo
ela apresentada como conhecimento sob a forma de ndésis e dianoia; saber incorruptivel do
qual o filésofo-politico ndo deve prescindir para elevar sua alma a contemplacao das Idéias,

tornando-se, assim, um bom administrador da polis grega.

O capitulo III deter-se-4 na ciéncia do governante em Politico. A epistémé justifica o
poder real. O politico governa mediante tal conhecimento, € ndo por meio de violéncia, por
exemplo. Encontra-se dentre as responsabilidades do rei conduzir o cidaddo do pior ao melhor
estado, levando-o a ser bom, através da pratica da perfeita justica, a qual ¢ penetrada de razdo

e ciéncia. Sem ela ndo ha felicidade na polis.

Com relacdo a traducdo, cumpre observar que os textos franceses Gorgias e Politico
constantes nas edigdes das Les Belles Lettres, bem como o texto portugués A Republica da
Fundacdo Calouste Gulbenkian foram utilizados como base na presente dissertacdo. As
demais tradugdes do corpus platonico utilizados nesta pesquisa encontram-se relacionados na
referéncia bibliografica, ao final do trabalho. Vali-me da tradugdo alema apenas a titulo de
comparacdo com as demais tradugdes, sendo que as poucas insercdes da referida tradug¢do nos
rodapés justificam-se em razdo de sua maior fidelidade junto ao texto grego. As duvidas
oriundas das diferengas nas tradugdes foram sanadas na observancia do original grego situado

nas edi¢cdes das Les Belles Lettres.



1 A “ciéncia da justica” em Gorgias

Socrates enceta o didlogo Gorgias com uma discussdo concernente a defini¢do de
retorica, envolvendo os personagens Calicles, Querefonte, Gorgias e Polo**. A investigacio da
natureza da retdrica levanta ainda o questionamento de qual seja o objeto proprio dela, e se ha
relacdo entre ela e a justica. A idéia de justica ¢ inserida na discussdo, bem como sua relagdo
com a politica, constituindo uma discussdo central na obra em questdo, porquanto importa
responder a seguinte interroga¢do: o politico deve se dedicar ao estudo da retdrica ou da
epistémé? O bindmio justica-felicidade ¢ analisado, no intuito de iluminar uma polémica
instituida na obra, na qual se apresentam dois pensamentos antagdnicos: um defendendo que
cabe ao justo a felicidade, restando ao injusto a infelicidade; outro sustentando que ¢ peculiar
ao injusto a felicidade. Tal discussdo ganha importancia no referido didlogo, na medida em

que cabera ao politico a responsabilidade de tornar melhores os cidaddos da polis grega.

Ao longo do didlogo Gorgias, aparecem peculiaridades oriundas das diferentes
tradugdes. No inicio do referido didlogo, ja se nota que a tradugdo para o idioma alemao
apresenta certo distanciamento das tradugdes para as linguas portuguesa e francesa, conforme
ilustracdo do trecho a seguir. Nas palavras de Socrates, de acordo com o texto grego: “[...] eu
estou querendo, pois, aprender informando-me junto dele qual a poténcia da arte do homem, e
que ¢ que esta sendo anunciado e ademais ensina””. Cotejando as tradugdes tem-se: na versio
francesa: “[...] posto que meu desejo ¢ de perguntar a ele qual € a virtude propria de sua arte e
qual é exatamente a coisa da qual ele faz profissio e que ele ensina™’; a tradugdo de Nunes
para a lingua portuguesa traz: “Desejo perguntar-lhe em que consiste a for¢a de sua arte e o
que ¢ que ele professa e ensina”’; no alemdo, por sua vez: “Pois eu quero de bom grado dele
aprender, o que, porém, a arte do homem propriamente pode e o que ela ¢, o que ele oferece e

. 08
ensina””".

* PLATAO, Gérgias (Belém, 1980), Universidade Federal do Para, 447a-448a.

** (Tradugio do grego). “[...] BovAopat yp mubésbot map’ adTod Tig 1 Svvauig TG Téxvng Tob dvpdc, kai Ti
gotwv 0 enayyéAAetal te kai Siddoker”. PLATON, Gorgias (Paris, 1935), Les Belles Lettres, 447c.

*® (Tradugdo do francés). “[...] car mon dessein est de lui demander quelle est la vertu propre de son art et quelle
est au juste de la chose dont il fait profession et qu’il enseigne”. Id. Ibid., 447c.

" Id., Gérgias (Belém, 1980), Universidade Federal do Para, 447c.

*¥ (Tradugio do alemio). “Denn ich will gern von ihm erfahren, was doch die Kunst des Mannes eigentlich
vermag und was das ist, was er ausbietet und lehrt”. Id., Gorgias, trad. de Friedrich Schleiermacher, Darmstadt:
Wissenschaftliche Buchgesellschaft, 1990, 447c (Werke in acht Banden: griechisch und deutsch, zweiter Bd.).
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Socrates, com a frase acima citada, ird orientar a discussdo, sugerindo a Querefonte
que pergunte a Gorgias sobre a fungdo deste; em grego, ‘Ootic éotiv?’. Ainda que a pergunta
formulada seja pelo ser, Socrates parece ter a inten¢do de iniciar uma conversa sobre qual seja
a ocupagdo de Gorgias. E, para ilustrar, Socrates usa o termo “sapateiro’™’. Célicles e Polo
participam da discussdo lembrando outras artes, como a do médico e a do pintor’'. Surge,
entre os interlocutores de Goérgias, um interesse pela arte exercida por este. Cito: “[...] de qual

A . , 32 P ;.
das ciéncias da arte ele € [...]?”"". A todos, pois, importa saber como nomear Gorgias.

Polo estabelece uma classificacdo das artes, esclarecendo aos seus interlocutores a
existéncia de artes melhores, quando comparadas com outras, defendendo, ainda, uma
correspondéncia entre a arte ¢ 0 homem, de modo que a melhor arte seria para o melhor
homem. Em tal contexto, Gorgias ¢ citado como participante de uma arte verdadeiramente
muito bela: “[...] o melhor dos melhores; e ¢ deste que Gorgias é, e das artes participa da

verdadeiramente muito bela”>>.

Socrates critica a forma como Polo participa no discurso dizendo que este teria
demonstrado maior dedicagdo a retérica em detrimento do dialogar’®. A resposta de Polo,

caracterizando a arte de Gorgias como “[...] a mais bela™’

, ndo satisfez as expectativas de
Sécrates, o qual esperava por uma defini¢do da arte de Gorgias, a fim de saber como chama-
10°°. O proprio Gorgias é provocado por Socrates no sentido de esclarecer de qual arte
(téxvn)’” aquele trata. A resposta vem em seguida: “Tfic pnropikiic™®, ou seja, “De retorica”.

r o 39
Socrates, enfim, pode dar nome a Gorgias, e ele o faz, chamando-o de orador™".

¥ Id., Gorgias (Paris, 1935), Les Belles Lettres, 447c; tradugdo do grego: “O que ele ¢”. No idioma alem3o:
“Was er ist”. Id., Gorgias, (Darmstadt, 1990), Wissenschaftliche Buchgesellschaft, 447c; tradu¢ao do alemio: “o
que ¢”. No francés: “Sur ce qu’il est”. Id., Gorgias (Paris, 1935), Les Belles Lettres, 447c; traducdo do francés:
“Sobre isso que ele &”.

%% (Tradugio do grego); “okvtotéuog” in Id., Gorgias (Paris, 1935), Les Belles Lettres, 447d.

U 1d. Ibid., 448b-c.

*? (Tradugio do grego); “[...] Tivog téxvnc émotiuwy éotiv [...];” Id. Ibid., 448c.

*3 (Tradugio do grego); “TdV &piotwv oi &piotor dv kai Fopyiag éotiv 88, kai petéyet Tig KaAAIoTHG TGV
texvv”. Id. Ibid., 448c.

** Textualmente do grego: “priTopiknv” (retdrica), no acusativo; e, “Sialéyeofar” (dialogar). Id. Ibid., 448d.

%> (Tradugio do francés). Id. Ibid., 448e.

%% Textualmente do grego: “KaAeiv” (chamar). Id. Ibid., 449a.

37 Textualmente do grego: “téyvng” (da arte). Id. Ibid. 449a.

* Id. Ibid., 449a.

** Id. Ibid., 449a. Pfitopa (grego), Redner (alemio), Orateur (francés), Orador (portugués).



16

No didlogo com Gorgias, Sdcrates explicita formal e categoricamente de qual discurso
ele pretende tratar, a saber, o dialético. Sua inteng@o consiste em demonstrar a importancia da
dialética frente a retdrica, em especial no caso do politico, o qual possui a responsabilidade de
tornar melhores os cidadaos. Desse modo, Sdcrates pede o consentimento de Gorgias para que
eles déem seguimento com processo dialético, o qual ja se encaminhava. Continuemos, diz
Sécrates, “[...] Como agora temos conversado, de perguntas continuas — de uma parte, de

resposta — de outra [...]”*.

Atendendo a solicitacdo de seu interlocutor, Gorgias aceita participar do desafio
socratico, isto ¢, tratar daquilo que seria a sua arte, fazendo-o, porém, com brevidade*'. Isso
significa travar um didlogo onde se busque a verdade, e ndo a mera inten¢do de vencer pelo
poder da oratdria. Ambos irdo discursar longamente a respeito da retorica, iniciando pelo
questionamento de qual seria o objeto de tal arte, como se verd no trecho que se segue: “Ja
que afirmas seres um mestre na arte de falar e poderes fazer de algum outro orador, a que
dentre todas as coisas relaciona-se a arte de falar, assim como a tecelagem refere-se a

manufatura das vestimentas, ndo ¢ verdade?”*

Em didlogo com Gorgias, Socrates elenca exemplos de artes com seus respectivos
objetos no intuito de encontrar o objeto da retorica. Nesse contexto, tecelagem e musica sdo
artes mencionadas. Gorgias aponta “os discursos”™ como sendo objeto da retorica; todavia,
Socrates mostra-se insatisfeito com a resposta daquele, evidenciando que outras artes
possuem, igualmente, os discursos como objeto, sendo necessdria, portanto, a devida precisao

e distingdo.

* (Tradugdo do grego). “[...] Gomep viv Staheydueba, SiateAéoal TO UV EMWT@V, TO 8 dmokptvouevos, [...]”. Id.
1bid., 449b.

' Id. Ibid., 449c.

2 A inclusio da palavra nos colchetes é de minha autoria. (Tradugio do alemio). Sokrates: “Wohlan denn, da du
behauptest, in der Redekunst ein Meister zu sein und auch einen anderen zum Redner machen zu kénnen, auf
welches denn unter allen Dingen bezieht sich die Redekunst, so wie doch die Weberei auf Verfertigung der
Gewénder, nicht wahr?” Id., Gorgias (Darmstadt, 1990), Wissenschaftliche Buchgesellschaft, 449d.

A opgdo pela citagdo em alemdo, neste caso, ocorre em razao da maior proximidade dela com o original grego
quando comparada com as outras tradugoes.

B 50. “[...] tiic pnropkiis, mepl Ti TV Svtwv EoTiv émotriun ;7. TOP. “Tlepi Adyous.” (grifos nosso). Id., Gorgias
(Paris, 1935), Les Belles Lettres, 449d.
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Sécrates, tomando a dire¢do do discurso, afirma que a retdrica torna aqueles que a ela
se dedicam habeis nos discursos: “Mas, certamente, a0 menos faz habeis no falar’**; e em
seguida conclui seu raciocinio, perguntando: “Por conseqiiéncia acerca de como falar, e
pensar?”*’, em outras palavras, a retorica ensinaria o modo de se falar, bem como a forma de
se pensar. Com essas palavras Socrates comega a apontar para um tema que se faz presente no
didlogo Fedro, qual seja, a investigacdo a respeito da natureza da retorica, tencionando com

. . 46
isso defender a necessidade de o orador conhecer™ o assunto, o qual pretende desenvolver no

decorrer da conversagdo, como reproduz a fala de Sécrates no trecho a seguir:

Entdo, a questdo que justamente nos propinhamos a examinar a toda hora, de saber
quais sdo as caracteristicas de um bom discurso como de um bom escrito e quais sdo
as caracteristicas daqueles que ndo o sdo, eis aqui isso que ele necessita examinar.
[...] Muito bem! E que nio deve ser uma qualidade disso que se querera dizer, ao
menoi7bem e de uma bela maneira, que ha na verdade do tema sobre o qual ele tera a
falar?

Socrates lembra, todavia, que artes como a medicina e a ginastica, entre outras,
possuem, tal como ocorre com a retérica, o discurso como objeto, sendo necessario, portanto,
um maior esclarecimento quanto a este ponto. Segundo ele, cada arte tem por objeto “os

. . N . , . ;. 9448
discursos relativos a coisa que forma seu dominio préoprio”

. Em resposta a Sdcrates, Gorgias
expde que, no caso das outras artes (TOV GAAWV teXvQV), a epistémé (| émotnun) diz
respeito a execugdo de trabalhos manuais (xeipovpyiag); contudo, a agdo e o cumprimento da

retorica (Tfig PNTopikiic) ocorrem através dos discursos (t@v Adywv)™.

* (Tradugdo do grego). “AM& unv Aéyetv ye Totei Suvatoig” Id., Gorgias (Paris, 1935), Les Belles Lettres,
449e. Em alemao: “Aber doch macht sie tiichtig zum Reden” /d., Gorgias (Darmstadt, 1990), Wissenschaftliche
Buchgesellschaft, 449e. “Porém, de qualquer modo, ela faz habil nos discursos” (Traducdo do alemao).
Comparando os textos nas diferentes linguas nota-se que a tradug@o para o francés ¢ a tinica que atribui ao
proprio Gorgias a agdo de fazer discipulos habeis no falar, sendo que nas tradugdes alema e portuguesa, bem
como no original grego, o sujeito da acdo ¢ a propria retorica. Assim, optamos, nesta passagem, por citar o
original grego, acompanhado da traducdo alema, e ndo a francesa, como de costume nesta dissertagao.

* (Tradugdo do grego). “O0kodv mepi Gvmep Aéyely, kal @poveiv;” Id., Gorgias (Paris, 1935), Les Belles
Lettres, 449e. Em alemao: “Nicht auch, woriiber zu reden, dariiber ebenfalls richtig zu urteilen?” Id., Gorgias
(Darmstadt, 1990), Wissenschaftliche Buchgesellschaft, 449¢. Tradugdo do alemao: “Além disso, igualmente,
ndo também quanto a bem julgar sobre o qué discursam?”

* Socrates defende a necessidade de se conhecer a verdade; em grego, “[...] 6 Thv &AABs1av u i8ag, [...]”. Id.,
Pheédre, trad. de Léon Robin, Paris: Les Belles Lettres, 1954, 262¢ (Collection des Universités de France,
Oeuvres Complétes, t. IV - 3° partie).

7 (Tradugdo do francés). “Alors, la question que justement nous proposions a I’examen tout a ’heure, de savoir
quels sont les caractéres d’un bon discours comme d’un bon écrit et quels sont les caractéres de ceux qui ne le
sont pas, voila ce qu’il faut examiner. [...] Eh bien! est-ce que ce ne doit pas étre une qualité de ce qu’on voudra
dire, au moins bien et de la belle fagon, qu’il y ait, dans la vérité du sujet sur lequel il aura a parler? ” Id. Ibid.,
259%.

* (Tradugdo do francés). Id., Gorgias (Paris, 1935), Les Belles Lettres, 450a.

¥ Id. Ibid., 450b-c.
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Socrates enriquece os exemplos de Gorgias acrescentando a pintura e a escultura como
artes manuais, executadas mediante o siléncio. Contudo, ele insiste com a argumentagdo de
que hé artes que alcancam sua finalidade excepcionalmente através da palavra, restando a
agdo um papel menos notavel. A aritmética (] &p1Ountikn), a geometria (1] YEWUETPIKA) € O
calculo (| Aoywotik) sdo ilustrados, entdo, por Socrates como artes que se realizam
exclusivamente por meio da palavra®’. Ele ainda descreve os objetos com os quais as mesmas
se ocupam. A aritmética ¢ apresentada como sendo “[...] uma arte que se exerce por meio da
palavra [...] com relagio ao conhecimento do par ¢ do impar e a quantidade de cada um™'. O

calculo, por seu turno,

[...] é também uma arte que tudo realiza por meio da palavra [...] ¢ como a
aritmética, pois diz também respeito ao par e ao impar, diferencando-se o calculo em
ndo considerar apenas em si mesmo o valor numérico do par e do impar, mas
também em suas relagdes reciprocas™.

Por fim, Sdcrates faz referéncia a astronomia, a qual “[...] também consegue tudo por
meio da palavra [...] e [...] se relaciona com o curso dos astros, do sol e da lua, e de suas

relativas velocidades™”.

As artes acima citadas sdo propositadamente mencionadas por Sodcrates, porque
importa a0 mesmo o €xito na demonstracdo de sua tese de que aritmética, calculo, geometria e
astronomia sdo artes com as quais o politico deve se ocupar, uma vez que exclusivamente a
dedicacgdo a elas oferece o conhecimento (1} émotriun) do qual tal politico tanto necessita para

governar com justica a cidade grega.

A justica ¢ o sustentaculo da felicidade na pdlis, sendo ela realizdvel no individuo ou
na cidade, quer “por lhe [ao individuo] serem inatas essas virtudes, [...] [quer] por eles
[cidaddos] terem sido criados e instruidos por maneira justa sob a direcdo de governantes

’95

piedosos™". Uma vez mais a émiotrjun mostra-se decisiva para a figura do politico, porquanto

cabe a ele a fungdo de encaminhar a cidade ao conhecimento da justiga.

> Id. Ibid., 450d.

d, Gorgias (Belém, 1980), Universidade Federal do Para, 451b.

*2Id. Ibid., 451b-c.

> Id. Ibid., 451c.

* Id., Carta VII, trad. Carlos Alberto Nunes, Belém: Universidade Federal do Para, 1975, 335d-e (Colegio
Amazoénica, Didlogos de Platdo, v. V). A inclusdo das palavras nos colchetes ¢ de minha autoria.
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A discussdo acerca do objeto da retorica ¢ retomada em 502e, quando Socrates,
conversando com Célicles, pergunta a este se os oradores discursam com o intuito de alcancar
o maior bem e de tornar virtuosos, o quanto possivel, os homens; ou se, por outro lado, eles s6
tém interesse de agradar tais homens, ndo importando em torna-los melhores. Calicles, em
resposta, declara que ha dois tipos de oradores: os que proferem seus discursos enfocando
seus proprios interesses, € 0s que cuidam do interesse do povoss. Socrates, entdo, nomeia 0s
dois tipos de retorica, anteriormente citados por Calicles, chamando uma de “adulacdo e
oratéria da pior espécie” e outra de “algo belo” em razdo de tornar a alma do cidadao “boa
quanto possivel”, empenhando-se a pronunciar tdo-somente o que ¢ o melhor para o povo,
ainda que por isso venha a cair no desagrado do cidadio®®. Calicles, por sua vez, encontra
dificuldade em apontar um orador que tenha se mostrado preocupado em tornar melhores os
homens para os quais discursa®’. Tal discussdo é retomada por Socrates em 515a e segue até

as paginas finais da obra Gorgias.

O orador “honesto e competente”, segundo Socrates, seria aquele que, ao discursar,
possui como escopo “[...] fazer nascer a justica na alma de seus cidaddos e de banir a injustica
58 . , 59 . . . ITH
[...]”""°, devendo realizar o agradédvel tendo como fim o bem™. A justica deve imperar na polis,
. , . . . . . 60 . ,
pois s6 desse modo se conquista e se instala a felicidade na sociedade™. Os felizes s6
alcancam a felicidade em razao da “posse da justica”, tal como os miseraveis assim o sdo pela
173 r s 99601 [ ) . ;. .
presenga do vicio™ . Na visdo socratica, o bom orador seria aquele que ¢ justo e que possui a

“ciéncia da justiga”®,

Sécrates, no decorrer da obra Gdrgias, apresenta argumentos aos seus interlocutores,
buscando convencé-los de sua posi¢do acerca do que seria preciso fazer para alcancar a
felicidade: se optando por sofrer injustica, demonstrando, desse modo, zelo pela justica —
como ele defende; ou se praticando a injustica. H4 ainda uma segunda polémica, a saber, no
caso de alguém cometer injustica, que seria mais vantajoso: ser punido ou ficar livre de tal

castigo?®’

> Id., Gérgias (Belém, 1980), Universidade Federal do Para, 502e-503a.

> Id. Ibid., 503a.

*7 Id. Ibid., 503a-b.

> Id. Ibid., 504d-e.

* Id. Ibid., 506c.

Id. Ibid., 507e.

°' Id. Ibid., 508b.

62 (Tradugio do francés). “Science de la justice”. Id., Gorgias (Paris, 1935), Les Belles Lettres, 508c.
8 Id. Ibid., 474c-477b.
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Refletindo com Sdcrates sobre as indagagdes referidas acima, Polo busca convencer
Socrates que felizes s3o os que cometem injustica e que ainda ficam livres da punicdo. Ele
cita Arquelau, o qual chegara a rei da Macedonia mediante praticas injustas®. Socrates, por
seu turno, apresenta sua opinido: no caso da primeira questdo, acima mencionada, ele
argumenta no sentido de que seria pior e mais feio cometer injustiga que sofrer, porque,
quando se tem que escolher entre dois males, naturalmente opta-se pelo mal menor®. Quanto
a segunda questdo, Socrates diz que ha mais vantagem em ver a alma livre da maldade, ao ser
punido justamente, o que tornaria melhor a alma daquele que praticou uma injustica®®. O
argumento de que “sofrer justamente” seria algo belo ¢ aceito por Polo, porque este admite a
alegacdo socratica de que “[...] conforme seja a acdo do agente, assim serd o sofrimento do
paciente [...]"*"; assim, “[...] quem castiga comete uma agdo bela, e a pessoa punida sofre a

~ 68 r . ~
mesma bela acd0™". Isso que acabara de ser assentado ¢ considerado como uma boa agdo, na

medida em que “[...] se é bela, é também boa, por ser agradavel e util”®.

Gorgias apresenta a retorica como sendo o que ha de melhor e maior entre as coisas
70 . . . .
humanas™; parecer que, por sinal, causa incomodo a Socrates, o qual classifica tal ponto de
. . .71 . ;.
vista como impreciso’ , alegando que cada pessoa poderia defender a sua propria arte como
sendo a de maior bem para o homem; assim, falaria o médico das vantagens da boa saude, o
pedotriba (na Grécia antiga, professor de gindstica) comentaria a respeito da importancia do

belo corpo, e 0 economista diria do quéo valoroso seria enriquecer honestamente’”.

Sécrates insiste no questionamento do que seja, na visdo de Gorgias, “o maior dos
bens”, e que este declara ser capaz de produzir”®. Gérgias faz nova alusdo ao poder da fala e
da persuasdo concernente a retorica diante de “[...] juizes no tribunal, senadores no conselho e
cidaddos nas assembléias ou em toda e qualquer reunido politica”’®, finalizando que a citada

retorica possui a persuasio como “caracteristica essencial””.

1., Gorgias (Belém, 1980), Universidade Federal do Para, 470d-471d.
% Id. Ibid., 475d-e.

% Id. Ibid., 477a.

7 Id. Ibid.,476d.

% Id. Ibid.,476e.

% Id. Ibid.,477a.

"d., Gorgias (Paris, 1935), Les Belles Lettres, 451d.

"' Id. Ibid.451e.

" Id. Ibid.,451e-452c.

7 Id. Ibid.,452d.

" Id., Gérgias (Belém, 1980), Universidade Federal do Para, 452e.

7 (Tradugio do francés). Id., Gorgias (Paris, 1935), Les Belles Lettres, 453a.
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Socrates, uma vez mais, ndo se da por satisfeito com a resposta de Gorgias e o
interpela: qual “[...] a natureza e o objeto dessa persuasdo de que a retorica é arte?”’®;
considerando que, primeiro, quanto ao pintor, ndo parece ser suficiente a informagdo de que
ele pinta figuras, porém ha de se questionar quais as espécies de figuras sdo por ele pintadas, e
onde elas sdo encontradas’’; segundo, a retorica ndo ¢ a tUnica arte capaz de persuadir,
porquanto quem se dedica ao ensino de algo persuade aquele que se encontra na posi¢cdo de

aprendiz’®, por exemplo, a arte da aritmética que opera com os niimeros, quando ensinada,

. r 9
persuade no que concerne ao conhecimento da grandeza do par e do impar”’.

Neste ponto da discussdo entre Socrates e Gorgias, surgem questdes relevantes, a
saber: a persuasdo, até¢ entdo apontada por Goérgias como sendo intrinseca a retorica, diria
respeito ao justo e ao injusto, e ainda ao conhecimento desses aspectos? Acaso se trataria aqui
da persuasio presente nos tribunais e nas assembléias?™ A retorica se encontraria relacionada
a crenga ou ao conhecimento?®' O retérico detém ou ndo a epistémé do justo e do injusto?*

Tais assuntos serdo examinados nos paragrafos seguintes.

r . ~ . . . PR 83

Em 454b, Goérgias afirma que a persuasdo possui como objeto o justo e o injusto .

Sob o pretexto de facilitar o progresso da discussdo e a fim de que cada um defenda sua

posicdo, no que tange ao assunto em causa, Socrates entdo propde a Gorgias um novo

interrogatério acerca do tema tratado™. Inicialmente, aquele busca obter o aceite deste quanto
N . . ~ 7 4 85

a distingdo entre os termos gregos padnoig (saber) e miotig (crer)”, apresentando e

desenvolvendo suas razdes: em primeiro lugar, diz haver dois tipos de miotig, quais sejam, a

falsa ¢ a verdadeira; segundo, nega a existéncia de duas variedades de €motrjun, a saber, a

) ) A . - . 86
falsa e a verdadeira; concluindo que “a ciéncia e a crenca ndo sdo, portanto, a mesma coisa”" .
b 9

A persuasdo, a qual pode se dar tanto naquele que aprende quanto no que cré,

apresenta-se sob duas espécies, uma proveniente da crenca sem o conhecimento, outra

7® (Tradugio do francés). Id. Ibid.,454a-b.

" Id., Gérgias (Belém, 1980), Universidade Federal do Para, 453c.
Id, Gorgias (Paris, 1935), Les Belles Lettres, 453d.

” Id. Ibid.,453e-454a.

0 Id. Ibid.,454b.

*'Id. Ibid.,454e-455a.

%2 Id. Ibid., 459c-e.

% Id. Ibid.,454b.

S Id. Ibid., 454c.

% Id. Ibid., 454c-d.

% (Tradugo do francés). “Science et croyance ne sont donc pas la méme chose”. Id. Ibid.,454d.
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originria da propria epistémé®’. Subseqiientemente, Socrates e Gorgias pdem-se em acordo
quanto ao produto de persuasio da retérica, ficando definido como sendo a crenga™. A
discussdo atinge, entdo, um ponto de entrelace premeditado por Socrates, onde este conduz o
seu interlocutor a uma inferéncia inevitavel, a saber, ndo ha relacdo entre retorica e aquilo que

. . . .. 89
respeita ao conhecimento do justo e do injusto” .

O ponto de vista acima exposto vai culminar na afirmagdo socratica de que “[...] a
retérica ndo tem necessidade de conhecer a realidade das coisas [...]""°. O peso de tal visio se
faz marcar, na medida em que, no entendimento socratico, o politico precisa ter acesso a
epistémé, de modo a conhecer as “coisas mesmas”, ndo bastando ao governante parecer justo,
ele precisa sé-lo, do contrario, ndo formara cidadaos melhores e ha de ser tido na conta de um
homem inapto ao cargo de governante.

9991

A idéia de que o orador ¢ capaz de “sugerir uma opinido” ", ou mesmo “despertar uma

crenga””?, embora ndo ensine, ainda é defendida por Socrates, prevalecendo para Gorgias o
juizo de que ele seja capaz de ensinar sua arte oratoria a quantos o buscarem como mestre,
conforme palavras de Socrates confirmadas pelo proprio Gorgias’>. Socrates detém-se nessa
questdo, porque, segundo ele, haveria a necessidade de se investigar sobre qual assunto um
estudioso da retorica poderia ser consultado no intuito de se obter aconselhamentos’”.

Segundo sua maneira de entender, a retérica ndo promoveria a instru¢do sobre o justo € o

.. . o 95
Injusto, € sIm a persuasao de crenga .

Em resposta a Socrates, Gorgias refere-se ao orador como sendo capaz de falar,
perante a multidao, sobre os mais diversos assuntos, com tamanha for¢a de persuasdo, que
faria prevalecer sua visdo, mesmo ao discursar com outro profissional na arte deste. Para
ilustrar, Goérgias menciona uma situacao por ele vivida, na qual uma pessoa adoentada, ainda

que se encontrando sob cuidados médicos, recusara-se a aceitar a orientacdo do profissional

*" Id. Ibid.,454e.

% Id. Ibid.,454e.

% Id. Ibid.,455a.

% (Tradugio do francés). Id. Ibid.,459.

*! (Tradugio do francés). Id. Ibid., 455a.

%% (Tradugio do francés). Id., Gérgias (Belém, 1980), Universidade Federal do Para, 455a.

% Id. Ibid., 455c-e.

* Id. Ibid., 455d.

%% “H pnropukn &pa, WG £otkev, meifoiic SnUiovpyds éaTiv moTevTikic, GAA 00 Sidaokadikiic, Tepl TO Sikadv Te kol
&dwkov.” (grifo nosso). Id., Gorgias (Paris, 1935), Les Belles Lettres, 455a.
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da satde, sendo, todavia, persuadida pelo citado retorico a seguir com diligéncia a

recomendagio médica anteriormente sugerida®®.

Gorgias cita, outrossim, algumas artes mais, como a do boxeador, com o propdsito de
reforcar a tese de que a arte da oratoria pode ser transmitida aqueles que se pdem a ouvi-lo,
destacando, desta vez, que dela se deve fazer uso com justica, e acrescentando que os
ensinamentos dados pelo mestre devem ser corretamente seguidos pelos seus discipulos,

J . . 9
sendo estes responsabilizados, no caso do uso indevido de tal arte’’.

Sécrates, entdo, lembra Gorgias que o poder de convencimento da retdrica € restrito a
multiddo, isto €, ela ocorre entre aqueles que sdo tidos na conta de ignorantes, pois em meio
aos que dominam um determinado conhecimento, médicos, por exemplo, o orador ndo ¢
considerado erudito, de forma que sua voz ndo teria, nesse caso, mais peso do que a de um
médico”®. Desse modo, Socrates questiona Gorgias se o que se descreve a respeito da arte da
saude se aplicaria a outras artes, ou seja, se um aluno de retorica se passaria por conhecedor
das coisas em si mesmas, parecendo saber o que seja o “[...] bem ou mal, belo ou feio, justo
ou injusto [...]””" diante dos ignorantes, ou se o referido aluno deveria ter aprendido o que
seriam tais coisas, antes de tomar ligdes de retorica com o Gorgias, afinal o “conhecimento
das coisas mesmas” ndo se encontra incluso no ensino da arte da oratéria'®. Goérgias, em
resposta, afirma que seus discipulos receberdo instrucdo acerca desses contetidos caso lhes
seja do desconhecimento'”'. Socrates acusa Gorgias de cair em contradigio'”, pois, se o
objeto da retdrica consiste na justica, o orador conhece o que € justo, e assim deveria agir com
justica, de modo a ndo poder usar injustamente de sua arte'”, e isso Gorgias faz, quando diz

. . ~ 104
ensinar sobre o justo, o belo e o bem, mesmo ndo conhecendo ™.

% Id. Ibid., 456a-c.

°7 Id. Ibid., 456d-457c. No original grego nota-se o emprego dos termos 8i8a&1¢ (aquele que ensina), dpA®C
(correto) e dikaiwc (conforme a justiga), aplicados a retorica, isto €, esta deve ser ensinada do modo correto,
observando a justica.

%8 Id. Ibid., 459-b.

” Id. Ibid., 459d.

"% 1d. Ibid., 459d-e.

Y 1d. Ibid., 460a.

12 1d. Ibid., 461a.

1 1d. Ibid., 460b-c.

4 1d. Ibid., 461b.



2 Néésis e didanoia (vonoig e didvoa): o conhecimento (1) émotrjun) em A
Republica

A cidade ideal de Platdo deve ser governada pela figura de um filésofo, que ¢
necessariamente um guardido selecionado. Somente desse modo se encontrard felicidade

particular ou publica em tal cidade. Nas palavras do autor de 4 Republica,

enquanto ndo forem, ou os filésofos reis nas cidades, ou os que agora se chamam
reis e soberanos fildsofos genuinos e capazes, ¢ se dé esta coalescéncia do poder
politico com a filosofia [...], ndo havera trégua dos males [...] para as cidades, [...]
nem sequer [...] para o género humano, nem antes disso sera jamais possivel e vera a
luz do sol a cidade que ha pouco descrevemos'®.

Platio, a respeito dos @ihocdpou'” (philoséphous), diz que sdo eles os que “[...]

99107

contemplam as coisas em si, as que permanecem sempre idénticas [...] e que eles “[...] tém

99108

entusiasmo e gosto pelas coisas que sdo objeto de conhecimento [...]” ", e sdo eles os que

: 95109
“[...] se dedicam ao Ser em si” .

Nas palavras de Platdo: “[...] os filésofos sdo aqueles que sdo capazes de atingir aquilo

que se mantém sempre do mesmo modo, e [...] aqueles que o ndo sdo, mas se perdem no que €

99110

multiplo e variavel, ndo sdo filosofos [...]”" . Platdo atribui ao filosofo o encargo de governar

. . . ~ . . . 111
a cidade, haja vista que sdo eles os capacitados a conservar as leis e costumes da cidade . O

guardido responsavel pela administragdo da cidade precisa, necessariamente, possuir “[...] o

99112 99113

conhecimento de toda esséncia [...]” 7, isto €, “[...] o conhecimento de todo o ser [...]
Platdo usa o termo cego aquele que ndo ¢ capaz de contemplar a “[...] verdade absoluta

114 : . 115 . . .
[...]” 7, ouainda, “[...] a verdade ideal [...]” °, considerando-o inapto a estabelecer leis sobre

195 1d., A Repiiblica (Lisboa, 1987), Fundagio Calouste Gulbenkian, 473d-e.

"% 1d. Ibid., 480a.

"7 1d. Ibid., 479.

%8 1d. Ibid., 479e.

"% 1d. Ibid., 480a.

"9 1d. Ibid., 484b.

" 1d. Ibid., 484b.

12 <[] la connaissance de toute essence [...]” PLATON, La République, trad. Emile Chambry, Paris: Les Belles
Lettres, 1949, 484c (Collection des Universités de France, Oeuvres Complétes, t. VII - 17 partie).
S, A Republica (Lisboa, 1987), Fundagido Calouste Gulbenkian, 484c.

" 1d. Ibid., 484c-d.

3 <] 1a vérité idéale [...]” (Id., La République (Paris, 1949), Les Belles Lettres, 484c-d).
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. 116
o belo, o justo e o bom neste mundo

. Este ponto bem demarca a ligacdo entre a
epistemologia, a politica e a ética platonica. Aquele que recebe e se torna o portador do
verdadeiro saber age, tanto em sua vida particular quanto em sua vida publica, conforme o
mesmo saber, impreterivelmente. Tal pessoa passa a ser vista como um modelo, o que faz
dela a mais apta a governar e a elaborar as leis que se devam cumprir na cidade. De acordo
com Paviani, a beleza, a grandeza e a justi¢a sdo consideradas Idéias ou Formas. J& estas
ultimas, por sua vez, “sdo entidades que existem realmente, de modo absoluto e imutavel”,

. .11
diz-nos Paviani''’.

O acesso ao “conhecimento verdadeiro” acerca dos seres € distribuido entre os
filosofos, em razdo de estes se apresentarem naturalmente “[...] sempre apaixonados pelo

saber que possa revelar-lhes algo daquela esséncia que existe sempre, € que ndo se desvirtua

9118

por acdo da geracdo e da corrupg¢do”™ . De acordo com o pensamento platonico, as esséncias

eternas ndo sdo passiveis de modificagdes, conservando suas caracteristicas originais. Em
meio a essa idéia de incorruptibilidade, Platdo retoma a exposicao a respeito das qualidades
dos filosofos. No tocante a esses ultimos, eis 0 que se menciona: “[...] eles amam a esséncia
na sua totalidade, e ndo renunciam voluntariamente a nenhuma de suas partes, pequena ou

grande, preciosa ou de débil valor [...]”'""; e que eles almejam: “[...] alcangar sempre a

99120

totalidade e a universalidade do divino ¢ humano [...] e sdo dotados de um “[...] espirito

superior ¢ contemplam a totalidade do tempo e do ser [...]""*'

, além de ndo atribuirem grande
importancia a vida humana e nem temerem a morte. Um filésofo auténtico ndo se prende a
nada que seja de natureza efémera, e sim ao que ¢ de natureza eterna. Mas ndo somente isso
se espera de um filésofo. Ele deve ser dotado, por natureza, de certas qualidades que, a rigor,

sdo “[...] necessarias e se ligam umas as outras numa alma que pretende atingir o Ser de forma

16 1d., A Repiiblica (Lisboa, 1987), Fundagio Calouste Gulbenkian, 484c-d.

"7 PAVIANI, Jaime, Platdo & A Repuiblica, Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 2003, p. 38.

"8 1d., A Repiiblica (Lisboa, 1987), Fundagio Calouste Gulbenkian, 485b. Sobre os termos “geracio” e
“corrupgao”: “A geragdo da aos objetos copiados pela Idéia uma forma determinada (homem, cavalo, pedra), que
a corrupgao destrdi por si ao substituir uma outra” (Id., La République (Paris, 1949), Les Belles Lettres, 485b).
(Tradugao do frances).

"9 Id., La République (Paris, 1949), Les Belles Lettres, 485b. (Tradugio do francés). A relacio entre a parte ¢ o
todo, mencionada nessa passagem de A Republica, ¢ comentada por Goldschmidt: “[...] as Formas estdo
‘presentes no’ Ser universal, elas estdo ‘envolvidas’ nele, sdo suas ‘partes’. Da mesma maneira, na ordem do
conhecimento que ¢ paralela a ordem da realidade, conhecer o Bem ¢é conhecer ‘a esséncia inteira’ com todas as
suas ‘partes’ [...]” (GOLDSCHMIDT, Vitor, A religido de Platdo, trad. de leda e Oswaldo Porchat Pereira, Sao
Paulo: Difusdo Européia do Livro, 1963, p. 45).

20714, 4 Republica (Lisboa, 1987), Fundagdo Calouste Gulbenkian, 486a.

2 1d. Ibid., 486a.
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55123

I”'*. Platio enumera tais qualidades: amante da “totalidade do ser”'®,

suficiente e caba

»124 ¢ aspirante da “verdade integral”'*’; além destas, a alma filoséfica

desejoso da “sabedoria
desde a infancia se mostra justa e doce, aprende sem dificuldade, possui boa memoria, ¢
comedida e agradavel. Tal disposi¢do inata contribui para o pleno e perfeito conhecimento do
Ser'*. Aperfeicoado pela educagio e pela idade, o filésofo auténtico, e unicamente ele,
encontra-se preparado para governar a polis grega. Eis a constru¢do do argumento platdnico

para justificar a entrega da dire¢do da cidade nas maos dos fil6sofos.

Platdao recorda que ndo ha verdadeira filosofia sem uma incessante busca da

127
verdade

. E se refere ao filosofo como aquele que verdadeiramente aprecia o saber e volta a

sua atengdo para a esséncia das coisas, € ndo para os “aspectos particulares que existem na
Ay 20128 ~ « .

aparéncia” *°, e que ndo se descansa enquanto ndo se alcanga a natureza de cada Ser em si, e

isso “[...] pela parte da alma a qual é dado atingi-lo — pois a sua origem ¢ a mesma [...]”'*’.

Platdao alerta para a necessidade de o Estado voltar sua aten¢do para esse
conhecimento, a saber, a filosofia. E atribui o fracasso do governo de sua época ao
desacertado estudo que estd sendo propagado na cidade entre os jovens. Estes ltimos nem
sequer se ddo conta da importidncia da dialética, sem a qual ¢ impossivel chegar ao

. A s 130
conhecimento das esséncias eternas

. Platdo defende uma espécie de educacao filosodfica
aplicada ao homem desde a sua juventude e desenvolvida durante toda a sua vida adulta.
Somente ap6s um longo preparo, um guardido poderéd chegar ao governo da cidade. Apds essa
fase estara livre da obrigacdo politica para com a cidade e poderd se dedicar com

exclusividade a preparacdo da passagem desta existéncia rumo a outra.

O “filésofo de Platdo”, por assim dizer, ndo ¢ atingido pelo desejo de administrar a
cidade. Por natureza, este homem deve ser governado pela parte mais nobre de sua alma, e

esta ultima encontra deleite na pura dedicagdo a filosofia. Contudo, o dever para com o Estado

"2 Id. Ibid., 486e.

"2 Id. Ibid., 486a.

"% Id. Ibid., 485c.

"2 Id. Ibid., 485d.

"2 Id. Ibid., 486b-d.

"7 Id. Ibid., 490a.

"8 Id. Ibid., 490b.

129 Id. Ibid., 490b. A respeito do filosofo, Platio ainda diz: “[...] depois de se aproximar e de se unir ao
verdadeiro Ser, e de ter dado a luz a Razdo e a Verdade, podera alcangar o saber e viver e alimentar-se de
verdade [...]”. Id. Ibid., 490b.

PO Id. Ibid., 497e-498a.
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o arrasta ao governo da cidade, pois que o fildsofo ¢ aquele que recebeu a educacdo mais

apropriada para o exercicio de tal fungdo.

Platao apresenta-nos um filosofo com caracteristicas ordenadas e divinas — até onde a
natureza humana lhe permite — por ocasido da “[...] convivéncia com o que ¢ divino e

ordenado [...]"""

. Conforme Platdo, a convivéncia com algo que nos cause admiragdo produz
em nds uma tendéncia natural a imitagdo. O filésofo, enquanto homem, que se langa nos
bragos da perfei¢do e do conhecimento verdadeiro, vem a ser, para quantos o cercam, um

modelo a ser imitado.

Platdo parece querer transmitir a idéia de que cabe ao filésofo a percepcdo, na
multiddo, das diferentes naturezas e o direcionamento de cada uma delas para sua devida
funcdo. A importancia de tal orientacdo e da educagdo que cada individuo deve receber esta
no fato de que disso depende a realizagdo da justica de uma forma concreta na cidade, onde

~ . 132
cada qual deve se ocupar tdo-somente com aquilo que a sua natureza o torna apto a fazer °*.

Platdo possui o interesse em ocupar-se com conhecimento reservado aos guardides,
pois ao mais bem-preparado destes cabera a direcdo da cidade, conforme afirmacdo que se

»133 E Platdo se

segue: “[...] se queremos guardides muito perfeitos, devemos nomear filosofos
pde a apresentar o que poderia ser uma aparente dificuldade: ¢ incomum encontrar em uma
mesma pessoa boa memoria e facilidade para aprender, por um lado; e inexorabilidade diante
da dor e prazer, por outro lado'**. Entretanto, tal condi¢io humana parece ser irrenunciavel,
caso se queira ter um individuo a altura de receber a mais perfeita das educacdes e de assumir
o mais elevado posto no Estado'>. Aquele que se propde ser o governante da cidade precisa
ser disciplinado, tanto nas questdes referentes ao corpo quanto nas que tratam do espirito'*°.
Nao ¢ suficiente apresentar vigor fisico e ter disposi¢cao para o trabalho, é necessario ainda:
destacar-se como guardido, demonstrando a virtude da coragem; exercitar a virtude da
temperanga, quando a ocasido o pedir, seja para resistir ao medo, seja para reagir contra uma

vida entregue aos excessivos prazeres do corpo; empenhar-se na defesa dos interesses da

cidade, exercendo a virtude da sabedoria, que por sinal ¢ tdo preciosa e cara aqueles que

P! 1d. Ibid., 500c-d.

2 1d. Ibid., 433a-b.

% Id. Ibid., 503b.

P4 1d. Ibid., 503a, 503c.

% Id. Ibid., 503d.

136 Nio se entenda essa palavra no sentido cristdo, e sim na conotagdo platonica que ela representa.
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almejam a aquisi¢ao do conhecimento das Id¢€ias; e, por fim, aplicar-se nos estudos a fim de
alcangar o saber mais elevado e por meio deste conduzir a cidade; desse modo, o filosofo-rei
estard agindo com justica ao realizar o que lhe ¢ proprio. Ainda que a educagdo corporal
pareca ser uma preparacdo para a educacdo intelectual, aquela ndo possui importancia menor

que esta.

A contemplacdo das virtudes referidas acima exige que o guardido venha a tomar um

95137

“[...] circuito mais longo [...]” "', e a respeito do qual se diz que € necessario seguir para que

os guardides possam atingir o conhecimento das virtudes, por meio da compreensdo da

138

relagdo existente entre elas e a idéia de Bem . Ainda que Platdo reconhega a importancia da

139

justica, da temperanga, da coragem e da sabedoria, ele ndo as tem como o téAo¢ = (télos=fim)

da ciéncia. A idéia de Bem ¢ que ocupa tal posi¢do. Ela ¢ “[...] objeto da mais alta ciéncia, e

»140 platio

que ¢ dela que a justiga e as outras virtudes tiram sua utilidade e suas vantagens
destaca que de nada adianta o conhecimento dessas virtudes, quando ndo se tem acesso a
esséncia do Belo e do Bem'*'. Portanto, confirma-se o fato de que ndo se deve olhar o
conhecimento de tais virtudes como o escopo derradeiro para o qual se move uma realidade.
O filésofo precisa olhar ainda mais adiante e perceber a verdadeira realidade que ainda esta
por vir, a medida que ele avanga no caminho do saber. Platdo entdo se vé em dificuldades, por
ter que explicar aos seus interlocutores a natureza do Bem. Ele inicia falando acerca de dois
grupos de pessoas que acreditam saber o que seja 0 Bem: o primeiro pensa o &ya®év'®
(agathon=bem) como sendo identificavel pela ndovA'* (hédoné=prazer); o segundo, por sua
vez, considerado mais aprimorado, associa o &yaév a ppdvnoig'** (phronesis=saber). Note-
se que o primeiro grupo ndo possui o conhecimento acerca da natureza do Bem — qual seja,
incorruptivel —, uma vez que o liga ao prazer, o qual possui uma outra natureza — a saber,

corruptivel. O outro grupo, por seu turno, demonstra conhecimento quanto a natureza do Bem,

57 1d., La République (Paris, 1949), Les Belles Lettres, 504b. (Tradugdo do francés).

¥ Id. Ibid., 504b.

9 Id. Ibid., 504d. téhog. BAILLY, op. cit., p.1912. Fin.

"01d., La République (Paris, 1949), Les Belles Lettres, 505a. (Tradugdo do francés).

“d., 4 Republica (Lisboa, 1987), Fundagido Calouste Gulbenkian, 505a-b.

12 &yaBéc. BAILLY, op. cit., p.4-5. Bien.

' 1380vi. Id. Ibid., p.892. Plaisir.

14 dpévnoic. Id. Ibid., p.2099. Intelligence raisonable, sagesse. Ainda que, semelhantemente ao dicionario
grego-francés, encontra-se in PLATON, La République, (Paris, 1949), Les Belles Lettres, 505b, o emprego do
termo “intelligence”, significando inteligéncia, optamos por utilizar o vocdbulo “saber”, PLATAO, 4 Reptiblica
(Lisboa, 1987), Fundagao Calouste Gulbenkian, 505b, onde o termo utilizado pela tradutora ¢ “saber”, o qual nos
parece mais proximo do termo émiotrun (epistémé=ciéncia), que aparece nas duas obras acima citadas, em 506b.
Na ocasido, Platdo ¢ convidado por um de seus interlocutores a esclarecer se o0 Bem ¢ “ciéncia”, “prazer” ou
“qualquer outra coisa” (PLATAO, 4 Repuiiblica (Lisboa, 1987), Fundagio Calouste Gulbenkian, 506b).
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quando o vincula ao saber, ambos de natureza incorruptivel. Portanto, o primeiro grupo forma
conjecturas, opinides, as quais se encontram em nivel de senso comum; em contrapartida, o
segundo grupo forma conhecimento, o qual se encontra em nivel de intelecto. Platdo chega a

. C o~ . 1. 145
falar da incerteza de se conhecer com precisdo o que seja a idéia do Bem

. E alerta que a
auséncia de tal saber compromete o verdadeiro conhecimento no que se refere ao justo e ao
belo'*®. Igualmente, fica prejudicado o conhecimento das virtudes. O guardido é a pessoa mais
apta, segundo a sua natureza, a ir ao encontro do conhecimento do Bem, e cabe a ele fazé-lo

para o bem-estar da cidade.

Platdo, entdo, apresenta o que seria o principio de sua teoria das Idéias, ao falar da
existéncia de duas realidades: a visivel e a inteligivel. A primeira é representada pelas coisas
multiplas, sendo que cada grupo de coisas multiplas semelhantes se relaciona a uma tUnica
16¢éa'?” (idéa=idéia) a ela correspondendo, idéia que recebe o nome de ovoia'*®

(ousia=esséncia); quanto a segunda, ¢ simbolizada por coisas Uinicas, seja a esséncia do belo,

149 150

seja a do bom, ou ainda outras'”. E recorrente em Platdo o confronto entre 86&a
(doxa=opinido) e émotAun"' (epistémé=ciéncia), situagio que o autor vem apresentando
desde o final do Livro V (4 Republica, 476c). Seu interesse ¢ apontar diferencas existentes
entre ambas. Segundo Robin, Platdo pensa a 86a como uma aparéncia que pode ser
equivocadamente tomada como realidade por alguns, pois a opinido ndo constitui

conhecimento, mas um “julgamento conjectural”'>

, portanto, sujeita a corruptibilidade;
enquanto que a £mioTHUN se apdia em base estdvel, no que se tem como inteligivel,
proporcionando, desse modo, o conhecimento das esséncias eternas, da verdadeira realidade,
do Bem, enfim. Robin ainda lembra que a opinido est4 para o devir como a inteligéncia esta
para o ser' >, Socrates, entdo, vai tentar atrair o olhar de seus interlocutores para esse
conhecimento considerado tdo precioso, justamente por constituir garantia de felicidade a
cidade, e isso ele o faz, quando se pde a apresentar, a seus interlocutores, inicialmente, a

analogia entre o Sol e o Bem; mais adiante, a exposi¢do acerca da Linha; e finalmente, a

alegoria da caverna.

'3 Id., La République (Paris, 1949), Les Belles Lettres, 505a e 505e.

1S PLATAO, A Repuiblica (Lisboa, 1987), Fundagio Calouste Gulbenkian, 506a.

17 18¢a. BAILLY, op. cit., p.956. Idée.

18 ovoia. Id. Ibid., p.1425. Essence.

"4 PLATON, La République (Paris, 1949), Les Belles Lettres, 507b-c.

130 AéEa. BAILLY, op. cit., pp.531-532. Opinion.

Bl émotAun. Id. Ibid., p.775. Science.

12 ROBIN, Léon, Les rapports de la connaissance d’apreés Platon (Paris, 1957), p. 4.
"33 Id. Ibid., pp.15-16.
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Em Platdo, um objeto sensivel traz 2 mente a idéia de corruptibilidade, por isso nao
oferece conhecimento, constituindo uma aparéncia de realidade, em razdo de ndo ser
iluminado pelo Bem. Por outro lado, pode-se dizer que, em se tratando de um objeto
inteligivel, constitui-se verdadeiramente conhecimento, portanto, de natureza incorruptivel e
epistémica. Goldschmidt confronta o ser das coisas inteligiveis com o devir das coisas
sensiveis ao apresentar a forma como sendo eterna. Diz-nos ele que “ela é essencialmente

: r99154, 1 . [ . ~
aquilo que €”7"; ja as coisas sensiveis, as quais nascem e perecem, sao representantes de “um

feixe sempre desfeito de qualidades passageiras”'>>.

Consoante o autor de A Republica que “[...] o que transmite a verdade aos objetos

;. , .. , C g 156
cognosciveis e da ao sujeito que conhece esse poder, ¢ a idéia do bem”

. Platdo entende que
o saber e a verdade sdo causados pela idéia do Bem e que ambas sdo semelhantes ao Bem,
assim como a luz e a vista sdo semelhantes ao Sol. Entretanto elas sdo diferentes do Bem

157 " Ao estabelecer tal

quanto ao ser, pois lhes ¢ mais alta, mais superior, a natureza do Bem
comparagio entre o Sol e 0 Bem, Platdo menciona a existéncia de dois mundos'*: o sensivel e
o inteligivel, respectivamente correspondentes ao Sol e ao Bem. Este ultimo, Platdo revela
como sendo de uma beleza extraordinaria ¢ gerador da émotiun">’ (epistémé=ciéncia) e da

dAnoea'® (alétheia=verdade)'®!

. Socrates, em 509b (4 Republica), torna visivel aos seus
interlocutores uma comparagao entre o Sol e 0 Bem. Segundo ele, o Bem concede aos objetos
do conhecimento a capacidade de que os mesmos venham a ser conhecidos, tanto quanto o
Sol oferece, aos objetos visiveis, a possibilidade de virem a ser vistos. Mas nao somente isso,
pois o Sol é quem propicia a génese, o crescimento e a alimentagdo as coisas sensiveis, ainda
que ele mesmo ndo seja a yéveolc'® (génesis=génese); assim também os objetos do
conhecimento devem ao Bem o ser e a esséncia, muito embora aquele ndo seja uma esséncia,
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todavia a sobrepuja quanto a majestade e ao poder ~. Tal discussdo nos leva a refletir sobre a

possibilidade de o Bem ocupar o 4pice do sistema ao qual tende a alma do filosofo. Na visao

13 GOLDSCHMIDT, op. cit., p. 43.

55 Id. Ibid., p.43.

3¢ PLATAO, A Repuiblica (Lisboa, 1987), Fundagio Calouste Gulbenkian, 508e.

7 Id. Ibid., 509a.

158 Acerca de tais mundos, bem como da analogia entre o Sol e 0 Bem, encontra-se o esquema de Adam,
apresentado nas seguintes obras: PLATAO, 4 Repiiblica (Lisboa, 1987), Fundagio Calouste Gulbenkian, 508e,
nota de rodapé 38; PLATON, La République (Paris, 1949), Les Belles Lettres, 508e, nota de rodapé I.

1 ¢motAun. BAILLY, op. cit., p.775. Science.

10 gABg1ax. Id. Ibid., p.76. Vérité.

I PLATON, La République (Paris, 1949), Les Belles Lettres, 509a.
12 Téveoig. BAILLY, op. cit., p.395. Génération.

' PLATON, La République (Paris, 1949), Les Belles Lettres, 509b.



31

de Sardi, a leitura de A Republica conduz ao entendimento de que o Bem deva ser
compreendido “[...] como uma realidade transcendente em relagdo ao mundo sensivel e as
Idéias [...]”"*". Goldschmidt, a respeito dessa passagem, comenta que a Forma do Bem
constitui o topo do sistema'®. E que “toda esséncia, idéntica a si mesma e diferente das outras
esséncias, participa, ao mesmo tempo, do Mesmo e do Outro”. Entretanto, a Forma do Bem
“[...] ndo participa sendo do Mesmo; ela ¢ ‘a Forma do Ser’ donde procedem todos os seres
cuja esséncia ¢ determinada; ¢ a unica que deveria ser apreendida absolutamente ‘em si’, e

16695

nao como as outras Formas [...] que estabelecem relacdo entre si. Ainda a respeito de tal

discussdo, Luc Brisson comenta: “O Bem, na Republica, ndo se encontra, em sentido estrito
9 9

99167

para além do ser e, portanto, para além do inteligivel, apesar de ele constituir o cimo” °'. Uma

das razdes, que ele apresenta, para justificar sua posi¢do, ¢ que o proprio Platdo descreve o

, . . 168 . -
Bem como sendo “o que hd de mais brilhante no ser” ™, “o que apresenta a maior felicidade

99169

, 170
no ser’ " e “o que hd de melhor entre os seres”

, portanto a identificacdo do Bem no ser
subtrai qualquer possibilidade de situa-lo, em sentido estrito, para além do ser. Luc Brisson
defende que o conhecimento do Bem se d4 pelo intelecto, através da dialética e sem o uso dos

sentidos, como retrata a alegoria da caverna.

Ap0s tratar da analogia entre o Sol e o Bem, Platdo descreve, entdo, a Linha Dividida,
mencionando as fases do conhecimento e as operacdes da alma correspondentes a essas fases.
Platao faz referéncia a existéncia de duas espécies de mundo: o inteligivel e o visivel. E se
poe a falar de uma linha cortada em duas partes desiguais, correspondendo a espécie visivel e
a espécie inteligivel. E se d4 uma nova sec¢do igualmente seccionada em duas porgdes
desiguais. No mundo visivel, a primeira sec¢do encontra-se representada pelas imagens.
Platao diz que esse termo ¢ atribuido, em primeiro lugar, as sombras, depois aos reflexos nas

aguas, e “[...] aqueles que se formam em todos os corpos compactos, lisos e brilhantes, ¢ a

1% SARDI, Sérgio Augusto, Didlogo e Dialética em Platéo, Porto Alegre: Edipucrs, 1995, p.27. Sardi lembra a
existéncia de outras duas possibilidades, segundo diferentes estudiosos, a ocupar o apice do sistema em Platdo:
“[...] atribuir as Idéias a realidade ltima [...]” ou “[...] a manuten¢do da contradi¢do no principio, o que nos
conduz aos pares Uno e Diade [...]”. Id. Ibid. Sardi diz que a primeira posi¢do leva a uma visdo puramente
negativa da realidade visivel, e que a segunda posi¢do ndo se sustenta porque ele defende a existéncia de um
nivel em que ndo mais exista contradi¢do. /d. Ibid.

15 GOLDSCHMIDT, op. cit., p. 43-44.

1 1d. Ibid. p.44.

17 BRISSON, Luc, Leituras de Platdo, trad. de Sonia Maria Maciel, Porto Alegre: Edipucrs, 2003, pp. 108-109.
1 PLATAO, 4 Republica (Lisboa, 1987), Fundagido Calouste Gulbenkian, 518c.

19 1d. Ibid., 526e.

0 1d. Ibid., 532c.
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tudo o mais que for do mesmo género [...]'""”. A segunda secgdo do mundo visivel, da qual a
primeira ¢ imagem, ¢ constituida pela diversidade dos seres vivos e ainda por todos os objetos
fabricados pelo homem. E Platdo interrompe a descricdo da linha para obter de seu
interlocutor a adesdo a colocagdo de que “[...] o visivel se divide no que ¢ verdadeiro e no que
ndo o &, e que, tal como a opinido esta para o saber, assim esta a imagem para o modelo”'’?. E
Platao retoma a descricdo da linha, abordando agora a seccdo inteligivel. Ele a divide em duas
seccoes. A primeira seccdo que ele descreve corresponde ao que ele mesmo denominard de
Siavora'” (didnoia=entendimento). Quanto a segunda segdo, ele a designara vénoig'’
(ndésis=inteligéncia). No caso da didvoua, a alma se utiliza das imagens dos objetos e realiza
suas investigacdes a partir de hipdteses percorrendo um caminho que ndo leva ao principio,

mas para uma concluséo, somente. Ja na situagdo da vdnoic, a alma ndo faz uso das imagens

dos objetos e se encaminha da hipétese ao principio absoluto por meio das idéias tio-s6'".

A Linha platonica encontra-se dividida em quatro segmentos. Cada um dos quais
possui sua devida correspondéncia com partes de nossa alma'’®. Ao elencar as quatro
condi¢des de nossa mente e seus conteudos, Platdo estabelece uma relacdo diretamente
proporcional entre a clareza e a verdade. Desse modo temos as seguintes operacdes da alma,

em ordem crescente de clareza e verdade:

2 7 177 . ’ ~ .
1- eikaoia ' (Eikasia=representagdo, conjectura): estado da mente que se ocupa com a
contemplacdo das sombras das coisas as quais se encontram no mundo sensivel. Exemplo: a

imagem do carneiro.

2- miotic' "*(Pistis=Fé, Confianga): estado da mente que se ocupa com a contemplagdo

das coisas que se encontram no mundo sensivel. Exemplo: o animal carneiro.

"V 1d. Ibid., 510a.

' Id. Ibid. 510a.

'3 Ardvora. BAILLY, op. cit., p.482. Pensée.

174 Nénoic. Id. Ibid., p.1330. Intelligence.

'3 PLATAO, 4 Reptiblica (Lisboa, 1987), Fundagio Calouste Gulbenkian, 510b.
79 1d., La République (Paris, 1949), Les Belles Lettres, 511e.

"7 elkaoio. BAILLY, op. cit., p.586. Représentation, conjecture.

'8 Miotic. Id. Ibid., p.1560. Foi, confiance.
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3-8idvota' °(Didnoia=Entendimento): estado da mente responsavel pela contemplagio
das imagens das Idéias pertencentes ao mundo inteligivel. Exemplo: a figura geométrica

quadrado.

4- vénoic' ' (Néésis=Inteligéncia): estado da mente responsavel pela contemplagio das

Idéias em si pertencentes ao mundo inteligivel. Exemplo: O quadrado em si.

De acordo com Crombie'®', ha uma evidente diferenga de significado entre os termos
gregos eikaoia e miotic; entretanto, ndo se pode dizer o mesmo a respeito dos vocabulos
gregos didvola e vonoig. Ainda assim, vemos em 510c-511e (A Republica) o esforgo de
Platao para tornar um pouco mais claros tais conceitos. Desse modo, a fim de falar sobre o
que se passa em nivel de didvoua, ele diz que as regras matematicas, naquilo que concerne ao
par/impar da aritmética ou as figuras da geometria, sao utilizadas por aqueles que se ocupam
de tais ciéncias, como hipdteses sem, todavia, perceberem que ndo se trata de principios,
portanto, mereceriam ser explicados e ndo tomados como evidentes. Seria como se alguém
hoje fizesse uso, por exemplo, das propriedades do triangulo retangulo, sem se perguntar pela
esséncia de tal tridngulo. Ou ainda, efetuar calculos com o numero dois, partindo do
pressuposto de que esse nimero € par, sem se questionar o que seja o par em si. Logo,
utilizam, ndo os objetos inteligiveis, mas as imagens desses objetos, e tampouco intentam se
dirigir ao principio. Em contrapartida, em nivel de vénoig, as hipoteses sdo utilizadas apenas
enquanto tais, por conseguinte apenas como meio para se atingir o principio absoluto. Movida
pela arte da dialética, a alma desenvolve um encadeamento de raciocinios, abnegando

qualquer espécie de dado sensivel, até que de idéia em idéia alcance a Idéia.

Como se vé, Platdo procura abordar os conceitos de vénoic e didvoia, a partir de uma
relagdo de comparagdo entre as mesmas. Eis uma passagem de A4 Republica, que retrata tal
relagdo: “Parece-me que chamas entendimento [Sidvoia] e ndo inteligéncia [vonoic] o modo
de pensar dos gedmetras e de outros cientistas, como se o entendimento [d1dvoia] fosse algo

99182

de intermédio entre a opinido [86&a] e a inteligéncia [vonoic]” *". Interessante notar a relagdo

7% Ardvora. BAILLY, op. cit., p.482. Pensée.

%0 Nénoic. Id. Ibid., p.1330. Intelligence.

'8l CROMBIE, op. cit., p. 78.

"2 PLATAO, 4 Repiiblica (Lisboa, 1987), Fundagio Calouste Gulbenkian, 511d. As inclusdes das palavras nos
colchetes sdo de minha autoria.
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. N . . . . / s 183
de equivaléncia de significados criada entre os termos gregos didvolx e yeouetpia

(geometria). Esta ultima, aqui representada enquanto ramificagdo das émotual
(epistémai=ciéncias), as quais compdem a formacao filosoéfica, a saber: aritmética, geometria,

estereometria, astronomia ¢ a harmonia.

Uma outra passagem de A Republica onde se pode ver o uso do termo “ciéncias”,
referindo-se a aritmética, geometria, estereometria, astronomia e harmonia, ¢ a que se segue:
“[...] é mais claro o conhecimento do ser e do inteligivel adquirido pela ciéncia da dialéctica

”'**. Em se confrontando,

do que pelas chamadas ciéncias, cujos principios sdo hipoteses [...
no corpo do texto bilingiie, as se¢des francesa e grega da citagdo acima, ver-se-4 que a
primeira traz o termo ‘“‘sciences” (ciéncias); ja a segunda apresenta a palavra “didvoia”
(dianoia). Pode-se dizer, por conseguinte, que ambas sdo apresentadas querendo indicar um
mesmo sentido. Na mesma citacdo acima, seria, possivelmente, o caso de se dizer que a

expressdo ‘“a ciéncia da dialética” se encontra empregada no mesmo sentido de

“conhecimento pela vonoig”.

Falando ainda acerca da utilizacdo de certos termos epistemologicos com sentidos
equivalentes, em 4 Republica, encontra-se em 511d-e o uso da palavra “diGvoia” e a sua
tradugcdo francesa correspondente constitui o dito “conhecimento discursivo”. Em tal
passagem, o termo grego vonoig foi traduzido por inteligéncia. Essa variada gama de termos
gera o surgimento de uma problematica em torno da tradugdo da palavra vénoig, como

Guthrie traz a publico:

Na interpretacdo da Linha e da Caverna ndo sdo usados os nomes que Platdo da as
quatro fases do conhecimento representadas, em parte porque nao t€ém equivalentes
realmente satisfatorios em inglés e as traducgdes contraditorias de tradutores e
comentaristas sdo confusas e, em parte, porque o mesmo Platdo ndo os usa com
coeréncia'®’.

Em seguida, Guthrie menciona a permuta entre os termos vonoig e émotriun em 533e-

534a, a fim de ilustrar sua critica.

' Teouetpia. BAILLY, op. cit., p.400. Géométrie.

'8 PLATAO, 4 Repiiblica (Lisboa, 1987), Fundagio Calouste Gulbenkian, 511c.

'8 GUTHRIE, Historia de la Filosofia Griega, reimp. da 1.ed., trad. de Alvaro Vallejo e Alberto Medina
Gonzalez, Madrid: Editorial Gredos, 1998, v. 4, p. 496.
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O comentario de Guthrie ndo ¢ de um todo infundado, uma vez que se pode realmente
constatar a divisdo de opinides entre os especialistas, no que concerne a traducao das quatro
fases do conhecimento descritas em 4 Republica. Contudo, a afirmac¢do de que Platdo ndo usa
tais termos com coeréncia ¢ questionavel. A leitura de Cratilo demonstra a despreocupacao
platonica no que tange ao emprego dos nomes dados as coisas. Ousariamos comentar, a partir
da leitura de 4 Republica, que certos trechos dessa obra possuem como caracteristica a
exposicdo de termos gregos os quais, embora diferentes, possuem a mesma conotagao,
querendo ser aplicados no mesmo sentido ou significado, conforme visto em 511d ja citada,
com relagdo aos termos didvora e yeopetpia. Igualmente, vé-se o caso de uma mesma palavra
apresentada, ndo com um significado somente, e o caso de palavras sofrendo mudanga no seu
significado, assumindo um sentido novo, quando se trata de obras diferentes. Para ilustrar,
citamos o termo grego £miotrun, o qual, tanto em Gdrgias quanto em Politico é mencionado
no intuito de caracterizar o conhecimento das esséncias das coisas, que o politico precisa
possuir para governar a polis com justica, conduzindo-a para a felicidade. Esse
“conhecimento das coisas em si”, em 4 Repuiblica, corresponderia a vénoig. O mesmo termo
grego £miotnun, na obra referida, ¢ utilizado como referéncia a Sidvoia: aritmética,
geometria, estereometria, astronomia e a harmonia. Na passagem de 533e-534a (4 Republica)

parece haver permuta de termos, consoante destacard o paragrafo a seguir.

A repercussdo da passagem 533e-534a (4 Republica) ¢ igualmente lembrada por
Crombie. Antes, porém, de ouvi-la, analisemos a passagem. A primeira coisa a se observar ¢
que a referida passagem se encontra num contexto onde Platdo estava tratando da dialética,
apos ter abordado as outras ciéncias: aritmética, geometria, estereometria, astronomia e a
harmonia. Assim, apds mencionar que unicamente a dialética extingue as hipdteses,
conferindo um status de conhecimento verdadeiro, em razdo de caminhar rumo ao primeiro
principio, de modo a ter condi¢des de falar do ser das coisas, tais como o ser ou a natureza da
justica, da bondade, etc., Platdo segue dizendo que a dialética possui auxiliares nesse processo
rumo ao conhecimento do Bem, a saber, “as ciéncias” (émiotruat). Platdo afirma que esse
nome fora dado por eles em conformidade com o costume. Ele assume, entretanto, a
necessidade de modificar tal designagdo, sendo que ela deveria ocupar um lugar entre a
“opinido” (§6&a) e a “ciéncia” (¢motAun). E possivel que esta tltima ja esteja sendo usada no
sentido da voénoig, em razdo da posi¢do intermédia que ocupa no texto. E nesse caso, ja se

nota uma permuta entre ambos os termos. Todavia, continua ele, aquelas ciéncias (as
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matematicas) ja haviam sido definidas como “entendimento” (8idvoix), “[...] no entanto, a
disputa ndo ¢, me parece, acerca do nome [...]'**”. Neste ponto se observa que Platdo nio se
mostra tdo preso a questdes terminoldgicas. Sua preocupacdo momentinea ¢ mais de natureza
material que formal, se ¢ que podemos nos expressar dessa maneira. Entdo Platdo em 533e-
534a (A Republica) retoma a citagdo da Linha, feita — anteriormente — em 511e. Na primeira
passagem, descrita acima, Platdo cita a vonoig como constituinte primeira da fase do
conhecimento. Na segunda passagem, acima mencionada, o primeiro termo ndo ¢ mais a
vonoig e sim a émotrun. No entanto, isso ndo ¢ tudo, pois Platido designou como vénoig a

gmotrun com a didvola do mesmo modo que nomeou como d6&x a TioTig com a eikaoia.

Voltemos a Crombie. No que se refere a passagem de 533e-534a (A4 Republica), ele
comenta que, numa atitude deliberada, Platao desejou salientar a ndo-importancia dos nomes.
Uma segunda interpretacdo seria a de que o autor de A Republica tenha preterido o que
outrora dissera em 511e (4 Republica). Disso decorre, consoante Crombie, que “em um ou em
outro caso a conclusdo € que as palavras noésis e epistémé sao, ao que parece, intercambiantes

29187

na mente de Platdo™ "'. E quanto a esse ponto, somos concordes.

Todavia, nessa passagem de 534a, interessa-nos, mormente, destacar o modo como
Platao aborda o tema do conhecimento. Observa-se, no trecho citado, que ele o faz criando
uma relagdo epistemologica entre os termos eikaoia (eikasia) e miotig (pistis), € também,
entre as palavras d1&voia (didnoia) € vonoig (néésis). Os dois primeiros pertencem ao mundo
da 86&a (doxa), e os dois segundos ao mundo da émiotun (epistémé). Limitar-nos-emos a
tratar da relagdo entre a didvowx (didnoia) e vonoig (ndésis), considerando o tema desta

pesquisa.

Veremos alguns trechos de A4 Republica onde Platdo fala acerca das matemadticas —
representantes do conhecimento da didvoia—, mas ndo o executa sendo fazendo mengdo
igualmente da vonoig. Comegamos por citar a passagem de 521¢ (4 Republica), onde Socrates
propde ao seu interlocutor que se examine o modo pelo qual se dard a formagdo daqueles a
quem se destina a elevagdo até a realidade verdadeira, que ele mesmo considera ser a
verdadeira filosofia. E entdo, sugere que se investigue a ciéncia responsavel por tal feito, de

forma que a partir de 522c¢ (4 Republica), Platdo se pde a analisar quais ciéncias podem

'8¢ PLATAO, A Repuiblica (Lisboa, 1987), Fundagdo Calouste Gulbenkian, 533d.
87 CROMBIE, op. cit., pp. 93-94.
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contribuir para o alcance do conhecimento filosofico. O termo “ciéncia”, nos trechos acima
citados, refere-se as ciéncias matematicas, portanto, nesse caso, estamos falando do
conhecimento em nivel de didvoia. Quanto ao termo “filosofia”, acima referido, identifica-se
com o conhecimento em nivel da vonoig, pois ambas sdo as responsaveis pelo conhecimento
da idéia de Bem, do Ser em si, das Esséncias Eternas. Vé-se, entdo, em 521d (4 Republica),
Platao dizer que vai tratar da “[...] ciéncia que arrasta a alma do que ¢ mutédvel para o que ¢é

essencial”!®®,

Ele esta se referindo as matematicas, como constataremos em 522c¢ (4
Republica), mas, ainda que ele ndo fizesse tal elucidagdo, seria possivel deduzi-la, porque
falar de uma orientacdo do mutével ao imutdvel seria o0 mesmo que falar de abstracdo das
coisas sensiveis, papel atribuido as matematicas. Entretanto, Platdo em 522c¢ (4 Republica),

presta esclarecimento sobre qual ciéncia esteja tecendo consideragdes.

A abordagem do conhecimento pela didvoia tem inicio com a ciéncia da aritmética em
522¢ (A Republica). Platdo, em 523a (4 Republica), acrescenta que a aritmética —
representante da 1dvoila — conduz naturalmente a vonoig e eleva a alma ao Ser. Parece clara,
por conseguinte, a relagdo epistemologica entre a didvolx e a vdnoig, bem como o
conhecimento da primeira para a apreensdo da segunda. A respeito de tal relagdo Crombie da
o seu parecer: “Sao as entidades existentes ‘em si mesmas’ que podemos conhecer em nivel
de ndésis, e sao suas encarnagdes matematicas aquelas com as quais nos familiarizamos em

’ .7 . 189
nivel de didnoia”

. Ele julga, igualmente, que Platdo cria na possibilidade de conhecer “as
. . 190 .

coisas mesmas”, sendo que “[...] conhecer ‘a igualdade mesma’ ™ de acordo consigo mesma

ndo implica necessariamente ser capaz de ‘dizer’ o que ¢; poderia ser suficiente com ser capaz

de ‘ver’ a analogia entre as encarnacdes”'”!

. Eis uma das razdes pelas quais defendemos a
possibilidade da compreensio da vonoi¢ — enquanto conhecimento das Formas —, a partir de

sua relagdo com a d1&voix — conhecimento das matematicas —, na obra A Republica.

Platdo se refere a aritmética como a ciéncia que serve a didvolx e lhe imputa a

J C e~ , :192 1
responsabilidade da distingdo dos numeros entre si . H4 de se esclarecer, entretanto, que a

distingdo dos numeros entre si requer, antes de tudo, a atitude de pensa-los abstrativamente

'8 PLATAOQ, 4 Repiiblica (Lisboa, 1987), Fundagio Calouste Gulbenkian, 522d.

1% CROMBIE, op. cit., p.85.

1% Crombie comenta tal expressio que se encontra em 508a-c da obra platonica Gérgias. Platio fala da
importancia do conhecimento matematico: “[...] a igualdade geométrica ¢ toda-poderosa entre os deuses como
entre os homens” [PLATON, Gorgias (Paris, 1935), Les Belles Lettres, 508a (Tradugio do francés)].

I CROMBIE, op. cit., p.85.

12 PLATON, La République (Paris, 1949), Les Belles Lettres, 522c.
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em relagdo as coisas sensiveis deste mundo fisico, pois ndo se distinguem dois objetos,
especialmente quando se trata de objetos de natureza inteligivel — como ¢é o caso —, sem que se

pense na esséncia dos mesmos, ou seja, naquilo que cada um dos dois €.

Ainda tratando da aritmética, Platdo, em 524e-525a (4 Republica), afirma que a
apreensdo pela vonoig da unidade estimula a alma a contemplar o Ser. Isso decorre do fato de
a alma se questionar quanto a esséncia da unidade. Tal questionamento ¢ respondido pelo
conhecimento advindo da vénoig, sendo, entretanto, anteriormente preparado pelo
conhecimento oriundo da Sidvoiax. E pela vénoic que se apreende a esséncia das coisas; por
conseguinte, cabe a ela alcangar o conhecimento puramente pela razdo. A vonoig langa mao
da imagem do objeto inteligivel, captada pela didvoia (ciéncias matematicas), e a utiliza
como hipdtese, depois dispensa tal hipdtese para fazer uso somente da dialética e, desse
modo, sé com o auxilio das idéias, atingir a Idéia em si. A didvoix leva a alma a fazer muitos
questionamentos de ordem inteligivel, contudo ndo os leva até o Principio Absoluto.
Entretanto, sua contribui¢do ¢ impar, porque ¢ ela quem prepara a alma para operar puramente
com a razdo, sem se servir dos sentidos. Os juizos da miotic, 0s quais se baseiam nos sentidos,
ndo perguntam pela esséncia do objeto, como o faz a vonoig, que se apoia na idéia, como o
desenvolve Platdo de 523b - 525a. Ele expde, igualmente, que certos objetos despertam a
Sidvora ' e a vénoiwc ', enquanto que outros ndo. Para ilustrar tal fato, o autor de A
Republica lanca mao das idéias de grandeza e pequenez, dizendo que, quando ambas sdo
analisadas, segundo a visdo dos olhos, conclui-se que as mesmas se encontram “misturadas”;
em contrapartida, se tais idéias forem examinadas, a partir da visdo do entendimento, deduzir-

se-a que as mesmas serdo classificadas como distintas.

A aritmética constitui uma ciéncia que se consagra ao numero, sendo uma das ciéncias

;. ~ S 195
responsaveis pela condugdo da alma a Verdade

. Acreditamos que tal fun¢do seria, a rigor,
da vénoig, uma vez que a didvoila ndo vai além das hipéteses e ndo atinge o principio
absoluto, como o faz a vénoig; todavia, ao que parece, Platdo estendeu essa fungdo a didvouq,
mostrando a relagdo de proximidade existente entre tais termos gregos. Segundo Crombie'®,

o termo didnoia se refere as disciplinas matematicas expostas por Platdo em 4 Republica.

93 1d. Ibid., 524d.

94 1d. Ibid., 524d.

95 1d. Ibid., 525a-b.

19 CROMBIE, op. cit., p.80.
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Quanto a ndésis, ele diz: “[...] o processo a que Socrates chama ndésis € 0 mesmo que o que
chama dialética, apesar de que a palavra ndésis (que provavelmente significa algo assim como

Al 19
‘ver com a mente’) realmente se refere ao éxito deste processo””’.

Platdo recomenda que a aritmética seja estudada em especial pelos guerreiros — em
razdo da importante contribuicdo da mesma na ordenacdo do exército em guerras —, bem
como pelos filosofos, a fim de que estes ascendam as esséncias' . Caracterizar a ciéncia da
aritmética como essencial ao filésofo, e ainda fazé-lo para fins de contemplacdo das idéias,
atesta a importancia da didvoia frente a vonoig, bem como a eleva. A aritmética ¢ igualmente
recomendada aqueles que pleiteiam o cargo de governador da polis, a fim de que os mesmos
possam contemplar a natureza dos nimeros exclusivamente pela vénoic'”. Crombie tece
comentarios acerca da d1Gvoia, revelando seu inestimavel valor a politica; e ele o faz,
lancando mao da obra Gorgias, a partir da qual afirma: “[...] o conhecimento das matematicas

. , L. .. . . . 200
ajudara o politico a distinguir as duas classes de igualdade na sociedade”

. Respaldado na
mesma obra platonica, Crombie faz saber que o ambiente preservado das matematicas oferece
condi¢des para o aprendizado de certas distingdes, as quais, em politica, mostrar-se-20
bastante frutuosas. Citamo-lo: “Um homem pode aprender nas matematicas que ha dois tipos
de igualdade, e o homem que tenha aprendido isto, por este meio, serd incapaz de supor que

‘igualdade’ s6 pode ter um significado em politica”*"!

. E Crombie pensa tal descoberta como
o valor pragmatico da matematica para os politicos que se ocuparem do estudo da mesma.
Dito isto, faz sentido o conselho platonico de explorar toda a capacidade da d1dvoia, a fim de

. - . \ A 59202
que a alma possa realizar “a passagem da mutabilidade a verdade e a esséncia””"".

Ainda tratando sobre aritmética, Socrates diz que tal ciéncia “[...] eleva poderosamente
a alma para o alto e a forga a discorrer sobre os nimeros em si, sem aceitar jamais que alguém

203
70 E em

introduza nos seus raciocinios nimeros que tenham corpos visiveis ou palpaveis
526 (A Republica), Socrates completa tal pensamento dizendo que os referidos nimeros se

encontram somente na regido do entendimento. Entdo, a respeito da aritmética, SoOcrates

Y7 Id. Ibid., p.80.

'8 PLATON, La République (Paris, 1949), Les Belles Lettres, 525a-b. Nessa mesma passagem Platdo diz que o
guardido ¢ igualmente guerreiro e filosofo.

% Id., A Repuiblica (Lisboa, 1987), Fundagio Calouste Gulbenkian, 525c.

2% CROMBIE, op. cit., p.84.

2V 1d. Ibid., p.85.

292 PLATAO, 4 Repuiblica (Lisboa, 1987), Fundagdo Calouste Gulbenkian, 525c.

% Id. Ibid., 525d.
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conclui: “[...] esta ciéncia nos ¢ realmente indispensavel, uma vez que ¢ evidente que ela
obriga a alma a se servir da pura inteligéncia para chegar a verdade em si”*"*. Essas passagens
de A Republica justificam a relagdo entre a vonoig e a didvoua, atestando a importancia de se

pensar na concepgdo platdnica da vonotg, a partir de sua relagdo com a didavoia.

A exposicdo até entdo realizada a respeito da contribuicdo da ciéncia da aritmética a
vonoig, a fim de que esta ultima conduza a alma ao conhecimento das esséncias eternas,
aplica-se, igualmente, as outras ciéncias citadas por Socrates, a saber: geometria,
estereometria, astronomia e harmonia. Essa constitui a razdo pela qual ndo nos demoraremos

no tratamento das outras ciéncias.

Assim, naquilo que concerne a geometria, Socrates expoe: “[...] toda esta ciéncia ¢

99205

cultivada tendo em vista o saber””". Ele ainda esclarece que a geometria “[...] tem em vista o

. . ~ 7 +55206
conhecimento do que existe sempre, € ndo do que a certa altura se gera ou se destr6i”"". E
seqiienciando o pensamento platdnico, o interlocutor de Socrates afirma que “[...] a geometria

»207 Resta a Sdcrates a seguinte conclusdo, no tocante

¢ o conhecimento do que existe sempre
a essa ciéncia: “[...] serviria para atrair a alma para a verdade e produzir o pensamento
filos6fico, que leva a comegar a voltar o espirito para as alturas [...]*"*. Assim, a geometria,
e, portanto, a didvola é marcadamente expressa numa intima relagdo com um conhecimento
da ordem do incorruptivel, do imutavel, uma vez que tal ci€éncia pertence a mesma ordem.
Disso resulta que a didvotia proporciona um conhecimento indireto das Formas, ocupando-se
com as imagens das Formas. E, em se lembrando que cabe a vornoi¢ o conhecimento direto
das Formas, porquanto ela trata das proprias formas, justifica-se o estudo da concepcdo

platénica da vénoig, a partir de sua relagdo com a didvoix aqueles que, por natureza, sdo

considerados aptos a chegar ao conhecimento das esséncias eternas e da idéia de Bem.

2% PLATON, La République (Paris, 1949), Les Belles Lettres, 526b (Tradugio do francés). Observa-se um
trocadilho com as palavras: “pura”, “inteligéncia”, “verdade” e “‘em si” presentes tanto na versdo de La
République (traducio de Emile Chambry) quanto na versdo de A Repiiblica (tradugio de Maria H. R. Pereira).
Naquela versdo, encontra-se: “inteligéncia em si” e “verdade pura”; ja nesta versdo, vé-se: “pura inteligéncia” e
“verdade em si”. Optamos por seguir a traduciio de Emile Chambry, por nos parecer que esta se encontra mais
em acordo com forma como ambas as tradugdes apresentavam o termo “inteligéncia”. Esta tlltima fora
constantemente citada num contexto no qual se comparava o conhecimento que se servia das coisas sensiveis € o
que ndo utilizava tais coisas. Pois bem, o contexto em questio parece ser o0 mesmo, de modo que a expressao
“inteligéncia pura” retrata melhor a espécie “conhecimento livre das coisas sensiveis” do que a expressao
“inteligéncia em si”.

29 PLATAO, 4 Repuiblica (Lisboa, 1987), Fundagdo Calouste Gulbenkian, 527b.

2 1d. Ibid., 527b.

27 Id. Ibid., 527b.

298 1d. Ibid., 527b.
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Sécrates se faz breve no que toca a estequiometria (propor¢do dos elementos num
composto). Entretanto, seu interlocutor ndo deixa de mencionar o quao fascinante e superior é
A . fei 209
o estudo de tal ciéncia, o que reflete, igualmente, o pensamento socratico”™ .
A contribuicdo da astronomia, enquanto ciéncia recomendavel aos verdadeiros

guardides, seria a de examinar:

[...] os movimentos pelos quais a velocidade essencial e a lentiddo essencial, em
numero verdadeiro, ¢ em todas as formas verdadeiras, se movem em relagdo uma a
outra, e com isso fazem mover aquilo que nelas é essencial: sdo os verdadeiros
ornarzr%oentos, que se apreendem pelo raciocinio e pela inteligéncia, mas nao pela
vista® .

A importancia da ciéncia da harmonia aqueles que, por natureza, tendem ao estudo da
dialética e, ulteriormente, & contemplacdo da esséncia do Bem, é que tal ciéncia saiba se
perguntar “[...] quais sdo os numeros harmdnicos e quais ndo o sdo, € por que razao

diferem”?'".

Sécrates, em 531c (A Republica), se refere a ciéncia da harmonia como
seguramente Util & busca do Belo e do Bom. Crombie lembra a substancial importancia que as

nogdes de harmonia e proporgdo exercem nas teorias éticas, politicas e estéticas de Platdo®'”.

Assim, relativamente a tais ciéncias, as quais representam a didvota, Socrates conclui:
“[...] o estudo metodico de todas estas ciéncias que analisamos, se atingir o que hd de comum
b
e aparentado entre elas e demonstrar as afinidades reciprocas, contribuira para a finalidade
213 A L . . o
que pretendemos [...]”"". A relevancia da dedicacdo a tais estudos ¢ a sua contribuicdo na

elevacdo da alma a contemplagdo das Idéias.

De posse da diavoia, importa agora a SoOcrates tratar da dialética, como se vé na
seguinte exposi¢do socratica: “[...] a capacidade dialética ¢ a Unica que pode revelar o

204 o
7?2 FEi1s uma

verdadeiro bem a quem tiver pratica das ciéncias que hd pouco enumeramos |[...]
passagem de A Republica, a partir da qual se pode claramente inferir o valor da relagdo
epistemologica existente entre as ciéncias — por conseguinte, a didvolax — e a dialética —
portanto, a vonoig — para a apreensdo da esséncia de cada coisa. Socrates, em 532a-b (4

Republica), descreve a dialética como um meio de se alcangar a esséncia de cada coisa sé pelo

29 1d. Ibid., 528d.

20 1d. Ibid., 529d.

2 1d Ibid., 531c.

12 CROMBIE, op. cit., p.88.

2B PLATAO, 4 Repiiblica (Lisboa, 1987), Fundagio Calouste Gulbenkian, 531d.
24 1d. Ibid., 533a.
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uso da razdo, sem se servir dos sentidos, atingindo o limite do inteligivel, pois apreende s
pela inteligéncia a esséncia do Bem. Igualmente em 534b (4 Republica), Socrates imputa a
dialética a responsabilidade de conhecer a esséncia de cada coisa. Tais afirmagdes a respeito
da dialética nos permitem pensar numa equivaléncia de sentido, no pensamento platonico,
entre a vonoic e a dialética, tanto que, ao longo da obra 4 Republica, o papel de conhecer a

esséncia de cada coisa, bem como o de conhecer a idéia de Bem fora atribuido a vonoug.



3 A ciéncia politica (1] TOALTIKN] £M10TAKN) na obra Politico

A exposicao acerca daquilo que se denomina politico, bem como do conhecimento
relacionado a politica, ganha as primeiras paginas da obra Politico. O questionamento inicial
seria se o politico encontra-se dentre os que sabem (T@v émotpévev)’ . Na seqiiéncia do
dialogo, a epistémé (1] €motrun) sofre uma divisdo (Sraipeoig) em duas espécies (16n dvo):
uma relacionada a agdo (mpdagic), outra que concerne exclusivamente a aptiddo de conhecer
(uévov yvwotikiv)*'®, sendo esta tltima apontada como a que se relaciona de forma mais
proxima ao rei quando comparada a primeira. O homem depende do corpo, e, portanto, das
artes praticas para conservar seu poder, todavia sua maior divida é para com a alma, a qual
aponta para o conhecimento tedrico. Este ultimo reune, pela idéia de unidade, as ciéncias:
régia, politica e econdmica. Nas figuras do politico, do rei e do pai de familia, ¢ encontrado o
mesmo conhecimento no que diz respeito a administrar, uma vez que o comando de uma casa

grande nio difere da administragdo de uma pequena cidade®'”.

Apds mencionar a unidade existente entre a ciéncia politica (1] ToATiKn €moTrun) € a
ciéncia real (1] BacihikAn émotAun), o Estrangeiro propde uma divisdo no conhecimento®'®.
Para tanto ele pede a atencdo de seu interlocutor, no sentido de encontrar uma articulagio®'’
na argumentacdo que sera desenvolvida. Inicialmente, cita a arte do calculo, incluindo-a
dentre as artes teoricas, explicando que a mesma, ao conhecer a diferenca entre os niimeros,
julga aquilo que corresponde ao seu conhecimento. Utilizando a figura de um arquiteto, o
Estrangeiro apresenta uma outra fun¢do da arte do calculo que seria a de ser dirigente, € como
tal ndo poderia ocupar uma posi¢do de comandante e comandado®*’. O dirigente s6 fornece o
saber, ndo o trabalho manual, participando, portanto, da ci€ncia tedrica®®'. Entretanto, dar

ordens ndo bastaria ao arquiteto, pois seria necessario, ainda, que o mesmo acompanhasse a

execu¢do do trabalho dos seus operarios. Essa caracteristica do arquiteto aponta para uma

* Id., Le Politique (Paris, 1950), Les Belles Lettres, 258b.

216 «“2E Tahty Tofvuv suundoag Emotriuag S1aipel, TNV UV TPAKTIKNY TPOCEITWY, TNV 8 UOVOV YVWOTIKAV.
NE. £Q. "Eotw 001 tadf’ ¢ Widcg motiung tfig SAng €idn dvo.” Id. Ibid., 258e.

2 Id. Ibid., 258e-259d.

28« ] yvworikv Sropilofugda [...]7. Id. Ibid., 259d.

219« ] ein Gelenk [...]”. Id., Der Staatsmann, trad. de Friedrich Schleiermacher, Darmstadt: Wissenschaftliche
Buchgesellschaft, 1990, 259d, (Werke in acht Banden: griechisch und deutsch, sechster Bd.).

2014, Le Politique (Paris, 1950), Les Belles Lettres, 259¢.

2] tiig yvwotikiic émotAung [...]”. Id. Ibid., 260a.
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diferenca existente entre a ci€ncia teérica e a arte do célculo; a primeira dirige, a segunda
julga. Tal argumentagdo ¢ desenvolvida no intuito de o interlocutor do personagem de Platdo,
Sécrates — 0 mogo —, aceitar a conclusdo do Estrangeiro, o qual afirma que a atividade propria

. . . 222
ao rei seria o comando, ndo o julgamento .

A exposi¢do platdnica, por meio do personagem Estrangeiro, permitiria a construgao

dos seguintes silogismos:

-As artes manuais tém afinidade com as maos.
-O rei possui muito pouca afinidade com as maos.

-O rei possui muito pouca afinidade com as artes manuais.

-O conhecimento tedrico possui afinidade com a inteligéncia.
-O rei possui afinidade com a inteligéncia.

-O rei possui afinidade com o conhecimento tedrico.

-Todo arquiteto ¢ dirigente.
-Todo dirigente contribui com o conhecimento tedrico.

-Todo arquiteto contribui com o conhecimento tedrico.

-Todo aquele que possui conhecimento tedrico comanda.
-Todo rei possui conhecimento tedrico.

-Todo rei comanda.

O método de argumentacdo utilizado pelos personagens da obra Politico tem como
finalidade a investigagdo da verdade até a sua finalizagdo, consoante declaracdo do proprio
Estrangeiro™>. Nesse “espirito” eles pretendem chegar a uma “defini¢do perfeita” do

224

politico®”". Admitem a visdo de que pertence ao politico o direito de assumir a direcdo da

. . P 7 225
polis, pois este possui TNV EMOTAUNV .

22 Id. Ibid., 260a-c.

> Id. Ibid., 266d.

>4 Id. Ibid., 275a.

22340 pépovta ToV moMTIKOV Kai BactAtkdv oiov fivioxov gl adTV évotroavTa, Tapadodval TaC Tfig
TOAew( Nviag wg oikelag kol abT@ TavTNG 0long Tfi¢ EmotAung.” Id. Ibid., 266e.
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Interessa-lhes, além disso, o desenvolvimento de uma explicacdo sobre em que
consistiria “o cuidado das coisas da cidade”, investigando, num primeiro momento, pequenos
objetos por meio de “paradigma particular”, para que posteriormente haja compreensdo do
que seja a “mais alta forma”, a saber, a “forma real”, através do “paradigma em geral”**°. O
uso do paradigma justificar-se-ia, uma vez que, por meio dele, chega-se a uma “nog¢ao Uinica e

99227

verdadeira”’, a partir do paralelo criado entre os dois grupos, em razdo do elemento comum

228
presente nos mesmos™ .

A dificuldade na abordagem de assuntos de relevancia a contento, sem que se faga uso
de paradigmas, ¢ exposta pelo personagem Estrangeiro ao seu interlocutor Socrates — o jovem
—, de modo que o primeiro decide langar mdo de um paradigma particular, a fim de levar,

. ~ e 229 . .
perfeitamente, a uma demonstragdo acerca do politico™”". Assim, o Estrangeiro apresenta um
primeiro paradigma, dizendo: “Posto que se poderia, praticamente, dizer que cada um de nos

»230 Ele admite um

sabe tudo como em um sonho e se descobre nada saber a luz do despertar
certo estranhamento por ter que tocar na questdo tfig émotriung (da epistémé), e introduz um
novo paradigma, no intuito de se fazer mais claro a seu interlocutor”>'. Assim, segundo ele, no
momento em que as criangas se dedicam ao conhecimento tfig ypapupatikii (arte da leitura e
da escrita), elas distinguem “[...] cada elemento nas silabas mais curtas e mais faceis [...]”,
encontrando-se aptas a oferecer uma resposta correta, e ainda que, em novas silabas, as
mesmas letras ndo sdo reconhecidas, resultando em opinido falsa, por outro lado, ndo haveria
outro modo de conduzi-las de forma tdo facil e bela ao conhecimento daquilo que lhes ¢

desconhecido **. A partir de tais consideragdes, conclui o Estrangeiro, com o assentimento de

seu interlocutor:

Relacionar, primeiro, aos grupos onde eles t€m interpretado de uma maneira correta
esses elementos, e depois, isso feito, coloca-los em frente dos grupos que eles ndo
conhecem ainda, e fazé-los comparar uns com os outros para ver aquilo que ha de

semelhante na estrutura dessas duas espécies de combinagdes, até que, a for¢a de sua

22° 4. Ibid., 278e. (Tradugdo do francés).

27 As trés tradugdes consultadas (Les Belles Lettres; Wissenschaftliche Buchgesellschaft e Universidade Federal
do Para) trazem a expressdo “no¢do verdadeira” (“notion vraie”; “richtige Vorstellung”; “nog¢do verdadeira” — Id.
1bid., 278c.), entretanto na secgdo grega encontra-se descrito “[...]JaAn07 d6&av [...]”, ou seja, “opinido
verdadeira”.

28 1d. Ibid., 278c¢.

% Id. Ibid., 277d. “[...] teMéwg &v fuiv obtwg #xetv 1) mept TV moMtikov andderéig.” Id. Ibid., 277a.

29 14, Ibid., 277d. (Tradugdo do francés).

21 1d. Ibid., 277d.

22 1d. Ibid., 277e-278a.
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demonstracdo, junto dos agrupamentos que os redireciona, aqueles que os
interpretam com exatiddo, esses, assim demonstrados em paralelo, tornam-se para
eles os paradigmas, que os ajudardo, em relagdo a qualquer elemento que este seja,
em alguma silaba que seja, a soletrar diferente dos outros aquele que é outro, e

. .y . . 233
sempre da mesma e invariavel maneira aquele que ¢ o mesmo”™".

Nao se pode prescindir da politica quando o assunto em questdo ¢ a investigacdo tfig
BaciAikfic émotAung (da ciéncia real)>*. O vocabulo politica é apresentado como sendo “[...]
ciéncia que concerne a vida comum dos homens”™’. No intuito de causar melhor
esclarecimento sobre a politica, o Estrangeiro lan¢arda mao de um paradigma, tecendo uma
abordagem referente a arte de medir. Sobre tal assunto ressalta a necessidade de o politico
conhecer tnv to0 peTpiov yéveotv (a génese da medida) e a aplicagdo da mesma em situagdes
como a mensuracdo do grande e do pequeno sob pena de o politico ndo desenvolver
habilmente a sua fungdo™°. Segundo o Estrangeiro, “[...] o grande ¢ o pequeno se medem nio

somente em sua relagio mutua, mas também em relagio & geracio da justa medida”>’

, pois
haveria um consenso entre homens de senso de que a ciéncia da medida, conforme uma
maxima, ¢ aplicavel a tudo aquilo que “vem a ser”; assim, toda obra de arte, de algum modo,

tem participagdo na medida®®, enunciando uma universalidade®’ da arte da medida.

O grande e o pequeno se medem tanto pelo seu contrario quanto pela justa medida. A
importancia desta tltima é singular, pois promove a distingdo entre os bons (o1 dyafoi) e os
maus (ol kakol), seja no dmbito dos discursos (t®v Adywv), seja no ambito das agdes (tOV
€oywv)**. Nio seria adequado classificar como bom aquilo que se encontra além ou aquém

da natureza da medida (tf¢ T00 peTpiov YUOEWC).

233 ~ A \ - . v,
(Tradug@o do francés). “Les ramener d’abord aux groupes ou ils ont interprété d’une fagon correcte ces

¢léments, puis, cela fait, les placer devant les groupes qu’ils ne connaissent pas encore et leur faire comparer les
uns avec les autres pour voir ce qu’ont de semblable en leur contexture ces deux sortes de combinaisons, jusqu’a
ce que, a force de leur montrer, auprés des groupements qui les déroutent, ceux qu’ils interprétent avec
exactitude, ceux-ci, ainsi montrés en paralleles, deviennent pour eux des paradigmes, qui les aideront, pour
quelque élément que ce soit, dans quelque syllabe que ce soit, a épeler autrement que les autres celui qui est
autre, et toujours de méme et invariable facon celui qui est le méme”. Id. Ibid., 278a-c.

>4 Id. Ibid., 284b.

3 (Tradugio do grego). “[...] &vOpWOMwWY KOIVOTPOQIKNY EmoThuny.” Id. Ibid., 267d.

20 Id. Ibid., 284b-c.

7 (Tradugio do francés). Id. Ibid., 284d. Na seccdo grega aparece a expressio “[...] Tv to0 uetpiov yéveotv.”,
ou seja, “a génese da medida”.

28 1d. Ibid., 285a.

29 1d., Politico (Belém, 1980), Universidade Federal do Para, 285a.

205, Le Politique (Paris, 1950), Les Belles Lettres, 283e.
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Ap6s tais consideragdes, o Estrangeiro julga poder tocar em outra questdo, a qual se

. . 241
relaciona com o assunto acima abordado

. Assim, ele retorna ao paradigma do aprendizado
da tA¢ ypappatikiic (arte da leitura e da escrita). As letras que constituem determinado nome
devem ser aprendidas, ndo somente para o conhecimento da mesma palavra, mas
principalmente para o conhecimento de outros casos da gramatica; do mesmo modo ocorre
com a investigac¢ao a respeito do politico, ndo ficando limitada a tal palavra, sendo formando

e 4. . . 242
melhores dialéticos nos mais diversos temas~"~.

Concluindo a argumentacdo, o Estrangeiro diz que constitui objetivo da atual
discussdo versar sobre o tema das “realidades incorpdreas”, as quais sdo as “mais belas e
maiores”, sendo demonstradas com justeza tdo-somente por intermédio da razdo. Conforme
seu parecer, haveria maior facilidade em tratar de “pequenos exemplos” que dos “grandes”**,

como se segue no trecho abaixo:

O Hospede: [...] algumas coisas apresentam semelhangas naturais, muito faceis de
apontar aos que pedem explicacdo de certas realidades, quando ndo queremos ter
trabalho nem entrar em grandes explanagdes; ao passo que para as mais importantes
verdades e da mais alta relevancia, ndo existe imagem capaz de fornecer aos homens
uma idéia clara que, para completa satisfacdo do espirito, bastaria apresentar a quem

. . ~ .1 244
vos interroga, com a devida acomodacgao a qualquer dos sentidos™".

De acordo com o Estrangeiro, o vulgo ignora o conhecimento acima referido, cabendo
aos dialéticos a atribuicdo de dar e entender a razdo de cada coisa®”. O exercicio dialético
torna o homem mais habil a “[...] encontrar os raciocinios que colocam a verdade em seu
pleno dia [...]"**. A questio do conhecimento aqui abordada coaduna-se com a conhecida
passagem da alegoria da caverna, em A Republica, onde se narra a presenga, tanto dos
incultos homens acorrentados quanto do filosofo, sendo que somente a este Ultimo cabe a
contemplacdo do sol e aptidao para falar sobre o ser das coisas, e por isso ¢ destinada a ele a

funcdo de governar a polis grega.

41 1d. Ibid., 285c.

2 1d. Ibid., 285¢-d.

3 Id. Ibid., 286a-b.

** Id., Politico (Politico, 1980), Universidade Federal do Par4, 285d-286a.

* Id., Le Politique (Paris, 1950), Les Belles Lettres, 285¢-286a.

4 (Tradugio do francés). “[...] trouver les raisonnements qui mettent la vérité en son plein jour [...]” Id. Ibid.,
287a.
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A importancia tfi¢ émoTtAUNG T@ ToATIK® se faz notar no seguinte fragmento da obra

r, . \ ) ~ ) ~ 5 7 P4 5 24
Politico: “THv BactMkiv &pxv TV motnuédyv sival Tiva #@auev, oipar™>*’; o qual se traduz
como “diziamos que a origem real vem das ciéncias, penso”, ou seja, o poder real seria

procedente da epistémé, sendo esta ultima extremamente significativa para o politico.

A epistemé ¢ caracterizada pelo Estrangeiro como sendo uma “ciéncia critica e
diretiva”**®, O acesso a tal conhecimento, seja em A Repuiblica, seja na obra Politico, seja
ainda em Gorgias, da-se em razdo do exercicio dialético que ocorre nos discursos entre Platao
e seus interlocutores, quando do exame minucioso de argumentos apresentados no que
respeita as questdes que eles se propdem investigar em tais obras. O ajustado
desenvolvimento e a andlise dos argumentos seriam fundamentais no apontamento de

249

possiveis erros” . Na obra Politico, por exemplo, o Estrangeiro se utiliza de imagens, no

o . . Cx 1 x : . 250
intuito de descrever o rei; para tal finalidade, capitdo e médico sdo paradigmas examinados™".

A identifica¢cdo do governo de uma cidade ocorre mediante a epistémé, e ndo por meio
de violéncia ou obediéncia voluntéria, pobreza ou riqueza, dominio em maos de muitos ou de
poucos®'. Nesse ponto, Platio compara a realeza com as outras formas de governo que ele
relaciona na obra em questdo, quais sejam, a tirania, a aristocracia, a oligarquia e a
democracia®?, destacando a relevincia de se apontar “[...] em qual dessas constitui¢des se
realiza a ciéncia do governo dos homens [...]”*>. A epistémé distinguiria aquele ao qual se

. ~ . ~ . 254
destina a fun¢ao real dos politicos ndo-verdadeiros™".

Conforme o Estrangeiro, recebe, com acerto o titulo de rei quem possuir a ciéncia real

(tNv BactAkfv moThunY), quer esteja ou nio no poder™”

. Tal conhecimento ndo seria do
. ~ ~ . : ~ 256 4
acesso de muitos, tanto quanto ndo sdo numerosos os que dominam o jogo gamao~ ", quiga

fosse encontrado em um homem apenas, ou quem sabe em dois, ou ainda em alguns poucos,

7 Id. Ibid., 292b.

¥ (Tradugdo do francés). Id. Ibid., 292b.

* Id. Ibid., 297c-d.

20 “Ejc tac eixdvag Emaviopey TdAty, aic dvaykaiov dmeikdlewv dei Todc fadiAikovs &pxovtag” (grifo nosso). Id.
Ibid., 297e.

>1 Id., Politico (Belém, 1980), Universidade Federal do Para, 292c.

214, Ibid., 191e.

>3 Id. Le Politique (Paris, 1950), Les Belles Lettres, 292d. (Tradugio do francés).
2% 1d. Ibid., 292d.

3 Id. Ibid., 292¢-293a.

28 1d. Ibid., 292e.
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. r 7. 25
no caso de se ter presente uma verdadeira forma de governar a pélis grega™’. Em outras
palavras, é pequeno o niimero daqueles que sdo aptos a governar a cidade, uma vez que sdo

poucos os que dominam o saber das esséncias eternas.

Encontra-se entre as responsabilidades do verdadeiro politico o empenho em tornar os
cidaddos melhores do que eram antes, conduzindo-os do estado mau para o bom, valendo-se,
para tal, da epistémé, (ciéncia) e da dikaiosyne (justiga)™®. Platdo fortalece a importancia da
epistémé mencionando um paradigma, onde sdo comparadas a politica e a medicina, ambas
por ele consideradas como artes de comando. O escopo da arte médica consiste no bem do
corpo, assim sendo, 0 médico trabalha de forma a deixar o corpo no melhor estado possivel*”.

J& a relevancia da dikaiosyne apresenta-se com maior clareza na passagem infracitada.

E ndo ¢ verdadeiro que os chefes sensatos podem tudo fazer sem risco de errar, tanto
que eles observardo essa unica e grande regra: distribuir em toda ocasido entre os
cidaddos uma justica perfeita, penetrada de razdo e de ciéncia, e conseguir assim
ndo unicamente a preserva-los, mas ainda, tanto como possivel, torna-los

melhores?® (grifo nosso).

JaS2]

O Estrangeiro ressalta a imprescindibilidade da “epistémé” no sentido de capacitagdo
do politico para a administragdo, com inteligéncia, da cidade, sendo tal conhecimento
destinado preferencialmente a um tnico homem®'. Nesse ponto Platdo pretende defender a
“realeza” como sendo a mais perfeita forma de se governar a cidade, restando as demais o
mero titulo de “imitadoras”, ndo sendo consideradas nem legitimas, nem verdadeiras, mas

;. . e~ 262
somente copias da verdadeira constituicao™".

E importante destacar que a idéia de que cabe a apenas um homem a fungio de dire¢io

da cidade ¢ igualmente defendida em 4 Republica. O filosofo é apresentado como sendo o

7 1d. Ibid., 293a.

S Id. Ibid., 293e.

> Id. Ibid., 293b-c.

2% (Tradugiio do francés). “Et n’est-il pas vrai que des chefs sensés peuvent tout faire sans risque d’erreur, tant
qu’ils observeront cette seule et grande régle: distribuer en toute occasion entre les citoyens une justice parfaite,
pénétrée de raison et de science, et réussir ainsi non seulement a les préserver, mais encore, autant que possible,
a les rendre meilleurs? > (grifo nosso). Id. Ibid., 297a-b. Em grego : “[...] kal ndvta motobot o1 Euepootv
&pxoyoLv 00K E0TIV QUApTNUA, UEXPLTTEP AV £V UEYX PUAATTWOL, TO UETA VOD Kal TEXVNG SikaidTatov del
Siavéuovreg Toic év Tfj méAer ot T adTolG oiof Te WOV Kol dusivous €k XelpdvwV dToTeEAETV KaTd TO
duvatdv;” (grifo nosso). Id. Ibid., 297a-b.

1 1d. Ibid., 29Tb-c.

262 «yraie constitution”. Id. Ibid., 297¢ e 293e.
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unico perfeito para tal cargo, uma vez que somente a ele ¢ dado o acesso ao conhecimento da
esséncia das coisas, o que fundamentaria o exercicio de um governo com justica.

(13 19

Platdao nomeia “rei” aquele governante unico, o qual se encontra orientado pela

s LA A99263
“epistéme” .

Segundo ele, ndo hd outro nome a ser atribuido ao verdadeiro politico,
marcando, desse modo, sua preferéncia pela realeza®®, eleita por ele como a “verdadeira
consti‘[uig:ﬁo”265 dentre todas as citadas: a tirania, a oligarquia, a aristocracia, a democracia e a
propria realeza®®®. O monarca, tal como Platdo o pensara, seria alguém apto a “[...] governar
com virtude e ciéncia, distribuindo imparcialmente a todos a justica e a eqiiidade [...], ele

dirigiria e governaria na felicidade a Ginica constitui¢do cuja retidio seja absoluta™®’.

Platdo julgou necessario separar tfi¢ moAitikfi¢ émotriung (da ciéncia politica) aquilo

. . - 3,268 . .

que lhe ¢ natural, ou ainda, de mesma origem, textualmente “cuvyyevi]””", daquilo que lhe ¢
269 : ~ o

dessemelhante™”. Pensando nisso, ele fez men¢do das constituigdes, salvo realeza, conforme

referido acima, tomando-as como exemplos de artes ndo andlogas a ciéncia politica.

Aproximam-se desta ltima, por sua vez, a arte do militar, a arte do juiz e a arte do orador, as

. a1 270

quais ganharam destaque uma vez que possuem a mesma natureza da epistémé politica™".

Esta ultima, em associagdo com a forga persuasiva da retérica, promoveria na cidade um
b 9

L, . . 271 . . , . e mA A

governo marcado pela pratica da justica® ', evidenciando o carater determinante da epistémé

para o verdadeiro politico, que, enquanto tal, deve administrar com justiga a pdlis grega, a fim

de que se realize na mesma a felicidade.

Por vezes, os interlocutores de Platdo ndo véem, com clareza, a distingdo entre politica
e retdrica; questdo que ele procura esclarecer, mostrando, quer a afinidade existente entre a

politica e a epistémé, mencionando, inclusive, expressdes como “f] PactAikn émotAun” (a

2 Id. Ibid., 301b.

** Id. Ibid., 301b.

205« ] ueta®éovrag T THC dAnbeordrne moMreiag ixvn” (grifo nosso). Id. Ibid., 301e.

266 Id. Ibid., 301c.

%7 (Tradugio do francés). “[...] gouverner avec vertu et science, distribuant impartialement a tous la justice et
I’équité [...], il régenterait et gouvernerait dans la félicité la seule constitution dont la rectitude soit absolue”
(grifo nosso). Id. Ibid., 301d. “[...] Hote €0éAe1y kai SuvaToV eivat UeT dpetiis kai EmoTriung dpyovra Té Sikata
kol 8ot Sravévery dpO&G Moty [...]" émel yevouevév y &v oiov Aéyouev dyamdodai te &v kal oikeiv
drakuBepvivta ebdouudvwg dponv akpip@c udvov nohireioy” (grifo nosso). Id. Ibid., 301d.

28 1d. Ibid., 303e.

29 1d. Ibid., 303e.

21 1d. Ibid., 303e-304a.

T «“Tovrwv & éoti mov arpapnyix kai Sikaoruen ki Son PaciAiklj korvwvodoa prropsia Teiovoa T Sikaiov
ouvdiakvPepv Tag £v taic ToAeot tpdec” (grifo nosso). Id. Ibid., 303e-304a.
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ciéncia real) e “f] moMtikr €motiun” (a ciéncia politica), quer a dessemelhanga entre a
mesma epistémé e a retorica. Platdo, ao final da obra Politico, retoma tal polémica, crendo ter
finalmente “separado” a retorica da politica, mostrando, ndo apenas que ambas sdo de
“espécies” diferentes, como também que a primeira ¢ subordinada a segunda®’>. O paradigma

apresentado por Platdo fora o da miisica®”.

Tipos distintos de conhecimentos sdo relatados pelo Estangeiro. A musica requer,

. A . 274

segundo ele, um aprendizado tal como todas as ciéncias concernentes a trabalhos manuais®’*.
Ha ainda a epistémé, a qual se ocupa com esses conhecimentos mencionados, decidindo sobre

275 Admite-se, entre 0s

a necessidade de se aprender ou ndo cada espécie de conhecimento
personagens do didlogo Politico, a soberania de tal epistémé, ndo somente sobre os tipos de
conhecimentos aqui assinalados®’®, como também sobre a retérica®’’. Esta ultima possui como
caracteristica a persuasdo das multiddes, e ndo a instrugﬁoz78. A epistémé, por seu turno, cabe
o poder de decisdo quanto & necessidade de exercer ou ndo a persuasio’ . A “arte de

persuadir” e a “arte de dizer” sdo regidas pelo politico, pois ¢ para este que se destina a

s o 2280
episteme” .

Com isso Platdo da por encerrada a discussdo acerca da separagdo entre politica e
retdrica, destacando a superioridade da primeira em relacdo a segunda, justificando o
comando exercido pela epistémé sobre a retorica. Aquela se encontraria igualmente no

J .. 281
governo de artes como a do militar e a do juiz™ .

22 1d. Ibid., 304e.

23 1d. Ibid., 304a.

2 1d. Ibid., 304b.

25 1d. Ibid., 304b.

276 Id. Ibid., 304c.

217 1d. Ibid., 304c-d.

8 Id. Ibid., 304d.

2" Id. Ibid., 304d.

280 1d. Ibid., 304d.

1 1d. Ibid., 304e-305d.



CONSIDERACOES FINAIS

A necessidade da epistémé para o politico (tfi¢ EmotAung T@ mOAITIK®), conforme
visto na presente dissertacdo, impde-se, na medida em que disso deriva o exercicio de um
governo verdadeiro, marcado pela pratica da justica e realizagdo da felicidade. A epistémé
justificaria o titulo real, pois s6 se governa verdadeiramente, quando se tem o conhecimento

do justo e do injusto e das esséncias das coisas.

O politico deve fazer nascer a justica na alma de seus cidadaos e banir a injustica, deve
igualmente dedicar-se ao estudo da epistémé que se apresenta como sendo o conhecimento
critico e diretivo que possibilita ao politico tornar melhores os mesmos cidaddos. O
verdadeiro politico ndo se descuida do interesse do povo, sendo aquele que se empenha em
tornar os cidaddos melhores do que eram antes, conduzindo-os do estado mau para o bom,

valendo-se, para tal, da epistémé e da dikaiosyne.

A epistémé faz frente a retdrica, pois somente ela tem como objetivo distribuir entre os
cidaddos uma perfeita justi¢a, penetrada de razdo e conhecimento. A retdrica, por seu turno,
possui como caracteristica a persuasio das multiddes, e ndo a instrugdo. A epistémé cabe o
poder de decisdo quanto a necessidade de se exercer ou ndo a persuasdo. Governar com

virtude, ciéncia, justica e equidade, ¢ que conduz a cidade a felicidade.

A funcdo de dire¢do da cidade cabe ao filosofo-rei, que ¢ apresentado como o Unico
perfeito para tal cargo, uma vez que somente a ele ¢ dado o acesso ao conhecimento das

esséncias das coisas, o que fundamentaria o exercicio de um governo com justica.

A justiga ¢ realizdvel no individuo ou na cidade, seja por ser inerente ao individuo,
seja por ter sido o cidaddo instruido pelos governantes piedosos. A €miotriun mostra-se
decisiva para a figura do politico, uma vez que pertence a ele a funcdo de encaminhar a cidade
ao conhecimento da justica. O cidaddo que praticar a injusti¢a deve ser punido justamente, o
que o tornaria melhor, mas a felicidade consiste em ndo praticar injustiga; dessarte, melhor

seria sofrer injustica que cometé-la.
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A émotnun — conhecimento no mundo inteligivel — se da pela diavowx e pela vonoig.
A contribui¢do da d1Gvola seria ensinar a alma a investigar a partir de hipoteses, utilizando as
imagens das idéias, ainda que ndo a conduza para o principio absoluto. A partir de entdo, a
alma se compreende pronta para contemplar as esséncias eternas, fazendo uso somente da
razao, dispensando o emprego das imagens das idéias, e avanga de modo a ir apreendendo

somente pela vonoig as esséncias eternas.

Qual seria, entdo, a relevancia histoérica do pensamento platonico aos dias de hoje, ao
menos no que tange ao tema desta pesquisa nas obras A Republica, Politico e Gorgias?
Platdo, ao refletir sobre o que seja a justica, lembra-nos do nosso dever de cidaddos de
buscarmos fazer bem aquilo que ¢ a nossa tarefa; se ndo naquilo que por natureza somos aptos
a fazer, como defendia Platdo, ao menos naquilo que nos tornamos aptos a fazer, no bem

ordenado exercicio de nossas profissdes...

E para os politicos? Qual seria a mensagem do filésofo grego? Recordéd-los do
compromisso que eles assumiram com os seus eleitores de exercerem um governo na
observancia da justica. Poderiamos por em pauta uma questdo abordada nesta dissertagao,
langando aos politicos atuais, assim como o fizera Platdo aos retoricos, a seguinte indagacao:
gostariamos de ouvi-los citar quais cidaddos vocés tornaram melhores com seus discursos?

Acrescente-se: ...durante seu governo?

O politico platénico € por certo um sabio, e em razao de ter sido educado de modo a
atingir o conhecimento das esséncias das coisas encontra-se preparado para conduzir a cidade
com justica, fazendo com que seus cidadaos venham a ser pessoas melhores, e tal obrigacao
se lhe impde, por isso o retorno do “filosofo-governante” a caverna, procurando libertar os
prisioneiros. Salvo a devida diferenca entre a concepcao platonica de conhecimento e a
educacdo nos presentes dias, indagamo-nos sobre a atualidade da visdo desse filésofo no que

tange a relevancia da instru¢do a todo aquele que almeja um cargo politico.

Com vistas nisso destacamos que a discussdo acerca de temas dessa natureza toma-
nos, porquanto temos sob a dire¢do de nosso pais um governante com formagdo intelectual
restrita. Por isso, julgamos ndo estarmos nds — brasileiros — em situagdo confortavel e, ao

menos em certa medida, ndo nos encontramos livres de prejuizos... No que concerne a
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observancia e cumprimento da justica, por exemplo, os fatos envolvendo corrup¢do em nosso
pais falam por si... Se o governante alega ter sido ludibriado, lembramo-nos de Platdo, quando
ele diz que ¢ mais facil persuadir os ignorantes, ndo sendo necessario ter o conhecimento da
arte especifica da qual se estd tratando, bastando ter um discurso persuasivo para tal fim.
Como, entdo, um politico poderia exercer bem a lideran¢a de uma causa contendo lacunas em

sua formacao educacional?
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