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Resumo

O presente trabalho tem por objetivo central oganide forma coerente a evolucao e
estrutura do pensamento ocidental ao longo dark@Estta humanidade. Buscou-se
estabelecer quais seriam os principais pontos guearam e influenciaram as relagoes
existentes entre 0 momento historico, a sociedadeps da cultura e o individuo.
Sustentando o processo de secularizagcdo como gafumdo, buscou-se compreender
seus desdobramentos na esfera coletiva e individulthinando numa possivel leitura
dos tempos atuais, mais especificamente da sudpdie contemporanea. A grande
passagem da concepcao medieval para a visdo mattemando trouxe consequéncias
importantes, influenciando de forma decisiva a cgdd dos assuntos da vida humana
coletiva e individual. A horizontalizacdo dos lacesciais que eclodiu a partir do
fendmeno da globalizagcdo abriu precedentes parargineento de uma nova era:
denominada por Gilles Lipovetsky de hipermodernedacEntendida como a
modernidade elevada a sua maxima poténcia, algspsci@s tomam forca e se
sobressaem com mais nitidez: € o tempo do hipefohad, do hiperconsumo e do
hipernarcisismo. Livre das amarras da tradicaovedticalidade, da filiagdo ao Deus-
pai, o hiperindividuo da sinais de que algo nadoean.

Palavras-chave:Secularizacao, Hipermodernidade, Modernidade nitréernidade.



Abstracts

The main purpose of this study is to organize inoherent way the evolution and
structure of the western thought throughout the dnity history. It was intended to set
what would be the main issues that marked andenfiad existing relations between
historical periods, society, culture traces and naan an individual. Supporting
secularization process as environment, it was toecbmprehend its unfolded issues at
collective and individual sphere, culminating ip@ssible reading of the current period,
more specifically the contemporary subjectivity.eThig step through the medieval
conception to world modern vision brought us imaottconsequences, influencing in a
decisive format the manner human life in collectavad individual was driven. The
social relations brought to a horizontal formattthame out from the globalization
phenomenon released precedent happenings for ageWwirth: it was names by Gilles
Lipovetsky as Hypermodernity. Understood as modigtaken to its maximum existing
level, some aspects get high importance and conmetoness: it is hyper-individual,
hyper-consumption and hyper-narcissism times. ffage tradition ties, vertical format,

filiations to God, the hyper-individual give sonmgrss that something is not going well.

Keywords: Secularization, Hypermodernity, Modernity, Pre-raoty.
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Introducao

Tomaremos como ponto de partida a suposicédo delqueguma forma, sempre
buscamos alguma fundamentagdo para nosso pengar. &@ longo da histéria da
humanidade, sucederam-se, assim, diversos prisclpgitimadores, que apelam ou
para a propria razao ou para uma realidade exteamscendente.

A forma através da qual nos relacionamos com gsgaspios, 0 modo de nos
posicionarmos em relacédo a eles e ao que elesrpresgad determinante na forma de
nos entendermos tanto coletiva quanto individuatmen

Explicacdes de cunho mitico e religioso fundamemntaa vida e as relagdes das
pessoas de forma profunda durante um significathamento da histéria. Com o
advento da modernidade, propondo a subjetividadeaaxionalidade (esclarecimento)
como pilares para a existéncia, tornar-se-ia ma@reamte o fen6meno chamado
secularizacdo. Em outras palavras, a grande passdgevisdo medieval para a
moderna concepc¢do do mundo tomou forma e empreesudemarca na conducao dos

assuntos da vida humana coletiva e individual.

A medida em que a primazia da fundamentacéo migligiosa comeca a perder
forca, gesta-se uma razdo cada vez mais independenttonoma, fruto do dominio do
homem sobre a natureza. O uso de técnicas cadmaiszavancadas e de uma nova
ciéncia parece proporcionar novas segurancas perdiam, entdo, a garantia e o

amparo do elemento religioso.

A partir desse cenario, sustentando a secularizagfioco pano de fundo,
buscamos compreender seus desdobramentos na esfiva e individual,
culminando numa possivel leitura dos tempos atuaiajs especificamente da

subjetividade contemporanea.

Nesse sentido, procuramos nesta dissertacdo oagaméz forma coerente a

evolucdo e estrutura do pensamento ocidental agolama histéria. Buscamos
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estabelecer o que acreditamos serem 0s principategpque marcaram e influenciaram
as relagbes existentes entre 0 momento histéricmceedade, tracos da cultura e o
individuo.

Para facilitar nossa tarefa, dividimos o presendpalho em trés momentos
distintos, aos quais chamamos, respectivamenteMBdérnidade, Modernidade e
Hipermodernidade.

Assim, o primeiro momento, intitulad® Pré-Modernidade — as trevapropde
desenhar a tracos largos a esséncia da concepcawmiio e do homem da Idade
Média. Salientamos, aqui, a forte presenca do eltmeeligioso e a relacdo de
dependéncia que o homem medieval mantém com edm Alisso, atentamos para a
realidade vivida com base na verdade transcendavde|uta, e que esta, por definicdo,

extrinseca ao individuo.

O segundo capitulo A Modernidade: as luzes sobre o sujeitgor sua vez,
contempla a passagem as perspectivas e a formandarpda Idade Moderna como
também a imagem da existéncia que dai decorreelfaTms nesse capitulo que, como
resultado do desenvolvimento das ciéncias e ddwapmtamento do esclarecimento, vé-
se eclodir uma reviravolta no pensamento, chegardoexperiéncia da morte de Deus.
A partir dai, entdo, outras certezas sdo colocanagquestdo, sendo a principal delas a
que se refere ao Unico valor absoluto que aindagece reconhecido pela consciéncia

cientifica da época: o valor absoluto da verdade.

Por fim, o terceiro e ultimo capitulo, intituladoHipermodernidade — o excesso
gue ofuscavolta-se para nossa sociedade contemporaneaadaapelos exageros e
paradoxos, chamada por Gilles Lipovetsky de hipeenma. Entendida como a
modernidade elevada a sua maxima poténcia, algspsci@s tomam forca e se
sobressaem com mais nitidez: é o tempo do hipefohad, do hiperconsumo e do

hipernarcisismo.

O que nos move, em Ultima instancia, é a buscacpmpreender as leis do
pensamento, que, acreditamos, estdo por tras dadesmmento de transformacdes

ocorridas em nosso contexto social e histérico,anperspectiva mais ampla.
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Capitulo 1

A Pré-Modernidade

as trevas

Na medida em que as sociedades véao se transformanadoem as concepgdes
de mundo, as posi¢des e opinides sobre a real@ladepadrdoes de pensamento sofrem
alteracbes de modo concomitante e sistematico. @Gmnger os fatores que compdem
o complexo améalgama que subjaz a uma determinaolza ép tarefa extremamente
dificil, que exige cuidado e erudi¢cdo. Deste molbascamos aqui elencar alguns
subsidios que nos ajudem a organizar 0s elemergssn@ais que compdem o

sentimento e a experiéncia de vida do homem mddieva

Em contraposicao as ditas Luzes da Idade Moderpetiodo que a antecedeu é
comumente chamado de ldade das Trevas, em alusdmoawento histérico de
escuriddo em relacdo ao sujeito que assolou a hdatn durante a ldade Média,
apesar de essa posicao ser oriunda de uma viséanpegtuosa do medievo. Em virtude
disso, desta forte referéncia ao momento vindayue,intitulamos Pré-Modernidade ao

presente capitulo.

De acordo com o pensador Henrique Claudio de Liaa, ¥ntre os séculos VI e
XV, prevaleceu na cultura ocidental uma concepgé@&idemedieval do homem. Tal
concepgao seria derivada da complexa trama fornagda@uas fontes distintas: a
tradicdo biblica e a tradicao filosofica grega. Ameira é formulada com base na
linguagem religiosa da revelacdo, sustentando umcudio sobre a origem
transcendente do homem. Por outro lado, seriadg@@filosofica grega que forneceria
0s instrumentos conceituais utilizados em sua ed&bo.

Interessa-nos aqui atentar para a riqueza que cepe#o do homem apresenta
na ldade Média.
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A antropologia medieval vai buscar seus temas eirss@racdo em trés
fontes principais que irdo constituir as auctoggapor exceléncia na vida
intelectual da Idade Média: a Sagrada Escriturgamua pagina, autoridade
maior e incontestada; os Padres da Igreja dentopais se destaca a figura
de Sto. Agostinho, referéncia privilegiada apéssarifira; os filésofos e

escritores gregos e latinos, dentre os quais Aeigt® se afirmara.

Ainda segundo Lima Vaz, a sintese mais bem-sucedmaantropologia
medieval pode ser encontrada no pensamento def&tas de Aquino, que tem por
base trés coordenadas, a saber: ‘a concepc¢aocal@ssihomem como ser racional; a
concepcao neoplatdnica do homem na hierarquiaates,scomo ser fronteirico entre o

espiritual e o corporal; a concepcdo biblica do élmamcomo criatura, imagem e
semelhanca de Deus'.

' Vaz, Henrique Claudio LimaAntropologia Filoséfica.lS&o Paulo: Edicdes Loyola, 1991, p. 67.
2
Idem p. 69.
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1.1. O homem medieval

Na ldade Média, a atitude e a imagem do mundo s&damentalmente
modificadas. No que tange a sua relacdo com aazatupercebe-se que o homem ainda
nao dispde de recursos e instrumentos técnicodhgupossibilitem certa autonomia
diante das leis da natureza. Sentida como a gra@éegue orienta seu comportamento,

o homem dobra-se, obediente ao seu ritmo, ja queamd&segue domina-la.

Noite é noite. Tempo de descanso, de dormir. Aratin impossibilita-lhe
de fazer as atividades préoprias do dia. O dia émpo de trabalho,
diversificando-o conforme o curso das estacdesa@padca do ano indica,
com as condigBes climaticas proprias, as atividages o homem pode e
deve desenvolver. Ora deve-se entregar a cacaa go@ntacdo, ora a
atividades domeésticas. Nao depende tanto dele, momscolher. Tal é-lhe
ditado fundamentalmente pelo ritmo da natureza, cuas exigéncias

incontrolaveis’

Sentindo-se impotente diante da faceta indomavehatareza, esta irrompe
como uma ameacga, ja que faz emergir no homem umsciéncia de submissao, de
dependéncia do que vem de fora. Essa atitude passnbém se reflete na sua postura
frente a realidade que o circunda: falta-lhe o jdese um conhecimento exato e
empirico dessa realidade. Longe do espirito ingatio que se desenvolveu com a
chegada da modernidade, o homem medieval ndo pracwalidade da natureza ou da
historia para compreendé-la empiricamente e dofait@ericamente. Busca, através de
uma aproximacao da ‘verdade’ da natureza realig@a oonstrucao espiritual de sua

existéncia.

Os fundamentos da propria verdade sao-lhe dadoa aetoridade;
autoridade divina na Escritura e na doutrina dajdgrautoridade natural nas
obras da Antiguidade. Estes fundamentos serdo w@s&los e por eles
serdo compreendidos os dados da experiéncia skasibter-se-a assim uma

série de conhecimentos novos.

Em outras palavras, 0 sujeito se percebe diantebpitos, de realidades, que
existem e possuem significagcdes independentesAlgieditando-se ‘tabula rasa’ frente

* Libanio, J. BFormacao da Consciéncia CriticRetrépolis: Editora Vozes, 1978, p. 39.
* Guardini, RomanaO Fim da Idade Modernd.isboa: Edicées 70, 1995, p. 29.
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a essa condicado, resta-lhe, assim, conformar-setabnmealidade. Conceitos como o
bem, o valor, a verdade, aparecem para 0 sujeitm axteriores a sua consciéncia e

aos quais ela deve adaptar-se, do contrario, terea®, o0 mal, o desvalor.

A verdade, o conhecimento é um impor-se de foraolbjeto sobre um
sujeito acolhedor, passivo. Numa palavra ainda siaiples, todo valor, toda
verdade, toda norma, todo bem, toda lei vem de. ford A sua propria
consciéncia de liberdade é profundamente marcddaopediéncia a uma lei
divina ou natural, exterior a ela e que se lhe sngd.) Nao se percebe em
tudo isto de modo explicito e reflexo a criatividabumana, o agir da
liberdade humana, de modo que o homem néo se vé aator do mundo
humano. O mundo reificado €&, por exceléncia, umdouréo humano, seja
no sentido de determinado por leis naturais, sejasentido de mera

realizacdo do mundo divirfo.

Sendo assim, considerando que os verdadeirosvaéon, verdade, estdo de fora
da consciéncia e da possibilidade de criacdo doehrommedieval, somos levados a
concluir que a verdadeira realidade, entdo, é ¢ddaeomo algo que o transcende. A
experiéncia humana no mundo ndo passaria de um m@rransitorio, no sentido de
um rascunho, uma copia do que seria a realidadeg@ata, permanente, Unica,

corporificada na Transcendéncia.

Estabelece-se uma relacdo de profunda dependénigiacentinua busca de
sentido no confronto da experiéncia transitéria @mealidade definitiva,

eterna. Sao duas realidades, dois mundos paraf@losundo sobrenatural,
divino, eterno é a fonte de sentido, de valor, ém,bde verdade. O mundo
humano, histérico, transitério carece de sentidéraamo, proprio. Entende-
se somente em relagdo ao anterior. O ‘nomos’ diginggrande significado a
partir do qual se compreendem todos os signifisahtenanos. A alegoria
platbnica da caverna é extremamente expressivaoRgiros na caverna do
mundo visivel, vemos perfilhar-se diante de nossbss, voltados para o
fundo da caverna, as sombras das verdadeiras agedidinteligiveis, que

estdo fora e que chegam até nés, através das gome®uvimos e das
sombras que vemos. No limite desse mundo inteliglvencontra a idéia de
Bem, que se percebe apenas com dificuldade nanordgetoda luz. Sem

guerer entrar em discussdes sobre o dualismo piatéentretanto a imagem

> Libanio, J. BFormacao da Consciéncia CriticRetrépolis: Editora Vozes, 1978, p. 34.
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exprime bem esse momento cultural. O Transcendantia de Bem) é o

anico ser digno deste nome, independente, fundadsi emesmd.

Em outras palavras, a realidade e a experiénorehas nao teriam consisténcia

verdadeira nem valor por elas mesmas.

® Libanio, J. BFormacao da Consciéncia CriticRetrépolis: Editora Vozes, 1978, p. 41.
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1.2. O elemento religioso

Carente de autovalor e de autonomia, subjugadonadleieza e dependente em
relacdo a realidade transcendente, 0 homem medigstra-se suscetivel e, assim, o
elemento religioso encontra panorama favoravel gamargir com forca. O mundo
sagrado, divino, constituido como a Unica e vendadealidade guardia de todo valor,
oferece-se como fonte de sentido e, deste modempesha papel absolutamente
preponderante, seja dentro de um horizonte misega no aporte a compreensao
metafisica da realidade. A religido passa a oceppaco decisivo e fundamental em
todas as esferas da vida humana coletiva e indikigois, quanto mais elementos do

mundo sagrado determinarem sua realidade, maise/aignificado ela adquirira.

E decisivo que para la e por cima de todos os dda@sxisténcia-no-mundo
haja um ponto de apoio absoluto: a Revelagéo. Eulada pela Igreja no
dogma e recebida por cada um na fé. A autoridadlgrea, representa uma
obrigacdo; mas, por outro lado, possibilita tamb&relevagcdo para 14 o
mundo e do préprio eu numa liberdade de contemplagé& sé assim se
abre. A verdade da Revelacao é meditada e, coneims mha l6gica analitica

e sintética, desenvolvida num grande conjuntostesia da teologia.

A |dade Média é, portanto, um periodo da histfateemente caracterizado por
uma religiosidade profunda, rica, a0 mesmo tempwmplsis e poderosa nos
fundamentos. E é justamente por isso, pela intadsidue a religido se coloca na vida
em geral, que é também a partir dela que se emarords mais diversas possibilidades
de desvios e erros.

As transitoriedades s&@o acidentais, ocasionais.fuddo, est4d a unidade
fontal da verdade una, da inteligéncia divina, oseléunda toda verdade em
Ultima instancia. Esse mental corresponde naturdbnenais a uma
sociedade profundamente marcada por relagbes msstadie acionada ainda
pelas grandes descobertas territoriais dos séc¥Mse XVI e pelo
desenvolvimento das ciéncias e técnicas dos sésatpsintes. Predominam
relacdes econdmicas e politicas fixas numa soceedaddida em ordens,
onde cada um deveria permanecer sempre naquelauemmagcera. A

mobilidade econdmica é restrfta.

’ Guardini, RomanoO Fim da Idade Modernd.isboa: Edicdes 70, 1995, p. 22.
® Libanio, J. BFormacao da Consciéncia CriticRetrépolis: Editora Vozes, 1978, p. 56-57.
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Os proprios religiosos eram cercados por priviggpois eram considerados em
posicdo especial, mais perto de Deus, e por is3s vadiosos. Ter um religioso na
familia era motivo de orgulho. Algumas familiaslirsive prometiam seu primogénito
ao sacerdaocio. Vivia-se em grupos humanos isolgtotggidos, tradicionais, nos quais
a religido se transmitia naturalmente e a trade@oo principal fator sociolégico. O
circulo de relagBes era estreito, restrito as famiparentes e amigos. A existéncia de

Deus, sua acdo no mundo e sua presenca entre essiaera evidente, indiscutivel.

A linguagem nao-verbal, simbdlica das entradas eligidio — expressao
usada tradicionalmente para designar a vida regipmostra-se por demais
eloquente. Os dois mundos aparecem claros. O mpmafano, lugar de
pecado, que se deixa, e 0 mundo religioso em quensa. Mudam-se o
nome, a roupa, a casa, o tipo de relacbes, o watanpronominal, o corte de
cabelo, 0 modo de andar, de falar, etc. Tudo defletir um universo
religioso diferente do mundano até entéo vivido.

O elemento religioso, corporificado na instituiciggreja, também marcou
profundamente toda a histéria da Idade Média adrales tensbes que viveu com
relacdo ao Estado. Os embates entre o Papa e oabiopdiveram significados muito
mais abrangentes do que apenas em relacdo a dEpupder e prestigio politicos.

Tratava-se de uma luta pela primazia referentadada da ordem da existéncia.

Quanto as instituigbes da vida em comum, istoEstado e a sociedade, séo
dominados por duas grandes ideias: as de Igrefapério, encarnadas no
Papa e no Imperador. Também estas se referem & dedscendentes,
nomeadamente a graca divina e a sua instituicAagieminam a vida no
mundo. O Papa traz uma tripla coroa e tem a chav@etiro na méao; o
Imperador veste-se com o manto azul bordado del&strsimbolo da

aboébada do céu e traz a maca do império, que eeyeea Terrd’

Os imperadores acreditam-se no direito de subjadgreja e os papas, que, por
sua vez, apoiam-se no carater espiritual de sugifupara exigirem a submissédo do

Império. No entanto, podemos pensar que ha uma aestrutura por detras de ambos

® Libanio, J. BFormacao da Consciéncia CriticRetrépolis: Editora Vozes, 1978, p. 45.
'° Guardini, RomanoO Fim da Idade Modernd.isboa: Edicdes 70, 1995, p. 24.
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0S intentos, ou seja, ‘0 conjunto da ordenacao xstémcia humana tem que ser

fundamentado e criado pela soberana transcendém®aus™!

Quanto ao préprio edificio da igreja vé-se pelo da sua consagracdo que
ele simboliza o conjunto do mundo. Mas também terior, desde a direcao

do seu eixo a cada um dos acessorios, tudo est@datde significacbes

simbdlicas, nas quais se combinam imagens elenesrdarexisténcia com as
da Histéria Sagrada. E ainda as inumeraveis repagies figuradas das
personagens e acontecimentos da Historia Sagrealzstda escultura, da
pintura e dos vitrais. Tudo isto cria um conjunte ¢pde diante de quem o

contempla 0 mundo da realidade d&*fé.

O elemento religioso também determina o ritmo edmpo da comunidade
atraveés da sucessao de festas e periodos do@agat Além disso, os acontecimentos
importantes da familia e da vida individual, comasgimento, casamento, morte,
também sao geridos pela Igreja, tornando o calentiiirgico ainda mais abrangente,
presente em todos os movimentos da vida. A orgediizda familia patriarcal reflete
muito bem esse esquema: apoia-se fundamentalmestevalores da tradicdo, da
autoridade objetiva do chefe de familia, na distéplna transmissdo de costumes e
etiquetas, todos fortemente influenciados pelarordelesiastica.

A isto junta-se uma elementar consciéncia do siisimol da existéncia. O
homem medieval vé simbolos em tudo. A existénc@a é&onstituida por
elementos, energias e leis, mas antes por forngaforias significam em si,
mas também para 14 de si préprias, o Outro, o raliis e, por fim, a
grandeza em si, Deus e as coisas eternas. Assianfoatia torna-se um
simbolo. Aponta para o que a transcende. Tambépode dizer e mais
exatamente: provém de qualquer coisa de mais altjud ela e que esta para

la dela®®

! Guardini, RomanoO Fim da Idade Modernd.isboa: Edi¢des 70, 1995,p. 25.
2 |dem p. 26-27.
B |dem,p. 29.
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1.3. A Verdade Revelada

O homem medieval acredita na Revelacéo biblica)lmuserve como evidéncia
da existéncia de uma realidade divina que esta giddra do mundo. Também confia
gue Deus estd no mundo, pois é seu criador e e@mamas, sobretudo, é soberano em

relacdo a ele.

Esta soberania manifesta-se de maneira fundamainéalés da Criacdo. O
conceito auténtico de Cria¢do, pelo Verbo sobergoe, p6e o mundo na
esséncia e na realidade a partir do nada, semaageeéssidade interior ou
premissa exterior, na liberdade do poder abso{utpPor toda a parte, alias,
a representacdo da formacdo do mundo tem um cardtieo: 0 ndmen
primordial desenvolve-se para 0 mundo ou uma pi@tédigina criadora de
formas estrutura um caos igualmente divino. Ao moit, segundo a
revelacdo biblica, mundo é criado por Deus que,sparlado, em nenhum
sentido necessita do mundo ou de um elemento ddorpara existir ou para
criar. Acreditar é agora confiar e obedecer a avaacdo deste Deus, aceitar
aquele Seu apelo que fundamenta a personalidade énreferir-Lhe a
propria vidat*

Como colocamos anteriormente, ao homem medievdh fa espirito
investigativo, o desejo de conhecer e dominar arez&. Para ele, a intencdo mais
profunda néo é explicar e apropriar-se da realid@idés de um método racional, mas
sim, construir o mundo a partir do conteudo da Re@. A verdade e o conhecimento
nao sao entendidos como ‘produto humano’; sao sinsiderados fruto da apreensao
humana de uma evidéncia objetiva, exterior ao hanféana isso, os esforcos sao
concentrados no estabelecimento e na defesa dasgatevas da Verdade Revelada. E,

por ela e em nome dela, foi-se até mesmo capazatie mmorrer.

Numa palavra, esse primeiro momento se caractpalasuma importancia
gue gozam as regras, as normas, as leis, as adesid todas elas
compreendidas como uma realidade exterior a camsaiée liberdade
humanas. Diante delas, cabe ao homem o acolhimantigpendéncia, a
aceitacdo, a submissdo. Sao-lhe critérios de vddobem, de verdade. E sua
propria experiéncia deve acomodar-se a eles, magrmoisto signifique

momentos de incompreenséo, de insatisfacdo. Pdwa &sses sentimentos e

" Guardini, RomanoO Fim da Idade Modernd.isboa: Edi¢cdes 70, 1995, p. 20.
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experiéncias, existem categorias que os tornanifisefivos. Valorizam-se
virtudes como rendncia, sacrificio, submissdo, fdade, que suprem a
ininteligibilidade e inexplicabilidade de muitasalidades dadas, como
verdade, bem, valor. Atitudes opostas sdo claadidfis sob epitetos
depreciativos, como orgulho, soberba satanica, @i@&s, satanas €
apresentado precisamente como aquele que ndo acpleno de Deus. E
todo homem que ndo se submete aos critérios abgetho fundo, repete o

gesto do Malignd®

Durante muito tempo, o homem viveu nesse panorarntaral. A verdadeira
realidade localizava-se fora da sua consciéncmstendendo-o. A Unica forma de
conferir consisténcia a seus atos era participaledse mundo divino, misterioso. Em
outras palavras, podemos entender que, por detsds dbgica de pensamento, subjaz a
ideia de que o homem, a natureza, as coisas, sOliem seu verdadeiro sentido na
medida em que se vinculam/relacionam a uma reaittadscendente. Nesse caso, tudo
0 que de alguma forma participa da realidade divi@aRevelacdo, as autoridades que
se apresentam como representantes de Deus naeterratornam-se fonte de valor, de
bem, de verdade para o homem medieval. Os homessnsam pertencentes a um
mundo repleto de for¢cas misteriosas, inexplicagermlomaveis, e dobravam seu joelho

em atitudes de medo e de suplica.

As duas categorias, que exprimem a historia, nass®iro momento, sao o
destino (Gr. Moira) e a Providéncia divina. Sdo<duzalidades objetivas,
independentes do homem. Comandam-lhe o desenmdaaabntecimentos.
Diante delas ndo cabe outra atitude que a de entre@ceitacao inexoravel.
Falta ao homem a consciéncia de autor e produtdrigiéria. Antes € um
paciente, que a suporta. O destino e a Providéegitimam e justificam, de
certo modo, tudo que acontece na historia, velasdon o carater de decisao

e de interesse human®s.

Como vimos, no pensamento cristdo da Idade Mé&kas se revela como o
essencialmente transcendente, criador do mundoriir p@ nada. Percebe-se a
prevaléncia de ‘um modo de pensar ontolégico-mmtafi ou conceptualista e
sistematico tentava-se formular a teologia em termos de oni@mJogrocurando

' Libanio, J. B.Formac&o da Consciéncia Critic®etrépolis: Editora Vozes, 1978, p. 35.
'* |dem p. 38.
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compreender e definir, a partir da revelacdo, oseffisto €, aquilo que sdo em si

mesmo, em sua esséncia metafisica) de Deus, de,@aslgreja, etc*’

Ao tratar da ‘libertacdo’ dentro de tal esquemaenfitam-se aspectos
estaticos e fixos. O mundo, que realmente escravihamem, se situa na
dupla dimenséo intelectual e moral. Na primeirmds o erro, a falsidade, a
ignoréncia. Na segunda, o vicio, o pecado objetiviojustica, a maldade. A
libertacdo consiste, pois, no processo objetivpatsagem desse mundo de
erro, ignoréncia, falsidade para a verdade, o acamfemto correto. Significa
deixar o vicio, o pecado em dire¢do a virtude, @m.bA compreenséo fica
dentro de um quadro objetivo, exterior a subjetidiel e & sua insergdo
histérica. Os aspectos dos entraves subjetivogie-sétruturais ficam fora
de tal 6tica®

O homem medieval ndo sente a autoridade divinaocom obstaculo, pelo
contrario, acredita que ela lhe confere a posddulée de erguer um mundo digno, de
garantir seu lugar na terra e relacionar-se coipsolato. No entanto, esse sentimento €
alterado a partir da segunda metade dos séculosX{V, cedendo espaco para uma
exigéncia de liberdade individual e, consequentéepepara o sentimento de ser

oprimido por tal autoridade.

Percebemos até aqui o papel central da religidodaaindividual e coletiva do
homem da Idade Média. A religido unia todos os eldos fundamentais da vida
humana: a ciéncia, a arte, a moral, a politica dems A fé e a acdo humanas
caminhavam no mesmo projeto. Nao se fala de aut@ndas ciéncias, da politica, da
arte, da filosofia. Nao se fala da autonomia do dramExiste um Unico projeto, 0

projeto de Deus, determinado pela Religido.

Nos séculos que se seguiram até o fim da Idade ayiédisistimos ao
aparecimento de novas tendéncias do pensamensdfiilo e teoldgico
orientadas em sentido oposto a sintese tomasicaammopologia. O
voluntarismo inaugurado por Duns Escoto no séculg, % nominalismo
gue prevaleceu no século XV operaram no sentidadelagregacao da
sintese medieval entre filosofia e teologia, pesmwo um caminho que ira

conduzir & filosofia moderna e a uma nova conceggatoment?

' Kloppenburg, Boaventur&ara uma nova evangelizaca®etrépolis: Vozes, 1990, p. 34-36.

'8 Libanio, J. B.Formac&o da Consciéncia Critic®etrépolis: Editora Vozes, 1978, p. 55.
Vaz, Henrique Claudio de LimAntropologia Filoséfica.lS&o Paulo: Edicdes Loyola, 1991, p. 71.
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Pouco a pouco, uma nova forma de perceber a rdalidameca a ser gestada.
Alguns aspectos - como 0s avangos no campo daiaiéspecialmente - indicam o
inicio de uma nova visdo de mundo e do prépriohsenano. Sua relacdo com a
verdade, com o transcendente, sera profundamdetadad pela entrada do sujeito na

compreensao do proprio sujeito e do mundo queaacer
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Capitulo 2

A Modernidade

as luzes sobre o sujeito

Nosso tempo, sem duvida... prefere a imagem a,c@isépia ao original, a
representacao a realidade, a aparéncia ao sejue @sagradopara ele, ndo
passa ddlusao, pois averdadeesta no profano. Ou seja, a medida que
decresce a verdade a ilusdo aumenta, e o sagradeeca seus olhos de
forma que cimulo da ilusd@ também @umulo do sagrado

Feuerbach (Prefacio a segunda edicda de

Esséncia do Cristianismo)

Durante um significativo periodo da historia, nessalas e nossas relacoes
foram fortemente influenciadas e organizadas p@li@ctes de carater mitico e
religioso. Porém, com o advento da modernidade elecorréncia da revolucédo do
pensamento que ela traz consigo, tais explicaciEssam a perder espaco e
credibilidade. Entendemos aqui a modernidade cotapaehistérica que se segue a

Idade Média, contemplando ainda um periodo interdniedde transicdo chamado
Renascenca.

Dentre as principais transformacfes percebidasaci®aos a que diz respeito a
idéia greco-romana e crista de “cosmos”.

O filésofo Manfredo Araujo de Oliveira afirma que

Toda a tradicdo classica do pensamento ocidentdé mom razdo ser
denominada um pensamento cosmocéntrico, ja quayemsio sé o mundo

como seu objeto privilegiado, mas precisamenteymmensava a totalidade
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do real como cosmos, isto €, interpretava o restkrchinava o sentido do

real como cosmo®.

O mundo, entendido como ordem de hierarquias deip&o fixas, cede lugar a
concepcao de um universo infinito, sem limites dmecgo e fim, espaco e tempo, e,

especialmente, sem um centro de referéncia absoluto

Todo este esforco tedrico do pensamento classiealizado dentro de uma
perspectiva objetivista na medida em que se pepadiado objeto natureza,
que é tomado como modelo de realidade enquant&ealdo assim, toda e
qualquer realidade, inclusive Deus, € pensada #&r piste modelo de

realidade e da sua forma especifica de conhecimknto

No entanto, se avaliarmos essa maneira de pemgan®iaté entdo, levando em
consideragédo a revolucdo de pensamento que delabrago Ocidente, ao final da
Idade Média, poderiamos supor uma certa ingenuigamdeparte do pensamento
classico. Ou seja, poderiamos dizer que ele demesstum tanto esquecido de si

mesmo e, principalmente, perdido e reduzido ao t@ndloi objeto.

A passagem do pensamento classico para 0 pensamed&rno pode ser
designada como a passagem para a tematizacdo j@aviddde andnima,
isto é, a tematizacdo do sujeito como condi¢cdo dssipilidade do
conhecimento e da acéo objetivos do homem. O ademstiato ao real se
tornou problematico para o homem que, de agoraiamed s6 pode falar de
realidade através da mediacdo da subjetividade. daavés da reviravolta
antropolégica do pensamento ocidental, a problemale Deus, também,
experimentou uma mudanca radical: ja que o pendampassou de
cosmocéntrico para antropocéntrico, entdo, ndo maisiundo, mas o
homem, nos tempos modernos, se tornou o lugar dergéntia da

transcendénci&.

A reviravolta antropocéntrica do pensamento préssujustamente que a
totalidade do real até entdo entendida como cosireda espaco para a ascensdo da
subjetividade, que neste sentido se torna a baserdecimento de tudo e, portanto, do

conhecimento de Deus.

2 Oliveira, Manfredo AradjoFilosofia Transcendental e ReligizB4o Paulo: Edicdes Loyola, 1984, p.
8.

“1dem p. 14.

2 1dem p. 9.
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Em inUmeras areas do saber e de atuacdo do homdemize perceber
transformacdes importantes. Nas artes, por exerapgberspectiva central substitui um
olhar divino pelo olhar subjetivo, o olhar de algugue estd comecgando a enxergar seu
proprio mundo, a construi-lo. Na anatomia, os esude Michelangelo sobre o
movimento do corpo humano que serviram para onei@as pinturas na Capela Sistina
levam o homem a conquistar autonomia sobre os nemtos de seu corpo, ou seja, ele
ndo esta mais sendo comandado externamente. bk fisigeometrizacdo do espacgo” e
o ideal matematico trardo os modelos de ordem edagxhra a modernidade: o saber

se inscreve no ambito da aplicacéo, da utilidadie mensurabilidade.

O espaco se torna neutro, homogéneo, mensuraiell&eel, sem hierarquia
e sem valores, sem qualidades. E essa a idéizecqri@eme na famosa frase
de Galileu que abre a modernidade cientifico-filiesd ‘A filosofia esta
escrita neste vasto livro, constantemente abemotelidos nossos olhos
(quero dizer, o universo) e s6 podemos compreemd8d primeiro
aprendermos a conhecer a lingua, os caracterequais esta escrito. Ora,
ele esta escrito em linguagem matematica e seastesgs sao o triangulo e
o circulo e outras figuras geomeétricas, sem as squiaiimpossivel

compreender uma s6 paladfa.

Podemos dizer que se processa uma profunda attenag@sao de mundo e do
proprio ser humano, que acaba por despertar a si¢ade de se buscar uma nova
ordem, que passa primeiramente pela validacdo déprigs possibilidades do

conhecimento.

Se refletirmos sobre as principais relacfes quetitoam essa nova forma de
perceber a realidade, poderemos entender melhgnificado da entrada do sujeito na
compreensao do proprio sujeito, do mundo, da lesemesmo da transcendéncia.

% Chaui, MarilenaPrimeira Filosofia: licées introdutériasS&o Paulo: Brasiliense, 1984, p. 71.
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2.1 A ciéncia moderna: fé na razao?

O pensamento moderno ndo se constroi a partir éstignamento deste ou
daquele problema dentro da perspectiva tradicidagbensar, mas, por outro lado, ele
coloca em questdo a prOpria perspectiva na qudbsofia classica se situava. Tal
mudanca de perspectiva gerou consequéncias impstaulminando no que se pode
chamar de uma grande revolucdo antropoldgica awsdemdental no pensamento
filosofico do Ocidente. Suas repercussdes se egpmimespecialmente e com toda

clareza, no pensamento de Kant.

A proposta de Kant é ‘experimentar’ na metafisiag@waravolta do pensar,
que dera origem a ciéncia moderna no sentido @statpalavra, pois antes
dessa revolucdo tais atividades apenas aspiravamnéificidade. O que
provocou a cientifizacdo de tais atividades foiaamkm ter compreendido
gue ndo deve considerar a natureza como um profesgartir de onde ele
recebe passivamente os ensinamentos, mas anteladeve, em sua
espontaneidade, obrigar a natureza a respondezrgsnpas por ele mesmo
formuladas. Ora, isto s6 é possivel quando a raaéa natureza com seus
principiosem uma mao e comexperimentaa outra, 0 que mostra que Kant
tem uma idéia exata do processo mutuo de mediagd®, constitui a

estrutura do saber moderffo.

Kant propde uma distincdo entre o chamado conletonde objetos e o
conhecimento transcendental com o intuito de detreanguais sdo as condicbes de
possibilidadea priori do conhecimento objetivo. Podemos afirmar que parér de
entdo que a questdo de Deus é abordada sob unpeqia bastante diferente da
metafisica tradicional. A partir do momento em @méendemos que o conhecimento
humano é limitado ao conhecimento de objetos daréria, ou seja, que ele é
mediado pela sensibilidade, somos levados a pargekeal conhecimento ndo € capaz
de nos fornecer um conceito de Deus tal qual oafazipensamento metafisico

tradicional, a saber, como causa primeira e suptEntados 0s entes.

A Unica idéia de Deus que emerge na filosofia tedsegundo Kant, é a idéia

da unidade udltima subjetiva de todo o conheciméoimano, como unidade

?* Oliveira, Manfredo AraujoA Filosofia na Crise da Modernidad8&o Paulo: Edicbes Loyola, 1989, p.
31.
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Ultima, de suas condicdes de possibilidade, oy sejdinguagem de Kant,

Deus é a esséncia das esséncias ou o ideal dftazdo

Sem duvida, foi a partir do pensamento de Kanis especificamente de alguns
pontos em especial, que tanto o problema de Deiisi @®mMo 0 proprio pensamento
filosofico enquanto tal, foram influenciados denfiar determinante. Talvez o principal
deles tenha sido a reviravolta transcendental quoe,outras palavras, significou o
reconhecimento da mediac@o subjetiva no conhecortantano. Kant foi também o
grande responsavel por libertar o pensamento huwiamogenuidade objetivista de um
pensamento puramente voltado para o objeto. Fiddsnfo alemdo quem colocou em
evidéncia o fato de que o objeto s6 é objeto panasujeito e que, portanto, a
subjetividade é um momento essencial no processmodbecimento. E € também a
partir daqui que Kant aponta para a impossibiliddelem conhecimento de Deus, nos
moldes do pensamento ocidental até entdo, o qupogsibilitar posteriormente uma

abertura para novas posic¢des a respeito de talagues

Uma coisa parece clara no desenvolvimento desfalgmnatica (...): ndo a
natureza, mas o homem constitui o ponto de pagata a consideracdo
filosofica do problema de Deus. Cada vez mais,mém, como protétipo da

realidade, substitui a natureza e é a partir deie,Deus é pensadd.

Essa nova postura do homem frente a natureza dérmomma inversao na
relacdo que mantinham até entdo. Cada progressicdégientifico possibilita ao
homem maior controle sobre as forcas da naturegaéNnais a natureza que determina
a conduta do homem. E, sim, o homem que submettuaena a sua vontade, a sua

conquista racional. De discipulo da natureza, odmrmassa a ser seu mestre.

N&o se trata de uma consciéncia teorica, aprematidalgum livro. Surge da
experiéncia fascinante que vai construindo ao mattdo a noite com a luz
elétrica, as distancias com a maquina a vapor,tormcexplosao, os espacos
celestes com seus aparelhos e naves espaciaifor§adisica se multiplica,
ndo simplesmente através de alavancas naturaigganaseio de engenhocas
que constréi e que levantam toneladas, que traaspomontanhas no

sentido mais literal do termo. Entrando na era dguima, 0 homem sente-se

% Oliveira, Manfredo AradjoFilosofia Transcendental e ReligizB4o Paulo: Edicdes Loyola, 1984, p.
15.
*®1dem p. 17.
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como um magquinista dirigindo a locomotiva do pregee técnico, que

domina as forcas naturais em vista de si meSmo.

Todo esse avanco faz com que o homem néo sensadafadado e destinado a
viver conforme o ritmo natural das coisas. Essalugdo que se inaugura altera
significativamente o modo de producéo, a organizag&ial do trabalho, as relacbes e
0 consumo, conferindo novo dinamismo a sociedadiéur@inismo e, de forma ainda
mais efetiva e clara, o positivismo séo a refegédeisse avango econdmico e industrial,
apoiado no grande desenvolvimento da ciéncia éadaca e nas ideias de progresso e

democracia.

A ciéncia moderna esta voltada para um novo mojeide descobrir e regular
os fendbmenos naturais. Sua intencdo € dominaruaezat controlando suas forcas, e,
para isso, ndo necessita da suposicdo de uma paomsara do mundo. Deus, como

criador e aquele que tudo determina, se tornowedssvel.

Dentro deste quadro, o homem, ja a partir da Renga¢ vai encontrar na
ciéncia (agora moderna) o caminho para instaurfundamentar o seu projeto de
dominio da natureza. Tal dominio vai diferencigrojeto da ciéncia moderna daquele
da ciéncia até entdo. Isso significa: dispor dauread segundo necessidades e
conveniéncias do homem. A ciéncia ndo se justifiis pelo simples prazer de

conhecer, mas pelo poder que o0 homem adquire atdalé sobre a natureza.

A fé no progresso continuo e ilimitado, na ciénca,razdo e na democracia
acaba tomando o lugar até entdo ocupado pelaifgoszl. Nessa nova fé na razéo -
representada pela ciéncia, os cientistas parecenss®vos ‘deuses’ da modernidade,
pois sua palavra € ordem. A ciéncia e 0s seus iexpeios sdo considerados fonte
intransferivel da verdade, e a humanidade depogithanca total em suas forgcas para
dominar as resisténcias e 0s segredos da natit&zao que ainda nao foi conquistado,
€ apenas uma questao de tempo. A religido passapampo da supersticdo, daquilo
que precisa ser superado em nome do progressdedicidade, s6 alcancados atraves
da racionalidade. A ciéncia e a técnica colocameseo 0 novo mito. A verdade se

identifica com seus métodos e resultados. A ciéheaiaverdade absoluta.

%’ Libanio, J. B.Formacao da Consciéncia CriticRetrépolis: Editora Vozes, 1978, p. 66.
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Nesse contexto, sera que a razdo, quando sulastitadicdo da fé, ndo se torna

ela propria fé? Sera preciso termos fé na raza@oaiencia?
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2.2. Asecularizacao e a dessacralizacdo do mundo: da hetgomia a autonomia

Chamamos heteronomia a submissédo da razdo e dddumia um critério
externo, transcendente. A substituicdo de talraitéxterno pela crescente confianga
nas forcas da propria razéo é, entdo, o que segbahear autonomia. O progresso e 0
desenvolvimento da raz&o técnica impulsionam ois@mgio de um novo homem,
menos fragil e dependente do universo compreerdaveeligido. O tedlogo Romano

Guardini diz que:

(...) para o homem medieval a ciéncia represertilmgixamente a procura do
gue na autoridade das fontes é tido como verda@deaJkegunda parte do
século XIV, e especialmente no século XV, ocorreauaiteracdo. O
conhecimento se dirige diretamente para a realidiadecoisas. Deseja ver
com os proprios olhos, demonstrar com a préprialigéncia, atingir uma
opinido criticamente fundamentada, independenteanedbs padrdes

anteriores (.5

Esse novo tempo que se inicia, profundamente marpaths transformacdes
advindas da modernidade, sonha com a possibilidademinio ilimitado do universo
fisico e humano. Os métodos objetivos que se debama permitem uma nova
compreensao da realidade. E mais, alavancam a d#eigue todas as coisas sao

passiveis de dominio e controle.

Em contraposicéo a idéia classica de que conhetingsfiséq surge, pouco
a pouco, a idéia de que conhecimenfor@éducédq fruto da espontaneidade

criadora do homerf?.

Ao mesmo tempo, podemos dizer que a modernidadectmasigo um modelo
individualista, em oposi¢cdo ao coletivismo anterfdmocao de sujeito se conecta com
o de autonomia. A ética de uma economia de merqaadada pela produtividade e
utilidade, caracterizard a modernidade a partiRdaolucao Industrial, influenciando
profundamente os valores até entdo vigentes. Mu#gaes esses novos valores nao
estdo manifestos, mas subjazem, estdo latenteelagdes e nas escolhas realizadas
pelos individuos e por grupos.

8 Guardini, RomanaO Fim da Idade Modernd.isboa: Edicées 70, 1995, p. 33.
* Oliveira, Manfredo AraujoA Filosofia na Crise da Modernidad8&o Paulo: Edicées Loyola, 1989, p.
30
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Sem dulvida, a posicéo central que a Igreja, satweduigreja Catolica, ocupava
na vida das pessoas e da sociedade, é relativithdanovo modelo surge para
organizar a vida social e pessoal. A modernidagfgsé conjunto de transformacgdes que

da inicio e consolida uma nova era histérica aucailt

Diferentemente do coletivismo vigente na Idade Mgédi homem ocidental
moderno adota uma postura mais individualista. @addo medieval sO tinha
consciéncia de si como pertencente a uma racga, goweo ou familia, o que significa
gue sabia de si como uma categoria geral e tinbhduggr na estrutura econémica,
psicolégica, religiosa e nas hierarquias, desdenzipio ja sempre determinadas. Com
isso se perdia a vitalidade individual, mas, pdralado, garantia-se ao homem uma
posicdo e uma funcdo social pré-determinados. Assimdo, 0 homem néo necessitava
defrontar-se com a complexa tarefa de empreendemsuca e delimitar seu ambito de
atuacao e influéncia. O desamparo e a angusti@m@eler-se sozinho e perdido eram

aliviados pela ideia de possuir um destino ja reelmaente definido.

Os aspectos da modernidade descritos anteriormemtem os elementos que
tornardo visivel o fendbmeno que serd chamado sexagdo. Em oposicédo ao poder da
fé, a secularizacéo se apresenta como uma esgeateidacido da condicao histérica do
homem e das tarefas de seu tempo, abstraindo+stigido. Ela € fruto da construcao
de uma razdo cada vez mais independente e autOlom®aroporciona ao homem o
dominio sobre a natureza. A confianca na nova @Eéyam como em suas técnicas gera

novas segurancas, que dispensam, entdo, a gaandmparo do elemento religioso.

Segundo o pensador portugués Fernando Catrogatiadaadécada de 1960,
surgiram inumeras teorias que tentavam explicanérheno da seculariza¢éo, cada vez
mais perceptivel principalmente nos paises de nraiostrializacdo. Diversas areas do
conhecimento buscaram teorizar sobre o tema, nmaly eonforme o autor, o conjunto
de teses que dai surgiu — hoje chamadas de tetasaécas da secularizagdo — sustentou
um aspecto em comum: a maioria relacionava o cunak secularizacdo com a
afirmacao da Modernidade e seus respectivos maelesteénder o mundo e a vida nos

paises ocidentais cristianizados. Em outras paa@atroga resume tais interpretacdes
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a duasposicdes-tipo a primeira consiste em definir secularizacdo camsaida de

setores da sociedade e da cultura do dominio dposs, conseqléncia, entre outras,
do crescimento da consciéncia do eu e da certer@entante de que os homens cada
vez seriam mais capazes de se tornarem agentest@@ah Ja a segunda consistiria em
uma espécie de transferéncia do contetudo, dosrmasgue dos modelos elaborados no

campo religioso para o campo do profano.

Ha mudltiplos sentidos de secularizagdo. Situandosabretudo no dominio
das ciéncias sociais, é possivel apresentar cigoifisados fundamentais:
eclipse do sagrado, autonomia do profano, privgdiaala religido, retrocesso
das crencas e praticas religiosas, mundanizacadprdasias Igrejas. Como
ficou dito, historicamente, o segundo sentido segaie tem mais relevancia,

precisamente porque se refere & autonomia dasssalare?’

Ja entendemos anteriormente que, com a modernjzeg&mmecou a por em
questdo os fundamentos transcendentes das expkcagd mundo e da vida. Além
disso, alguns casos mais extremos podem evoludr yraa critica da propria esséncia
da religido, proclamando a iminéncia da ‘morte d=u® como prerrogativa para o

encontro do homem com sua esséncia, consumandodefnitiva emancipacéao.

E inegavel que, numa sociedade racionalizada, ljgi@ra com uma forte
sensacao de dominio sobre o0 mundo, o sagrado xge eerta submissao, perca cada
vez mais espaco na vida das pessoas e instituli®essa-se, entdo, um deslocamento

do poder: do infinito para o finito, do eterno pareempo, do religioso para o secular.

O processo de dessacralizagdo e secularizacdo skp noundo € um
acontecimento cultural inevitivel e, ao que paredegversivel. E

conseqléncia de multiplos fatores: a crescenteénflia da ciéncia e da
técnica, o advento da democracia, a instauracdoumi@ sociedade
pluralistica, a tomada de consciéncia por partdh@lnem moderno da sua

responsabilidade diante da histéfia.

Ainda segundo o teolégo Albert Dondeyne, a andétiaefilosofia moderna
mostrara que “ha um certo estilo de pensamento o®m todos os sistemas, um
modo proprio de enfrentar as questdes praticadrieas, as questdes sobre o sentido da

existéncia humana. E o que caracteriza todos esstgnas € o fato de estarem

% Catroga, Fernando. EntBeuses e Césares: Secularizacao, Laicidade e Beligivil. Coimbra:
Almedina, 2006, p. 8.
*' Dondeyne, AlbertAteismo e Secularizac&B&o Paulo: Paulinas, 1970, p. 51.
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centrados no proprio homem, mas um homem que fae pa mundo, que é uma
liberdade encarnada, instaurador de mundo.” Ele dgenta, operador e,
consequentemente, Ihe cabe responsabilidade diartistoria (ndo a sofre, mas a faz).
No pensamento filoséfico se gesta uma “ontologiahdmem concreto e historico,

chamado a viver em um mundo adulto, secularizguoralista”?

O mundo, portanto, ndo € mais produto da atividiwiea, mas sim produto da

construcado humana.

Impera o desejo do homem de se auto-afirmar, irestana terra o seu proprio

projeto e, assim, fazer dela sua morada.

Tudo aquilo que antes era “encantado”, que detimiiz aura de mistério divino,
€ agora “desencantado”, tornado “escravo”, na naedith que 0s seres humanos se
transformam em “senhores e proprietarios da naliréz homem se sente capaz de
impor-se e subjugar a terra, obrigando a naturezadsocultar. Com isso, toma para si

0 poder que antes era conferido a Deus.

Max Weber (1996} descreve a sociedade moderna e industrial sobémcia
da razéo instrumental, caracterizando-se por ustente processo de racionaliza¢ao da
acdo. Nessa complexa sociedade que nasce, € mecgs®ao Estado se burocratize e

se organize através do controle e planejamentsukcrlistas.

Assim, o homem agora liberto da religido, distashzialo sagrado e vivendo
num mundo desencantado, se refugia e se apoiadpagrazdo. A sofisticacdo das
técnicas e o desenvolvimento de um conhecimenttaivamente mais objetivo fazem
com que o homem confie que tem plenas condicOe®mnar ndo s6 a natureza, mas
também os outros homens. Tudo se resume a umdagdiieccausalidade, controlavel
racionalmente, e a sociedade passa a ser juguidadyrocracia. A funcdo de explicar

a realidade, que antes era tarefa da Igreja, passaassumida pela ciéncia.

Quanto mais o0 homem se afirmava com o triunfo de siescobertas e feitos,
mais se sentia confirmado na descoberta de sulutbaatonomia.

%2 Dondeyne, AlbertAteismo e SecularizacaBao Paulo: Paulinas, 1970, p. 54.
33 Weber, MaxA ética protestante e o espirito do capitalist8&o Paulo: Pioneira, 1996.
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Um mundo em que o motor de fundo € o mercado, ggemiar sempre novos
desejos, novas ilusbes para poder se sustentapdssivel ignorarmos que houve uma
transformacdo no carater dos novos (e mesmo ddsBo%/@ movimentos religiosos.
Nesse cenario, a religido se apresenta ainda efoquantema de destaque. Muito se
tem discutido e escrito sobre a questdo da sezxatdio/dessecularizacdo, sobre o
declinio da religido, sua “mercadorizacéo”, suagiizacao, enfim sobre sua perda de
Importanciaversusa sua retomada, a “revanche de Deus”, como muittmes tém
designado o fenbmeno do surgimento de novos movosemligiosos. Poderiamos
entender que, com esse fendbmeno, a religido estafmmando sua forca, provando

nao ter sido suprimida pela modernidade.

No entanto, o sociélogo Anténio Flavio Pierucci @3F* contrapde-se a esse
argumento afirmando que a extensdo desse fendnmemesdurgimento religioso se
reduz a esfera do privado, do intimo, o que reliraeligido a importancia que tivera
enquanto matriz cultural totalizante. Em sua viséreligido perdeu seu lugar, perdeu a
capacidade de exercer influéncia sobre qualqueit@rdb relevancia na vida social,

limitando-se a esfera individual.

Fernando Catroga afirma que

Vendo bem as coisas, muitas destas prognoses adl@gresso do sagrado”
baseiam-se em pressupostos analogos (ainda quédosg aos usados para
antever a sua extin¢cdo. E se 0s que anunciaraggsgalamente, a “morte de
Deus” parecem desadequados, os que ditam a mpitiarda secularizacédo
correm o risco de serem demasiadamente prematufesnéo analisarem o
problema em todas as suas complexidades e varja@igsandindo, amilde,
manifestacdes exteriores com movimentos bem mefsqmos. Ora, ter-se-&
de saber se, efetivamente, essa “dessecularizacatreencantamento” do
mundo é aquilo que aparenta e indagar se, nesterrfod, ndo estara

presente algo que é novo. Dito de outro modo: at§aendo se reduz ao

% Pierucci, Antonio FlavioO desencantamento do mundo: todos os passos deitmec Max Weber.
Séo Paulo: Ed. 34, 2005.
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regresso, ou nao, do religioso; importa tambémrsabe religido retorna e

como retorn&®

Podemos pensar que tanto as posi¢cdes que seng@m@ainevitavel morte do
sagrado como as que cantam a involucdo do progessmm por excesso, pois se
esquecem de que a secularizacdo nao € sinbnimdidelmido, mas sim afirmacéo da

autonomia do século.

% Catroga, Fernando. EntBeuses e Césares: Secularizacéo, Laicidade e Religivil. Coimbra:
Almedina, 2006, p. 451.
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2.3. A crise da metafisica e a morte de Deus

N&o ouvistes falar daquele homem louco que, emapfieanha clara, acendeu um
candeeiro, correu para o mercado e gritava incessante: ‘Procuro Deus! Procuro
Deus?’ — E, como |4 se reunissem justamente mdéqgseles que ndo acreditavam
em Deus, provocou ele entdo grande gargalhadaléBese ele, entdo?’, dizia um.
‘Ter-se-ia extraviado, como uma crian¢ca?’, dizik@uOu se mantém oculto? Tem
ele medo de n6s? Embarcou no navio? Emigrou?’ essedmodo gritavam e riam
entre si. O homem louco saltou em meio a elesspdssou-0s com o olhar. ‘Para
onde foi Deus?’, clamou ele, ‘eu vos quero dizéNGs 0 matamos, vos e eu! Nos
todos ®mos seus assassinos? Como, porém, fizemos issn@ Qalemos tragar o
oceano? Quem nos deu a esponja para remover omhterinteiro? Que fizemos nés
guando desprendemos esta Terra de seu sol? Paasendove ela, entdo? Para
onde nos movemos nés? Longe de todos os sois? dsqurecipitamos sem cessar?
E para tras, para o lado, para frente, de todosdms? Ha ainda um alto e um
baixo? N&o erramos como através de um nada irffifitBo nos bafeja o espaco
vazio? N&o ficou mais frio? Ndo vem, sem cessanpse a noite e mais noite? Nao
se tem que acender candeeiros pela manhd? Nadaasuginda do rumor dos
coveiros, que sepultam Deus? Nada sentimos aindehdimo da decomposicdo
divina? — também os deuses se decompdem! Deusuh@reeis permanece morto!
E nés o matamos! Como é que nos consolamos, n@ssassinos de todos os
assassinos? Aquilo de mais santo e poderoso quaversp possuiu até agora
sangrou sob nossos punhais — quem enxuga de rdsasgue? Com que agua
poderiamos nos purificar? Que cerimdnias de expjaqpde divinos jogos teriamos
de inventar? A grandeza desse feito ndo é demagradde para n6s? N&o teriamos
que nos tornar, nos proprios, deuses, para apanasep dignos dele? Jamais houve
um feito maior — e sempre quem tenha apenas nadejluis de nés pertence, por
causa desse feito, a uma historia mais elevadaieldag toda histéria até agora!’ —
Aqui, calou-se o homem louco e mirou de novo semsntes. Também estes
silenciavam e olhavam-no com estranhamento. Fingbnele arrojou o candeeiro
ao solo, de modo que este se estilhacou e apagbago cedo demais’, disse ele
entdo; ‘ndo estou ainda no tempo oportuno. Essatesmento formidavel esta
ainda a caminho e peregrina — ele ainda ndo peneiws ouvidos dos homens.
Relampago e trovdo precisam de tempo, a luz dogsagtecisa de tempo, feitos
precisam de tempo, mesmo depois de consumadosserara vistos e ouvidos. Este
feito esta ainda mais distante deles do que ossastais remotos -, e todavia eles o
consumaram’. Conta-se ainda que, no mesmo diamemolouco teria entrado em

diversas igrejas e nelas entoado seu réquiem aetebeo. Conduzido para fora e
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instado a falar, teria ele replica sempre apenias‘® que sdo, entdo, as igrejas, se

nao criptas e mausoléus de Défis?

O trecho acima é considerado um dos mais belosebreé textos do filésofo
alemao Friedrich Nietzsche, expoente da filosof@enna, que aqui pde em cena um
dos dramas da condicdo do homem de sua épocatimeeio de abandono que assola
a consciéncia do homem moderno. Para Nietzsche¢c@ado haver divida de que as
luzes do lluminismo fizeram com que nos julgasselivoes das trevas e amarras da
ignorancia e da supersticdo. Absolutamente comfsamias promessas advindas dos
avancos da ciéncia e da técnica, vislumbramos tumofgpromissor, capaz de desvendar
todos os segredos do universo e construir, assima, 3ociedade absolvida de todas as
formas de opressdo e violéncia. Afinal de contasleos Razdo nos guiara e nos

protegera de todo mal.

Porém, Nietzsche também procurou refletir sobrecasseqiéncias de tal
otimismo que, para ele, poderia apontar para uefemimento dos valores herdados da
tradicdo, de uma relativizacdo de nocdes como Mderddustica, Bem, Mal, Virtude.
Para tanto, o filésofo alem&o remontou ao que @hsiderava sua origem: a filosofia
dualista de Platdo como modelo da metafisica, @) aeposicado entre a denominada
realidade inteligivel e a realidade aparente ogiseh Em contraposicdo as esséncias
inteligiveis, formas puras, o mundo sensivel éicradalmente considerado um plano
de realidade enganosa, mera aparéncia. E é aesdgkade ‘deficitaria’, submetida as
condicOes de espaco e de tempo, que pertenceaastacia terrena e corporal. Nosso
corpo seria uma simples prisdo de nossa alma, egsgacia, que, além disso, serviria
para nos fornecer dados enganosos obtidos atrax@saksos sentidos, sempre a
servico do plano das aparéncias ao nos desviaremudoseria nossa verdadeira
destinacgéo: o verdadeiro e divino mundo das ideias.

Sendo assim, para Nietzsche, a crenca em Detaligiao seriam uma forma de
diminuir o homem, pois, ao afirmar Deus, estariamegando a verdadeira vida, ou

seja, deslocando o centro de gravidade da préptdapara sedia-lo nalém

*® Nietzsche, Friedrich. O homem louco — aforismo it28 Gaia Ciéncia. Traducdo de Oswaldo Giacoia
Junior.
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Se se pde o centro de gravidade da vida, ndo @& wids no ‘além’ — no
nada — tirou-se da vida toda gravidade. A grandetinmeda imortalidade
pessoal destréi toda razdo, toda natureza que hdstioto — tudo o que é
benéfico nos instintos, que propicia a vida, quame futuro, desperta agora
desconfianga. Viver de tal modo, que ndo tem maighum sentido viver,

esse se torna agora o ‘sentido da vida'.

Nesse sentido, a morte de Deus significaria siitéimlente o desaparecimento
desse horizonte metafisico, baseado na oposicé® apdréncia e realidade, verdade e

falsidade, bem e mal.

Uma das preocupacdes centrais do pensamentitetiesschefoi desmascarar
a metafisica tradicional, metafisica da racionakidajue é, em sua esséncia

mesma, idealismo, j& que criou a distincéo radingle fendmeno e em-i.

Através da negacdo de Deus, o0 homem encontraiianassno, se libertaria e
encontraria sua vida enquanto homem. Em outrasraalaa morte de Deus significaria
a derrocada do modo tipicamente metafisico de pefsague, para Nietzsche, o
cristianismo, seja como religido, seja como doatnmmoral, consiste em uma versao

popularizada do platonismo, a servico dos ansesegrhndes massas populares.

Matar Deus seria a possibilidade de o homem recgstagqusua forca de
autodeterminacao, sua grandeza de ser livre: apside, criar-se a si mesmo, inventar-
se, construir-se. A morte de Deus é prenuncio erquativa da emancipagdo do

homem.

Essa reviravolta, que se pode chamar de ‘criseatafisica’, nos aponta para a
impossibilidade de sustentar-se a conviccdo em omherimento objetivo, que
desdenha da particularidade de nossos afetos, iadioa o quanto todo conhecimento
é inevitavelmente guiado por interesses e condiciamtos subjetivos, sejam de ordem

individual, sejam de fundo sociocultural.

O desenvolvimento da ciéncia e da técnica, bem comaprofundamento do
esclarecimento, parecem nos apontar o caminhoandiz para a experiéncia da morte

de Deus. Nesse sentido, seria permitido colocatarabém em questdo o unico valor

*” Nietzsche, Friedrich. O Anti-cristo. Lisboa: Presznl971, p. 53.
* Oliveira, Manfredo AradjoFilosofia Transcendental e Religid®ao Paulo: Edicdes Loyola, 1984, p.
25.
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absoluto que ainda parece permanecer reconhecittb qmsciéncia cientifica
contemporanea: o valor absoluto da verdade. Ema®uygalavras, ‘a morte de Deus
implicaria, portanto, a possibilidade de colocaragmstao a crenca na origem divina e

no valor absoluto da verdadg’

Nietzsche €, pois, o fildsofo que ousa colocar aestfio o valor dos valores.
Sua preocupacao consiste em trazer a luz as cesdigstoricas das quais
emergiram nossos supostos valores absolutos, cmloc@m davida a
pretensa sacralidade de sua origem. Em sua gersealagnoral, Nietzsche
pretende também submeter a julgamento o valor slesssmos valores:
foram eles propicios ou nocivos ao florescimentmtensificacdo da vida

humana na terr4%

A possibilidade de problematizarmos a verdade nmgere que é plausivel
também colocarmos em discusséo outros conceitos ocdmem, o mal, justo, injusto, e
assim por diante. Ou seja, muitas das certezapguéanto tempo balizaram a vida

humana séo agora relativizadas. Perdem-se asnefsé

Se levarmos a risca essa nova perspectiva propostdNietzsche, podemos
afirmar que tudo esta ainda em aberto. O homemadei ainda estd por ser

construido e tem em seu Deus-pai um impedimentegalizacao de tal intento.

No entanto, ndo podemos esquecer que durante teumao as explicacbes de
cunho religioso, mitico, balizaram nossas vidasD8es morreu, sucumbiu junto com
ele todo seu poder legitimador das acgdes humanasundo. Orfdo de seu Deus-pai e
passada a euforia inicial pela entao ‘liberdadeigtistada, o homem se defronta com
sua nova perspectiva. Desprendido das amarrasttegém, da herancga, ou porque nao
dizer, do nome do pai — o Deus-pai, 0 homem péudéy com a vitalidade individual,
um ponto de referéncia, um balizador que Ihe dégaranca de lancar-se em busca de
seu préprio lugar no mundo. Como nos aponta a ipalista Maria Rita Kehl em seu
Sobre Etica e Psicanaligg002):

As religides e todas as outras formagdes simboépeagrias das sociedades
tradicionais, cuja funcdo sempre foi conferir aogifos uma destinagdo e
uma série de praticas, rituais ou ndo, que lhemngasem um lugar no desejo

do Outro, sdo atenuantes para o desamparo. Modogediméncia, de

** Giacoia Junior, Oswaldo. Nietzsche. S&o Paulolifelia, 2000, p. 24.
40
Idem p. 25.
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producédo de sentidos para a vida, de filiacdongzaeo simbdlico, enfim.(...)
A tradicdo, de certa forma, situa as pessoas nedsme em que vivem,
explicitando o que é esperado de cada um com lma$egar que ocupam
desde 0 nascimento. A religido produz sentidos paxdéda e a morte, e
orienta as escolhas morais; os mitos explicam oagucoisas s&o como séo

e fundamentam as interdicdes necessarias & maéatdndaco socidf:

Recorramos a um outro olhar sobre estes aspectog tantativa de ajudar-nos

a entender algumas especificidades.

*'p. 53.
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2. 4. Freud e a morte do pai

Sigmund Freud demonstrou-nos os efeitos da mos@faia do pai nas relacdes
internas e externas do individuo. No decorrer deara, Freud elaborou trés mitos
relacionados a figura paterna: Edipo, Totem e TaMoisés. Chama a atencdo que nas
trés versbes o pai apresentado é um pai morto filos. Tanto em “Edipo” como em
“Totem e Tabu”, s6 se tem acesso ao pai como mootop simbdlico. Ele aparecera
como pai apds o assassinato, e os filhos o recemheomo tal no pés-morte. Deter-
NOsS-emos ha passagem que mais nos interessa.

Em 1914, Freud publicou “Totem e Tabu” com baseuena ampla pesquisa
antropoldgica. Sua intencdo era buscar os fundamedb social e da cultura.
Posteriormente, reconheceu o fato de ter criado wersio mitica sobre as origens da
civilizagcdo e ndo uma verdade cientifica.

O mito freudiano supde a existéncia, em um certgptepré-historico, de uma
era em que os homens viviam em bandos, como irngds,0 dominio do pai e
submetidos a lei do mais forte. Esse pai era tenpicgpotente e possuidor de todas as
mulheres, um chefe incontestavel; nesse periodoganizacdo do bando apresentava
uma estrutura vertical: acima o pai, protetor en@smo tempo, opressor; abaixo, todos
os demais, indiferenciados. Bastava que obedecessqai para serem salvos de sua
ira bem como protegidos por ele dos perigos exseendos conflitos entre si. Assim, 0s
filhos tinham todas as garantias contra o desampaas, por outro lado, também néo
usufruiam do prazer, direito exclusivo do pai. (bdique ndo seguisse as regras do
grupo seria castrado e morto.

Certo dia, os irmaos, privados do acesso as muslhpegceberam que, unidos,
tornar-se-iam mais fortes do que o tirano. Resalmeenfrenta-lo. Mataram o pai e
devoraram seu corpo; coube a cada filho um pedagpe resultou num impasse: 0
desejo pelas fémeas foi 0 motivo da morte do pagera, a quem competiria assumir o
lugar do pai assassinado? Nenhum dos filhos tiohga$ suficientes para derrotar os
demais membros e a luta entre todos ndo resudtarinada. O bando se confronta com
um limite n&o imposto arbitrariamente, mas oriunldouma proibicdo verificada de
uma espécie de limite real a seu desejo incestudigpde-se que um progresso da
civilizacdo, como a descoberta de uma nova arnmnatsido a inspiracdo que lhes

conferiu um sentimento de superioridade, encorafasda insubordinacéo.
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Assassinado o pai, 0s irmaos sentem-se culpadoambéétn ameacados.
Enquanto o pai detinha o poder total sobre as mesh@ao havia motivo de conflito
entre os filhos. A partir de sua morte, os filhesisparam com a desejada e ameacgadora
perspectiva do gozo, jA que, assim, cada um tamd®mé na iminéncia de ser
aniquilado por todos os outros. Desse modo, ososméaem-se forcados a renunciar ao
desejo de ocupar o lugar do pai e gozar como @heinciar a onipoténcia e, sobretudo,
cumprir uma lei fundamental: ndo tocarads nas methda horda. Em outras palavras,
promove-se um assentamento da lei, um limite, atél@ntdo reinava a desordem. Dai
a proibicdo de casamento e de manter relacdesiseniee 0s membros do mesmo cla.
Segundo Enriquez (1998)

A proibicdo do incesto ndo € apenas um elementéspedsavel ao
funcionamento da familia, a aceitacdo da alianga diliacdo (e logo, a
estruturagdo do individuo); ela se torna o elemeatdral em torno do qual
se organiza o socius e que, segundo Levi Straassiitpa definir a fronteira

entre natureza e cultura.
O que nos chama a atencdo € que, como coloca Fraudyrda, “encontramos
um pai violento e ciumento que guarda todas asdérpara si proprio e expulsa os

filhos & medida que crescef".

Os anseios de poder e gldria do pai faziam conetpurao permitisse aos filhos
acesso ao crescimento, a satisfacdo pulsionagrdijnp, a autonomia. Submetidos, os
filhos permaneceriam privados dos prazeres dadi#luer de escolha e eternamente

reprimidos por seu (Deus-)pai todo poderoso.

Outro classico exemplo historico pode nos serviapghustrar essa ideia. O
Antigo Regime, na Franca, tinha na figura de seuma unidade social encarnada nao
no individuo, mas na linhagem. E é com a Revolug@mcesa que encontramos a
passagem gue mais nos interessa: um assassinafinaas tempos modernos e, por
meio dele, os revolucionarios acreditaram estabel@n pacto social sem necessidade
de vinculacao (descendéncia) a um pai sagradoaStires da razao e atraves do laco
fraterno, confiaram ser livres e iguais (Igualdddberdade, Fraternidade). De alguma
forma, realizaram por meio da associacdo com ogfosma destruicdo da figura

onipotente - 0 pai opressor, como descrito pordrenTotem e TabuO que difere um

* Enriquez, Eugenda horda ao Estado: psicanalise do vinculo sadrib de Janeiro: Jorge Zahar,
1990, p. 35.

* Freud, SigmundTotem e Tabu. e outros trabalhosEdicédo Standard Brasileira das Obras Completas
de Sigmund Freud. Rio de Janeiro: Imago, 19954p. 1
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do outro, de acordo com Enriquez, é que néo hdizdeao do pai morto, mas em seu
lugar séo forjadas as instituicdes, os “novos skgEa a Nagcao, e seu funcionamento

como Estado, e a Razdo, como vimos anteriormente.

Retornando ao mito proposto por Freud, as formelsagle “Totem e Tabu”
mostram que a morte do pai ndo liberou o acessatisfagdo pulsional, tendo, ao
contrario, intensificado a sua interdicdo. Aposssaasinato, os filhos se viram em
estado de abandono e, devido a um anseio inextelgquelo pai, criaram um substituto,
primeiramente encarnado na figura do totem e posteente na figura de Deus, um pai
glorificado. A concepcéo de pai expressa € a daquet introduz a rede simbdlica, o

gue assegura o nome e a lei.

A religido seria uma resposta ao anseio pelo manocatesta Freud (1990, p.
131):

E pode comecar a raiar em nds que todas as castices com que
aparelhamos os grandes homens séo caracterisiiesngs, e que a esséncia
dos grandes homens, pela qual em vdo buscamade ressta conformidade.
A decisao de pensamento, a forca de vontade, giarda acdo fazem parte
do retrato de um pai — mas, acima de tudo, a antiane a independéncia do
grande homem, sua indiferenca divina que podeftianar-se em crueldade.
Tem-se de admira-lo, pode-se confiar nele, massagmde deixar de temé-
lo, também. Deveriamos ter sido levados a entemst&r pela propria

expressdo: quem, sendo o pai pode ter sido o “hagn@nde” na infancia?

Bem, parece que, num primeiro momento, tem-se umqgpa impede a
satisfacao pulsional, e que, por isso, é assassmaévorado pelos filhos com o intuito
de incorporarem sua forca e poder. Num segundo mytem-se um vazio provocado
pela auséncia do pai que se manifesta como nastalgi

O mito de “Totem e Tabu” parece ilustrar a difa@mhdicdo do homem moderno,
que perde a protecdo oferecida por um pai-deusafjaeés de sua legitimacao, poderia
fazer da filiagdo um destino.

A passagem da condicdo de filho para a de irméao daoheteronomia para a
ascensédo da autonomia — ndo se processa sem adzeplatecdo que o pai-deus

oferecia contra o desamparo.
(...) a horizontalidade de uma relacdo entre seanédls sem a mediacao do
lider € ameacadora, e 0 pai tem que ser reinventedforma de seu Nome,

como referéncia simbdlica organizadora do conjdo®irméos, vinda de um
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lugarfora do espaco e do tempo presentes. O pai simbokpoesentante da
Lei, ndo é necessariamente o pai biolégico de oaudaEle é o significante
do pacto instituido pelos irmédos, livresdesamparados — e livrg®rque

desamparados — depois do assassinato do tiramdyeabda horda primitiva.
(...) o Pai pode ser entendido como lugar, portasdolLei (simbdlica) que
protege os irmdos ao evitar que se destruam muhiementregues a
violéncia pulsional. Mas o Pai também existe em se&IB80 imaginaria,

como aquele que detém a verdade sobre quem oéflitapaz de fazer do
filho o herdeiro ndo de um traco identificatérioasnde uma identidade,
resolvendo com isso a permanente interrogacao ptosiquanto a seu
desejo e sua singularidade. Pois, em vez de ig@r@ si mesmo, o sujeito
gue se instala na condicdo de filho submetido rioger 0 pai: 0 que deseja

(de mim)?*

Quando Deus se desfaz como base legitimadora, héxaesso de obrigactes
gue o homem se vé impelido a assumir. Percebeasn,gogado de volta a si mesmo

guando decide legitimar sua propria existénciaakEsbrecarga.

O homem, entédo, faz-se novamente a imagem e samalide seu Deus:

assume a perspectiva de sua prépria onipoténcia.

A dissolucdo do poder absoluto da Igreja catélioma detentora da Unica e
verdadeira palavra do Pai abriu caminho para urfiaidade de possibilidades de
“filiacdo” para a ovelha que se percebe sem sewpds entdo, a questao inevitavel, se

apresenta de forma pontual: o que fazer com esadade”?

* Kehl, Maria RitaSobre Etica e Psicanalis84o Paulo: Companhia das Letras, 2002, p. 45.
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2.5. Perda da tradicdo e desamparo

Como vimos anteriormente, nas sociedades tradisiamandividuo adentra o
mundo j& ligado a uma certa tradicdo, que lhe V@neuuma posicdo e uma funcéo
social previamente determinados atravées da filiaGapseja, o individuo dispunha de
uma heranca que o aguardava, na qual encontraeatdgdes morais e 0s mitos que as

legitimavam ja claramente prescritos e vigentesaubigo da cultura.

Além disso, também pudemos compreender a subéfitud@ visdo unificada
medieval por outra, mais fragmentada, na qual seel®® um mundo desgarrado do
plano divino, composto por individuos particularéseste sentido, o avanco das
ciéncias conferiu ao homem a certeza sobre sua,fogpresentando, assim, como no
mito de Freud, a descoberta de uma nova arma gusethiu de inspiracdo e encorajou-
Ihe a insubordinacdo. Chegamos, entdo, a expeai@acimorte de Deus proposta por
Nietzsche, que, consequentemente, também colocalileiche a certeza em relacdo aos
valores subjacentes a tradicdo em questao.

A quebra, ou o enfraquecimento, das tradicbes ndemalade torna esse
desamparo ainda mais dramatico — pois as tradigbemo escrevi
anteriormente, sdo os suportes da transmissado idand enterface entre o
imaginario e o simbdlico. No plano imaginario, asrativas, lendas e mitos
tinham a funcdo de nomear a origem e a razdo deda®rprescricdes
tradicionais, além de situar os agentes criadogetachum passado ancestral,
tempo do Pai fundador primordial. No simbélico nresem-se os lugares dos
membros de um agrupamento humano na estruturaugo.gbesse modo, €
facilitado o reconhecimento do valor particular gila um, além de seus
direitos e deveres. Tudo isso faz a funcdo derdeptira um homem: do que
ndo é objeto de escolha, do que ja estava decalides mesmo de seu
nascimento. Na interface entre simbdlico e imaginéa tradicdo oferece
alguma consisténcia a®re alguma estabilidade a verdade, proporcionando

sentido e direcédo & vida dos homéhs.

Poderiamos, entdo, pensar que o desamparo expediepelo homem moderno
— ou pelos filhos que assassinam o pai — serieego@sicia de uma crise que abalou as

certezas sobre o ser, o bem e a verdade.

* Kehl, Maria RitaSobre Etica e Psicanalis84o Paulo: Companhia das Letras, 2002, p. 68-69.
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ApoOs dar cabo ao pai e sua lei, os filhos perceberdesamparados e, pior,
correndo o risco de exterminarem-se. Nostalgicés;s# conta de que precisam de uma
nova organizacdo. Renunciam a satisfacdo do dgsejdoi 0 que os impulsionou ao
assassinato e elegem, entdo, os substitutos dmgéd: o Estado, a democracia, e
especialmente, o maior deles, o deus-(pai)-raz@stAitura baseada na verticalidade se
mantém a mesma. S6 que desta vez, é a racionaldguimentativa quem dita as regras
e erige-se como a nova moral. A ascensao da subgte — a reviravolta antropoldgica
— coloca 0 homem no centro de tudo: ndo se entdod®ais referido a partir de uma
certeza metafisica sobre o ser/pensamento em Ddusnem lanca-se na tentativa de

fundar o saber na experiéncia, organizada poewque se pretende soberano.

A partir do lluminismo, o homem, agora moderno, dous estabelecer os
alicerces de uma moral que fosse independenteatpaas religiosos, prescindindo de
uma verdade transcendente, revelada, e sem ositosnde castigo e recompensa em
uma vida apdés a morte. Nestas caracteristicaselpeise 0 que se poderia chamar de
primeiro ciclo da secularizacdo ética que, mesmaneipada do espirito religioso,
parecia ainda compartilhar de um aspecto esseti@iabncepcao anterior: a nogao de

‘divida infinita, de dever absoluto’.

As democracias individualistas, em sua primeirae faseiteraram e
sublimaram a obrigacdo moral, festejaram com apa&i igual os deveres
do homem e do cidaddo e criaram normas discipbnaigorosas e
repressivas no tocante a vida privada. Essa paed@odever teve como fonte
de inspiracdo o anseio de esconjurar a desregradanida moderna dos
direitos do individuo, promover a regeneracdo dasas e dos corpos,
inculcar o espirito de disciplina e de auto-comfralonectando as diversas
parcelas da nacdo por meio da unidade moral, imipddsel para as
sociedades laicas. Promovendo a maxima depuracaoidea ético,
professando o culto das virtudes laicas, enaltecendlever da imolacdo
pessoal no altar da familia, da pétria ou da h&tés modernos praticamente
ndo romperam com a tradicdo moral da rentnciar@®smo, mas na verdade
retomaram o esquema religioso do carater imperiesdimitado dos

devered?®

O que o filésofo Gilles Lipovetsky afirma é queddsigacdes maiores até entdo
dirigidas a Deus foram apenas orientadas numa dutedo, deslocadas para a esfera

*® Lipovetsky, GillesA Sociedade P6s-MoralistBarueri: Manole, 2005.
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profana, e se transformaram em ‘deveres inconditsgpara consigo mesmo, para com
0s outros e para com a coletividade’. Teriamosapaliminuido o poder do Deus
cristdo e colocado no seu lugar outros deuses wedla secularizagdo). Com isso, 0
que o autor chama de primeiro ciclo da moral maaedo passaria de uma religido do

dever laico.

Lipovetsky chama esta nova forma de organizacioEtiea do Dever e
considera que ela surge independentemente dos dogghigiosos, no contexto da
laicizacdo da sociedade por volta dos anos 170dumndo até a metade do século
XX. A ética do dever se caracteriza pelo enaltenimeda obrigacédo, o sacrificio
pessoal, em funcdo da familia, da patria e da dadee Estimula os deveres do homem
e do cidadao, impondo normas austeras, repressiggplinares na vida privada das
pessoas. Transfere as obrigacfes em relacdo a Peiywjas da ética religiosa

(medieval), para a esfera humana.

Durante cerca de dois séculos, as sociedades nasdgroclamaram
solenemente sua fé nas obrigagdes morais do hondensidadao; deram um
incomparavel realce aos ideais de desinteresseni@nagi@ a si mesmo;
exortaram incessantemente a pratica dos deverapasigo mesmo e para
com os semelhantes; procuraram reformar os cosfugi®&ar 0s espiritos,
promover as virtudes publicas e particulares. 8eyrd lado, é certo que as
sociedades modernas tiveram sua base de apoioineitesdsoberanos do
individuo, é também inegavel que, ao mesmo temgainsavam a sujeicdo
incondicional ao dever, a transparéncia da virtweecessidade de nos
esforcarmos para transcender o circulo imediatoa$sos meros interesses
individuais®’

Ainda que a construcdo da entdo chamada ética dagte consagracado como
novo principio organizador da ordem social tenhadado claramente de forma
independente de qualquer religido, na pratica woati-se respeitando uma mesma
estrutura, na forma da religido impositiva. Lipakst salienta que “De fato, a religiao

moderna do dever tomou o lugar antes ocupado eker dmemorial da religido, e para

isso se valeu de uma hipérbole: “vocé devé...”

*’ Lipovetsky, GillesA Sociedade P6s-MoralistBarueri: Manole, 2005, p. 4.
48
Idem
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A partir de entdo, serdo os direitos inalienavess chomens que irdo
fundamentar o organismo social e politico. As gativas do individuo soberano se
sobrepdem as obrigacdes para com Deus.

Como descrito anteriormente, no periodo anterior ségulo das Luzes,
acreditava-se que a unica forma de frear os impu#eohomem era a crenca em um
Deus todo poderoso, que pune as faltas e recompsengeudes. O temor a esse Deus
implacével seria a Unica forma de assegurar efieatema moralidade. No entanto, a
modernidade e seus desdobramentos colocam a bsggonedxima da cultura crista

tradicional.

A era moderna conseguiu fazer vingar a ideia de vide moral distinta da
fé, a igualdade de principio, em matéria de mematire crentes e incrédulos.
O caminho da vida ética esta aberto a todos, imikgpdemente das posiges

de cunho metafisict.

O homem sera entdo contido e regulado por uma imst@ncia, o Estado, e a
racionalidade se tornara a palavra de ordem. A f&\que se proclama é a lei da razéao

moral. Os deveres para com os homens passarame dies deveres para com Deus.

A desvinculacdo dos dogmas cristdos vai a par ceapgemacia dos valores
éticos: o imperativo moral fixado como a Ultimatémia dos atos humanos.
O advento da cultura moderna democratica coincidgpmfundidade com
essa inversdo histérica de prioridades, isto é, eosoberania do dever
especificamente ético. Paralelamente aos projetosiaiinio técnico da
natureza e de soberania popular, a preponderéasidaVeres éticos elucida
com precisdo o advento da era individualista intnagiana. Reavaliar o
mundo tendo em vista 0 bem-estar geral, restitnipavo o principio da
soberania politica, dar precedéncia aos deverascpan os semelhantes — eis
outros tantos dispositivos comprobatérios de uméntida orientacéo

profana, de uma suprema valorizac&o da esfera lautamestré®

Como afirma Lipovetsky, por mais antagOnicas gaeegam, essas foram as
perspectivas filoséficas que sustentaram a cor&irda moral moderna. Considerando
a moral como o norte que nos indica 0 caminho eqwemos seguir para a felicidade,
0s modernos consagraram-na como a mais fundantastdéis naturais. O interesse de

cada um passa, entdo, a ser considerado um vatoddm moral, pois seria através de

* Lipovetsky, GillesA Sociedade P6s-MoralistBarueri: Manole, 2005, p. 11.
*%1dem p. 13.
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sua busca racional que se chegaria a virtude. déressa desinteressada, entendida
como acdo do individuo no intuito de sair de seoisego natural. No entanto, nas
palavras de Lipovetsky, ‘a moralidade é que exigirateira abnegacédo de si mesmo, o
sacrificio integral, a obediéncia incondicionalesidteressada aos imperativos do bem’,
ou seja, tais ‘formulacbes modernas introduziracomceito moral de obrigacdo pura’.
Em outras palavras, os homens que fossem mais rietmidos e esclarecidos acerca

dos seus deveres seriam 0s homens mais justdsi@sois.

O triunfo moderno do dever manifestou tanto a atig@o sentimento da
“morte de Deus” quanto o anseio otimista de fazeogmdir o

aperfeicoamento moral da humanidade, ou a ambig&egknerar o homem
e a sociedade pelas luzes da retiddo moral. A tBmeansao incomensuravel
do dever, de um lado, e no progresso das ciéncites ¢écnicas, de outro,
fazem parte do mesmo contexto histérico; designaiseconjunto, a época
aurea da modernidade, o espirito de “construtivisnadimista da

modernidade, aplicado tanto & natureza quantozmital e social*

O mecanismo parecia se repetir: havia uma normal,geanscendendo os
individuos particulares, e o esforco moral nadasmaia do que a busca pela
aproximagdo maxima desse ideal, de certa maneiesi@xao individuo. Os dogmas
eram agora ditados pelo Estado: ‘tudo o que fossargo aos seus principios era entao
considerado como barbaro, impondo uma esfera dereledecorrente, ndo da natureza
da humanidade no seu conjunto, mas dos interessesinth Patria especifica,
sacralizados por deuses egoistas e sanguinarios’.

Os que tem utilizado explicacdes de tipo funciatali(...) aceitam como
natural que a modernidade néo tenha conseguidugektia religifo. Antes a
metamorfoseou, dentro de um processo modernizader i@ provocar
transformac@es radicais e irreversiveis, que téudarpor em causa crencas
coletivas e instituicdes ha séculos investidas aleratidade, provocando

crises de sentido na vida dos individuos e das nitades?

Ainda como afirma Lipovetsky, parece que é a mespnafissao de fé
incondicional na espécie humana’ que sustenta iasigmis nuances deste primeiro

ciclo da moralidade moderna.

*! Lipovetsky, GillesA Sociedade Pés-Moralist8arueri: Manole, 2005, p. 15.
*? Catroga, Fernand&ntre Deuses e Césares: Secularizacdo, Laicidade e Beli@ivil. Coimbra:
Almedina, 2006, p. 100.
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Capitulo 3

A Hipermodernidade

0 excesso que ofusca

Estamos vivendo os primeiros anos do século XXbdlldMilénio. Muito se
tem discutido sobre a passagem do paradigma darnmdagde para um paradigma da
pos-modernidade bem como se ainda vivemos a maodeiaitardia com suas diversas
possibilidades de arranjos. Embora ainda existaitasdiscussdes a respeito de como
denominar essa época, ha, no entanto, certo cangaasto ao fato de que vivemos um
momento de transformacéo de valores, num contexitaditalismo avancado, de uma
sociedade de consumo desenfreado, “sociedade radiat, globalizada, sociedade de

velocidade, tecnologia, informatizacéo.

Para o filosofo francés Gilles Lipovetsky, termirsopds-modernidade. Agora, a
modernidade, antes limitada, se hiperboliza, estsumada. Tudo é desmesurado e
contraditorio. Essa é a sua tese central em “Opdsrhipermodernos” (2004). Segundo
0 autor, a passagem do mundo industrial (modera)jdadra a globalizacdo (pos-
modernidade) provocou mudancas significativas tambo ambito coletivo quanto
individual, culminando em uma espécie de desordatafruto da horizontalizagcdo dos
lagos sociais. Se na modernidade a organizacaal ssedecia a uma ordem vertical,
em que as familias e as empresas eram orientadasmaofigura superior — um pai
ideal, na globalizacdo os ideais se pulverizarannosizontalizaram e, assim, perderam
a referéncia. E é a partir dessa ideia que Lip&yessistenta o que ele chama de
hipermodernidade, que seria uma segunda modernittatte do receio de um homem

angustiado frente a liberdade de escolha que anpdernidade Ihe ofereceu.
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3.1. Da modernidade a pos-modernidade

Longe de estar numa relacdo de descontinuidadeacena moderna, na era pos-
moderna percebe-se um movimento de ampliacdo erajegaedo de uma das
tendéncias constitutivas do periodo anterior: ocgsso de personalizagdo, e,

concomitantemente, uma progressiva reducao de taumti@ncia, o processo disciplinar.

Gilles Lipovetsky considera que a chamada EticaDdwer ja tenha sido
ultrapassada. Teriamos entrado, desde a metadécdtm XX, no que ele chama de
uma segunda época da secularizacdo, na era dalépés- Em outras palavras, o
imperativo ‘vocé deve’ que caracterizou, como virapgriormente, o primeiro ciclo da
moralidade moderna cedeu espaco ao encanto daldek; a obrigacdo categorica a
estimulacdo dos sentidos. Instala-se uma novadddpcprocesso de secularizagdo da
moral: da preocupacdo em afirmar uma moralidadeepeddente das religides
reveladas, passamos para a busca pela dissolugabdsmsua forma religiosa, ou seja,

0 proprio dever.

Ja percebemos anteriormente que a modernidadeondeguiu concretizar 0s
ideais das Luzes que havia proposto. A autonomizag® individuos permaneceu
destacadamente na esfera da teoria, distante lddad®a Pelo contrario, o que se viu foi
apenas uma substituicdo de dogmas, que passaramditaslos pelo Estado e pela

racionalidade.

O fim do enraizamento das normas morais no univeggroso de uma
religido revelada ou, até, naquele de um simpkdsmb leigo, significaria,
no final do processo, sendo o advento do laxisralm menos a liquidagéo

das nocdes de esforco e de sacrificio em favontegoismo universaf.

A derrocada do sentimento de dependéncia em refagaeiramente ao divino
e depois a Nacdo, abre espaco para a légica indisth da competicdo, do
consumismo e da felicidade. O foco desloca-se @verds do individuo para seus
direitos. A preocupag¢do com sua propria pessoa, sembem-estar e a busca do

conforto material e psicolégico colocam-se em awi

> Ferry, Luc.O Homem Deus ou o Sentido da ViRéo de Janeiro: Difel, 2007, p. 94.
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A aparicéo, no decorrer dos anos 1960, de uma disdoundo caracterizada
por uma pretensdo a “autenticidade” e exigindo,neme do respeito dos
individuos, a erradicacdo de todos os dogmatisfioesem eles de origem
moral ou religiosa, coloca-se na origem da legitimarrogacdo. Segundo
Gilles Lipovetsky, a entrada em cena dessa éboggel de ser um episodio de
superficie, circunscrito apenas aqueles anos 60camaa conclusao

derradeira do longo processo de secularizacdo agigouxe, desde o século
XVIII, a laicidade plena. As novas exigéncias déoaamia individual se

traduziriam pela ruina dos ideais sacrificiais caiada dominavam as

primeiras morais leigas, republicanas e rigoridtas.

O imperativo do dever, bem como os ideais saiific tdo enaltecidos até
entdo, passaram a ser percebidos como uma nordaakiviagora repressora. O

individuo, entéo, se tornou ele mesmo e para smoesia propria norma.

O essencial era acabar com a transcendéncia dasas\aler acesso enfim a
justa compreensao deste fato indubitavel: a Gimnéssstendéncia a subsistir é
aguela de si para si, aguela de um eu ainda irtandgrara um eu auténtico.
Ou seja, uma transcendéncia inteiramente circuastai esfera da imanéncia
do ego individual. Por isso, para preencher a miigtdassim delimitada, a
intervencao de técnicas ou de préaticas que pudessenuma via de acesso
a autenticidade: diversos esportes, a comecar jpglging (fendmeno de
massa novo e Unico em seu género, deve-se subjimtiegam permitir ‘estar
bem em seu corpo’, assim como uma quantidade dmidsr inéditas,
derivadas da psicanalise ou das sabedorias oggp@imitiram ‘estar bem
de cabeca

Esse momento historico, caracterizado pelo esnmoeeto de todos os freios
institucionais que se impugnavam ao ideal emard@ijpatdo individuo, Gilles

Lipovetsky chama de pos-modernidade.

O neologismo pés-moderno tinha um mérito: saliemtara mudanca de
direcdo, uma reorganizacdo em profundidade do nuEduncionamento
social e cultural das sociedades democraticas adasgRéapida expanséo do
consumo e da comunicacdo de massa; enfraquecimigdo normas
autoritarias e disciplinares; surto de individuadi@o; consagracdo do
hedonismo e do psicologismo; perda da fé no futteweolucionario;
descontentamento com as paixdes politicas e atamailas — era mesmo

preciso dar um nome a enorme transformacao quessnlava no palco

> Ferry, Luc.O Homem Deus ou o Sentido da ViRéo de Janeiro: Difel, 2007, p. 95.
> |dem p. 98.
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das sociedades abastadas, livres do peso das gratajeas futuristas da

primeira modernidad®.

As sementes que mais tarde germinariam a pés-mdddmsao langadas pouco
a pouco. Os avancos do capitalismo moderno, paimgnte no que diz respeito ao
aumento da producédo industrial, ao incremento raysportes e ha comunicacéo e o
surgimento das técnicas comerciais, serdo 0s redpeis pelo nascimento e
desenvolvimento do consumo de massa. Segundo ligkyyesdo justamente o
consumo de massa e os valores, que ele veicutaandes culpados pela passagem da
modernidade a pos-modernidade, mesmo que nesseinrimomento do capitalismo

moderno o consumo ainda se limite a uma Unicaglassurguesia.

E, no entanto, no segundo momento do capitalism®,sqrge a partir de 1950,
quando a produgéo e o consumo de massa se estartddas as esferas da populacéo,
que o individualismo consolida sua libertacdo dasnas tradicionais. A sociedade de
modo geral volta-se para o presente, para o n@ra,@desenvolvimento pessoal e para

o bem-estar, ou seja, consagra a ‘ideologia indalidta hedonista’.

E o surgimento do modelo de sociedade pos-moderseritb porA era do

vaziq em que a analise do social se explica melhor getlucdo que por
nocdes como a de alienacéo ou de disciplina. Ha#@@® modelos prescritos
pelos grupos sociais, e sim condutas escolhidasiweradas pelos individuos;
ha ndo mais normas impostas sem discusséo, e sanvomtade de seduzir
que afeta indistintamente o dominio publico (cudtotransparéncia e a
comunicacéo) e o privado (multiplicacdo das destabes das experiéncias

subjetivasy.’

O periodo pés-moderno consistiria em um breve meonde despressurizacao
das determinacdes do social; de ruptura com a aer@dca do dever e com 0s
enguadramentos sociais, politicos e ideoldgicosehtanto, Lipovetsky € taxativo: a
pés-modernidade fora apenas um estagio de transledmurta duragdo. E mais: “Essa
época terminou. (...) Tinhamos uma modernidadedahai agora, é chegado o tempo da

modernidade consumada”.

*® Lipovetsky, GillesOs Tempos Hipermodernd83o Paulo: Barcarolla, 2007, p. 52.
>’ |dem p. 24-25.
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3.2. Do PGs ao Hiper

Gilles Lipovetsky, apontado muitas vezes como um melhores analistas dos
paradoxos da nossa sociedade, sustenta que vivgindsa algum tempo a
hipermodernidade, quando a importancia do passegkurmge e a inquietacdo com o
futuro substitui a crenca no progresso, abalan@bswlutismo do presente que teria
caracterizado a pos-modernidade. A primazia do bofjtinua, mas mais pelo excesso

de bens e solicitacdes hedonistas do que pela@asinprojeto historico.

Nesse momento hiper, os paradoxos se multiplicarondade: a mitologia do
progresso caduca, mas acredita-se nos milagresédeia; 0 presente domina, mas
toldado de preocupacdes com o futuro (de nossasirea; do planeta etc.). Vive-se 0
hiperindividualismo projetivo, higienista e previent afastado do instantaneismo, da

festividade, do desfrute.

Indiscutivelmente, podemos identificar diversas amgaés significativas no
modo de vida do ser humano na atualidade. Se asdesarmos dentro de um mesmo
contexto, tais mudancas revelam que estamos enrasegso de dupla transformacéo:
social e de identidade individual.

Ao permitir uma libertacdo dos individuos em face hundo a que
pertencem, uma autonomizacdo que permitiu a cadad@ammais seguir um
caminho preestabelecido pela tradicdo e assumirliveraade de acédo cada
vez mais acentuada, a pos-modernidade possibiigalizar aqueles ideais
das Luzes que a modernidade anunciara em termasmeete legalisticos,
sem ter-lhes dado forga real. S6 que (e trata+siedequm ponto fundamental
gue ‘A era do vazio’ j4 assinalava) essa libertam@idace das tradicfes, esse
acesso a uma “autonomia real” em relacdo as graxiaguras de sentido,
nao significa nem que desapareceu todo o podee smbiindividuos, nem
gue se adentrou hum mundo ideal, sem conflito e deminacao. Os
mecanismos de controle ndo sumiram; eles sé setaadap tornando-se

menos reguladores, abandonando a imposicdo emdavamunicacad.

Lipovetsky destaca um terceiro momento, em quenswoo tomou proporcdes
de dominio infinito. A partir dos anos 1980, sobeésitos do avanco da globalizagéo e

das novas tecnologias da comunicagdo, adentramagandohiper. o mercado, o

*® Lipovetsky, GillesOs Tempos Hipermodernd83o Paulo: Barcarolla, 2007, p. 20.
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individuo e o desenvolvimento técnico-cientifictacetas que tanto caracterizaram a
modernidade — sao intensificados, exponenciaddsméa, entdo, do hiperconsumo, do
hipernarcisismo, da hipermodernidade.

O que mudou principalmente foi o ambiente sociah eelacdo com o
presente. A desagregagcdo do mundo da tradicdoidgavindo mais sob o
regime da emancipagdo, e sim sob o da tensdo merZos medo o que
importa e o que domina em face de um futuro incatouma légica da
globalizacdo que se exerce independentemente dbgidimos; de uma
competicdo liberal exacerbada; de um desenvolvimmemtelerado das
tecnologias da informacdo; de uma precarizacdo rdprego; e de uma

estagnacao inquietante do desemprego num nivelddel

Tanto a passagem de um capitalismo de producaoir(@ustrial) para uma
economia de consumo e de comunicacdo de massal(gigdio) como a substituicao
da sociedade baseada na ética disciplinar para soui@dade regulada pelo que
Lipovetsky considera principios da moda (renovas@educdo permanentes) parecem

ter sido os principais balizadores desse novo jarsatial que emerge.

Tudo se passa como se tivéssemos ido da era dpapdsa era do hiper.
Nasce uma nova sociedade moderna. Trata-se ndaleagr do mundo da
tradicdo para aceder a racionalidade moderna, elsimodernizar a prépria
modernidade, racionalizar a racionalizacdo — oa, 3§ realidade destruir os
‘arcaismos’ e as rotinas burocraticas, por fimgideaz institucional e aos

entraves protecionistas, relocar, privatizar, aséma concorrénci.

A hipermodernidade lanca méao do poder de dispositoriundos da l6gica do
consumismo e da moda — a novidade, o entretenimerais bem-estar — e, com isso,
faz sucumbir o ‘heroismo ideolégico-politico da raoddade’. Tal légica traz consigo
uma nova temporalidade que consagra o efémero en@vacdo e, assim, erige a
primazia do presente.

Nasce toda uma cultura hedonista e psicologista incita a satisfacéo
imediata das necessidades, estimula a urgénciapdoeres, enaltece o
florescimento pessoal, coloca no pedestal o padaissem-estar, do conforto

e do lazer. Consumir sem esperar; viajar; divegirndo renunciar a nada: as

*’Lipovetsky, GillesOs Tempos Hipermodernd8ao Paulo: Barcarolla, 2007, p. 28.
*dem p. 56-57.
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politicas do futuro radiante foram sucedidas peltsamo como promessa de

um futuro euféricS?*

Vimos nascer um periodo de elogio a espontaneidagalesejos, que prega o
gozo sem proibicdes, sem preocupacbes com o amantdempo do amor livre, da

glorificacao da autenticidade subjetiva. Idilio cdias contados, segundo Lipovetsky.

Tendo a globalizacdo neoliberal e a revolugédo mética como panos de fundo,
os anos 80, e especialmente os 90, assistiram aimofea maior compresséo-aceleracéo
da diade espaco-tempo. As trocas, a circulac@fatanacao, as transacgdes financeiras
em escala global, tudo em ‘tempo real’: simultaadele imediatez.

Se a sociedade neoliberal e informatizada ndo erimania do presente, ndo
ha davida de que ela contribuiu para a culminadeao ao interferir nas
escalas de tempo, intensificando nossa vontadiéehtalr-nos das limitagdes

do espaco-temp3.

Toda essa transformacdo se deu com a for¢ca daugdeoldo consumo e da
comunicacdo de massa, ambientada nos “novos temd@omcraticos”. Tudo em
intensidade (velocidade) e quantidade (volume) catamaiores. O hedonismo e a
liberdade de escolha se tornaram propulsores dessaemancipa¢ao. E com o fim das

grandes utopias, esse individualismo se tornoumenedentes.

*!Lipovetsky, GillesOs Tempos Hipermodernd8ao Paulo: Barcarolla, 2007, p. 61.
®2 |dem p. 63.
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3.3. O Hiperconsumo

Como destacamos anteriormente, uma das marcas dwidualismo
contemporaneo € o culto ao presente, uma culturecatpe diem”. Trata-se de uma
caracteristica da pés-modernidade que Lipovetsigtsiou na expressao que intitula
seu segundo livro: o império do efémero. Império qual reina o instantaneo, o
imediato, o transitorio, ou seja, 0 meramente pitese

Urgéncia e instantaneidade sdo as novas medidtesrgm, reflexos da logica
do mercado. Assim, sdo, especialmente, a intersideelocidade) e a quantidade
(volume de informacdes, por exemplo) as caracteagsgradativamente mais influentes
no movimento das transformacgodes atuais.

O império do efémero valida abertamente o cultomtageres instantaneos e a
cultura da sociedade de consumo, disseminandordsgas as esferas da vida coletiva
e individual. Nesse contexto, atentemos para o pkedas relacdes humanas, que néo
raramente, sdo de pouca duragdo, descompromis3adiaspassa. Tudo é descartavel.

Vive-se 0 presente como um instante eterno, emagimmagem € elemento
fundamental nas relacbes humanas. Também, seguimwveisky, entram nessa
constituicdo o frivolo, o aneddtico, o detalhe, apéfluo, expressdes da
superficialidade dessas mesmas relacdes. Assiessareternidade vivida dia apos dia
que se criam as repeticdes e as rotinas.

E, entdo, nessa conjuncdo que a moda emerge, aitandtmo social e

animando ‘a festa mercadologica do cotidiano’ \@sada seducao e do efémero.

As industrias culturais instituem na esfera do €sp#o o primado do eixo
temporal préprio & moda: o presente. (...) A exendal fashion, a cultura de

massa estéa inteiramente voltada ao pre$énte.

llustrativamente, podemos tomar como exemplo o foe lazer imediato dos
individuos, como readaptacdo ao codigo da modeteidao presente histérico como
medida de todas as coisas. A moda, entendida cespinha dorsal da sociedade de
consumo’, é, para Lipovetsky, o ‘efémero por defioi.

Nesse contexto, um fenbmeno ainda nos chama adatemgurgimento do que

Lipovetsky chama de hiperconsumao.

® Lipovetsky, GillesO Império do Efémero: a moda e seu destino nagdadies modernaSao Paulo:
Companhia das Letras, 2005, p. 12.
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Exaltando os ideais da felicidade privada, os Egeas publicidades e as
midias favoreceram condutas de consumo menos aujai primado do
julgamento do outro. Viver melhor, gozar os prage&ta vida, ndo se privar,
dispor do ‘supérfluo apareceram cada vez mais cammportamentos
legitimos, finalidades em si. O culto do bem-es@massa (...) comegou a
minar a ldgica dos dispéndios com vista a cons@@eraocial, a promover

um modelo de consumo de tipo individualigta.

O consumo considerado como parametro de distingémls de prestigio e
status, cede lugar a um novo estilo de consummaeaato pelo hedonismo. A cada dia,
gradativamente os gostos e critérios individuaisagepdem na determinacdo do novo

tipo de consumo que se erige.

N&o vejo termo mais adequado que hiperconsumo geraonta de uma
época na qual as despesas ja ndo tem como motsafial a diferenca, os
enfrentamentos simbdlicos entre os homens. Quastidas de concorréncia
ndo sdo mais a pedra angular das aquisi¢cdes misraarheca a civilizacéo
do hiperconsumo, esse império em que o0 sol da chatiea e do

individualismo extremo nao se pfe jamais. (..gn@r pelo novo ndo é mais
tdo sustentado pelas paixdes conformistas qualde ppetites experienciais
dos sujeitos. Passa-se para o universo do hipencanguando o gosto pela
mudanca se difunde universalmente, quando o deeejmoda’ se espalha
além da esfera indumentaria, quando a paixdo pelavacdo ganha uma
espécie de autonomia, relegando ao segundo plahtaasde concorréncia

pelo status, as rivalidades miméticas e outragfetonformista¥’

A partir dessa nova perspectiva, o consumo assuwasnfuncdes, cada vez
mais subjetivas. Desconectado das ‘lutas de class®s exprime mais a identidade
econdmica e social das pessoas. Os atos de coagora, traduzem, antes de tudo, as

diferencas, os gostos particulares, as singulagsiad

Revelo, ao menos parcialmente, quem eu sou, codiidno singular, pelo
que compro, pelos objetos que povoam meu univeessoal e familiar,
pelos signos que combinam ‘a minha maneira’. Numpac#& em que as
tradicBes, a religido, a politica sdo menos pradstde identidade central, o
consumo encarrega-se cada vez melhor de uma nogadudentitaria. Na

corrida as coisas e aos lazeres, 0 Homo consursegiorca-se mais ou

* Lipovetsky, GillesA Felicidade ParadoxalSdo Paulo: Companhia das Letras, 2007, p. 39-40.
® Idem p. 44.
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menos conscientemente em dar uma resposta tangitveéd, que superficial,

a eterna pergunta: quem sou%u?

Tomemos o exemplo da publicidade. De um discuretra@o no produto e suas
qualidades funcionais, passou-se para uma comdndemseada na difusdo de valores e
em campanhas que enfatizam o espetacular, 0 asgpacional, associando um estilo
de vida a marca, um conceito. Dai a paixao pelasana todo o involucro que elas
trazem consigo. A publicidade hoje se volta pacarsstrucéo da identidade de marca.

Cada vez mais se compra uma marca e hao um produto.

N&o sdo mais tanto a imagem social e sua visidiéidgue importam, é o
imaginario da marca; quanto menos ha valor de statuconsumo, mais

cresce o poder de orientacdo do valor imateriahtasas’

N&o € mais o desejo de reconhecimento social qyes aebusca pelas marcas
superiores. E, agora, um prazer narcisico de semtiiferenciado em relagéo a maioria,
mas sem estar vinculado a necessidade de recor@moighe um outro: a satisfacao se

da de si para si mesmo.

O que importa ndo é mais ‘impressionar’ os outnegs confirmar seu valor
aos seus proprios olhos, estar ‘satisfeito consjgg. Em nossos dias, a
mania pelas marcas alimenta-se do desejo narasi@pzar do sentimento
intimo de ser uma ‘pessoa de qualidade’, de se amnpantajosamente com
0s outros, de ser diferente da massa, sem que sejditizados, por isso, a

corrida & consideracéo e o desejo de provocaregaimie seus semelhanf8s.

Aqui chegamos a um ponto importante. O consumanad@roduto de marca nao
se limita a esfera do hedonismo individualista. pbele ser pensado a partir de um
aspecto mais abrangente, relacionado as novas umasegs decorrentes da
multiplicacdo dos referenciais. O que até entdodetia a uma ordem hierarquica
sélida, com clareza e preciséo sobre o0 que € degbsto ou de mau gosto, elegante ou
vulgar, passa a se desagregar em favor de novwemass mais plurais e subjetivos. O
que dependia de critérios externos, dados peldesede vida comunitarios, depende
agora exclusivamente do individuo. Com isso, abreespaco para as duvidas e
insegurancas individuais, decorrentes da perdarefesenciais até entdo fornecidos

pelas tradicbes de classe.

**Lipovetsky, GillesA Felicidade ParadoxalS&o Paulo: Companhia das Letras, 2007, p. 44-45.
67

Idem p. 47.
* ldem,p. 48.
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O culto das marcas € o eco do movimento de deswadiizacdo, do

impulso do principio de individualidade, da inceadipermoderna posta em
marcha pela dissolucdo das coordenadas e atrida®sulturas de classe.
Quanto menos os estilos de vida sdo comandadoomien social e pelos
sentimentos de inclusédo de classe, mais se impdpoder do mercado e a

l6gica das marcds.

A marca significa um farol para o individuo que fnaga, sem norte. Confuso
perante as inimeras possibilidades que se aprasemtaarca se oferece como certeza

e, assim, tranquiliza o comprador.

E sobre um fundo de desorientagio e de ansiedadsceate do

hiperconsumidor que se destaca o sucesso das marcas

A marca, pois, erige-se como elemento subjetivante

* Lipovetsky, Gilles A Felicidade ParadoxalS&o Paulo: Companhia das Letras, 2007, p. 50.
70
Idem.
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3.4. O Hiperindividuo

Se na modernidade o individuo ja fora colocado cwealor central, na era pos-
moderna ele passa a ser muito mais ativo, levasioaaexacerbacéo pelo consumismo e
por um certo relativismo moral e normativo. Vive unmdividualismo narcisista,

segundo Lipovetsky.

O advento da pds-modernidade, marcado pelo proadsswersonalizagéo, é
caracterizado por uma significativa transformac@m modelo de organizacdo da
sociedade contemporanea, que prescindiu dos paoEméisciplinares anteriores e
passou a se orientar pelo consumo de massa. A gairtientdo, vemos a intensificacao
do processo de individualizagao.

Lipovetsky salienta que passamos a viver uma “stgumevolucdo
individualista” no Ocidente, com algumas caracteds marcantes: “privatizacéo
alargada, erosdo das identidades sociais, desafedgéoldgica e politica,
desestabilizacdo acelerada das personalidades’le Eagonta o narcisismo como
consequéncia do referido processo, simbolo destablugcédo’, e a melhor imagem dessa
nova forma de individualidade. O privado se sobee@® publico, o bem-estar

individual ao bem-estar social.

O arrefecimento dos quadros sociais faz prevalededividuo, dessocializado,
fragmentado, que ja ndo € mais definido por grugespertenca. Cada vez mais
enfraquecido, ndo encontra mais a garantia dedemidade em si mesmo, pois ja nao é
mais um principio de unidade e é obscuramenteidfirigor aquilo que escapa a sua

consciéncia.

N&o sem razdo, fala-se de uma era do vazio, quedei&a de ter um novo
conteudo, distante do dever e da homogeneidadeguoese impds cheia do mesmo
individualismo, diferente na forma. “O individuathe disciplinar e militante, heréico e
moralizador foi substituido por um individualisrada carte hedonista e psicoldgico,
fazendo da realizacdo intima a principal finaliddde existéncias”, diz Lipovetsky. De

um extremo, foi a outro.
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E é desses extremos, da convivéncia entre eles, gueomposta a

hipermodernidade.

O importante € entender bem que é a prépria Ia@pcandividualismo e da

desagregacdo das estruturas tradicionais de naespati o que produz
fendmenos tdo opostos quanto o autocontrole e kaalbusuperempenho
prometéico e a total falta de vontade. De um laghais tomada de

responsabilidade; de outro, mais desregramento. gséneia do

individualismo € mesmo o paradoxo. Ante a desestigéio dos controles
sociais, os individuos, em contexto pos-disciplitam a opg¢do de assumir a
responsabilidade ou ndo, de autocontrolar-se owadsé levar. A

alimentacéo é o melhor exemplo, uma vez que deszgrarnesse ambito as
obrigacdes sociais, e particularmente as religiggsm, quaresma, etc.),
observam-se tanto comportamentos individuais respa@is (monitoramento
do peso, busca de informacgéo sobre a saude, gaméagtie as vezes beiram o
patologico pelo excesso de controle (condutas ama® quanto atitudes
completamente irresponsaveis que favorecem a laulma desestruturagdo
dos ritmos alimentares. Nossa sociedade da magrezadieta € também a

do sobrepeso e da obesidate.

Nesse processo ha uma ruptura com a rigidez disaiptas perspectivas
totalizantes das posturas pré-moderna e moderraspastabelecer o pleno direito do

individuo, livre daquelas balizas, de gozar a gela restricdes ou entraves.

O hiperindividuo quer sempre mais. Tudo elevado oééneia do hiper.
Hiperindividualismo, hipercapitalismo, hipermercadoperempresa, hipertecnologia,
hiperluxo, hipervaidade, hiperatividade, hipermodelTudo ao extremo, tudo ao
excesso. Quer viver intensamente a modernizacawodarnidade, e o aprofundamento

dos seus fundamentos.

O vertiginoso desenvolvimento da tecnologia digetdla comunicacéo, as trocas
em tempo real e a comunicacdo imediata e simultgeesam uma aceleracdo e uma
intensificagdo do tempo, produzindo, com isso,\iltlios cada vez mais reativos,
voluveis. Prima-se pelo movimento e o ritmo € dasercelerado. Para acompanha-lo,
somente com muita flexibilidade e fluidez. O mercdthanceiro, marca da nova

economia, € evidéncia clara nesse sentido.

! Lipovetsky, GillesOs Tempos Hipermodernd83o Paulo: Barcarolla, 2007, p. 21.
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No entanto, esse frenesi do ‘sempre mais’, esdaracé&o dos ritmos, também

traz consigo a marca do paradoxo: 0s exagerospgorhoderno convivem com a busca

pela qualidade de vida, pela seguranca.

Em todos os niveis, percebem-se as marcas da rasegu saude individual e

coletiva, meio ambiente, trabalho, politica, ecomonmeligido. A pds-modernidade

descontraiu, desencantou-se das grandes narrdtivantanto, também trouxe consigo

a outra face da festa, que cedeu seu espaco aaesadensao.

O hedonismo e o0 consumismo continuam presentes,onfggerindividuo os

vive muito mais preocupado, sentindo o peso desstrcotidiano. E o fim da euforia

inicial que, sem duvida, pode ser considerado uamacteristica significativa desses

tempos hipermodernos.

Imerso nesse

algo néao vai bem.

Por um lado, a época além-dever liquida a cultwtoréaria e puritana
tradicional; por outro, gera novos imperativos ¢utude, sadde, elegancia,
forma, lazer, sexo) de autoconstrucdo individuaip slivida personalizados,
mas que criam um estado de hipermobilizacdosttesse de reciclagem
permanente. A cultura da felicidade desculpab#izaito-absorgéo subjetiva,
mas, ao mesmo tempo, desencadeia uma dindmicasawae, provocada

pelas préprias normas do bem-estar e do melhoc@agee a constituefA.

mar de aparentes contradi¢des, dngdipéluo da sinais de que

Nesse contexto, 0 que mais deve nos preocuparé(a)fragilizacdo das
personalidades. A cultura hipermoderna se caraat@elo enfraguecimento
do poder regulador das instituicbes coletivas ea paltonomizacdo
correlativa dos atores sociais em face das impesig® grupo, sejam da
familia, sejam da religido, sejam dos partidostjgol, sejam das culturas de
classe. Assim, o individuo se mostra cada vez almsto e cambiante, fluido
e socialmente independente. Mas essa volatilidagtéfisa muito mais a
desestabilizacdo do eu do que a afirmacéo trivmfdatum individuo que é
senhor de si mesmo. Testemunho disso € a maré m®mnda sintomas
psicossomaticos, de disturbios compulsivos, deedspes, de ansiedades,
(...). vulnerabilidade psicoldgica que (ao contr&lp que tanto se diz) se

deve menos ao peso extenuante das normas do desempentensificacao

7 Lipovetsky, GillesO crepusculo do dever: a ética indolor dos novasptes democraricod.isboa:
Publicacdes Dom Quixote, 2004, p. 65.
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das pressfes que se abatem sobre as pessoas, daupiera dos antigos

sistemas de defesa e enquadramento dos individuos.

Livre das amarras de qualquer conteudo histériéecpncebido — da tradicéo,
da verticalidade, da filiacdo ao Deus-pai — 0 homeita-se para seu interior e depara-
se com um deserto de sentido. Sob o prisma dangéi®a poderiamos dizer que o
homem contemporaneo (hipermoderno) carece demhb$tco, ou seja, ndo conta com
o amparo daquela dimenséo cultural que Ihe dastesto quando se pergunta sobre

sua identidade e sua posi¢cdo no mundo.

Na presente situacéo, a filiacao identitaria é to@mos instantanea ou dada
em definitivo; ela &, isto sim, um problema, umiaviglicacdo, um objeto de
apropria¢é@o dos individuos. Meio de construir-gkizer o que se €, maneira
de afirmar-se e fazer-se reconhecer, a filiagaouoitdria vem acompanhada
de autodefinicdo e autoquestionamento. Ja naons@¥judeu, muculmano
ou basco “tal qual se respira”: a identidade pedbprguestionada, examinada;

hoje, é preciso tomar posse daquilo que outrotimise naturalment&’

Talvez possamos pensar que adentramos em um pexodgue ndo € mais
possivel falar de identidades. O arrefecimentcati¢do pode ser compreendido como
0 desaparecimento dos macrossistemas externog goastituiam como parametros de
identificacdo para o sujeito. A instancia legitimead de formacédo de identidade do
individuo ndo é outra sendo ele mesmo e as op@esial dispbe. Sdo ‘identidades’
fluidas, circunstanciais.

Os limites se confundem. Como discutido previamenmtque em tempos pré-
modernos era anterior ao sujeito, imposto pelaexi®rna, é agora relativizado. O
sujeito era reconhecido por sistemas de identdicaque n&do dependiam da sua
interferéncia ou escolha, mas de sua condi¢do sl@mento, se era escravo ou senhor,
catdlico ou protestante. Era uma questdo de nageaal, institucional, e territorial.
Nesses tempos hipermodernos, nem mesmo 0s matFossssterritoriais, por exemplo,
sdo determinantes no que tange a identificacaouptcs O fato de ter nascido na
Franca ndo impede que um filho de brasileiros ppta nacionalidade dos pais. Muitos
pais catolicos optam por ndo batizar seu filho pam ele possa, mais tarde, escolher

qual religido deseja adotar. Tudo € movel, instapatsivel de escolha, inclusive a

7 Lipovetsky, GillesOs Tempos Hipermodernd84o Paulo: Barcarolla, 2007, p. 83-84.
" 1dem p. 95.
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identidade. Dessa forma, somos, entdo, reconhegidias nossa performance, e nao

mais por caracteristicas pré-estabelecidas destens de identidade externo.

Deixado a si mesmo, desinserido, o individuo serisado dos esquemas
sociais estruturantes que o dotavam de forcas lgpigdssibilitavam fazer
frente as desventuras da existéncia. (...) E aithtilizacido extrema das
nossas sociedades o que, tendo enfraquecido a&téneshs “a partir de
dentro”, subjaz a espiral dos disturbios e desHujigk subjetivos. Assim, a
época ultramoderna vé desenvolver-se o dominicicécsobre o espaco-
tempo, mas declinarem as forcas interiores do iddo; quanto menos as
normas coletivas nos regem nos detalhes, mais ividnd se mostra

tendencialmente fraco e desestabilizado. Quantos numaiindividuo é

socialmente cambiante, mais surgem manifestacdessgetamentos e
“panes” subjetivas. Quanto mais ele quer viverniséee liviemente, mais se

acumulam os sinais do peso de vi{er.

Esvaziado, o homem projeta no mundo das coisas elgjetos a solucdo para o
enigma fundamental de sua existéncia. Fica clarsmperceptivel se tomarmos o
fendbmeno do consumo como exemplo: comprar podansartentativa de preencher um
vazio interno e ndo apenas com objetos, mas efpeci& com 0 que eles representam,

muitas vezes carregados de significados no imaginamum.

Aqui retornamos a um ponto ja discutido anterioeer forte apelo das
grandes marcas. Ostentar uma marca admirada faz geemo individuo saia da
impessoalidade. O objetivo ultimo ndo € colocaesena dos outros, mas sim, nao
parecer menos que 0S outros; sustentar sua pac@p sugertencaaos jogos da

moda, do consumo.

Bilhete de entrada no modelo de vida ‘moda’, é alondo desprezo e da

rejeicéo ofensiva dos outros que ativa a nova shisaselas marcdS.

Consumir uma marca significa consumir uma identddadaduz uma busca por
entender-se desde fora, encontrar-se mimeticamenteundo das imagens, a partir das

coisas externas.

Privado do tempo, o hiperindividuo nédo pode pradra realidade sendo a das
sensacoes. Na hipermodernidade, a superficialidagdendividuos é tal que a pele é o

lugar de todas as sensacdes, sendo que o0 corpbjetivaado — e a aparéncia sao

7 Lipovetsky, GillesOs Tempos Hipermodernd83o Paulo: Barcarolla, 2007, p. 84.
’® Lipovetsky, Gilles A Felicidade ParadoxalS&o Paulo: Companhia das Letras, 2007, p. 51.
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cruciais na formacao da identidade, quando namsiimdem com ela. O sentido da
lugar a sensagdo, como 0 pensamento a imagemsit, d8 homem contemporaneo

esta condenado & superficialidade? & decepcao.

7 Souza, Ricardo TimnmD tempo e a maquina do temmstudos de filosofia e p6s-modernidaBerto
Alegre: EDIPUCRS, 1998, p. 131.
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3.5. O terceiro tempo da moral: a morah la carte

Lipovetsky propde que, deixando de lado as moraigas, podemos distinguir
trés momentos essenciais na historia da moral makdeD primeiro deles é o que ele
chama de erteologicada moral, vigente de maneira geral até o fim dolsexVll, em
que moral e religido eram intrinsecamente intedigga Como vimos anteriormente,
neste periodo, a Igreja, sobretudo a Igreja Catoticupava posi¢cdo central na vida das
pessoas e da sociedade. Neste periodo da histéssas vidas e nossas relagbes eram

fortemente influenciadas e organizadas por expiescle carater mitico e religioso.

A segunda era da histdria da moral, chamadaida moralista inicia-se com o
advento da modernidade, a partir do lluminismodpemdo até o século XX. Consiste
na busca por uma moral independente da igreja,abasem principios racionais,
universais. E a chamada moral sacrificial, do irafppen do dever. Aqui, as obrigacdes
em relacdo a Deus, proprias da ética religiosa iguel), séo transferidas para a esfera
humana. Nesse contexto, sdo os direitos inaliesd&las homens que fundamentardo o
organismo social e politico. As prerrogativas ddivifduo soberano se sobrepdem as

obrigacBes para com Deus.

No entanto, o discurso moral valido por mais des ds@culos é recusado em
nome da liberdade individual e coletiva. A utopsalsba alma ja ndo é mais valorizada
e os valores de amor a patria e familia sdo suftkig pelo discurso de liberdade
individual. Lipovetsky sup8e que estariamos naefesdase da histéria da moral, a qual
chama de fase pds-moralista. Seria 0 momento em squeomperia, apesar de
complementando-o, com 0 processo de secularizagi@oaalo nos séculos XVII e
XVIII.

Sociedade pds-moralista, ndo sociedade pés-mavaledade que exalta
mais os desejos, o0 ego, a felicidade, o bem-asfaridual, do que o ideal de

abnegacad®

Como ja discutido anteriormente, tanto a passagenurd capitalismo de

producao (era industrial) para uma economia deurnose de comunicacdo de massa

’® Lipovetsky, Gilles. Metamorfoses da Cultura Liberal: éticadiaie empresaPorto Alegre: Sulina,
2004, p. 27.
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(globalizacdo) como a substituicdo da sociedadeddi@sna ética disciplinar para uma
sociedade regulada pelo que Lipovetsky considerecipios da moda (renovagéo e
seducdo permanentes) parecem ter sido os prindyadizadores desse novo arranjo

social que emerge.

Todos os imperativos relativos a chamada ‘esferaatal individual’, ou seja, a
dos deveres para consigo mesmo, sao entao infagoxe sofrem uma transformacao
importante: passam ao status de ‘opinides livids’'deveres, sdo algcados ao posto de

direitos individuais.

No campo da sexualidade, por exemplo, cada uniestahoje, para fazer o
gue bem entender, sem que a sociedade possa cdadélala esta errado
se ha consentimento entre adultos. Ndo se congicksao suicidio como o
descumprimento de uma obrigagdo moral superior, coaso um drama
psicolégico. A eutanasia voluntaria impde-se, cada mais, como um
direito dos individuos, o direito de morrer na dige. (...) existem ainda
deveres em relagdo aos outros, mas quase nadala@ora si mesmo. A
cultura dos deveres relativos a si mesmo foi sulidt pela dos direitos
individualistas e da gestao funcional de si em na@memaximo de bem-

estar’®

Todavia, ndo € novidade para ninguém que ao fioaétulo XX e inicio do
século XXI, ouvimos clamores vindos de todos osrsstque nos trazem um pedido
comum. O pedido de uma ética ja, seja na politiasgconomia, na justica e assim por
diante. Em um primeiro olhar, pode nos parecerraditbrio este chamado, pois, até
pouco tempo as nossas sociedades reivindicavamlibendade individual e coletiva,
sendo a moral sinbnimo de repressdo burguesa. t&rtse nossas sociedades
contemporaneas apresentam-se contraditérias nesiseursos, por um lado o culto ao
prazer e ao bem-estar individual, e por outro, dtipicacdo dos movimentos
assistencialistas, do engajamento a projetos dadaday; aléem da mobilizacdo em torno

do esgotamento das fontes naturais do planeta.

A pergunta que naturalmente se apresenta diz tesgeinatureza desta
‘reativacdo moral’, acreditando que certamente m@iaim desejo de retorno a velha

moral. Lipovetsky sugere que no nosso atual cootéidgtorico, carente de grandes

"Lipovetsky,Gilles. Metamorfoses da Cultura Liberal: éticadiaie empresaPorto Alegre: Sulina,
2004, p. 27.
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ideologias, existe um vazio que faz com que suradesvio em direcdo a ética, o que
constituiria uma oportunidade para a humanidadeneipalmente para as democracias
tomarem consciéncia da responsabilidade da hundmidan relacdo ao futuro

reforcando os valores humanos.

As reacdes de indignacdo permanecem vivas: € a pi®gue o senso moral
ndo se extinguiu. E verdade que a cultura do $eorifda devogdo e da
culpabilidade esta deslegitimada, mas, ao mesmpadem individualismo

nao significa o naufragio do espirito de respoiisknie e de solidariedade.

O fenémeno do voluntarismo é uma prova dfSso.

Poderiamos dizer que, nesse contexto, o indivisinalise desenvolve, mas
mantendo como pano de fundo um sustentaculo coneuwaldres minimos, fazendo-

se, assim, acompanhar de novas exigéncias éticas.

A superacdo da cultura moralista e do sacrificgsjmra como a espiral dos
direitos a uma vida livre, ndo conduz, como seedizdemasia, & decadéncia
de todos os valores nem ao vale-tudo libidinal) O. mundo da liberdade

individualista ndo leva a desordem sem freios detume$*

Do imperativo ‘vocé deve’, passa-se para o ‘éhidoi proibir’, e uma logica da
‘autenticidade’ se difunde com base na prerrogatega vocé mesmo!’. Na moral
sacrificial, nosso dever era cumprir com nosso®igesvy Na hipermodernidade, nosso

dever é ser feli%?

A ‘verdadeira’ moral retraiu-se para a esfera intividual, liberada da ideia
do imperativo permanente. Isso néo significa queh#@&mais moral, mas que
a moral dominante em nossas sociedades é uma nmeapessoal e

emocional, indolor e ndo imperativa, uma moral &aldg aos novos valores

de autonomia individualista. Quando falo do creplssaco dever, ndo me

% Lipovetsky, Gilles. Metamorfoses da Cultura Libegtica, midia e empresa. Porto Alegre: Sulina,

2004, p. 33.

' 1dem p. 37.

82 Atentemos para o projeto de emenda constitucid?&Cj do Senador Cristovam Buarque, conhecido
como PEC da Felicidade. De acordo com a propostadiea pelo Senador, a busca da felicidade deve
ser um direito expresso na Constituicdo Federaho@ artigo, se aprovado, seria somado as demais
garantias constitucionais como educacao, dignidsalaéje, respeito. O Senador salienta que essa seria
uma forma de ‘personalizar os direitos’, que namentaria o direito do cidaddo, mas sim a forca dos
direitos que ele ja tem. Além disso, existe aindlstwito de que a proposta corra nas ruas, conmdate
mobilizacdo popular. Em ano eleitoral, nada concemtivar as pessoas a usarem seu voto como meio de
buscar a felicidade: ‘vote pela felicidade’.
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refiro ao desaparecimento de toda ideia de deves da eliminacdo da
retérica maximalista das obrigacdes e, simultanetanela consagracdo do

dever minimo e livr&®

Em um artigo publicado no jornal Folha de S. Padémominado ‘O superego
pés-modernd”, o fildsofo Slavoj Zizek traz alguns elementogiassantes & discussao.
Ele reflete sobre qual superego esta presenteengsos atuais. Chamando a atencao
para o desprendimento da tradicdo e do castigolnootaca que a submissao parece se

tornar prazer e o gozo transformar-se em dever.

Zizek ilustra seu discurso ao comentar sobre onfem® das “rule girls”
(garotas que seguem regras), mulheres heterosseguai adotam uma cartilha de
codigos precisos na hora da seducdo (por exempl@acsitar um encontro quando
marcado com trés dias de antecedéncia). Evidentem&io se trata de um retorno ao
conservadorismo, pois agora as mulheres escolhegemiente quais regras desejam
seguir. Seria 0 que ele chama de processo dexingdlacdo’. Tal processo, segundo o
autor, faz com que até o fato de se pertencereardigiada etnia seja vivenciado como

opcéao. Tudo passa a ser decisédo pessoal.

Haveria, portanto, uma tenséo entre direitos ebm@es. A desintegracdo das
estruturas que tradicionalmente regeram e regeitiaada libido, ou seja, o declinio da
autoridade paterna e dos papéis sociais, de aamnaoZizek, gera novas culpas e

ansiedades.

Kant, segundo Zizek, formulou o imperativo categrem termos de “vocé
pode cumprir seu dever porque tem que cumpri-lo’superego inverte para “vocé
deve, porque pode”. O sujeito, entdo, passa abiggagao de ser feliz, de se divertir,
sentindo culpa quando esta trigdsicanaliticamente, diriamagie o superego controla
a zona na qual esses dois opostos se sobrepdenqyesm ordem de sentir prazer em

cumprir seu dever coincide com o dever de serdizgit

A oposicdo superficial entre prazer e dever é sggemde duas maneiras
diferentes. O poder totalitario avanca ainda marsgé do que o poder

autoritario tradicional. O que ele diz, em efeitdo € "cumpra seu dever,

®Lipovetsky, Gilles. Metamorfoses da Cultura Libegtica, midia e empresa. Porto Alegre: Sulina,
2004, p. 30-31.

8 Zizek, Slavoj.0 Superego Péds-modernieolha de Séo Paulo, Sdo Paulo, 23 de maio de Ta@ferno
Mais!
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guer vocé goste disso, quer ndo", mas "vocé devprir seu dever e deve
sentir prazer em fazé-lo". (E assim que funciodaraocracia totalitaria: ndo
basta que as pessoas sigam seu lider - devem tambérop.) O dever se
torna prazer. Em segundo lugar, ha o paradoxo s&gasente inverso pelo
qgual o prazer, numa sociedade supostamente peraiss transforma em
dever. Os sujeitos se sentem na obriga¢éo de setidide "curtir a vida",

como se isso fosse uma espécie de dever, e, cememente, se sentem

culpados quando nao séo feliZes.

Numa sociedade permissiva, 0 pai autoritario cepp@a@ ao pai obsceno, que

impde 0 gozo como obrigagéao.

O que o apelo contemporaneo ao gozo faz € dificutia nosso
reconhecimento da lepor falta de uma base discursiva que confiracpoi
significado & impossibilidade do gozo. Isso afeteassariamente o efeito da
Lei sobre as pessoas? Talvez, na medida em qu@ropemos um gozo
impossivel como ideal a ser atingido e ndo — comoaso dos membros de
uma sociedade vitoriana, por exemplo — como maraesitado. Assim, o
apelo ao gozo produz mais angustia do que gozorignognte dito, mais
violéncia (pois é com violéncia que reagimos aénola dos imperativos) do

que fruicad®

E é, entdo, nesse contexto que o hiperindividualeygara com a questao
inevitdvel: mas como ser feliz? E principalment@no ser felizhoje? Para ser feliz
hoje, temos que lidar com os ideais (magreza, aeledtocidade), temos que lidar com
0 que a sociedade deseja. E dificil ser feliz hojema sociedade que me estimula o

tempo todo a desejar aquilo que por definicdo m&s@ter, ou seja, tudo.

% Zizek, Slavoj.O Superego Pés-moderrieolha de S&o Paulo, S&o Paulo, 23 de maio de T3@frno
Mais!
% Kehl, Maria RitaSobre Etica e Psicanalis&4o Paulo: Companhia das Letras, 2002, p. 15.
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3.6. Desejo e Frustracdo: a Decepcao

Nessa busca pela felicidade, Lipovetsky afirma guesejo e decepcdo andam
juntos. A decepcgdo é proporcional ao desejo. Essapgdo esta presente tanto na
esfera da vida publica quanto da vida privada.

A desregulamentacdo e o enfraguecimento da religiazeticismo quanto ao
futuro, o trabalho como forma de prazer sao fen@®drustrantes da vida publica
destacados pelo autor. Ja na vida privada, o ampaixdo, 0 sexo, 0 casamento, 0S
filhos, o divorcio, os valores e 0 consumo também abjetos de desilusdo. A equacao
€ simples: quanto mais liberdade, mais decepcaantQunais desejo, mais decepcao.
Quanto mais prazer, mais decepcao. Quanto maisbtan-mais decepcéao.

A autonomia parece ter alcangado estatuto de ge&agdo absoluta, como uma
espécie de imperativo, ao qual todos devem esfardes. Parece haver, num certo
sentido, uma idealizacdo da autonomia como umgoentiencia total em relacdo as
regras, valores, tradicdo. Tomada como uma esgéaaacerbacao exagerada do valor
do individualismo, parece indicar o caminho de weda recusa da subordinacédo do
individuo a lei. Evidentemente, ndo nos referimdsi @eterminada pela Constituicdo
de cada pais, mas sim a lei em seu carater univiensdante da nossa propria condi¢cao

de seres de cultura.

A depresséao, que enche os consultérios hoje enpalieria ser entendida como
o fracasso da autonomia. Se a perversao seria spégie de autonomia elevada ao
delirio, a depressao seria como um sintoma genadalide tal fracasso.

Atualmente, vemos uma sociedade que se torna maisg onde os individuos
buscam realizar qualquer tipo de fantasia em bdecseu gozo. Ao contrario da ideia
de contencdo que se percebia em periodos anterernelenciada, por exemplo, na
intensa repressao dos impulsos sexuais, nossaladeiede maneira geral, suscita o
gozo, pede o gozo. Todos nés somos impelidos auf@ao gozo, que é visto como
uma realizacdo da prépria idiossincrasia. Somasstednvocados a sermos autbnomos
e, por isso, sermos vencedores, realizadores. Dmvéuscar sempre alcancar 0s
objetivos que nos interessam e aquilo que repm@sannossa felicidade, mas,

evidentemente, estamos sempre nos sentindo aquézalidacdo deste mandato social.
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Nesse contexto, as razfes filosdficas, religios&suetradicionais ndo dao
mais conta das possibilidades de construcao déndesbertas no dltimo
século da modernidade, e as razbes de mercadmaxchatsfera subjetiva,
reduzindo-a a um plano de pura fruicdo, depuradoqdalquer outra

dimens&o estética ou existenéal.

Impossibilitado de recorrer a tradicdo para sabguefazer quando se percebe
convocado a posicionar-se frente ao fenbmeno qge sie modo inesperado, 0 homem
ressente da falta de uma referérgui@ o oriente, balize suas acdes e dite suas decisd
morais. Uma referéncia que o remeta a uma figugaladora, seja Deus, para a Idade
Média, sejam a ciéncia e a razao, para o lluminisBsse parece ser um aspecto
essencial dos tempos contemporaneos.

Os ideais, quando sedimentados no presente e mhiatseno, acabam por
substituir o objeto pela sua imagem, o mundo poa amparéncia de mundo (mundo
virtual?). Buscamos uma resposta imediata, prontarira, que nao nos exija um
esforgo de interpretacéo, de reflexao.

Desligados da sucessédo referente a filiacdo eargorta heranca vinda dos
antepassados — ndo apenas em relacdo ao nuclebarfammas sim de toda a
transgeracionalidade da tradicdo cultural que notecade -, resta-nos a fragil
sustentacdo dos mandamentos horizontalizados dNgi@n Passamos a buscar

externamente aquilo que ndo encontramos mais eeaasferior.

Ora, as sociedades modernas tem na liberdade tor@oaia individual e na

valorizag@o narcisica do individuo seus grandesisdepilares de novos
modos de alienacao, orientados para o gozo e pawasumo. Cada geragéo
se constitui pelo rompimento com o que ainda t&stado de ‘tradicdo’ para
as geragOes anteriores. Cada individuo se créepai thesmo, sem divida
nem compromisso com 0s antepassados, incapaz deheser o peso do
laco com os semelhantes, vivos e mortos, na sas@mntde sua posicao

subjetiva®
Deslocado da cadeia de filiagdo, 6rfao de um sglreio preceda sob a forma de
cultura, imerso no oceano dos desejos insaciayeassim, condenado a frustragcéo, o

homem percebe-se profundamente solitario em um ondedformas inexatas e sem

nitidez.

¥ Kehl, Maria RitaSobre Etica e Psicanalis&4o Paulo: Companhia das Letras, 2002, p. 11.
% ldem p. 13-14.



74

3.7. Hipermodernidade, Secularizacédo e Narcisismo

E inegavel que o processo de seculariza¢do deasarsarcas nas mais diversas
areas do saber; a teologia e a sociologia temasdmnais discutidas podemos afirmar.

Do ponto de vista da psicologia, cabe-nos uma g&sem especial.

O fato de o homem se sentir cada vez mais capado teonquistado maior
autonomia em relacdo a um poder externo, possibilia producdo de um
desenvolvimento muito grande em diversos ambitogdta A razdo humana foi capaz
de encurtar distancias, tempos, aumentar a qualdadida de uma parte da populagéo

mundial, “domesticar” a natureza, além de outrdsge

No entanto, quando abriu mao da rede protetor&ldpdo e de seu Deus-pai e
lancou-se em busca de sua autonomia, o homem tevassumir a responsabilidade
sobre si mesmo bem como os riscos dessa empre@@adao forma de suportar esse
desafio e ndo sucumbir frente ao medo do fracassbpmem toma para si as
caracteristicas que julgava pertencerem ao Paitoderoso: veste-se de onipoténcia e

acredita-se onisciente.

No momento anterior, 0 homem identificava com aiatidade, tanto a
fonte dos valores, verdades, bem como a realidad&€rahscendéncia, em
oposicdo a si mesmo. Ela Ihe aparece como fontaléaacédo. Pois
hipostasia consubstancia tudo aquilo que ele éee sgr. Sua existéncia
significa pois uma negacdo da autonomia do homemssé contexto,
compreende-se o grito de ‘morte de Deus'. (...) loBa da conquista
racional da natureza, do mundo, debordara em &gjeite qualquer lei,
qualquer autoridade, qualquer ser superior. P&e-#gerdade de Deus e a
liberdade autbnoma do homem como dilema. A afirmagé um polo

implica na negacdo do outro. Como, no momento iantea afirmacdo de

Deus reduzia a autonomia e liberdade do homem,aagoafirmacéo do

homem arrasta consigo a negacéo de Beus.

Para, entdo, ocupar o lugar e representar a imageBeus, o homem precisa
recusar seu aspecto fragil, inerente, isto €, isnitatdo, seu desamparo. Apoia-se na

onipoténcia baseada no poder ilimitado de sua razassim, se auto-afirma adotando

* Libanio, J. B.Formacao da Consciéncia CriticRetrépolis: Editora Vozes, 1978, p. 68.
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uma postura narcisica. Consagrar a razao humana goincipio exclusivo da

edificagdo do mundo passa a ser sua batalha in@nsa

Psicanaliticamente, falariamos de uma ‘defesa awahi cuja principal
caracteristica é a negacdo de realidades psiquoksrosas. Sentimentos de
ambivaléncia e dependéncia de outros sdo negadipsto® sdo onipotentemente
controlados e tratados com desprezo, de modo gue @erda ndo da lugar a dor ou
culpa. Em outras palavras, chamariamos de umatitentde fuga da impoténcia em
direcdo a onipoténcia narcisica. Todavia, a suposigoténcia da razdo, tdo cara ao
homem que se pretende autosuficiente, mostra-g@glesustentacéo, pois depende da
negacdo permanente de seu aspecto humano, ou ssgalimitacdo inerente,
constitutiva. Desse modo, resta ao homem apenasadndicional na razdo, mas sem

critérios racionais para sua legitimacao.

Orfdo de seu Deus-pai e ameacado pela fragilidad®ia autonomia, 0 homem
se percebe sem escolha: ou reconhece suas lindtagdemite seu fracasso, ou
onipotentemente defende-se dessa realidade — deeslidade -, proclamando-se o

criador do mundo.

Poderiamos ainda pensar que por tras do impulspieler conhecer o mundo e
submeté-lo aos dominios da razdo também persiséamativacdo narcisista, como
forma de ‘resolver’ a dolorosa questdo da notéepeddéncia humana em relacdo a

natureza.

Por outro lado, parece também que nos tornamosvescrdessas mesmas
técnicas e saberes que produzimos. E, ainda pioremsos o risco de esgotar as

possibilidades da terra em bem pouco tempo.

Parece que o pensamento, com o qual operamosnagpermite fugir das

garras da sua logica interna. Um novo pensar hié&iadis os olhos?

Para ndo experienciar o desamparo resultante dk pler cuidado seguro do
Deus-pai, 0 homem tenta escapar atraves da coéistdezuma auto-imagem narcisica.
E mais, ele da sinais de que precisa de sua cag@oncontinua, pois, do contrario,

mergulharia na depresséao.
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Conclusao

Sempre me opus ao canto de sereia das denuncizaippoas. (...) Pretendi
esbocar um ensaio teérico sobre uma realidadel pmutidimensional, mas
dificilmente vivida (inclusive pelos antagonistascthrados da modernidade)
como se fosse um inferno absoluto. Sem duvida, onossverso social
contém elementos que, simultaneamente, podem mdagiao otimismo e

ao pessimismg(?

‘Onde estamos hoje em dia?’, pergunta-se Lip&ye#® posfaciar, dez anos
depois, o seu primeiro livro, no qual publicou spemeiras ponderacdes sobre aquela
que entdo chamava de sociedade ou cultura pos-nsodessa também € a interrogacao
gue se procurou responder com o presente trabalho.

Buscando subsidios para a construcdo de uma pbsslsposta a referida
guestdo, procuramos encontrar 0s principios quiéinegam o pensar e agir do ser

humano ao longo da historia.

A possibilidade dos seres humanos se pensarem eajaitos autbnomos e
independentes frente ao social € um evento que siergma longa trajetoria de ruptura
com uma situacao originaria em que o homem sean@oarte de um todo social e
religioso que o englobava.

A histéria do ser humano no Ocidente € a histo@ardptura com essa
determinacao do fundamento religioso. Aos huma@dascabe mais apenas a repeticao
e reproducdo, mas a responsabilidade pelo curbstfaia e seu destino.

Por meio da instrumentalizagdo da razao, foi-sstceindo um distanciamento
em relacdo ao principio religioso como fundantesalcial. Estabelece-se, assim, pouco
a pouco, uma dualidade entre 0 humano e o transotxd visivel e o invisivel, num
longo processo de afirmacao da autonomia humangagsa por dentro e por fora do
elemento religioso.

A diferenca fundamental entre a sociedade conteinpar e a sociedade
tradicional é que hoje ha uma diversidade muitoomde instancias que se propdem

produtoras de sentidos e de valores.

% Lipovetsky, GillesA Sociedade da Decepca®arueri: Manole, 2007.
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Com o advento da pos-modernidade que, segundo éiigloy ndo passou de
uma fase de transi¢do, entrou em cena uma figéditan a do individuo auténomo,
liberto dos freios institucionais, das ideologiaditras e das normas da tradigéo,
caracteristicos da modernidade. O individualismm@iseco pos-moderno seria marcado
pelo hedonismo, pelo gosto das novidades, pelagg@ondo futil e do frivolo, pela
vontade de expressar uma identidade singular, d@zaparecer, desta forma, Narciso,
icone pés-moderno, “encarnado na figura do indivizhol, flexivel e libertario”.

Inimeros indicios nos conduzem a pensar que engraracera onde tudo se
tornou “hiper”, uma cultura do excesso, cujos pialse assentam nas nocdes de
hipermodernidade, hiperconsumo e hipernarcisism@OsA a transicdo cultural
proporcionada pela po6s-modernidade, entra em cenhaipermodernidade, uma
sociedade marcada pelo signo do excesso, pelaadéuurgéncia e do sempre mais,
pela hiperfuncionalidade, pelo movimento, peladiéz e pelo declinio das tradicionais
estruturas de sentido, onde os grandes sistentapiisentacdo de mundo sao tomados
como objeto de consumo.

O homem hipermoderno é mais responsavel pela y@igrexisténcia, tem
menos protecdo coletiva, estd mais entregue a Snomeo que implica ter de buscar

mais a si e se auto-(re)inventar. Assim, esté freagsl.

Talvez possamos nos referir ao hiperindividuo tamb&m a expresséo
“homem desbussolado”, habitante de uma nova erabalifada, pds-moderna,
hipermoderna. Uma nova era, diferente da anteworn@o ser prioritariamente ‘pai-
orientada’. Todavia, sabemos que a forma de umeaégpd se torna visivel quando ela
desaparece; seus contornos se tornam nitidos quaosloafastamos um pouco,
percebendo, assim, seus contrastes e limites deafonais precisa. Desse modo,
procuramos adotar a perspectiva de poder tracatas@nho sem cair na admiragao ou

na aversao pelo objeto.

A ideia, esbocada no titulo, de upnocesso da hipermodernidadedica a
dimensao aqui pretendida: algo que se encontreoestracdo, em movimento, no qual

encontramo-nos envolvidos, submersos em maior awnpeofundidade.

Mais do que respostas, buscamos trazer a ceneogaedes, inquietacdes, sob a
forma de uma dentre as diversas possibilidadesitiled dos temas em questdo. O
assunto é deveras rico e, de maneira alguma, etaesas limites do presente trabalho.
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