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RESUMO

BARBALHO, José de Oliveira. O sacerdote e a cidade. Orientador: Dr. Luis A. De Boni.
Porto Alegre: PUCRS/ Programa de Pds-Graduagdo em Filosofia. 2008. Tese (Doutorado

em Filosofia Medieval).

Escolhemos como objeto de nosso estudo, nesta tese de doutoramento, a relagcdo entre o
sacerdotium e o regnum no Defensor da Paz, com o proposito especifico de conhecermos o
lugar do sacerdote na civitas marsiliana. Veremos que esse tema leva-nos a melhor
compreensdo da teoria politica do paduano. Questbes como “O que é o sacerdocio
cristdo?”, “Em que consiste, verdadeiramente, a civitas cristd?” e “Qual a relagdo entre
ambos?” implicam a descoberta do fato de que, na vida presente, sO h& um poder, o do
Estado. Quando o espiritual se torna uma fonte a mais de poder, na comunidade politica,
gera-se o facciosismo ou a guerra civil. Veremos também que as limitacdes da sua teoria a
respeito da relagdo entre o sacerdote e a cidade ndo colocam a sombra a riqueza de seu
pensamento politico, no sentido de que este nos impulsiona a pensar diferentemente a
comunidade politica. Utilizamos como fonte principal o Defensor da Paz. Em segundo
plano, para esclarecer algumas duvidas, recorremos ao Defensor Menor. Dentre os estudos
sobre Marsilio, selecionamos aqueles que mais diretamente estdo relacionados com o objeto
de nossa investigacdo. Ao fazermos este trabalho, acreditamos que ele possa ser mais uma

modesta contribuicdo ao estudo do pensamento politico de Marsilio de Padua, no Brasil.



ABSTRACT

BARBALHO, José de Oliveira. The priest and the city. Advisor: Dr. Luis A. De Boni.
Porto Alegre: PUCRS / the Postgraduate Program in Philosophy. 2008. Thesis (Doctor in
Medieval Philosophy).

We chose as the object of our study in this doctoral thesis the relationship between the
sacerdotium and the regnum in the Defensor Pacis, with the specific purpose to understand
the place of the priest in Marsilius’ political society (civitas). We will see that this issue
leads us to a better understanding of the political theory of the paduan. Questions such as
"What is Christian priesthood?", "What is the real Christian civitas?" and "What is the
relationship between them?" involves the discovery of the fact that in this life, there is only
one power, the State. When the spiritual becomes a source of one more power in the
political community, it generates the factionalism or the civil war. We will also see that the
limitations of his theory on the relationship between the priest and the city do not put
wealth of its political thought on the shadow, in the sense that this leads us to think
differently about the political community. We used as the principal source the Defensor
Pacis. On the second plan, to clarify some doubts, we have used the Defensor Minor.
Among the studies on Marsilius, we selected those which are most directly related to the
subject of our investigation. Achieving this work, we believe that it can be one more

modest contribution to the study of the political thought of Marsilius of Padua in Brazil.
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INTRODUCAO

Escolhemos como objeto de nosso estudo, nesta tese de doutoramento, a relacéo
entre o sacerdotium e o regnum no Defensor da Paz (em diante DP), com o propoésito
especifico de conhecermos o lugar do sacerdote na civitas marsiliana. Esse conhecimento
aponta-nos para uma melhor compreensdo da teoria politica do paduano. A visdo de
Marsilio acerca do Estado € indissociavel da sua eclesiologia, em particular, da sua
concepcao de sacerddécio.

Acreditamos que a relagéo entre o espiritual e o temporal, bastante discutida na
Idade Média, é um tema palpitante do pensamento politico. Antony Black se pergunta, em
uma de suas obras, se podemos usar o termo “Estado” antes de 1450 ou 1600". Ele afirma
que podemos utiliza-lo se a nossa mente possui 0s seguintes significados do mencionado
termo. Um dos sentidos é o Estado como politico, ou seja, como uma esfera de poder, de
natureza diferente da militar, religiosa, etc. Segundo Black, encontramos esse significado
antes de 1450 nas discussbes acerca de qual a autoridade, secular ou espiritual, tem
competéncia para elaborar e promulgar as leis. Outro significado é o Estado como aparelho
politico que possui existéncia propria, independentemente da pessoa que o controla. Essa
idéia também esta presente na mente dos medievais que “(...) concebiam o poder publico
como uma categoria diferenciada das relagdes humanas™?.

H& outros sentidos do termo “Estado” que, segundo o estudioso inglés, sdo usados
pelos medievais®. Esse fato comprova que o medievo ndo desconhecia a idéia de Estado,
embora os pensadores da época ndo tenham tido a clareza e o desenvolvimento que assumiu
no século XVII. Observa Black que, se essa idéia existiu de um modo incipiente, no mundo
medieval, isso ndo quer dizer evidentemente que ela pertenca de modo exclusivo a
modernidade ou ao mundo greco-romano’. Uma maneira de percebé-la entre os medievais é

atraves das disputas teoricas sobre a distingdo entre o poder secular e o espiritual, entre o

! Cf. BLACK, 1996, p. 289.

2 «(_..) concebian el poder publico como una categoria diferenciada de las relaciones humanas” (BLACK,
1996, p. 292).

% Cf. BLACK, 1996, p. 289: organismo que exerce a fungéo de impor a ordem e a lei, de defender a justica e
os direitos, ou de promover o bem comum; 6rgdo que tem o privilégio de utilizar legitimamente o poder
coercivo; 6rgdo de poder que tem a sua legitimidade alcangada no interior da cidade, da comunidade politica;
ou o exercicio da autoridade sobre os membros de uma comunidade humana definida.

* Cf. BLACK, 1996, p. 291.



reino e o sacerdécio. Como bem afirmou De Libera, “(...) para um intelectual da Idade
Média tardia, ‘fazer politica’ significa escolher entre as duas grandes expressdes do poder
medieval: o Papado e o Império™. O grande intelectual Marsilio de Padua, autor do DP, fez
opcao pela Gltima.

O DP elabora uma eclesiologia, com o propoésito de desmantelar o poder do Papa e
impedir que o poder politico se submeta ao Bispo de Roma. O DP constrdi uma concepcao
de Igreja completamente nova, em oposicdo a visao eclesial dos te6logos que foram, ou
ndo, favoraveis a teoria da plenitude do poder papal. Essa grande obra propde um modelo
eclesial que repensa o poder como sendo um so, e ndo de forma bipartida: espiritual e
temporal. Por causa disso, ela despertou interesse daqueles que se recusavam a aceitar as
determinacdes de Roma, especialmente em relacdo a assuntos politicos. Incomodava a
Cdria, portanto, a sua divulgacéo.

A sua primeira edi¢do sO apareceu em 1522 em Basiléia — cidade, a época, de
grande florescimento cultural que demonstrara claramente antipatia por Roma®. Dez
exemplares dessa primeira edicdo podem ser encontrados nas bibliotecas das Ilhas
Britanicas. Vale observar que as relagdes entre a Inglaterra e Roma nem sempre foram
amigaveis e que se tem noticia da existéncia de manuscritos do DP antes mesmo de sua
primeira impressdo’. Treze anos depois do aparecimento da primeira edicao, em 1535, o DP
é publicado parcialmente na Inglaterra, com o propésito de justificar a posicao de Henrique
VIII “(...) como soberano com plenitude de poder no &mbito temporal e no religioso™®.

E verdade que, antes do século XVI, houve uma certa difusio das idéias
marsilianas. A sua circulacdo entre os intelectuais era mais restrita. Na Inglaterra do século
X1V, o tedlogo John Wiclif (1320-1384), preocupado em reformar a Igreja, propaga idéias
muito parecidas com a eclesiologia marsiliana, embora ndo haja evidéncias seguras de que
ele tenha lido o DP®. Na Franca, o conselheiro do rei francés Carlos V e génio intelectual,
Nicolau Oresme (1323-1382), foi suspeito de ter elaborado uma versdo francesa do DP.
Certamente, ele conhecia a principal obra de Marsilio, pois cita-a duas vezes, em uma de

suas obras, Le livre de Politiques d’Aristote, dedicada a Carlos V.

® DE LIBERA, 1998, p. 453.

® Cf. AZNAR, 2007, pp. 282-283.

" Cf. AZNAR, 2007, p 299.

8 «(_..) como soberano con plenitud de poder en el &mbito temporal y en religioso” (AZNAR, 2007, p. 303).
° Cf. AZNAR, 2007, p. 274.



De acordo com Bernardo Aznar, Oresme ndo menciona diretamente o autor do DP e
a expressao que ele utiliza antes das duas citagfes, “un livre intitulé”, é sinal de que o DP
“(...) ndo era conhecido ou que sua difusdo era muito restrita”*®. Quando Marsilio ainda
vivia, sob a protecdo de Ludovico 1V, o DP encontrou resisténcia na corte imperial e foi
objeto de criticas por parte de Ockham, que também tinha a protecdo do Imperador. A fim
de termos uma idéia da discusséo envolvendo esses dois pensadores medievais, € suficiente
mencionarmos que estudiosos do pensamento politico do Venerabilis Inceptor, como
Souza, tém apontado que a terceira parte do seu Dialogus (1340) contém claramente varias
objec0es as teses do DP.

Né&o s6 no século XIV ou XVI deparamo-nos com a presenca do DP. Na elaboracéo
do De concordantia catholica (1433), Nicolau de Cusa se utilizou do DP, estando de
acordo com algumas teses marsilianas''. Enquanto sobre o Cusano ndo temos duvidas de
que ele leu o DP, a mesma certeza ndo ocorre em relagdo ao conhecimento da obra
marsiliana, por parte de um dos grandes pensadores do século XVII: Hobbes. Em todo
caso, é provavel que esse filésofo inglés tenha lido o DP*. De acordo com Battaglia,
Passerin d’Entreves, dentre outros estudiosos da filosofia politica marsiliana, h4 pontos de
semelhancas entre o DP e as duas obras importantes de Hobbes, De cive (1642) e O Leviata
(1651), principalmente a ultima. Bernardo Aznar enumera alguns aspectos comuns entre
esses dois grandes filosofos: andlise da linguagem, preocupacdo em descobrir as leis do
poder, o Estado como invencdo humana, a tese de que sé had um poder, a religido como uma
das principais causas da guerra e o Estado como a Unica causa da paz na comunidade
politica™. Essa presenca do DP, desde o século XIV, nas obras de importantes intelectuais
da Europa ocidental, s6 foi possivel conhecé-la gracas a grande quantidade de estudos que

apareceram no século passado sobre 0 pensamento marsiliano.

10 «

(...) no era conocido o que su difusion era muy retringida” (AZNAR, 2007, p. 265).

1 _LAGARDE (1970, p. 369) observa que “(...) a la différence de Wycliff, Nicolas de Cuse nous conduit & des
conclusions diamétralement opposées a celles de Marsile™.

12 Hobbes compilou o catalogo da biblioteca dos Cavendish, no qual constam os volumes da Monarchia
Romani Sacri Imperii, sive tractatus de jurisdictione imperiali seu regia et pontificia seu sacerdotali, de
Goldast. O primeiro volume contém o DP.

13 Cf. AZNAR, 2007, pp. 312-333. “Aunque las obras de estos filésofos nacen de un interés y con un
proposito politico, ambos conceden, sin embargo, tanta importancia a la religion y a la Iglesia que les dedican
la mayor parte de sus paginas: Marsilio, la parte 112 del Defensor Pacis; Hobbes, la Gtima del De cive y dos de
las cuatro partes de Leviatan” (AZNAR, 2007, pp. 316).
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A proliferacdo de estudos sobre o paduano demonstra o interesse que tem
despertado 0 seu pensamento no campo da histdria das idéias ou do pensamento politico. A
seguir, vamos apontar alguns nomes que se debrugaram sobre esse importante pensador da
Idade Média Tardia. Previté-Orton afirmou, na primeira metade do século XX, que
Marsilio € “o mais radical dos tedricos sobre a Igreja e o Estado na Idade Média™ e é
digno de estar ao lado de italianos de grande notoriedade do século X1V, como Dante,
Petrarca e Boccaccio. Gewirth publicou uma monografia fundamental sobre o DP, objeto
de varias discussdes entre os especialistas do pensador paduano®™. Lagarde elaborou uma
obra de referéncia sobre o DP, na qual ele procura mostrar que o DP tem um lugar
importante no que ele denomina de nascimento do espirito laico®. Mme Quillet n&o so6
escreveu o seu Marsilio, como também traduziu o DP para o francés".

Souza trouxe para o Brasil as obras do paduano e tem publicado excelentes estudos
sobre os diversos temas do pensamento marsiliano. Antes de Souza, havia poucos trabalhos
em lingua portuguesa sobre esse controvertido pensador italiano*. De fato, ele traduziu ndo
apenas o DP (1997) e o Defensor Menor (1991), mas também Sobre a Translacdo do
Império (1998) e Sobre a Jurisdicdo do Imperador em Questdes Matrimoniais'®. Os seus
trabalhos contribuiram significativamente para a presenca definitiva do pensador paduano
na comunidade dos medievalistas brasileiros.

Nos primeiros anos do século XXI, assistimos, no Brasil, a publicacdo de teses de
doutoramento a respeito das idéias de Marsilio de Padua. Vale registrar algumas delas.
Cesar em seu trabalho afirma que o traco essencial do pensamento marsiliano consiste na
sua concepcdo de discurso como valor politico®. No caso do discurso papal, este pode ser

usado pelo clero com o objetivo de terem sob seu dominio os cidaddos cristdos. Dai,

14 “the most radical of the theorists on Church and State in the Middle Ages” (PREVITE-ORTON, 1935, p.
137).

1> Cf. GEWIRTH, 1951.

'° Cf. LAGARDE, 1970.

7 Na traducéo em francés do DP, publicada pela J. Vrin, Mme. Quillet se encarregou também de fazer a
introdugdo e as notas. Acerca de seu Marsilio, cf. QUILLET, 1970.

8 Nao podemos deixar de mencionar o estudo do prof. GALVAO DE SOUSA (1972). Este estudioso
brasileiro do Direito defende a tese de que o DP antecipa as idéias do Estado totalitario, postas em pratica a
partir de 1917. Segundo ele, em ultima andlise, encontramos no DP a caracterizagdo essencial do
totalitarismo, qual seja: o estado assume “(...) um controle completo, total, da atividade exterior dos homens e
da sua vida interior — ou pelo menos um esforgo para chegar a realiza-lo — desde o plano econdmico até o
cultural e o religioso” (1972, p. 196).

19 A respeito desta ltima, cf. Estudos sobre Filosofia Medieval. Sdo Paulo: Leopoldianum/Loyola, 1984.

20 Cf. CESAR, 2000.
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segundo Cesar, o interesse de Marsilio “(...) pelo conflito mundial, do Papado contra o
Império, reinos e cidades”®. Strefling, por sua vez, apresenta-nos a critica de Marsilio
acerca da plenitude do poder papal®®. Em ultima analise, defende que a subordinacdo do
sacerdote ao governante civil, propugnada pelo paduano, ndo é a melhor solucdo para o
problema da relacdo entre o espiritual e temporal, uma vez que coloca em risco a liberdade
da instituicdo eclesiastica. Torres estuda especificamente o conceito que o paduano, em
suas obras, formulou sobre o Império, mostrando que a sua tese da mencionada
subordinacdo, bem como suas afirmacdes a favor da monarquia régia eletiva, eram
compartilhadas pela corte imperial®.

Como haviamos dito anteriormente, a bibliografia marsiliana em nivel internacional
é bastante ampla. Além dos estudiosos que mencionamos anteriormente, ha também Piaia,
Grignaschi, Damiata, Nederman, Aznar, dentre tantos outros grandes nomes, que estudaram
nas obras do paduano temas de interesse no campo das pesquisas medievais®. Vale notar
gue um desses assuntos diz respeito a relacdo entre o sacerdotium e regnum. Trata-se de um
tema fundamental na obra magna do paduano. Ao aborda-lo, Marsilio persegue, nas
palavras de Souza, “(...) uma idéia maior que é a independéncia do Estado face a Igreja”®.
A esse respeito, segundo o medievalista argentino Bertelloni, a sua originalidade consiste
no fato de “(...) a0 mesmo tempo em que exclui o sacerdécio do bene vivere temporal da
civitas, Marsilio o inclui sem tornar a incidir nas dificuldades da tradi¢do™?.

Uma leitura atenta do DP mostra-nos que as seguintes questdes tém a ver com a
mencionada relagéo:

(@) Ha uma relacdo de identidade entre Igreja e Estado? (b) Se o sacerdote deve
vivenciar a perfeicdo cristd, em particular, a pobreza evangélica, todos os cidaddos cristdos

devem fazer o mesmo? (c) A propriedade destinada ao clero é um bem publico? (d) A

21 CESAR, 2000, p. 134.

%2 Cf. STREFLING, 2002.

23 Cf. TORRES, 2003.

2 Cf. por exemplo: PIAIA (1975), GRIGNASCHI (1979), DAMIATA (1983), NEDERMAN (1994),
AZNAR (2007).

5 SOUZA, 1983, p. 169.

26 «(_) al tiempo que excluye al sacerdocio del bene vivere temporal de la civitas, Marsilio lo incluye sin
reincidir en las dificultades de la tradicién” (BERTELLONI, 2004, p. 718). “Asi Marsilio logra integrar el
sacerdocio en la civitas sin otorgarle la méxima jurisdiccidn, sin que la racionalidad de la civitas entre en
contradiccion con el caracter revelado del sacerdocio y, lo que es alin mas importante, colocando una parte del
sacerdocio cristiano dentro del espectro del bene vivere que cae bajo la jurisdiccion del gobernante temporal,
con lo cual queda reducido a una pars inter partes de la civitas” (BERTELLONI, 2004, p. 719).
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distincdo marsiliana entre atos imanentes e transitivos é-nos Util para o entendimento da
mencionada relacdo? (e) Que valor préatico possui o oficio sacerdotal para o Estado? (f) Os
fiéis que fazem parte do clero estdo subordinados a lei civil, como qualquer outro membro
da comunidade politica? (g) Por que o Estado deve se preocupar com o nimero de clérigos?
(h) H& uma diferenca essencial entre o bispo e o sacerdote? (i) O que representa o Concilio
para a comunidade politica? (j) Se o legislador humano convoca e preside o Concilio, qual
0 papel do Bispo de Roma no mesmo? (k) O saber teoldgico produzido no Concilio esta
dissociado da politica? (I) O legislador humano pode dissolver o clero e constituir um
outro?

A respeito das questdes elencadas acima, procuramos verificar em nosso estudo as
seguintes hipoteses: (a) Igreja e Estado sdo modos de designar a mesma coisa, qual seja, a
comunidade perfeita dos fiéis; (b) Para se tornar um cidaddo cristdo, ndo e necessaria a
perfeicdo evangélica; (c)Torna-se um bem do Estado toda propriedade destinada ao clero;
(d) A diferenca que Marsilio estabelece entre ato imanente e transitivo fornece-nos luz para
entendermos a relacé@o que ele fixa entre o espiritual e o material; (e) Quando devidamente
exercido, o oficio sacerdotal € bastante util para a estabilidade da civitas; (f) Os sacerdotes,
uma vez que pertencem a comunidade politica, submetem-se a lei civil; (g) Um nimero
excessivo de sacerdotes pode ser uma ameaga ao governo civil; (h) A diferenga entre bispo,
Papa e sacerdote é acidental; (i) O Concilio tem um valor préatico para o Estado na medida
em que soluciona os problemas doutrindrios que podem afetar a ordem civil; (j) No
Concilio, o Bispo de Roma exerce o papel de secretario e porta-voz; (k) Uma vez que a
presenca do governante civil se impde no Concilio, a teologia gerada ai tem uma finalidade
politica; (I) O clero, ao se transformar em uma ameaca para o Estado, deve ser
reestruturado no sentido de retomar a sua forma original, sem prejuizo para a paz politica®.

Para verificarmos essas hipoteses, percorremos o caminho da pesquisa bibliogréfica,
leitura e andlise de textos referentes ao pensamento do paduano, especialmente no que diz
respeito a relacédo entre Igreja e Estado. No entanto, a nossa anélise se concentrou mais na
sua principal obra, o DP, procurando explora-la a0 maximo em nosso estudo. A nossa
investigacdo se dirige a um aspecto da teoria politica marsiliana tal como apresentado e

desenvolvido no DP, a saber: a relagdo entre o sacerdote e a cidade. Se recorremos ao

27 As letras em negrito s&o as hipoteses correspondentes as questdes identificadas com as letras em normal.
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Defensor Menor (em diante DM), foi com o objetivo de melhor compreender certos
conceitos que se encontram no DP e estdo relacionados com o objeto de nossa pesquisa.

Neste nosso trabalho veremos que, segundo o paduano, a resposta correta para as
questdes “O que é o sacerddcio cristdao?”, “Em que consiste, verdadeiramente, a civitas
crista?” e “Qual a relagdo entre ambos?” implica a descoberta do fato de que, na vida
presente, s6 ha um poder, o temporal, e apenas um governante, o principe. Quando o
espiritual se torna uma fonte a mais de poder na comunidade politica, gera-se o
facciosismo, a guerra civil, a intranqguilidade. Veremos também que as limitagdes da sua
teoria a respeito da relagdo entre o sacerdote e a cidade ndo colocam a sombra a riqueza de
seu pensamento politico, no sentido de que este nos impulsiona a pensar diferentemente a
comunidade politica.

Ao fazermos este trabalho, acreditamos que ele possa ser mais uma modesta
contribuicdo ao estudo do pensamento politico de Marsilio de Padua no Brasil. Ele est4
dividido em quatro capitulos. No primeiro, tratamos de alguns aspectos importantes do
contexto historico que interessam a nossa pesquisa. No segundo, em que, para Marsilio,
consiste 0 sacerdocio verdadeiro, seus ministros, suas atribui¢cdes. No terceiro capitulo,
abordamos a civitas marsiliana, no tocante a sua organizacao social e politica. Por ultimo,
no quarto, procuramos conhecer, na visdo do paduano, o papel do sacerdote na comunidade

politica organizada, o Estado.
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I.O CONTEXTO HISTORICO

O DP, sabemos, insere-se num dado momento historico marcado por inovagdes no
campo do conhecimento humano, conflitos sociais, religiosos e politicos. No entanto, ha
indiscutivelmente alguns acontecimentos que nos interessam destacar, se pretendemos
compreender a posi¢do de Marsilio a respeito do sacerdécio, da comunidade politica e da
relacdo entre ambos no DP. Ressaltamos os seguintes: a difusdo das idéias acerca da
plenitude do poder papal (1); a questdo da pobreza evangélica (2); Ludovico IV e o Papado

(3); Marsilio e sua obra magna (4).

1. A plenitude do poder papal

No ultimo capitulo da primeira parte do DP, Marsilio menciona uma causa especial
que perturba a comunidade perfeita dos fiéis. Essa “causa ins6lita da intranquilidade” é a
plenitude do poder nas maos dos bispos de Roma. Estes defendem a tese de que eles tém
uma jurisdigdo coerciva universal sobre o clero, os principes, as cidades, os oficios e cada
pessoa do mundo inteiro®. Jodo XXII ¢ o mais recente dos Papas, segundo o paduano, a
difundir essa tese, “(...) principio de todos os males que j& ocorreram e que poderdo vir a
acontecer”®. Antes, porém, de tratar da opinido desse Papa contemporaneo de Marsilio,
vamos discorrer brevemente a respeito de alguns de seus antecessores que, juntamente com
a corporacdo de seus clérigos, “(...) se empenharam em reivindicar para si 0 supremo
governo”®. Sao eles Papas Inocéncio Ill, Inocéncio IV e Bonifacio VIII. Este dltimo teve a
colaboracéo de um dos grandes idedlogos do pensamento hierocrata: Egidio Romano.

O Papa Inocéncio 11l (1198-1216) teve o cuidado de utilizar para si o titulo de
vigario de Cristo, diferentemente dos seus antecessores que se intitulavam apenas como

vigarios de Pedro. O Papa, ao usar um titulo que até entdo era exclusivo de Pedro, “(...)

2 DP, 1, 19/3, p. 196.

2 Cf. DP, 1, 19/8-9, pp. 200-201.
% Dp, 1, 19/13, p. 204.

3.DP, 11, 1, p. 689.
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favorece certamente o modelo piramidal da Igreja, segundo o qual o Papado se concebe de
tal forma no apice da piramide a ponto de correr-se o risco de situa-lo sobre e fora dela”®.
De fato, ele reafirmou a idéia de que a Igreja € como o Sol, e o poder civil, como a Lua. Os
dois luminares séo criagfes divinas que exercem na Terra tarefas distintas: o primeiro
clareia o dia, ou seja, a alma; o segundo ilumina a noite, o corpo. Este € inferior aquele, de
modo que o papa € superior, ndo s6 dos bispos e cardeais, mas também das autoridades
seculares. O governante civil é uma espécie de oficial ou vigario do supremo governante
espiritual.

Inocéncio 1V, Papa de 1243 a 1254, para se opor ao seu grande inimigo, o
Imperador Frederico I, endossou a teoria da plenitudo potestatis papal em seu sentido
amplo®. Esse poder, segundo ele, o0 Sumo Pontifice o recebeu de Cristo quando este, ao
fundar o sacerdotium, escolheu Pedro dentre os Apdéstolos para ser o seu vigario na terra. O
papa pode destituir o governo civil, pois, na condi¢do de Vigario de Deus, herdou de Cristo
a sua potestas plena. De acordo com Weckmann, Inocéncio 1V defendeu que “(...) Cristo
desde a eternidade é o Senhor natural e pode por direito natural depor Imperadores e reis
(...)”*. Sendo assim, ndo ha por que o poder papal ser diferente do poder de Deus.

Outro Papa que acirrou o conflito entre o poder civil e a instituicdo eclesiastica foi
Bonifécio VIII. Este designava Roma como communis omnium Christiani populi nationum
curia®*®. Em sua Bula Sacrosanctae Ecclesiae, de 1298, e posteriormente na Unam Sanctam,
de 1302, ele defendeu que o Sumo Pontifice possui a plenitude do poder sobre todas as
poténcias da terra. Do Vigario de Cristo emana a lei. Apenas ele € o intérprete da lei divina.
Afirma a Bula de 1302: “(...) na mesma e Unica Igreja um s corpo existe e uma sé cabeca,
ndo duas cabecas, como se fosse algum monstro (...) — Cristo e o vigario de Cristo, Pedro, e

0 sucessor de Pedro (...)”*. A comunidade dos fiéis € um organismo vivo, cujo corpo é

% STREFLING, 2002, p. 44.

% Antes do século XIII, como bem disse SOUZA (1983, p. 139): a “(...) Plenitude de Poder nos documentos
papais servia, a principio, para descrever o poder conferido pelos pontifices romanos a seus legados junto as
nacdes ou as dioceses, incumbidos de uma actividade especial, salientando o aspecto inferior dos mesmos”.
A partir do século XIII, o seu sentido é ampliado, de modo que passa a se referir ao poder supremo do Papa
nas esferas civil e eclesiastica. Cf. SOUZA, 1983, pp. 138-141, AZNAR, 2007, pp. 45-52.

¥ WECKMANN, 1993, p. 142: “(...) Cristo desde la eternidad es el Sefior natural, y puede, por derecho
natural, deponer emperadores y reyes (...)".

% Apud CONGAR, 1999, p. 244.

% Unam Sanctam. In: ROMANO, 1989, p. 26. De Ecclesiastica Potestate “ (...) fue el fundamento teérico y
casi literal de la Unam sanctam (...) (AZNAR, 2007, p. 50)".
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representado pela Igreja com sua estrutura vertical: leigos, sacerdotes, bispos e o Bispo de
Roma.

E evidente a influéncia de Egidio Romano nas teses doutrinarias da Unam sanctam.
Apesar de Egidio ter Tomas de Aquino como seu mestre, ele publica uma obra, Sobre o
Poder Eclesiastico (em diante EP)*, na qual adota a visdo neoplaténica-agostiniana do
mundo, ao invés da aristotélica-tomista — esta, diga-se de passagem, assumida em uma
outra obra sua, De regimine principum, considerada o “Espelho dos Principes” mais lido e
citado na Baixa Idade Média®*. EP é um manifesto a favor da teocracia Papal. Defende que,
da mesma forma que a alma é superior ao corpo, o poder espiritual € superior ao poder
publico. Alma e corpo formam a mesma pessoa humana. Igualmente, os dois poderes da
Cristandade estdo unidos numa estrutura hierarquica natural. Em dltima analise, EP
pretende demonstrar que o poder sacerdotal controla o politico, uma vez que a salvacdo da
alma so é possivel através dele®.

Egidio Romano possuia a convicgdo de que o poder de Deus se manifesta apenas
no sacerdécio e o poder publico, porquanto cuida da ordem e da paz do mundo material,
existe para a Igreja exercer melhor a sua atividade. O seu pensamento politico-teoldgico,
assim como a doutrina de Bonifacio VIII, procurou ser coerente com a concepcdo de
mundo que se construiu no medievo. De fato, a cosmologia medieval é extremamente
hierarquizada. Para os medievais, 0 mundo segue uma ordem em forma piramidal, em que
o inferior depende do superior e, entre um e outro, ha o intermediario. O prdprio Bonifacio
VIII, sob a influéncia de Egidio, compartilhara dessa visdo de mundo ao dizer, na
mencionada Bula, que “(...) na ordem do universo, (...) as coisas inferiores ordenam-se as
intermedidrias e estas as superiores”®. Uma discussdo comum a época consistia em saber
guem ocupa o topo da piramide: o Imperador ou o Papa? A Bula, na esteira de EP,

argumenta na direcdo da segunda alternativa.

37 Cf. ROMANO, 1989; cf. DE BONI, “Egidio Romano e o De Ecclesiastica Potestate”, introducéo & edigdo
brasileira da obra mencionada. Como tem dito AZNAR (2007, p. 49) a respeito de EP: “Obra de contenido
teoldgico, no ofrece una base de dicusién juridica — muestra incluso cierto desprecio por los juristas — sino
una doctrina cuya verdad intemporal nace de la eterna ley divina y sirve para cualquier relacion entre poderes.
Constituye la expresién mas pura y desmedida del pensamiento hierocratico (...)”. Para DE LIBERA (1998, p.
454), EP constitui “(...) o horizonte epistemolégico de meio século de filosofia politica”.

% Cf. KANTOROWICZ, 1998, p. 94.

% Cf. BARBALHO, 1998.

%0 Unam Sanctam. In: ROMANO, 1989, p. 27.
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Essas idéias hierocratas repercutiram negativamente na comunidade politica. Filipe
IV, a quem Egidio tinha dedicado o De regimine principum antes de sua subida ao trono
francés, sentiu-se ameacado pela doutrina do Papa. Com o apoio conquistado de todas as
classes da Franca, procurou combaté-la*. O monarca francés tomou uma série de medidas
para enfraquecer o poder papal. Uma delas consistiu em introduzir um maior nimero de
bispos franceses no Colégio dos Cardeais, 0 que veio a ser um dos fatores importantes na
transferéncia da sede papal para Avinhdo. Embora nessa cidade francesa o Papado se
mantivesse proximo a coroa francesa, e apesar das tentativas de Filipe IV em combater a
teocracia papal, a administracdo pontifical continuou sua trajetoria de unificagdo
monarquica supranacional. Essa espécie de centralizacdo monarquica se iniciou, sabemos,
nos seculos XI1 e X111, a partir de uma combinagédo de eventos protagonizados pelo proprio
Papado: a codificacdo do direito candnico, maior controle sobre os bispos e centralizacéo
das finangas®.

Um dos Papas que trabalhou na centralizagdo da administragdo pontifical e foi uma
figura importante na disputa entre imperium e sacerdotium, é o francés Jodo XXII (1316-
1334). Com formagéo em direito e em medicina, Jacques d’Euse veio a se tornar o novo
Papa em 1316. A eleicdo do novo pontifice, diga-se de passagem, foi realizada sob pressao
de Filipe V, o Alto: o rei francés, segundo filho de Filipe 1V, mandou prender numa igreja
de Lyon vinte e trés cardeais, a fim de que elegessem o sucessor de Clemente V. A elei¢do
de Jodo XXII p6s termo a dois anos conturbados de sede vacante e deu inicio a um Papado

marcado por fortes conflitos internos e externos.

1 Cf. ALLEN, 1923, p. 167.
2 Cf. LE GOFF, 1994, p. 135.
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2. A questdo da pobreza evangélica

H& dois acontecimentos que merecem ser destacados em nossa investigacdo, nos
quais se envolveram em lados opostos Jodo XXII e Marsilio. O primeiro estéa relacionado
com a questdo da pobreza evangelica como ideal de perfeicdo cristd. O segundo, a eleicdo
de Ludovico da Baviera. Veremos que o paduano, quando aborda a questdo da pobreza
evangélica, demonstra interesses diferentes, ndo s6 aos de Jodo XXII, mas também aos das
Ordens religiosas e do clero secular®. Ele se ocupou dela, nos capitulos 11, 12, 13 e 14 da
segunda parte do DP*. Antes de compreendermos, porém, a posi¢do de Marsilio e do Papa,
vamos a seguir tratar brevemente da disputa franciscana sobre a pobreza®.

A Ordem fundada por Francisco de Assis suscitou no seu interior e fora dele
discussdes acirradas acerca da pobreza religiosa. Um dos fatores desencadeadores
importantes foi a Regra (1210) do fundador da nova comunidade religiosa. Sdo Francisco
exigiu em seu Testamento que ela fosse interpretada em seu sentido literal, sem notas
explicativas. No entanto, em oposicdo a sua vontade, a Regra sofreu diversas
interpretacdes, teologicas ou juridicas, dentro (ad intra) e fora (ad extra) da Ordem dos
Menores.

As disputas ad intra deram origem a duas fac¢des bastante distintas*®: de um lado,
os Espirituais, frades franciscanos que se recusavam inexoravelmente a adotar qualquer
alteracdo na Regra; de outro, os representantes da Comunidade, franciscanos que se
integraram facilmente a estrutura juridico-administrativa da Igreja e aceitavam sem

dificuldades as glosas a Regra contidas nas Bulas papais Quo Elongati, de Gregdrio IX

3 AZNAR, 2007, p. 233: “No se comprende en toda su dimension el pensamiento de Marsilio, si se prescinde
del papel que la pobreza evangélica juega en su exigencia de que el clero abandone el poder temporal.
Potestas y paupertas no son en él temas extrafios entre si. La cuestion de que los bienes materiales anejos al
poder politico contradicen la pobreza que predica Iglesia impregna toda su obra y es objeto de analisis en
cuatro de los capitulos més largos de El defensor de la paz (11, X1-XIV), que, pese a su extension, han sido
preteridos, cuando no repudiados expresamente, en la mayoria de las interpretaciones laicistas del
pensamiento marsiliano”. Cf. O capitulo 3 de nossa investigagéo.

“ Cf. SOUZA, 1994.

“® Sobre a questéo da pobreza evangélica, baseamo-nos fundamentalmente em dois estudos: SOUZA (1994) e
AZNAR (2007).

% Ad extra, destacam-se dois mestres do clero secular: Geraldo de Abbeville e Guilherme de Santo Amor. O
primeiro escreveu Contra adversarium perfectionis christianae (1269), cujo titulo nos da uma idéia clara de
sua posigdo. O segundo produziu De periculis novissimorum temporum (1256). Essas obras desencadearam a
reacdo de dois grandes intelectuais Mendicantes: S&o Boaventura e Santo Tomas. Cf. SOUZA, 1994, p. 207;
AZNAR, 2007, p. 235, n. 32.
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(1223-1239), e Ordinem Vestrum, de Inocéncio IV (1243-1254)*. Evidentemente, 0s
Espirituais rejeitavam esses documentos pontificios. Para eles, o fundador dos Menores ja
tinha deixado por escrito “(...) todos os preceitos, relativos ao estilo de vida minorita,
particularmente aqueles acerca do uso extremamente limitado dos bens materiais”®. A
titulo de ilustracdo, Pedro de Jodo Olivi (1249-1298), um lider dos Espirituais, dizia que €
“(...) um pecado mortal, indesculpavel, defender as transgressdes da pobreza e os abusos
cometidos contra a Regra”®.

N&o nos cabe aqui tratar em detalhes do partido dos Espirituais. A esse respeito
continua atual o excelente estudo de Falbel (1995). As suas idéias gerais apontadas acima
nos permitem, porém, contrastar com o partido oposto, a Comunidade, em particular com a
posicdo moderada de S&o Boaventura. O Doutor Seréfico, em sua Apologia Pauperum
(1296), ofereceu uma interpretacdo conciliadora, com o objetivo de trazer a unidade e, em
consequéncia, o fortalecimento da Ordem®. Para S&80 Boaventura, € considerado perfeito
guem renuncia livremente a riqueza por causa de Cristo. O cristdo perfeito, ao ndo querer as
coisas criadas, abre mao da propriedade dos bens materiais.

Esse tipo de renuncia, segundo S&o Boaventura, significa que ele tem sobre as
coisas terrenas apenas o simples uso de fato, ou seja, ele pode usa-las, contanto que esse seu
uso tenha como propdsito a sua subsisténcia. Constitui heresia identificar o simples uso de
fato com a proprietas, o poder de reivindicar. E herético, porque Cristo exigiu que 0s
Apostolos o imitassem e uma das coisas que devem ser imitadas € a renuncia a
propriedade. A pobreza de Cristo, porém, ndo é uma opc¢do que condena quem ndo a
pratica. Ela caracteriza um dos estagios da perfeicdo cristd (superior ou sublime), que é
diferente do inferior, no qual o cristdo faz op¢do por uma pobreza relativa, isto é, recusa o

poder de reivindicar os bens materiais para si préprio, mas nao abre mao da propriedade

4T SOUZA, 1994, p. 209: “As aludidas glosas procuravam adaptar a Ordem aos projetos apostélicos e
politicos da Santa Sé e a realidade quotidiana, permitindo aos frades ter conventos com dispensas e celeiros
bem abastecidos, sepultar mortos em suas igrejas, nestas haver cofres para receber as esmolas e ter
procuradores que os representassem em litigios com terceiros ou administrassem os bens que lhes fossem
ofertados, conquanto a Sé Apostélica se reservasse o direito de propriedade sobre os mesmos”.

8 SOUZA, 1994, p. 208.

* FALBEL, 1995, p. 131

0 Cf. AZNAR, 2007, p. 236.
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em comum. Esse tipo de opc¢do ndo é um pecado, pois “(...) Cristo praticou e aconselhou a
pobreza absoluta, mas ndo a mandou como obrigacdo universal™*.

Se a pobreza relativa ndo € um pecado, a Ordem, ou as instituicdes religiosas em
geral, podem adota-la, desde que ndo percam de vista o ideal da sublime perfeicdo. E
possivel, sem perder a coeréncia, aceitar o pensamento de Sdo Boaventura acerca da
pobreza e a afirmagdo segundo a qual cada bem material, que os membros da Ordem
adquirem, é de propriedade da Igreja Romana. Esta ultima parte da conjuncdo é uma tese
defendida por Inocéncio 1V e retomada pelo Papa Nicolau 11l (1277-1280) em sua Bula
Exiit qui seminat (1279), na qual pode ser sentida a influéncia do pensamento do Doutor
Seréfico™.

A Exiit — que, diga-se de passagem, teve a colaboracdo de Pedro Jodo Olivi e do
canonista Benedito Caetano, futuro Papa Bonifacio VIII - foi incapaz de resolver a disputa.
A Bula papal foi elaborada com a intencéo de ser a interpretagdo autorizada da Regra e
“(...) se teve o efeito de calar momentaneamente os inimigos externos dos franciscanos, ndo
satisfez a todos os frades da Ordem, muito menos aos Espirituais™®. Os excessos
continuaram, tanto por parte da Comunidade (construgdo de igrejas suntuosas, celeiros e
adegas) como por parte dos Espirituais (estilo de vida cada vez mais rigoroso e resisténcia
crescente as ordens dos superiores) **.

O conflito continuou em pontificados que se sucederam ao de Nicolau Ill. No
entanto, foi no de Jodo XXII que a disputa chegou a um nivel de desacordo nunca antes
alcancado. Um ano apds assumir a Sé Romana, em 1317, Jodo XXII condenou o0s
Espirituais como hereges e, no ano seguinte, mandou quatro deles para a fogueira. Essas
medidas extremas de carater disciplinar e exemplar s6 contribuiram para aumentar a
animosidade no partido dos Espirituais, ou fora dele®. Em 1321, um partidario dos
Espirituais, membro da Ordem Terceira dos Menores, afirmou publicamente que Cristo e 0s
Apostolos renunciaram a proprietas, seja no seu aspecto individual, seja no coletivo.

Acusado de heresia por um inquisidor dominicano, ele foi defendido sem sucesso pelos

S AZNAR, 2007, p. 236: “(...) Cristo practicd y aconsejé la pobreza absoluta, pero no la mandé como
obligacion universal”

52 A Bula endossa a idéia da necessidade de os membros da Ordem terem apenas sobre os bens materiais 0
simples uso de fato (cf. FALBEL, 1995, pp. 109-110).

¥ FALBEL, 1995, p. 110.

> Cf. SOUZA, 1994, pp. 209-210; AZNAR, 2007, p. 237; FALBEL, 1995, pp. 110-112.

%5 Cf. SOUZA, 1994, p. 210.
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franciscanos, os quais recorreram aos argumentos de Nicolau Il e apelaram a Jodo XXII%®,
Esse caso gerou uma disputa entre as duas Ordens Mendicantes.

O Papa se posicionou a favor dos dominicanos e defendeu a tese da revogabilidade
dos decretos papais precedentes. Ao fazer essa defesa, evidentemente, Jodo XXII pensava
na Exiit: esta Bula podia servir de sustentacdo as idéias dos Menores, contrarias ao seu
pensamento. Foi 0 que ocorreu no apoio macigo dos franciscanos ao Terciario mencionado
anteriormente, assim como no capitulo geral da Ordem em Perusa (1322), cujos membros
redigiram um manifesto no qual afirmam que Cristo e 0os Apdstolos “(...) nada possuiram
em particular ou em comum gracas ao direito de propriedade e dominio, isto €, por forca do
proprio direito (...)”*". O Manifesto irritou Jodo XXII a ponto de ele promulgar a Bula Ad
Conditorem Canonum (1322), dois anos antes da publica¢éo do DP.

Redigido sob a colaboracdo dos dominicanos, esse documento revogou a Exiit, ao
afirmar basicamente que néo se pode separar 0 uso justo de um bem da sua propriedade, de
modo que constitui uma fic¢do juridica e uma injustica a Igreja Romana ser proprietaria de
algo que ela ndo tem direito de usar. Sendo assim, os bens doados a Ordem ndo sdo
propriedade da Igreja, mas da propria instituicdo que recebeu a doacdo. Essa idéia se opde
a Regra: esta, lembremos, proibe os Menores de serem proprietarios das coisas materiais. A
Bula Ad Conditorem, contra a vontade dos Menores, igualou a Ordem as demais
Congregac0es religiosas, ao dizer que os Frades “(...) possuiam em comum o direito de
propriedade sobre os bens materiais que tinham adquirido ou recebido como esmola”*. Ndo
é dificil imaginarmos a reacdo de insatisfacdo dos Menores. Estes encarregaram 0 seu
confrade e procurador Bonagrazia de Bérgamo, antigo adversario dos Espirituais, a ter uma
audiéncia com o Papa. Jodo XXII o recebeu em 23 de marco de 1323 e no mesmo dia da
audiéncia, mandou prendé-lo.

No tempo que permaneceu preso, quase um ano, Bonagrazia produziu um escrito
pequeno, De Paupertate Christi et Apostolorum, em defesa da Ordem. Sob a inspiracéo da
Apologia Pauperum, ele estabelece dois momentos diferentes da vida de Cristo e dos
Apostolos: o anterior e o posterior a Ressurreicdo. No primeiro, eles exerciam o seu

ministério na mais estrita pobreza, enquanto no segundo a Igreja Primitiva encarregou 0s

%6 Cf. SOUZA, 1994, p. 211; AZNAR, 2007, p. 237.
5 Apud SOUZA, 1994, p. 212.
8 SOUZA, 1994, p. 215.
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Apostolos de estarem a frente de uma determinada circunscricéo eclesiastica e, por isso, sdo
administradores dos bens doados, sobre os quais ndo exercem o direito de propriedade. No
mesmo ano em que mandou prender o Procurador da Ordem, Jodo XXII promulgou a Bula
Cum inter nonnullos e, no ano seguinte, 1324, a Quia quorundam mentes, que condenam
como herética a tese da pobreza absoluta de Cristo e dos Ap6stolos®.

Vale notar que a Cum Inter afirma que, de acordo com a Escritura sagrada, Cristo e
0s Apdstolos ndo so possuiram os bens, como também o direito “(...) quanto a vendé-los,
doa-los e inclusive o direito de adquirir outros mais...”®. Essa afirmacdo retrata o esforco
do Papa em pdr fim ao incobmodo debate acerca da pobreza evangélica e em acabar com as
pretensdes da Ordem de ser diferente, e num certo sentido encontrar-se acima das demais
congregacOes religiosas porque se diz seguir a pobreza de Cristo e dos Apostolos.
Enfraquecida e sem apoio da Cdria, a Ordem atravessou uma crise de indisciplina e
rebelido e alguns Menores, com medo de perseguicdo por parte da Igreja, refugiaram-se na
Alemanha sob a protecéo do Imperador Romano-Germano, Ludovico IV.

Sabemos que o debate sobre a pobreza evangélica a época era bastante intenso.
Contudo, a insercao de Marsilio ocorre por motivos diferentes daqueles que se opuseram ou
apoiaram a Ordem. Se ele dedica o longo capitulo 13 da segunda parte do DP para tratar do
“estado da mencionada pobreza que se costuma denominar de perfeicdo evangélica™,
certamente ndo é com o proposito de ser solidario com os Menores perseguidos. Veremos
que, se demonstra preocupacao em recuperar a autenticidade do evangelho e, em particular,
o0 ideal de pobreza crista, ele o faz numa perspectiva diferente da do Papa e da Ordem. A
sua perspectiva é politica. A exemplo de muitos franciscanos, que discorreram sobre o
assunto, o paduano faz uma interpretacdo literal das Sagradas Letras, recorre a tradicdo dos
Santos Padres e, implicitamente, a propria Exiit. Contudo, ao proceder assim, ele procura se
opor a Jodo XXII e, contrariamente & teoria da plenitude do poder papal, sustentar a sua
tese de que apenas o legislador humano cristdo possui o poder soberano. A propdsito, como

bem afirma Souza, “nos capitulos relacionados a temética da pobreza, ele nunca cita outros

% Cf. SOUZA, 1994. pp 216-217; AZNAR, 2007, p. 238. No mesmo ano da promulgagdo da Quia
quorundam mentes, Jodo XXII canonizou Tomas de Aquino, a quem o Papa fez referéncias em suas Bulas
que tratam da questao da pobreza.

% Apud SOUZA, 1994, p. 216.

®! Titulo do capitulo 13. Cf. DP, Il, 13, p. 352.
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textos pontificios ou dos franciscanos em geral, para contrapd-los aos do Papa Jodo XXIlI
ou para fundamentar suas teses”®,

O ideal de pobreza que Marsilio define para o clero e o lider dessa corporacao, 0
Papa, é de uma radicalizacdo que ndo encontra precedente entre os Espirituais. Segundo ele,
0 clero deve livremente renunciar ao direito de propriedade individual e em comum;
recusar o supérfluo e contentar-se com o minimamente necessario para viver. E verdade
que essa atitude esponténea do sacerdote pode ser encontrada no ambiente dos Espirituais.
Entretanto, diferentemente destes, o sacerdote deve se igualar de fato a situacdo dos pobres:
ele sempre procura “satisfazer as necessidades quase presente”® e, concomitantemente,
suportar a fome, a sede, o frio e demais adversidades da vida.

E evidente que Marsilio recusa a concepgdo de pobreza meritoria praticada pelas
Ordens monasticas e outras comunidades religiosas que se consideram pobres, porque
abriram méo do direito a propriedade individual. Porém, possuem bens em comum. O que
ndo tem nada de meritorio nesse tipo de pobreza. Pois as pessoas dessas comunidades “(...)
n&o estdo dispostas a suportar as aflicdes e misérias deste mundo”®. E importante ressaltar
a afirmacdo de Marsilio segundo a qual “(...) as adversidades deste mundo s&o meritorias
para aqueles que voluntariamente as suportam™®. Por essa razdo, ele também nao aceita a
idéia de pobreza praticada pelos Menores que renunciaram ao direito de propriedade
individual e em comum, mas ndo se importam em morar e comer bem. Esses Frades nédo
séo os verdadeiros pobres por opcao.

Tampouco eram meritoriamente pobres os membros da Ordem Terceira
Franciscana, que podiam adotar um voto de pobreza que se conciliasse com suas atividades
costumeiras na sociedade, como foi 0 caso do rei francés sdo Luis IX®. Certamente, este
monarca muito piedoso ndo era aos olhos do paduano o modelo de principe cristdo. O
governante ndo precisa ser pobre para seguir a Cristo. Alguém que ama a Deus, ou seja,
possui caridade, ndo tem o dever de praticar qualquer espécie de pobreza. A riqueza ou o

poder do principe cristdo ndo comprometem o seu exercicio de caridade.

62 SOUZA, 1994, p. 217.

3 DP, 1, 13/27, p. 370.

4 DP, 11, 13/25, p. 369.

% DP, 11, 13/25, p. 368.

% Cf. SOUZA, 1994, p. 223; CONGAR, 1997, pp. 207-231.
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Por outro lado, um clero rico e poderoso representa uma traicdo ao amor de Deus,
pois Cristo e os Apdstolos foram extremamente pobres, embora tenham tido algum bem
material. O modelo de cristdo que vivenciou o estado de perfeicdo é o préprio Filho de
Deus. N&@o ha, segundo Marsilio, outro ser humano que se iguala a ele em matéria de
perfeicdo cristd. O modo de viver de Cristo neste mundo foi coerente com 0 Seu ensino a
respeito do homem perfeito. Se ndo houvesse essa coeréncia, por que entdo alguém deveria
imitad-lo? Se, portanto, o sacerdote ensina a perfeicdo e ndo a pratica, qual cristdo
esclarecido procuraria segui-lo ou sentir-se-ia convencido do seu ensinamento?

E um fato, para Marsilio, que Cristo ensinou e praticou a pobreza meritoria, assim
como possuia algumas coisas materiais. Essa posse, poréem, ndo implica afirmar que o
Mestre tinha o direito de propriedade, como haviam defendido varios Mendicantes e o
préprio Jodo XXII. Ela consiste apenas na obtencéo necessaria de certos bens, a fim de que
Cristo ndo morresse de fome, sede, ou frio. A auséncia desse minimo ¢ a defesa do suicidio,
pecado que a Nova Lei condena. Se Cristo possuiu dinheiro, este era proveniente de
esmolas com destino certo: ajuda aos indigentes. Em suma, o conjunto das coisas materiais,
embora bastante restrito, doadas ao Mestre e seus Apostolos, eram reservadas para a
manutencd0 minima de suas vidas ou o socorro dos mendigos. Veremos
pormenorizadamente que essa concep¢do da via perfectionis faz parte da estratégia
marsiliana em redesenhar a estrutura do clero de modo que a comunidade politica ndo seja
mais uma vez ameacada por ele. A seguir, tratemos de outro tdpico importante que

contribuiu também para a elaboracédo do DP.
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3. Ludovico IV e o Papado

Ludovico IV, que se tornou Imperador sem a confirmacdo papal, era tido como um
dos grandes adversarios do Papa. Jodo XXII mantinha a época relagdes conflituosas com o
maior poder politico da Europa medieval, o imperium. O Béavaro tinha ganhado do seu
concorrente, Frederico de Habsburgo, aliado do pontifice, na discutivel elei¢cdo imperial de
1314 e, em seguida, na guerra envolvendo os dois principes candidatos (1322)%. Antes de
os dois concorrentes decidirem a sucessdo imperial pelo uso da forca, Jodo XXII
promulgou a Bula Si Fratrum (1317), na qual notamos a influéncia do Dictatus papae e,
sobretudo, das idéias hierocratas de Inocéncio IlI.

A Si Fratrum demonstra as pretensdes hierocratas de Jodo XXII. A sua tese central
afirma que o Romano Pontifice tem e exerce a plenitude do poder sobre o Império. Ela se
sustenta, de um lado, nas palavras de Cristo em Mt 16, 18-19 “(...) Tu és Pedro...Dar-te-ei
as chaves do Reino dos céus (...)”. A sua interpretacdo de raiz hierocrata podia induzir a tal
conclusdo. De outro lado, a mencionada tese se fundamenta na decretal Venerabilem,
publicada em margo de 1202. Esse documento do Papa Inocéncio Ill, incorporado ao
cédigo canbnico, sanciona a teoria relativa a Translatio Imperii dos gregos para 0s
germanos, efetuada na pessoa de Carlos Magno em 800, mesmo ano em que o Papa Ledo
I11 o proclamou Imperador do Ocidente. Desse modo, Jodo XXII pretendia mostrar na Si
Fratrum que ele tem, de acordo com as Escrituras e o direito candnico, o poder sobre o
Império.

Uma vez que Ludovico se fez indiferente a promulgacdo da mencionada Bula, Jodo
XXII resolveu atacd-lo de outro modo. O Sumo Pontifice confirmou o rei Roberto de
Né&poles no cargo de vigario papal in temporalibus para a Italia; excomungou os lideres dos
Gibelinos, que eram aliados de Ludovico IV. Em seguida, dois anos depois da Si Fratrum,
em 1319, adotou o método praticado pelos principes para resolver determinados conflitos: a
via das armas. Enviou o exército a Italia, sob o comando do cardeal Bertrando de Pouget,
com o objetivo de derrotar os Gibelinos e enfraquecer o poder do Imperador, naquela

regido da Europa medieval. Em marco de 1324, excomungou 0 Bévaro e seus partidarios.

%7 pelo fato de a eleicéo ter-se colocado em suspeigdo, os dois principes decidiram resolver o problema da
sucessdo imperial pela via das armas.
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Em resposta a essa excomunhdo Ludovico IV, em maio do mesmo ano, sancionou
0 Manifesto de Sachsenhausen. Este documento atacava Jodo XXII em dois pontos:
acusava-o de herege por causa de suas Bulas relativas a pobreza de Cristo e dos Apostolos,
e também de ter cometido o crime de lesa-majestade ao se intrometer nos assuntos do
Império®. Em vista das atitudes heréticas e criminosas do Papa, 0 Manifesto sugeriu a
realizacdo de um Concilio Geral. No entanto, ndo ocorreu a instalacdo da assembléia
conciliar, e 0 Papa permaneceu no seu cargo. Em 1326, dois anos apds a publicacédo
daquele documento, o cardeal Jodo Orsini, por ordem de Jodo XXII, liderou um poderoso
exército rumo a Itélia em apoio aos Guelfos e Roberto de Napoles, com o objetivo de
liquidar definitivamente os Gibelinos e minar as bases de sustentagdo de Ludovico 1V
naquela regido.

O Bavaro também organizou um poderoso exercito e marchou em socorro a seus
aliados. A Itdlia abrigava cidades-estados. As rivalidades entre as cidades italianas eram
grandes. No interior delas e entre elas, ndo era incomum o conflito evolvendo facgGes para
assumir o poder publico. Além disso, tanto o Papado como o Império procurara exercer
controle sobre as mesmas. A sua regido norte encontrava-se sob o poder do Imperador. A
regido central era controlada pelo Papado, enquanto que ao sul as cidades eram invadidas
constantemente por poténcias estrangeiras.

Uma forma de o Papado e o Império exercerem influéncia naquela porcdo da
Europa consistiu no apoio a fac¢des que tentavam ocupar o poder na Italia. Havia a época
duas grandes faccdes rivais: os Gibelinos e os Guelfos. A primeira tinha o apoio de
Ludovico IV e a segunda, de Jodo XXII. Se o Papa apoiasse os Guelfos, ele conseguiria
enfraquecer o poder do Imperador naquela regido. O envio, portanto, de uma forca militar
imperial em apoio aos Gibelinos fez-se necessario para combater o exército do Papa.

Bem-sucedido nos combates que travou, logo Ludovico chegou a Mildo e ai recebeu
das méos do bispo Guido Tarletti a coroa de ferro, simbolo da realeza romano-lombarda.

Em seguida, acompanhado pelo conselheiro politico, Marsilio de Padua, Ludovico marchou

%8 Vale notar a seguinte passagem do Manifesto: “(Jodo XXI11) defendeu uma doutrina de assercdes venenosas
e heréticas afirmando que Cristo e os Apéstolos possuiram bens materiais em comum, da mesma forma que
outro grupo qualquer os possuia. Tal afirmacéo é notoriamente herética, profana e contraria ao sagrado texto
do Evangelho (...) e neste imutavel fundamento, o almo pai Francisco, testemunha de Cristo, fundou a sua
Ordem e a santa méde Igreja aprovou e confirmou a Regra que Cristo lhe revelou e ele a comp6s através da
determinacdo de indmeros Pontifices Romanos: Hondrio, Gregério IX, Alexandre 1V, Inocéncio 1V,
Inocéncio V e Nicolau Il e IV (...)” (apud SOUZA, 1986, p. 260).
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em direcdo a Roma, sendo coroado nessa cidade Imperador do Sacro Império. No mesmo
ano da sua coroacdo, em 1328, o Imperador instalou um tribunal, com o apoio de muitos
clérigos seculares e religiosos de diversas Congregacdes religiosas, para julgar Jodo XXII.
A sentenca condenatdria saiu rapido contra o Papa. Nicolau Fabriano, frade agostiniano,
perguntou aos participantes do julgamento qual deles poderia ser o0 advogado de defesa do
réu. Todos responderam negativamente e demonstraram ser contrarios a permanéncia do
sacerdote francés no trono petrino. A acusacdo foi a mesma propugnada pelo Manifesto de
Sachsenhausen: o Papa € herético, porque possui uma concep¢do de pobreza evangeélica
que se opde a Verdade; e ele é um criminoso, porquanto ofende a autoridade suprema do
Império.

Uma vez condenado por heresia, Jodo XXII passou a ser considerado por seus
inimigos como falso Papa e, por isso, devia ser destituido de seu cargo. O Bavaro cuidou de
realizar uma nova eleicdo papal. Treze pessoas designadas pelo Bavaro elegeram o
franciscano Pedro Corvara como 0 novo ocupante da catedra de Pedro na cidade romana,
recebendo o nome de Nicolau V. Evidentemente, a eleicdo do antipapa ndo ficou
indiferente ao Papado sediado em Avinhdo. O que Ludovico IV fez em Roma, nos
primeiros meses de 1328, ordenando que se procedesse a uma nova eleicdo papal e, com
essa medida, reafirmando o seu poder de Imperador do Sacro Império, representou uma
grave provocacdo a Jodo XXII. Este mandou a Roma uma poderosa forga militar composta
por homens do exército pontificio, guelfo e napolitano, obrigando o Imperador, juntamente
com seus aliados, a fugir para Pisa, ao norte da Italia. No entanto, a permanéncia de
Ludovico IV nessa cidade italiana ndo durou muito, pois a ofensiva dos aliados do papa
prosseguiu em sua direcao.

Nessa altura, o Imperador, acolhendo os conselhos de Miguel de Cesena, Geral dos
franciscanos, acabou reformulando o documento de deposicdo de Jodo XXII, dando mais
énfase ao aspecto relativo as heresias cometidas pelo Papa, e igualmente reparando o erro
de ter investido Pedro Corvara como Bispo de Roma, um franciscano de reputagéo
duvidosa. Miguel de Cesena, juntamente com Ockham e Ubertino de Casale, fez parte do
séquito imperial em maio de 1328. A contribuicdo do Geral dos franciscanos ndo impediu o

avanco das tropas papais. Ludovico IV se viu forcado a retornar a Alemanha em dezembro
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de 1329, depois de uma breve estada em Trento®. Nesse seu regresso levou consigo o0s trés
franciscanos perseguidos pelo Papa e o préprio Marsilio.

Sentindo-se vitorioso no conflito com o Bavaro, Jodo XXII assumiu uma atitude
mais firme a respeito de suas discutiveis idéias teologico-politicas. Até ao final de seu
pontificado, manteve-se em disputa com o imperium. Ludovico 1V, apoés ter fracassado em
sua expedicdo a Roma, tentou restabelecer sem sucesso as suas relagées com o Papado. Um
dos grandes empecilhos era Marsilio, que continuara sustentando suas posicoes radicais. Na
correspondéncia entre o Imperador e Jodo XXII, o paduano foi colocado como uma barreira
nas negociagdes diplomaticas.

Ludovico IV exigia como condicdo para o restabelecimento da paz pouca coisa, se
nos defrontamos com o DP, mas muito para o Papa: este tinha apenas que reconhecé-lo
Imperador de direito e de fato. Jodo XXII recusou essa exigéncia até a sua morte. Com o
seu sucessor, também de origem francesa, Bento XII, Papa de 1334 a 1342, Ludovico IV
retomou as negociacgdes diplométicas. Bento XII prontificou-se em aceitar a reconciliacao,
desde que o Imperador assumisse algumas condi¢Ges impostas pela Curia, dentre as quais a
retirada de Marsilio da corte imperial™. O Bavaro manifestou-se favoravel. No entanto, o
Papa tinha davidas acerca das reais inten¢des do Imperador. A sua desconfianga aumentou
em 1337, quando Ludovico IV nomeou o monarca inglés Eduardo Il vigario “para a
recuperacao dos direitos do Império”™. Filipe VI, rei francés, ndo gostou muito da idéia e
interferiu nas negociacgdes de paz, obrigando Avinh&o a por fim a tarefa de reconciliacéo.

Os principes e bispos alemées uniram-se a Ludovico 1V. Bento XII endureceu a sua
posicdo em marco de 1338, depois da tentativa do clero alemdo em convencé-lo a
reconhecer Ludovico IV como Imperador de fato e de direito. O Papa mandou dizer ao
Bavaro que seria perdoado somente se abrisse mao de “todo poder, titulo e honra””?. Em
julho de 1338, o Bavaro e os principes eleitores, com excecdo do rei da Boémia, reuniram-
se na cidade de Rhens e declararam que o Imperador eleito exerce plenamente o seu oficio
sem a confirmacdo do Papa. Em agosto daquele ano, Ludovico IV promulgou o decreto

Licet iuris, no qual reconhece a origem divina do poder, mas afirma que a ocupacdo do

% Cf. AZNAR, 2007, p. 39.
" Cf. AZNAR, 2007, p. 41.
™ Cf. AZNAR, 2007, p. 41.
2 Cf. AZNAR, 2007, p. 41.
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cargo imperial segue um antigo costume, cujas caracteristicas basicas sdo as seguintes: o
processo eleitoral se encarrega de eleger o ocupante do cargo; o candidato eleito torna-se
legitimamente o soberano do imperium; e a confirmacdo da Santa Sé € dispensavel.

Esses fatos contribuiram para fechar definitivamente o canal de negociacdo com a
Cdria. Ludovico IV tentou inutilmente uma nova reaproximagdo no ano seguinte,
estabelecendo um acordo com os franceses e impedindo que Eduardo Il continuasse com o
titulo de vigéario imperial, depois que o monarca inglés invadiu a Franga com a ajuda do
préprio filho do Imperador e dos principes renanos. As tentativas do Bavaro de selar a paz
com o Papado pela via diplomatica, demonstravam, ao contréario do que pensava Marsilio,
que o Império tomava por legitimo um certo poder de julgar nas méos do Papa.

A impossibilidade em que o Imperador se viu de retomar as negociacfes foi a
oportunidade que o paduano esperava para recuperar 0 seu prestigio na corte imperial, até
entdo perdido por causa da influéncia do grupo franciscano dissidente de Munique, liderado
por Miguel de Cesena (Bonagrazia de Bergamo, Guilherme de Ockham). Associada a esse
fato esta a questdo matrimonial envolvendo Margarida Maultasch e o filho do Imperador,
Ludovico de Brandemburgo. A condessa austriaca era casada com o filho do rei Jodo da
Boémia. Quando ela se casou com Henrique de Luxemburgo-Moravia, os dois tinham
respectivamente 12 e 10 anos. Dez anos ap0s o casamento sem filhos, em 1340, a condessa
de Tirol pediu a Bento XII a sua anulagdo. O Papa recusou o seu pedido e, em 1341, ela
decidiu se separar sem o consentimento da Cdria. Ela teve o apoio do Imperador, que
desejava vé-la casada com o seu filho, a fim de ter o dominio sobre o Tirol. No entanto, o
problema se agravou com o fato de que a avo paterna de Margarida era irmd do avd de
Ludovico de Brandemburgo. O casamento, portanto, entre os dois envolvia lagcos de
consanguinidade. Em razédo disso, o Imperador teve que pedir ao Papa a sua aprovacao,
pedido que Bento XII recusou sem hesitacdo. Contrariando o veto da Curia, o Imperador
decidiu, em fevereiro de 1342, casar o seu filho com a condessa. A prop6sito, nesse mesmo
ano, Marsilio concluiu provavelmente a sua obra O Defensor Menor, na qual ele sintetiza as
principais idéias do DP, responde as criticas dos seus adversarios, dentro e fora da corte

imperial, e procura dar uma solugdo para 0 mencionado problema matrimonial ™.

™ No ultimo capitulo do DM, Marsilio procura responder as seguintes questdes: “Por acaso um grau de
afinidade qualquer, apds a primeira geragdo, impede as pessoas de contrairem um casamento licito? Tal
impedimento estaria determinado pela lei divina ou somente pela lei ou pelo legislador humano? Enfim, a
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O sucessor de Bento XII, o Papa francés Clemente VI, inconformado com ter no
cargo imperial alguém insubmisso ao Papado, tomou medidas severas para combater
Ludovico IV: por exemplo, intensificou o apoio aos Guelfos e promulgou a Bula Prolixa
Retro, na qual exigia a retratacdo e a deposi¢cdo do Imperador. Clemente VI conquistou
antigos aliados de Ludovico IV e armou uma nova elei¢do imperial. O Bavaro, em resposta,
procurou organizar uma forca militar contra Avinhdo. No entanto, morreu de apoplexia,
durante uma cacgada de ursos em 1347, quatro anos depois da morte de seu conselheiro

politico Marsilio de Padua, e cinco anos antes do fim do pontificado de Clemente VI.

4. Marsilio e sua obra magna

Né&o h& davidas de que Marsilio foi um adversario de Clemente VI, este Papa que o
considerava como o maior herege que ele ja conhecera™. No entanto, a sua obra magna, O
DP, foi concluida no pontificado de Jodo XXII, precisamente em 1324, Em sua
divulgacdo guardou anonimato. No entanto, apos a Curia tomar conhecimento da autoria,
Marsilio refugiou-se na Corte imperial. O paduano ndo sé se tornou conselheiro politico,
mas também meédico pessoal do Imperador, uma vez que tinha adquirido formacéo e
experiéncia em medicina antes do exilio.

A trajetdria intelectual de Marsilio inicia-se em Padua, cidade onde nasceu entre 0s
anos 1275 e 1280. Pertencia a familia dos Mainardini, da classe administrativa local.

Tinha um irmdo juiz, e 0 seu pai era notario. Apenas uma pequena parcela privilegiada de

quem ou a quais pessoas compete remover esse impedimento e conceder uma dispensa as pessoas que, tendo
esse grau de consanguinidade, desejam contrair matrimdnio, e ainda liberd-las dos castigos em que
incorreriam, se vierem a fazer isso?” (DM, 1991, 16, pp. 106-110). O paduano redigiu também o De
lurisdictione Imperatoris in Causis Matrimonialibus, para tratar desse problema matrimonial, e o Tractatus de
Translatione Imperii.

™ A morte de Marsilio foi motivo de alegria por parte da Curia. Clemente VI anuncia em 1343 o falecimento
do paduano nos seguintes termos: “Luis de Baviera apoyo a los herejes Juan de Jandin y Marsilio de Padua,
condenados por herejia, y los mantuvo junto a él hasta que murieron. Nos atrevemos a decir que no se ha
conocido jamas mayor hereje que ese Marsilio. Por mandato de nuestro predecesor, Benedicto XII, hemos
extraido mas de doscientos cuarenta articulos heréticos de un libelo suyo” ( apud AZNAR, 2007, p. 43).

"> Continua incerto o inicio de sua composicdo. Especula-se que o DP tenha sido iniciado entre a morte de
Henrique VI (1313) e a de Filipe 1V (1314) (cf. AZNAR, 2007, p. 36).

® Cf. AZNAR, 2007, pp 29-36.
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leigos paduanos ocupava a funcédo de juiz ou de notario””. Quando Marsilio nasceu, Padua
ja possuia Universidade (criada em 1222) e, portanto, possuia uma cultura universitaria que
se alimentara da contribuicdo de seus mestres, geralmente franciscanos e dominicanos.
Conheceu 0 humanismo nascente em sua cidade natal e se interessou pela cultura latina
bastante difundida em P&dua. Conquistou a amizade de Mussato (1261-1329), poeta
respeitado pelos cidaddos paduanos e discipulo do humanista Lovato Lovati (1241-1309).
Teve como mestre na Universidade de Padua o médico, filésofo e astrologo Pedro de
Abano, que publicou um trabalho de grande repercussdo a época, Conciliator
differentiarum, no qual ele procurou harmonizar a medicina arabe, o saber médico de
Galeno e a filosofia peripatética.

Pedro de Abano o incentivou a continuar seus estudos de filosofia na Universidade
de Paris, de onde conheceu Jodo de Jandun, filésofo averroista que se refugiou juntamente
com ele na Corte imperial. O paduano participou ativamente do ambiente intelectual
parisiense e chegou a ser reitor da Universidade de Paris. Seu reitorado durou pouco (entre
dezembro de 1312 e marco del313). Ensinou nessa Universidade Logica e Metafisica de
Aristoteles™. Em 1316 foi nomeado por Jodo XXII cénego. Em 1318 o mesmo Papa lhe
concedeu o primeiro canonicato da Igreja de Padua™.

Se até entdo o paduano demonstrara simpatia pelo partido imperial, ele o fez de
forma bastante discreta. O fato é que ha evidéncias de sua participacdo politica no ano
seguinte, 1319, a favor do Imperador. Numa carta de Jodo XXII, datada de 29 de abril
daquele ano, o Papa afirma que Marsilio dirigiu-se a Carlos de la Marcha como emissario
de Cangrande della Scalla e Mateus Visconte —vigarios imperiais, respectivamente de
Verona e Mildo — com o propdsito de convencer o irmdo do monarca francés a assumir a
direcdo da Liga dos Gibelinos ao Norte da Italia*. No DP, o médico paduano acusa “o atual
pseudo-Papa de Roma”, Jodo XXII, de ter perseguido, dentre outros principes, Mateus

Visconte, morto em 1322, “(...) de ilustre memdria, pessoa generosa, catolico fervoroso,

" AZNAR, 2007, p. 30: “Los Estatutos de Padua certifican que solo podian ejercer el oficio de notario
personas cultas y de fehacientes cualidades morales e intelectuales y que habia que ser paduano de
nacimiento, residir de continuo en la ciudad, haber pagado una estimable cantidad mensual de impuestos y
poseer bienes inmuebles en el distrito por un significativo valor en el momento de la eleccion”.

8 Cf. AZNAR, 2007, p. 36.

® Cf. AZNAR, 2007, p. 34.

8 Cf. PINCIN, 1967, p. 35; AZNAR, 2007, p. 34.
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nobre, respeitado, sério, e de boa reputacdo (...)”®. Vale notar nessa passagem do DP a
antipatia que Marsilio demonstra claramente ter para com Jodo XXII. O que o levou a
contrair essa aversao e tomar a decisdo de militar no partido dos Gibelinos? Ha& varias
hip6teses até o presente momento, mas nenhuma delas é conclusiva®.

O fato é que o paduano repelira Jodo XXII e o DP deixa isso bem claro. A sua obra
magna se apresenta como adversaria ao que ele denomina de “pseudo-Papa” ou, em termos
gerais, a plenitude do poder papal. Marsilio estrutura o0 DP no sentido de mostrar que ha
uma ciéncia politica, de base aristotélica, que é coerente com a Verdade ao tratar da relacdo
entre sacerdocio e cidade, religido e politica. Ela ndo pode furtar-se da tarefa de responder a
seguinte pergunta, de grande importancia para a tranquilidade social e a organizagdo
racional da convivéncia: que lugar ocupa o sacerdote na comunidade perfeita dos fiéis?
Essa questdo possui alguns termos — sacerdote, comunidade dos fiéis, comunidade perfeita
— que precisam ser esclarecidos na perspectiva do paduano, caso queiramos dar-lhe uma
resposta clara. Apds o seu esclarecimento, veremos as consequéncias que podemos tirar
dessa analise.

Para analisar esses conceitos, recorremos ao DP em sua totalidade. Também
lancamos mdo do DM e de intérpretes do pensamento marsiliano com o propdsito de
iluminar determinados pontos de vista ou passagens do DP. Inicialmente, tomemos a
seguinte premissa de Marsilio a respeito da importancia da logica dos termos: se nao
conhecemos claramente o que o termo significa, corremos 0 risco de errar em noSsoO
raciocinio ou de sermos enganados com 0s argumentos incorretos dos outros®. Uma coisa é
alguém afirmar que o termo x tem o significado P, porque estabeleceu P para x. Outra coisa
é porque P descreve o que de fato x denota. Se escolhemos o primeiro procedimento, de
nada adianta racionarmos a favor da verdade, pois podemos dizer o que significa x e cada
um considerar que esta com a razdo. No entanto, se optamos pelo segundo, ganhamos com
0 debate, uma vez que, ao dizermos o que de fato x designa, ndo temos como recusar a

perspectiva correta, a ndo ser que ndo estejamos interessados em encontrar a verdade.

8. Dp, 11, 26/17, p. 595.

8 Algumas hipéteses: a sua estada em Paris; a influéncia de grupos religiosos anticlericais ou possivelmente
as suas ambigdes pessoais (cf. AZNAR, 2007, pp. 35-36).

8 A esse respeito, Marsilio menciona a seguinte passagem das Refutages: “Os que ignoram realmente o que
os termos significam fazem paralogismos ndo apenas quando elaboram seus préprios raciocinios, mas
também, quando ouvem os formulados por outrem” (cf. DP, 11, 2/1, p. 215).
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Marsilio fica com a ultima opcao. Ele se apresenta como o amigo da verdade — ndo
s0 referente aos fatos ou ao significado proprio das coisas, mas também no que diz respeito
ao Cristo, a Palavra. Um dos obstaculos, segundo o paduano, que impede a sua clara
compreensdo e transmissdo esta no fato de seus opositores, além de vérias autoridades
eclesiasticas e seus partidarios, cometerem erros de raciocinio em seus sermdes e textos
escritos. Usam termos vagos para tratar de assuntos de dificil entendimento. Elaboram
idéias fantasiosas a respeito do saber divino, do Verbo. Muitos fiéis as aceitam, ou por
ignorancia ou por medo da condenacdo divina. Ignorancia, uma vez que “(...) ndo sao
versados em Filosofia nem estdo familiarizados com os textos da Sagrada Escritura™.
Medo, porque imaginam que, se ndo aceitarem as declaraces dos sacerdotes, Deus pode
castiga-los. E como se essas pessoas estivessem numa caverna, sem contato com a luz da
razéo e da Revelagéo.

A respeito da Revelacdo, vale notar que o seu conhecimento se assenta nas Sagradas
Letras ou nos textos que corroboram as declaragdes biblicas. Esta € uma premissa que
Marsilio assume no DP®. O crente, ao conhecer a sua fé, s6 deve aceitar como verdadeiras
as palavras que estdo nos textos que “(...) designamos por candnicos, isto €, 0s que estdo
contidos na Biblia, e aqueles outros que deles necessariamente decorrem (grifo nosso)”®.
Se ha uma afirmacdo sobre a fé sem ter sido consequéncia necessaria das sentencgas
candnicas, deve-se descarta-la, por mais que o seu autor tenha vivido uma vida de perfeicdo
e santidade. Existem, porém, passagens nas Escrituras de dificil interpretacdo. Essa
dificuldade se resolve apenas no Concilio Geral, o qual impede os fiéis de terem
divergéncias sobre o verdadeiro Deus. Ele constitui o Unico espa¢o em que 0s congregados
resolvem, sob a inspiragdo do Espirito Santo, as duvidas e os erros de interpretacdo
doutrindria. E, o mais importante, assegura “uma crenca comum nas interpretacdes
biblicas”®. Veremos detalhadamente o pensamento marsiliano acerca do Concilio.

Com relacdo a razdo, o paduano a opde aos maus habitos e as paixdes. Ele da valor

ao conhecimento da logica e da observacéo, em que se baseia a sua ciéncia politica. A sua

8 DP, I, 1/1, p. 210

% L AGARDE, 1970, p. 211: “La doctrine marsilienne des sources de la foi est, on le voit, ultra sommaire. Le
dépot de la vérité révélée est fixé dans un document incontestable et immutable a la portée de tous. Il doit étre
compris dans son sens littéral’. On ne fait aucun effort pour cerner le contour exact de ce document ni pour
approfondir la portée de ce ‘sens littéral’, auquel Marsile lui-méme n’est pas toujours fidele”.

& Dp, 11, 28/1, p. 612.

8 DP, 11, 19/2, p. 469.
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outra premissa € que a clara compreensdo da comunidade perfeita dos humanos sé €
possivel, se a investigacdo for racional, ou seja, se ela se fundamentar em proposicoes
evidentes e recorrer a métodos corretos de analise®.

A comunidade perfeita ndo constitui, porém, a Unica grande descoberta da
humanidade. Os seres humanos encontraram a expressao maior e acabada da fé: Cristo.
Uma premissa que Marsilio adota pode ser expressa nha seguinte frase do Apostolo: “H& um
sO Senhor e uma s6 fé”®. A Verdade — termo que ele usa para se referir ao fundador do
cristianismo — é uma s6. Os membros da comunidade perfeita, ao conhecé-la, unem-se num
sO corpo. Unidos numa unica fé, os cristdos conhecem o caminho da salvacgdo, voltam-se
para a pratica do bem e, principalmente, vivem sob o regime da Nova Lei.

Cristo instituiu uma nova lei, a Lei Evangélica, para dar & humanidade a graga de se
libertar do pecado original e conquistar a salvacdo eterna. Podemos interpretar essa
sentenca como premissa importante no DP. Veremos as consequéncias que Marsilio tira da
afirmacdo de que o individuo, ao aceitar a Verdade, assume o propdésito de observar a Lei
de Cristo, caso pretenda fortalecer a sua alma contra o pecado e prepara-la para receber as
bem-aventurangas no outro mundo. “A Lei Evangélica, diz Marsilio, € assim denominada
porque, se a observarmos e recebermos os sacramentos que nela e por ela foram instituidos,
obteremos a graca divina que nos fortalece”®. Constitui o remédio perfeito das almas
abatidas e revela o valor do perdao divino, ja que ela “contém os preceitos referentes ao que
se deve crer, fazer e evitar, bem como alguns outros conselhos™®. Voltaremos adiante a
dizer mais coisas a respeito da mencionada lei. A seguir vamos tratar do oficio encarregado

de transmiti-la e ensina-la na comunidade perfeita.

8 Cf. DP, I, 1/8, p. 73.

8 Ef 4, 5. Apud DP, Il, 18/8, p. 466.
% DPp, 1, 6/4, p. 98.

L DP, I, 6/4, p. 97.
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Il. O SACERDOCIO VERDADEIRO, SEUS MINISTROS, SUAS
ATRIBUICOES

O sacerddcio cristdo, na opinido de Marsilio, possui uma natureza prépria, diferente
do que € praticado pelo clero. Veremos quais sdo as suas caracteristicas efetivas; por que o
sacerddcio cristdo € o verdadeiro e quem o instituiu (1); a sua condi¢cdo de magister e a
doctrina christiana (2); o seu julgar (3); a coeréncia entre a palavra e a agdo no exercicio de
seu oficio (4); e, por fim, ndo menos importante, o seu voto de pobreza (5). Antes, contudo,
a seguinte observacgdo se faz necessaria: ao referirmo-nos ao “sacerdote”, ndo excluimos o
“Bispo” ou 0 “Papa”, pois 0 paduano emprega esses termos como expressoes equivalentes
(cf. IV.2).

1. Quem instituiu o sacerddcio cristdo e por que ele € o verdadeiro

No ultimo capitulo da segunda parte do DP, no qual Marsilio expde uma *“causa
insolita da intranquilidade” (cf. 1.1), encontramos de forma resumida o que tinha dito no
sexto capitulo da referida parte a respeito de quem instituiu o sacerdocio cristdo e por que
ele é o verdadeiro. Afirma o paduano que o verdadeiro Deus se fez homem “(...) muito
tempo depois da época em que Aristoteles viveu”®. Por que uma das Trés Pessoas divinas
assumiu a natureza humana? Esta questdo tem resposta apenas através da Revelagdo
imediata de Deus. E ineficaz, portanto, qualquer esforco da razio em procurar respondé-la.
Isso posto, qual é entdo a resposta da Revelagdo? E a seguinte: os primeiros pais
transgrediram a ordem divina e, a fim de reparar o erro que eles cometeram, Deus enviou o

seu Filho®.

Vale ressaltar que o erro que 0s primeiros pais cometeram e transmitiram a todo
género humano deixou enferma a alma de cada ser humano. O remedio para curar essa

enfermidade tornou-se conhecido com o ensinamento revelado por Cristo “(...) acerca do

%2 DP, 1, 19/4, p. 196.
% Cf. DP, |, 19/4, pp. 196-197; também DP, 1, 6/2, pp. 95-96.
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que os seres humanos devem acreditar, fazer e evitar com o proposito de alcancar a vida
eterna e fugir da condenacdo futura”®. Ainda em vida, o Filho de Deus escolheu pessoas
dispostas a serem verdadeiros sacerdotes, ou seja, a exercerem o ministério do ensino da
verdade. Esses companheiros de Jesus sdo os Apostolos, “(...) cujos nomes sdo por demais
conhecidos entre os cristdos e até mesmo pelos ndo-crentes (...)”*. Através do Espirito
Santo, eles receberam a autoridade de exercer o novo ministério ou oficio sacerdotal
fundado pelo Filho de Deus.

N&o h& na histdria da humanidade, segundo Marsilio, uma espécie de sacerddcio
idéntico ao de Cristo. Ao contrario deste, os outros foram instituidos pelos homens. Uma
vez que o oficio sacerdotal cristdo € uma instituicdo divina, ele € superior. Ele ensina a
verdadeira religido. Os ensinamentos dos Apdstolos e demais sucessores legitimos sdo os
mesmos deixados pelo Mestre fundador. Resumem-se num conjunto de preceitos e
conselhos, bem como de alguns sacramentos, com o propoésito de curar e salvar a alma
humana. Eles estdo contidos na Nova Lei ou Lei Evangeélica que os Apdstolos escreveram
de acordo com a vontade de Cristo.

Os verdadeiros sacerdotes s&o, portanto, ministros dos sacramentos e doutores da
Lei Evangélica. No inicio do sexto capitulo da primeira parte do DP, Marsilio afirma em
outros termos qual é a finalidade desse ministério sacerdotal. O verdadeiro sacerddcio tem
por objetivo “(..) moderar os atos humanos imanentes e transitivos, dirigidos pela
inteligéncia e vontade, através dos quais as pessoas se preparam para viver melhor no outro
mundo™®®. Veremos em que consistem esses atos e qual a sua relacdo com a vida presente e
futura. No entanto, atemo-nos por agora a expressdo “moderacdo” (moderatio) que
encontramos nessa passagem do DP. Um de seus significados é o “afastamento do
excesso”. O crente afasta 0 que é excessivo em seus atos a medida que os submete a Nova
Lei, ou seja, a doctrina christiana. Entdo, o verdadeiro oficio sacerdotal preocupa-se em
ensinar como dirigir 0s atos imanentes e transitivos em conformidade com a Lei
Evangélica, a fim de que o fiel conquiste a vida eterna. Se assim for, podemos dizer que a

pessoa escolhida para exercer esse sublime ministério € um mestre (magister) que ensina a

% DP, 1, 19/4, p. 197.
% DP, 1, 19/4, p. 197.
% DP, 1, 6/1, p. 95.
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doctrina christiana aqueles que desejam regular os seus atos e salvar as suas almas.

Vejamos a seguir em detalhes o sacerdote como magister e a doctrina christiana.

2. O sacerdote como magister e a doctrina christiana

Foi dito que ha na comunidade perfeita cristd alguns individuos encarregados de
ensinar a Lei Evangélica. Essas pessoas, além de abracarem a nova fé, devem ser cidadéos
com dominio de si e reconhecimento por parte de seus pares. Fieis que ndo se deixaram
vencer por sentimentos egoistas ou que dedicaram suas vidas a alguma atividade de notavel
interesse publico. Esse comportamento civico e racional esta presente entre aqueles que
formavam a corporacdo dos prelados na comunidade politica pré-cristd. Para o sacerdocio,
exigia-se que os candidatos tivessem um dominio sobre as paixfes egoistas e que, de
preferéncia, fossem “(...) cidaddos zelosos e estimados por todos que haviam exercido antes
os oficios militar, judiciario ou no conselho, e tinham deixado de exercé-los por causa de
sua idade provecta”. Sdo critérios, segundo o paduano, ainda validos no sacerddcio
perfeito®.

Com essas qualidades, os doutores da Lei Evangélica e ministros dos sacramentos
cristdos — como sdo chamados 0s novos sacerdotes — seguem o exemplo dos antigos, a
medida que cultivam nos cidaddos a expectativa de receber um prémio futuro, para quem
pratica 0 bem, e a de um castigo futuro, para quem age mal. “Por esse motivo, afirma o
paduano, muitos conflitos e violéncias ndo ocorreram nas comunidades, havendo, pois, no
seu interior a paz ou tranquilidade, bem como a vida suficiente almejadas pelos seres
humanos enquanto vivem neste mundo”®. Portanto, o sacerdote é de grande utilidade, um

cittadino prezioso'® que ndo pode desaparecer na vida dos cidadaos.

" DP, I, 5/13, p. 93.

% Observa DAMIATA, 1983, p. 43: “Mentre per la precedente partecipazione alla vita civile richiama alla
mente costumanze degli antichi greci e romani, per la saggezza e per la cessazione d’ogni attivita profana il
sacerdote di Marsilio preannunzia e giustifica la posizione che il prelato cristiano dovra tenere nella civitas
che il Padovano progetta”.

® DP, I, 5/11, p. 92.

100 Expressdo de DAMIATA, 1983, p. 43.
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Embora as comunidades pré-cristds ndo tivessem um conhecimento sobre a Lei
Evangélica, elas orientavam o0s seus sacerdotes, cidaddos de boa reputacdo, a buscarem a
tranquilidade. Marsilio reconhece que o novo sacerddcio € superior ao antigo, por ter sido
instituido por Deus, na pessoa de seu Filho'. No entanto, para ele, isso ndo nos impede de
vermos semelhancas significativas entre os dois, o cristdo e o0 pagdo. Ambos, por exemplo,
aproximam-se em relacdo ao interesse nesta vida pela ordem e pela paz. S&o devotados
cidaddos cumpridores da lei. No caso do sacerddcio cristdo, o seu ministério se volta
especificadamente para a Nova Lei: a Evangélica.

Se a Lei Evangélica revela a felicidade eterna, tornando-se a expresséo perfeita da
fe, que valor ela possui para o bem viver neste mundo, na comunidade politica? Sabemos
que ela, na visdo de Marsilio, é transmitida aos fiéis através do oficio sacerdotal. Por ser
uma doctrina, a exemplo das instrucdes que se originam da criatividade humana, o seu
valor para a comunidade politica reside em educar os seres humanos, ndo sO para se
preparar para ter uma vida melhor no outro mundo, mas também a viver bem neste
mundo’®. Assim, o sacerddcio tem o duplo papel de educar o ser humano para a vida futura
(a felicidade eterna) e para a presente (fazer o bem e evitar o mal)'®.

O sacerdote é um educador ou formador da fé. Em relacéo a vida dos humanos neste
mundo, quando ele afirma que a Lei Evangélica ordena “faze o bem e evita 0 mal”, o fiel
deve interpretar esse imperativo no sentido de que o bom cristdo, neste mundo, domina suas

paixdes, assume atitudes moralmente corretas e obedece as regras coercivas ou as

101 Nota com razdo LAGARDE (1970, p. 189) que em DP “(...) Marsile a consacré de longues pages a nous
montrer que le sacerdoce chrétien, a la différence du sacerdoce paien, n’était pas d’invention humaine, mais
d’institution divine”.

102 cf. DP, I, 6/9, p.99: “Neste oficio [0 sacerdotal] se enquadram corretamente todas as doutrinas
provenientes da criatividade humana (...). Tais doutrinas, em fun¢éo da alma, preparam bem o homem, tanto
para a vida neste mundo como para no outro”. Vale notar que, embora Marsilio ndo diga claramente quais sao
essas doctrina que, segundo ele, foram transmitidas por Aristdteles e outros sabios, elas estdo perfeitamente
associadas na Politica ao carater publico e universal da formacdo das pessoas. Afirma o Estagirita(Politica
VIII, 1, 1337a 18-27): “Tendo toda a cidade um unico fim, é evidente que a educag@o deve necessariamente
ser uma e a mesma para todos, e que o cuidado posto nela deve ser tarefa comum e ndo do foro privado, como
se tornou pratica corrente (...). O exercicio daquilo que é comum deve ser também realizado em comum. T&o
pouco nenhum cidaddo deve julgar-se Gtil por si préprio, mas sim em funcéo da cidade, visto que cada um é
uma parte dela, e o cuidado de cada parte deve, por natureza, reflectir-se na preocupacgdo pelo todo”. A
educacdo publica e universal da atengdo a relagéo entre as partes e o todo. Sobre o todo e a parte no DP, cf.
OLIVIERI, 1982.

108 DAMIATA, 1983, p. 44: “Naturalmente I’attivitd squisitamente spirituale del sacerdote sara feconda
anche per la vita terrena, perché inculcando egli verita e disciplinando appetiti contrari allo spirito, sospinge a
sentire, pensare ed agire decorosamente quei cittadini, che per natura dopo il peccato originario sarebbero
portati ad ogni sfrenatezza”.
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prescricdes legais da comunidade politica. A lei divina ndo transmite apenas valores da
outra vida, a eterna'®. Ela se coloca também na posicdo de “fonte e regra da moralidade™.
Como regra neste mundo, ndo assume um carater coercivo. Para o paduano, Cristo, 0
legislador da Nova Lei, declarou que os preceitos da vida presente, que dispdem sobre
potestas coactiva,“(...) fossem ou deveriam ser determinados pelas leis humanas, e
prescreveu a cada homem observa-los e obedecer aos principes que governam segundo tais
leis, na medida em que ndo se oponham a lei de salvacdo eterna”.

Foi-se o tempo em que a lei divina se confundia com a humana. A Lei Evangélica
superou a Antiga Lei. No Velho Testamento havia determinadas regras coercivas,
semelhantes “(...) & lei humana, ou ao menos a uma parte da mesma”'”, dadas por Deus a
Moiseés para resolver as questdes de litigio. Moisés tornou-se o primeiro principe dos
judeus, o qual obrigou os seus suditos a observar os preceitos e os advertiu que quem
violasse um deles seria punido. No entanto, aquelas normas religiosas identificadas com
algumas leis civis ndo podem ser consideradas leis divinas, nem ser razdo para 0S
sacerdotes assumirem para si uma jurisdicdo coerciva. Moisés ndo foi um sacerdote, ao
contrario de Cristo que proclamou o Novo Testamento'®.

De acordo com o Novo Testamento, os sucessores de Cristo possuem um oficio
inferior ao do governo civil'®. Essa conduta do novo ministério sacerdotal, segundo
Marsilio, tinha sido também apontada por Aristdteles, em sua Politica: os sacerdotes, assim
COMO 0s coregas e 0s arautos, sdo pessoas que nao devem ser escolhidas como governantes

da comunidade politica, pois, no caso do primeiro,“o sacerddcio estd mais acima dos

104 \sale observar a definicdo de lei divina em DM, mais clara que em DP: ela é um “preceito imediato de
Deus”; a sua causa eficiente imediata é Cristo, o proprio Deus; ela ndo surgiu por obra e decisdo dos
Apostolos e Evangelistas, estes sdo apenas instrumentos da Verdade; ela “contém um preceito coativo a ser
infligido aqueles que a transgridem neste mundo, sob a forma de uma pena ou castigo a ser aplicado na outra
vida, ndo nesta” (DM, 1/2, p. 35).

105 “fonte e regola della moralita umana™®® (DAMIATA, 1983, p. 80).

106 pp 11, 9/9, p. 313.

07 pp, 11, 9/9, p.313.

198 DAMIATA, 1983, p. 83: “Si sara notato come Marsilio riduca la legge divina in definitiva alla sola lege
evangelica. La legge mosaica — intendendo genericamente per essa il complesso dei precetti che si
tramandano nel Vecchio Testamento — attira poco la sua attenzione e il suo consenso. Talora ne parla come se
si riducesse tutta a prescrizioni rituali, ormai obsolete com la proclamazione del Nuovo Testamento; alcune
sue prescrizioni anzi vengono espressamente proibite dalla nuova fede; restano in vigore solo quelle relative
alle offerte, ma in quanto norme religiose valgono solo in riferimento all”altra vita”.

109 cf. DP, 11, 9/8, pp. 311-312. Cf. também Mt 19, 28, o qual se encontra em DP, 11, 9/7, pp. 311.
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principados politicos”*°. O que se encontra, para 0 paduano, “mais acima” é precisamente o
mundo escatologico anunciado por Cristo, no qual a alma conquistou a sua salvacéo.
Diferentemente deste mundo em que os cidaddos conquistam a vida suficiente. Neste
altimo caso, ocorre toda sorte de disputas entre os homens. Compete ao governo civil
cuidar desses assuntos, referentes ao viver suficiente, estabelecendo regras coercivas para
assegurar a ordem social.

Os “educadores” da Lei Evangeélica ndo atuam como Moisés na Antiga Lei. Eles s&o
bons saditos do governo civil. Uma das coisas que eles ensinam é a caducidade de muitos
preceitos da Lei de Moisés, como 0s que tratam das cerimdnias e dos ritos: a sua
observancia, “aparente ou convictamente”***, atrai sobre si o suplicio eterno. Ensina, porém,
que h& validade em certos preceitos da lei mosaica que se identificam com as leis humanas
e, por isso, os fiéis devem observa-los, caso ndo queiram ser castigados no outro mundo. “E
por esse motivo que o transgressor da lei humana quase sempre peca contra a lei divina
(...)"**2. Como se Cristo afirmasse aos membros de sua comunidade: “Uma condicdo
necessaria para voceé ter seu lugar nos céus € ser um bom cidaddo, isto é, seguir fielmente as

leis da civitas”.

110 Apud DP, 11, 9/8, p. 312. Cf. ARISTOTELES. Poltica IV, 15, 1299a 13-23: “Ora, nem sequer é fécil
definir a que se deve dar o nome de magistraturas. Com efeito, se € verdade que a comunidade politica
necessita de uma grande variedade de gente habilitada, isso ndo obriga a presumir que sdo magistrados todos
os eleitos ou sorteados para ocupar os cargos publicos, como, por exemplo, sucede logo a partida com 0s
sacerdotes: é outro o tipo de fungdo que os distingue das magistraturas politicas. O exemplo é extesivel aos
chefes de coro e emissarios. Também os embaixadores acedem ao cargo por elei¢do. Ora, no que se refere aos
titulares de cargos politicos, enquanto uns sdo eleitos de entre todos os cidaddos para desempenhar uma tarefa
publica (como por exemplo os chefes militares), outros séo eleitos de entre uma parte dos cidadaos (como por
exemplo os inspectores das mulheres e os preceptores de infancia). Outras funcdes sdo puramente
administrativas (com efeito, muitas vezes acontece ter que se eleger inspectores das medigdes de trigo)”. Se o
fato de haver elei¢do e um carater publico em muitos oficios fossem a condigéo suficiente para a diregdo da
comunidade politica, a quantidade de soberano (ruler) seria diretamente proporcional ao nimero desses
oficios. A passagem da Politica, a qual Marsilio se refere, mostra que isso ndo é verdade.

11 pp, 11, 9/10, p. 314.

12 pp, 1, 9/11, p. 315. AZNAR, 2007, pp. 155-156: “(...) hay preceptos comunes a ambas leyes, porque la
ley divina incluye también mandatos sobre actos referidos a relaciones interpersonales, como la prohibicién
de matar o robar. En ese caso, un solo acto puede vulnerar a la vez las dos leyes y puede ser juzgado en esta
vida por los tribunales temporales y por Dios en el juicio final; y ser castigado con penas distintas en cada
vida, de suerte que Dios condene a su autor para la eternidad, aparte del castigo que se le haya infligido en la
tierra. Marsilio sostiene, ademas, que Dios castigara en el juicio final las infracciones de la ley humana,
porque la ley divina ordena obedecer la ley humana bajo pena en el otro mundo, aunque lo ordenado por ella
no lo estuviera por la ley divina”. Ao se referir aos preceitos aprovados pelo Concilio Geral ou pela Igreja
Universal, o paduano em DM (5/20, p. 57) afirma: “(...) os cristdos tém a obrigagdo de observar tais preceitos
e estatutos humanos durante todo o tempo de sua vigéncia, considerando-se que 0s mesmos séo leis humanas
estabelecidas simplesmente para a utilidade comum das criaturas para determinada época, € nenhum cristéo,
sob pena de vir a pecar mortalmente, podera agir ou ir contra as mesmas. E por esse motivo que afirmamos
que tais preceitos devem ser observados como necessarios a salvagdo eterna”.

41



Quando o sacerdote diz “Faze o bem e evita o mal” significa, neste caso: “segue 0s
preceitos validos da Antiga Lei e abandona os demais, 0s que ndo tém valor para a Nova
Lei ou para o governo civil”. Se esses preceitos validos sdo algumas leis civis, entdo estas
ndo séo hostis a “lei de salvacdo eterna”. A sua observancia apenas ndo garante, porém, que
o fiel tenha garantido definitivamente o seu lugar no céu. Esse bom cidaddo, ensina o
verdadeiro sacerdote, pode, porém, cometer atos que se opdem a lei divina, sem que se
torne um transgressor das leis humanas. Sdo os atos imanentes que ficam despercebidos aos
olhos dos homens. Eles séo conhecidos apenas pelo seu agente e por Deus. Nao atrapalham
a boa disposicdo da civitas, embora distanciem o fiel de Deus. Entdo, a Lei Evangélica é
imperfeita? Nao, pois é a Verdade. Ela é neste mundo uma simples orientacdo do que fazer
ou evitar para conquistar a vida eterna. De fato, afirma Marsilio, “se por causa disso fosse
considerada imperfeita, poderiamos dizer que ela igualmente o € porque ndo nos oferece
informacdes a respeito das ciéncias que tratam ou das doencas do corpo, ou medem as
magnitudes ou ensinam a navegar no oceano”**,

Se a Lei da Graca diz alguma coisa sobre a vida presente € em relacdo a futura, a
riqueza de seus dons espirituais, as coisas celestes™*. Ela ndo diz, porém, como a
comunidade deve regular aqueles atos imanentes ou as questdes de litigio ou os conflitos
envolvendo a partilha de bens, nem proibe os seus membros de tratar desses assuntos e de
outros referentes a vida suficiente®. Com sarcasmo, o paduano demonstra que, se ela
tratasse dessas questdes, também teria que ser capaz de ensinar a medicina, a matematica, a
ciéncia da navegacao e as demais ciéncias.

Ela aponta para “as coisas de cima” ou “as coisas interiores”. Aqueles que foram
encarregados de ensina-la, os sacerdotes, devem deixar o saber das “coisas exteriores” ou
das “coisas inferiores” para os “menos considerados da Igreja”. Esta expressdo, segundo
Marsilio, nunca foi atribuida aos mestres da Palavra'*®. O fato de estes serem 0s mais
estimados por conhecerem as “coisas elevadas” ndo implica que sejam os melhores, por

exemplo, para governar. Veremos que, para 0 paduano, a comunidade politica ficou

Y13 Dp, 11, 9/13, pp. 316-317.

14 AZNAR, 2007, p. 155: “los actos humanos prescritos por la ley divina (mandamientos y prohibiciones,
celebracion de los sacramentos y principios morales que deben guardar los fieles cristianos) son de indole
espiritual”.

15 cf. DP, 1, 9/12, pp. 315-316.

Y8 cf. DP, 11, 9/13, p.317.

42



prejudicada nas ocasioes em que tentaram exercer essa funcdo. Se a lei divina trata de
questdes espirituais, isso ndo é razdo para atribuir-lhe um valor coercivo nesta vida'’. Ao
contrério, o seu valor é “pedagdgico” no mundo presente: ela educa o fiel a trilhar o
caminho do bem; ndo o pune nesta vida, se ele se desviar para o mal, embora,
paradoxalmente, o ameace de receber punicdo no juizo final, onde ela tem valor coercivo.
O papel do mestre da Lei Evangélica — também denominado de pastor, presbitero ou bispo
— € 0 de ser 0 “pedagogo” da Verdade, o de estudar e aplicar a arte de educar a doctrina
christiana. Ele se ocupa na civitas em “(...) ensinar, repreender e convencer o pecador de
sua culpa, exortad-lo para que se arrependa e incutir-lhe na mente o temor face ao
julgamento ou sentenca acerca de sua gloria futura ou de sua condenagdo eterna, mas
absolutamente ndo devera constrangé-lo a fazer isso (...)"**.

Como esse “pedagogo” educa, sem imposicdo, um ensinamento em que ha
infundido o temor do juizo final? Vamos supor que um fiel se torne um herege. O pastor
ndo o obriga a abandonar a heresia, impondo peniténcia ou exigindo dele a doacdo de seus
bens materiais. Ao contrario, o mestre da Palavra se esforca em convencé-lo, através da sua
sabedoria e de seu testemunho, acerca das implicacGes futuras do seu comportamento
herético. Recorre aos ensinamentos dos santos e de outros estudiosos da Escritura para lhe
mostrar que Cristo, na outra vida, pode lhe sentenciar uma pena eterna, caso persista na
heresia. Depois de ouvir o conselho ou a repreensdo, ou ambos, a pessoa que professou a
heresia decide se continua ou ndo no mesmo caminho. A sua decisdo, porém, € livre em
relacdo ao sacerdote, mas ndo o é em relacdo a Lei Evangélica. O pastor pode ficar com a
consciéncia tranguila, quando se esforcou em convencé-lo sem constrangimento. Por outro
lado, o crente pode ficar com a consciéncia “pesada” depois de ter entendido e recusado o

seu ensinamento, uma vez que a lei divina 0 ameaca de puni¢do no futuro.

117 Como j4 se observou em Marsilio, “la legge evangelica, nas palavras de Pincin, & quindi un insegnamento
nella vita mondana, € legge in senso proprio nell’al di 1a” (PINCIN, 1967, p. 94).
Y8 pp, 11, 10/2, p. 320.
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3. O julgar do sacerdote

Vamos supor que um determinado fiel ndo violou apenas a lei divina, ao falsificar
moedas, mas também a civil. O principe convoca os especialistas em cunhagem de moeda
para analisarem o dinheiro falso. Depois de ter percorrido as etapas da investigacdo
judicial, julga o réu culpado. Aplica a lei e o priva de seus bens. O espolio fica em poder do
principe. Ele ndo é repartido entre os especialistas em assuntos monetarios ou em questdes
espirituais, porque a sua apropriacdo pertence por direito a quem tem o dever de fazer
justica na terra, ou seja, ao governante civil (cf. 1V.1).

O paduano diz ser um sonho fantasioso do sacerdote pretender ocupar um cargo que
ndo lhe pertence de direito. Tdo fantasioso quanto o desejo de um especialista em
cunhagem de moeda possuir 0s bens espoliados do herege falsario'**, mas é realista se ele se
considera um médico das almas'®. Esta expressdo aponta para um dos aspectos importantes
de sua atividade: ele mostra a causa das doencas da alma — o pecado; e d& o remédio para a
sua cura — Cristo. Revela que a alma “doente”, ao ndo admitir a enfermidade, ou seja, o fiel
pecador, ao ndo reconhecer a culpa, tem grandes chances de receber uma punicdo na outra
vida e de, neste mundo, ser excluida da comunidade dos fiéis.

No entanto, se a pobre alma se penitencia, isto €, toma consciéncia de seu pecado e,
em seguida, caso seja possivel, confessa-0 abertamente ao sacerdote, entdo acumula
beneficios, tais como: a sua reaproximacdo com Deus e a sua reintegracdo a comunidade
dos fiéis. Com o sacramento da peniténcia a alma recebe o perddo de seus pecados, pesados
ou leves, e nela se restabelece a graca divina, sem a qual “(...) as agdes humanas néo seriam
meritorias para a vida eterna”**’. O médico das almas diz aos seus pacientes como
administrar o remédio, através do sacramento do perddo: s6 ocorre a “cura”, se houver, por

parte da alma,

119 cf. DP, 11, 10/13, p. 329.

120 A jdéia do sacerdote como médico das almas refere-se exclusivamente ao sacramento da peniténcia. No
DP, o seu autor comporta-se reservadamente em relagdo aos outros sacramentos. N&o faz um comentario
sobre o matriménio, a confirmacgdo e a extrema-ung¢do; pouco diz sobre a ordenagdo; ndo trata a eucaristia
como o mistério fundamental dos demais sacramentos. Sobre o batismo, nota LAGARDE, 1970, p. 204: “(...)
est indispensable pour le salut, et cela justifie que le législateur ou le prince humain contraignent le prétre qui
s’y refuserait, a administrer ce sacrement essentiel”.

121 pp, 11, 6/2, p. 273.
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“(...) em primeiro lugar, contricdo interior ou arrependimento do ato ou
delito cometido, em segundo lugar, o propésito ou o ato de confessa-lo,
revelando-o através dum sinal ou verbalmente a um sacerdote, desde que
seja possivel encontra-lo [grifo nosso]. Caso isto ndo aconteca, basta
gue o pecador assim contrito e penitente tenha o firme propdsito de
confessar a sua falta a um sacerdote na primeira ocasido em que surgir a
oportunidade de o fazer”?.

A primeira condi¢do € um ato interior, individual. O pecador pode simplesmente
fazer uma oracdo na qual pede a Deus perddo e se compromete a ndo mais cometer a falta
arrependida. Ele ndo precisa se dirigir inicialmente ao sacerdote para confessar o0 seu
pecado. A confissdo é postergada para a ocasido em que a alma penitente puder encontrar o
seu “médico”. Para o fiel receber o sacramento do perddo, exige-se dele apenas o
arrependimento e o propo6sito de confessa-1o*=.

Vale notar que o sacerdote ndo perdoa os pecados. Apenas Deus tem esse poder e
ele o exerce antes da intervengdo do ministério sacerdotal. Para Marsilio, quem melhor
mostra essa verdade é Pedro Lombardo, o Mestre das Sentencas. Este, segundo ele, prova a
seguinte verdade: “(...) sé Deus por si préprio perdoa os pecados”**, com a condi¢do de
que, para o Senhor fazer isso, o fiel arrependido tenha a firme intencdo de comunicar
pessoalmente ao sacerdote o seu pecado em ocasido adequada. De fato, 0 presbitero tem um
poder, o das chaves, que ndo € o de cura. O seu significado, Marsilio 0 da nas seguintes
palavras de Pedro Lombardo: o poder de ligar e desligar consiste em “(...) manifestar aos
homens quem esta ligado ou desligado™**.

O “estar ligado” significa basicamente a (re)aproximacdo do crente com Deus;
enquanto o “estar desligado” significa a separacdo do pecador da “unidade da fé”. Esta
expressao é cara a Marsilio, que a toma emprestada do Mestre das Sentencgas'?® para dizer

que qualquer membro da comunidade de fé pode ser excluido do reino dos céus. O

122 pp, 11, 6/5, p. 275. DPacis, Il, 6/5, p.162: “(...) primum interior peccatoris contritio seu tristitia de
commisso sive delicto. Secundo vero (...) propositum et actus confitendi delictum, ipsum per sermonem
exprimendo seu significando sacerdoti, si sacerdotis facultas affuerit; quod si non adesset, in sic poenitente
seu contrito sufficit firmum propositum confitendi delictum sacerdoti cum ipsius primum facultas affuerit”.
Utilizamos “DPacis” para se referir ao texto em latim do DP, da edi¢do de Previté-Orton.

128 DM, 5/8, pp. 49-50: “(...) De acordo com a Escritura, ndo se pode comprovar absolutamente que se devem
confessar os pecados aos sacerdotes, porque tal agdo é necessaria a salvagdo eterna. Certamente, a confissao é
atil e proveitosa enquanto um conselho da Escritura Sagrada, ndo como um preceito”.

124 Apud DP, 11, 6/6, p. 277.

125 Apud DP, 11, 6/7, p. 278.

126 cf. DP, 11, 6/3, p. 274.
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significado de “unidade da fé” é diferente de “unidade com Pedro ou com o Bispo de
Roma”. Segundo o paduano, esta Ultima expressdo, ao contrario da primeira, ndo tem
fundamento nos textos canodnicos. Ela pode significar erroneamente que Pedro e seus
sucessores sdo 0s responsaveis pela unidade da comunidade dos fiéis, a exemplo do
principe'?’.

Marsilio refere-se ao comentario de Santo Agostinho sobre Jo 18, 34 para
comprovar que Cristo, se carrega algum titulo de rei, entdo possui um sentido inteiramente
oposto daquele que governa a comunidade politica: ser rei é guiar os fi€is para a vida eterna
a partir de seu ensinamento e testemunho. Este sentido de “rei” é figurado. Ele nos d4,
segundo o paduano, uma idéia oposta & do governo civil. Ao contrério deste, ele se volta
para a vida futura, ao reino dos céus. Ha varias comparacgdes que Cristo faz com esse reino
espiritual e, afirma o paduano, “(...) raramente nos deparamos com alguma passagem em
que Ele [Cristo] alude ao reino deste mundo, sendo para nos ensinar a despreza-lo”*?,

De fato, o reino dos céus congrega 0S justos, 0s crentes que praticaram 0 bem e
evitaram o mal. A escolha desses fiéis merecedores obedece a um julgamento que ocorre
fora do &mbito do governo civil. Esse julgamento e escatoldgico, onde se faz necessario um
juiz, o qual no é o Papa ou algum outro sacerdote. E Cristo quem castiga ou recompensa
os fiéis na vida futura. Nenhum crente tem a certeza na vida presente de que sera um
agraciado. Um fiel pode ser considerado justo diante de Deus e injusto perante 0 governo
civil, e vice-versa.

Deus pode permitir ao crente passar pela experiéncia do sofrimento. Vamos supor

que a provacgdo consista em receber uma condenacao injusta do principe. Por causa disso,

127 Antes que ocorra essa separagdo da “unidade da fé” ou caso o pecador persista em seu pecado, o sacerdote
pode entregd-lo a Satanés. Essa atitude, diferentemente da excomunh&o, espiritual ou civil, “(...) consiste,
segundo Marsilio, em suplicar e orar a Deus, por intermédio dos sacerdotes e do conjunto dos fiéis, a fim de
que o pecador que semeou muitos desmerecimentos seja, com a autorizagéo do poder divino, atormentado em
sua carne, ndo em seu espirito, por Satanas” (DM, 10/2, p. 71). O tormento carnal do pecador significa a
privacdo, por vontade divina, de bens, filhos ou outra coisa material que lhe provoque sofrimento, com o
proposito de ele perceber o seu pecado, a exemplo de J6 (cf. DM, 10/2, p. 72). Podemos supor a seguinte
oracdo, a titulo de ilustragdo: “Senhor, nosso Deus, nds te pedimos, se for da sua vontade, que o fiel perceba
com a sua doenga ‘os muitos desmerecimentos que semeou’ e se arrependa”. Para o paduano, os suplicios
materiais sd0 mais eficazes para a conversdo do que 0s espirituais, e a excomunhdo é um recurso que 0
principe deve saber usar com prudéncia. Vale notar que a conversdo implica reintegracdo. Um pecador
privado, por exemplo, de bens materiais é sinal de que nédo se converteu. Os crentes ou cidaddos ndo o olham
como um bom cristdo. Logo, se ele pretende se reintegrar a civitas christiana, deve reconhecer que pecou.
Mas, se depois disso, ele continuar com a privagdo? Demonstra que 0 seu reconhecimento ndo veio do
coragdo, ou seja, ndo foi sincero?

128 Dp, 11, 4/6, pp. 236-237.
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ele ndo pode considerar que tem garantida a sua entrada no reino dos céus. Nem pode
esperar que o sacerdote se dirija ao principe e 0 ameace da seguinte maneira: “Se vocé ndo
agir assim, ndo participara do reino dos céus”.

Nesta vida, s6 quem pode julgar coercitivamente o proximo € o governante civil, de
acordo com as leis humanas. Para Marsilio, Cristo ndo pensou em estabelecer um novo
governo dirigido por ele e seus ministros, ao descer da montanha com a intencéo de educar
0s seus discipulos no caminho oposto aos prazeres deste mundo. A esse respeito o paduano
menciona a seguinte declaracdo de Santo Agostinho: “Imaginar que Cristo tinha vindo a
este mundo para reinar desde aquele momento como a multiddo pensava, era como que
arrebatd-lo, isto é, leva-lo indevidamente a forca, e ter uma opinido errbnea a seu
respeito”?, Para Marsilio, isso € muito evidente em Lc 12, 13-14: esta passagem dispensa
as glosas dos santos. Cristo pergunta “quem me estabeleceu juiz ou &rbitro da vossa
partilha?”**. Mas se a sua evidéncia aparece turva para os olhos de alguns cristdos, entdo
que se recorra, observa o paduano, a Santo Ambrosio. O qual, ao comentar aquela
passagem do Evangelho, mostra o verdadeiro oficio de Cristo, voltado exclusivamente para
0s bens espirituais do reino celeste.

Deus ndo deu ao sacerdote o governo civil. O que ele deu aos seus ministros, através
de seu Filho, foi o poder para ministrar 0s sacramentos necessarios para a salvacao eterna,
como do batismo e o da peniténcia. Este Gltimo sacramento nos chama a atencao, ja que,
para Marsilio, a alma recebe por meio dele o perddo dos pecados, pesados ou leves, e se
restabelece a graca divina, sem a qual “as acdes humanas ndo seriam meritdrias para a vida
eterna”*. Sem o auxilio divino, o fiel é incapaz de realizar aces favoraveis a salvacdo de
sua alma. Quando o crente peca, 0 seu pecado impede que Deus derrame sobre ele a sua
graca. O perddo vem para quebrar essa barreira.

Apols a ascensdo de Cristo aos céus, 0S seus sucessores, 0s sacerdotes, foram
encarregados de ministrar esse sacramento, conhecido como poder das chaves. O poder de
libertar o pecador do pecado pertence apenas a Deus — 0 Unico ser que ndo erra em suas
sentencas. O sacerdote fica incumbido de sugerir ao pecador arrependido algumas

peniténcias com a intencéo de junta-lo aos “fieis em comunhdo”. No entanto, ao contrario

129pp, 11, 4/6, p. 238.
130 ¢ 12, 14. Cf. DP, Il, 4/6, p. 238.
31 Dp, 11, 6/2, p. 273.
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do Senhor, ele pode tomar essas sentencas eclesiasticas motivado por sentimentos perversos
ou por um discernimento de valor questionavel.

Ao invés de examinar as sentencas eclesiasticas atribuidas ao pecador para perdoar
0s seus pecados, Deus o acompanha intimamente e o deixa livre para fazer o exame de
consciéncia. Para Marsilio, a relacdo de Deus com o pecador é direta, sem intermediarios.
A promessa de Cristo — a de premiar 0s bons e castigar os maus — seria inatil se Deus
confiasse aos sacerdotes o poder da cura. O Sagrado Canon e o testemunho dos santos e
doutores, que interpretaram corretamente o texto candnico, mostram claramente que sé
Deus tira a mancha do pecado na alma humana e a absolvigdo divina contrasta, ndo poucas
vezes, com as sentencas eclesiasticas condenatorias'®.

Exemplo desse descompasso é quando, em certas ocasides, 0 sacerdote que ocupa 0
posto de Bispo de Roma, ao acreditar erroneamente que possui 0 poder da cura e preocupa-
se com “a unidade da fe”, dirige-se aos crentes para comunicar que 0 Seu governante ndo é
um bom cristdo e ndo se arrepende de seus erros. Segundo o paduano, ele faz isso para
desestabilizar a comunidade politica. Mente, com o propdésito de impor a sua vontade
pessoal, pois os fatos apontam ser a vitima uma pessoa correta que luta para impedir que
aquela autoridade religiosa interfira no governo civil.

Marsilio lamenta que haja crentes com a falsa conviccdo de que o Papa e 0 seu clero
tém, ndo sé o poder de cura, mas também o de expulsar qualquer membro da comunidade
dos fiéis. I1sso porque essas pessoas desconhecem a natureza da funcéo sacerdotal de “ligar
e desligar” ***. “O oficio do sacerdote, afirma o paduano, é requerido no tocante ao penitente
(...) para que, por seu intermédio, se mostre perante a Igreja a quem Deus absolveu ou
reteve os pecados”***. Portanto, 0 médico da alma ndo expulsa o “doente” da convivéncia

dos fiéis. Como vimos acima, ele da o seu diagndstico e indica o remédio.

132 cf. DP, 11, 6, pp. 280-281.

133 | AGARDE, 1970, p. 205: “En fait, c’est le sacrement de pénitence qui [Marsilio] a retenu surtout son
attention, parce que c’est lui qui peut étre la source d’une fausse juridiction. Marsile considére le pouvoir des
clés comme la boite a Pandore, dont sont sortis la plupart des abus qu’il reproche a I’Eglise de son temps: la
plenitude de puissance, I’abusif usage de I’excommunion, la confusion du pouvoir sacerdotal avec I’autorité
coactive des princes et juges de ce siecle, I’extension inconsidérée du pouvoir pontifical se réservant le
jugement de certaines fautes”.

134 DP, 11, 6/7, p. 279.
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Vamos supor que o crente cometeu um ato herético reprovavel perante a lei civil'®.
Caso fique comprovado o seu delito e ele venha a merecer uma punicdo na vida presente, 0
infrator é conduzido a justica humana, na qual o juiz se encarrega de “(...) citar em juizo,
conduzir a instrucdo do processo, julgar o acusado, absolvé-lo ou condena-lo a ser desse
modo publicamente difamado e excluido da comunidade dos fiéis”**. A indicacdo desse
juiz ndo € da responsabilidade da corporacdo dos ministros eclesiasticos, o clero. Ela é da
propria totalidade dos fiéis, a civitas cristd, ou do governante ou do Concilio Geral. Como
funciona a escolha em uma dessas trés instancias, ndo importa saber no momento. O que
vale observar e que o clero ndo exerce esse papel.

E verdade que alguns sacerdotes s&o convocados, mas, como te6logos, apenas com
0 propésito de auxiliar na atividade de investigacdo no que diz respeito a analise, baseada
na Lei Evangélica, das infragbes que merecem a excomunhdo e das implicacfes da
permanéncia do réu na civitas cristd. A atitude desses presbiteros é semelhante a do medico
que, ao ser chamado, detecta a doenca — por exemplo, a lepra — e as suas consequéncias
para o individuo e a sociedade. Os ministros da Palavra sdo simples peritos da lei divina
que conhecem muito bem as suas implicacdes teoldgico-politicas, mas, por forca de seu
oficio, ndo possuem a palavra final na investigacdo judicial contra o crente infrator. Como
diz Marsilio:

“(...) do mesmo modo como ndo compete a um medico em particular ou
somente a uma corporacdo dos mesmos instalar um julgamento ou
instituir um juiz com poder coercivo para expulsar 0s leprosos, mas sim a
totalidade dos proprios cidaddos ou a sua parte preponderante fazer isso
(...), assim também, na comunidade dos fiéis, ndo compete a nenhum
padre ou a corporacdo dos mesmos, instalar um julgamento ou nomear
um juiz com poder coercivo para expulsar tais pessoas da comunidade,
por causa de uma doenca da alma, como seria 0 caso de um crime notério

()",

135 TOSCANO, 1981, p. 135: “Marsilio accetta la punizione dell’eretico quando esso provoca un danno
sociale. (...) Il legislatore non punisce (...) un individuo perché pecca contro la legge divina se il fatto non e
contemplato dalla legge positiva”.

136 pp, 11, 6/12, p. 283.

137 DP, 11, 6/12, p.284. DPacis, Il, 6/12, p. 170: “(...) Sicut non ad medicum quemquam, aut ipsorum
tantummodo collegium, iudicium seu iudicem, cuius est coactiva potestas expellendi leprosos, statuere
pertinet, sed ad civium fidelium universitatem aut ipsorum partem valentiorem (...), sic quoque propter
animae morbum, ut crimen notorium, expellendorum a communi consortio iudicium aut iudicem, cuius sit
horum coactiva potestas, ad nullum sacerdotem solum aut ipsorum tantummodo collegium statuere pertinet in
communitate fidelium”.
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Apdbs ouvir os tedlogos e ter provas suficientes que incriminam o réu, o juiz
determina a sua excomunhdo. O sentenciado ndo é mais um dos “fiéis em comunhdo”. O
sacerdote endossa a sentenca condenatdria para que ela possa repercutir na vida futura do
acusado. Se ele a comunica aos seus fiéis, é porque antes ela ja foi dada pela instancia
competente. O anatema do sentenciado implica, entre outras coisas, que 0 seu nome esta
excluido da oracdo da Igreja em favor da salvacdo das almas e ele pode vir a ser, muito
provavelmente, punido no outro mundo com um suplicio ou castigo™®.

Vale notar a legitimidade da sentenca, pois tem o reconhecimento da totalidade dos
fiéis, da qual se instituiu o juiz competente para esse tipo de julgamento. Esse modo de
fazer justica fundamenta-se, segundo Marsilio, nos textos candnicos. E o que prova Mateus
18, 15-17. Quando Cristo, nesta passagem da Lei Evangelica, usa a expressdo “dize-0 a
Igreja”, ele ndo a utilizou no sentido de a pessoa se dirigir a um determinado membro da
corporacao dos presbiteros. Para o paduano, a sua mensagem ai é clara: se o termo “Igreja”
significa a comunidade dos crentes, entdo é dela que deve partir o juiz**. E o que prova
também o Apostolo em sua primeira Epistola aos Corintios [5, 3-5] e Santo Agostinho em
seu comentario a mencionada carta: o denunciador encaminha a dendncia a assembleia dos
fiéis reunidos sem dissensdo, a qual, por sua vez, pode indicar o juiz para julgar o caso™.

O fato de certas acusacOes merecerem julgamento ndo implica necessariamente que
todas tenham que passar pelo mesmo processo. E possivel que a totalidade dos crentes
conviva com certos tipos de infratores da Lei Evangélica, sem causar escandalo ou risco de
influéncia negativa. Uma prova da falta de necessidade de submeté-los ao tribunal sdo as
divergéncias sobre o assunto. Se os fiéis ficam divididos e toma-se a decisdo arbitraria de
julgé-los, a boa disposicao da comunidade politica fica ameacada. Vamos supor que o clero
resolva julgar por conta propria o principe. Se aquela corporacdo decide excomungar 0
governante, os suditos deste também s&o anatematizados. “E assim sendo, afirma Marsilio,

0 poder do principe, ndo importa quem seja, seria destruido”***,

138 Cf. DP, 11, 6/13, p. 287; 11, 9/3, p.307.

139 | AGARDE, 1970, p. 264: “L’Eglise marsilienne coincidérait donc avec toute cité ou tout royaume
chrétien convenablement unifié sous un organe de gouvernement™.

140 cf. DP, 11, 6/13, pp.285-286.

141 Dp, 11, 6/13, p.288.
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Essa atuacédo do clero ndo reflete a verdadeira natureza da Igreja como comunidade
perfeita cristd'?. Ele ndo tem o poder de excomungar. O poder que ele possui é o de
celebrar a Eucaristia'*®; o das chaves, pelo qual mostra o que Deus julga ser a sua graca e o
pecado dos seres humanos; o de substituir uma parte ou toda a pena que uma alma pecadora
venha receber no purgatdrio, no futuro, por uma acédo reparadora no mundo presente; o de
privar dos sacramentos os fi€is infratores da Lei Evangélica e de receber de volta os crentes
arrependidos. Em todos esses casos em que 0 presbitero atua legitimamente hd uma
preocupacdo com a salvagéo da alma. Em nenhum deles o sacerdote condena o pecador.

Marsilio compara a funcdo do poder das chaves do sacerdote com a do clavigero.
Este “portador das chaves do principe” exerce o seguinte oficio: o governo civil julga os
seus cidaddos que infligiram as leis civis. Mas a sentenca é cumprida, quando as portas da
prisdo se abrem ou fecham para o sentenciado. O clavigero realiza esse ato de abrir e fechar
0 carcere apoés a justica civil ter decretado a sentenca de absolvicdo ou condenacdo. Ele é
guem traz a chave, uma espécie de oficial de justica. Mas, se ele resolve, por conta propria,
soltar o condenado, este ndo tem a sua sentenca anulada. Por outro lado, se ele tranca por
vontade propria uma pessoa inocente, tal individuo foi vitima de uma injustica, pois ndo foi
julgado pela autoridade competente.

De modo analogo, apenas Deus, o Juiz Celeste, condena ou absolve o pecador. A
acdo do sacerdote de admitir, ou ndo, o fiel a comunh&o dos sacramentos revela a todos 0s
crentes “quem ha de ser considerado como absolvido ou condenado por Deus”*. O
presbitero é um clavigero de Deus. Porém, se admite ou recusa quem nao merece, ele o faz
contra a vontade da justica divina. Do mesmo modo que o “portador das chaves do
principe”, ele é um ser humano sujeito a contrair sentimentos perversos ou enganosos.

“Esta é, pois, declara o paduano, a razdo pela qual o padre ndo exerce os direitos de algum

142 | AGARDE, 1970, p. 262: “(...) le but essentiel du Defensor pacis est d’organiser la paix au sein de la
‘communauté parfaite’ en y assurant la soumission du sacerdoce au législateur. La communauté est parfaite a
partir du moment ou il y a concordance entre I’ensemble des fideles et I’ensemble des citoyens, dont on fait le
législateur, car, a ce moment, disparaissent toutes les raisons qui peuvent s’opposer a la subordination total du
sacerdoce au législateur et par conséquent a son intégration dans la cité. Bien plus, certaines fonctions
ecclésiales, qui reviennent logiquement a ‘I’ensemble des fideles’, se trouvent du méme coup transférées au
législateur humain, puisque celui-ci est par définition ‘I’ensemble des citoyens™.
143 Cf. DP, 11, 6/14, p. 288.

144DP, 11, 7/3, p. 291.
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poder, pois, se ndo fosse dessa maneira, a justica e a promessa divinas as vezes poderiam
malograr”®,

Faz parte da justica divina o oficio do ministério sacerdotal, a medida que ele se
identifica a sua real condicdo, qual seja, a de zelador da satde da alma. O presbitero, como
ja dissemos, é comparado ao medico. Compete a ele apenas fazer um progndéstico das
“doencas” da alma, isto €, dar a sua opinido fundamentada na Lei Evangélica a respeito da
conduta do fiel. Ao ouvir o parecer do ministro da Palavra, o crente pode ter medo do
castigo divino e vir a praticar o bem. Igualmente, o médico, que trata da saide do corpo, ao
dominar a ciéncia médica, diz ao enfermo o que ele deve fazer para se livrar da doenca. Ele
ndo o obriga a tomar as medidas que considera necessarias para restabelecer a sua saude.
Apenas 0 aconselha, suscitando nele o sentimento de medo diante da enfermidade.

O “médico das almas”, como conhecedor da Lei Evangélica, esforca-se em
convencer aos fiéis que ha “(...) certos procedimentos que, se observados, conduzem a alma
a vida ou a morte eterna, ou a uma pena temporal relativa a vida futura”*. Ao agir assim, 0
sacerdote segue a Cristo. Segundo o paduano, no Evangelho de Lucas [5, 31], a atividade
de Cristo neste mundo se compara & do médico. O que ndo ocorre no outro mundo onde
Deus é o Juiz. Na vida futura, o Senhor entdo “(...) impord, mediante um julgamento
coercivo, as penas aqueles que neste mundo tiverem violado a Lei estabelecida diretamente
por Ele”**’. Porém, um dos fatores perturbadores da ordem da civitas é o fato de o sacerdote
se considerar juiz assim como Cristo o sera na vida futura. O que ndo é verdade, segundo
Marsilio, pois apenas Cristo é considerado juiz da lei divina, embora o seja na vida eterna.

Neste mundo, ao utilizar inadequadamente o significado de “juiz”, tal como € usado
pelo principe, o sacerdote se afasta da natureza de seu ministério. O presbitero tem
imprimido em sua alma a disposic¢ao para o sacerdotium, exercendo o poder de consagrar 0
corpo de Cristo e o de perdoar os pecados. O perddo dos pecados nao implica o
julgamento coercivo dos atos humanos. Se o mestre da Palavra pretende ser chamado de
“juiz”, que o seja a exemplo do medico, como vimos acima. O seu dever consiste em

aplicar a Lei Evangélica nesta vida, ndo como uma regra coerciva, mas como uma

1“5 pp, 11, 7/3, p. 292.
148 Dp, 11, 7/4, p. 293.
1“7 DPp, 1, 7/5, p. 294.
148 Cf. LAGARDE, 1970, p. 195.
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“doutrina especulativa ou pratica, ou ambas™'*. Nesta vida, a lei divina é uma doutrina e o
sacerdote 0 seu intérprete competente que usa 0 amor, e ndo qualquer recurso intimidador,
para ensina-la. J& no outro mundo, porém, € uma regra coerciva, e Cristo o Unico juiz que

vai punir os seus transgressores com algum tipo de castigo.

4. A coeréncia entre a palavra e a acao

De acordo com o paduano, muitos santos — como S&o Jodo Crisostomo, Santo
Hilario e Santo Ambrdsio — deram testemunho do verdadeiro “julgamento” do sacerdote.
Refere-se a Crisdéstomo para mostrar que o presbitero &€ uma pessoa habil na sua atividade
de corrigir e educar os fiéis; o seu modo de aconselhar e repreender sdo decisivos para
acolher o crente infrator; e se este decide permanecer no erro, 0 “médico das almas”, o
mestre da Lei Evangelica, deve ter uma virtude muito importante para o seu oficio, a saber,
a paciéncia™®. A propésito, Marsilio tira de Santo Hilario a seguinte licdo: ser paciente é
uma qualidade que s6 vem a tornar mais eficaz o ministério sacerdotal, pois, em se tratando
da fée em Cristo, é da vontade divina que ela seja confessada e admirada livremente, sem
pressao ou violéncia™.

Recorre, por sua vez, a Santo Ambrosio para sustentar a idéia de que a Unica arma
legitima a ser usada pelo mestre da Palavra contra o pecador sdo suas lagrimas. Nao é com
prisdes, torturas, ameacas ou qualquer outro instrumento secular intimidador que o ministro
da Lei Evangélica conduz os crentes em direcdo a graca divina. E a sua dor, o seu
sofrimento, os Unicos meios de defesa de que ele dispde para impedir o avanco do
pecado®?,

Enguanto os instrumentos de intimidagdo sdo sinais de arrogéncia, as lagrimas
consistem num sinal de humildade. Esta virtude € imprescindivel no ministério sacerdotal.
Ela se enquadra no estado de perfei¢do que deve praticar. Vejamos a seguir como Marsilio

descreve esse estado de vida evangélica. Inicialmente, vale observar que ele o fundamenta

149 Expressédo de Marsilio. Cf. DP, 11, 9/3, p. 306.

130 cf. DP, 11, 9/4, p.308, no qual Marsilio cita Criséstomo.

131 bz Santo Hilario: “Deus néo exige uma fé sob coag&o”. Apud DP, 11, 9/5, p. 309.
132 cf. DP, 11, 9/6, p. 310.
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na histdria de Jesus, descrita no Novo Testamento: Cristo nasceu, viveu e morreu pobre'*.
Nasceu numa manjedoura, “(...) isto é, onde ficam o gado e a forragem”*. Ja adulto,
declarou que nédo tinha onde reclinar a sua cabeca, como demonstram Mateus [8, 20] e
Lucas [9, 58]. Se nesta vida assumiu a condicdo de extrema humildade e de recusa as
riquezas materiais, pretendeu demonstrar que a pobreza é um sinal de despojamento dos
bens materiais; o exemplo e imitacdo da Verdade € o melhor modo de propagar o
Evangelho™®.

O paduano reconhece que o valor da imitacdo no ensino é uma idéia antiga.
Cris6stomo e Aristdteles compartilham do pensamento de que as palavras e as acdes tém
forca quando se unem para revelar a verdade'®. E o que também diz Jesus quando
aconselha aos Apostolos seguir o seu exemplo: “Brilhe do mesmo modo a vossa luz diante
dos homens™*’. Séneca € outro sabio que concilia o ensino da sabedoria a vida. Ele afirma
que “o que deve ser feito, deve-se aprender a fazé-lo com quem o faz”**. No caso da Lei
Evangélica, a eficacia de seu ensino pressupde a sua vivéncia.

O distanciamento entre a pregacdo e a acgdo, principalmente se for praticado por
aqueles que foram escolhidos como lideres da corporacdo dos perfeitos, € motivo para 0s
fiéis levantarem davidas acerca do juizo final ou da crenca do outro mundo. O crente
poderia se perguntar: se o sacerdote € o medico das almas, que vive uma vida despojada e,
portanto, distribui tudo que recebe ou possui aos pobres, entdo por que a realidade mostra o
contrério? Isto é: por que ha ministros da Palavra que oferecem dinheiro a quem ndo
precisa, ficam com os bens dos fiéis que foram ofertados, adquirem inimeros bens

supérfluos, fazem banquetes? Enfim, por que existem sacerdotes que procuram viver uma

138 DAMIATA, 1983, p. 66: “La poverta assoluta — ci lascia capire Marsilio — non & un fatto isolato nella vita
di Cristo; né qualcosa di aleatorio o di precario, ma un atteggiamento che si connette intrinsecamente e
saldamente alla sua missione di uomo-Dio”.

134 Dp, 11, 11/2, p.331.

155 Mme. Quillet chama-nos a atencéo para o fato de que Marsilio “(...) va emprunter a I’image, semi-
utopique, semi-réelle du Christ et de sa vie le paradigme de I’état du prétre en ce monde, fidele a ce
mouvement qui anime I’ensemble de son ecclésiologie: la restauration du message évangélique dans sa pureté
primitive. Ce recours a quelque chose d’audacieux a son époque, ol I’image prédominante du Christ est celle
de sa royauté: loin qu’il s’agisse d’un Christ en gloire ou en majesté, distribuant punitions et récompenses au
Jugement dernier, nous retrouvons un personnage familier, humble et pauvre (...)” (QUILLET, 1970, p. 200).
Veremos, porém, que essa imagem de Deus pobre e humilde néo € para ser adotada pelo governante civil.

136 cf. DP, 11, 11/3, pp. 332-333.

137 Mt. 5, 16. Cf. DP, 11, 11/3, p.333.

158 Apud DP, 11, 11/2, p.331.
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vida de prazeres e vaidades se, como fiéis perfeitos, “(...) deviam se contentar em receber
apenas a alimentacdo e o vestuario, ao exercerem o ministério da Palavra™®?

Jesus mostrou que o estado perfeito € o da pobreza. Ele declarou, se alguém deseja
ser perfeito, que venda seus bens e dé o seu valor aos pobres'®. Essa recomendacdo de
Cristo torna-se uma condicdo necessaria para o exercicio do ministério pastoral: se o seu
discipulo ndo é pobre, ele ndo consegue cativar mais pessoas a abracar a verdadeira
religido. Segundo Marsilio, “se a pessoa possuir riqueza e aspirar ao poder, ensinando aos
outros despreza-los, seus atos contradirdo explicitamente as suas palavras”®. A coeréncia
de vida é, portanto, um requisito indispensavel para a eficacia do sacerddcio.

Os sacerdotes coerentes ndo processam 0s seus agressores; confiam na misericordia
divina; entregam ao ladrdo os bens mais preciosos; doam todos os bens supérfluos, enfim,
imitam a vida de Jesus. Marsilio, baseando-se numa obra de S&o Bernardo, afirma que, no
sacerdocio, ao contrario do governo civil, ndo ha pedras preciosas, vestes de seda bordadas

com ouro, pessoas escoltadas por uma forca militar e cercadas por servigais'®.

5. O voto de pobreza do sacerdote

A corporacao de presbiteros tem o seu valor reconhecido somente se for pobre. O
que significa o ministro da Palavra ser pobre? Esta questdo, segundo o paduano, é
respondida claramente através da definicdo de “pessoa rica” e “pessoa pobre”. Rico € um
individuo que possui licitamente fortuna, em quantidade elevada ou suficiente, que esteja
garantida no presente e no futuro. Pobre ¢ uma pessoa desprovida de bens suficientes ou
supérfluos para viver'®, A pessoa rica enquadra-se no seguinte conjunto de atributos: tem
um poder de direito ou tem propriedade ou possessdo de bens, “designados por riquezas™®.

Para entendermos o sentido de pobreza e de riqueza, precisamos, na opinido de

Marsilio, analisar principalmente os termos “direito”, “propriedade” e “possessdo”. A partir

19Dp, 11, 11/4, p. 334-335.

160 cf. DP, 11, 11/2, p. 332, em que ha uma longa citagdo do Evangelho de Lucas [18, 18-23].
181 pp, 11, 11/3, p.332.

162 530 Bernardo, De Consideratione. Apud DP, 11, 11/8, p.338.

163 Cf. DP, 11, 12/26-31, p. 349-350.

184 DP, 11, 12/2, p. 340.
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da analise correta do termo “direito”, a sentenca “o rico tem um poder de direito sobre sua
fortuna” equivale a dizer que “ele possui licitamente a sua fortuna”. Pode significar
também: “ele tem a sua riqueza sob o amparo da lei civil”. Ele faz o que quiser com seus
bens de acordo com as normas coercivas da comunidade politica. A propésito, para 0
paduano, a riqueza é necessaria na civitas. O governo civil, ao abrir m&o dela, torna-se
fraco, gera inseguranca e perda de autoridade'®.

A respeito dos termos “propriedade” e “possessdo”, a sua anélise correta mostra que
os dois se equivalem quando afirmamos que “O rico tem a possessao de riquezas”. Esta
sentenca pode ser enunciada da seguinte forma: “o rico € proprietério de riquezas”. Pode
significar também: “Ele possui poder (de direito) sobre sua fortuna” ou “ele tem a
capacidade de reivindicar os bens que lhe pertencem (por direito)”. Vale notar, contudo,
duas consequiéncias importantes que Marsilio extrai da analise desses termos:

a) A pessoa que adquiriu seus bens de acordo com a lei pode usé-los da maneira que
quiser, contanto que ndo viole as leis humanas. Por exemplo, o individuo, por livre vontade,
pode renunciar a seus bens materiais, em parte ou na totalidade. Nem a lei civil nem a
divina o obrigam a ficar com aquilo que ele ndo quer para si*®°.

b) Se a pessoa renuncia a “capacidade de reivindicar” determinado objeto e proibe
qualquer outro individuo de exercé-la, tal objeto “(...) pode muito bem ndo fazer parte do
patrimonio de ninguém. Portanto, pode-se usa-lo licitamente™'®’. VVeremos, a seguir, que
essa renuncia € uma caracteristica essencial do voto de pobreza de Cristo e de seus
Apostolos, bem como dos demais ministros da Lei Evangélica que os sucederam.

A renlncia ou o desprezo as coisas materiais encontra-se em declaracdes de Cristo,
como a de “deixar sua casa e suas terras por causa do Senhor”, ou a de “se alguém toma de
vocé o manto, dar-lhe também a tunica™®. Para o paduano, esta Ultima declaracdo é
entendida com mais clareza se lemos, a seu respeito, o comentario de Agostinho e do

Apostolo. O Bispo de Hipona chama a atencdo para o seguinte aspecto: se Cristo ordena

185 DAMIATA, 1983, pp. 67-68: “(...) la ricchezza & considerata indispensabile per lo Stato e per I’'uomo di
Stato allo scopo di organizzare la difesa e di reprimere gli inquieti che non rispettano la legge che
I"universitas civium si € data. Se al principe venisse meno la possbibilita d’imporsi — e quindi mancassero le
risorse economiche che gliela forniscono — egli assisterebbe alla degradazione della sua carica, oltre che alla
rovina dello Stato: non sarebbe pit un uomo che sa farsi valere esigendo il rispetto della legge, ma un
predicatore, la cui unica arma ¢ la parola”.

186 cf. DP, 11, 13/3, p. 354.

%7 Dp, 11, 13/4, p.355.

188 Mt. 19, 29; 5, 40. Cf. DP, 11, 13/5, p. 356.
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que seus discipulos ndo processem aquele que Ihe tirou o necessario, entdo ndo faz sentido
que também entrem em litigio com aquele que lhe tirou o supérfluo. Sdo Paulo diz que, em
nome de Cristo, é melhor para os seus discipulos padecerem uma injustica, serem vitima da
fraude, do que brigarem na justica civil. Esse conselho do Senhor, segundo Marsilio,
levanta a seguinte questdo: “do que [adianta] processar alguém, mesmo tendo direito, com
vista a reivindicar um bem temporal”**?

Quem guarda o voto de pobreza, e, portanto, aplica aquela declaragdo de Cristo,
abre méo do “poder de reivindicar”*”®. O que ndo implica, porém, a reniincia ao “(...) direito
de licitamente possuir um bem ou ao seu uso ou ao uso de fato de um bem ofertado™ ™. Ele
ndo estd proibido de ter o minimo de bens para, por exemplo, proteger-se do frio, ndo
morrer de fome ou de sede. Se ele abre méo desses bens, procura se matar. Ora, a rejeicdo
de coisas desse género invalida o imperativo cristdo “N&o matards”. Ao se recusar a té-los,
ele procura se matar. Logo, ele deve aceitar as minimas coisas materiais para viver. Mas, 0
uso legitimo desses bens ndo implica que ele se tornou “proprietario”, ou seja, possuiu 0
“poder de reivindicar”.

Segundo Marsilio, o preceito de Cristo — para o qual é possivel renunciar ao “poder
de reivindicar”, mas ndo ao direito de uso — é perfeitamente praticavel. Quem afirma o
contrario comete uma heresia absurda'’?. Certamente, o alvo do paduano é Jodo XXII e seus
aliados. O Papa, em sua Bula Ad Conditorem Canonum, promulgada dois anos antes da
publicacdo do DP, afirmara que alguém é perfeito na medida em que cresce na caridade.
Ele ndo precisa renunciar a propriedade para alcancar a perfeicdo cristd. Se um fiel decide,
porém, abrir mdo dela, renuncia também ao seu direito de uso. De acordo com a Ad
Conditorem, ndo é possivel a pessoa separar o direito de uso do de propriedade, “(...) a
menos que no futuro o usufruto possa subsistir em beneficio do proprietario™”. Essa
inseparabilidade se aplica também aos bens fungiveis: a comida, a bebida e o vestuario. O

crente tem o direito de usar o vinho do qual ele é proprietario. E ao fazer isso, ele ndo

189 Dp, 11, 13/5, p. 356. A respeito dos comentérios de Agostinho e do Apéstolo, cf. também DP, 11, 13/5,
p.356.

110 5ouzA, 1994, p. 221: “Quem professa o voto de pobreza nesse grau é designado pelo Senhor como
perfectus, de acordo com suas palavras, encontradas no Evangelho de Mateus [19, 21]: Si vis perfectus esse,
vade, vende et da pauperibus”.

1 Dp, 11, 13/5, p.357.

172 pINCIN, 1963, p. 97: “Affermare che non si pud aver uma cosa e il suo uso senza averne il dominium
significa negare che il consiglio evangelico si possa seguire; cio ¢ falso ed eretico”.

18 S0UZA, 1994, p. 214.

57



acrescentara ou retirard nada a sua vida de perfeicdo cristd. Logo, a instituicdo religiosa
possui 0 poder de reivindicar as coisas que ela tem o direito de usar. Sendo assim, ela tem
poder coercivo.

Contudo, Marsilio percebe nessa doutrina de Jodo XXII uma das grandes mentiras
do Papado. Ela se opde ao sentido auténtico do voto de pobreza de Cristo, fundamento da
perfeicdo cristd. O cristdo — em particular, o presbitero — que o adota em sua vida renuncia
ao julgamento coercivo. N&o basta o perfeito dizer: “N&o quero ter propriedade” ou “Nao
quero fazer isso, porque vou acabar tendo propriedade”. Ele deve abrir mdo de qualquer
possibilidade de recorrer a justica civil, quando alguém lhe toma um objeto. Igualmente,
quando um individuo “(...) faz um voto de castidade ou de obediéncia, através desse ato,
ndo apenas renuncia a pratica de determinadas agdes, mas tambeém ao poder licito de
realizar aqueles atos (...)"*".

Para Marsilio, constitui uma contradi¢cdo imaginar uma pessoa que pratica a pobreza
— ou a castidade ou a obediéncia — poder fazer licitamente o que é ilicito para esses votos.
Depois de proferir 0 voto, ela ndo pode realizar licitamente determinados atos que, antes da
profissdo, eram considerados licitos. No caso do voto de pobreza, apos proferi-lo, o
sacerdote passa a ter uma relagdo com a propriedade diferente da que existia anteriormente.
Quando ele renuncia aos bens temporais, através da profissdo daquele voto, ele pode
utiliza-los licitamente somente se houver o consentimento de seus proprietarios'”. Jamais
pode licitamente ter o bem na condicdo de dono ou de alguém que tem o poder de
reivindicar. De fato, observa o paduano, “(...) a lei permite as pessoas usar uma coisa
alheia, mesmo que esta venha a se consumir, desde que tenham a anuéncia expressa do
proprietario para fazer isso” '®. Em oposicdo a Ad Conditorem Canonum, de Jodo XXIlI,
Marsilio afirma que quem professa o voto de pobreza pode usar algo sem ser seu
proprietario. O sacerdote, ao aceitar voluntariamente a pobreza de Cristo, ndo renuncia
apenas a propriedade individual (tese de Jodo XXII). Ele abre mao também da coletiva.

Sem o direto de posse particular e em comum, o mestre da Palavra domina o seu

desejo imoderado de riqueza. A sublime pobreza consiste numa virtude que vem para

14 Dp, 11, 13/7, p.358.

15 AGARDE, 1970, p. 243: “Puisque le droit de collation de bénéfices suit le droit de désignation [a um
oficio], Marsile devrait conclure que seul le législateur ou le prince est maitre de ces collations”.

16 pp, 11, 13/8, p. 359.
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combater a ambicdo e o poder. E, por ser um ato voluntario em favor de uma causa nobre, €
uma virtude meritéria. Marsilio lembra Séo Basilio que, a0 comentar a passagem “Bem-
aventurados vos, os pobres, etc.”, do Evangelho de Lucas (6, 20), declara que a salvacdo
ndo esta necessariamente na privacdo dos bens materiais, mas no cultivo da mencionada
virtude, pois muitos individuos que sdo vitimas desse tipo de caréncia “(...) s&o também
extremamente ambiciosos em seus espiritos™’. O carater voluntario em si, porém, nao é
suficiente para tornar a sublime pobreza uma virtude meritoria. E preciso que o fiel tome a
decisdo em cultivar esse habito interior por amor a Cristo. Os crentes que assumem
voluntariamente a pobreza por amor a Verdade e — nas palavras que Marsilio toma
emprestadas de Jerénimo — “(...) com o proposito de poder anunciar o Evangelho, receberdo
0 céntuplo e possuirdo a vida eterna”’,

Essa especie de pobreza, a meritoria, que 0s sacerdotes pregam e vivenciam, jamais
se identifica corretamente com um ato de caridade. O amor a Cristo, a caridade crista, € o
ato pelo qual o crente se volta para o Senhor, em oposicéo ao ato do infiel, o qual se afasta
de Deus. Ele é um mandamento, e ndo um voto, que ordena ao crente aproximar-se do
Senhor. Essa aproximacdo ndo implica necessariamente o afastamento dos bens temporais.
A caridade tem a forca de afastar a pessoa de um objetivo r e direciona-la para o seu
contrario, ndo-r. Ou seja, ela afasta o fiel do mal e o direciona ao bem supremo, o Cristo.
Todo cristdo deve té-la. J& a pobreza virtuosa, diferente da caridade, consiste num voto,
atraves do qual o crente decide voluntariamente distanciar-se, por amor a Cristo, de tudo
que implica apego aos bens materiais para se acumular de bens espirituais. Porém, nem
todo cristdo a possui*”. Uma vez que a perfeicdo cristd baseia-se essencialmente na summa
paupertas — e ndo na caridade, como preconizara Jodo XXII na Ad Conditorem*® —, poucos
séo os cristdos perfeitos.

Os poucos fiéis, em particular os sacerdotes, que professam a pobreza de Cristo
assumem um novo modo de vida. O sacerdote pobre demonstra concretamente algumas

atitudes coerentes com o ideal cristdo de perfeicdo. Ele é uma pessoa desprendida dos bens

77 530 Basilio. Apud DP, 11, 13/14, p. 362.

178 jeronimo. Apud DP, 11, 13/14, p. 363.

17 PINCIN, 1967, p. 98: “Egli [Marsilio] distingue accuratamente la poverta dalla carita, che & altra cosa.
Afferma che la forma piu alta di questa virtu consiste nel voto di rinunzia a ogni dominium per amore di
Cristo. Chi fa cosi si avvicina alla carita divina, si espone a sofferenze e umiliazioni mondane, si mette in
condizione di osservare i consigli di Cristo”.

180 Cf. SOUZA, 1994, pp. 213-214.

59



materiais; tem disposicdo para enfrentar qualquer espécie de adversidade da vida presente;
abre mao, sem constrangimento, dos prazeres e de tudo 0 que representa vaidade. A sua
relacdo com 0s bens materiais lhe permite transitar na fronteira entre “o que é ilicito ter
menos” e “o que € ilicito ter mais”. Se ficar no primeiro, € um suicida em potencial e ndo
h& preceito cristdo que aprove esse seu comportamento. Se ele cai para o outro lado, é um
avarento; e a caridade, da qual deveria ser exemplo, torna-se impraticavel. Portanto,
nenhum dos dois extremos lhe da a perfeigéo cristd: nem “o que é ilicito ter menos”, nem o
“gue € ilicito ter mais”.

O modo pelo qual Cristo vivenciou a pobreza ndo implica, porém, que ele ndo tenha
usado licitamente bens materiais. Ele possuia o0 que comer e vestir, como narram 0S
Evangelhos'®'. Certamente, precisava se alimentar e vestir-se para exercer 0 seu ministério.
Foi um ser humano e, nessa condigdo, necessitava de coisas materiais. Cristo, afirma o
paduano, “se ndo os [alimentos] tivesse comido, podendo fazé-lo, teria pecado gravemente,
expondo-se conscientemente ao perigo de morrer de fome”*®. Por outro lado, os bens
terrenos que ele possuia eram comuns, ndo sé aos Apdstolos, mas também a todos os
carentes sujeitos a perecer por indigéncia. Se ele os tivesse compartilhado apenas com os
Apostolos, ndo teria seguido integralmente o seu préprio conselho acerca da “perfeicdo do
mérito”. Depois da sua ressurreicdo, os Apostolos seguiram fielmente os seus passos no
caminho da pobreza sublime: eles “(...) possuiram bens em comum, entre si e com 0s outros
pobres™®,

No entanto, o fato de Cristo ter possuido certos bens temporais ndo implica que ele
tinha de certo modo alguma “propriedade”, isto é, o que para Marsilio os Evangelhos
designam por “possessdo”*®*. O paduano ndo tem duvidas de que Deus se fez homem. Mas,
para ele, o fato de Cristo ter-se tornado humano ndo implica que essa sua condescendéncia
seja ampla o suficiente para justificar a necessidade de ele ter alguma posse de bens
materiais. “Marsilio, afirma Bernardo Aznar, ndo toma parte dessa concessao e insiste em

que os Evangelhos apresentam Cristo sempre pobre (...)"**. A leitura atenta dos Evangelhos

181 Cf. DP, 11, 13/34, p. 375.

82 Dp, 11, 13/34, p. 375.

8 Dp, 11, 13/35, p. 376.

184 Cf. Lc 15, 33 e Mt 10, 9. Cf. também DP, 11, 13/36, p. 376.

185 «(_) no comparte esta concesion e insiste em que los Evangelios presentan a Cristo siempre pobre (...)”
(AZNAR, 2007, p. 242). Sobre um breve resumo da doutrina da condescendéncia, da qual compartilha Séo
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nos mostra que o Verbo rejeitou a retencdo de alguma coisa, direito ou rendimentos. Ora,
conseguem fazer esse tipo de rendncia apenas os perfeitos — em particular, os sacerdotes.
Nem todos conseguem abrir mdo da sua propriedade, assim como nem todos séo capazes
de renunciar ao casamento. A recusa a riqueza ou ao casamento sao preceitos da vida crista
perfeita. Mas se preceitos ndo sdo proibicdes, entdo o fiel em geral, que ndo pretende ser

perfeito, ndo esta proibido de ser rico ou de se casar. A esse respeito, o paduano afirma:

“N&o se deve igualmente inferir que, pelo fato de Cristo ndo ter casado,
parece que teria condenado o estado matrimonial, e que semelhante
argumento se aplicasse também a outras situacBes andlogas, pois o
préprio Senhor demonstrou muito bem a diferenca que ha entre os
preceitos e as proibi¢fes que devem ser observados com vista a alcancar
a salvacdo eterna. Mostrou também claramente o que é dispensavel de ser
cumprido, com igual finalidade, atos esses chamados pelos santos de
preceitos e proibicdes relativos & sobrerrogacéo™®.

Existem, pois, regras para alcancar a vida futura, que todo crente deve seguir. Ha
outras que sdo dispensaveis, aplicadas apenas aos perfeitos, especialmente aos sacerdotes.
Essas Ultimas estdo compreendidas no ambito da “sobrerrogacdo™®’. De acordo com o
paduano, os Evangelhos mostram que as regras indispensaveis para o fiel salvar a sua alma
sdo os mandamentos. Basta 0 crente observa-los para conquistar a vida eterna'®. Se ele
pretende ser perfeito, os mandamentos ndo sdo suficientes; sdo necessarias mais regras,
como a da sublime pobreza, entre outras sobrerrogactes. Constituem preceitos evangélicos
que Cristo deixou aqueles que procuram imita-lo. Se o mestre da Palavra os segue, ele ndo
age com a intencdo de obrigar os demais a fazer o mesmo ou de condenar outros modos de
vida diferentes. Se o sacerdote decidiu livremente ser pobre, os fiéis e a comunidade

politica ndo séo obrigados a tomar a mesma deciséo.

Boaventura, cf. SOUZA, 1994, p. 225; AZNAR, 2007, p. 242. DAMIATA, 1983, p. 66: “A Marsilio non
piace troppo I’idea di Cristo che si conforma alla nostra infermita con il rischio di farsi proprietario. Nessun
dubbio che egli fosse condescendens, ma per ammirare e celebrare la sua misericordia non dobbiamo
discostarci dal VVangelo, che ce lo presenta sempre povero”.

18 pp, 11, 13/37, p. 377. DPacis, 11, 13/37, p. 241: “Quoniam non sequitur: Christus non fuit coniugatus; ergo
statum coniugatorum visus fuit damnare; similiter et in reliquis. Nam ipse suffficienter expressit differentiam
inter ea quae sunt de necessitate salutis fienda vel omittenda, praecepta vel prohibita, et ea quae non sunt de
necessitate salutis, apud sanctos vocata supererogationis”.

187 cf. DP, 1, 13/37, p. 378.

188 Cf. especialmente Mt 19, 17-21. Cf. também DP, II, 13/37, p. 378.
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Os verdadeiros sacerdotes ndo estabelecem regras para a sua corporacgao que sejam
também aplicadas na comunidade perfeita dos crentes. Ser perfeito ndo é ser legislador.
Para Marsilio, se alguém deseja livremente fazer parte dessa corporacdo, siga as suas
regras, mas ndo as transforme em obrigacdo para os fiéis que ndo pretendem ser perfeitos.
De fato, tais regras estabelecem um caminho ingreme e estreito para se alcancar a
perfeicdo. Por causa disso, poucos escolhem percorré-lo. “Dizei-me, pergunta Marsilio, vos
pedimos: quantos sdo atualmente os martires por op¢do, quantas sdo as pessoas heroicas,
quem procede como Catéo, Cipido ou Fabricio?”'®

Vale notar a inclusdo desses trés aristocratas romanos na comunidade seleta dos
“martires por opgdo”. Catdo (234-149 a.C), o Censor, era conhecido como uma pessoa
austera e moralista; combateu o luxo de Roma e mostrou o0 perigo que a prosperidade de
Cartago representava para a Republica. Cipido (236-183 a.C), o Africano, general romano,
homem das letras e das armas, admirado por Cicero, derrotou Anibal, general cartaginés, na
famosa batalha de Zama em 202 a.C; ajudou a construir o Imperio e, acusado injustamente
de ter aceitado suborno de Antioco Ill, exilou-se na Espanha onde veio a falecer. Fabricio
Luscino morreu aproximadamente em 278 a.C, era um consul romano conhecido por sua
simplicidade e integridade. Trés modelos da Republica, segundo o paduano, que deram
exemplo de cidaddos corretos, austeros e patriotas. Viveram antes da manifestacdo da
Verdade e sacrificaram suas vidas em favor da comunidade perfeita. Assim como poucos
decidem fazer esse tipo de sacrificio, nem todos os crentes dispdem de seus bens materiais
a fim de viver a perfeicéo crista.

No caso da republica crista, varios fiéis sdo tidos como sucessores de Cristo, mas
ndo sdo simples, nem integros, nem cidadaos leais. Para Marsilio, muitos ministros do
Evangelho, os bispos ou presbiteros, que se dizem imitadores do seu Mestre e formam,
portanto, a comunidade dos perfeitos, alegam que “é licito aos perfeitos guardar bens
temporais para suprir suas necessidades futuras™*. Recorrem as Sagradas Letras para

afirmar que Cristo e os Apdstolos eram pessoas prevenidas que guardavam dinheiro e

189 pp, 11, 13/39, p. 379. PINCIN, 1967, p. 98: “Se mi chiederanno chi pud essere cosi perfetto da osservare
una tale poverta — conclude I’autore [Marsilio] —, io dico che questa hanno voluta Cristo e pochi altri: la via
arta est et angusta e pochi entrano per questa. E subito, portando esempi di ‘suoi’ eroi: del resto dimmi tu
quanti siano in questi tempi i martiri volontari, quanti gli uomini eroici, quanti i Catoni, gli Scipioni e
Fabrizi”.

190 pp, 11, 14/1, p. 380.
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possuiam a propriedade sobre esses bens. Sem a “possessdo”, alegam, poderiam ficar
desimpedidos de cumprir um de seus deveres: a hospitalidade. Como poderiam,
questionam, hospedar as pessoas, se ndo tivessem residéncias? Como lhes ofereceriam
comida, se prescindissem da terra e da despensa? Se vivessem na austeridade, como
garantiriam o futuro da pregacdo da Palavra? Quem os sucederia no ministério, se
deixassem de ser proprietarios?

Apresentam outros argumentos a seu favor. Afirmam que se uma pessoa livra a
outra da morte, ela € o seu senhor e, por isso, fica com os seus bens. Igualmente, Cristo
resgatou todos os homens da morte; portanto, todas as suas coisas pertencem ao Senhor.
Argumentam também que o Apocalipse [19, 16] refere-se a Cristo como “Rei dos reis e
Senhor dos senhores”. O rei ou 0 senhor é a pessoa que tem a propriedade sobre os bens
materiais. Cristo, pois, foi proprietério e, por conseguinte, devem sé-lo tambeém o0s seus
ministros'®.

Esses argumentos podem ser estruturados numa forma logicamente valida, mas nao
sdo solidos. Possuem premissas falsas — como € o caso da tese de que Cristo, ao resgatar a
pessoa da morte, fica com seus bens'®. Os seus formuladores também desconhecem, ou ndo
querem conhecer o verdadeiro significado do voto de pobreza e as suas efetivas
implicacBes. Marsilio tambem recorre as Sagradas Letras e textos dos Santos para provar
que a opcdo pela pobreza virtuosa traz, inevitavelmente, muitos desafios. A Epistola aos
Romanos [8, 18] fala do sofrimento devido as privacdes a que o fiel perfeito esta sujeito.

Santo Ambroésio diz 0 mesmo: “Uma gldria semelhante as vossas tribulacdes vos serd dada

191 Cf. especialmente DP, 11, 14/5, p. 384. AZNAR, 2007, p. 244: “Em efecto, la idea de dominium sobre
bienes temporales era un argumento fundamental en el programa que la Curia pretendia justificar en los
derechos de Cristo derivados de la redencién de la humanidad (...)”. A segunda parte do Sobre o Poder
Eclesiastico, de Egidio Romano, trata do “poder da Igreja em relagdo as coisas corporais”. Egidio formula o
argumento da redengdo da seguinte forma: “assim como todas as posses devem ser tributarias a Igreja, assim
todos os possuidores devem sé-lo. Como os fiéis pela Igreja foram remidos do poder do diabo, devem
reconhecer que sdo servos pertencentes a Igreja; e porque o servo lucra em beneficio do seu senhor, devem
reconhecer que a santa Méae Igreja é senhora deles, das coisas que tém e das que lucram, sdo remidos pelos
sacramentos e isentos da serviddo do diabo” (ROMANO, 1989, p. 129).

192 Contra essa tese nota DAMIATA, 1983, p. 74: “Marsilio fa osservare che I’asserzione, assolutamente
parlando, non corrisponde al vero neppure secondo le leggi civili. Chi redime uno, non diviene
automaticamente suo padrone: pud infatti rinunciare ad esserlo. E il caso di Cristo, che appunto — come
sappiamo - rifiutd ogni possesso terreno, sia in riferimento alle persone sia in riferimento alle cose che queste
hanno. Piu precisamente e radicalmente ancora: la redenzione operata da Cristo ha un suo significato
spirtuale; la si distorece ed avvilisce, allorché la si abbassa ad un livello economico-politico”.
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em recompensa”®. Provérbios [19, 4] alerta para o distanciamento dos amigos que a
pessoa, antes da profissdo do mencionado voto, tinha conquistado**.

Sabemos que, para Marsilio, as pessoas que observam a perfei¢do cristd, qualquer
fiel investido de uma ordem sacra, “(...) devem se contentar apenas com 0 sustento
quotidiano e com as roupas necessarias (...)”**. Adquirem esses pouquissimos recursos
atraves das doacGes dos fiéis, desde que estes tenham condi¢des materiais. Os ministros do
Evangelho vivem como mendicantes: pedem com deferéncia, aqueles que recebem a
Palavra, o alimento quotidiano e o vestuario. Quando defende a mendicancia virtuosa para
0s sacerdotes, o paduano ndo demonstra interesse em participar da disputa franciscana
acerca da pobreza. Embora suas ideias sobre a “sublime pobreza” sejam proximas ao “uso
pobre” dos Espirituais, ele ndo levanta a bandeira dos partidos envolvidos na querela.

O DP ndo faz mencdo, direta ou indiretamente, a Regra, de S&o Francisco,
referéncia obrigatoria nos escritos franciscanos sobre a pobreza religiosa™®. Néo fica do
lado dos Espirituais, pois ndo se importa com a eclesiologia do joaquimismo e a questdo do
usus pauper abordada por Olivi, assuntos que eles valorizavam®’. Nem se posiciona a favor
da faccdo moderada da Comunidade, j& que esta sustenta teses que, para ele, sdo falsas: a
Igreja tem um Unico chefe, o Bispo de Roma e ela tem o direito de propriedade (quando
afirma que ela é a “proprietaria” dos bens doados aos Frades Menores).

Portanto, a mendicancia virtuosa a qual atribui Marsilio aos sacerdotes ndo
encontra eco nas faccOes franciscanas que debatiam a questdo da pobreza absoluta. A
sublime pobreza no DP, “(...) ndo é a bandeira de uma Ordem ou de uma vanguarda
espiritual, mas um principio necessario para eliminar a pressao temporal da Igreja e obter o
correto funcionamento das partes da civitas”®. Quando Marsilio diz que a Unica lei que
determina os fiéis de fazerem a doacdo é a divina, ele visa atacar o clero e o Papa que

fazem exigéncias infundadas aos crentes.

193 Apud DP, 11, 13/25, p. 368. A respeito da passagem de Rm 8, 8, cf. DP, 11, 13/25, p.368.

194 Cf. DP, 11, 13/25, p. 368.

15 Dp, 11, 14/6, p. 385.

1% cf LAGARDE, 1970, p. 333; AZNAR, 2007, p. 239.

197 Sobre a influéncia do espiritualismo exaltado do abade cisterciense Joaquim de Fiore na facgdo dos
Espirituais e a questdo do usus pauper no pensamento de Olivi, um lider espiritual respeitado, cf. FALBEL,
1995, respectivamente pp. 49-77 e 125-145.

198 «(_) no es la bandera de una Orden o de una vanguardia espiritual, sino un principio necesario para
eliminar la presion temporal de la Iglesia y lograr el correcto funcionamiento de las partes de la civitas”
(AZNAR, 2007, p. 243).
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Segundo o paduano, a Nova Lei é clara: os proprios fiéis encarregam-se
espontaneamente de lhes oferecer a alimentacdo e o vestuario decente, “(...) visto que €
oportuno que determinado povo tenha um ministério especifico do Evangelho e dos
sacramentos”**°. A lei civil ndo os obriga, afirma Marsilio, de doar “(...) aos pregadores do
Evangelho parte alguma de seus rendimentos, seja o dizimo ou outra qualquer”®.
Igualmente, a lei divina ndo declara que os crentes devem contribuir no sustento dos
ministros, caso contrario sofrerdo san¢des penais na vida futura. A esse respeito, 0 paduano
lembra as seguintes palavras do Apoéstolo: “cada um dé como dispds em seu coracdo, sem
pena nem constrangimento”*.

Caso o Pregador exerca o seu oficio entre os pobres, onde ndo ha recursos materiais,
ele deve buscar uma maneira, honesta e coerente com o seu estado, de conseguir 0 seu
sustento. Se tiver formacao intelectual ou em outro oficio, pode, por exemplo, exercer o
magistério ou alguma atividade artesanal. Para Marsilio, os primeiros pregadores, como 0
Apostolo, procuraram trabalhar para ndo ser um peso entre os pobres. Com o tempo, porém,
0s ministros da Palavra passaram a receber alguma fonte de renda, em bens mdveis e
imdveis, podendo “(...) se sustentar suficientemente, ou melhor, muito bem”%,

De fato, receberam muitos bens materiais, com o proposito de lhes garantir o
sustento. Porém, devem ser perfeitos. Como resolver esse problema? O paduano o
soluciona da seguinte maneira: se almejam a perfeicdo evangélica, devem abrir médo da
propriedade sobre esses bens que os fiéis, no passado, lhes doaram. Quem assume a
propriedade sobre os bens materiais eclesiasticos € o legislador ou alguns delegados
escolhidos por ele ou os particulares que fizeram a doacdo. Esses individuos sdo 0s
“patronos das igrejas” ?®,

Sao esses proprietarios dos bens imdveis eclesiasticos que se encarregam da sua
administracdo para fins de “(...) interesses publicos ou comuns e para a defesa da
comunidade”®*. Se decidem reivindica-los, aliena-los ou utiliza-los em beneficio proprio,

violam, néo so6 a lei divina, mas também a civil, uma vez que esta os incumbiu de proteger

199 pp, 11, 14/9, p. 389.

200 Dp, |1, 14/7, p. 386.

201 2Cor 9, 7. Cf. DP, 11, 14/10, p. 390.
202 pp, |1, 14/7, p. 386.

203 Cf. DP, 11, 14/8, p. 387.

204 DPp, 111, 2/27, p. 696.
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0 patrimdnio eclesiastico contra a acdo de gananciosos, defraudadores, vandalos e ladrdes.
Portanto, esses patronos podem licitamente utilizar os bens eclesiasticos para ajudar 0s
pobres, sustentar e defender o Estado, sem a interferéncia do clero e sob o comando
coercivo do legislador humano®®.

H4, porém, um caso excepcional em que os ministros do Evangelho podem guardar
uma determinada quantidade de bens basicos para o futuro: quando eles e o seu rebanho, a
comunidade de fiéis, estiverem dominados pela intranquilidade. A guerra impossibilita a
atividade da pregacdo. Ndo ha condi¢cdes de os pastores exercerem 0 Seu ministério na
instabilidade. Nesse sentido, eles precisam poupar as suas vidas para, depois de ter cessado
o conflito, voltar as suas atividades normais. A partir do momento em que a ordem se
restabelece na comunidade dos fiéis, os pregadores do Evangelho voltam a seguir a regra
comum da sua corporacdo “N&o leves nada contigo”. Esta se aplica aos momentos de paz.
Nos casos de perseguicdo, onde faltam as condi¢des satisfatorias para o funcionamento do
oficio ministerial, a utilizacdo da regra geral implica a morte desnecessaria dos mestres da
Verdade*®.

Se Cristo conservara alguns bens, afirma Marsilio, era “(...) porque as condig¢des do
momento e do lugar e outras mais assim o0 exigiam, ou ainda para ter com que ajudar 0s
pobres (..)"”. Em nenhum momento de seu ministério, Cristo pretendeu se tornar
proprietario de algum bem que tenha eventualmente guardado. Quando ele recebia um
objeto, ndo se tornava o seu proprietario. Igualmente, os perfeitos, os seus imitadores: eles
ndo tém propriedade sobre os bens que guardam para doacdo. Ao receberem de alguém um
objeto, eles ndo passam a ter a sua posse. O Estado se encarrega de administra-lo e
controla-lo.

Se os perfeitos, com o consentimento do principe, vendem o objeto doado com a
intencdo de adquirir dinheiro para ser distribuido aos pobres, 0 seu comprador passa a ser
seu proprietario, embora os vendedores ndo o tenham sido. Alguém pode concluir que é um
absurdo acontecer que o comprador torne-se “proprietario” de algo que foi vendido pelos

perfeitos, uma vez que estes individuos ndo tém a “propriedade” sobre aquele bem. O

205 | AGARDE, 1970, p. 244: “Les droits des ‘patrons des églises’ sont donc reconnus, sous reserve du
contrdle du législateur et du prince, qui vérifiera que les biens sont utilisés pour I’entretien des ministres et la
sustentation des pauvres”.

206 o DP, 11, 14/15, p. 393.

27 Dp, 11, 14/16, p. 394.
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paduano ndo vé absurdo ai. De fato, o bem vendido ndo tem dono privado, ja que esta nas
méaos de pessoas que, em funcdo do estado de perfeicdo que almejam, ndo tém patrimdnio.
Ocorre que a lei se encarrega de conceder o direito de propriedade sobre essas “coisas de
ninguém” aos individuos que possuem ou desejam ter patrimonio.

Por outro lado, se os perfeitos — em particular, os mestres da Palavra — compram
coisas, podem usa-las sem precisarem se tornar seus proprietarios e sem violarem a lei civil
ou divina. Adquiriram legalmente o direito de utiliza-los. Contudo, ndo é impossivel
imaginar uma situacdo em que a lei humana permite-lhes o “direito de propriedade”. Nada
impede que uma lei civil contrarie a divina. O direito civil, ao contrario do divino, néo
considera ilicito o sexo fora do casamento. Em todo caso, se acontecer que o perfeito tenha
legalmente patrimonio, ele “(...) comete um pecado mortal, ao transgredir uma coisa
proibida pela lei divina, incorrendo também na condenacéo eterna’”?®,

N&o esquecamos que o perfeito ndo é proprietério das coisas materiais. Alguém
pode, porém, consumir um objeto sem ter sido seu dono? Marsilio, ao contrério de Jodo
XXII, responde essa questdo afirmativamente. Nao ha duvida de que o perfeito, para comer
0 peixe, precisa té-lo em suas maos. No entanto, a sua relagdo sobre o animal aquatico, ou
sobre qualquer coisa material, distingue-se dos demais cidaddos no sentido de que ele fez
“(...) um voto explicito de nunca reivindicar nada perante um juiz investido com o poder
coercivo”®®. Se alguém toma o peixe de suas maos, ele ndo pode reivindica-lo perante a
justica civil. E se ele tem o peixe para comer, € porgque 0 obteve sem coagir os fiéis.

Vamos supor a seguinte situacdo que mostra a relacdo do perfeito com a coisa
material fungivel. O crente benevolente deu ao sacerdote o objeto consumivel sem,
contudo, renunciar a propriedade. O imitador de Cristo, 0 seu ministro, pode usa-lo sem
causar violacdo a lei, civil ou divina. Ocorre que, a qualquer momento, ou o proprietario
pode exigir a sua devolucdo ou o principe pode licitamente se apropriar dele, contanto que
0 preshitero ndo o tenha utilizado. Em todo caso, é evidente que o objeto fungivel ndo faz
mais parte dos bens do fiel benevolente, nem do Estado, & medida que é consumido com o
Seu uso, pois observa Marsilio, alguém nédo é proprietario de um bem material que, ao ser

usado por ele, “(...) deixa de existir, gradual ou progressivamente”,

208 Dp, 11, 14/19, p. 398.
209 Dp, 11, 14/20, p. 400.
219Dp, 11, 14/20, p. 402.
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N&do é verdade, portanto, que o “o uso de bens fungiveis sem propriedade é
impossivel”. Marsilio ndo tem duvidas de que Cristo e 0os Apdstolos consumiram essas
espécies de objeto, ja que precisaram ter 0 minimo necessario para viverem e exercerem o
apostolado. Porém, ndo tinham a propriedade sobre essas coisas. Praticaram, pois, a
sublime pobreza. Igualmente, os sacerdotes, que tém o dever de serem perfeitos, fazem uso
das coisas fungiveis na condicdo de seu Mestre. Se eles precisam comer e se vestir, que ndo
morram de forme ou de frio! Se, na busca da perfeicdo, o Apostolo recomenda-lhes o
cultivo da hospitalidade*?, que ndo fiqguem desanimados na falta de meios adequados!

Esse ultimo imperativo merece um esclarecimento. Alguém pode equivocadamente
interpretd-lo no sentido de que o perfeito deve possuir residéncias para cultivar a
hospitalidade. No entanto, nada consta nos textos candnicos, segundo o paduano, que
Cristo tenha se cumulado de bens para manifestar o seu firme proposito de ser hospitaleiro.
Quando ele afirma “Apascenta minhas ovelhas” [Jodo 21, 17], ndo recomenda aos seus
ministros que é necessario fazerem reservas para o futuro, com a finalidade de acolherem
os fiéis**®. Ocorre que varios preshiteros argumentam que se eles devem ser hospitaleiros,
entdo é justificavel a “propriedade” em seu oficio.

Mas, segundo Marsilio, os sacerdotes ndo possuem de direito os bens materiais que
dizem ter, embora devam cultivar a hospitalidade. O patriménio que alegam possuir, na
verdade, é do governante civil. Se ele gera renda, é porque foi da vontade do principe ou do
Imperador ou de outro legislador civil, com a finalidade de custear as despesas de
conservacgdo do templo, garantir a celebracdo do culto divino e sustentar minimamente 0s
ministros do Evangelho. As residéncias em que moram podem servir para hospedar os fiéis,
especialmente os indigentes, ou para outro propésito segundo a vontade do Estado. O fato é
que os membros do clero sdo simplesmente usuérios desses bens e, porquanto ndo sdo seus
proprietarios, ndo tém poder sobre eles.

Na visdo do paduano, os falsos sacerdotes e bispos corrompem e ameagam o destino
da civitas. Ndo se comportam efetivamente como mestres da Palavra; sdo incoerentes; ndo

guardam de fato o voto de pobreza; competem com o principe no julgamento dos fiéis; sdo

211 «yse of consumable without ownership is impossible [4]” (Papa Jodo XXII, Ad Conditorem, 1998). O

numero entre colchetes refere-se a edigdo de Lyon (1671) do Corpus iuris canonici, da qual Kilcullen e Scott
se serviram, juntamente com a edic¢do de Friedberg (Leipzig, 1879), para a traducéo da Bula Ad Conditorem.
212 cf DP, 11, 14/21, p. 402.

213 Cf. DP, 11, 14/21, p. 403.
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insubmissos ao governo civil; manipulam os fiéis com suas falsas doutrinas. Eles se
distanciaram da Verdade e ficaram cegos. Fecharam os olhos para a Revelacdo e a ciéncia
politica. Veremos a seguir, segundo Marsilio, 0 que esta ciéncia nos tem a dizer acerca da

natureza da civitas.
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I11. A CIVITAS DE MARSILIO

Depois de conhecermos a concepcdo de Marsilio acerca do sacerddcio cristao,
vamos neste capitulo conhecer o seu pensamento a respeito da politica, da comunidade
perfeita, a sua invencdo e seus principais grupos sociais (1); da paz politica e o
ordenamento dos oficios (2); da lei na civitas (3); da sua parte preponderante e o melhor

regime de governo (4).

1. Ainvencdo da comunidade perfeita e suas principais partes

Um dos capitulos do DP estd voltado para as origens da comunidade politica**.
Antes de tratar da invencéo da civitas, da comunidade perfeita*®, Marsilio analisa as formas
de associacdo pré-politicas que chegaram ao conhecimento humano através de Aristoteles,
“0 mais ilustre dos fildsofos”#*. Inicialmente, a unido entre 0 homem e a mulher constitui a
primeira associacdo de humanos, a partir da qual a espécie humana pdde se expandir. A sua
multiplicacdo permitiu que houvesse a construcdo de diversas habitacGes para as familias.

O que ocasionou a formacao da primeira comunidade, conhecida como aldeia ou povoado.

214 Cf. DP, I, 3, pp. 78-81.

215 O termo “comunidade perfeita” pode ser substituido por “civitas”. Depois que Guilherme de Moerbecke
traduziu a polis aristotélica por civitas, os intelectuais medievais utilizaram-se comumente dessa tradugao.
Marsilio ndo é uma exceg¢do ao costume de usar a versdo latina para polis. No entanto, 0 paduano recorria
geralmente a outras expressdes com sentido idéntico, como communitas fidelium ou regnum. Nesse tipo de
comunidade s6 ha um poder, o do legislador humano. Berti concorda com Gewirth quando este “(...) osserva
che Marsilio usa il termine regnum in senso completamente nuovo rispetto a tutti i suoi predecessori. Questi,
infatti, intendono solo il regime monarchico, mentre Marsilio intende qualsiasi regime, percio il suo regnum,
secondo il Gewirth, deve essere tradotto col termine moderno de ‘Stato’” (BERTI, 1979, p. 170). Alguns
estudiosos do paduano tém dado diversas tradugfes para “civitas™: “estado”, “cidade” ou “comunidade
politica”. Ha questdes envolvendo o uso desses termos no DP que ndo nos compete aqui discutir. A esse
respeito, cf. o interessante comentario de AZNAR, 2007, pp. 90-99.

218 Dp, 1, 3/3, p. 79. Cf ARISTOTELES. Politica I, 2, 1252a 24 — 1253a 37; 12, 1259a 36 — 1260b 24, cuja
parte trata da cidade e da familia (cf. também WOLFF, 1999). Vale notar o significativo papel que
Aristételes exerce na Dictio | do DP. Como bem afirma C.W. Previté-Orton a esse respeito: “For Marsilius,
Aristotle is almost infallible, as he was indeed to most students of the day. A quotation from Aristotle serves
as the strongest of arguments; he is the supereminent of the philosophers; Marsilius never thinks of
contradicting him. The Politics especially forms the foudation of the first book of the Defensor Pacis. (...)
Marsilius takes Aristotle as the ‘master of those who know’, as the most perspicacious and encyclopedic of
observers and the surest of reasoners, not as an utterer of revelations from behind the veil” (PREVITE-
ORTON, 1935, p. 147).
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Enquanto na casa o mais velho exercia a autoridade, na aldeia a justica como principio de
equidade seria o regulador do coletivo.

O principio da autoridade do mais velho ndo conseguiu resolver os conflitos e a
violéncia. A adocdo da regra da equidade, por outro lado, pode ser considerada como um
fato decisivo para a permanéncia do individuo em sociedade e a conservagdo da espécie
humana. De fato, na casa, o chefe da familia julgava segundo a sua vontade pessoal. Na
aldeia, um so individuo encarregava-se do julgamento de seus pares, porém o sentimento
pessoal ndo guiava essa sua agdo, pois, a justica politica, consubstanciada no principio de
equidade, fornecia-lhe a direcdo de seu governo.

Embora houvesse descoberto esse principio norteador, as primeiras comunidades
careciam de uma estrutura social hierarquizada e regras fundamentais para o bom
desempenho da vida social. Um individuo exercia a funcdo de governante e de pastor de
ovelhas®’. Posteriormente, a experiéncia e a razdo mostraram que, se alguém ocupava o
cargo politico, ndo podia exercer outra funcdo na civitas. A diferenciacdo e hierarquizagado
tornam-se uma caracteristica da comunidade perfeita, do regnum que almeja o viver bem?®,

Na cidade, os individuos procuram exercer alguma atividade que lhes proporciona
viver bem. Vemos aqui e acola pessoas que se entregam a diversas ocupacdes em busca da
felicidade, constituindo grupos sociais, conjuntos de individuos diferenciados por sua
funcdo e condicdo. Para Marsilio, é uma verdade a afirmacdo de que o fundamento da
cidade € o viver bem. Este pode se manifestar na realidade terrena ou na esfera espiritual.
Porém, por ser de discutivel comprovacao, a vida sobrenatural ndo mereceu importancia
para os filésofos?®. Dedicaram-se, entdo, a estudar o viver bem na vida terrena e

descobriram a sua relacdo intrinseca com a comunidade perfeita.

217 Influenciado pela cultura cristd da qual fazia parte, Marsilio menciona como exemplo Abrado. Interessante
pensar que essa figura biblica tenha representado o exercicio do poder politico e religioso, bem como se
encontra situada na fase rudimentar da comunidade politica. Ele, portanto, é considerado um modelo
superado.

218 AZNAR, 2007, p.99: “Esta idea de civitas rectifica el naturalismo aristotélico, pues no entiende el paso de
las comunidades primitivas o pre-politicas a la civitas como un proceso natural, sino como un descubrimiento
humano, producto de la experiencia y del ejercicio de la razén”. O naturalismo aristotélico pode ser entendido
através do seguinte raciocinio: a natureza humana impulsiona 0s humanos para o aprimoramento de suas
faculdades; o aprimoramento das faculdades humanas ocorre apenas na politica; logo, a natureza humana
impulsiona os humanos para a politica.

219 Essa é a opinido do proprio paduano. A esse respeito, cf. DP, |, 4/3, p. 83; DPacis, |, 4/3, p. 12.
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Igualmente, o paduano estd convencido de que 0s seres humanos s6 conseguem
neste mundo viver de modo suficiente através da politica. De fato, os seres humanos
criaram a comunidade perfeita para adquirir melhor os bens indispensaveis a sua existéncia.
No entanto, essa criacdo ndo ocorreu de forma instantanea. As suas partes foram surgindo e
se aperfeicoando na medida em que a complexidade da vida social foi se tornando maior.
Elas passaram a ter funcdes definidas e a manter crescentemente comunicagédo entre si. As
suas funcdes, portanto, ndo sdo exercidas isoladamente. Elas se integram num dnico corpo,
0 politico.

As partes do corpo politico adquirem a sua prépria identidade a partir das fungdes
que exercem. Destacam-se a agricultura, o artesanato, as finangas, a forca militar, o
sacerddcio e o principatus®. As trés ultimas constituem as partes mais nobres da cidade. O
governo, com todo o seu aparato, cuida do que é util e justo ao bem comum. Ele regula as
acbes humanas decorrentes das paixdes egoistas. Estas, sem um poder regulador, trazem
consequéncias desastrosas para a comunidade politica, na seguinte cadeia de sequiéncias:
discordia, divisdo e o desaparecimento da comunidade politica. A forca militar cuida do
cumprimento da lei e da segurancga: impede a atuacao de inimigos externos ou internos que
podem sujeitar os cidaddos a serviddo, cuja condicdo opde-se a natureza mesma da
comunidade politica.

Quanto ao sacerddcio, a sua importancia encontra-se no fato de que a religido — em
particular, a Nova Lei — cultiva o sentimento de benevoléncia, a esperan¢a da vida eterna
para quem praticar o bem, e 0 medo do castigo divino para quem agir mal. Ora, segundo
Marsilio, esses aspectos sdo positivos, uma vez que favorecem o ordenamento da
comunidade politica. “Por esse motivo, afirma o paduano, muitos conflitos e violéncias ndo
ocorreram nas comunidades, havendo, pois, no seu interior, a paz ou tranqiilidade, bem
como a vida suficiente almejada pelos seres humanos enquanto vivem neste mundo”.
Portanto, o sacerddcio é um oficio de grande utilidade que ndo pode desaparecer na vida

dos cidaddos. Embora as religiGes pré-cristds ndo tivessem um conhecimento verdadeiro

220 AZNAR, 2007, p. 104: “Para referirse al gobierno Marsilio emplea indistintamente pars principans y
principatus en la parte 1°. de El defensor de la paz; pero la expresién pars principans ira cediendo el paso a
princeps, término que designa al gobernante de modo personal y sera méas frecuente en El defensor menor,
donde se aplica al Emperador™.

221 pp, 1, 5/10, p. 92.
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sobre Deus, elas orientavam os seus sacerdotes, cidaddos de boa reputagéo, a buscarem a

tranquilidade.

2. A paz da comunidade perfeita e 0 ordenamento de seus oficios

Através da paz, os cidaddos conquistam a vida feliz e a liberdade. Com as
contendas, eles tendem a cair na servidao e transformam-se em humanos infelizes. Marsilio
compara a dissensdo a uma terrivel moléstia que contamina todo o organismo da
comunidade politica. Na auséncia de cura, a doenca pode leva-lo a morte. Para combaté-la
devemos conhecer as suas causas. Em Aristoteles, segundo o paduano, podemos encontrar
a descricao das razdes comuns da violéncia que ameaca a tranqilidade social. No entanto,
veremos que, para Marsilio, nenhuma delas compara-se a uma causa desconhecida pelo
préprio autor da Politica.

A respeito do significado de paz politica, a partir de uma analogia com o estado de
salde do corpo humano, Marsilio afirma que ela consiste no arranjo harmonioso das partes
do organismo politico. Um corpo saudavel possui seus orgdos em perfeito estado de
conservagdo e funcionamento. Cada qual exerce regularmente as suas fungdes vitais. O
contrério da felicidade social assemelha-se a um corpo doente cujo mau funcionamento de
suas partes interfere na boa disposi¢cdo do conjunto. Ghisalberti tem razdo quando diz que,
para 0 paduano, “a discérdia, como situacdo de ndo-paz, é assimilada a doenca, como
disposicdo viciada, desequilibrada das partes do organismo animal”?*. Um membro, ou
parte, danificado prejudica todo o corpo.

Cada grupo social exerce a sua atividade em beneficio do corpo, da comunidade
politica e, por isso, ela estd submetida as leis civis. Se 0s membros de um grupo atuam
contrariamente as suas funcdes habituais e publicas, eles colocam em risco a estabilidade da
civitas. Os seus membros devem, pois, ser bem escolhidos. No caso do sacerddcio pre-

cristdo, a selecdo obedecia aos seguintes critérios: candidatos tinham que ter uma

222 A respeito da opinido de Marsilio, segundo a qual as religides pré-cristds carenciam do conhecimento
verdadeiro sobre Deus, cf. DP, |, 5/14, pp. 93-94; DPacis, I, 5/13, p.21. Para o paduano, os adeptos dessas
religides seguiram o ingenium humanum ou os falsos prophetas ou os doctores errorum.

228 «| a discordia, come situazione di non-pace, & assimilata alla malattia, come disposizione viziata,
squilibrata delle parti dell’organismo animale” (GHISALBERTI, 1990, p. 70).
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disposicdo para dominar as paixdes egoistas e, de preferéncia, fossem “(...) cidadaos
zelosos e estimados por todos que haviam exercido antes os oficios militar, judiciario ou no
conselho, e tinham deixado de exercé-los por causa de sua idade provecta”*.

Mas, coloca-se a questdo: esses critérios continuam véalidos apds o advento do
cristianismo, o qual instituiu o verdadeiro sacerdocio? Marsilio responde afirmativamente,
pois, na verdadeira religido, deve haver individuos encarregados de ensinar os preceitos da
lei cristd evangeélica. Ora, apenas cidaddos com autodominio e reconhecimento da
comunidade politica estdo em condi¢cfes de instruir e educar 0s seus pares acerca da vida
futura, revelada pelo verdadeiro Deus. S&o individuos que ndo se deixaram vencer por
sentimentos egoistas ou que dedicaram suas vidas em alguma atividade de notavel interesse
publico, como a seguranca e as ocupacdes do governo civil.

Os verdadeiros sacerdotes ndo apenas observam exemplarmente a lei divina em
vista da bem-aventuranca no outro mundo. Eles sdo doutores da Lei Evangélica e ministros
dos sacramentos cristdos. A Lei de Cristo, conhecida também como Lei da Graga, mostra
aos humanos, que buscam sentido para as suas vidas, como podem obter a salvacéo eterna.
Coube ao Filho de Deus a tarefa de institui-la para dar-lhes a oportunidade de se libertarem
do pecado original. “A Lei Evangélica, diz Marsilio, é assim denominada, porque, se a
observarmos e recebermos 0s sacramentos que nela e por ela foram instituidos, obteremos a
graca divina que nos fortalece”??. E a expressdo maior e acabada da fé que se manifestou
no momento oportuno, muito tempo depois da queda da humanidade. Constitui o remédio
perfeito que revela o valor do perddo divino. Merecem a felicidade eterna tanto os crentes
que a observam quanto aqueles que a precederam e seguiram 0s primeiros preceitos.

A Lei Evangélica revela a felicidade eterna, tornando-se a expressao perfeita da fé.
Nem por isso deixa de ter valor para o bem viver neste mundo, na comunidade politica.
Sabemos que ela, na visdo de Marsilio, constitui o nucleo do oficio sacerdotal de instruir e
educar os fiéis (cf. 11.2). O seu valor para a comunidade politica reside, porém, em acolher
“todas as doutrinas moderadoras dos atos humanos™?#®, cujo principal instrutor ou educador
foi Aristoteles. Vale notar o seu duplo papel de educar o humano para a vida futura (a

eternidade) e para a atual (a comunidade politica).

224 DP, 1, 5/13, p. 93.
225 DP, 1, 6/4, p. 98.
226 DPp, 1, 6/9, p.99.
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Por outro lado, essa dupla funcdo ndo sobrepuja a do guardido da constituicdo das
leis da comunidade politica. Marsilio o denomina de governante ou conselho. Encontra-se
acima dos demais oficios e forma o governo temperado quando a sua atividade se volta
para a vida suficiente, segundo a vontade dos cidaddos. Quando toma a direcdo contraria —
0 egoismo —, ele torna-se um governo corrompido. O paduano descreve 0s dois géneros e,
na esteira de Aristoteles, estabelece sua classificacdo?’. Ele mostra uma caracteristica
comum a todas as espécies de governo temperado: a vontade ou consenso dos suditos
ocupam o primeiro plano nas decisdes do governante. Este elemento deu origem a cada
uma delas.

No caso especifico da monarquia real, tenha 0 monarca ocupado o trono através da
eleicdo ou ndo, ela se fundamenta na vontade e consenso dos suditos, e estabelece leis civis
favoraveis ao bem comum dos cidaddos. Porém, entre a monarquia real eletiva ou a néo-
eletiva, qual ¢ a melhor? Marsilio faz opcdo pela primeira. Segundo ele, na eletiva, os
cidaddos tém mais consciéncia de seus direitos e 0 monarca governa com aten¢do maior ao
bem publico*®. O que nos chama a atencdo ndo é o fato de ele ter defendido a monarquia
eletiva, mas por ter apresentado um aspecto na sua argumentacao a favor desse regime que
sera retomado em suas reflexfes sobre a lei na comunidade politica, com o propoésito de
atacar a plenitude do poder papal: a valoragdo da vontade dos suditos. Veremos a seguir

que Marsilio faz da vontade do conjunto dos cidaddos um elemento fundamental da lei®®.

227 A respeito dos diferentes regimes politicos, cf. DP, 1, 8, pp. 104-106; ARISTOTELES. Politica Il e 1V,
1274b 29 — 1301a 14.

228 Apesar de Marsilio se declarar abertamente a favor da monarquia real eletiva, essa sua preferéncia ndo é
convincente o suficiente para descartar a possibilidade de a republica ser a melhor opcéo, uma vez que
passagens do DP podem nos levar a concluir que essa espécie de governo temperado é a melhor alternativa —
como, por exemplo, aquela em que o paduano afirma que, na republica, cada cidaddo, a seu modo, participa
do governo, diferentemente dos outros regimes temperados (cf. DP, |, 8, pp. 104-106; 1,.09, pp. 111-114).

229 A esse respeito, podemos ler em DM, 1/4, p. 36: “A lei humana é um preceito estatuido pelo conjunto dos
cidaddos ou por sua parte mais relevante”. Cf. também DP, Ill, 3, p. 700: “Com efeito, que o primeiro
cidaddo, ou a parte primeira do regime civil, isto €, o principe, pouco importa se for apenas um ou se forem
muitos, compreenda (...) que somente a ele compete a autoridade para dirigir (...) a multiddo dos suditos, para
castigar a todos, se isto for necessario, mas em consonancia com as leis estabelecidas, e que ndo pode fazer
nada diferente do que as mesmas preceituam, especialmente em se tratando de algo importante, e sem a
anuéncia do legislador e da multidao que Ihe esta subordinada, nem provocar a ambos, porque é na vontade
expressa do legislador que se estribam a autoridade e a forga do principado”.
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3. A lei na comunidade politica

Posto que a comunidade politica € uma sociedade humana legalmente organizada, o
estudo da lei € indispensavel a sua compreensdo. As leis humanas sdo fundamentais na
estruturacdo da civitas. Elas tratam do justo ou do util, e do injusto ou do nocivo a
comunidade dos cidaddos. A partir dela, efetua-se o julgamento dos atos humanos. Se o
cidaddo age corretamente neste mundo, e porque ele ndo se opds as leis da vida presente, da
civitas. O bom cidaddo, igualmente o governante, “(...) ndo pode agir arbitrariamente e a
margem das leis ao julgar ou fazer outras coisas”*®.

As obrigacdes e costumes religiosos que ele assume para conquistar a vida depois
da morte ndo definem o que é justo para comunidade perfeita. Ele pode pensar
equivocadamente que o individuo correto é aquele que segue os mandamentos de Deus,
mas a verdade é que no interior do corpo politico o justo é aquele que, distanciando-se de
seus sentimentos egoistas, segue as determinacGes da comunidade politica referente ao
viver bem neste mundo. Essas determinacGes ordenam ou proibem fazer certas coisas. Se
alguem ndo as obedece é punido. Constituem um tipo de regra que “(...) deve estar isenta de
qualquer motivo perverso, pois nao é elaborada para favorecer a um amigo ou prejudicar a
um inimigo, mas para ter uma aplicacdo universal, quer dizer, a todo cidaddo que age bem
ou mal”,

A universalidade €, pois, um carater determinante das leis que regulam a vida da
comunidade politica. Se alguém se considera virtuoso por causa de sua religido e prescinde
da lei civil para viver é perigoso tanto quanto outra pessoa ndo-virtuosa que age também
por capricho préprio. Em nome da virtude moral, o individuo pode fazer justica com as
préprias maos e, com isso, trazer conseqliéncias negativas para a civitas, tais como:
inutilidade da lei, conflitos passionais, guerras e enfraguecimento da seguranca. Ao
contrério, o julgamento de acordo com a lei distancia-se das paixfes humanas, do amor e
do 6dio. Se um juiz comete injustica em sua atividade, a falha pode estar nele, e ndo na lei

justa. Ele pode ter agido por amor ou Odio, ou por ignorancia. Essa falta, porém,

20 Dp, 111, 3, p. 701.
Z1pp, 1, 11/1, p. 120.
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desaparece, “(...) se reparada pela lei, porque nela estd quase perfeitamente determinado o
que é justo ou injusto, Util ou pernicioso, no que se refere a todas as a¢des dos cidaddos”**.

Essa determinacdo da lei, porém, tem a sua marca no tempo. Nao se fundamenta no
mundo supra-sensivel. O contexto historico dos cidaddos tem um papel decisivo na
formacdo do corpo legislativo. Toscano tem razdo quando diz que, para o paduano, “uma
lei é valida apenas historicamente, devendo num certo momento ser alterada ou revogada
segundo a circunstancia histérica”*. Esse processo de modificacdo ou anulagdo da lei é
gradual, constitui-se de etapas. Se o cidaddo virtuoso, por exemplo, um religioso, afirmar
que a lei x é injusta, precisamos mostrar-lhe que a injustica, caso seja comprovada pelos
fatos, € consequéncia da propria acdo dos humanos. Deve-se, entdo, recorrer novamente a
experiéncia para dar a x o devido aprimoramento.

Nessa etapa encontra-se refletido todo aprendizado anteriormente adquirido a
respeito da justiga civil. Segundo o paduano, salienta Toscano, “(...) ndo é possivel definir
uma lei de uma vez por todas. S0 necessarias varias geracdes de homens para que 0
contetdo da lei se aperfeicoe” . O aperfeicoamento do corpo juridico, em que o divino e
as paixoes dédo lugar & observacgéo e contribuicdo dos cidad&os, proporciona & comunidade
politica ter uma vida digna e segura. Quanto maior é a observacdo e a contribuicdo dos
individuos interessados, o saber aproxima-se cada vez mais da verdade. Esse é um fato que
leva qualquer crente esclarecido a concluir que “(...) se quisermos que as sociedades civis
estejam bem organizadas quanto ao que € justo e Util a cidade, é necessério legislar. Por
intermédio da lei, os julgamentos civis estdo isentos da ignorancia e da intencdo escusa
daqueles que julgam”?*,

Tomemos um caso comum na comunidade dos fiéis (cristdos). Sabemos que o
infrator da lei civil, o que cometeu alguma injustica ou desordem, estad sob uma Unica
jurisdig&o legitima para a qual se deve dirigir para ser julgado, com a finalidade de se fazer
justica e restabelecer a ordem. Para Marsilio, 0 mestre da Palavra de Deus, 0 sacerdote, ndo

é melhor que o arquiteto ou musico quando comete algum crime. Ele € pior. Um presbitero

Z2pp, 1,11/1, p. 121.

2% “Una legge & valida solo storicamente, dovendo presto o tardi essere alterata o abolita secondo le
circostanze storiche” (TOSCANO, 1981, p. 93).

234 «(_.) non & possibile definire una legge una volta per tutte. Sono necessarie pitl generazioni di uomini
perché il contenuto della legge si perfezioni” (TOSCANO, 1981, p. 92).

25 DP, I, 11/3, p. 124.
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infrator erra mais que qualquer leigo que viola a lei humana, pois o primeiro conhece
melhor o caminho do bem e, por isso, encontra-se em condicao privilegiada para fazer boas
escolhas. A infragdo de um e de outro podem ser a mesma, mas o ultimo recebe um castigo
menor em relacéo ao primeiro.

O paduano nos dé& alguns casos de violacdo da lei humana, que podem envolver, ndo
sO o leigo, mas também qualquer membro do clero: o adultério, a fraude, a heresia, 0o
insulto, a callnia, a traicdo e o homicidio®®. Todos eles sdo carnais e temporais, como
afirma o Apdstolo na 12 Carta aos Corintios [3 e 9] e na Carta aos Romanos [15]. Mas sdo
muito mais, diz Marsilio, quando sdo cometidos pelos sucessores de Cristo, uma vez que 0
sacerdote, atraves do “(...) seu mau exemplo, oferece [aos leigos] uma ocasido e uma boa
justificativa para agir mal”®*’. Essa influéncia negativa ocorre em todos os fiéis?
Certamente, ndo. Ha fiéis inteligentes e maduros que ndo se iludem com o mau exemplo do
padre. Existem, porém, situacbes contrérias, em que as pessoas agem incorretamente,
porque sdo atraidas por paixdes ou sentimentos enganadores. Nada impede, portanto, que
um fiel tome decisdes irracionais e siga a atitude reprovavel do sacerdote.

O cuidado com os atos que a pessoa realiza na assembléia de individuos legalmente
organizada é uma orientacdo importante para evitar a condenacdo futura, se eles violam a
Lei Evangelica; ou para impedir a pena presente, se transgridem alguma lei ou costume da
comunidade politica. Mas qual é, de fato, a natureza desses atos? Marsilio estabelece
algumas classificacbes dos atos humanos. Inicialmente, divide-os em duas classes: a
primeira corresponde as acdes controladas pela mente humana; e a segunda, as a¢des que
escapam desse controle. Nem todas as situagdes da vida humana demonstram que 0s seres
humanos tém controle sobre os seus atos, desejos ou sentimentos. Os lapsos que as pessoas
cometem sdo um exemplo (ao invés de alguém falar “Oi”, diz “Tchau”, etc). Ndo had como
impedi-los. Ao contrério, no primeiro agrupamento das acdes humanas o individuo pode
impedir que determinados desejos ou sentimentos sejam atendidos. Ou seja, em relacdo aos
atos controlados, ele pode “(..) dispor a alma de tal modo que ela facilmente ndo execute ou

ndo receba acoes (...)"*%.

236 cf. DP, 1, 8/8, p. 300.
27 DP, 11, 8/8, p. 301.
28 DP, 11, 7/3, p. 296.
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Os atos controlados sdo de dois tipos: ou podem ser executados no proprio agente
ou tém seu efeito produzido fora dele. O primeiro é conhecido por atos imanentes, como é o
caso dos sentimentos e pensamentos pessoais; 0 segundo, por transitivos, dos quais ha
aqueles, de um lado, que prejudicam um ou mais individuos e, de outro, 0s que nao causam
dano. Ao contrario da perseguicéo e do furto, as doagdes e as peregrinagdes séo exemplos
de acdes transitivas inofensivas®’. Marsilio observa, porém, que esses atos controlados
submetem-se a um conjunto de habitos e regras, “(...) segundo os quais eles sdo realizados
de maneira conveniente e apropriada, de modo que por seu intermédio sdo proveitosos tanto
para a obtencdo da vida suficiente neste mundo, como para a consecugdo da outra, na
futura”*?.

Ora, das regras que regulam os atos humanos, merecem atencdo as que estabelecem
puni¢do aos agentes que as transgridem. Esses fiéis sdo punidos ou no presente ou no
futuro. E o caso das leis civis que castigam os que praticaram atos transitivos danosos ao
viver bem; e da lei divina, dada por Cristo, que penaliza no outro mundo o0s atos
controlados dos fiéis praticados indevidamente na vida presente. Observa Nederman que,
para Marsilio, os atos transitivos sdo “o proprio objeto de regulamentacdo por parte das leis
e dos governantes da comunidade politica”*!; enquanto os atos imanentes, por serem
essencialmente internos, (...) ndo sdo suscetiveis de inspecao publica e controle; eles s&o
espirituais, no sentido de que ndo ultrapassam os limites da alma, por esse motivo séo
invisiveis a observacdo humana e sdo conhecidos apenas por Deus %2,

Embora a lei divina trate de certos atos transitivos, como aqueles que envolvem o
pecado da luxdiria, cabe a lei civil cuidar da sua regulamentacdo. Ambas as leis possuem
um principio ativo que as anima, um sujeito que ativa o seu funcionamento. No que diz
respeito a lei divina, esse principio ou sujeito € o juiz divino; e em relacdo a lei civil, é o
juiz humano. O primeiro julga os atos praticados contra o bem futuro, na vida eterna;
enquanto o segundo julga os atos humanos praticados contra a utilidade comum das

criaturas humanas nesta vida. Se, por exemplo, o sacerdote pratica um ato transitivo que

29 Cf. DP, 11, 8/4, p.297.

20Dp, 11, 8/4, p. 297.

241 «(_) the proper object of regulation by the laws and rulers of the political community” (NEDERMAN,
1994, p. 907).

242 «( ) are not susceptible to public inspection and control; they are spiritual in the sense that they do not
transgress the boundaries of the soul, hence are invisible to human observation and are known only to God”
(NEDERMAN, 1994, p. 907).
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causa a intranquilidade social e cria obstaculos para o desenvolvimento da vida suficiente,
ele torna-se um transgressor da lei humana.

Sabemos que, para Marsilio, o fato de o padre ser um ministro de Deus ndo lhe da
imunidade para violar as regras coercivas da comunidade politica. Para o paduano, se
tomamos como referéncia a Teologia, 0s textos da fé [cristd], o presbitero & uma criatura de
Deus que, como os demais seres humanos na civitas, submete-se ao governo civil. Se nos
baseamos na Filosofia — ou seja, em Aristételes — é entendido como a materia ou o sujeito,
0 “paciente”, sobre o qual atua o seu agente apropriado, o principe, que foi instituido “(...)
para fazer justica, com vista a restaurar a igualdade ou proporcdo necessaria para manter a
paz ou tranquilidade e a convivéncia ou associagdo comum dos homens, e finalmente para
alcancar a suficiéncia para a vida humana”®,

N&o ha, portanto, prerrogativa que livra os sacerdotes infratores do julgamento civil,
apesar de alguns se tornarem juiz sem o consentimento do legislador humano. Esses casos
de excegdo, porém, ao invés de implicarem numa possivel isencdo juridica, trazem
conseqliéncias desastrosas para o governo civil. A respeito de seus efeitos negativos,
vejamos a seguir um exemplo concreto que o paduano nos da. O Papa Bonifécio VII toma
algumas medidas para governar a civitas, privando o principe, ao contrario do que a Lei
Evangelica ensina, de exercer o seu oficio. Duas dessas medidas consistem em desobrigar
dos deveres civis, como 0 pagamento de impostos, determinados grupos religiosos, e
incentivar muitos fiéis a receberem a tonsura**.

Ora, 0 aumento excessivo de clérigos e de privilégios a grupos religiosos pode
motivar o ingresso de muitos membros da comunidade politica nas Ordens religiosas, com
a intencdo de se verem livres, por exemplo, dos tributos. Se isso vir a ocorrer, poucos
pagariam 0s impostos necessarios para garantir “(...) os beneficios e vantagens da vida
civil, como a paz e a prote¢do do legislador humano (...)"**. Mas, o0 que fazer para evitar
esse possivel desastre do governo civil? O legislador, inicialmente, deve ser o superior de
todos os membros do clero; em seguida, deve controlar o nimero de ordenagfes sacerdotais
e de postulantes das Ordens religiosas, bem como as atividades concernentes ao seu oficio.

Medidas como essas impedem a realizagdo de certos atos transitivos prejudiciais a

23 DP, 11, 8/7, p. 299.
244 Cf. DP, 11, 8/9, pp. 301-304.
25 Dp, 11, 8/9, p. 303.
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comunidade politica; ou seja, conseguem evitar que grupos religiosos sejam capazes de
“(...) vir a se rebelar contra o seu poder coercivo, ou introduzir na vida publica de outra
maneira elementos perturbadores, ou ainda, por sua preguica ou insoléncia, privar a cidade
ou o reino dos beneficios daquelas obras que se fizerem necessarias (...)"**.

Os tributos s&o necessarios para garantir muitos beneficios a comunidade. Cristo
ndo pregou a sonegacdo. Exigiu, pois, de seus ministros que pagassem ao governo civil a
tributacdo devida. Essa exigéncia deve ser assumida, porém, ndo como algo feito sob
coacao, mas como algo para o qual se mostra a “reveréncia devida”. Este termo Marsilio
tomou emprestado de S&o Bernardo para revelar a dignidade com que a tributagdo deve ser
aceita pelos membros da comunidade politica. Cristo, afirma o paduano, “(...) quis pagar o

tributo, associando-se a Pedro dum modo especial, dentre os demais Apostolos, ele que (...) ia ser o

principal mestre e pastor da Igreja, a fim de que, apoiando-se nesse exemplo, nenhum dos outros

pastores, mais tarde, se recusasse a pagar o tributo”’.

Em todo caso, independentemente do testemunho do Verbo encarnado, o fato é que
ser sacerdote, ou bispo, ndo desobriga o cidaddo de pagar os seus empréstimos ou impostos
ou de ficar a margem da lei civil. O principe deve punir, por exemplo, a autoridade
religiosa que ndo devolve o que pediu emprestado, embora, para Marsilio, nada conste na
lei divina que Deus ird puni-la na outra vida porque ela deixou de honrar as suas dividas*®.
N&o importa 0 motivo do calote: esquecimento, doenga, ou outro obstaculo, ndo eliminam o
débito para com a justica civil.

“Governar segundo a lei” equivale a “governar segundo a razdo”. Essa equivaléncia
é de vital importancia na constituicdo perfeita da comunidade politica. A lei, afirma
Marsilio na esteira de Aristoteles, “(...) é a razdo ou conhecimento sem a influéncia do
apetite, isto é, desprovida de qualquer sentimento”**. O governante justo baseia as suas
acOes na lei e, ao fazer isso, age racionalmente. Ele ndo se apoia na fé, em sentimentos
religiosos, nem em interesses pessoais. A ordem juridica, da qual toma como referéncia
para as suas decisdes e acOes racionais, esta desvencilhada da ética subjetiva. Nem se

fundamenta no modelo idealizado de homem que nunca se abateu ante suas paixoes.

28 Dp, 11, 8/9, p. 303.

24T DP, 11, 4/10, p. 242.

248 Cf. DP, 11, 10/7, p. 324.

24 DP, 1, 11/4, p. 125. Nesse paragrafo 4, Marsilio menciona explicita e abundantemente Aristoteles. Por
exemplo, a seguinte passagem da Politica Ill, 16, 1287a 32: “A lei é, pois, a razao liberta de desejo” [p. 259
da ed. portuguesa].
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Para Marsilio, ¢ falsa a idéia do governante que sempre resiste aos maus
sentimentos. Os seres humanos cometem atos transitivos incorretos, como € 0 caso
daqueles motivados pelo édio e a avareza. O que ndo ocorre com a lei. Esta, como afirmou
Damiata em seu estudo sobre Marsilio, “ndo conhece paixfes nem interesses, exceto os do
bem comum. Ignora simpatia e antipatia; inspira-se num criterio geral que transcende o
facciosismo das discussdes e a cegueira que encobre um juiz desprovido de controle™*®,
Néo faz sentido, portanto, para a razéo, o ideal do homem virtuoso, irredutivel as investidas
da paixdo. Se o sacerdote € visto como a encarnacdo desse ideal, a comunidade politica —
especialmente a que acolheu a Verdade — deve ter guardados em sua memoria exemplos de
personagens biblicos que eram considerados virtuosos, como os sacerdotes ancides em
Daniel 13, 28, mas que se renderam a paix@o. A esse respeito questiona o paduano: “Por
isso, se 0s ancifes e sacerdotes, de quem jamais se esperaria tal comportamento,
sucumbiram aos desejos da concupiscéncia, 0 que entdo pode acontecer com as outras
pessoas em geral, considerando-se, por exemplo, a cobicga e outras més inclinacfes a que se
esta sujeito?”%",

De fato, Marsilio est4 convencido do destino trdgico da comunidade politica que
possui em seu governo um principe considerado bom, o qual se pde no lugar da lei*?. Nessa
situacdo, ndo ha como possa se realizar satisfatoriamente um bom governo. A comunidade
politica que prescinde da lei (civil), ndo deposita confianca nela, torna-se insegura. A
experiéncia nos mostra, segundo o paduano, que 0 governante que exerce 0 seu poder a
revelia das leis constitutivas da comunidade politica, tem pouca duracdo. Ao invés de ser
um defensor da paz, torna-se causador de discordias e guerras®®.

Exemplo de defensor da paz, longe de serem 0s personagens virtuosos das Sagradas

Escrituras, € Teopompo, que soube usar a prudéncia em consonancia com a lei e, em

250 «( ) non conosce passioni né interessi, se non quello del bene comune. Ignora simpatie e antipatie; si

ispira ad un criterio generale che trascende la faziosita dei contendenti e la cecita interessata di un giudice
privo di controlli” (DAMIATA, 1983, p. 92).

1 Dp, 1, 11/6, p.126.

%2 Marsilio rejeita a maxima, defendida por muitos juristas, “Melius est bonus rex quam bona lex” (Apud
KANTOROWICZ, 1998, p. 95). Como salientou Kantorowicz, ela “(...) € uma inversdo total do que
Aristdteles havia dito e pretendido dizer” (KANTOROWICZ, 1998, p. 95).

253 \/ale notar a designagdo que Egidio Romano atribui ao principe: “Guardido da Justica”. Esta expressao se
encontra em sua importante obra De regimine principum, “espelho dos principes” de grande circulacdo a
época (cf. KANTOROWICZ, 1998, p. 94). Ela acentua o aspecto material da lei, enquanto o DP d& énfase ao
seu aspecto formal.
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consequiéncia, aumentou o tempo de seu governo®*. A criacdo do corpo legislativo,
portanto, € inevitavel, se a comunidade politica pretende alcancar a tranquilidade. Mas o
que gera esse corpo? Se este estabelece a medida reguladora das acgdes civis, dos atos
transitivos na civitas, os sacerdotes ndo sao obviamente os responsaveis pela sua criacéo,
ou seja, eles ndo sdo os legisladores. Qual € a sua causa, ou quem ¢ o legislador, entdo?

Marsilio, seguindo o Estagirita, responde:

“(...) € 0 povo ou o0 conjunto dos cidaddos ou sua parte preponderante,
por meio de sua escolha ou vontade externada verbalmente no seio de sua
assembléia geral, prescrevendo ou determinando que algo deve ser feito
ou ndo, quanto aos atos civis, sob pena de castigo ou punicdo
tempora”®®,

Passagem significativa que merece nossa atencdo. Nela, encontramos formulado o
principio da soberania popular: o povo € o alicerce do poder legislativo, ou seja, nas
palavras de Garcia Cue, “0 povo em seu conjunto é o legislator humanus, o qual ndo
representa uma parte da civitas, mas se identifica com ela mesma”#®. Pilant afirma que “a
doutrina de Marsilio acerca do legislador humano é uma das mais centrais, se ndao a central

do ensinamento do Defensor Pacis”®’. O povo ou o conjunto dos cidaddos é o legislador®®,

24 Cf. DP, I, 11/8, p. 128. Essa mencdo de Teopompo por Marsilio é extraida de ARISTOTELES. Politica V,
11, 1313a 20-30: “Por conseguinte, quanto mais restrita é a autoridade do rei, tanto mais tempo deve
permanecer forcosamente intacto tal cargo. De facto, em tal caso, os reis tornam-se menos despéticos, com
habitos mais idénticos aos restantes cidaddos e menos causadores de inveja aos subditos. Por esse motivo
vigorou a realeza durante muito tempo entre 0s Molossos, e de igual forma entre os Espartanos onde o poder
régio foi inicialmente partilhado por dois cidaddos. Mais tarde Teopompo tomou medidas para atribuir essa
autoridade a um grupo de éforos. Apesar de privar a realeza do seu poder, aumentou-lhe a dura¢do de modo
que, em vez de lhe diminuir a importancia, contribuiu para aumenta-la”.

25 DP, |, 12/3, p. 130. DPacis, I, 12/3, p. 130: “(...) esse populum seu civium universitatem, aut eius
valentiorem partem per suam electionem seu voluntatem in generali civium congregatione per sermonem
expressam, praecipientem seu determinantem aliquid fieri vel omitti circa civiles actus humanos sub poena
vel supplicio temporali”. Cf. ARISTOTELES. Poltica I, 1, 1274B 38: “(...) uma cidade &, por assim dizer,
um composto de cidaddos” [p. 185 da ed. portuguesa]. ARISTOTELES. Politica Ill, 2, 1276a 4-5: “dissemos
que cidaddo era todo o que participa numa magistratura indefinida [p. 191 da ed. portuguesa]”.

236 «E| pueblo en su conjunto es el legislator humanus, que no representa a una parte de la civitas, sino que se
identifica con ella misma” (GARCIA CUE, 1985, p. 130). Na mesma passagem do DP, encontramos a
limitagdo do mencionado principio: o poder se apdia no povo, mas ele é exercido pela valentior pars. Esta
expressao suscita questdes interessantes como, por exemplo, saber se ela se refere a maioria quantitativa ou
qualitativa. A esse respeito, cf. QUILLET, 1970, pp. 83-91; GARCIA CUE, 1985, pp. 130-131; AZNAR,
2007,177-183.

7 «“Marsilius’ doctrine of the human legislator is one of the central, if not the central teaching of Defensor
Pacis” (PILANT, 1990, p. 4481).

258 para Marsilio, o povo, populus, compreende pobres e ricos, médicos, artesdos e sacerdotes, entre outros
oficios. Ao incluir o clero na defini¢do de povo, observa Pilant, “(...) Marsilius destroys the argument that
clergy are entitled to a separate and privileged treatment” (PILANT, 1990, p. 4490).
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Contudo, o poder legislativo é exercido pela parte ativa da comunidade perfeita, da qual
sdo escolhidas as pessoas mais prudentes e inteligentes para tratar das questdes complexas
da legislacdo civil®®. O fato de o povo ser menos preparado ndo implica que esteja excluido
do processo de elaboracdo do corpo de leis que sdo Uteis a comunidade politica. Ao
contrério, diz o paduano, as regras formuladas pelo grupo de cidaddos designados
transformam-se em lei civil depois de serem “(...) apresentadas a totalidade dos cidad&os
reunidos, 0s quais terdo a incumbéncia de aprova-las ou recusé-las, e se Ihes parecer que
algo deva ser acrescentado ou suprimido ou modificado ou ainda rejeitado totalmente,
poderdo externar isso claramente (...)”*.

Tanto a assembléia geral quanto o grupo de cidaddos encarregados de formular a lei
procuram responder a seguinte pergunta: qual € a melhor constituicdo ou governo??* Por
outro lado, na monarquia eletiva, a totalidade dos cidaddos transmite ao principe em forma
de “concessio limitada e revogavel” o poder®®. O principe deve ser eleito, mas a sua elei¢do
é realizada pela “parte ativa” da sociedade, a mesma que exerce a funcao legislativa®®. Ndo
é verdade, portanto, que o Bispo de Roma, por mais que aparente a bondade e o cuidado
habituais em relacdo ao povo, tem autoridade para confirmar ou aprovar a eleicdo do
principe de Roma**. “Sobre a eleicdo, observa Garcia Cue, Marsilio ndo encontra obstaculo
em apresentar como equivalentes os termos ‘legislador’ e ‘principe’, j& que este recebe seu
titulo da vontade do povo™?®.

N&o h4, portanto, equivaléncia entre legislador humano e sacerddcio. O clero, e em

particular, o Papa, quando assume o papel da parte ativa ou do legislador, desestabiliza a

259 Essa “parte ativa” ndo é uma parte a mais, superior, da sociedade, mas se caracteriza por ser um conjunto
de cidadaos de partes diferentes que vale tanto quanto a civitas. Marsilio, porém, ndo nos mostra claramente
qual é a relagdo de proporcao entre a quantidade e a qualidade dos elementos desse conjunto (cf. AZNAR,
2007, pp. 178-179).

260 pp, |, 13/8, pp. 143-144. Na verdade, por mais que sejam inteligentes e prudentes, as pessoas escolhidas
ndo estdo separadas do poder econdmico e social. Vale observar também que a funcdo de representante
consiste basicamente em ser a revelagdo do representado ou a realizagdo do que estd colocado virtualmente
pela politica, mas ndo consta de trabalhar em favor do representado (cf. AZNAR, 2007, pp. 176-177).

61 Cf. PILANT (1990), p. 4487.

%62 cf. GARCIA CUE, 1985, p. 133; KANTOROWICZ, 1998, pp. 77-99.

263 Sobre a eleigdo do monarca e, em particular, do principe de Roma ou Imperador, cf. AZNAR, 2007,
pp.193-199.

264 Cf. DP, 11, 26/9, p. 581.

265 «“Tras |a eleccion, observa Garcia Cue, Marsilio no encuentra impedimento en presentar como equivalentes
los términos de legislador y principe, ya que éste recibe su titulo de la volundad del pueblo” (GARCIA CUE,
1985, p. 134). Outros termos equivalentes a “legislador humano” com os quais nos deparamos no DP:
universitas civium, legislator humanus fidelis supremus e Imperator (cf. QUILLET, 1970, p. 85).
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comunidade politica. Nessa inversdo de papéis, quando os presbiteros discutem, formulam
e promulgam indevidamente as leis, pensam nos beneficios de sua corporacdo. O que nao
ocorre quando a lei civil é promulgada apenas pelo legislador civil. Este, ao impd-la para si
mesmo, ndo se dirige a uma pessoa em particular ou a uma parte especifica da sociedade,
mas satisfaz a totalidade dos cidaddos. Se os mestres da Palavra tornam-se a parte
preponderante e impdem ao conjunto dos cidaddos crentes o que deve ser considerado justo
nesta vida, a maior parte aceitaria de ma vontade ou rejeitaria de algum modo. Se eles

criam leis, a sua formulacéo é distorcida.

A lei bem-formulada esta vinculada ao sentimento comum dos individuos em pensar
os beneficios sociais que ela pode trazer ao corpo politico como um todo. Quando esse
vinculo ocorre, dizemos que a totalidade dos cidadaos legisla para si mesma®*®. Neste caso,
0 todo é maior que a parte. Ndo é uma simples parte da comunidade politica, como a do
clero, mas “aquilo a que o conjunto global dos cidaddos aspira por meio da inteligéncia e
do sentimento pode seguramente mostrar sua veracidade e salientar sua utilidade de modo
mais preciso”?®’.

Se h& alguma parte que procura ser maior que o todo, ela se distancia da verdadeira
finalidade da comunidade politica. Esta, como ja sabemos, € o unico modo pelo qual os
humanos podem alcancar a vida suficiente e se afastar do seu oposto. H& individuos que
ndo desejam a comunidade politica, e isso pde em risco o destino da especie humana se as
pessoas desfavoraveis se tornam dominantes. No entanto, a maioria é favoravel e sobrepde-
se a minoria ndo-propensa. Isso é possivel gracas ao fato de que a natureza comumente se
encarrega de gerar um maior numero de individuos em favor de sua associagéo. Portanto,
afirma Marsilio, “se a multiddo preponderante dos seres humanos (...) quer a permanéncia
da sociedade politica, entdo deseja igualmente tudo aquilo de que ela necessita para se
manter, isto é, precisamente a regra sobre o que é justo e Util, estabelecida mediante um

preceito denominado lei (...)"*®,

266 Nem todos pertencem ao conjunto dos cidadios. Estdo excluidos os escravos, as mulheres e, obviamente,
as criangas. A respeito do fato de Marsilio excluir as mulheres, Pilant aponta a seguinte razdo: “Probably it is
simply a sign of the times in which he wrote, as well as an emulation of Aristotle who regarded women as in
some sense biologically deficient” (PILANT, 1990, p. 4489). No que diz respeito aos escravos, estes sdo 0s
individuos que recusam a existéncia da comunidade politica (cf. DP, I, 13/2, p. 137) ou 0s que possuem uma
“(...) indole bérbara e servil, assim agindo por forca do habito” (DP, I, 9/3, p.109).

267 Dp, 1, 12/5, p. 132.

28 Dp, 1, 13/2, p. 138.
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A mesma “multiddo preponderante” que deseja a formagdo de uma sociedade
legalmente organizada nesta vida tem capacidade de compreender as leis estabelecidas ou
propostas, sugerir alteragdes ou a sua possivel eliminagdo. Para exercer essa sua atividade,
ndo precisa dominar o conhecimento juridico. Igualmente, ela consegue compreender a
construcdo de um imdvel ou de um navio sem possuir, no entanto, o conhecimento
especializado da engenharia. A esse respeito, o paduano afirma que Aristoteles menciona
“(...) inlmeras obras artisticas, dando a entender que tais exemplos se aplicam aos demais
casos” .

O fato de ela dar importancia as leis e aos demais assuntos de interesse da civitas
ndo impede de ser enganada ou manipulada. Marsilio vé no clero e, em especial, na Curia
romana, uma forca perigosa de manipulacdo a medida que se afasta de seus verdadeiros
propositos e de sua origem. Esse afastamento comumente ocorre quando 0s seus membros
se interessam em obter poder publico. Motivados pela vontade de poder, eles podem
afirmar que a multiddo preponderante ndo tem papel significativo na politica e o poder
publico fica nas médos de poucas pessoas — portanto, a parte € maior que o todo —, utilizando
como argumento a seguinte passagem do capitulo 1 de Eclesiastes: “O numero de
insensatos é infinito”°.

Neste caso, segundo Marsilio, o esclarecimento do termo “insensato” faz-se
necessario: ou pode significar a pessoa que nao dispde de tempo para se dedicar a formacao
intelectual, mas é capaz de compreender os problemas ético-politicos da sociedade humana;
ou pode se referir ao pagdo que, apesar de ser considerado sabio, ndo abragou a fé crista,
como mostra a seguinte declaracdo do Apoéstolo em 1Cor [13, 19]: “A sabedoria deste
mundo é loucura perante Deus”. Em nenhum desses significados torna justificavel a ideia
de a parte € maior que o todo, isto é, a de que ha um seleto grupo que dispensa 0s demais na

conducéo dos negocios publicos.

269 Dp, 1, 13/3, p.139.
210 cf. DP, I, 13/4, p. 141.
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“Portanto, aquelas pessoas que julgam que a multiddo menos esclarecida
prejudica a escolha e a aprovacdo do bem comum verdadeiro ndo dizem a
verdade, porque, ao contrario, ela contribui para isto, se estiver unida aos
doutos e aos mais experientes. (...) Uma pessoa ndo s6 compreende
determinadas coisas, ap6s ouvir a explicacdo de um semelhante, mas
também pode completa-la em muitos pontos, 0 que por si mesmo jamais
teria descoberto ou percebido”?"™.

A unido entre a multiddo dos cidaddos e os sabios competentes na legislacéo civil é
coerente com o principio de que o todo é maior que a parte’’?, ao contrario do fato de o
clero assumir o papel daqueles sdbios e pretender ser maior que a totalidade dos cidad&os.
A corporacdo dos presbiteros, encabecada pelo Bispo de Roma, dispensa os fiéis e elabora
para si as regras que regulam as relacdes de posse, com o propdsito de terem direito sobre
0s bens materiais. Os sabios e a multiddo dos cidaddos ndo foram consultados. Os
sacerdotes, portanto, agem contra a vontade do legislador civil e as suas regras ndo tém
valor coercivo.

A proposito dos termos “direito” e “regra”, o paduano faz as seguintes observagoes.
O primeiro equivale a “lei”, no sentido de ser uma regra necessaria ou obrigatdria®. Nesse
caso, Marsilio reconhece que ha o direito humano e o divino. Um ponto de semelhanga
entre os dois é a coercividade da regra. Uma diferenca significativa € o seu &mbito de
atuacdo: as penalidades da lei humana ocorrem nesta vida, enquanto as da lei divina sdo
impostas no outro mundo. Isso significa, nas palavras de Strefling, que “a lei divina ndo
pode ser considerada propriamente lei, uma vez que ndo estd acompanhada de sancgdo
terrena”™. As regras que os presbiteros criaram, portanto, ndo se enquadram em nenhum
desses dois tipos de direitos. O termo “regra” pode ser sindbnimo de “preceito”. Esta
expressdo, por sua vez, possui dois significados distintos: “preceito” pode significar ora

como a vontade de seu instituidor, ora como a realizagdo daquela sua vontade.

2 DP, 1, 13/7, p. 142. DPacis, |, 13/7, p. 59: “Unde non verum enunciant, dicentes minus doctam
multitudinem impedire veri aut communis boni electionem et approbationem; quinimo adiuvat in hoc iuncta
doctioribus et magis expertis. (...) Multa namque comprehendit homo post alterius dictionem et ad multorum
complementum agere potest, ad quorum initia seu inventionem per seipsum pervenire nequisset”.

212 AZNAR, 2007, p. 115: “De este principio se deduce que la totalidad ciudadana es activa, actlia
conjuntamente y sabe discernir qué hay que hacer mejor que un grupo particular de ciudadanos”. Lewis
assinala que “the relations between various kinds of wholes and their parts were also a frequent theme of
mediaeval philosophical discusion” (LEWIS, 1963, p. 567, n.101).

213 Cf. DP, 11, 12/3, p.340. DM, 1/4, p. 35: “o direito é, porém, a mesma coisa que a lei”.

2" STREFLING, 2004. p. 625.
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Em relacdo a “pessoa” que estabelece a regra (o legislador), preceito é a acdo de
ordenar, a acdo do governo civil. Em relacdo a pessoa que deve segui-la, ele € a acdo do
stdito em atender a vontade do legislador?”®. Quanto ao primeiro sentido, a regra é a ordem
civil para fazer algo, acompanhada de uma punicdo para quem a desobedece.?”®. N&do ha
preceito, mas, sim, uma proibig&o, quando o legislador ordena n&o fazer algo, acompanhada
também de um castigo para quem nédo a obedece’”’. De acordo com Marsilio, os te6logos
tém o costume de usar o termo “proibicdo” para significar também os mandamentos, ou
seja, a lei divina, ao afirmarem que os mandamentos “(...) devem ser cumpridos a risca para
se alcangar a salvagao”*®.

O fato é que, na civitas, tanto os imperativos do “preceito” como os da “proibi¢do”
vém acompanhados com alguma espécie de puni¢do. Contudo, é fato também que o castigo
ndo consta em todas as sentencas imperativas: “(...) por exemplo, fazer ou ndo um ato de
liberalidade, e semelhantemente outros inimeros casos”?”®. Os agentes humanos cumprem
determinados imperativos sem se sentirem pressionados por algum tipo de punigéo.
Marsilio classifica esses atos, que eles realizam, em dois grupos: de um lado, sdo meritérios
na perspectiva da lei divina, compreendidos como conselhos, ao invés de imposicdo; de
outro, sdo permitidos na perspectiva do legislador humano, compreendidos como
permissdes que foram dadas atraves de uma ordem do legislador. Para Marsilio, observa
Tierney, “(...) a lei permissiva ndo obriga ou proibe qualquer acdo humana; melhor dito, ela
é definida como uma area de livre escolha onde o individuo pode licitamente seguir a sua
prépria vontade”?®,

Em resumo, o termo “direito”, “licito”®, pode ser substituido por: “preceito”,
quando o legislador ordena fazer algo e pune quem n&o obedecer; por “proibi¢do”, quando
0 legislador ordena ndo fazer algo e pune também quem desobedecer; por “permissao”,

quando o legislador ordena fazer algo, ou ndo, sem coagir. “Licito” pode também ser

25 Cf. DP, 11, 12/3, p. 341.

27® Temos af, para Marsilio, um preceito que pode ser entendido também como “decreto positivo™. Cf. DP, II,
12/3, p. 341.

2" O mesmo que “decreto negativo”, segundo Marsilio. Cf. DP, Il, 12/3, p. 341.

28 DPp, 11, 12/3, p. 342.

29DPp, 11, 12/4, p. 342.

280 «( ) permissive law did not compel or prohibit any human action; rather it defined an area of free choice
where the individual could licitly follow his own will” (TIERNEY, 1991, p. 9).

281 DP, 11, 12/5, p. 343.
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substituido por “legitimo”®®, Este termo, porém, carrega um outro sentido importante, qual
seja: algo proibido que o legislador, em certas circunstancias, torna permitido. A lei, por
exemplo, proibe que alguém utilize o bem de outra pessoa; acontece, porém, ser permitido,
legitimo, que alguém use o bem que ndo é seu, desde que “(...) 0 proprietario consinta
nisso, embora ndo o tenha expressamente autorizado”*®,

Sabemos que o direito se divide em divino e humano. Em relacéo a este ultimo, o
paduano se detém na sua classificagdo em natural e civil. Analisa dois significados de
direito natural. O primeiro foi definido por Arist6teles, em sua Etica?. Designa o “decreto
do legislador” sobre aquilo que os homens, em sua quase totalidade, consideram bom e
deve ser praticado, o qual se encontra nas diferentes comunidades humanas. Marsilio
enumera alguns exemplos que os defensores dessa definicdo usam para se referir ao direito
natural: cultuar a Deus, honrar os pais, educar os filhos até certa idade, fazer o bem e
reparar corretamente as injusticas®®.

Outra definicdo de direito natural é o “decreto da reta razdo em acordo com a lei
divina” sobre o agir humano. Nesse sentido, a lei natural € uma mediacéo entre a divina e a
humana. A lei civil segue uma ordem natural que, por sua vez, decorre de Deus. Ora,
segundo Marsilio, nem todo ditame da reta razéo é reconhecido nas diversas comunidades
humanas. E nem todo ato humano considerado correto pela lei divina possui 0 mesmo valor
para a lei humana, e vice-versa. Marsilio ndo nos da exemplos desses dois casos, pois 0s
considera como questdes bastante conhecidas®®. Entretanto, ele os conduz a seguinte
conclusdo: para os crentes que endossam a lei natural, quando alguém analisa os atos a
partir do direito divino e humano, principalmente quando eles colocam em divergéncia

essas duas leis, “(...) sempre se deve considerar antes (...)"?" o direito divino.

282 Dp, 11, 12/6, p. 343

283 DP, 11, 12/6, p. 343.

284 Cf. DP, 11, 12/7, p. 344.

285 Cf. DP, Il, 12/7, p. 344. AZNAR, 2007, pp. 158-159: “(...) derecho es lo que el legislador prescribe y
establece en forma de ley para la comunidad. El llamado ius naturale seria sélo el derecho universal en cuanto
contenido aceptado y practicado por todos los hombres y naciones; es decir, las reglas de conducta en que han
coincidido los diferentes pueblos y naciones a largo de la historia y que no son naturales en el sentido que lo
son las leyes fisicas que rigen la naturaleza, sino que constituyen un cuerpo de normas publicas y analizables
juridicamente, cosa imposible de hacer con la genérica ley natural”.

286 Cf. DP, 11, 12/8, p. 344.

287 DP, 11, 12/9, p.345.
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Vamos supor que um ato x coloca em divergéncia as duas legislacdes, porque x ndo
estd de acordo com a lei natural. Esta € definida, segundo Marsilio, como os “ditames da
reta razdo que se inscrevem no ambito da lei natural?®. Ha sacerdotes que assumiram por
si mesmos a posicdo de intérpretes autorizados do que eles denominam de “lei natural”,
porquanto eles ndo véem alguma diferenga essencial entre lei divina e natural. Entdo,
estabeleceram preceitos e proibi¢fes que impedem a realizacdo de x por parte dos fi€is. Se
a lei natural estad acima da humana, entdo a posicdo que eles ocupam é superior a do
legislador civil. Segundo o paduano, “esse modo de proceder suscita a discordia na
comunidade politica e acarreta a guerra civil, porque ndo é possivel que haja paz onde o
clero se intromete no exercicio da autoridade e do poder publico”*®.

Para o paduano, a denominacdo de lei natural ora corresponde a lei positiva humana,
ora a lei positiva divina. Na comunidade politica, o fato é que, sob o aspecto formal, s6 ha
um unico tipo de lei neste mundo: a civil, que trata dos atos transitivos, como é o caso do
uso ou do usufruto de um objeto. Ela consiste de preceitos, proibi¢cdes ou permissdes. O seu
conhecimento se da através da ciéncia dos atos civis. Essa ciéncia ensina o que é licito e
ilicito nesta vida®®. O governo civil a utiliza para fazer justica. E o caso de alguém —
digamos, o principe — que reivindica para si um objeto que sabe que € seu de direito, mas
outra pessoa — 0 Papa — o usufrui sem a sua autoriza¢do. O principe € o proprietario do
objeto usado ilicitamente pelo Papa. A propriedade, nessa situagdo, consiste no “poder
principal” do reclamante em exigir para si 0 objeto reclamado ou transferi-lo a outra pessoa
mediante a sua autorizacdo®*. O principe, portanto, possui poder sobre o objeto ou tem o

direito de possui-lo.

288 \/ale lembrar a opinido que Marsilio tem acerca do significado de lei natural: esta, nas palavras de Tierney,
refere-se a “(...) those parts of human law that were common to all nations or alternatively the dictates of right
reason that came under divine law” (TIERNEY, 1991, p. 9).

289 AZNAR, 2007, p. 159: “Ese modo de proceder suscita la discordia en la comunidad politica y acarrea la
guerra civil, porque no es posible que haya paz donde el clero se inmiscuye en el ejercicio de la autoridad y
del poder publico”.

20 O terreno das coisas licitas ndo compreende apenas o ius no sentido objetivo. Inclui também o ius
subjetivo, o qual trata de agbes imanentes ou transitivas realizadas por vontade livre, contanto que sejam
reconhecidas pela lei objetiva (cf. DP, Il, 12/10, p. 345). A esse respeito esclarece Tierney: o direito subjetivo,
para Marsilio, corresponde “(...) a voluntary act, power, or habit in conformity with objective law. Such a
right could be immanent in the person of right-holder or it could be ‘transient’, related to some external
object; and then it could refer to a thing itself or something pertaining to the thing like use, usufruct,
acquisition, retention, exchange” (TIERNEY, 1991, p. 9).

21Cf. DP, 11, 12/13, p. 346.
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Marsilio chama a atencdo para o fato de uma pessoa, y, ser “proprietaria” de um
bem, z, no sentido de que y tem o poder de reivindicar z e, no entanto, z é usado por
terceiros. Estes utilizam z, ou porque y deu permissdo ou porque y desconhece o seu “poder
principal” sobre z. Nesses casos, y continua dona de z e pode licitamente retoma-lo quando
desejar. Uma pessoa rica, por exemplo, renuncia a uma parte da sua terra para que outros
individuos possam utiliza-la. Embora ela demonstre que ndo ¢ da sua vontade usar a terra, a
lei civil garante esse seu direito de renuncia e lhe da o poder de reivindicar aquela area
quando alguém, sem a sua autorizacdo, apropria-se dela. Igualmente, um principe muito
generoso que pretende abrir mao de parte de seus bens: ele exerce um controle sobre os
mesmos, apesar da sua disposicdo em “(...) renunciar a um direito que lhe tinha sido
reconhecido como seu (...)"**.

H4&, porém, uma outra forma de poder, de “propriedade”, que as pessoas exercem
em funcdo da propria natureza humana. Identifica-se, segundo o paduano, com o “(...)
poder organico de agir e de movimentar os 6rgdos sem nenhum impedimento”?**. Nesse
caso, “propriedade” se refere ao poder que 0 ser humano tem sobre seus atos. Ele tem, por
exemplo, a capacidade de se locomover de um lugar a outro. Essa é a Unica propriedade que
0s ministros da Lei Evangélica possuem, pois as outras estdo descartadas devido ao voto de
pobreza que eles se comprometeram seguir.

“Propriedade” pode significar também “possessdo”, quando se afirma que alguém
tem o poder sobre um objeto ou o poder de reivindica-lo. Marsilio nos da um exemplo das
Sagradas Letras: “(Abrado) era rico porque possuia ouro e prata” (Gn 12, 2) ou na
expressdo em que Deus diz a Abrado que lhe dara, assim como aos seus descendentes,
“toda terra de Canad em possessao eterna” (Gn 17, 8)***. O termo “possessao” refere-se
também a utilizacdo licita de um objeto alheio quando, por exemplo, afirma-se em At (4,
32) que “ninguém considerava como seu um bem que possuia; mas tudo era comum entre
eles”?. Nesse sentido, podemos afirmar que os sacerdotes possuem certos bens, ou seja,
utilizam-os sem o poder de reivindica-los; o que “possessdo” ndo pode significar, embora

seja usado especialmente pelo clero incoerente, € a apropriacdo indevida do objeto, “no

22 Dp, 11, 12/15, p. 347.

28 Dp, 11, 12/16, p. 347.

294 Cf. DP, 1, 12/17, pp. 347-348.
2% Apud DP, 11, 12/19, p. 348.
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presente ou no passado, ndo importa se esse objeto é utilizado por quem se apropriou dele
ou por outrem”®®, Se os sacerdotes afirmam que possuem, em relacdo a esse Ultimo
significado, o objeto, eles usam algo ilicitamente.

O paduano reconhece que os termos analisados possuem um campo de significacdo
muito amplo. Podemos perceber a variagdo de sentido a partir de quem os utiliza ou através
das circunstancias em que sdo usados. Porém, podemos nos deter, afirma Marsilio, nos
significados mais conhecidos “(...) e que mais diretamente se relacionam com nosso
assunto™. Essa analise é feita, evidentemente, ndo s6 com os termos “direito”,
“propriedade” e “possessdo”. Em todo caso, ela nos d& uma idéia de como ocorre de fato a
relagdo de posse na comunidade politica. O direito civil € fundamental ai, mas ha situagdes
sobre as quais a lei ndo se aplica. Isso exige do principe prudéncia. Um governante
prudente ndo se posiciona acima do ius. A ordem juridica ndo deixa de estar a seu favor
quando realiza agdes prudentes que revertem em bem para a civitas. Ao realizar essas
acoes, o principe demonstra também estar interessado em implantar a justica.

A esse respeito, Marsilio nos dad um curioso exemplo, o caso da prisdo Tuliana,
extraido da Catilinaria, de Salustio. Cicero, ao ndo punir segundo a lei os conspiradores
populares da Republica, evitou o derramamento de sangue e restabeleceu a ordem civil.
Demonstrou prudéncia quando entregou “(...) 0s acusados aos carrascos, ordenando-lhes
que 0s matassem no carcere (...)"?®. Essa mesma prudéncia o governo civil deve ter,
quando lideres populares, como o Papa ou outro ministro da Palavra, pregam e praticam a

desobediéncia civil. Como afirma o paduano, a razdo de se ter essa area de indeterminacao

“é que as leis humanas, segundo as quais 0 governante deve regular os
atos humanos civis, na sua maior parte vinculam-se a esfera do agir, e, ao
gue parece, ndo é possivel sempre determinar por seu intermédio todas as
coisas, suas modalidades ou ainda as circunstancias com as quais estdo
associadas, face a sua variacdo e diversidade, conforme os momentos e
os lugares (...)"*.

2% Dp, 11, 12/20, p. 348.

27 Dp, 11, 12/33, p. 350.

28 DP, 1, 14/3, p. 146.

29 Dp, |, 14/4, pp. 146-147. DPacis, |, 14/4, p. 62: “(...) est, quoniam agibilia sunt, circa quae et de quibus
plurimis sunt humanae leges secundum quas debet principans disponere civiles actus humanos; quodque non
omnes aut ipsorum modos seu circumstantias, quibus involvuntur, possibile videtur semper simul lege
determinare propter ipsorum varietatem et differentiam secundum regiones et tempora (...)".
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Além da prudéncia, o governante necessita de um outro instrumento importante: o
aparelho militar. Na falta desse servico publico, declara Marsilio, “(...) as sentencas e as leis
civis seriam in6cuas, porque ndo seriam cumpridas™®. O numero de individuos
incorporados naquele aparelho consiste num contingente que seja capaz de garantir a
seguranca. A sua quantidade, porém, ndo pode exceder ao poder da coletividade ou de sua
parte preponderante. Caso aconteca esse excesso, 0s cidadaos ficam enfraquecidos e correm
0 risco de haver um governante déspota, “(...) que pode ou violar as leis, ou governar a sua

margem ou ir contra as mesmas (...)"%".

4. A parte preponderante da civitas e 0 melhor regime de governo.

Sabemos que as leis humanas sdo fundamentais na comunidade politica. Elas
mantém uma relacéo significativa com o governante. Um modo de esclarecer essa relacéo
pode ser encontrado na andlise da seguinte proposicdo de Marsilio: “(...) o ser capaz de
gerar uma forma qualquer também o é para determinar-lhe o sujeito”. Em outros termos,
cada ser criado ou produzido se constitui de elemento formal e material, ambos tendo o
mesmo fundamento. No caso da legislacdo da civitas, a forma é regra coerciva; e a matéria,
ndo é o seu conteddo, mas o0 governo que pde em ordem os atos transitivos de acordo com a
forma da lei. Ambos tém suas raizes no conjunto dos cidaddos. Este é o ser que produziu a
forma e o sujeito da lei. Na relacdo favoravel entre o governo e a lei ha o consentimento
dos cidaddos. Tomemos como exemplo a regulacdo dos oficios publicos. O governo pode
regula-los segundo a lei vigente. No entanto, pode revogar uma determinada lei com o
propdsito de melhor ordena-los, desde que tenha a aprovacdo dos cidaddos. Leis e oficios
inadequados que prejudicam a civitas sdo como partes impréprias num organismo que lhe
causam dano.

Leis e oficios inconvenientes constituem fatos escandalosos. Marsilio acredita que,

“(...) segundo o que esté escrito no Evangelho de Mateus [XVIII, 7], é necessario que haja

%0 pp, 1, 14/8, p. 149.
01 pp, |, 14/8, p. 149.
02 pp, |, 15/2, p. 153. Cf. AZNAR, 2007, pp. 134-135.
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escandalos™®. No entanto, o fato de eles serem inevitaveis nao implica que a comunidade
politica se renda aos seus ataques, por mais que sejam considerados um tipo de provacao
para purificar a alma do fiel. H& escandalos que atingem o poder publico. Devem ser
contidos, pois prejudicam o desempenho das partes da civitas e o conjunto dos cidadaos. E
0 caso de um eventual excesso de presbiteros, a ponto de o oficio sacerdotal vir a ser a parte
preponderante®®. Se isso acontecer, a comunidade politica se vé impedida de se aperfeicoar.
A imprevisibilidade do surgimento de escandalos envolvendo os oficios publicos e os seus

efeitos danosos ao conjunto dos cidaddos imp6em vigilancia a instituicdo politica.

“E por tais motivos que a atuacdo do principe no interior da cidade, a
semelhanca da atividade cardiaca no organismo vivo, jamais devera ser
interrompida. De certa forma, os grupos sociais, durante algum tempo,
poderiam até mesmo interromper suas tarefas sem causar grande prejuizo
as pessoas, aos demais grupos ou a toda comunidade. Tal é o caso dos
soldados em época de paz e a mesmissima coisa ocorre também com 0s
demais™*®.

O governante civil é o soberano, constitui o 6rgao central da comunidade politica.
E o coragdo que ndo pode ter a sua atividade interrompida. Outras partes, certas classes,
podem até parar de funcionar. Mas ele, ndo. Deve-se conservar intacto e saudavel. Um lider
religioso, juntamente com seus seguidores, pode cessar de existir, sem causar problemas ao
funcionamento do organismo politico®®. Mas o desaparecimento daquele 6rgdo vital
constitui a morte da civitas. Ele € Gnico e ndo admite outro que seja capaz de fazer a mesma
funcao.

De fato, a comunidade politica se desestabiliza com mais de uma parte

preponderante ou principio ativo. Cada uma delas teria seus aliados e procurariam guerrear

3 pp, |, 15/7, p.157.

%04 Cf. DP, 1, 15/10, p. 159. Marsilio se surpreende com a grande quantidade de sacerdotes em seu tempo. O
fato de o oficio sacerdotal ser necessario ndo implica, entretanto, que ele tenha o privilégio de conter em seu
quadro um contingente elevado de ministros da Palavra.

%5 pp, 1, 15/13, p. 160. DPacis, I, 15/13, p. 74: “ Propterea numquam debet actio principantis in civitate
cessare, quemadmodum nec actio cordis in animali, nam licet actiones aliarum partium civitatis aliquo
tempore cessare possint absque nocumento singularis personae, collegii, vel communitatis, ut actio militaris
tempore pacis, similiter quoque reliquarum partium”.

%% O fim de uma instituigdo religiosa ndo acarreta, evidentemente, o desaparecimento do oficio sacerdotal.
Sabemos que, na visao de Marsilio, este é uma parte indispensavel do todo. Como afirma Nederman, para o
paduano, “a perfect human community requires priests to minister to the souls of its members, just as it
requires farmers to feed it and soldiers do defend it” ( NEDERMAN, 1994, p. 908).
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entre si para assumir a direcdo. Os cidaddos, por sua vez, rebelar-se-iam contra essa
situacdo. Ficariam impedidos de buscarem o que Ihes é comumente (til, ou de formarem
organizacgdes solidas. Os efeitos negativos dessa deformidade seriam a revolta, diviséo,
guerra e, em consequéncia, o fim eminente da civitas®’. Assim como, afirma o paduano,
“(...) nos organismos vivos a multiplicidade de principios é ndo somente indtil mas também
nociva, igualmente temos de admitir que, paralelamente, a pluralidade governamental
também o é & cidade™*®.

N&o sé nos organismos vivos ha apenas um principio ativo que gera as suas partes e
controla o seu funcionamento. Para o paduano, o Filésofo nos mostra as associacdes
humanas agrupadas em torno de um principio unificador que favorece a organizagdo de
suas partes, enquanto aquelas que se sustentam a partir de varios governantes tém
dificuldade de se constituirem num todo organico. H4, perguntemo-nos, a possibilidade de
0s humanos do mundo todo agruparem-se em torno de um Unico governante? Cada
associacdo humana, identificada por sua posicdo geogréfica e sua cultura, com governo
préprio, precisa estar separada uma da outra ou se reunir numa Unica comunidade politica
com um governante supremo? Essas questdes, nota Marsilio, merecem “(...) uma reflexdo
profunda, a parte do que esta sendo agora examinado™®. Marsilio ndo descarta a sua
importancia. Porém, ndo é uma de suas grandes preocupagdes. A sua atengdo € para com a
autonomia politica da civitas que se encontra ameacada pelo Papado®®.

Importa perceber, neste momento, que, quando as partes se unem para viver bem, na
tranquilidade social, a comunidade politica se constitui num todo organico. N&o se trata de
um conjunto indiviso de unidades fragmentadas. Marsilio se utiliza da imagem do animal
para mostrar como se da a unidade de seus elementos. Mas ele ndo nos esclarece acerca das
tensdes que podem ocorrer entre as partes e o todo, ou com as partes entre si, ja que uma

delas assume a primazia sobre as demais. Em todo caso, para o paduano, a comunidade

07 Dp, 1, 17/5, p. 185.

%8 pp, |, 17/8, p. 186.

9 pp, 1, 17/10, p. 187.

310 Mme. Quillet tem razéo quando afirma que o paduano “(...) est le théoricien de la civitas humana perfecta,
particulariste et repliée sur elle-méme, jalouse de son individualité et tout entiére tournée vers
I’accomplissement de son bien commun” ( QUILLET, 1964, p.186).
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perfeita € uma, a medida que seus membros reconhecem como soberano o governo civil,
assim como o mundo tem sua unidade garantida a partir do Ser Supremo®-.

Qual é o melhor regime de governo? E uma quest&o que a assembléia dos cidad3os,
juntamente com seus notaveis, decide. Se Marsilio fosse um dos cidad@os consultados, ele
defenderia a monarquia eletiva. Agora, se o principe deve ser escolhido atraveés de uma
eleicdo ou deve ser alguém determinado pela sucessdo hereditaria, sdo duas modalidades de
escolha que ele reconhece serem bastante discutidas. O paduano fica com a segunda, a
eletiva. Para ele, a experiéncia de governos monarquicos nos mostra que o dever de agir em
favor do bem comum ndo passa necessariamente de um governante para outro. Em muitas
comunidades politicas, que adotam a sucessdo hereditaria, um principe faz um bom
governo, ndo porque sabe que o seu trono sera deixado para seus herdeiros, mas devido ao
fato de ele ter-se tornado sujeito da lei, homem virtuoso e preocupado em deixar a
posteridade a imagem de um governante que se dedicou a zelar pela coisa publica. Ora,
essas qualidades ndo se transmitem de pai para filho, de um sucessor para outro. E na
monarquia hereditaria acontece freqlientemente o principe se acomodar, ja que ndo tem
medo de ser repreendido ou substituido por seus suditos.

Os defensores da sucessdo hereditaria alegam, porém, que um principe eleito tende
a se comportar como um rico emergente, podendo adquirir todos os vicios que a riqueza
carrega consigo. Ele ndo possui dominio de si. Por isso, é suscetivel de contrair para o seu
governo varias “doencas” — como, por exemplo, a corrup¢do e a tirania. JA o principe
herdeiro, ao contrario do eleito, recebe por heranca de seus antecessores a preocupagao com
a coisa publica e a experiéncia do poder.

Na opinido de Marsilio, eles recorrem a Aristoteles para defender o seu argumento.
Apdiam-se erroneamente na Politica para afirmarem coisas que ndo foram ditas pelo
Filosofo. Por exemplo, a afirmagéo de que a maioria dos individuos ndo se interessa em
zelar pelo bem comum, mas se preocupa apenas com 0s seus bens pessoais®?. Recorrem a
outras obras do Estagirita— tais como a Retorica e a Metafisica — para justificar o

comportamento descontrolado das pessoas pobres que se enriqguecem ou as consequéncias

311 cf. DP, I, 17/11, pp.188-189.
32 cf. DP, I, 16/1, pp. 162-163.
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perigosas com a mudanca de governantes nos governos eleitos. Sao trechos persuasivos,
reconhece o paduano, ja que encontram acolhida no senso comum.

Quem duvida de que nem todos se importam com o bem publico? Ou que
individuos, ao se tornarem ricos, gastam mal o seu dinheiro? Ou que governos eleitos,
quando sdo vulneraveis & mudanga freqliente de governantes, ficam bastante debilitados?
Ou que nem todo governante eleito cultiva o senso de justica e a prudéncia? Dai, porém,
nédo se pode concluir que apenas o regime hereditario garante a estabilidade do governo e a
transmissdo segura, de um principe a outro, do cuidado com a coisa publica, bem como da
experiéncia politica.

Concluséo falaciosa, adverte o paduano. De fato, monarcas eleitos ndo tém
experiéncia politica, mas a observacdo nos mostra que muitos se esforcaram em possui-la e
se tornaram prudentes e bons. Ao contrério de monarcas sucedidos por heranga que,
acreditando em ter os atributos do bom governante, fizeram um péssimo governo.
Monarcas transformaram-se em déspotas, quando ndo aprenderam a adquirir a prudéncia ou
os demais conhecimentos necessarios para o exercicio de seu oficio.

Se o0s eleitos realizam um mau governo e séo tratados como imprudentes ricos,
emergentes, precisamos ver em que ocasido isso ocorre. O proprio Aristételes, afirma
Marsilio, da-nos uma compreenséo do verdadeiro sentido da riqueza: a sua maior finalidade
é a promocdo do bem comum®?2, Entdo, se eles assumiram o poder, devem fazer com que
ele se volte para a coisa publica. E ao fazerem isso, sd@o considerados prudentes. Caso
contrério, comportam-se, sim, como novos ricos diante da abundancia de riqueza: ficam
obcecados pelo poder e menosprezam a coisa publica.

E verdade, por outro lado, que a eleicdo implica mudanca. Esta, por sua vez, pode
gerar questionamentos entre os cidaddos: sera que o novo governante sera prudente e bom?
Ele vai criar beneficios a coletividade? As suas agdes sdo boas ou ruins? Uma das
caracteristicas do mau governo é o nivel elevado de descontentamento em relacdo a lei ou
ao governante. Como a comunidade politica reconhece que a obediéncia é toleravel?

Curiosamente, Marsilio nos da a seguinte resposta:

313 Cf. DP, 1, 16/15, p.170.
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“O indicativo de que a obediéncia as leis e ao governo esta satisfatdria
[grifo nosso], vemo-lo na administracdo eclesiastica em relacdo ao Papa

Romano. De fato, os fiéis, na maioria das vezes, prestam-lhe uma

obediéncia devida, até certo ponto excessiva [grifo nosso]”**,

Para o paduano, a propria administracdo eclesiastica nos da uma idéia do nivel de
aceitabilidade da obediéncia dos cidad@os para com o governo civil. Mas, claramente, em
que consiste essa “obediéncia satisfatoria”? Quando Marsilio expde as razdes da obediéncia
excessiva ao Papado, talvez podemos encontrar a resposta para aquela pergunta. As causas
de insatisfacdo por parte dos crentes em relacdo ao lider espiritual sdo basicamente quatro:
Perseguicdo, medo, manipulacdo e “poder violento” **°. Entdo o nivel de satisfacdo da
obediéncia estd na direcdo oposta. No caso da comunidade politica, os cidaddos aceitam
obedecer satisfatoriamente ao seu governante somente quando este ndo 0s persegue, nem
Ihes impde medo, nem procura manipula-los e nem exerce sobre eles um poder violento.
No entanto, se 0 governo faz o contrério, a direcdo da civitas estd na mao de um déspota. A
esse respeito, Marsilio recorre novamente a experiéncia eclesiastica para, dessa vez, indicar
claramente o aparecimento do tirano: “O principe, com freqiiéncia, torna-se um déspota
face a obediéncia irrestrita dos suditos, porque julga que ficara impune. Tal é o que vem
acontecendo com alguns bispos que agem dessa maneira™*®.

A obediéncia sem limites e a impunidade formam o circulo vicioso do despotismo:
se o tirano ndo é julgado, os cidaddos lhe prestam obediéncia incondicionalmente; se eles
ndo reagem contra essa obediéncia excessiva, 0 déspota continua a agir impunemente.
Como evitar o surgimento desse circulo dificil de ser quebrado? Certamente, uma das
medidas para Marsilio € a criacdo de um sistema de eleicéo eficiente pelo qual seja possivel
a escolha do principe que ir4, por exemplo, ficar a frente do Império. O paduano a esse
respeito defende a instituicdo da eleicdo imperial sem a imposicdo do Papa. Os eleitores
devem analisar detalhadamente cada candidato. As vezes, um principe demonstra
preocupacdo para com a coisa publica, mas, apds uma analise critica, esse seu

comportamento é aparente. H& situaces em que o principe descende de bons antecessores.

314 Dp, 1, 16/16, pp. 171-172. DPacis, 1, 16/16, pp. 82-83: “Signum autem sufficere obedientiam quae ad
principatum et leges, est quod in ecclesiastica iconomia de Romano papa videmus. Ipsi namque subiecta
multitudo quasi semper obedientiam debitam, et amplius debita praestat”.

315 Cf. DP, 11, 1/1, pp. 209-210.

36 pp, 1, 16/16, p. 172.
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No entanto, percebe-se que se trata apenas de uma questdo de parentesco sem implicac6es
na vida publica. Pode ser alguém que recebe ordens do Bispo de Roma. Se for o caso, ele
tende a seguir as orientacbes do clero e da Curia. Essas e outras possiveis circunstancias
devem ser observadas, sempre com a perspectiva de risco minimo. Pois, por mais que a
escolha seja criteriosa, h4 a probabilidade, embora pequena, de o futuro eleito se
transformar num tirano.

Caso aconteca que a escolha tenha sido judiciosa, mas o principe eleito
posteriormente decide transgredir as leis civis e submeter-se as determinacdes da Curia
romana, ele deve ser julgado e punido? Vimos que, quando exerce sua func¢do a favor do
conjunto dos cidadaos, o governo civil se comporta como coracdo saudavel que garante a
vida do corpo politico. Sabemos, porém, que o governante é humano, com inteligéncia e
vontade propria. Pode ser influenciado por uma opinido enganosa — por exemplo, a do clero
intrometido na politica — ou ser dominado por sentimentos egoistas, assim como aquele
orgdo humano pode contrair alguma doenca, prejudicando o seu funcionamento e o das
demais partes que integram o organismo. O paduano nos lembra que o “(...) principe pode
cometer uma falta grave ou leve, ocasional ou frequentemente, e tal falta podera estar ou
ndo regulamentada pela lei”*".

O paduano néo aponta um caso concreto de falta leve. Afirma, porém, que a punigao
sO deve existir em situacdes freqiientes desse tipo de infracdo. Se o principe for julgado nas
poucas infracdes leves que porventura possa cometer, ndo s6 a confianca dos cidaddos
tende a diminuir para com ele, mas também podem surgir os seguintes efeitos negativos:
ingovernabilidade, desordem, violéncia e o possivel fim da comunidade politica. Por outro
lado, para as situacOes regulares de transgressao leve, a inevitavel punicdo deve estar
regulamentada em lei. A justificativa para a sua implantagdo encontra-se numa analogia
gue o paduano pede emprestada a Aristoteles, a saber: a falta leve regular € como a adi¢do
de dividas pequenas. Estas sdo como partes de um todo, que € a riqueza. Se a mencionada
soma néo for contida, a fortuna, que representa o todo, tende a desaparecer. Igualmente, se
as infracbes leves ndo-ocasionais ndo forem refreadas, pode ocorrer o aniquilamento da

comunidade politica®®.

37Dp, 1, 18/4, p. 192.
%8 Cf. DP, I, 18/6, p. 193.
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A atencdo deve ser dada também as faltas graves, por mais que sejam ocasionais.
Em relacdo as situacdes de violacdo grave, podemos mencionar o seguinte exemplo
fornecido pelo proprio Marsilio: a tentativa do principe em desestabilizar a civitas.
Sabemos que a época o Papa tinha aliados poderosos, inimigos de Ludovico IV e, portanto,
segundo o paduano, da comunidade perfeita cristd. Dentre esses aliados havia principes.
Sobre eles o castigo pode ser dado de acordo com a lei, caso estejam regulamentadas; ou
pode ser dado através da sentenca do legislador humano, ou seja, do Imperador, caso ndo
estejam regulamentadas®”®. Mas essas medidas punitivas se efetivam, segundo Marsilio,
quando ha ao menos um individuo responsavel pela sua execucdo. Quem indica essa(s)
pessoa(s) € o legitimo principe de Roma: Ludovico IV. Este também pode, ao invés de
escolher as pessoas responsaveis pelo julgamento da autoridade politica subversiva, julga-
lo diretamente. Em todo o caso, de modo indireto, ou ndo, ele deve, antes de julgar o
transgressor, afasta-lo do seu cargo, “(...) a fim de que, na hipotese de haver muitos
governantes, ndo sobrevenha consecutivamente uma revolta, um cisma e uma guerra
intestina causadora de grandes males a comunidade. Ademais, o principe ndo esta sendo
corrigido enquanto tal, mas na condicéo de transgressor da lei”3%.

N&o pode existir mais de um legislador civil do imperium. Entdo, é inevitavel o
afastamento do principe ilegitimo. O uso da forca as vezes é necessario para preservar ou
restabelecer a tranquilidade da comunidade politica, o funcionamento correto do organismo
politico. E o principal sintoma de que ele esta com “salde” € a paz politica. A respeito da
tranquilidade social, Marsilio dedica o ultimo capitulo da primeira parte da sua obra magna
para mostrar os seus efeitos benéficos. Sabemos que, através dela, os individuos podem
trocar mercadorias, exercer suas tarefas, criar um sistema de convivéncia e assisténcia
sociais, entre outras coisas Uteis da vida suficiente. Ora, compete ao governo cuidar para
que esses beneficios estejam protegidos e garantidos na comunidade politica. E porquanto
eles se relacionam com a boa disposicéo da civitas, o governante torna-se “a causa eficiente
da tranquilidade™**.

Gera-se a tranquillitas a partir do “coracdo” da comunidade politica. Curiosamente,

Marsilio afirma que essa opinido é compartilhada ndo sé pelo Fil6sofo, mas também pelo

319 Cf. DP, I, 18/4, p. 192.
320 pp, |, 18/3, p. 191.
21 pp, 1, 19/1, p. 194.
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préprio Apostolo em sua 18, Epistola a Timéteo [1-2]°°. De modo que podemos ver ai dois
testemunhos como que se dirigindo ao cidaddo com a seguinte recomendacdo: “se vocé €
cristdo, ou ndo, entdo ouca o que tem a dizer, de um lado, o grande propagador do
cristianismo e, de outro, o fundador da ciéncia politica. Sem o primeiro, muitos nédo
abracariam a verdadeira fé; e sem o segundo, ninguém saberia como encontrar a paz na
civitas. Ambos, porém, declaram que, se vocé for um empecilho ao governo justo, também
0 sera para a paz”.

Ora, a causa da discérdia, da ma disposi¢do, que preocupa o paduano, é o exercicio
indevido do oficio sacerdotal. Os bispos e demais ministros da Palavra estdo sujeitos a
contrair vicios. Podem deixar de dar assisténcia espiritual aos seus fieis, ou cometer outras
acOes incorretas. Se o principe subversivo € julgado, por que poupar o Papa herético do
julgamento? E preciso conhecer claramente o papel do sacerdote na comunidade politica, a
sua relacdo com a cidade; caso contrario, ele continuara a fazer coisas que prejudicam a

ordem e a paz.

%2 cf. DP, 1, 19/3, pp. 195-196.

101



IVV. O SACERDOTE NA CIVITAS MARSILIANA

Neste capitulo vamos conhecer claramente o papel dos mestres da Palavra no
julgamento civil (1); o significado de “bispo” e “Papa”, o qual constitui uma verdade
incontestavel e, por isso, deve ser aplicado na comunidade perfeita dos fiéis (2); que funcao
0 sacerdote ocupa em uma das assembléias mais importantes da civitas cristd, o Concilio

(3); e a submissdo de todos os sucessores de Cristo ao governante civil (4).

1. O papel do sacerdote no julgamento civil

Apesar de carregar na sua consciéncia o temor do juizo final, o fiel pode viver neste
mundo transgredindo a lei divina®?, ja que o julgamento desse tipo de transgressao ocorrera
apenas na outra vida. Pouco importa, para o governo civil, se ele terd a sua alma salva na
eternidade. Se ele se encontra numa determinada comunidade que proibe a permanéncia de
hereges em seu interior, ele pode se dirigir a outra em que ha permissdo. O que ndo pode
acontecer é ele violar, tanto numa como noutra comunidade, a lei civil. Neste caso, ele
passa a ser réu, e ndo apenas um discipulo rebelde ou uma ovelha desgarrada que necessita
de mais cuidados de seu pastor.

Se alguém é acusado de ter quebrado uma das regras coercivas da comunidade,
antes de receber a sua sentenca tem o direito de defesa. Constitui-se um processo em trés
etapas: na primeira, procura-se conhecer melhor o assunto tratado na denuincia; na segunda,
saber se a lei humana impede de realizar o ato denunciado; na terceira, investigar o nivel de
envolvimento do réu na realizacdo do ato denunciado. Essas etapas se aplicam, ndo sé a
individuos acusados, por exemplo, de falsificar vasos de ouro; mas também aos casos de
heresia regulamentados pela civitas crista.

Inicialmente, o governante civil vai consultar os especialistas do assunto em
questdo, isto €, as pessoas que tém licenca para exercer determinado oficio: no caso dos

vasos de ouro, 0 ourives, o qual tem a obrigagdo de conhecer os metais; na questdo da

323 Exceto aquelas que coincidem com a lei civil.
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heresia, 0 sacerdote, o qual “(...) deve saber qual é a proposicdo ou doutrina herética para
distingui-la da catolica?. Em seguida, ele consultara as leis civis para ver se ha que proibe
0 ato cometido. Finalmente, no Gltimo procedimento, ele vai atrds de testemunhas que
comprovam a acusacdo, ou a inocéncia, do réu na falsificacdo dos vasos de ouro ou na
imputacao de heresia®”.

O herege é processado se ficar provado que a lei civil proibe a realizacdo do ato que
praticou. Ele sera certamente punido nesta vida e, possivelmente, na outra. Portanto, pode
vir a receber dois castigos®®. Se, porém, ele realizou um ato que, para Deus, ¢ um pecado
mortal — mas, para o governo civil, e tolervel — esse seu ato ndo assume as caracteristicas
de um delito civil. A fornicacdo € um exemplo que Marsilio nos d& para ilustrar esse tipo de
situacdo. O legislador humano ndo proibe que as pessoas tenham relagdes sexuais, embora
a atracdo pelos prazeres carnais ndo seja um sinal da graca divina. Nem por isso 0 ministro
sacerdotal pode deixar de ensinar que o fornicador terd sua sentenca garantida no outro
mundo, caso persista em permanecer no pecado da luxdria. O castigo eterno perdera sua
validade, se ele parar de fornicar, pois, nas palavras do paduano, “(...) removida a causa, 0
efeito também cessard”*’.

O mestre da Palavra que se volta para o saber das coisas de Deus, no entanto, nao
preside o processo judicial contra o infrator da lei. Quem o preside é “(...) aquela pessoa a
quem foi confiada a custddia da lei humana coerciva, isto €, o principe™®?. Este, e ndo o
presbitero, tem competéncia para exercer a justica na terra, isto é, fazer com que os atos

humanos néo contrariem a lei humana. Para ele é encaminhado o herege que violou uma lei

324 pp, 11, 10/5, p. 322.

325 Cf. DP, 11, 10/6, pp. 322-323.

326 ge por liberdade religiosa entendemos a permissdo de o fiel ensinar o que quiser a respeito da sua fé,
Marsilio foi um de seus grandes opositores. O paduano segue a tradicdo medieval quando se posiciona a favor
de repelir as doutrinas errbneas. Mme. Quillet tem razéo ao criticar aqueles que véem nele um pensador da
liberdade religiosa: esta, segundo o paduano, é “(...) synonyme d’anarchie et de trouble” (QUILLET, 1970,
p.144). A comunidade dos fiéis, assim como a Verdade, é universal. De fato, a sociedade marsiliana “(...) e
una societa cristiana, che non tollera la presenza di eretici (...)” (DAMIATA, 1983, p. 216): hd os erros de fé
intoleraveis em relagdo a civitas, que se opdem a lei civil, e devem ser julgados pelo tribunal civil; existem,
por sua vez, aqueles erros insuportaveis para a fé, mas que ndo se opdem as leis humanas, e devem ser
julgados pela consciéncia de cada fiel. Neste Gltimo caso, o sacerdote tem um papel importante, ndo no
sentido de impor um julgamento coercivo, mas no sentido de educar o fiel, a exemplo do educador que se
dirige aqueles que carecem de educacdo. O desempenho de sua atuagdo é uma questdo de arte, e ndo de poder.
O verdadeiro sacerdote nao fica conformado com a posi¢do equivocada do herege, mas, por outro lado, ndo
usa a forga para encaminhéa-lo a dire¢o correta da fé.

21 Dp, 11, 10/7, p. 324.

328 pDp, 11, 10/9, p. 325.
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civil, o cidadao que falsificou o vaso de ouro, o sacerdote caloteiro, o cidad@o que praticou
ilegalmente o exercicio da medicina e demais individuos que cometeram atos ilicitos
tipificados em lei (da comunidade politica)*®.

Se o sacerdote fosse julgar coercitivamente os fiéis que violaram as leis de Deus ou
as leis humanas, cada oficio criaria 0 seu proprio governo e, em conseqliéncia, “teria de
haver um grande nimero de governantes proporcional a quantidade de oficios existentes na
cidade, contra os quais poderiam se cometer delitos”®. Para entendermos melhor a
participacdo do sacerdote no julgamento civil, apresentaremos a seguir trés situacoes
concretas que exigem a participagdo do tedlogo ou doutor da Lei Evangélica, do ourives e
do médico numa comunidade perfeita cristd, onde eles sdo convocados nos casos em que a
lei ndo é perfeita ou € omissa.

Nesses casos, quando ocorre uma heresia ou falsificacdo de vasos de ouro, 0
principe prudente consulta, respectivamente, os mestres da Palavra (0s tedlogos) e 0s
especialistas em vasos de metal. Os tedlogos tratam de informar claramente as diferengas
entre as proposi¢des ou atos heréticos e as proposicdes ou atos ndo-heréticos. Ja os ourives
Ihe mostram as caracteristicas fundamentais de um vaso de ouro genuino. Igualmente, o
governo civil fard o mesmo quando os leprosos resolvem viver juntos com as pessoas
normais, mas sédo impedidos por uma lei humana que proibe essa convivéncia social.
Depois de constatar as limitacdes da lei que trata da questdo, o sabio principe convoca o
médico para se informar se a lepra € ou ndo uma doenca, para depois dar a sua sentenca.

O julgamento do médico consiste apenas em emitir uma opinido especializada sobre

determinado assunto, no caso, a doenca da lepra®. Assim como o médico ndo possui

39 DAMIATA, 1983, p. 217: “E il principans — seguendo naturalmente le disposizioni del legislator — che
pronunzia la sentenza e infligge la pena. Non certo arbitrariamente, sia perché giudica secondo la norma che
ha ricevuto dalla universitas civium, sia perché prima di emettere il verdetto deve ascoltare il parere del
sacerdote, che in quanto esperto di lex evangelica esprime la sua opinione sull’imputato”.

0 pp, 11, 10/8. p. 325.

%1 Em DM, Marsilio recorre vérias vezes & analogia do médico para mostrar a verdadeira natureza do oficio
sacerdotal. Por exemplo, DM, 5/17, pp. 55-56: “(...) 0 médico do corpo, em razdo de sua arte, desempenha um
papel analogo ao do exercido pelo sacerdote. (...) Embora, efetivamente, alguém possa deter o habito pelo
qual seja capaz de ensinar e opinar a respeito dos sdos e dos doentes e igualmente agir em relagdo aos
mesmos, contudo, se lhe faltar a licenga ou o poder de ensinar e de agir por ndo lhe haver sido conferida pelo
legislador humano ou principe, ndo lhe é permitido ensinar e tampouco exercer a medicina em relagdo aos
doentes e sdos”. Esta passagem é uma das evidéncias que prova a seguinte tese marsiliana: “Les prétres sont
une partie de la communauté politique, assujettie, comme telle, et comme toutes les autres parties de cette
communauté, a I’autorité juridictionnelle du prince” (QUILLET, 1970, p. 198). Cf. AZNAR, 2007, pp. 216-
219.
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competéncia para determinar legalmente a inclusdo social do leproso, o sacerdote ndo tem a
atribuicdo de sentenciar a exclusdo, ou ndo, do herege da sociedade®?. O governante civil
decide se os leprosos podem conviver normalmente com os cidad&os ou se o herege deve se
retirar da convivéncia social ou dispor de seus bens ou sofrer outro castigo estabelecido em
lei***. Na verdade, segundo Marsilio, 0 mestre da Palavra é o médico das almas que julga,
ou seja, da sua opinido acerca das questdes de sua competéncia, no caso, a cura e a salvagao
da alma. Recomenda a seus pacientes, os fiéis que infringiram a Lei Evangélica, o uso do
tratamento adequado para se livrarem da doenca da heresia®*.

Se ele pretende com isso ter o titulo de “juiz”, que o possua; contanto que a
expressdo tenha o significado de “pessoa que opina sobre um assunto relacionado com sua
area de competéncia”. Nesse sentido, se o herege o ofende, ele ndo tem poder de prendé-lo,
despojar os seus bens ou dar outro castigo, porquanto o sacerdote ndo é o guardido da lei,
seja @ humana, seja a divina. Os ministros da Verdade séo fiéis cidaddos sem competéncia
para punir. Eles ttm razdo quando afirmam que o herege é um infrator da lei divina, mas
erram quando assumem o papel de guardido dessa lei e decidem fazer o que é da atribuicdo
exclusiva de Cristo em outro mundo, a saber: castigar ou recompensar os fiéis. Se esse
mesmo infrator da lei divina torna-se também da lei civil, ele atentou contra o seu guardido,
0 principe. Nesse caso, afirma Marsilio, cabe somente ao governo civil “(...) punir o
delingliente ou impor-lhe um castigo e, caso este incida sobre seus bens, tera de ser

aplicado por quem o legislador estabeleceu que viesse a fazer, e na forma da lei”**°,

%2 | AGARDE, 1970, p. 229: “Du fait que la théologie est plus digne que I’astrologie ou la médecine, va-t-on
soumettre astrologues et médecins a I’autorité coactive des prétres? Un prétre serait-il cent fois supérieur aux
autres, par la dignité de sa vocation et la vertu qu’il y applique, il n’en pourrait tirer aucune justification d’un
droit a une supériorité de juridiction”.

333 Cf. DP, 11, 10/9.10, pp. 325-326.

%34 DAMIATA, 1983, p. 218: “L’uomo di Chiesa & come un medico, che vede la gravita del male e consiglia
I’amputazione del membro malato, tuttavia non pud costringere nessuno a subirla”.

%5 DP, 11, 10/11, p. 328. AZNAR, 2007, pp. 252-253: “El delito no es la discrepancia en el dogma, sino la
sedicion en que incurre el hereje que se obstina en hacer proselitismo contra la doctrina oficial. La
contribucion de Marsilio al ideal moderno de tolerancia es mas bien escasa, pues admite la represion por parte
del Estado, incluso en materia de religion, si es necesaria para defender la paz”.
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2. Os significados de “Bispo” e “Papa”

A renlncia ao poder ndo ocorre apenas sobre as coisas temporais, mas também
sobre as pessoas. A esse respeito, precisamos entender claramente a afirmacéo teoldgica de
que, de fato, Cristo é o redentor dos homens. O Filho de Deus os regatou da morte para o
estado da vida futura, eterna. Nao foi para o estado da vida presente. Dai por que,
argumenta o paduano, “(...) a sua Redengdo néo Ihe proporcionou o direito de exercer uma
dominacdo sobre os homens e seus bens temporais aqui na terra”**. Sdo dois estados
bastante distintos.

A redencéo de Cristo o torna Senhor, Juiz, na vida futura. E em vista do seu reino
que o Verbo divino tornou-se carne, ou Seja, assumiu a natureza humana e salvou as
pessoas da morte. Nesse contexto teoldgico, pode-se ver Cristo como “Rei dos reis”. O
maior de todos os pontifices é “rei” no sentido de que ele, mais do que qualquer outro
santo, assumiu livremente o estado da mui excelsa pobreza ou de perfeicdo com o proposito
de resgatar os fiéis para o reino eterno. A sua realeza nao tem relacdo com o governo civil,
ou seja, 0 Verbo divino ndo se comportou como um legislador humano ou principe.

Com efeito, Cristo ndo se tornou idéntico ao legislador ao criar um novo oficio, o
ministério da Palavra, cuja instituicdo difere dos oficios que se originaram a partir do
governo civil e que ttm em comum a funcéo de “(...) obter a suficiéncia decorrente de suas
atividades™*’. O sacerddcio é diferente, no sentido de que Deus criou uma qualidade da
alma em seu Filho, que se encarregou de transmiti-la aos seus Apostolos, 0s quais, por sua
vez, atraves da imposicdo de suas maos, transferiram a nova inclinacdo da alma as pessoas
que quisessem livremente dar continuidade a missdo do Mestre®**®. Sabemos em que
consiste esse novo carater da alma que os mestres da Palavra adquirem por meio de uma

convencdo litargica que inclui a imposigdo das méos, cantos e oracdes: trata-se do poder,

%6 Dp, 11, 14/23, p. 405.

%7 DPp, 11, 15/2, p. 408. A suficiéncia decorrente da atividade sacerdotal, da religido em geral, compreende a
sua natureza instrumental, o seu emprego para “consolidar el ordenamiento social, porque puede gobernar el
fuero interno vedado a la ley positiva e infundir con mayor eficacia el temor a la desobediencia” (AZNAR,
2007, p. 102).

38 PINCIN,1967, pp. 98-99: “Ogni ufficio ha una causa in quanto habitus e una in quanto parte della civitas.
L’habitus del sacerdote, detto caracter, viene da Dio attraverso un ministero che nel Nuovo Testamento ebbe
origine da Cristo: & il potere di amministrare I’eucarestia e gli altri sacramenti e di legare e sciogliere dai
peccati; questa & I’autorita ‘inseparabile’ o ‘essenziale’. Essa appartiene nella stessa misura a ogni sacerdote”.
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ou capacidade, de ministrar os sacramentos eclesiasticos, como € o0 caso da Eucaristia e de
“ligar ou desligar™**.

Marsilio ndo tem duvidas de que essa disposi¢cdo da alma no sacerdote foi instituida
por Cristo e transmitida aos seus sucessores. Nesse sentido, ela néo torna o bispo superior
ao sacerdote®°. Entdo, por que alguém é chamado de bispo? A resposta esta nas primeiras
comunidades cristds. Nas cartas paulinas e nos Atos dos Apostolos, segundo o paduano, o
seu autor ndo faz uma distin¢do essencial entre os dois termos. Quando Paulo se dirigia aos
presbiteros, ele usava a palavra “bispo” para “(...) lembrar-lhes a preocupacéo e a solicitude
que deviam ter para com os fiéis**.

O Apostolo prega que o sacerdote que deseja ser bispo, deve realizar acOes
louvaveis®?. O sacerdote € bispo, no sentido de ser um pastor exemplar que cuida das
necessidades espirituais de seu rebanho. Na Era Apostolica, 0 seu numero era reduzido e,
portanto, ndo havia preocupacdo em eleger um principal para cuidar dos assuntos pastorais
e também da organizacéao e direcdo dos co-sacerdotes. Posteriormente, com 0 aumento de
presbiteros, o termo “bispo” passou a designar o sacerdote que supervisiona, ndo so 0s seus
fiéis, tal como ocorria na Igreja Primitiva, mas também o0s seus pares**. Perdeu-se,
portanto, o sentido originario do termo “bispo”.

De fato, em algum momento da historia, ocorreu a hierarquizacéo entre o bispo e o
sacerdote®**. O primeiro era escolhido dentre os preshiteros para ser o “superintendente” da
comunidade dos fieis, leigos ou ndo. Ao exercer essa funcéo, o bispo ndo recebeu um poder
idéntico ao do principe. Se supervisiona os leigos, ele o faz como os primeiros bispos da era
apostélica, ou seja, como um pastor solicito a servico de suas ovelhas. Por outro lado, se
inspeciona os seus pares, ele o faz como um pai que zela por sua familia, um pai espiritual

que ensina a Palavra e da exemplo de autenticidade e fidelidade: ele cuida “(...) dos outros

%39 Cf. DP, 11, 15/2, p. 408.

%0 AZNAR, 2007, p. 220: “Por tanto, [Marsilio] sostiene que los obispos no tienen poder sobre los sacerdotes
y que el oBispo de Roma tampoco lo tiene, en virtud del sacerdocio, sobre los deméas obispos, al contrario de
lo que pretenden sus actuales sucesores”.

1 DP, 11, 15/5, p. 412.

%2 cf. DP, I, 15/5, p. 412

33 Cf. DP, I, 15/6, p. 413.

%4 LAGARDE, 1970, p. 197: “D’une maniére ou d’une autre, s’établit ainsi une hiérarchie entre les prétres.
Elle est indispensable au bon ordre. On fait méme grief au souverain pontife de I’avoir bouleversée, en
donnant aux cardinaux ou a certains évéques le pas sur les patriarches. Mais cette hiérarchie est d’origine
strictement humaine”.
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padres, didconos e demais ministros, do mesmo modo que, atualmente, o superior de um
mosteiro exerce uma certa autoridade sobre 0s monges™**.

Ao presbitero ou bispo foram dadas fun¢bes que ndo formam parte dos atributos
essenciais do sacerddcio. Estar a frente, por exemplo, da organizacdo dos rituais do templo
é uma tarefa que se imp6s em decorréncia da relagdo entre os sucessores dos Apostolos. A
propdsito, Marsilio toma emprestada a seguinte frase de Sdo Jerdnimo: “Ora, além das
tarefas relativas a organizacgdo eclesiastica, o que faz um bispo que um presbitero ndo possa
fazer?**, Com efeito, os sacerdotes e 0s seus superiores, 0s bispos, mantém uma relacéo
de igualdade no que diz respeito ao que é essencial ao seu oficio, a saber: o poder de
ensinar a Palavra e ministrar os sacramentos da Nova Lei.

Marsilio recorre aos Evangelhos e as epistolas paulinas para provar que o oficio
sacerdotal e idéntico em Pedro e nos demais Apdstolos. As palavras que expressam o poder
de ministrar o sacramento da Eucaristia, “Fazei isto em memoria de mim...”, sdo dirigidas a
todos os Apostolos, sem distin¢do. Igualmente, o poder das chaves e o de ensinar a Palavra.
Nesse sentido, Paulo ndo é diferente de Pedro. O Apdstolo recebeu diretamente de Deus a
sua missdo, sem recorrer aqueles que eram considerados Apostolos antes dele. Ele, antes de
conhecer Pedro, recebeu de Deus o seu Espirito, do mesmo modo que os outros Apoéstolos,
para pregar a Nova Lei*’. Nas Sagradas Escrituras, as evidéncias, segundo o paduano, sdo
claras em mostrar que apenas Cristo, e ndo mais outra pessoa, escolheu determinados fiéis
como Apdstolos. Elas demonstram, pois, que
“Pedro ndo recebeu imediatamente de Deus um poder maior que o dos outros Apdstolos,
poder esse que Ihe assegurava uma preeminéncia sobre eles, e muito menos a jurisdicdo
coerciva para estabelecé-los no oficio sacerdotal, para separa-los ou destind-los ao

ministério da pregacéo”*®.

Para Marsilio, o fiel que ama a Verdade, ao conhecer a Nova Lei e ao compreender
o significado verdadeiro de suas palavras, notara que nenhum pregador exerceu poder sobre
seus pares. Quando havia problemas de interpretacdo da doutrina, os Apdstolos e fiéis mais

sébios se reuniam e debatiam sem que a ultima palavra fosse dada a Pedro ou a outro

5DP, 11, 15/7, p. 413.

36 Apud DP, 11, 15/8, p.415.

37 Cf. DP, 11, 16/2-3, pp. 420-421.
8 DP, 11, 16/4, p. 423.
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pregador. A solucdo e a decisdo eram tomadas em conjunto. O “colégio apostolico, afirma
0 paduano, tinha muito mais autoridade do que Pedro sozinho ou do que qualquer outro
Apostolo™*, O colégio apostélico ndo resolvia apenas os problemas doutrinarios. Era
responsavel também pela distribuicdo das ofertas. Pedro ndo se encarregava, portanto, de
repartir os bens doados e ndo tinha o poder de delegar algumas pessoas para realizar essa
tarefa.

Pedro ficou a frente de sua comunidade de fiéis: a de Antioquia, mas ndo a de
Roma. Os outros Apdstolos também se tornaram bispos, mas cada qual na condicdo de lider
espiritual de seus fiéis, sem a interferéncia do Bispo de Antioguia na sua elei¢cdo e no seu
episcopado. Pedro ndo os designou, nem o0s consagrou para ficarem a frente de uma
determinada comunidade de fiéis. Muito menos tinha conhecimento dessas elei¢Oes
episcopais®™. A esse respeito, o paduano utiliza uma passagem da Epistola aos Galatas que,
segundo ele, é de uma clareza que dispensa as glosas: afirma que Tiago, Pedro e Jodo
deram as mdos a Paulo e Barnabé em sinal de comunh&o, ou seja, em sinal de igualdade®".

Marsilio reconhece que Pedro passou a ser chamado por alguns santos de “principe
dos Apdstolos”. Mas o que eles queriam dizer com essa expressdo? A resposta marsiliana
para tal questdo aponta para duas direcOes. Na primeira, se utilizaram o termo em sentido
estrito, entdo eles estdo contra os ensinamentos de Cristo. Na segunda, se eles o usaram em
seu sentido amplo — 0 que é mais provavel, segundo o paduano —, entdo estdo em sintonia
com a doutrina evangélica. Neste caso, o termo pode ter sido utilizado por Pedro ser 0 mais
velho ou por receber conselhos e deliberagdes importantes do Mestre ou devido a sua fé.
Vale notar que Marsilio compara essa relacdo entre os Apdstolos com a que ocorre entre 0s
condes de seu tempo. Um conde ndo tem um poder maior que o outro no reino. No entanto,
eles reverenciam 0s mais virtuosos dentre seus pares e nem por iSso recusavam-se a ser
suditos de seu monarca. De modo semelhante, entre os Apdstolos, o “rei” a quem eles
deviam obediéncia era o seu Mestre, a Verdade®2.

Se o0 verdadeiro conhecimento da Era Apostdlica causa estranheza a muitos fiéis, é

porque, acredita o paduano, a tradicdo de textos ndo-candnicos ofuscou os seus olhos.

#9DP, 11, 16/6, p. 424.

%0 cf. DP, 11, 16/8-9, p. 427.

1 cf. Gl 2, 9; também DP, 11, 16/9, p. 428.
%2 Cf. DP, 11, 16/10, p. 429.
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Pouco importa se seus autores sdo considerados santos. O fato é que ela estd bem
representada nas decretais humanas, onde se encontram declaragdes sem fundamento,
como a do Papa Anacleto: este afirma que os Apoéstolos manifestaram desejo de tornar
Pedro o seu chefe por ser o mais virtuoso®*. Para ver a sua inconsisténcia, Marsilio nos
pede que aceitemos essa afirmacdo como verdadeira e, com um pouco de ldgica,
analisemos as suas consequéncias.

Se o critério ¢ a perfeicdo cristd, entdo houve injustica, pois nem todos 0s sucessores
de Pedro foram mais virtuosos do que alguns sacerdotes que sucederam aos outros
Apostolos. Nesse sentido, 0s sucessores de Pedro ndo sdo melhores que os dos demais
Apostolos®™*. Se o critério é a cidade romana, da qual Pedro teria sido bispo, entdo ha uma
falsa interpretacdo da Lei Evangélica. De acordo com Marsilio, na capital do antigo
Império Romano, ja existia um bispo antes de Pedro. Paulo, que permaneceu por dois anos
em Roma, tornou-se o principal pregador do Evangelho entre os gentios. Esta afirmacao se
sustenta na Sagrada Escritura®®. Ai consta também que, na Urbe, o Apdstolo tenha se
dirigido primeiramente aos judeus.

Sdo lendas as afirmacfes que sustentam que Pedro tenha sido o primeiro bispo
daquela cidade. Marsilio descreve uma lenda popular de que Pedro chegou antes de Paulo
em Roma; os dois tiveram conflitos com Sim&o, 0 Mago; uniram-se para propagar e
defender a fé cristd e, por causa disso, morreram juntos como martires*®. Segundo o
paduano, essa historia é de fonte apdcrifa, pois Atos ndo faz uma mencdo a convivéncia
entre os dois Apostolos em Roma; e nem Paulo, em suas cartas, toca nesse assunto.

Marsilio reconhece que Pedro foi bispo em Roma, assim como o foi na Antioquia.
Reconhece a validade da sucessdo do trono petrino. Admite que 0S seus ocupantes eram
respeitados, mas relaciona esse respeito ao prestigio da Urbe. N&o aceita, porém, a
afirmacdo de que Pedro tenha chegado naquela cidade antes de Paulo (a tese da
precedéncia) ou a de que os outros Apdstolos, assim como 0S seus sucessores, estdo
subordinados a Sé romana (a tese da preeminéncia). Os cristdos “(...) podem muito bem

salvar-se sem precisar crer que S. Pedro é o chefe da Igreja ou que a Igreja romana foi

$3Dp, 11, 16/12, p. 431.

%4 Cf. DP, 11, 16/14, p. 432.

%5 Cf. DP, 11, 16/15, p. 434, em que Marsilio menciona varias passagens das cartas paulinas a esse respeito.
%6 Cf. DP, 11, 16/16, p. 435.
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colocada a frente das outras Igrejas”®’. Para o paduano, ndo ha evidéncias nas Sagradas
Letras de que o Bispo de Roma tenha recebido o poder para “(...) instituir ou depor uma
pessoa, nem muito menos quanto a atribuir [aos Apdstolos] um lugar ou um povo e envia-los a
anunciar a Palavra, nem quanto a interpretar a Escritura ou a doutrina catdlica, nem ainda a exercer
a jurisdicdo coerciva sobre qualquer pessoa neste mundo (...)"**.

Se Pedro e seus sucessores ndo tém competéncia para nomear ministros
eclesiasticos fora da esfera romana, entdo como ocorre a sucessdo dos mestres da Palavra
na comunidade dos fiéis em geral? Para responder a essa questdo, vamos a seguir mostrar o
que Marsilio compreende por eleicdo e missao sacerdotais na Era Apostélica. Em primeiro
lugar, ele chama a atencdo para o fato de que a pedra que sustenta a ecclesia catholica € a
Palavra. O seu fundador deu a cada Apdstolo o sacerddcio, cujo ministério pode ser
exercido em qualquer lugar do mundo. O fiel, ao receber o sacerddcio, tem a liberdade de
escolher o lugar em que pretende realizar o seu apostolado.

O paduano observa que ha casos excepcionais apontados pela Nova Lei, nos quais a
Revelacdo divina encarrega o sacerdote de exercer suas fungdes num determinado povo.
Cristo, por exemplo, revelou-se a Paulo e lhe pediu que fosse pregar o seu Evangelho aos
pagdos. Mas na maioria dos casos, 0 envio se da através de uma disposicdo humana. O
Apostolo também recebeu a sua misséo atraves de uma decisdo humana, quando, sobre ele
e Barnabé, alguns Apostolos estenderam as maos®°. Por Revelacdo divina, Paulo e os
outros sacerdotes “(...) ndo receberam do Espirito Santo mais nenhuma graca além da que
antes ja haviam obtido™*®.

Os Apostolos sdo iguais em relacdo ao seu proprio oficio. Um deles era suficiente, e
necessario, para indicar 0s seus sucessores nos casos em que 0s cristdos demonstravam
incapacidade para escolherem o mais apto para o ministério episcopal, nas situacdes que
apresentavam um numero reduzido de fiéis ou um conjunto de crentes incultos®®. Este é um
aspecto importante para o paduano: nas comunidades iniciantes, os crentes em geral ndo
escolhiam os seus guardides da fe. Se eles ficassem encarregados das elei¢cGes episcopais,

muitos fiéis incultos poderiam se tornar sacerdotes. Marsilio se utiliza curiosamente de uma

%7 DM, 11/3, p. 80.

8 Dp, 11, 16/19, p. 437.

%9 Cf. At 22, 17-18, 21; Gl 2, 9; também DP, 11, 17/3, p. 441.
%0 Dp, 11, 17/3, p. 441.

%1 Cf. DP, Il, 17/6, p. 445.
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passagem da Primeira Epistola aos Corintios [3, 1-3], para afirmar que, na Era Apostolica,
havia varios incultos que eram facilmente manipulados. Essas pessoas representam, para
ele, os “homens carnais” mencionados naquela passagem biblica. Portanto, ndo era apenas
suficiente, mas também era necessario um Apostolo no comando das nomeacdes
eclesiésticas.

O fato de existirem crentes incultos, contudo, ndo implica que o conjunto dos fiéis
ndo tenha importancia nas ordenagdes eclesiasticas. Os Apdstolos, munidos de grande
sabedoria e virtude, recorriam aos fiéis para “(...) consulta-los acerca dos habitos da pessoa
que havia de liderd-los”** espiritualmente. Um critério fundamental para um cristdo ocupar
um desses cargos e a sua conduta diante da lei — tanto a divina como a civil. Com o fim da
Era Apostolica, ele ndo perdeu o seu valor, nem os crentes tiveram o seu papel diminuido
nas elei¢des eclesiasticas.

Pelo contrario, 0 mencionado criterio continua valido. A comunidade dos fiéis passa
a ter um papel mais decisivo & medida que se aperfeigoa, seja através da razao, seja através
da Revelacdo. O depoimento da comunidade bem-organizada sobre os possiveis indicados
tem muito mais beneficio do que o de uma pessoa apenas. Para Marsilio, se na Igreja
Primitiva o testemunho isolado de Pedro ndo tinha validade, muito menos tera o de um fiel
— leigo ou sacerdote — perante o de uma comunidade com maior capacidade de
discernimento®3. Mas essa mesma comunidade de fiéis bem-organizada constitui também o
conjunto de cidadd@os que instituiram o principe e as leis humanas. Marsilio afirma que o
legislador humano tem o poder de decidir se ordena ou ndo o fiel que lhe foi apresentado
para o ministério episcopal.

O legislador humano sabe que o ministro da Palavra exerce uma fun¢do publica.
Um sacerdote despreparado influencia negativamente, levando muitos fiéis a
desrespeitarem as leis civis. O paduano aponta casos de sacerdotes que utilizam o
confessionario para seduzir as mulheres mais jovens, virgens ou casadas. “Esse fato,
afirma, € um prejuizo civil de enorme gravidade aos que refletirem cuidadosamente acerca

do que podera resultar de inconveniente**,

%2 Dp, 11, 17/7, p. 446. Cf. DP, II, 17/7, p. 445.
%3 Cf. DP, 11, 17/10.11, pp. 448-449.
%4DP, 11, 17/12, p. 452.
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Mas, segundo o paduano, o dano maior ocorre em relacdo a lei divina. Nesse
sentido, 0s prejuizos causados por um mau principe ndo sdo tdo graves quanto os de um
pastor incompetente. Este, por ndo saber conduzir corretamente o seu rebanho no
verdadeiro caminho da salvacéo, leva-o para a morte eterna. Para o bem da comunidade dos
fiéis, e correto que o legislador humano, sendo cristdo, destitua essas pessoas de seus
cargos, bem como seja o principal responsavel pelas ordenacgdes eclesiasticas. “Sem a sua
autorizacdo, afirma Marsilio, ndo é licito a nenhum bispo ou presbitero designar

ninguém’* para os cargos eclesiasticos.

3. A funcao do sacerdote no Concilio

Vimos as atribuigdes que Marsilio d& ao legislador humano na comunidade perfeita
dos fiéis. Vale destacar aqui o fato de que ele tem ndo s6 o poder de confirmar ou de
destituir o ocupante do cargo eclesiastico, mas também o de administrar os bens
eclesiasticos. Assim, ele tem a liberdade de designar pessoas para fazerem a sua
distribuicdo entre os pobres. Ele se encarrega de cuidar para que os bens ofertados cheguem
ao destino desejado pelo doador. Compete-lhe também, além de vendé-los, transferi-los,
desapropria-los em favor de uma boa causa; dar permissdo para a construcdo do templo
cristdo, aceitar ou rejeitar a indicacdo de um sacerdote para assumir uma determinada
Igreja; e possui competéncia para taxar as propriedades e as rendas eclesiasticas®®.

Além dessas atribui¢cdes, hd uma outra, ndo menos importante: o legislador humano
cristdo, somente ele, convoca o Concilio Geral, escolhe os seus participantes, preside as
suas reunides, bem como pune as pessoas que violarem as determinagdes conciliares®’. Na
estrutura hierdrquica do Concilio, o legislador cristdo é superior aos sacerdotes

participantes. A unidade da fé ndo é um assunto reservado ao clero. O poder publico ndo

%5DP, 111, 2/21, p. 694. AZNAR, 2007, p. 255: “Si la ley divina no define como se debe elegir a un obispo, el
asunto debe resolverse racionalmente. La eleccién del obispo de Roma es una institucion humana, como el
nombramiento de cualquier otro obispo, que incumbe al principe con la autoridad concedida por el legislador
humano, con arreglo a la forma determinada por la ley”.

%6 Cf. DP, 11, 17/16.17, pp. 455-458.

%7 DAMIATA, 1983, p. 224: “La collaborazione tra potere spirituale e potere civile nella communitas
perfecta dei cristiani culmina nel Concilio generale, che ha il compito di risolvere le immancabili controversie
che sorgono nella societa cristiana, senza tuttavia possedere la forza per imporre le decisioni da esso prese,
per cui e giocoforza il ricorso al legislator fidelis per metterle in atto”.
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deve ser omisso, nem se sentir inferior quando o conjunto dos fiéis encontra-se em conflito
por questdes de fé. Para os crentes, € evidente a seguinte sentenca do Apdstolo: “Ha um sé
Senhor e uma so6 fé”*®, Sendo assim, as disputas doutrinarias precisam ser resolvidas no
Concilio.

Né&o € o Bispo de Roma, ou seja, o0 sacerdote, a autoridade que comanda o Concilio.
Nem ele pune os hereges que desobedecem as determinacgdes conciliares. Mas o legislador
civil, que se encarrega também de estabelecer as regras para a elei¢cdo da Sé Apostolica. Ele
ou o Concilio Geral sob sua direcdo é responsavel pela nomeagdo dos ocupantes aos cargos
eclesiasticos em todo o mundo®®.

O sacerdote se torna legitimamente chefe das Igrejas e dos prelados por vontade do
legislador cristdo®™. O paduano ndo tem duvidas de que “(...) a Unica cabeca efetiva da
Igreja e o fundamento exclusivo da fé (...) € o préprio Cristo™"". No entanto, se a Igreja
possui um Unico sacerdote na lideranga do ministério pastoral, fica mais facil e digno
manter a unidade da fé*". Por isso deve ser feita com cuidado a escolha desse lider que ir4
ocupar a Santa Sé e participard do Concilio Geral dos cristdos. O legislador deve entdo
adotar alguns critérios de selecdo. Marsilio aponta 0s seguintes: a pessoa que se destaca no
Concilio, o testemunho de vida e o conhecimento da doutrina®”.

O sacerdote escolhido como chefe dos demais deve exercer as suas fungdes em
Roma pelas seguintes razdes. E a cidade, segundo o paduano, que se distingue das outras
por ter acolhido S&o Pedro e Sdo Paulo; por ser admirada pelos outros Apdstolos; por sua
Igreja ter estado a frente das outras ha muito tempo; por ter abrigado santos e doutores da fé
cristd; pela atencdo que muitos de seus bispos deram as outras Igrejas; por ter um povo

piedoso; por causa do habito dos fiéis em reverenciar mais o seu bispo do que 0s outros; e

%8 £f 4, 5. Cf. DP, 11, 18/8, p. 466.

%9 Cf. DP, 11, 21/11, p. 499.

370 L AGARDE, 1970, p. 197: “Puisqui’il [0 sacerdote] s’agit de pouissance de gouverner, ‘d’orienter et de
diriger’ comme le prieur dirige ses moines, ou le capitaine dirige ses soldats (on parle méme de I’imperator),
il s’agit bien d’une juridiction, qui peut étre coactive si le législateur humain le decide ainsi. Aucun prétre n’a
qualité pour s’arroger le droit de régenter les autres. Il doit attendre que le législateur humain le charge de
cette mission”.

$1DP, 11, 22/5, p. 508.

372 cf. DP, 11, 22/6, p. 511.

33 Cf. DP, 11, 22/8, p. 512.
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devido “(..) a autoridade coerciva que seu povo e seu Principe exerceram sobre todos 0s
outros monarcas e na¢es do mundo (...)"%".

O Bispo de Roma tem seu lugar e funcdo no Concilio. Compete-lhe propor a pauta
da reunido; elaborar os seus relatorios e apresentd-los aos participantes; esclarecer as
Igrejas os temas discutidos. Se pode punir aqueles que se recusam a aceitar as
determinacdes conciliares, ele o faz por ser uma decisdo conciliar, do legislador humano
“(...) e ndo pelo fato de tal bispo possuir um poder coercivo para infligir um castigo pessoal
e concreto em qualquer pessoa neste mundo™”. O Concilio prescreve aquilo que nao foi
determinado nem proibido pelas Escrituras. Esses preceitos humanos provenientes da
assembléia conciliar devem ser observados por todos os fiéis cristdos “(...) durante todo o
tempo de sua vigéncia, considerando-se que oS mesmos sdo leis humanas estabelecidas
simplesmente para a utilidade comum das criaturas para a determinada época (...)"*"°.

O Concilio € uma especie de conselho dos notaveis em assuntos da fé crista. Ele tem
a funcdo de resolver os problemas de interpretagdo do Livro Sagrado, esclarecer questdes
controversas a respeito da fé cristd, buscar a unificacdo da liturgia, apontar e rejeitar as
doutrinas erréneas, comunicar a verdadeira doutrina, debater matérias de interesse comum
dos fiéis e estabelecer determinacgdes a serem seguidas por todos os crentes. O Concilio da a
interpretacdo correta de muitas passagens controversas da Biblia. A sua auséncia facilita a
propagacdo de idéias falsas acerca da Verdade; as quais, por sua vez, colocam em risco a
unidade da comunidade dos fi€is. A sua existéncia impede também que determinado
“grupelho de homens de neg6cios”®” escolha o Bispo de Roma.

Quem participa dessa reunido, além do Papa e do legislador cristdo, que trata de
assuntos que atingem ndo apenas a vida futura, mas também a presente? Sacerdotes, que
sdo os mestres da Palavra e estdo encarregados de ensina-la as pessoas; 0s conhecedores da
lei divina; os leigos sabios e virtuosos. Representantes da Igreja latina e da grega séo
convocados pelo principe do povo romano®®. Foi o que fez, segundo Marsilio, o Imperador
Constantino 1 no Concilio de Niceia; os Imperadores Valentiniano e Marcido no Concilio

dos 630 bispos, o rei Receswinth no VII Concilio de Toledo, entre outros casos de

$74 DP, 11, 22/8, p. 513.

S5 DP, 11, 22/6, p. 510.

375 DM, 5/20, p. 57.

377 Expresséo de Marsilio. Cf. DP, 11, 24/9, p. 543.

378 Cf. DP, I, 20, pp. 478-487; também DM, 12/4, pp. 83-84.
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convocacdo®®. Desses governantes, destaca-se Constantino | por ter sido o primeiro
Imperador do Império Romano a aceitar publicamente a Verdade e a dar a Igreja de Roma e
ao seu Bispo a autoridade sobre as demais Igrejas. Ele foi ainda, afirma o paduano, “(...) 0
primeiro Imperador a autorizar os cristdos a se reunirem publicamente e a construirem
igrejas ou templos (...)""*%.

Contudo, caso os fieis ndo possuam um “legislador cristdo que os reconduza a
ordem e mantenha sua unidade de crenca®*!, quem convocara o Concilio Geral de todos 0s
fiéis cristdos para tratar das questdes doutrinarias e da sucessdo do Bispo de Roma? Esta
questdo, o paduano a responde apoiando-se nas Escrituras. Para ele, os livros canénicos ndo
provam que havia dentre os Apostolos um que recebeu de Cristo uma autoridade maior para
convocar as assembléias conciliares. Mostram, porém, em que condicdes legitimas
poderiam fazer a convocacdo. A primeira delas é o crente ter sido eleito por seus pares; a
segunda, destacar-se nas qualidades virtuosas. Na hipotese de Pedro ser o responsavel pela
convocacdo, ele conseguiu fazé-la ou porque foi escolhido pelos outros Apostolos ou
porque 0 seu comportamento virtuoso os influenciou®®. Marsilio fica com a Gltima
alternativa:

“Como nas assembléias civis, 0s seus participantes muitas vezes
concedem aos mais zelosos, estimados e aos mais idosos, um lugar
especial ou o uso da palavra ou o direito a debate, e ainda outras
honrarias, ndo porque seus concidaddos estejam subordinados a sua
autoridade, mas exclusivamente por causa da reveréncia que aparenta ser
devida as pessoas mais velhas e virtuosas, assim também, é muito
provavel, e de conformidade com o que diz a Escritura, que os demais
Apéstolos tenham concedido essa honra a Sdo Pedro™®,

319 Cf. DP, 11, 21/2, pp. 490-491.

%0 DP, 11, 18/7, p. 466. DAMIATA, 1983, pp. 225-226: “(...) il Defensor pacis afferma che um Concilio in
tanto & generale in quanto coinvolge tutti: in primo luogo certamente i chierici, dovendovisi discutere
problemi di fede e di culto, di cui essi sono per professione maestri; poi i principi ed i governanti in genere, ai
quali incombe I’obbligo di procurare le provviste sufficienti a tante persone riunite, designare alcuni
rappresentanti dei loro paesi, costringere a presentarsi gli eventuali renitenti; infine i laici senza cariche
pubbliche, come testimonia il fatto che ai primi concili della Chiesa prendevano parte anche gli imperatori
com i loro funzionari e le loro consorti e come lo esige la nota impreparazione dottrinale di tanti chierici”.

%L DP, 11, 22/16, p. 521. Em DM notamos claramente que esse legislador cristdo a quem Marsilio faz
referéncia é o principe do povo romano: se o0 conjunto das provincias ou sua parte preponderante transferiu o
poder de legislar ao povo romano e este, por sua vez, ao seu principe, entdo o poder de legislar ficara nas
méos do principe do povo romano até o momento em que “(...) 0 conjunto das provincias ndo revogar tal
concesséo feita ao povo romano e este nao fizer a mesma coisa em relagdo ao seu Principe” (DM, 12/1, p. 81).
%2 Cf. DP, 11, 22/13, p. 517.

%3 DP, II, 22/14, p. 518. DPacis, Il, 22/14, pp.352-353: “Sicut quandoque in civili congregatione
studiosioribus, antiquioribus, et magis approbatis viris a suis concivibus, nulla sibi tamem auctoritate
subiectis, sed propter solam reverentiam quae ampliori virtuti et aetati deberi videtur praerogativa sedendi,
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Na falta do legislador cristdo, o Concilio ndo fica impedido de ser convocado, pois,
entre os fiéis ha ao menos um que consegue — devido ao seu zelo, sua prudéncia, sua
sabedoria e seu testemunho de fé — reunir outros crentes ilustres, clérigos e leigos, gregos e
latinos, numa assembléia conciliar, sem se impor, contudo, como principe do povo romano.
Esse caso excepcional aponta para o fato da necessidade da sua convoca¢do nos momentos
em que a doctrina christiana é ameacada por falsas interpretagdes.

De fato, em relacdo ao problema das interpretacdes tendenciosas da doutrina crista,
Marsilio estd convencido de que ele é resolvido, ndo pelo Papa ou por um tedlogo
eminente, mas atraves do Concilio Geral, pois os individuos isolados ou separados sdo
incapazes de chegar a verdade®. Do mesmo modo que uma porcdo de pessoas em
conjunto, e ndo um homem isoladamente, consegue soltar o navio de suas amarras, uma
porcdo de fiéis cristdos reunidos em assembléia sdo capazes de “(...) esclarecer e definir
alguma dificuldade quanto ao texto da Escritura (...)*®*. A prdpria Escritura, segundo o
paduano, mostra claramente que os Apdstolos e ancidos se reuniam com toda a Igreja, sob a
inspiracdo do Espirito, com o proposito de dirimir as dividas referentes a doutrina®®.

Por mais que o Bispo de Roma seja bem preparado espiritual e teologicamente e
possua uma boa equipe de consultores, ele tem grandes chances de errar na solucdo dos
problemas doutrinarios. Diferentemente do Papa, o Concilio é infalivel e o seu
pronunciamento € o do Filho de Deus, ndo porque os seus participantes foram incumbidos
de atender a vontade da Igreja local que representam, mas porque nele, a exemplo das
primeiras assembléias conciliares, ha efetivamente a assisténcia do Espirito de Deus®'. Ele
possui, portanto, o que Mme. Quillet denomina de “a chave da ciéncia™®%,

O Concilio é a personificacdo da Igreja Universal. O Papa esta abaixo dele. Apesar

de congregar fiéis discipulos de Cristo, o clero ndo tem a chave da ciéncia, nem a chave do

loquendi, et deliberandi conceditur, et in aliis honorationibus defertur quampluribus; sic verisimile valde ac
iuxta Scripturae seriem propter iam dictas causas ceteri apoltoli Petro deferebant”.

%84 Cf. DM, 12/5, p. 84.

%5 DM, 12/5, p. 84.

36 Cf. DM, 12/5, p. 85.

%7DP, 11, 19/2, p. 470: “Ora, como a congregacdo dos fiéis ou o Concilio representa verdadeiramente por
sucessdo, nos dias atuais, a congregacdo dos Apostolos, dos ancidos e do conjunto dos fiéis, é verdade, e bem
mais seguro, que, nas defini¢cdes acerca dos significados duvidosos de passagens da Escritura (...), a graca do
Espirito Santo, guia e reveladora, esta presente durante as delibera¢des do Concilio Geral”. Cf. também DP,
11, 28/21, p. 640.

%8 Cf. QUILLET, 1970, pp. 179-180; cf. também AZNAR, 2007, pp. 231-232.
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poder (pertencente ao legislador humano). Mas o que acontece na realidade, segundo
Marsilio, é justamente o contrario: o Bispo de Roma esta acima do Concilio e o clero
acredita que possui ambas as chaves. Imbuidos dessa falsa crenca, tomam decisGes
equivocadas e heréticas: ao invés de nomearem os doutores da Sagrada Escritura para
estarem a frente do rebanho, escolhem fiéis ignorantes, imaturos, individuos despreparados
e, em alguns casos, criminosos. “Os bispos, afirma Marsilio, nossos contemporaneos, ndo
sabem pregar a Palavra de Deus ao povo, nem combater as doutrinas eivadas de erros,
propagadas pelos hereges™®,

Se essas pessoas possuem algum conhecimento, este se refere aos negocios —
especialmente aos ilicitos. Ameagam com a excomunh&o os fiéis que ndo cumprem as suas
determinacdes ou fazem oposicao as suas decretais. O que &, para o0 paduano, uma heresia.
Pois Cristo “(...) ndo desejou que os pecadores fossem excluidos da comunidade dos fiéis,
exceto quando tivessem praticado crimes graves (...)”*®*. Preocupam-se mais em administrar
0s bens materiais do que em cuidar da saide da alma de seus fiéis. Por isso, “(...)
consideram os Doutores em Teologia como inuteis, porque eles sdo simples e permitiriam

que a Igreja fosse dilapidada (...)”*".

4. A submissdo do sacerdote ao governante civil

Se 0s bens espirituais sdo mais elevados que os materiais, nem por isso colocam
Cristo ou seus ministros acima da lei civil. O préprio Cristo, segundo Marsilio, deixou isso
claro em sua declaracdo “dai a César o0 que é de César e a Deus o0 que é de Deus” (Mt 17,
20-21): os cristdos, como membros da civitas, devem estar subordinados a César e, como
seguidores da Verdade, respeitar o culto e os mandamentos divinos.

Os mestres da Verdade prestam um servico de grande valor a comunidade ao
divulgarem as coisas do reino celeste. Nem por isso devem exigir dinheiro em troca ou a

isencdo tributaria. Cristo ndo permitiu que seus ministros deixassem de cumprir 0s seus

%9 DP, 11, 24/5, p. 540.
30 pp, 11, 23/10, p. 534.
¥1DP, 11, 24/7, p. 541.
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deveres para com o governo civil**. Para Marsilio, a Verdade ensina que esses deveres
devem ser assumidos por seus mestres, ndo como uma coag¢do, mas como algo para o qual
se mostra a “reveréncia devida”. Este termo, Marsilio o tomou emprestado de Sdo Bernardo
para revelar o valor dos impostos na comunidade politia®®*. Cristo, afirma o paduano, “(...)
quis pagar o tributo associando-se a Pedro dum modo especial dentre os demais Apostolos,
ele que (...) ia ser o principal mestre e pastor da Igreja, a fim de que, apoiando-se nesse
exemplo, nenhum dos outros pastores mais tarde, se recusasse a pagar o tributo™%*,

Segundo Marsilio, a isencdo tributaria s6 ocorre, no regime monarquico, apenas
entre os filhos do principe. Uma vez que o Verbo se encarnou na condig¢do de sudito e,
portanto, ndo pertencia a realeza deste mundo, ndo faz sentido que seus ministros tenham os
privilégios dos filhos do principe. E verdade que Cristo usa em sua pregacdo o termo
“filhos”, mas o seu conceito designa, observa o paduano, “(...) 0s naturais dos reinos, (...)
nédo os filhos dos reis, pois, caso contrario, suas palavras nao fariam sentido, dado que as
proferiu no plural, se referindo tanto a Ele proprio quanto a Pedro, que, como é evidente,
ndo eram filhos de tais reis”**. De fato, Cristo viveu neste mundo, sob o dominio do
Império Romano. E evidente que ele ou Pedro nio foram filhos do Imperador, quer
entendamos a filiacdo no seu sentido bioldgico ou no seu sentido figurado. Filho de Deus e
filho de César sdo termos que ndo mantém uma relacdo de identidade. Eles ndo designam a
mesma pessoa. Para Marsilio, a pretensdo de muitos adversarios da Verdade em interpreta-
los como tendo a mesma referéncia, demonstra o desconhecimento acerca da historia de
Cristo.

Cristo, por exemplo, ndo questionou a autoridade de Pilatos, que era a época o
vigario do Imperador Romano. Ao contrario, deu testemunho de submissdo ao governo

civil. No tribunal, quando Pilatos lhe pergunta “De onde és tu?”, o Filho de Deus cala-se. O

%2 QUILLET, 1970, p.201: “Méme s’il [Cristo] a payé injustement le tribut, c’est pour bien signifier le

caractere volontaire de sa soumission a I’autorité temporelle, quelle qu’elle soit, méme injuste”.

%3 | AGARDE, 1970, p. 231: “Le bon sens n’indique-t-il pas que I’on ne peut accepter les bienfaits de la
protection séculiére, sans en assumer les charges? Tout citoyen doit étre prét a defendi la patrie. Il doit de
méme étre prét a payer les tributs qui lui sont demandés. Du reste, les biens du clergé sont tous d’anciennes
propriétés laiques. Or ils ont été transférés avec les charges qu’ils comportaient. En vendant ou en donnant un
domaine au clergé, on ne peut le soustraire a I’obligation fiscale. Ajoutons que I’immunité des clercs a
favorisé les pratiques simoniaques. La papauté appéte les candidats au sacerdoce ou les postulants aux
communautés religieuses par la promesse d’une exemption fiscale aussi sordide que scandaleuse”.

4. Dp, 11, 4/10, p. 242.

5DP, 11, 4/11, p. 243.
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vigario de César, entdo, lhe declara que tem poder para mandar crucifica-lo ou liberta-lo.
Em seguida, Cristo afirma que esse poder vem do alto®**. Ora, esse relato do Evangelho [Jo
19, 9-11] ndo s6 prova que o vigario do Imperador possuia o poder de julga-lo, como
também determina a origem divina do governo civil. Se este pode ser usado incorretamente
€ uma questdo que ndo compete aos sacerdotes resolver. Para Marsilio, Santo Agostinho,
pede ao crente que escute o que dizem Cristo e o Apdstolo: este também ensina que 0
governo civil é de origem divina; Bernardo declara o0 mesmo: o Filho de Deus reconhece
que o poder de Pilatos vem de cima®”’.

Os Evangelhos de Mateus [20, 25-28] e de Lucas [22, 24-27] mostram um caso em
que os Apostolos discutem entre si sobre quem serd o maior. Cristo intervém e afirma que o
maior serd 0 menor, ou seja, aquele que se propde viver como servo: “(...) servir na esfera
temporal, ndo para dominar ou para estar a frente da mesma”*®, mas para ensinar e
testemunhar a Verdade. Este servico ndo necessita da forca militar. Ndo h& nada que
proteger ou impor na atividade apostdlica, no ensino da Palavra. A expressao “nédo sera
assim entre vos!” constitui uma regra fundamental para o exercicio dessa atividade. Ela
determina o seguinte: “N&o imite o principe”; ou: “afaste-se dos negdécios seculares”. O
sacerdote, portanto, imita 0 seu Mestre quando ndo se envolve na mais secular das
atividades, qual seja, “(...) 0 governo ou o julgamento coercivo dos atos contenciosos, visto
ordenar e regular todos os negécios do mundo™**,

A verdadeira Tradicdo, segundo o paduano, ensina que os presbiteros, enriquecidos
com os dons espirituais e motivados a distribui-los livremente aos fiéis, dispdem-se a
apartar-se das coisas materiais. As chaves do reino dos céus fecham as portas aos fiéis que

faltam ao cumprimento do dever cristdo. Se eles afirmam que elas representam o poder de

3% Segundo Marsilio, Cristo, ao dizer a Pilatos que o seu poder é divino, ndo pretendeu questionar o poder
politico, mas demonstrou que acata as decisdes do governo civil e que este dura ou vive sempre e ndo morrera
jamais. KANTOROWICZ, 1998, p. 181 chama-nos a atengdo para o fato de que era comum na ldade Média
“a crenga na continuidade do império in finem saeculi”. A propésito, Cino de Pistéia (1270-1337) — assim
como o paduano, favoravel ao partido dos Gibelinos — declara: “Tampouco é absurdo que o império devesse
ser derivado de Deus e do povo: o Imperador vem do povo, mas o império é chamado divino a partir de
Deus” (Apud KANTOROWICZ, 1998, p. 183). Do Deus eterno provém o aspecto suprapessoal do governo
civil, enquanto do povo sempiterno origina-se 0 seu aspecto pessoal (0 governante). Ora, assinala
Kantorowicz (1998, p. 183), se seguimos o raciocinio de Cino de Pistdia, podemos nos perguntar qual a
importancia da cooperagdo da Igreja, ja que atuam juntos sem o seu auxilio, de um lado, o Deus eterno, e, de
outro, 0 povo sempiterno.

37 Cf. DP, 11, 4/12, p. 246.

38 DPp, 11, 4/13, p. 247.

¥9Dp, 11, 5/1, p. 251.
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julgar os atos temporais, entdo os ministros da Palavra “metem a foice em seara alheia™®.
Os deveres cristdos consistem no conjunto de preceitos morais que se fundamentam na Lei
Evangélica e se voltam para os atos que os fiéis devem realizar para conquistar a vida
futura. Nao sdo objetos do direito civil. Se os crentes sdo cumpridores dos deveres civis, é
uma questdo que compete ao legislador humano decidir. O Apostolo, nas palavras de
Marsilio, “(...) ndo disse a um presbitero ou bispo: ‘institui’, como tinha feito no caso dos
padres, muito menos ordenou que 0s atos civis fossem julgados pelos presbiteros ou bispos,
antes, pelo contrario, ele os proibiu de fazer isso™*.

Marsilio transcreve no DP um longo trecho do De Consideratione — cujo autor, Sao
Bernardo, recorre as cartas paulinas — para dizer que os sacerdotes foram encarregados de
exercer uma fungdo eminente e sublime e, por isso, ndo se envolvem em questdes
temporais, as quais ndo possuem valor espiritual e ficam a cargo, numa expressao de S&o
Bernardo, de “pessoas menos consideradas™®.

Apesar de o cargo eclesiastico ser maior em dignidade, observa o paduano, 0s seus
ocupantes devem se submeter ao governo civil. Para ele, o Apdstolo é claro a esse respeito.
De fato, ndo existe poder que ndo tenha origem divina‘®. Se alguém se Ihe opGe, torna-se
inimigo de Deus*™. A sua recusa implica a condenacdo divina. O governo civil, nas
palavras de S&o Paulo que Marsilio toma emprestadas, “(...) é instrumento de Deus para
fazer justica e punir quem pratica o mal™®.

Para o paduano, o significado l6gico de “todo” na expressao paulina “toda alma se
submeta as autoridades constituidas”, significa as pessoas sem excecdo. Uma proposi¢do

equivalente é a seguinte: “Cada pessoa dedica-se inteiramente a obedecer o legislador

%0 550 Bernardo. Apud DP, 11, 5/2, p. 253.

L DPp, 11, 5/3, p. 254.

02 cf. DP, 11, 5/3, pp. 254-255.

493 A propésito Toscano nota que, ao contrario da primeira parte do DP, na segunda Marsilio “(...) afferma che
ogni potere dereva da Dio. Cid sembrerebbe in contraddizione col potere assoluto riconosciuto al popolo nel
primo discorso del Defensor, e com quello dei fedeli nel secondo. Per dissipare tale contraddizione e
sufficiente tener presente il compito che il Mainardini si propone, cioé vuole dimonstrare che la Chiesa non
puo avere alcun potere coercitivo” (TOSCANO, 1981, p. 132)

04| AGARDE, 1970, p. 250: “Les princes sont envoyés par Dieu pour la punition des malfaiteurs. Cette
qualité est rappelée spécialement lorsqu’il s’agit de confier au prince des taches proprement spirituelles, telle
celle de definir les conditions dans lesquelles um pontife doit étre désigné. C’est la loi divine qui fait une
obligation aux rois de retirer aux évéques romains le pouvoir abusif qu’ils se sont arrogé sur les coses sacrées.
C’est par I’ordonnance de Dieu (bien que par decision du libre arbitre humain) que le juge coactif exerce sa
justice sur tous les clercs”.

495 Apud DP, 11, 5/4, p. 256.
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humano”. Se alguém é perfeito no corpo de Cristo, a perfeicao crista esta longe de torna-lo
a parte preponderante. No caso do sacerdote, que pratica a perfeicdo cristd, se ele serve a
um principe solicito, este deve ser tratado como um pai adotivo; se ele serve a um principe
severo, este deve ser considerado como o tentador. Se ele prega e pratica a desobediéncia
civil, coloca em perigo a ordem estabelecida por Deus. A esse respeito, 0 paduano afirma:
“lsso, porém, é tdo grave que as pessoas que se revoltam atraem sobre si a propria
condenagdo™®,

H& um caso de desobediéncia civil tdo grave quanto os outros. Vamos supor um
principe que, ao contrario da ordem estabelecida por Deus, afirma que o seu poder é de
origem divina, mas lhe ¢é transmitido pelo Papa. Determina que 0S seus sucessores sejam
confirmados pelo Bispo de Roma. Este caso, Marsilio o relaciona a seguinte declaracdo de
Santo Agostinho: “(...) se o Imperador determina algo e Deus manda fazer uma coisa, é
preciso antes obedecer a Deus e desprezar o primeiro”®. Temos ai um conflito entre a lei
humana e a divina®®. A quem obedecer quando a ordem divina é violada: a Deus ou ao
principe que desobedeceu a uma obrigacdo divina*®? Vale notar que essa questdo ndo é
colocada em termos de “autoridade religiosa ou temporal”. Marsilio trata-a no sentido de
mostrar que, em tal situacdo, a submissdo ao principe implica sujeicdo a corporacdo do
clero, cujo chefe é o Bispo de Roma. Ela se caracteriza como rebelido contra Deus e, em
consequiéncia, como transgressao da ordem civil.

De fato, segundo o paduano, a ordem social implica a existéncia de um legislador

humano que ndo se submete a instituicdo clerical. Ao contréario, o clero submete-se a

“% Dp, 11, 5/4, p. 258.

07 Apud DP, 11, 5/4, p. 259.

%08 \/ale observar que Marsilio defende a superioridade da lei divina em relagdo & humana. A primeira,
diferente da segunda, contém a verdade infalivel (cf. DM, 13/6, p. 90). QUILLET, 1970, p. 145: “Dans le cas,
par conséquent, ou les deux lois sont en conflit, c’est toujours la loi divine qui I’emporte. La loi divine
englobe la loi humaine et la dépasse, puisqu’on ne peut observer la loi humaine que dans les limites ou elle
n’est pas opposee a la loi divine. La loi divine cautionne aussi les actes humains et la loi humaine qui les
régit; elle en garantit I’autorité dans son domaine d’application propre. D’une certaine fagon, la loi divine
fonde la loi humaine: elle en est, en tout état de cause, la causa remota, de la méme fagon qu’elle fonde de
maniére médiate I’autorité du prince”. O carater absoluto da lei divina ndo implica a existéncia de duas
autoridades, a religiosa e a temporal. Pelo contrério, ela refor¢a a tese de que s6 ha uma Unica autoridade na
comunidade humana, a autoridade civil, pois: o Concilio, sob 0 comando do Principe, encarrega-se de dar a
interpretacdo autorizada da lei divina; as decretais papais e o direito candnico séo leis humanas que podem se
opor as leis divinas e, portanto, desrespeitar a autoridade civil, j& que podem contrariar a interpretagdo do
Concilio; o Principe como defensor da paz tira da lei divina o que é util para a melhor disposi¢do da
comunidade politica (cf. AZNAR, 2007, pp. 156-157).

99 Neste caso, a determinacdo divina de o principe ficar encarregado de retirar toda a coercividade da
autoridade religiosa.

122



vontade do principe. Se ele recusa obedecer ao governante, bom ou mau, essa sua
desobediéncia acarreta penalidade. Se o presbitero é bom, ndo ha o que temer diante do
principe mau. Este é um instrumento de Deus. E sinal de sacrificio, para que o sacerdote
possa aperfeicoar o seu ministério. A esse respeito, Marsilio menciona a seguinte passagem
da Glosa: “(...) se o principe é bom, ndo castiga 0 que procede bem, mas 0 ama, se é mau
ndo prejudica 0 homem de bem, mas o purifica™**.

O Papa, como homem de bem, ao testemunhar o seu sacrificio em obedecer ao
governante mau, torna-se modelo de imitacdo para todos os fiéis; em especial, para 0s
sacerdotes. Nao porque essa sua fidelidade € um mal necessario, mas, ao contrério, por ela
ser um bem indispensavel. O Bispo de Roma, assim como todo o clero, é um sudito fiel a
Deus e ao seu principe. E o0 é, por exemplo, no pagamento de impostos. O dinheiro
arrecadado é usado para o aperfeicoamento da civitas. Se 0 sacerdote paga o seu tributo,
serve ao principe; se serve ao governo, serve a Deus. A esse respeito, Marsilio argumenta
que o Apostolo ndo sonegou, nem matou, ndo roubou ou ndo cometeu outro tipo de
infracdo. Sdo Paulo admitiu um Unico tribunal, o de César, no qual aceita ser julgado. Esse
ministro exemplar de Cristo suportou com coragem a sentenca do governante. Ele ndo
cometeu o grave delito de recusar aquilo que foi dado ao principe “através da suprema
ordenacao de Deus”*".

Os mestres da Palavra, a exemplo do Apostolo, possuem apenas as lagrimas como
arma contra 0 mau governante*?. Nado quebram o juramento de obediéncia ao principe.
Segundo o paduano, ao invés de eles terem o poder armado, guardam palavras de sabedoria
acerca da Lei Evangélica. O principe, ou os fiéis em geral, se desejar, ouve do doutor ou
pastor eclesiastico o que este tem a dizer sobre as coisas de Deus. Escuta apenas o que lhe
proporciona alegria, sinal da graca divina, para que possa livremente se distanciar do
pecado*.

Sabemos que, para Marsilio, o principe ndo tem obrigacdo em ouvir o sacerdote.
Mas € o inverso. Um argumento que ele usa para sustentar essa sua tese é a sua referéncia a

Primeira Epistola de Pedro para afirmar que é da vontade de Deus a sujeicdo de todos 0s

10 Apud DP, 11, 5/4, p. 259.
“1Dp, 11, 5/9, p. 270.

2 cf. DP, 11, 5/4, p. 262.

413 Cf. DP, 11, 5/6, pp. 264-265.
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fiéis ao principe, enviado por Ele para punir os malfeitores e louvar os benfeitores**. Ora,
afirma o paduano, “dado que esses malfeitores podem ser sacerdotes e leigos cometendo
toda espécie de transgressdes (...), resulta necessariamente que todos devem estar
submissos ao julgamento coercivo dos reis, duques e dos demais governantes seculares (...)
que foram investidos com autoridade para tal mister, pelo legislador humano™**.

E transgressdo o Papa desvincular-se das obrigac@es civis, desobedecer ao principe
e ndo admitir ser julgado. E um equivoco, segundo Marsilio, o clero defender que o seu
lider espiritual, o Papa, possui o poder civil que lhe foi dado, direta ou indiretamente, por
Deus. Se algum bispo ou sacerdote governa uma comunidade, é porque o legislador
humano lhe concedeu por tempo determinado. Trata-se, pois, de uma concesséo politica,
que ndo sofre a ingeréncia da corporacdo eclesiastica*®. O legislador humano, observa o
paduano, “sempre conserva o direito de revoga-la, ocorrendo motivos razoaveis, cuja
avaliacdo plena é da competéncia do mencionado legislador, especialmente nas

comunidades cristas [grifo nosso]”*".

414 Cf. DP, 11, 5/8, p. 268;

“5DP, 11, 5/8, p. 269.

16| AGARDE, 1970, p. 194: “(...) Marsile, aprés avoir proclamé que le Christ interdisait a ses ministres tout
pouvoir coactif, admet que le prétre puisse exercer de tels pouvoirs, s’il les tient d’une délégation du
législateur humain. Ce n’est donc pas I’autorité qui est incompatible avec le sacerdoce. Mais toute autorité
doit lui venir du prince terrestre”.

“7DP, 11, 5/10, p. 271.
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CONSIDERACOES FINAIS

Como temos observado, a medida que Marsilio estabelece em que, para ele, consiste
0 sacerdotium, qual a sua proporcéo e a sua relacdo com o regnum, o poder publico adquire
de fato uma feicéo secular, anticlerical, mas ele ndo se encontra acima da Verdade. Este
termo, com sua letra inicial maiuscula, era bem conhecido na Europa medieval: Deus
plenamente revelado em Cristo. Afirmar que o Estado encontra-se sob o abrigo do Deus
revelado ndo implica que o clero — em particular, o Bispo de Roma — assuma a direcdo da
comunidade politica. O paduano delimita o campo de atuacdo do sacerdocio o suficiente
para caracterizar um oficio puablico que — apesar de ser uma simples corporacdo de
ministros da Verdade, valida e eminente — € perigoso se ndo exerce verdadeiramente o seu
papel na civitas.

Sabemos que o sacerdocio, para Marsilio, ndo é um oficio a ser desprezado no
ordenamento dos servigos publicos essenciais a comunidade politica, especialmente quando
esta reconhece o evento Cristo. A civitas que acolhe a Palavra deve inevitavelmente aceitar
o fato de que o Filho de Deus deixou sucessores para dar continuidade a sua atividade nesta
vida. Uma questdo que se impde a respeito do mencionado oficio publico consiste em saber
guem séo considerados os sucessores de Cristo e como eles exercem a sua atividade.

Vimos que o paduano valoriza o comportamento racional do sacerdote. Fazer
prevalecer o sentimento sobre a razdo constitui uma acdo que ofusca o entendimento da
funcdo do cargo publico. O homem puablico passional ndo consegue pensar claramente
acerca de seu papel na civitas. O sacerdote é um servidor do Estado. Ele procura servir a
ecclesia, a cidade perfeita dos fiéis. De acordo com Marsilio, 0 ministro da Verdade é um
servidor publico que demonstra sabedoria acerca das coisas divinas e dedicacdo a sua
cidade. A esse respeito, a procedéncia dos candidatos ao sacerddcio ndo pode ser
menosprezada. Eles devem ser oriundos de grupos sociais que tenham dado prova de
fidelidade a comunidade perfeita dos fieis. O seu amor a Igreja, entendemos, ao Estado,
bem como a sua conduta racional, orientam-lhes a ensinar melhor o preceito evangélico
“Faze 0 bem e evita 0 mal”. Conhecemos a preocupacao de Marsilio em dar um significado

claro para essa expressdo. Significa “obedeca a lei, civil ou divina, € ao seu governante”.
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Em relacdo as leis do Antigo Testamento, sdo levadas em conta apenas aquelas que sdo
validas como preceito civil; o restante é descartado.

O ministro da Palavra, “sudito fiel” de seu principe, aplica em sua vida, e influencia
na dos outros, o sentido daquele preceito. Se considera o governante mau, o0 sacerdote deve
continuar com 0 mesmo nivel de obediéncia. Porque, de acordo com o que explanamos,
uma das coisas que ele imita da vida de Cristo é a sua humildade. Vale notar que, nesse
caso, governante ruim ndo é sindbnimo de regime de governo ruim. Pode se ter um bom
regime com um dirigente que, ao seguir as leis da sua cidade, confisca os bens materiais do
clero. Os membros dessa corporacdo podem vé-lo como agressor. Nesse caso, 0 que 0S
sacerdotes tém que fazer ndo é incitar a multiddo a combater o governo civil, nem
reivindicar a restituicdo dos bens confiscados. Simplesmente deixam leva-los e continuam a
obedecer-lhe, pois essas atitudes aprimoram o estado de perfei¢cdo que almejam.

A humildade de Cristo e a sua pobreza sdo qualidades necessarias do sacerdocio
cristdo. Conforme vimos, o paduano classifica os atributos cristdos em dois niveis: de um
lado, aqueles necessarios aos sacerdotes e dispensaveis aos fieis em geral; de outro, aqueles
necessarios a todos os fiéis, inclusive aos sacerdotes. Para ser cristdo, basta amar a Deus e
obedecer a lei divina — como seguir o imperativo “Faze o bem e evita 0 mal”. Para
Marsilio, esse amor a Deus é a caridade divina, a aproximagdo do crente a Palavra. Ter
caridade, portanto, ndo significa adotar a pobreza virtuosa. O fiel rico pode perfeitamente
ser “caridoso”. O poder do principe ndo o impede de ter caridade. O governante ndo deve
assumir a sublime pobreza. Se ele a adota em sua vida, os suditos ndo o respeitariam.

Riqueza e poder politico sdo, portanto, inseparaveis.

Ao contrario, a sublime pobreza que o ministro da Palavra deve livremente tomar
para si impde-lhe respeito, aproxima o Verbo dos fiéis. A pobreza evangélica implica uma
nova relacdo com a propriedade, que € de interesse da cidade. Ela ndo desmerece o valor da
riqueza, nem se torna uma exigéncia para alcancar a vida futura. Ela é indtil, assim como
nociva, para a vida presente, se for uma oposi¢do para acabar com a riqueza. A auséncia

desta coloca em risco a tranquilidade e o bem viver da cidade.

Diferente da riqueza, a pobreza de Cristo ndo é um valor universal para o Estado.
Ela ndo tem valor para o “insensato”, no sentido que Marsilio da a este termo: pessoas que

ndo abracaram ainda a Verdade. E impensavel o ndo-cristdo assumir o modo de ser pobre
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propagado por uma religido que ndo é a sua. Se ele resolve imitar Cristo em sua pobreza, é
porque ja foi antes batizado. Se ele recebeu o batismo — ou seja, tornou-se cristdo —, ndo
precisa ser pobre como Cristo. Entre os pagdos isso ndo é sinal de sabedoria, mas de
loucura. E entre os cristdos comuns, pobres e sem formacdo intelectual, a decisdo de eles
ficarem mais pobres ndo tem a mesma repercussdo de um cristdo rico e sabio que resolveu

abracar a pobreza evangélica.

N&o podemos ver o “sublime” da pobreza vivenciada pelos perfeitos apenas na
perspectiva teoldgica. Ou seja, apenas como algo acima da capacidade humana que s6 foi
possivel de ser alcancado por vontade de imitar a humanidade de Cristo neste mundo. Mas,
também na perspectiva politica: “sublime” pode significar algo excelente para o legislador
civil na medida em que concentra poder e consegue captar recursos para a cidade. Uma vez
que o cristdo rico e sabio encarregou 0 governo civil de administrar os bens materiais, o seu
ato de viver a pobreza de Cristo ndo é s6 meritério, mas tambem licito. O Estado so tem a
ganhar com esse gesto, pois 0s bens doados néo sdo divididos com o clero, mas destinados

aos cofres publicos.

Para Marsilio, se Cristo valorizou o0s atos transitivos, foi porque eles sdo
necessariamente Uteis na vida presente e seguem regras estabelecidas pela cidade. O fato de
certos atos exteriores serem tratados no Antigo Testamento ndo implica que o sacerdote
deva assumir o lugar do governo civil. A Nova Lei superou a Antiga. Essa superagao
iluminou a questdo dos atos a que o sacerdote deve dar atencdo. O Verbo demonstrou,
atraves de seu testemunho, que nem todo ato exterior € computado como ponto a favor da

salvacdo da alma.

N&o h4, para o paduano, atos bons em si mesmos. Quando o fiel realiza um ato
interior ruim para Deus, o sacerdote ndo tem o poder de julga-lo, de atribuir-lhe uma
punicdo. Esse julgamento quem o faz é o proprio Deus na outra vida. Se alguém afirma que
h& ato bom em si mesmo, é porque ele acredita que sdo bons independentemente da lei.
Porém, o seu valor € relativo ou ao direito divino ou civil. Com relagdo ao primeiro, ha atos
imanentes que violam regras consignadas nas Sagradas Letras e geram consequéncias

apenas para o agente infrator. O seu julgamento s6 ocorrerd como foi prometido no Livro
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Santo, ou seja, no Juizo Final, cujo tribunal é presidido por Deus. Esses atos ndo fazem mal
a cidade, pois o Unico prejudicado € o seu agente.

Se 0 seu agente, porém, resolve oculta-los, torna-se impossivel a sua revelagdo. Um
desejo proibido oculto, evidentemente, ndo serd conhecido, a ndo ser que a pessoa 0
confesse. Uma vez que o sacerdote € servidor publico leal e pode receber a confisséo, esta
consiste num instrumento eficaz de vigilancia e controle da ecclesia fidelium. Se 0 ministro
do Verbo ouve a confissdo, a sua Unica fungdo é de servir de escuta para, em seguida,
comunicar aos demais fiéis que o pecador arrependido se reaproximou de Deus. A nosso
ver, posto que o principe pode perfeitamente fazer parte dos crentes, a saber, da “boa
noticia” e o sacerdote foi escolhido entre aqueles que demonstraram possuir qualidades
civicas, podemos suspeitar que, na civitas marsiliana, ele vigia sutilmente o comportamento
dos crentes para saber se h&d uma conduta repreensivel para a cidade.

Se na civitas marsiliana levarmos em conta as condic¢des do principe e do sacerdote,
podemos perceber que ndo ¢ facil, como o é para o presbitero, o julgamento do governante
infrator. No caso do sacerdote infrator, o seu julgamento difere do principe e dos demais
cidaddos. Conforme vimos, o proprio Deus constitui o principio ativo das leis que regulam
0s atos imanentes e os transitivos que comprometem a vida futura. Ora, posto que Cristo
reaparecera depois, na eternidade, o julgamento desses atos fica postergado. E ja que os
seus ministros ndo tém tal principio, eles ndo se igualam ao principe sob esse aspecto. Séo,
portanto, cidaddos comuns que podem também desejar mal ao préximo, furtar, matar, ser
avarento, imaginar ou sentir coisas que se opdem ao bem comum da cidade.

Para Marsilio, ndo s6 Deus, mas também o governante da comunidade perfeita dos
fiéis julgard com mais severidade o padre infrator. Quando o sacerdote herético realizou
acOes transitivas de natureza herética, que estdo regulamentadas pelas leis da cidade,
submete-se a justica civil. Se for condenado, a sua pena no presente ndo pode ser menos
severa que a de um leigo que cometeu 0 mesmo ato. Lembremos, porém, que uma cidade
perfeita, segundo o paduano, é aquela que acredita na Verdade e confia no seu governo
civil. Podem ocorrer casos de heresia em que ndo se pode julgar o réu de acordo com a lei.
Isso acontece quando a lei deixa de dizer alguma coisa sobre essas questdes heréticas.
Marsilio ndo nos da claramente um exemplo a esse respeito. No entanto, insiste na tese de

que o principe convoca o sacerdote, afinado com o pensamento do Estado, para
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acompanhar o caso como uma espécie de consultor teoldgico. A diferenca agora é que, ao

invés de usar a lei, o governo civil se serve fundamentalmente da prudéncia no julgamento.

Uma vez que a virtude da prudéncia da ao governante um saber que o faz prever ou
evitar os possiveis perigos da cidade, os ministros da Verdade s&o ouvidos para esclarecer o
problema teoldgico levantado pela heresia, contanto que esse “problema” tenha implicacGes
politicas. Ora, 0 que faz com que um principe se interesse por uma heresia que escapa a lei?
Acreditamos que o motivo esta no fato de que ela se volta para a vida presente, referente a
vida publica, aos atos transitivos prejudiciais a cidade. Se a heresia estivesse relacionada
com a eternidade, o governante estaria olhando para o alto, dedicando-se as coisas de cima.

Esse tipo de coisa Deus resolve no Juizo Final.

Para Marsilio, o principe deve usar a prudéncia ao condenar alguém influente, por
exemplo, o Papa. Se o principe da uma sentenga que repercute negativamente na civitas, no
sentido de acirrar ainda mais o conflito, o seu governo pode ficar ameacado com uma
possivel guerra civil. Portanto, a sentenca deve ser pesada, mas deve ser dada de modo que
repercuta positivamente, no sentido de desarmar e desalojar sutilmente os opositores da paz
civil. E bom o principe que nfo causa escandalos. Se por “causar escandalos” entendemos
como sendo “gerar instabilidade social”, entdo o bom principe produz a ordem da cidade.
Onde h& “escandalos” para o Estado deve existir lei e forca militar para coibi-los.

O fato de o Papa ser essa pessoa que ameaca a ordem social ndo implica que ele
deva ser isentado do julgamento civil. O que o distingue do sacerdote € a sua capacidade de
lideranca e a sua conduta moral. No entanto, ha um aspecto da conduta moral e da lideranca
do bispo em geral que nos chama a atencdo. O fato de ele ser exemplar esta relacionado
também com o seu comportamento diante do governo civil. Sabemos que, para Marsilio,
Cristo deu testemunho a esse respeito. Ndo é diferente para os seus imitadores. Se o
legislador civil realiza um ato transitivo licito que magoa o bispo, este ndo pega nas armas
ou mobiliza os crentes contra 0 soberano. A sua reacdo deve ser em nivel interior.
Entristecer-se, por exemplo.

Podemos ver ai uma razdo para o sacerdote possuir o dominio de si. Este, sabemos,
é um critério valido na escolha do ministro da Verdade. Mas ndo o unico. Ha também: a
caridade, a pobreza evangélica, a castidade, o “patriotismo”. E um componente ndo menos

importante: a inteligéncia. Este critério ndo pode ser menosprezado. O presbitero é um
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educador ou um pregador da Palavra. Isso implica que ele deve conhecé-la muito bem, ser
um tedlogo competente. O seu conhecimento teoldgico, porém, é limitado. Ele ndo pode
sozinho resolver os problemas de interpretacdo doutrinaria. H& o colégio apostolico ao qual
ele deve recorrer nessas situacoes.

Segundo Marsilio, o Concilio trata basicamente das seguintes questdes: 0s
problemas de interpretacdo biblica, assuntos litdrgicos, a distribuicdo das ofertas e a
sucessdo do Bispo de Roma. Ele é composto pelo legislador cristdo e outros fiéis, como o
Bispo de Roma, alguns sacerdotes e leigos sabios. Vimos que o legislador cristdo ndo s
convoca os membros do Colégio, mas também supervisiona as regras das eleicOes
episcopais. Agora, vale notar o papel do Bispo de Roma no Colégio. Ele exerce a fungéo de
secretério e de porta-voz. O paduano néo diz claramente por que o Bispo de Roma, e ndo
outro participante, deve exercer essas funcoes.

Pensamos que a justificativa e politica e pragmatica, mas ndo teoldgica. Certamente,
0 motivo esta no fato de a Sé romana ter conquistado prestigio e admiracdo. Ela tem um
valor préatico que, segundo Marsilio, ndo pode ser negligenciado: a cidade romana tem
abrigado fieis ilustres (por exemplo: S&o Paulo e Sdo Pedro), possui um povo que mais
demonstra reveréncia ao seu bispo, é solicita com as outras cidades cristds e, ndo menos
importante, o seu legislador exerce uma influéncia decisiva no mundo civilizado. Sendo
assim, é prudente ter o seu bispo como porta-voz do Colégio que comunica a todos os fiéis
as decisdes conciliares. Em outras palavras, o legislador seria imprudente, se ndo atribuisse
ao Bispo de Roma uma posicéo estrategicamente relevante no Colégio.

O sacerdote escolhido para ocupar o cargo episcopal na cidade romana deve ser
alguém de confianca do legislador: um te6logo de boa reputacdo, que tenha demonstrado
claramente ndo sé fidelidade a Verdade, mas também ao governo civil. Acreditamos que o
Concilio, presidido pelo legislador, ao eleger o Bispo de Roma, valoriza um modo de
pensar Deus em detrimento de outros. A teologia que o eleito defende ndo é circunscrita a
um pequeno numero de crentes. Por ser a do Colégio, ela deve ser tomada como a
“verdadeira” e, portanto, aceita por todos os fiéis, ndo importa a cidade em que eles
estejam. Uma vez que o sacerdote eleito é “um homem de fé e da cidade”, a comunicagao

que ele estabelece constitui uma via de acesso pela qual o legislador exerce a sua influéncia
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sobre os seus suditos. O ensino teoldgico correto é aquele que se fundamenta, ndo sé nas
Sagradas Letras, mas também nos documentos conciliares.

Uma determinada doutrina teoldgica pode ser considerada errdnea, ndo porque
contrariou o pensamento do Bispo de Roma, mas o do Colégio, em conseqiiéncia, 0 do
Estado. O Colégio tem na sua presidéncia alguém que tem o poder de prender, 0 Unico que
possui a forca militar. N&o é facil, pois, o participante se opor as suas opinides ou resistir as
suas influéncias. Para que isso ndo ocorra, devemos pressupor uma condicdo ideal: o
legislador é uma pessoa que ndo se deixa dominar pelas emog¢des. O que nem sempre
ocorre: se um participante apresenta um ponto de vista defensavel e, no entanto, acirra 0s
animos do legislador, este dificilmente o levara em consideragéo nas suas decisdes. Entéo,
qualquer assunto tratado no Colégio deve ser feito de modo que ndo afronte o legislador.
Acreditamos, portanto, que ndo ha liberdade de pensamento na civitas marsiliana.

Como exercer o pensamento livre diante de alguém que tem o “poder de julgar”?
Vale lembrar que a Gnica arma do sacerdote s&o as lagrimas. A tendéncia nessas situacoes e
acatar as decisdes do mais forte. Se assim for, os resultados do Concilio s&o conquistados
menos por saber teoldgico em si do que por politica. O legislador quer resolver os conflitos.
A melhor solucdo para ele é aquela que soluciona as disputas subjacentes ao problema
teoldgico, ou seja, aquela que atrai os amigos e afasta os inimigos**®.

O saber teoldgico comunicado € inseparavel da politica. O que a unidade da fé
representa sendo o pensamento do legislador? Se o Bispo de Roma assegura a unidade dos
crentes devido ao mencionado valor pratico da cidade romana, entdo o Colégio deve ter
cuidado ao escolher o sucessor da Sé Romana. Deve ser alguém que ndo gere “inimizade”,
isto é, ndo crie inimigos para o legislador. Por isso, este precisa estar a frente da eleicéo
episcopal. Se os critérios de selecdo aprovados beneficiam o legislador cristdo é porque eles
favorecem a unido dos suditos crentes em torno dele, ou seja, tém a forga de dirimir os

possiveis conflitos e a de fortalecer os lacos de amizade entre governante e governados.

“18 A propésito, vale observar a seguinte sentenca de Aristételes a respeito da amizade, a qual é coerente com
a posicdo do DP: “A amizade, afirma o Estagirita, parece também manter as cidades unidas, e parece que 0s
legisladores se preocupam mais com ela do que com a justi¢a; efetivamente, a concérdia parece assemelhar-se
a amizade, e eles procuram assegura-la mais que tudo, ao mesmo tempo que repelem tanto quanto possivel o
facciosismo [grifo nosso], que é a inimizade nas cidades ( Etica a Nicdmacos. Brasilia: ed. UNB, 1992, Livro
VIII, 11553, p. 153)”. Marsilio ndo tem dividas da importancia dessa amizade na vida publica. A amizade
pela qual o paduano se interessa € a que une os cidaddos em torno do governo civil.
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Pode ocorrer o caso de o legislador ndo ser cristdo, embora a cidade da unidade da
fé continue sendo Roma. Entdo, quem preside o Concilio? O DP ndo mostra claramente as
situacdes concretas que caracterizam a auséncia de um legislador cristdo. Em todo caso, 0
DP nos permite admitir a seguinte suposicdo: antes do legislador nédo-cristdo pode ter
existido ao menos um que foi batizado e que governou da forma como deveria fazer, como
governante que se espelhou no DP. De modo que o modus operandi do Concilio ficou
sedimentado. Sendo assim, o critério para alguém presidir € 0 seu comportamento virtuoso.
Esse “comportamento virtuoso” ocorre especialmente entre as pessoas idosas, nas quais
podemos geralmente encontrar com mais facilidade os seguintes atributos: persisténcia,
dominio de si, prudéncia, sabedoria e o “florescimento” da amizade politica.

No entanto, ndo podemos esquecer que o verdadeiro sacerdote almeja o ideal de
perfeicdo. Este implica o cumprimento do voto de pobreza. Ao aceitar a sublime pobreza,
ele desenvolve o habito de agir com humildade, de ver as coisas materiais sem desejar
possui-las, de estar motivado em agir a partir da imitacdo do Cristo. Ora, se esses habitos se
fortalecem na personalidade do presbitero, este ndo tem condicdes de assumir o
mencionado cargo. Sabemos que a humildade e a sublime pobreza, para Marsilio, sdo um
desastre no poder. O perfeito ndo tem direito de reivindicar qualquer coisa que alguém
possa lhe tirar e, insistimos, a sua Unica arma sdo as suas lagrimas. Entdo, ndo é esse

sacerdote que ocupara aquele caso excepcional.

Por outro lado, se os mencionados habitos ndo se fortalecem nele, mas outros de
interesse da cidade, o seu ideal de perfeicdo fracassa, a autenticidade de seu sacerddcio fica
questionada e os fiéis tendem a desanimar diante de um sacerdocio que nédo é verdadeiro.
Alguém assim na presidéncia do Colégio é um perigo, o povo nao lhe depositaria confianca
e a ordem da cidade poderia ficar ameagada. Portanto, em situacdes onde n&o e possivel o
legislador, deve presidir um leigo bem preparado, intelectual e politicamente, alguém que
demonstre dedicacdo a coisa publica, sabedoria, riqueza e “caridade” crista.

Existe um aspecto da concep¢do marsiliana do herege semelhante ao que
encontramos no modelo eclesial que o paduano ataca. Neste, o herege escandaliza a Igreja,
enquanto, na visao de Marsilio, ele procura desestabilizar a comunidade perfeita dos fiéis, 0
Estado. Se alguém toma, por exemplo, a sentenca “todo poder vem de Deus”, esta precisa

ser compreendida nos seus devidos termos. A sua interpretacdo nem sempre € clara. Logo,
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ela € uma das expressdes candnicas que exige a intervencdo do Concilio, isto €, do Estado,
no sentido de dar uma interpretacdo aceitavel universalmente, coerente com 0s
ensinamentos do Verbo. Entendemos, porém, que a compreensao do Colégio é da vontade
soberana do dirigente da cidade. Esse seu valor € incutido no coracdo dos fiéis pobres por
parte dos mestres da Verdade. Nesse sentido, o presbitero € uma espécie de emissario, um
cidaddo encarregado da missao publica de fazer escutar, ndo s6 a voz de Deus, mas também

a do governante da civitas.

Esse emissario, sabemos, almeja a vida perfeita cristd. O estado de perfeicdo
concebido por Marsilio é uma forma de impedir que o sacerdote, num mundo medieval
marcadamente religioso, adquira bens temporais. Marsilio sabe que poder e propriedade sdo
inseparaveis. Se a civitas d4 oportunidade ao clero de ter posse, a tendéncia, segundo o
paduano, é ele possuir cada vez mais coisas materiais, a ponto de competir com o principe.
O DP néo pretende mudar radicalmente apenas a estrutura do clero, mas também a do
Estado. Ocorre, porém, essa reforma somente se os fiéis em geral compartilharem do
mesmo ponto de vista a respeito da civitas cristd, da Nova Lei e do sacerdocio cristdo,
preconizado pelo paduano. O governante cristdo precisa entdo investir na educacéo
religiosa, ndo sé de seus sacerdotes, mas de toda a comunidade politica.

A nosso ver, 0 pensamento marsiliano se depara nesse ponto de reflexdo com um
problema pratico decisivo que questiona a viabilidade de seu ideal de civitas: como
reeducar a multiddo de fiéis que se acostumaram com uma espécie de ensinamento
religioso oposto ao que ele entende por Verdade? Essa nova formacao do fiel ndo ocorreu
no mundo medieval profundamente religioso. E muito improvavel que isso aconteca no
nosso, em que a pluralidade religiosa é um fato incontestavel.

Contudo, somos da opinido de que ha um aspecto desse novo ensinamento religioso
que ndo difere do convencional, seja a época de Marsilio, seja em nossos dias, a saber: a
verdadeira fé € uma so e a sociedade deve zelar por ela. Esse suposto zelo serviu e ainda
serve de motivo para o clero ou leigos intervirem na politica de um modo bastante suspeito.
Em nome da verdadeira fé ou de Deus, pessoas inocentes sdo perseguidas, presas ou
assassinadas, 0 avanco das pesquisas cientificas € interrompido e paises sdo invadidos. E
verdade que o paduano demonstra no DP indignagdo ante o fato de pessoas serem

perseguidas por um clero que ele considera avarento e corrompido. Porém, na suposicao de
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existir um clero moralmente correto e formado nos moldes do DP, permanece 0 suposto
pensamento Unico a respeito da Verdade. Pensar diferentemente na civitas marsiliana é tdo
perigoso quanto no Papado de Jodo XXII. Vimos que se o fiel possuir o desejo de dizer o
que pensa e 0 seu pensamento for oposicdo ao da civitas, ele muito provavelmente teria a
sua vida prejudicada. Acreditamos que, porquanto o fiel realizou esse seu desejo, 0
governante civil poderia prendé-lo, alegando razbes de seguranca. Contra a ordem social
seria qualquer oposicao ao modo dominante de pensar a Verdade.

Segundo Marsilio, o governo civil deve se preocupar com a disseminacdo de seitas
ou de movimentos “sectarios” que podem influenciar negativamente os membros da civitas.
“Negativamente” significa “o modo de agir contra 0 bom ordenamento da comunidade
politica”. Essas tentativas revelam ndo s0 o afastamento do clero de sua origem (a
Verdade), mas também apontam para o fato de que ele recebeu “mé formacéo”. Nesse caso,
na opinido do paduano, o legislador cristdo pode dissolvé-lo e constituir um outro que seja
auténtico, que corresponda a Verdade. Ele ndo sé pode fazer esse tipo de intervencdo, como
também pode impedir a ordenacédo do presbitero ou a nomeacdo do bispo. Na civitas, como
ja dissemos, s6 ha um principio. A admissdo de dois implica a assun¢do de uma dualidade
geradora de confusdo, de conflito. Uma vez que a comunidade politica tem o seu principio
ativo — sendo este, a0 mesmo tempo, legislador e cristdo — a formacdo do clero e a sua
composicdo devem dar-se de modo que, de seus quadros, ndo saiam sacerdotes a
reivindicar o poder, a ser mais um principe.

A dualidade poder espiritual-poder temporal é perigosa para a comunidade politica.
E por isso que, pensamos, o paduano rejeita a dualidade lei natural-lei positiva. A
justificativa da lei civil esta sustentada no seu legislador e no propoésito de alcancar o bem
comum dos cidaddos. Uma vez promulgada, ela tem valor coercivo. Ha toda uma discussao
acerca do legislador marsiliano. Mas ha consenso de que ele ndo é representado pelo clero,
assim como nao se espelha na lei natural. Se “natural” for compreendido como *algo
intrinseco, pertencente a coisa mesma, cuja revelacdo se da através da razdo”, entdo ndo ha
lei natural*®. Pois, para Marsilio, a civitas, ao elaborar as suas leis, se pergunta se elas sdo

Gteis a vida suficiente ou a comunidade perfeita dos fiéis. Ndo h4d uma lei imutével em si

19 ge “natural” for compreendido como “as regras coercivas comuns as comunidades politicas”, entio
Marsilio admite a existéncia da lei natural e a dualidade “lei natural e lei positiva” ndo constitui um problema
politico.
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mesma. Existem leis promulgadas que devem ser obedecidas. “Faca o bem e evite o mal”
ndo é uma lei natural, mas uma das revelacGes que Cristo mostrou aos seus fi€is.

Portanto, vimos o esforco de Marsilio em apresentar varios argumentos que,
segundo ele, comprovam que o suposto poder espiritual é injustificavel, gerador de
intranqlilidade. Os inimigos da verdade, segundo o paduano, sustentam erroneamente a
tese de que ha dois governos, o espiritual e o temporal, quando existe de fato apenas um, o
poder civil. Governo espiritual e temporal sdo expressdes que confundem os fiéis,
encobrem a visdo deles, a ponto de ndo perceberem o poder efetivo, qual seja, o do
soberano, do principe.

Esse esforco de Marsilio, porem, tem o seu preco. Igreja e Estado tornam-se uma
coisa s6. O pecado ndo consiste apenas em fazer oposicdo a Palavra, mas também a
comunidade politica. O conhecimento de Deus se d& a partir da “unidade da fé”. Esta, por
sua vez, mistura-se a “unido civica”, ja que ecclesia se confunde com a civitas. Tal
limitagdo do seu pensamento politico, assim como outras que conhecemos, ndo ofusca o
fato de ele suscitar modos diferentes de pensar a politica, embora, paradoxalmente, na sua

concepcéo de cidade, o pensar diferente seja considerado suspeito.
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