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RESUMO

Esta dissertacdo apresenta alguns elementos da dindmica da revelacdo divina. Neste
sentido, Deus toma a iniciativa em revelar-se ao género humano e, desde o seu eterno
siléncio, quis Ele comunicar sua Vontade e sua Palavra. A Palavra € a expressdo do éxodo de
Deus na dindmica da revelagdo. Palavra e éxodo sustentam a esperanca e a fé e nutrem o
crente na escuta, no anuncio e no testemunho. Ao revelar-se na historia em Cristo Jesus, Deus
habilita o coracdo humano no poder querigmatico para anunciar a Palavra. Deus é um Ser de
revelacdo e de comunicacdo em si mesmo. A novidade de Deus esta no interior da fé pascal
que dinamiza e situa a criatura humana, amada e escolhida, no horizonte da esperanca e no
encontro do Cristo. A abertura a transcendéncia ¢ uma realidade humana que possibilita o
encontro na base ética do acolhimento do diverso como horizonte de sentido a vida com suas
teias de relacfes. Assim, a pessoa € sujeito ético e a sua eticidade sustentavel depende da

abertura consciente ao outro na mesma condicao de sujeito.

Palavras-chave: Revelagdo. Siléncio. Exodo. Fé. Palavra. Encontro.



ABSTRACT

This dissertation presents some elements of the dynamics of divine revelation. In this
sense, God takes the initiative to reveal himself to mankind, and He wanted from his eternal
silence to communicate his will and his Word. The Word is the expression of the exodus of
God's revelation in dynamics. Word exodus and sustain hope and faith and nourish the
believer in listening, in proclaiming and bearing witness. By revealing himself in history in
Jesus Christ, God empowers the human heart in kerygmatica power to proclaim the Word.
God is a Being of revelation and communication in itself. The novelty of God is within the
Easter faith that streamlines and places the human being, loved and chosen, on the horizon of
hope and the meeting of Christ. Openness to transcendence is a human reality that allows
meeting the host of the ethical basis of the horizon as diverse meaning to life with their webs
of relationships. Thus, the person is subject to ethical and sustainable ethics depending on

your conscious opening another one in the same condition as subject.

Keywords: Revelation. Silence. Exodus. Faith. Word. Meeting.



INTRODUCAO

Esta dissertacdo procura elencar elementos sinalizadores da presenca de Deus no
mundo. Falar da divindade na histdria é acreditar no Deus da revelacdo. A Revelacdo € o eixo
que permeia essa reflexdo ao longo dos trés capitulos. A expressdao “dindmica da revelagdo”
tem seu destaque em vista da compreensdo do eterno agir de Deus. Nao se trata de momentos
isolados, ou intervencdes divinas a histéria em tempos diferenciados, mas de uma acdo
amorosa do Criador no ritmo da vida.

Héa algumas referéncias da reflexdo do tedlogo napolitano Bruno Forte, como texto de
apoio, na construcdo desta dissertacdo. Como chave textual de facil acesso utilizar-se-a
frequentemente a expressao “dinadmica da revelagdo”, em vista de sua importancia a reflexéo
teol6gica. Da mesma forma, esta sera de grande valor na busca de uma linguagem apropriada
na compreensdo da contemporaneidade do revelar-se de Deus a familia humana. Isso
demonstra que as reflexdes e as definices teoldgicas tornam-se instrumentos mediadores da
revelacdo de Deus a fim entender os nexos do mistério do éxodo de Deus a historia como
abertura permanente do crente a transcendéncia.

O Antigo Testamento constitui o registro onde Deus revelou sua Palavra em
preparacdo a vinda do Messias. O Novo Testamento, entdo, é a plenitude da revelagdo. Estes
dois registros constituem o éxodo da auto-comunicagdo amorosa de Deus. Assim, as Sagradas
Escrituras sdo chaves de compreensdo da presenca do Criador no mundo. Por isso, o crente
une-se ao Criador, porque crer é acolher a iniciativa redentora de Deus em Jesus Cristo. A fé é
0 advento da revelacdo e ela provém da escuta (cf. Rm 10, 17). Neste sentido, esta dissertacao
apresenta o0 poder da Palavra como expressdo divina capaz de habilitar o coracdo ao
acolhimento da redencao.

A fé realiza a missdo do crente na histéria e o dignifica em vista da abertura
transcendental na perspectiva da novidade de Deus. Esta novidade se inscreve na historia
como fonte essencial de toda a realidade criada. O texto discorre destacando as categorias do
siléncio, do advento, da palavra e da encarnacdo. O siléncio é entendido como a eternidade de
Deus, 0 advento como anuncio e preparacdo do esplendor da bondade divina, a palavra como
compreensdo da fala de Deus e a encarnacdo como esplendor da plenitude da revelagdo. Essas
categorias séo apresentadas como o éxodo de Deus na dinamica da revelagéo.

Assim, frente aos dramas da dor e do sofrimento do mundo, é necessario ir ao nucleo

do plano da criacdo, desprendendo-se dos vinculos do 6dio e da opressdo humana, que



constitui toda forma de injustica, para converter-se num grito amoroso que revela a
misericordia de Deus. Neste contexto o siléncio é apresentado como linguagem divina que
capacita a reflexdo mais profunda a fim de gerar sustentacdo frente as situaces limites
quando a vida estd ameacada. O siléncio é a linguagem originaria de Deus que abraca toda a
existéncia humana, o grande conflito ndo reside no calar-se, mas na instrumentalizagcdo do
divino siléncio nas praticas pecaminosas, como a institucionalizacdo das injusticas e da
imoralidade. Por isso deve-se garantir o exercicio do siléncio como canal de transcendéncia
da pessoa em vista de sua abertura ao divino.

O siléncio instrumentalizado, como forma de dominacao, é fonte de dor, de sofrimento
e de morte. Uma tensdo de forcas e jogos de interesses que a humanidade precisa superar em
vista de um mundo mais justo e digno a sobrevivéncia. A dignidade é a senha da
sobrevivéncia humana. Ela é o patrim6nio da criacdo que a humanidade deve garantir como
dadiva da revelagcdo amorosa de Deus, sendo um convite mais profundo e solene de Deus,
emergindo do sagrado siléncio a participacdo eficaz na libertagdo humana das amarras
demoniacas, que estancam a vida e suas complexas teias de relacdes em vista da abertura
transcendental.

O evento pascal é tema central nesta dissertacdo, pois ele é o contetdo da fé cristd. A
ressurreicdo € o acesso ao Pai Criador no Espirito Santo, que “com a fé 0 homem se entrega
total e livremente a Deus, oferecendo a Deus revelador o obséquio pleno da inteligéncia e da
vontade e prestando voluntario assentimento a sua Revelagdo” (Dei Verbum 5). Este
assentimento favorece profundamente o dispositivo da fé em colocar-se no servi¢o a dadiva
revelada. O éxodo de Deus é pensar uma teologia da revelagdo que inclua toda a familia
humana no plano salvifico do Criador. Tem-se, assim, o foco desta dissertagdo: reconhecer o
esplendor de Deus nas criaturas e torna-las participes da fé pascal na dinamica da revelacéo.
Desta forma, a teologia jamais silenciara sua fecundidade no coracdo humano, sem que se
realize o éxodo de divino como vinculo eterno e filial dos homens e das mulheres.

A escuta da Palavra consiste no exercicio da misericordia como premissa universal
daquele que segue o ressuscitado. Esta é a base do nascedouro do carater ético que incide nas
profundezas das relacfes entre o crente e 0 ndo crente. Deste modo, a chave de compreensao
do outro enquanto outro, como principio da solidariedade universal, exige a abertura para
além do sujeito em vista da permanente dindmica de inclusdo do outro como participe da
vontade divina.

Cristo Jesus é a mediacao divina no mundo. A ressurreicdo € o evento integrador de

todas as relacdes humanas de amor, de bondade e de solidariedade em vista da redencédo. A
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criatura redimida é identificada ao Cordeiro de Deus. O segundo capitulo desta dissertacdo
apresenta o principio soteriolégico inerente a criacdo na plenitude do evento pascal. Este
segundo capitulo destaca o siléncio e a palavra como elementos da linguagem da revelacéo.
Estes formam a dupla propriedade do espirito auto-comunicador de Deus. Eles se tornam a
esséncia do encontro. Os dois ndo se diluem como parte da parte, mas se comunicam e se
interagem com a esséncia da comunhdo de Jesus. Assim pode-se entender que o crente esta na
base do encontro e, pela acdo do Espirito Santo, une-se ao siléncio, e a palavra como
testemunha eterna da unidade e da comunicabilidade amorosa de Deus.

A experiéncia é acrescida a dindmica do encontro como participacdo na formacao
humana. Ela contribui enormemente para sinalizar com largueza o horizonte do seu
significado. Trata-se de um profundo sair de si, ousar, ariscar, tomar a iniciativa, enfim, abrir-
se a categoria transcendental. Assim, no encontro inaugura-se o instante de abertura para o
outro e para o transcendente. Esta € a novidade da revelacdo de Deus a histéria no evento
Jesus. Nele subsiste a fé na presenca real de Deus no mundo. A fé no ressuscitado é portadora
desta dindmica da revelacdo capaz de levar ao discernimento humano a possibilidade da
construcdo de um mundo mais justo e mais solidario. Assim, o encontro é o catalisador da
iniciativa livre e amorosa de Deus, que tudo atrai para si e faz da historia o palco do esplendor
divino.

Na terceira parte desta dissertacdo salienta-se a dinamica da fé pascal. A concretizagdo
da fé pascal ¢ a redencdo do género humano no sangue do Cordeiro. O texto apresenta o ser
humano como participe da obra redentora a base de uma consciéncia ética responsavel capaz
gerar instancias de comunh&o, mesmo no reverso da historia. Neste sentido, o texto apresenta
0 reconhecimento do outro como sujeito participe desta construcdo ética na concretude de sua
alteridade. Na base ética consciente e responsavel nasce a congruéncia das realidades
participes da revelacdo como a abertura a transcendéncia por causa do outro e o acolhimento
do diverso como horizonte de sentido a vida com suas teias de relagdes. Com isto, a revelacao
da bondade divina torna-se realidade de acesso a todo o género humano. A consciéncia da
correlacdo dos eventos, divino e 0 humano, esta na base da responsabilidade ética. A criacédo €
0 palco da revelacdo redentora de Deus em Jesus de Nazaré. Ele € o Servo Sofredor que vem
ao encontro do outro, na forma humana, como manifestacdo plena da misericordia e do
resgate da dignidade humana frente ao desalento do mundo.

Associada & bondade divina urge a necessidade de uma responsabilidade ética capaz
de, estrategicamente, responder com coeréncia a Vontade de Deus nos desejos humanos.

Neste sentido, esta dissertacdo faz algumas observagdes criticas de trés teses de Bruno Forte
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relacionadas a tematica da revelacdo. Por isso deve-se perguntar continuamente a consciéncia
sobre esses dominios como realidades do ser e do saber humano criticamente, a fim de
garantir a variante da responsabilidade. Portanto, na base da ética esta a participacdo ativa da
pessoa humana em todas as atividades socializante em seu mundo de inser¢éo. Pois, a pessoa
é 0 sujeito ético e a sua eticidade sustentadvel depende da abertura consciente ao outro na
mesma condicao de sujeito.

Assim, a transcendéncia é suporte da imanéncia e o contrario também verdadeiro. A
responsabilidade pode ter relacdo com a fundacdo de uma ética onde se deve considerar niveis
de consciéncia em relacdo aos direitos e aos deveres da pessoa como conquistas da
convivéncia social e religiosa. A dindmica da revelacdo exige, em si mesmo, gratuidade e
solidariedade. A responsabilidade deve ser entendida no alargamento consciente das
realidades inerentes a relagdo social, comunitaria e religiosa em vista da fundacdo de uma
nova ética. A justica, por sua vez, exige o nivel da consciéncia critica a fim de conhecer o0s
direitos e os deveres como condi¢do de possibilidade inclusiva a vida social. Ela exige o
conhecimento do principio da equidade a base das garantias minimas da dignidade humana.
Estes sdo o0s contrapontos desta dissertacdo e suas observagdes criticas que serdo
desenvolvidos no terceiro capitulo.

Finalmente o texto apresenta fundamentos da fé. Crer é estar aberto a revelacdo divina,
porque Deus se revela a si mesmo e se da a conhecer. Trata-se, portanto, de uma eterna
comunicacdo, que perpetua a esséncia da criacdo na dindmica da compreensdo dos mistérios
do criador. Assim, a fé é transformadora da realidade, gerando liberdade e dinamizando a
esperanca e a caridade como conteudos da mesma revelacdo. O Cristo ressuscitado é a eterna
alianca em vista da morada definitiva de toda a familia humana.
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1 A PALAVRA DE DEUS NA HISTORIA

Introducéo

A revelacdo é expressdo de Deus na historia. Este primeiro capitulo sinalizard
experiéncias dessa mesma revelacdo de Deus. Mesmo sendo uma revelagdo situada em
contextos histdricos especificos, ndo limita a universalidade do conteddo daquilo que Deus
deseja auto-comunicar. Assim, a fidelidade a Palavra revelada torna-se garantia de
subsisténcia frente as turbuléncias contingenciais da histéria. Servindo-se das palavras do
tempo histdrico, as comunidades mantem a fidelidade a Palavra revelada na dindmica da agdo
do Deus conosco. Por esta razdo, a mensagem revelada € sempre atual. Neste capitulo
apresenta uma exposicdo relativa as categorias da compreensdo teoldgica do siléncio’, a
Palavra e a encarnacao do Filho de Deus. Essas categorias sdo, dessa forma, compreendidas
porque Deus se da a conhecer. A iniciativa é de Deus em revelar o esplendor de seus mistérios
divinos no seio da criacdo. E o Eterno se auto-comunicando em linguagem humana. Por isso
Deus é quem habilita o coragdo humano no poder querigmético para anunciar e testemunhar a
Boa Nova de Jesus na forca do Espirito Santo. Neste capitulo ha também distinges relativas a
fé e a escuta da Palavra em vista da misséo dos seguidores do Filho Jesus. Desse modo, a
missdo é vista na dindmica da revelacdo, onde os homens e mulheres sdo inseridos como
participes e sujeitos da historia. Esta inser¢do habilita também a capacidade humana a
transcendéncia’ em comunhdo divina no hoje de Deus. O hoje de Deus é entendido como
autocomunicacdo, presenca e atualizacdo de toda a realidade criada. Assim, a Palavra é a
opcédo da bondade de Deus em revelar-se. Ela € a provedora eterna do acesso ao Pai no Filho
pela forga do Espirito Santo. Assim, a Palavra guia o crente na compreensdo da dindmica da
revelacdo de Deus a encarnacdo do Filho. Esta € a relacdo que o primeiro capitulo apresentara
na dinamica do éxodo divino desde o siléncio de Deus, a Palavra e a encarnagdo do Verbo.
Tem-se assim o nascedouro de uma relacdo entre epistemologia e hermenéutica a base das

ciéncias teoldgicas. Destacam-se ainda elementos relacionados ao siléncio como linguagem

1 A perspectiva do siléncio, como parte da reflexdo deste texto, ndo se limita a0 mutismo ou a ideia da néo-
palavra, mas ligada a abertura transcendental, numa atitude de louvor, celebracdo e adoragdo. Nas Sagradas
Escrituras lé-se assim: “...v0s vos aproximastes, postando-vos ao pé da montanha. A montanha ardia em fogo até
0 céu, em meio a trevas, nuvens e escuriddo retumbante. Entdo lahweh vos falou do meio do fogo. Ouvieis o
som das palavras, mas nenhuma forma distinguistes: nada, além de uma voz!”(Dt 4, 11). Cf. também em:
FORTE, B. O caminho da beleza. Uma aproximacao do mistério de Deus, p. 25.

% Para uma melhor compreensdo da expressdo: “O transcendente nio é compromisso infinito, inatingivel, mas o
proximo que dado de quando em quando, que é alcangavel”. Cf. em FORTE, B. A escuta do outro, p. 161.
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divina capaz de exprimir a historia, a exuberancia vincular do amor gratuito de Deus. Outro
elemento nesse destaque € o paradoxo do siléncio enquanto dor e sofrimento
instrumentalizados a servico de uma cultura da morte. Nisto, o texto sinaliza para uma
reflexdo em torno do sentido original do siléncio como linguagem de Deus que abraca a
existéncia humana possibilitando assim a abertura transcendental. Em seguida, o texto
descreve os desafios humanos frente a destruicdo de toda a complexidade da vida. Por isso €
urgente a conscientizacdo dos homens e das mulheres em sua participacdo graciosa no éxodo
de Deus, em vista da libertacdo humana das amarras que estancam a vida na sagrada
complexidade de relacbes e da abertura transcendental. Por fim, este capitulo traz algumas

sinalizacGes da fé e do encontro que conduzem o crer humano a luz do revelar divino.

1. 1 A dindmica do advento

Deus ao se revelar ndo inaugura um novo existir, mas um desvelamento. Nisto, esta
dissertacdo alicercar-se-4 em alguns pontos do pensamento de Bruno Forte® no tocante aos
aspectos da revelacdo e do éxodo de Deus na base dos acontecimentos historicos dos homens
e mulheres. Da mesma forma, “a condigdo humana, portanto, ¢ condigdo de éxodo, em que a

»* A encarnacio é o assumir de

teologia deve situar-se, se quiser aceitar o desafio humano
Deus da condicdo humana (cf. FI 2,7). Jesus se revelou na histéria e, a0 mesmo tempo,
revelou a histéria da Trindade como comunidade divina. Assim, “a Trindade é o evento em
que, o revelar-se da vida divina, encontram sentido e forca as obras e os dias dos homens™”.
Sendo a revelacdo na histéria um dado situado, ligado a contextos complexos com variantes
sociais, ela ndo se limita na exclusividade dessa ou daquela cultura ou sociedade. Deus se

revela a partir de uma cultura, de uma comunidade de fé, para toda a criacdo. Por isso deve-se

% Em relagdo a formagéo académica de Bruno Forte realizada na Universidade de Tiibingen e caracterizada, de
modo geral, pelo retorno e pela valorizagdo da historia por meio da redescoberta do dado biblico e patristico.
Outro elemento é a influéncia de uma teologia eclesial, reflexo da tradicdo viva da fé, bem como da exigente
abertura teoldgica aos problemas do proprio tempo e do didlogo com as culturas. A elaboracdo teol6gica de
Tubingen é marcada especialmente pela eclesialidade, cientificidade e abertura aos problemas do tempo.
Destaca-se ainda a emergente questdo ecuménica e o retorno as fontes biblicas, patristicas e litdrgicas
empreendidas pela “nova teologia”, que tanto influenciaram e prepararam a renovacdo empreendida pelo
Vaticano 11, vdo ter na histdria a expresséo da atualidade de tal renovacdo. Para Bruno Forte, o encontro é outro
destaque que sentido da histéria em vista de uma teologia do didlogo e das questdes ecuménicas. Nesta
dissertacdo, o te6logo Bruno Forte serd citado como texto de apoio a fim de sinalizar elementos teoldgicos da
dindmica da revelacdo em seu teologizar.

* FORTE, B. A Teologia como companhia, meméria e profecia, p. 36.

® Idem. A Trindade como Histéria, p. 57.
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ter presente a relevancia do evento Jesus para a histéria, bem como o impacto de sua
mensagem universal frente as concepcdes locais de fé.

A Igreja estd no inicio do evento Jesus e procura situar-se na historia, a fim de ser
sempre a testemunha fiel da evangelizacdo. Assim, pode-se dizer que “a Igreja ndo nasce ‘de
baixo’, isto é, de uma exigéncia de sociabilidade amadurecida na historia: a Igreja vem ‘do
alto’ e ¢ a realizacdo, ja iniciada e ainda ndo acabada, do plano divino da aventura humana”®,
Por isso, a fidelidade da Igreja garante, desde seu fundamento, ainda quando as perseguicdes e
disputas politicas e religiosas formavam muralhas, o testemunho do cumprimento das
promessas (cf. Lc 2, 29-32) do Deus revelado em Jesus e, ao mesmo tempo, anuncio do
“Deus desconhecido” (cf. At 17, 22-23) do mundo grego. Na fidelidade que o cristianismo ao
longo da histdria se expandiu e o Deus revelado em Jesus foi sendo apresentado como aquele
que da sentido a existéncia individual e a vida eclesial. No entanto, “para a teologia falar ao
seu tempo, deve assumir a linguagem deste, assumir a contemporaneidade para que aquela
mensagem revelada outrora se torne atual. Aprendendo a linguagem dos homens, falando as
palavras do tempo, ela possibilita que a novidade perene da mensagem se torne atual”’. Esta é
uma referéncia lucida de como a teologia deve proceder com a dindmica da revelacdo desde
as categorias do siléncio divino até seu éxodo, que culmina na encarnacao do Verbo.

A revelagdo é dindmica porque é mediada. Portanto, Deus se revela a si mesmo
naquilo que realiza na dindmica da histdria. Nesse evento “ndo ¢ a historia que nos pertence,
mas nds pertencemos a historia”®, como reconhecimento de que Deus é o autor de tudo. Desta
forma se reconhece que a iniciativa € de Deus e que toda reflexao teologica se origina neste
sentido de pertenca. A reflexdo desta condicdo humana possibilita entender o nexo causal da
vida humana e o seu encontro com a Palavra de Deus que, por amor, se da a conhecer. Assim,
a revelacdo da Palavra de Deus e da historia humana ndo pode mais ser exprimida como
realidades totalmente diversas, porque, no evento da encarnacao do Filho, a histéria humana é
assumida na redencéo. Esta é a quénose’, do amor Deus em Jesus, que abre a possibilidade
humana de acolher a revelagdo divina como realidade de vida nova na expectativa
escatoldgica. Esta dindmica da revelacdo perfaz a via da iniciativa de Deus elencada por
Bruno Forte. Este autor retrata elementos teoldgicos facilitadores da compreensdo da

dindmica da revelacdo, desde o siléncio de Deus ao advento da palavra, na perspectiva da

® FORTE, B. Nos caminhos do Uno, p. 65.

” Idem. A Teologia como Companhia, Meméria e Profecia, p. 9.

8 GADAMER, H. G., Verdade e Método I, p. 368.

° Do grego se encontra a expressao kenosis, correspondente no portugués ao esvaziamento. Expresséo aqui usada
em concordincia ao texto de Filipenses: “esvaziou-se a si mesmo”(Fl 2,7). Cf. também em SCHULER, A.
Dicionario Enciclopédico de Teologia, Kenosis, p. 390.
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encarnagdo de Jesus. Deste modo, a via do esvaziamento se mostra na dindmica do éxodo
divino a consumacdo no Espirito Santo. Por esse horizonte compreende-se que “pela
revelacdo divina quis Deus manifestar e comunicar-se a Si mesmo e os decretos eternos da
Sua vontade a respeito da salvagdo dos homens, para o fazer participar dos bens divinos, que
superam absolutamente a capacidade da inteligéncia humana” (DV 6), que se curva diante de
tal esplendor.

Esta dindmica do amor de Deus foi sendo preparada pelos pais da fé no contexto do
Antigo Testamento. Eles, como povo escolhido por Deus, foram verdadeiros suportes, ou
guem sabe, instrumentos mediadores da revelacdo de Deus a fim entender os nexos do
mistério do éxodo de Deus a histéria como abertura permanente do crente a transcendéncia.
Esta realidade projetou reflexos do que ha de vir a vida presente. Isto se tornou fonte
permanente dos registros da acdo amorosa de Deus, sdo relatos e registros em meio a criagdo
de um discurso do tempo e da histdria que enobrece o carater presencial de Deus. Nota-se 0
mundo elevado a uma nova compreensdo: “revelagdo como historia, a histéria como

»19 ha dinamica da compreenséo da fé como luz da revelagdo no tempo e na histéria.

epifania
Compreende-se a fala divina na historia, a historicidade mesma esta prenhe da verdade do
Eterno. Assim, “nessa concepcao teologica, a verdade ‘advém’ a histéria, nao ‘devém’ nela;
vem manifestar-se na mediacdo hermenéutica da linguagem e da comunicagdo, mesmo
excedendo sempre a capacidade de apreensdo do conceito e da interpretagio™*. Isto sinaliza o
carater ilimitado dos fatos e dos eventos que sdo sempre interconectados ou inter-
relacionados, abertos a transcendéncia. Por isso, a fé na promessa de Deus adquire valor
elevado no contexto onde “a historia da salvagdo se constroi sobre a possibilidade da salvagao

12 ‘uma vez que, os homens e mulheres se abram numa atitude de permanente

da historia
escuta ao Deus presente e atuante em sua obra. Assim, todo o que cré no Deus criador ndo
pode conceber um Deus ausente a sua obra. Deus é presenca constante, 0 Emanuel evocado
no tempo e na historia frente a toda qualquer iniciativa. A revelacdo imprime o carater
comunitario, por que seu éxodo realizador se encontra no principio eclesial.

Por fim, a reflexdo teoldgica no tocante a dindmica da revelacdo deve ouvir e
responder, de forma direta e objetiva, as indagacdes inerentes ao contexto de cada tempo.
Deve ser um indicativo da expectativa escatoldgica e, ao mesmo tempo, buscar o fundamento

e “dar razdo da esperanga”(cf.1Pd 3,15) no interior da comunidade cristd, dado que a

O FORTE, B. Teologia da Histéria, ensaio sobre a revelago, inicio e a consumagéo, p. 15.

1 |dem. Teologia em dialogo, p.38.

12 |dem. Teologia da Histéria, ensaio sobre a revelaco, inicio e a consumagdo, p. 17. Confira também uma
densa reflexdo do tema em FORTE, B. A Teologia como Companhia, Memoria e Profecia, p. 42.
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comunidade cristd se constitui da diversidade multicultural. Isto significa que o sujeito que
pergunta € diverso, no pensar e no crer. Portanto, é de grande urgéncia pensar respostas que
possam nutrir o interlocutor. Uma vez que, a espera pela novidade da mensagem revelada, é
um dado de fé. Desta mesma forma enriquece tanto os que ja acreditam, como também

aqueles que deverao aderir a fé.

1.2 Do advento ao éxodo

O Antigo Testamento se caracterizou como um grande advento em vista da realizagdo da
promessa de Deus para a vinda do Messias. Um tempo de alegrias e de tristezas marcadas por
lamentos, preces e louvores. No entanto, a Escritura conecta a fé “viva, eficaz ¢ mais
penetrante do que qualquer espada de dois gumes; penetra até dividir alma e espirito, junturas
e medulas. Ela julga as disposi¢des e as intengdes do coragdo” (Hb 4, 12). Deste modo, a
Escritura saiu da divindade como palavra viva e entra na eterna dinamica da auto-
comunicacdo de Deus. Deus, a0 se revelar, ndo inaugura um novo existir, mas um
desvelamento. Deus estd sempre ai e, por amor, se dd conhecer. Assim, “s6 porque hd um
velamento de Deus pode haver um desvelamento, e, s6 enquanto ha velamento e
desvelamento de Deus, pode haver uma auto-comunicagdo de Deus™. Por isso, 0 éxodo de
Deus se desdobra na auto-comunicacéo, nascedouro da Palavra. A Palavra € a realidade prévia
do éxodo de Deus em vista da encarnacdo do Verbo. A Palavra coincide com o tempo
necessario em preparacdo para a vinda do Messias. Por isso a Palavra “é util para instruir,
para refutar, para corrigir, para educar, a fim de que o homem de Deus seja perfeito,
qualificado para toda a boa obra”(2Tm 3, 16).

Por inspiracdo, Deus habilita o coracdo humano para entender sua Palavra como
presenca divina capaz de nutrir e fortalecer a fé humana em vista de sua realizacdo como
amados e escolhidos do céu. Assim, o homem é um colaborador de Deus. Inspirado pela
palavra é agraciado com uma missdo. Esta € “como a chuva e a neve descem do céu ¢ para la
ndo voltam, sem terem regado a terra, tornando-a fecunda e fazendo-a germinar, dando
semente ao semeador e pao ao que come, tal ocorre com a palavra que sai da minha boca: ela
nédo retorna a mim sem fruto; antes, ela cumpre minha vontade e assegura 0 éxito da misséo

para a qual e enviei” (Is 55,10s). Dessa maneira, a Palavra é a expressdo do éxodo de Deus

¥ FORTE, B. A escuta do outro, p. 45.
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como eterna dindmica criadora e transformadora do mundo e toda reflexdo nasce desta
consciéncia. Visto que, tanto a Palavra, como expressao do éxodo de Deus, como a profunda
escuta e reflexdo, sustentam a esperanca e a fé em vista de sua eterna dindmica testemunhal.
Mas, como entender a dindmica testemunhal? Que consequéncias isso traz a vida do crente?

Essa eterna dindmica testemunhal pode ser entendida em analogia a Santissima
Trindade. O Pai é principio sem principio. O Filho procede do Pai e que O Revelou. O
Espirito Santo é enviado do Pai e do Filho e revela eternamente o amor trinitario em vista da
redencdo humana. Desse modo, 0 mensageiro da Palavra e o destinatario desta mesma Palavra
se apresentam como realidades diversas. No entanto, essas passam a constituir-se em uma sé
realidade através da dindmica testemunhal na escuta da mesma Palavra e sua vivéncia. Por
essa razdo, entende-se que a Palavra ndo é de dominio humano. Ela reside no Espirito Santo e
nutre a pessoa do crente na escuta, no anuncio e no testemunho. Aqui nasce o elo de Deus, 0
principio da unidade da criatura com seu Criador. Entdo, anunciar a Palavra do éxodo de Deus
e testemunha-la, é tornar-se participe da dindmica graciosa do Altissimo. Desta forma,
preparou Deus o coracdo humano para receber seu Filho amado, convidando os homens e
mulheres de todos os tempos, a participarem da vida divina. Esta deve ser a consciéncia da
teologia como serva auténtica da Palavra encarnada. Esta autenticidade nasce da dinamica
testemunhal como lugar privilegiado da a¢do do Espirito Santo.

As Sagradas Escrituras registram o éxodo de Deus como garantia de vida plena de
todas as criaturas. Nesse sentido, a revelacdo do Pai no evento do Filho Jesus une
definitivamente a realidade criada com seu criador, como dizer que estas realidades do mesmo
mistério fossem inseridas na mesma habitacdo divina. O éxodo de Deus ndo finaliza todas as
contradicbes do mundo, mas nutre num processo de insercdo de amor e de bondade, a
presenca divina a luz redentora. Desta feita, “a inspiragdo requer que seja compreendida de
modo respeitoso, seja do vir de Deus ao homem, seja do abrir-se da historia humana a acao
divina”**. Disto nasce o equilibrio da reflexdo teoldgica sobre a revelacéo que remete a total
condicdo de servir as urgéncias da vida cotidiana.

A inspirac¢do reveladora ndo ¢ iniciativa humana, mas “tem Deus por autor” (DV 11)
de tudo o que € anunciado e testemunhado pela comunidade de fé. Esta dindmica perfaz a
histéria num eterno advento do éxodo sem eliminar a mediacdo humana. E a inspiragédo
revelada assume lugar na histéria humana como templo vivo da agdo divina: “pois as palavras

de Deus, expressas em linguas humanas tornaram-se intimamente semelhantes a linguagem

“ FORTE, B. A Teologia como Companhia, Meméria e Profecia, p. 78.
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humana, como ja o Verbo do Pai Eterno, tomando a fraqueza da carne humana, se tornou
semelhante aos homens” (DV 13). Assim, a Palavra de Deus perpassa a linguagem humana
em vista da compreensdo dos mistérios revelados. Ela transcende os sinais, as figuras e
simbolos porque “a Palavra eterna vem dizer-se nas palavras dos homens™. Este é o
elemento que configura a realidade central na perspectiva da dindmica da revelagdo. Logo, a
“economia da revelacdo executa-se por meio de acgdes e palavras intimamente relacionadas
entre si, de tal maneira que as obras, realizadas por Deus na historia da salvacdo, manifestam
e corroboram a doutrina e as realidades significadas pelas palavras enquanto as palavras
declaram as obras e esclarecem o mistério nelas contido”(DV 2). Realidades que estdo
eternamente na dindmica do éxodo de Deus como base subsistente da Palavra posta a
inteligibilidade humana sob o auxilio do Espirito Santo.

A narrativa dos fatos, a mensagem, o discurso, a transmissédo do ocorrido no evento
Jesus se condensou na expresséo do querigma'® no interior da reflexdo teoldgica. O querigma
€ uma expressdo do inicio da Igreja no propdsito de anunciar o ocorrido e pregar o revelado.
A expressao € portadora da fé no Ressuscitado. Ela é a certeza do pregador eloquente, movido
pela forca do Espirito Santo de Deus. Todavia, a iniciativa é de Deus. Mesmo que a
interrogativa paulina - como poderdo ouvir sem quem anuncie? (Rm 10, 14). Sugere uma
espécie de voluntariado, mesmo assim, se deve admitir que Deus é quem habilita o coracdo
humano no poder querigmatico para anunciar. O crente une-se a Deus, porque acolher o
querigma significa sempre crer, acreditar na iniciativa redentora de Deus em Cristo Jesus.
Este € chamado e ungido para ser testemunha qualificada do Pai e do Filho no Espirito Santo.
A fé anunciada tem Cristo Ressuscitado como centro e gloria da pregacdo. A fé torna-se o
advento da revelagdo e, num desdobramento mais elaborado, diz-se que “a fé provém da
escuta”(cf. Rm 10,17; GI 3,5) que torna-se luz para aclarar distin¢gdes fundamentais no tocante
a mesma fé e a razdo. Na fé a precedéncia é da Palavra, e na filosofia é do pensamento.
Assim, “a fé consiste precisamente em abandonar-se em seu amor, €, mesmo na maior
escuridao, confiar que Dele ndo pode vir-nos nada a ndo ser apoio, compreensdo, graca e
ajuda™’. Por isso, a fé é graca e aptiddo oferecida & pessoa em vista de uma missao. A fé

anuncia a chegada do Reino.

> FORTE, B. A Teologia como Companhia, Meméria e Profecia, p. 79.

18 palavra que vem do verbo grego kerysso, que significa proclamar por um arauto (keryx) um decreto autorizado
(kérygma) pelo soberano, que exige ser executado. O querigma é a Palavra de Deus na concretude de sua
proclamacdo, em seu fazer-se anlncio, convite e interpelacdo, no fazer-se evento. Cf. também em GIBELLINI,
R. Teologia do Século X, p. 41.

" QUEIRUGA, T. A. Do terror de Isaac ao Abbé de Jesus, p. 107.
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A encarnagdo do Filho é o evento do éxodo de Deus como acontecimento central da
realizacdo da Palavra na histéria e o resplandecer da aurora do mundo. Neste sentido, a
Palavra realiza o que anuncia. O tempo da boa noticia, da voz que acolhe: “bendito o que vem
em nome do Senhor” (Mc 11,9). Um Filho nos foi dado. O evento do Filho de Deus gera uma
virada de época, mudanca de mentalidade e de postura de vida. Trata-se, portanto, das novas
condi¢Bes para seguir o Nazareno. O pre¢o do seguimento € radical; carregar todas as
consequéncias da cruz'® num ato incondicional de amor. Deus se revela no amor, na doacéo
total em vista do perddo incondicional, a era da misericérdia. Este é o preco da sintese
verdadeira do rosto de um Deus que ama, impresso no sim radical do discipulado. Esta é a
novidade, a nova sintese da historia. Onde adesdo ao seguimento de Cristo acontece, como
carater revelador da presenca do Filho, na dindmica da atualizacdo do tempo da cruz, como
entrega total no servico solidario aos irméos por causa do Reino de Deus.

O Reino de Deus é a razdo central de toda a forma solidaria em vista do seguimento.
Seguir o Filho ressuscitado coincide em assumir as mesmas tarefas do redentor na
radicalidade da cruz. Este € um tempo de entrega total, de supera¢do com a ressurreicdo do
Senhor Jesus. E também o momento do foco, da restauraco de todas as coisas. A cruz revela
0 poder mediador capaz de elevar a pessoa a sua dignidade méaxima no despojamento e
disponibilizando tudo em vista do servi¢o aos outros. A cruz tornou-se simbolo de doacédo e
de amor, agradecimento e devoc¢do e, como nucleo central, de vitoria e de esperanca. A Nova
e Eterna Alianca ocupa o centro como pacto, o nicleo da entrega, da solidariedade total. O
qualificativo é decidir-se por Cristo. Este € 0 novo horizonte que o discipulo do Ressuscitado
percorre. Ndo mais no modelo daqueles do caminho de Emaus™, que tinham suas esperancas
no horizonte cronoldgico, fixados num comeco, meio e fim da historia, mas sim, na novidade
escatoldgica, em que o tempo e 0 espaco sdo potencializados em sua dignidade como
plataforma da revelacdo. Assim, o Ressuscitado remete todos a casa do Pai.

Na dindmica do seguimento estdo inseridas as condi¢Oes de possibilidades do evoluir e
do atualizar da histéria e da capacidade humana de abertura a transcendéncia, em vista da
comunhdo com divina no hoje de Deus. Desse modo, viver o hoje de Deus, é estar atento as
palavras ¢ perceber sua presen¢a atuante: “Eu estarei sempre convosco”(Mt 28,20). Ndo se

trata, portanto, de uma presenca abstrata e aleatoria, mas de uma presenca de total doacéo,

'8 Trata-se de uma espiritualidade liga & doagéo total ao seguimento de Jesus. N&o ligadas ao flagelo e condicBes
hostis a vida, mas como testemunhas vida de um Deus que da a vida e liberta. Para uma melhor compreensao
dessa temdtica ligada a cruz na praxis da fé. Cf. mais detalhes em: EICHER, P. Dicionario de Conceitos
Fundamentais de Teologia, A cruz na praxis da fé, p. 147.

19 Para 0 que segue, veja um bom comentario interpretativo do ocorrido a caminho de Emats: EVANGELHOS E
ATOS DOS APOSTOLOS. Novissima tradugéo dos originais, p.174.
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solidaria, acolhedora e transformadora na graca de Deus Pai. Disto pode-se concluir que o
Criador, na presenca do Filho, insere o designio salvifico presencial da redencdo humana no
seio da criacdo. Por isso, a historia é também mediadora da dignificacdo humana em vista do
estado mais elevado do reconhecimento da presenca de divina. Assim, pode-se reconhecer a
ternura de Deus junto as criaturas, agindo por amor na historia, como possibilidade de
garantia a abertura transcendental dos homens e das mulheres a comunhéao divina.

Essa abertura a comunhdo transcendental s6 pode ser entendida e experimentada a
partir do evento pascal. A memoria pascal que reside a possibilidade humana de comunhéo
com o hoje de Deus. O hoje de Deus é entendido naquelas mediac¢des dos sinais dos tempos
que remontam e reintegram a humanidade no horizonte filial: “Vés sereis o0 meu povo € eu
serei o vosso Deus” (Ez 36,28). Essa é a base necessaria para o reconhecimento do
equivalente fraterno, pois somos filhos do mesmo Pai. Mas também vale ressaltar que, os
homens e mulheres, juntamente com toda a criacdo, séo colaboradores nas mediagdes da
dindmica da revelacdo, pois Deus d& a cada um a graca capacitadora ao entendimento de sua
vontade na medida em que a fala e os feitos da Boa Nova do Filho sdo partilhados. Por isso,
partilhar essas realidades é ser participes da revelacdo. No entanto, essa partilhna nem sempre
foi compreendida. Quando a criatura ocupa o centro da historia, coincide com o fechamento
das relagdes divinas e fraternas. Quando Deus ndo é reconhecido como Pai e Criador de tudo,
priva-se a dinamica do mundo, bem como todas as suas implicagdes em vista do esplendor
divino. Trata-se de um rompimento do vinculo filial de amor da auto-comunicacdo de Deus
com a humanidade e toda a realidade criada. Tentar usurpar a graca divina € fechar-se em si
mesmo. Privar-se de tudo o que ha de mais belo na realidade criada. Romper as relagdes e a
partilha do amor de Deus no mundo, ndo é nega-lo, mas tdo somente tentar rejeita-lo. Nisto
caracteriza-se a raiz do pecado.

Em Jesus Cristo, o ressuscitado, tudo foi recapitulado no plano eterno da Criacao.
Jesus é o revelado do Pai e, a0 mesmo tempo, o revelador do Pai. Ele é o eterno elo Criador-
criatura. Ele é a chave de tudo. As chaves teoldgicas sinalizadas aqui na dindmica da
revelacdo sdo todas mediadas no Cristo Ressuscitado. E a meméria pascal na vida nova para
0s homens e mulheres que, postos a escuta atenta da Palavra de Jesus, tornam-se beneficiados
da graca auxiliar, necessaria para a transformacdo do mundo da dor, da injusti¢a, do pecado e
da morte, num mundo novo e fraterno, inaugurado no Filho Jesus. Desse modo, poder-se-a
descobrir as premissas das verdades reveladas a luz da Pascoa e dos compromissos agregados
a pertenca da graca abundante, levados ao limite humano de entrega total e incondicional no

seguimento do Filho Jesus.
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Seguir Jesus radicalmente € ser memdria viva e presencial da acdo amorosa de Deus
por meio Dele. Deste memorial de fé tem-se, em maos, o suporte das testemunhas da acéo
amorosa de Deus ao longo da histéria. Deus interveio na histéria falando e sinalizando sua
presenca atraves dos profetas, homens e mulheres afinados a escuta atenta da revelacéo.
Portanto, relata-se a atualizacdo de Deus se revelando na histdria, porque “muitas vezes ¢ de
modos diversos falou Deus, outrora, aos nossos pais pelos profetas; agora, nestes dias que sao
os ultimos, falou por meio do Filho” (Hb 1,1s). Todavia, a possibilidade humana de acesso ao
divino tem, no Filho, o caminho. Jesus é o caminho. Ele revela e se da a conhecer: “ninguém
conhece o Filho sendo o Pai, e ninguém conhece o Pai sendo o Filho e aquele a quem o Filho
o quiser revelar” (Mt 11, 27). Ao revelar-se na historia, o divino passa a fazer parte dela e, ao
mesmo tempo, passa a interagir nela pela forca do Espirito Santo. E ato puro da inciativa
divina em revelar-se, tratando-se, portanto, da eternidade da revelacdo. Deus faz tudo no
Filho, pelo Espirito Santo, num eterno agir. Por isso, ndo pode haver uma cisdo na comunh&o
da Trindade. Por isso hd uma relacdo eterna (pericorese) capaz de garantir a
consubstancialidade das Pessoas divinas. Desse modo, entende-se que “do Pai procedem o
Filho e o Espirito, ndo mediante um processo temporal, mas num movimento eterno, pelo qual
cada uma das Pessoas existe nas outras, numa reciproca inabitacdo e compenetracao, que é a

»20 3 perfeita comunhdo. Na profissdo de fé da Igreja o Gerado é

pericorese divina
consubstancial ao Gerador e, na mesma chave de compreenséo, pode-se dizer que o Revelado
estd para o Revelador. Disto tem-se uma luz para o entendimento da eterna acdo de Deus no
Filho pela forca do Espirito Santo. Com isso, o contetudo da Revelacao fica garantido no puro
ato da livre iniciativa de Deus em revelar-se. Deus € Deus enquanto auto-comunicacdo, e 0
faz eternamente.

A Palavra estava no principio junto de Deus e a Palavra era Deus (Jo, 1,1). Deus se
revela a si proprio em sua comunhdo trinitaria. Essa profissdo se firma no proprio mistério e
sabedoria de Deus na encarnacdo do Verbo (Jo 1, 14), onde toda a mediac&o esta na pessoa do
Filho. O Filho é a eternidade da auto-doagdo amorosa de Deus. O Filho ndo é uma realidade
nova enquanto eternidade, Ele é principio sem principio na comunhao divina. A novidade é a
realidade histdrica. Deus € a realidade presente. Ele, em seus eternos atributos, é presenca no
Filho; “quem me vé, vé o Pai”’(Jo 14, 9). O Filho é a visualiza¢do do Pai na historia, por que
em si mesmo contém toda a histdria. O Filho imprime a face de Pai na histéria e, a0 mesmo

tempo, sela no coragdo humano sua marca indelével de amor filial. Esta é a dindmica amorosa

? FORTE, B. A Trindade como Histéria, p. 79.
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da revelacdo testificada nos escritos de S&o Jodo, referendando a encarnacao (cf Jo 1, 14) e as
acdes de Jesus, o Verbo da vida (cf 1Jo 1, 3-4). Nesta perspectiva também o autor da carta
aos Hebreus relata com entusiasmo e jubilo, quando testifica que tudo o que Deus prometeu e
sinalizou ao longo dos tempos, enderecado aos homens e as mulheres, para que pudessem
contemplar as maravilhas do Criador. Este “é¢ o esplendor de sua Gloria e a expressdo de sua
substancia” (cf. Hb 1,3) na comunhao trinitéria.

O Filho procede do Pai e a Ele remete toda a criagdo: “fizeste-nos, Senhor, para ti, e 0
nosso coracdo anda inquieto enquanto ndo descansar em ti”**. Assim, a teologia se abastece
das fontes das promessas que saem da boca do Deus no Filho Jesus a fim de torna-las
acessiveis e inteligiveis aos homens e as mulheres de todos os tempos. Assim, a sabedoria de
Deus perfaz o curso do “Espirito que sopra onde quer”(cf. Jo 3,8). Deste modo, a percepcéo
da fala divina se revela numa profunda atitude de escuta amorosa da eterna Palavra de Deus.
Trata-se de uma captura das profundezas do amor que a comunhdo trinitaria jubila no
encontro divino-humano que se desdobra também na comunhéao fraterna. Portanto o Espirito
Santo é quem habilita o encontro humano consigo mesmo, com 0s seus semelhantes e com
toda a criacdo como oferta ao acesso salvifico no Senhor Jesus. Tal afirmagdo so pode ser
formulada sob a luz do Espirito, porque “ninguém pode dizer que Jesus é o Senhor a ndo ser
pela for¢a do Espirito Santo” (1Cor 12, 3). A revelacdo consiste, pois, na percepcdo dessa
acdo dindmica do Espirito Santo.

Viver segundo o Espirito é estar aberto a Palavra de Deus. A Palavra é a opcdo da
bondade de Deus na revelacdo. Deus se revela desde o eterno siléncio. A categoria do siléncio
é atribuida ao dinamismo da revelacdo, nascedouro da fé. Crer é entrar nesta dindmica e dar
uma resposta eficaz ao Verbo de Deus. Neste sentido ainda, “crer significaria ‘cor dare’, dar o
coracao, coloca-lo incondicionalmente nas méos de outro: cré quem se deixa fazer prisioneiro
do invisivel Deus, que aceita ser por ele possuido na escuta obediente e na docilidade, do mais
profundo do coragdo™®. Como também avancar no seguimento, e dizer “que o verdadeiro
acolhimento da Palavra de Cristo é a escuta do siléncio que a supera e do qual ela provém”?,
A Palavra é provedora do acesso ao siléncio de Deus, lugar ou abertura para o0 mundo e ao
coracao dos homens e das mulheres. Assim pode-se dizer que a revelacao da bondade divina é
a “palavra do ser humano a Deus na companhia da existéncia em éxodo; palavra de Deus ao

ser humano na memoria poderosa do advento; palavra sobre Deus e sobre o seu humano, de

2 santo Agostinho. Confissdes I, 1.
22 FORTE, B. Introduc&o a fé. Aproximac&o ao mistério de Deus, p. 16.
2 1dem. Teologia da Histdria, ensaio sobre a revelagdo, inicio e a consumacéo, p. 63.
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Deus com o ser humano e do ser humano com Deus na profecia da vinda vindoura ¢ nova”?*,

Isso é ato de amor fecundo da Palavra como realidade vivificante na historia, trilhar em solo
sagrado, residir na habitacdo de Deus. Amar é chegar ao siléncio de Deus. Quem ama conhece
a Deus e quem O conhece est4d amando, porque Deus é amor (cf. 1Jo 4,8.16). A aurora deste
estagio é perseveranca sem medida, voltada inteiramente para a meta, o foco, a ternura de
Deus. Viver no amor é entrar na dindmica da revelacdo. Portanto, é ter uma vida provida no
Espirito Santo, fruto da bondade do Pai e do Filho. Este é fruto da comunhéo trinitaria, fonte
de todo o bem e principio da solidariedade, da fraternidade e da doagdo-servico, porque
“ninguém tem maior amor do que aquele que da a sua vida por seus amigos” (cf. 1J0 4,8.16).
Por isso, acolher a Palavra € viver esse vinculo de amor até o fim. Alids, quem ama néo
conhecera o fim.

Amar é entrar na dindmica da revelacdo, “partindo do advento divino chegamos a
captar a estrutura do éxodo humano”®. O éxodo humano é entendido como o reverso do
éxodo de Deus, é voltar-se ao Criador no servi¢o as criaturas. Esta é a possibilidade humana
de conhecer o Mistério de Deus. Mistério este revelado de modo pleno, na Encarnacdo, morte
e Ressurreicdo de Jesus. No evento Jesus se estabeleceu para sempre a relacdo de Deus com a
humanidade. Nesta relacdo ndo comporta outra realidade, pois Deus disse tudo de Si a

humanidade por meio do Filho. No Catecismo da Igreja Catdlica se |é:

Ao dar-nos, como nos deu, o seu Filho, que é a sua Palavra - e ndo
tem outra -, Deus disse-nos tudo ao mesmo tempo e de uma s6 vez
nesta Palavra Unica (...) porque o que antes disse parcialmente pelos
profetas, revelou-o totalmente, dando-nos o Todo que é o seu Filho.
E por isso, quem agora quisesse consultar a Deus ou pedir-Lhe
alguma visao ou revelacdo, ndo s6 cometeria um disparate, mas faria
agravo a Deus, por ndo por os olhos totalmente em Cristo e buscar
fora d'Ele outra realidade ou novidade (CIC, n°65).

Nessa perspectiva a dindmica da revelacdo contempla o tempo histérico na sua
dignidade como consequéncia da valorizacdo de toda a realidade criada. Por essa via de
compreensdo, a histéria humana adquire participacdo no zelo e na responsabilidade pela obra
divina. Por isso, esta participacdo é entendida como acolhimento. Assim, a participagdo e “a
decisdo por Cristo €, a0 mesmo tempo, opcao pelo homem e pela natureza em que vive, a fim
de que a gloria de Deus resplandeca em toda a criagdo e em cada uma das suas criaturas™?.

Deste modo, a pessoa € entendida como sujeito na teia das relacdes. Os filosofos definem o

termo relacdo como sendo ordo ad aliquid, que se pode compreender assim: “relagdo € o

2* FORTE, B. Teologia em dialogo, p. 41.
% 1dem. Teologia da Histdria, ensaio sobre a revelagdo, inicio e a consumagao, p. 61.
% 1bidem, p. 35.
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ordenamento, direcionamento intrinseco, isto €, do proprio ser, em dire¢do a outro ser”?’. Isto
implica dizer que a hermenéutica, como ciéncia das interpretacGes e das relacbes mais
profundas do mistério da vida, devera ser luz das (para as) ciéncias. Tem-se aqui 0 hascedouro
de uma profunda e nobre relacdo entre epistemologia e hermenéutica. Buscar-se-a4 assim,
elucidar a dindmica das estruturas do relacionamento de fé de linguagem que ainda se
escondem por detras das estruturas vitais das palavras na dindmica da revela¢do. Deus mesmo

que atrai todos a comunhao fraterna.

Essa esperanca do povo de Deus que, firmada na vida sob os pilares da fé, no novo céu
e na nova terra (cf. Is 66, 22; Ap 21, 1) sustenta a humanidade no horizonte escatologico. O
momento presente ndo tem sentido pleno em si mesmo, ele se completa na realidade que vem
no percurso da histéria da salvacdo e na realizacdo dos designios de Deus no Cristo e pelo
Cristo. Por esta razdo, pode-se entender que “a historia que a teologia conta pensando é a
histdria da entrada de Deus nos assuntos humanos, historia da alianga entre 0 humano ir e o
divino vir, entre o éxodo e o advento. [...] Por isso, na teologia, de modo inteiramente
singular, a vida do pensamento é pensamento da vida, que nasce do clima da escuta, do louvor
e do amor vivido, para desembocar enfim no siléncio da adoracdo e em obras e dias gastos a
servico dos outros para a gléria de Deus®®. Nisto a pessoa é colocada em confronto de fé para
que possa vivenciar esta mesma fé em sua convivéncia. Entende-se assim que Deus se revela
a partir de sua esséncia comunicativa. Trata-se, portanto, de uma auto-comunicacdo® divina.
Deus é um Ser de revelacdo e de comunicacdo em si mesmo. Por isso, acolher a revelacéo
redentora € uma atitude de profunda abertura e liberdade, porque a “iniciativa é de Deus desde
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seu siléncio™™ em querer revelar-se e tornar-se conhecido na dindmica da histéria. Assim, o

siléncio de Deus revela sua envergadura no advento da Palavra que, através do Espirito
Santo, inaugura o advento pleno “mediante o seu Filho Jesus Cristo, que é o seu Verbo
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procedente do siléncio Partindo deste desdobramento teolégico do eterno siléncio em

vista do éxodo revelador das bondades divinas, deve-se também, pela via da linguagem

2" GUARESCH, P. Psicologia Sociologia Critica, p. 61.

%8 FORTE, B. A Teologia Como Companhia, Meméria e Profecia, p. 6.

% RAHNER, K. Dicionario Teolégico Enciclopédico, Autocomunicacdo. p. 63. A autocomunicagdo, como
escreve K. Rahner, “produz efeitos divinizadores no existente do finito a que se dirige, por serem determinagdes
de um sujeito divino, que devem ser por sua vez concebidos como finitos e criados”. A autocomunicagdo, na
qual Deus é, ao mesmo tempo, ‘doador ¢ fundamento da aceitagdo do dom”, tem um carater absoluto de
gratuidade, ¢ “indébita”, embora tenha o destinatario o ser (pessoa) que, por vontade de Deus, esta “aberto” a ela.
Disso se segue que a autocomunicagdo tem um carater universal, o que significa que toda a pessoa é potencial
destinatéria dela.

* FORTE, B. Teologia da Histdria, ensaio sobre a revelagdo, inicio e a consumacéo, p. 57.

*! |bidem, p. 57.
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apreender, talvez em forma de conceito, o siléncio humano. Pois, “se na linguagem se realiza
o vir a luz do ser, que, no entanto, fica oculto, esse escondimento que permanece para além da
linguagem e se manifesta como escondimento, justamente por meio dele, pode ser indicado
como siléncio do ser”*2. Tanto a realidade divina, quanto a realidade humana se constituem
providas do siléncio. Na comunica¢do ha uma identificacdo de atributos. A fé é o conector das
interfaces divina-humana. Por isso, o crente entra na dinamica reveladora do Pai, porque

933

torna-se “testemunha de Cristo, recordacdo viva e atualizadora da Palavra™® na historia.

O advento da revelacdo do Filho de Deus inclui categorias precedentes ao evento.
Desse modo, o siléncio conduz a Palavra e esta a Encarnacéo e estes determinam o éxodo de
Deus na compreensdo da dindmica da revelacdo. Esta dindmica reflexiva é de dominio
doutrinal, mas também de um profundo exercicio de fé e de meditacdo. Isto é elevar a face
humana a voz divina por que “0 Pai pronunciou uma Palavra, que foi o seu Filho e sempre a
repete dentro do eterno siléncio; por isso € que em siléncio que ela deve ser escutada pela
alma™®*. Encarnar esta realidade de escuta é, ao mesmo tempo, entrar na dinamica da
revelacdo no desenrolar da historia. Percebe-se assim, as chaves hermenéuticas, sinalizadoras
da revelacdo na comunhdo, no tempo e na historia. Essa & possibilidade humana de

aproximacdo da abertura do Deus que se da a conhecer.

1.3 O siléncio enquanto linguagem divina

N&o se pode dizer muito sobre esse ponto sem primeiro analisar e refletir seu estagio
elementar na constituicdo intelectiva da pessoa humana dentro da categoria que se pretende
analisar. A via do siléncio® é a que possibilita o acesso aquilo mesmo que precede a palavra e
sua significacdo. A categoria do siléncio evoca, em si mesma, a ideia em exprimi-lo, quebra-
lo e até suspendé-lo, de algum modo, mas é justamente ai que ele adquire significado. Ele é
uma realidade anterior ao advento da palavra e, curiosamente, no nascer da palavra ele se
fortalece ampliando seu significado. No entanto, nasce numa dindmica “em relagdo com o

siléncio que Ihe da origem e a contém, é plenamente significativa, porque evoca o siléncio que

2 FORTE, B. A escuta do outro, p. 109.

% 1dem. Teologia da Histdria, ensaio sobre a revelagdo, inicio e a consumagéo, p. 58.

** |bidem, p. 62.

® LATORURELLE, René e FISICHELLA, Rino. Dicionario de Teologia Fundamental, siléncio, p. 894. Esta
via “exprime o siléncio originario, o que constitui a primeira expressdo de amor do Pai, que se torna em seguida
Palavra obediencial do Filho e, depois Espirito de Amor como novo siléncio que chega para ‘além do Verbo’ e
que encerra em si 0 mistério trinitario”.
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lhe dé origem e que lhe imprime sempre novas formas”*. Estas sdo realidades fundamentais
da dindmica da revelacdo e ndo se diluem uma na outra. Aplicando essa categoria a fé e as
Sagradas Escrituras, verifica-se que siléncio é uma realidade essencial da revelacdo. Ele
remonta & ideia de lugares privilegiados da revelacdo divina. Remete também a ambientes
perceptiveis da presenca de Deus. O relato de Elias é considerado classico nesta perspectiva.
O profeta na gruta ouviu o vento impetuoso, mas Deus ndo estava no vento, nem tampouco no
terremoto, nem no fogo; somente quando veio um eco de um vento suave, interpretado como
a voz do siléncio, Elias cobre o rosto, pois percebeu que estava na presenca do Senhor (cf.
1Rs 19, 11-12; Ez 3, 26-27). Desta forma, o siléncio exprime apenas elementos ligados a
historicidade, isto é, realidades capazes ao tempo. Por isso a palavra, 0s sinais, 0S sons sao
decodifica¢es historicisadas da comunicacao divina desde o siléncio.

O Novo Testamento também é marcado profundamente pela categoria do siléncio. Nos
Evangelhos encontram-se passagens que descrevem o siléncio na acdo reveladora de Jesus.
Ele se retirava para orar (Mc 1, 35; Mt 14, 23) sozinho com o Pai. Por isso, o siléncio ndo é a
total auséncia da palavra, mas € um gestar dela. Deste modo, siléncio e palavra sédo realidades
que se abrigam mutuamente. Uma realidade é sempre tabernaculo da outra. Assim, o siléncio
inebria o ausente presencial do divino e o faz audivel na forma de eco do mistério de Deus.
Neste eco eterno pode-se experienciar 0s primeiros ensaios da Palavra na teia complexa da
comunicabilidade humana.

Deus é a fonte do siléncio, nascedouro do Verbo. Realidades essas aneladas e, somente
capazes a inteligibilidade humana, & luz da fé na comunho trinitaria. E o éxodo divino como
revelagdo € o lugar procedente e gerador do existir de todas as coisas. Tem-se, nesse evento, a
fecundidade divina na criacdo aberta a criatura como exuberancia vincular de amor gratuito.
Assim, o siléncio estd para Deus, estd também identificado com Ele. No siléncio a
humanidade nutre a fé porque reconhece ai mesmo o habitat da Palavra. Ela provém do
siléncio, da eterna comunidade da trindade. Ela faz parte do sonho de Deus na realizacdo
dindmica de sua criacdo; ser tudo em todos ( 1Cor 15, 28). Trata-se, portanto, de um voltar-se
em reveréncia cdsmica na escuta do siléncio vibrante que precede toda forma de expressao da
Palavra. Assim, como a pessoa humana é capaz do siléncio, da mesma forma, é capaz da
percepcdo da dindmica reveladorade Deus na possibilidade de adesdo livre em gerar
comunhdo com todas as criaturas. Como o siléncio pode ser uma realidade perceptivel?

Quem participa dele?

% LATORURELLE, René e FISICHELLA, Rino. Dicionario de Teologia Fundamental, siléncio, p. 893.
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As Sagradas Escrituras exprimem o siléncio como realidade de Deus. Ele perfaz a
eternidade e prefigura o evento Jesus e é realidade para além do Verbo no Espirito Santo. Por
isso, Deus, em seu infinito amor, ndo permanece no siléncio eterno. Numa atitude de amor
gratuito e bondade pronuncia uma palavra tudo se faz. Nao se trata da supresséo do siléncio
porque Deus se revela na palavra. Siléncio e Palavra sdo eternidades de Deus, sdo frutos do
mesmo ventre, portanto, realidades da gratuidade divina e, somente assumidas na
comunicabilidade humana no interior da dindmica da revelacdo de Deus. Ao ouvir a Palavra,
ouve-se também o siléncio de Deus, pois ambos se exigem eternamente. Assim, numa
plausivel formula, pode-se dizer que a Palavra é uma silueta do siléncio divino. Essa
unicidade se clarificada quando estabelecida em relacdo ao eterno siléncio de Deus, e a atitude
fecunda da pessoa humana na honesta e incondicional escuta, capaz de gestar e, a0 mesmo
tempo, de pbr-se a servico como instrumento de fidelidade da auto-comunicacao de Deus.

A experiéncia profética com a Palavra teve seu nucleo central na identificacdo de Deus
com a Palavra. A experiéncia de Moisés no alto no monte relata esse perfil: “eu sou aquele
que €” (Ex 3,14). Esse evento eternizou, no texto das Sagradas Escrituras, a fala do Altissimo,
cujo carater presencial se efetivou no cerne da comunidade crente que acreditou na Palavra
anunciada. A mesma relagéo se estabelece gerando comunhéo filial no interior da fala de
Deus: “sereis 0 meu povo e eu serei 0 vosso Deus”(Ez 36,28). Este € o elo filial da relacdo
criador-criatura. E Deus mesmo que, em seu éxodo de amor, se revela na Palavra e por ela
mostra sua face na encarnacdo do Filho (cf. Jo 1, 14). Ouvir a Palavra € estar envolto da graca
do Espirito Santo. Escuta possibilita a compreensdo do mistério trinitario revelado. E
obediéncia incondicional de todo aquele que cré. Por isso que esta capacidade perceptiva é
fruto do acolhimento dos dons do Espirito Santo oferecidos a pessoa humana que se volta a
face de Deus.

Nessa dindmica, o Espirito Santo vai conduzindo e ensinando todas as coisas aos que
creem: “o Paraclito, o Espirito Santo que o Pai enviard em meu nome, vos ensinara tudo e vos
recordara tudo o que eu vos disse” (Jo 14, 26). Assim, “cada um participa conforme a
diversidade dos ministérios e dos carismas e deve por isso reconhecer humildemente a
necessidade dos outros”®’. O dinamismo de doacéo e de servico pde, em uma linha de tempo,
a compreensdo da revelacdo, desde a eternidade do siléncio de Deus a palavra, e esta a
encarnagdo do Filho na graca do Espirito Santo. Isto ajuda a entender a plenitude da

comunhio trinitdria na fala do Filho: “Quem cré em mim ndo ¢ em mim que cré, mas em

%" FORTE, B. A miss&o dos leigos, p. 55.
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quem me enviou, € quem me vé, vé aquele que me enviou”(Jo 12, 44). “Quem me recebe,
recebe aquele que me enviou”(Jo 13, 20). “A palavra que ouvis ndo é minha, mas do Pai que
me enviou” (JO 14, 24). Amo o Pai ¢ fago como ¢le me ordenou”(Jo 14, 31). Esta escuta do
siléncio de Deus no Filho conduz a humanidade ao santuario de Deus, na amorosa mediagdo
do Verbo encarnado: “Ninguém vem ao Pai a ndo ser por mim” (JO 14, 6b). “Ninguém pode
vir a mim se o Pai, que me enviou, ndo o atrair”’(Jo 6,44). Entrar na dinamica da revelacéo e,
ao mesmo tempo, estar aberto ao mistério amoroso da Trindade, deixando-se moldar na pura
dadiva da graca e da vontade de Deus.
A vocacao humana esta voltada para a transcendéncia, para a eternidade. Por isso

guem escuta o siléncio, obedecendo a Palavra-evento da revelacdo do Deus
trinitario, vive na tensdo entre o revelado e o oculto, entre o ‘ja’ doado e o
prometido ‘ainda ndo’, entre o vidtico oferecido para a longa viagem que nos
resta € 0 pdo e o vinho do banquete do Reino, do qual o ‘sagrado banquete’
da Eucaristia é apenas o penhor®.

Nesta dialética, a humanidade pode nutrir-se da dindmica trinitaria no seio da criacdo, como
opcdo de amor do Criador a criatura desde o eterno siléncio de Deus. Neste sentido, a

abertura honesta do crente ao transcendente possibilita a compreenséo da exclamacao:

N&o permitas que esquecamos: tu falas também quando calas. Da-nos esta
confianga; quando estamos a espera da tua vinda. Tu calas por amor e por
amor nos falas. Assim é no siléncio, assim é na palavra. Tu és sempre o
mesmo Pai, 0 mesmo coracgao paterno e nos guias com a tua voz e nos elevas
com o teu siléncio®.

O nobre na dinamica da revelacdo € o assumir essa condicdo, as propriedades de sujeitos
capazes de Deus, mesmo caidos no pecado. Por isso, 0 Verbo de Deus assume a condicao
humana, exceto no pecado, e, com sua condicdo divina, “trabalhou com maos humanas,
pensou com uma inteligéncia humana, agiu com uma vontade humana, amou com um coragao
humano” (Gaudium et Spes 22) a fim de redimir a humanidade. Assumindo a condicdo
humana, o Verbo Encarnado de Deus redime também a totalidade da criacdo. Em Jesus ndo se
concebe mais dois mundos; o Criador e a criatura, tudo estd assumido no evento da
encarnagdo, unificado em Jesus. A criatura nova, reintegrada em Cristo Jesus esta incluida na
eterna dindmica do advento e do éxodo de Deus. Neste dinamismo, tudo é renovado: “eis que
faco novas todas as coisas”(Ap 21, 5). Essa novidade vai além, porque “a Palavra historica da
revelacdo é ndo apenas auto-comunicacao do mistério de Deus, mas também revelacdo do
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homem para o homem, manifestacdo e descobrimento da sua vocagdo™". Aquilo mesmo que

® FORTE, B. Teologia da Histdria, ensaio sobre a revelaco, inicio e a consumacao, p. 102.
% |bidem, p. 103.
“0 FORTE, B. Teologia da Histria, ensaio sobre a revelagao, inicio e a consumagéo, p.113.



29

Jesus significa vai se realizando pela vontade de Deus no Filho numa dindmica de profunda
doacdo no horizonte pessoa — pessoa. Essa relacdo, em sua esséncia, ndo fica diminuida no
éxodo historico, porque esta eternamente dentro da dinamica indissolivel de comunhdo
eterna.

Na auto-comunicacdo de Deus espelham-se mutuamente as palavras do Filho e os
dons do Espirito Santo. Eles se revelam no acontecer da finitude. 1sso ocorre em virtude da
eternidade amorosa de Deus, pois Ele se esvazia de seu siléncio num eterno advento de boas-
novas, é capaz de se tornar compreendido. Este deve ser o fundamento do labor teoldgico
como chave hermenéutica na dindmica da revelagdo. Neste sentido, a teologia necessita de
uma linguagem propria, “ela deve falar do Indizivel, que se disse a si mesmo na historia sem
se dissolver nela™. Este teologizar, todavia, deve garantir o legado revelado & histéria em
vista da revelacdo no presente e no futuro. Assim, se “o ser que pode ser compreendido ¢é

linguagem, o ser que ndo pode ser compreendido é siléncio”*

. Isto ndo significa que o
siléncio deixa de ser linguagem, mas nessa via encontra seus obstaculos na dindmica da
revelacdo. A linguagem é entendida como instrumento de revelacdo, recurso de aproximacao
daquilo que é em si mesmo. Entendido como instrumento do pensamento, ela é a ferramenta
das adequacOes dos elementos definidores de uma nova realidade historica. Tem-se assim, 0s
sinalizadores do eterno devir do divino.

Por fim, pode-se afirmar que toda a fé revelada é um legado da tradicdo judaico-crista.
Ela perfaz a trilha do siléncio rumo a palavra. Do mesmo modo, a tradi¢do judaico-cristd é
gestora desse cenario fecundo da promessa como uma brisa suave do siléncio do divino a fim
de favorecer significado ao siléncio humano. Este significado é poder constitutivo do sonho
humano que dilata a alma e encontra o sentido para sua vocagéo a fim de alcancar a vocacao
do siléncio divino no éxodo redentor do mundo. Assim, o evento Jesus reabilita a humanidade
a essa compreensdo da dindmica da revelagcdo como abertura a transcendéncia. Dessa forma, a
imanéncia humana é entregar-se a transcendéncia, a escuta da Palavra, meditando-a no
dinamismo do amor de Deus. Dispor-se a escuta silenciosa é permanecer na dindmica da
novidade e deixar-se atrair a Ele por meio da mediacdo insubstituivel de seu amor revelado

pelo Verbo.

*! FORTE, B. Teologia em dialogo, p. 61.
*2 1dem. Teologia da Histdria, ensaio sobre a revelagdo, inicio e a consumagcéo, p.117.
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1.4 O siléncio enquanto paradoxos

O siléncio é realidade constitutiva do mundo criado. Ele estd integrado e, mesmo
quando negado, participa dos dinamismos internos e externos da pessoa. O siléncio nem
sempre obteve atencdo no ambito das investigacOes e pesquisas académicas. Ele permaneceu,
de certo modo, esquecido no ambito das meditacGes e reflexBes. A teologia deve ser esse
espaco favoravel a meditacdo e reflexdo, a fim de possibilitar formas e meios de compreensao
de sua dindmica de ag&o. Esta reflexdo, no entanto, encontra seus paradoxos que se impdem
com solidas indagagdes: qual é seu objeto verificagdo? Como definir o siléncio? Quebra-lo,
suspendé-lo? A grande tarefa da teologia, nesse caso, é criar um espago de sentido no
universo das relacBes humanas que se estabelecem como espa¢o Ultimo de comunicagédo
sinalizadora que remete a presenca reveladora de Deus. Toda pessoa tem, em maior ou menor
grau, uma experiéncia do siléncio. Um pode experienciar o siléncio no isolamento, na dor, na
méagoa, na angustia, na vinganga, na raiva e na morte, outro na alegria, na conquista, no jubilo.
Por isso, “talvez algum dia alguém explique como, ao nivel humano, Auschwitz for possivel;
mas, ao nivel de Deus, Auschwitz continuard para sempre 0 mais desnorteante dos
mistérios™. Assim, nossa memdria também integra o siléncio. Ela remete & conformidade do
estado de vida que se leva. O exemplo que segue remete a mente humana a uma profunda

reflexdo sobre a dor do siléncio:

Nunca me esquecerei daquela noite, a primeira noite de campo, que fez
minha vida uma noite longa e sete vezes aferrolhada. Nunca me esquecerei
daquela fumaca. Nunca me esquecerei dos rostos das criangas cujos corpos
eu vi se transformarem em volutas sob um céu azul e mudo. Nunca me
esquecerei daquelas chamas que consumiram minha fé para sempre. Nunca
me esquecerei daquele siléncio noturno que me privou por toda eternidade do
desejo de viver. Nunca me esquecerei daqueles momentos que assassinaram
meu Deus, minha alma e meus sonhos, que se tornaram deserto. Nunca me
esquecerei daquilo, mesmo que eu seja condenado a viver tanto tempo quanto
o préprio Deus. Nunca™,

Elie Wiesel*® é uns dos poucos que sobreviveram aos campos de concentracdo, em
meio a tanta maldade. Sua histdria ndo é somente uma histéria de sobrevivéncia, mas sim uma

narrativa pessoal sobre as muitas mortes que o autor sofreu nesse isolamento de morte.

*3 WIESEL, Elie. Holocausto.Canto de uma geracéo perdida, p. 25.

* |dem. Night, p. 52. WIESEL, Elie. Night. Disponivel em <http://books.google.com> Acessado em 20 de
junho de 2012,

** personalidades: WIESEL, Elie. Elie é seu nome no drama vivido no campo de concentragdo. Seu nome
verdadeiro é Eliezer Wiesel. Natural de Sighet, Transilvania, regido na época disputada entre a Hungria e a
Roménia. Com apenas 1 4 anos descreveu sua primeira noite ap6s ter sido deportado, junto com sua familia, de
sua terra natal para um campo de concentracdo. E é sobre essa primeira Gltima noite; e sobre todas as Ultimas
noites que se seguiram até 11 de Abril de 1945, que sua obra discorre. A Noite € um dos mais importantes
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Mais de sessenta anos sdo passados e perguntas semelhantes as narrativas de Wiesel
ainda sdo feitas. Em maio de maio de 2006, o papa Bento XVI visitou o campo de
concentracdo de Auschwitz-Birkenau, na Pol6nia, onde milhares de judeus foram mortos pelo
regime nazista fez e perguntas que correram o mundo: “Num lugar como este faltam palavras,
no fundo pode permanecer apenas um siléncio aterrorizado, um siléncio que é um grito
interior a Deus: Senhor, por que silenciaste? Por que toleraste tudo isto? (...) Onde estava
Deus naqueles dias? Por que Ele silenciou? Como p6de tolerar este excesso de destruicao,
este triunfo do mal? O Papa sinalizava aos dramas contidos nas Sagradas Escrituras, com a
passagem do Salmo 44, a lamentagdo de Israel que sofre: ‘...Desperta, Senhor, por que
dormes?... Por que escondes a tua face e te esqueces da nossa miséria e tribulagdo?”’. Também
o drama do Filho Jesus no momento de maior dor e abandono é lembrado pelo Santo Padre:
“Meu Deus, meu Deus, por que me abandonaste?”’(Mt 27, 46). Semelhante ao sofrimento do
Filho de Deus pode-se citar inimeros outros momentos de dor e sofrimentos que focam na
mesma indagagdo: Onde esta Deus? O inferno dos campos de concentracdo, as epidemias e
pandemias, as guerrilhas no campo e na cidade, nos bolsbes de famintos, desesperados e
refugiados do mundo: Onde estad Deus? Como crer um Deus Emanuel em meio ao uma
realidade de morte? Como sonhar num mundo justo onde milhdes de inocentes sdo levados
como ovelhas para o matadouro, sob a lei do siléncio?

Neste contexto, o Sumo Pontifice mostra o referencial do drama humano dizendo “que
num mundo que teve de aprender os nomes Auscwitz e Vietnd, ndo se pode mais falar
seriamente do Bom Deus! Mas os tons falsos, que demasiadamente frequentes, ndo eliminam
a legitimidade da questdo — na nossa hora da historia todos parecemos transportados
verdadeiramente aquele ponto na Paixo de Jesus, no qual ela se torna o brado de socorro ao
Pai: ‘Meu Deus, Meus Deus, por que me abandonastes?”(Mt 27, 46)*. Foi muito dificil para
um papa alemdo visitar o lugar do maior massacre praticado por lideres de seu proprio povo.
Neste lugar ele refletiu sobre a dor e o siléncio diante do mal praticado ali. Neste contexto, o
pontifice diz que “tomar a palavra neste lugar de horror, de crimes contra Deus e contra o
homem sem precedéncia na historia, € quase impossivel, e é particularmente dificil e
oprimente para um cristdo, para um papa que procede da Alemanha™*’. O papa exprime sua

sensibilidade diante dessa realidade de dor e de sofrimento e com pésames denuncia o drama

testemunhos sobre os campos de concentracdo. Wiesel é uma das vozes mais poderosas a narrar as infinitas
dores de viver-se sempre a Ultima noite em um mundo em que Deus foi enforcado em nome de conceitos tdo
pouco entendiveis como poder e pureza racial. Disponivel em:
<http://lwww.chabad.org.br/biblioteca/artigos/elie_wiesel/home.html>. Acessado em 3 de maio de 2012.

*® RATZINGER, Joseph. Dogma e An(ncio, p. 284.

*" Ibidem, p. 285. Cf. também em FORTE. B. A Guerra e o Siléncio de Deus, p. 59 - 62.
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do escarnio humano ali praticado a fim de elevar a consciéncia humana em repudio ao horror.
Ele continua dizendo que “em um lugar como este faltam as palavras; no fundo, s6 hé espago
para um atonito siléncio, um siléncio que € um grito interior para Deus: Por que te calaste?
Por que quiseste tolerar tudo isso?”*® Diante desse siléncio nasce uma indignacdo, negando a
propria esperanca humana. Pois isto cria uma angustia intermindvel a vida humana capaz de
negar a onipresenga divina. Desta forma que o papa exclamou: “Onde estava Deus nesses
dias? Por que se calou?* Parece que o papa expressa a frieza humana por parte daqueles que
egoisticamente pretendem eliminar os mistérios de Deus do cora¢do humano.

Bento XVI diz que Jesus de Nazaré é aquele que vai iluminando e inspirando a pessoa
rumo ao seu fim Gltimo do significado em sua existéncia de viver e de ser livre junto de Deus.
O papa reforca dizendo que “ndo podemos escrutar o segredo de Deus, s6 fragmentos, e nos
enganamos quando queremos converter-nos em juizes de Deus e da historia”®. E necessario
remontar os siléncios dos filhos amados do Pai, ao siléncio amoroso da origem de toda a
criagdo. Como é importante ir ao nucleo do plano da criagdo, desprendendo-se dos vinculos
do ddio e da opressdo humana, que constitui a forma da injustica, para converter-se num grito
amoroso que revela a misericordia de Deus Pai. Nisto o pontifice afirma que “nosso grito
dirigido a Deus tem que ser a0 mesmo tempo um grito que penetra em nosso proprio coracdo
para que desperte em nos a presenca escondida de Deus, para que o poder que depositou em
nossos coragOes ndo fique coberto ou sufocado em nés pelo egoismo, pelo medo dos homens,
pela indiferenca e pelo oportunismo”. Diante disto, o papa afirmou que os lideres da época
enganaram o povo e instalaram o império do pecado.

Em outra publicacdo o Papa Bento XVI diz que

a esperanca manifesta-se, praticamente, nas virtudes da paciéncia, que ndo
esmorece no bem, nem sequer diante de um aparente insucesso, e da
humildade, que aceita o mistério de Deus e confia nele mesmo na escuridao.
A fé mostra-nos o Deus que entregou 0 seu Filho por nos e, assim, gera em
nés a certeza vitoriosa de que isto € mesmo verdade: Deus é amor! Desse
modo, ela transforma a nossa impaciéncia e as nossas ddvidas em esperanca
segura de que Deus tem o mundo em suas m&os e que, ndo obstante todas as
trevas, Ele vence [...]%%

E esse € o caminho que se pretende construir a partir do anuncio da Boa Nova trazida por
Jesus. Ele revelou a face misericordiosa do Pai. Com Ele as trevas no mundo deixam de privar

a luz.

*® Discurso do Santo Padre BENTO XVI em AUSCHWITZ-BIRKENAU. Disponivel em:
<http://www.vatican.va/holy father/benedict_xvi/speeches/2006/may/documents/hf ben-

Xvi_spe 20060528 auschwitz-birkenau_po.html>. Acesso em 21 de julho de 2012.

* Ibidem

% |bidem.

> 1bidem.

°2 Carta Enciclica do Santo Padre BENTO XVI. DEUS E AMOR, 39.



http://www.vatican.va/holy_father/benedict_xvi/speeches/2006/may/documents/hf_ben-xvi_spe_20060528_auschwitz-birkenau_po.html
http://www.vatican.va/holy_father/benedict_xvi/speeches/2006/may/documents/hf_ben-xvi_spe_20060528_auschwitz-birkenau_po.html
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O grande risco do mundo é o de confundir o bem com o mal. N&o saber mais quando
algo € bom ou menos bom. O ser humano também € constituido dessa radicalidade. Talvez
isso seja 0 componente ideologizado desses tempos. A cultura de morte € instaurado sob o
dominio de uns sobre os outros, a sobrepujanca do ter sobre o ser transformou 0s sujeitos da
historia, os protagonistas do amanhd em seres passivos, incapazes de se auto-gerenciar.
Depois de superados os confrontes de uma “guerra fria”, profundamente gerenciada pela lei
do siléncio ideologizado pelos regimes totalitarios, verifica-se uma forca crescente das macro-
midias e suas corporacdes de massa controlam o pensar e o agir de milhGes e milhdes de
pessoas mundo a fora em todos os horarios.

Contudo, as incertezas geram esperancas e 0s caidos sdo novamente reerguidos. Esta é
a verdade libertadora que revela o Deus dos esquecidos e acende a luz da esperanca. O Cristo
Redentor €, e sempre serd, o elo entre o divino e o humano, Mediador do Pai. A humanidade
devera firmar sua certeza no ressuscitado, Ele desvela os planos dos malvados e revela a

Bondade de Deus. Por isso,

basta-nos que nds sejamos semelhantes a Ti, a0 menos um pouco, e que
unamos nossa dor a tua e a oferegcamos ao Pai. Para que tivéssemos a Luz,
veio-te a faltar a vista. Para que tivéssemos a unido, sentiste a separacdo do
Pai. Para que possuissemos a Sabedoria, fizeste-te ‘ignorancia’. Para que nos
revestissemos da inocéncia, fizeste-te ‘pecado’. Para que Deus estivesse em
nés, sentiste-o longe de ti.

Assim, o siléncio serd sempre a linguagem que capacita a reflexdo mais profunda e,
por si sO, gera sustentacdo, como suporte em todas as situacBes limites da vida quando
ameacada. Trata-se de uma condicgéo prévia do espirito capaz de refletir e conduzir os homens
e mulheres a intuicdo silenciosa que perfaz, pela via da inteligéncia, o caminho seguro da
motivacdo, da fé e da esperanca, mesmo que ainda ndo transformada em linguagem. Isso
mantém a pessoa humana de pé, ndo so fisicamente, mas com toda a sua complexidade e suas
relacdes.

Deus, na condicdo de Pai misericordioso, se revela eternamente no agir das pessoas em
vista da redengdo de todos. Ele ndo quer o mal nem o sofrimento. A oferta de Deus é a
misericordia e o perddo. Deus é quem da oportunidade para todos 0s que o buscam. Sua oferta
provem do eterno siléncio. Deste modo, o siléncio ndo é um interlocutor do mal, mas uma
dadiva divina usada humanamente de forma equivocada, contraria ao amor de Deus, gerando
sofrimento, opressdo, supremacia de uns sobre outros. Estes sdo paradoxos que se utilizam da

categoria do siléncio para implantar o império do pecado e da cultura de morte no mundo.

*3 LUBICH, Chiara. Ideal e Luz. Pensamento, espiritualidade, mundo unido. p. 138.
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A instrumentalizac&o do siléncio no dominio de uns sobre os outros faz com que a fé e
a esperanca fiquem confundidas com o drama humano do sofrimento, fruto do pecado. O
siléncio pertence ao nucleo da revelacdo divina. Desde o advento da revelacdo de Deus a
humanidade conheceu a Palavra. Esta € a concretude do éxodo de Deus. Com isso,
compreende-se que se o siléncio procede de Deus, e este também € parte essencial da
humanidade. Ambos, siléncio e palavra, ndo podem existir separadamente. Trata-se de uma
linguagem originaria de Deus que abraca toda a existéncia humana. Portanto, o grande
conflito ndo reside no calar-se, mas na instrumentalizacdo do divino siléncio nas préaticas
pecaminosas, como a institucionalizacao das injusticas e da imoralidade. Enquanto o siléncio
é limitado da temporalidade ontoldgica, arrisca-se na perda do rumo da dignidade e dos
valores da vida humana. O fim ndo se justifica unicamente nos meios. Assim como a
dignidade e os valores ndo provem de fontes proprias, necessitam de um suporte maior, do
mesmo modo o agir humano ndo se justifica em si, mas naqueles atributos que o desprendem
do aqui e do agora. O fim Gltimo esta na fonte originaria de tudo. O em si ontoldgico sinaliza
o limite, o tempo, o espaco, a historia. Neste contexto pode ocorrer a corrupgdo do siléncio. E
necessario, portanto, garantir o exercicio do siléncio como canal de transcendéncia da pessoa
em vista de sua abertura ao divino. Como entender quando o siléncio é linguagem de Deus?
Como o siléncio de Deus é revelado a histéria sem se corromper? Essas questfes serdo
respondidas no proximo capitulo. Ai serdo sinalizadas referéncias das Sagradas Escrituras

como fontes do éxodo da Palavra a partir do siléncio eterno de Deus.

1.5 A Palavra no rumo da histéria

InUmeras interrogacdes sdo postadas ao confronto relacional frente aos desafios, as
crises, as dores e a morte humana. Estes e tantos outros elementos tornam-se realidade de
confronto para os homens e as mulheres em suas relagdes historicas e transcendentais. A dor,
o sofrimento e a morte confrontam a pessoa huma profunda atitude de interrogacdo: De onde
vem o0 mal? Porgue tanto sofrimento? Parece existir uma cisdo entre as realidades humanas e
divinas. Sera essa realidade de dor, morte e sofrimento sdo somente atributos do mundo
historico? Essa maneira de ver e descrever a realidade humana percorre uma visdo muito
estreita do individuo, limitando a pessoa humana quase que exclusivamente ao tempo, isto ¢,
as realidades histéricas fechadas em si mesmas. A destruicdo da natureza reflete

incisivamente naquilo que o ser humano pode se tornar: um ser de relagbes minimizadas,
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caracterizando o fechamento relacional da pessoa humana, tanto em sua responsabilidade
como em sua liberdade. Isto nem sempre foi assim. Trata-se, portanto, de uma crise do
contexto humano onde as chamadas biosferas sdo profundamente fragmentadas.

A humanidade pode estar esquecendo, em suas relagfes, da grande e sacramental
complexidade da natureza. Afirma-se que a pessoa humana atravessa por uma crise, uma
“noite do mundo™*, de um lado em relacio & natureza e seus ecossistemas e biomas, e por
outro, do proprio ser humano, em sua materialidade enrijecida num desenfreado postulado do
“ter” em detrimento do “ser” com realidade vital e integral de toda biosfera. Neste sentido,
“na crise ambiental, o duro tronco da realidade natural vem se opor a ser manipulado pelo
pensamento seguro de suas potencialidades e da bondade das alteragdes que ele produz”™. O
grande desafio ecoldgico posto a teologia, neste contexto, € o confronto da pessoa com a dor,
o sofrimento, a morte e todo mal como forma do limite humano; trata-se de uma dendncia, de
um clamor a abertura da pessoa humana ao transcendente, mesmo vivendo uma situacao que,
aparentemente, determine o limite no cuidado da vida em seu sentido pleno. Por isso, a
teologia em didlogo deve “torna-se interlocutora atenta e sensata, que assume e respeita a
alteridade e a temporalidade e sabe abrir caminhos graduais de encontro entre a Palavra e a
histéria™®. O s ritmos desequilibrados, fora da convivéncia harmoniosa da vida, fazem com
que o humano passe por profundas realidades traumaticas e limitadoras em relagdo a abertura
ao divino. A relagdo humana com o conjunto de seres vivos deve ser integradora e ndo
destruidora. O humano ¢é participe desta biosfera no contexto social e eclesial. No entanto, o0s
homens e as mulheres ndo podem esquecer que vivem nela, com ela e por ela. O ser humano
ndo é o seu criador, mas antes de tudo, o jardineiro, o zelador desse gracioso habitat. Disto se
presume o elemento essencial do ciclo e do relacionamento humano em meio a criagéo.

Constata-se que nesse emaranhado e complexo tecido relacional humano, a natureza
sofre dores pelos abalos e riscos que ameacam a vida como um todo. Verifica-se um drama
onde bifurcam tempos bioldgico e historico em ritmos diversos. A natureza geme pela
recriacdo dos sagrados ritmos originais e, por outro lado, a evolugdo técnico-cientifica imp&e
novas coordenadas de tempo em novos ritmos. A vida como templo sagrado e sua abertura
para o divino sofre profundamente pela defasagem do encontro e da comunhdo vital. Esta

defasagem sinaliza um empobrecimento gritante das fontes enérgicas de sustentabilidade do

** FORTE, B. Teologia em dialogo, p. 87.
*® |dem. Teologia da Histdria, ensaio sobre a revelacio, inicio e a consumagéo, p.209.
*® 1dem. Teologia em diélogo, p. 87.
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grande complexo da biosfera, onde a familia humana esta integrada. O impacto das acdes
degradantes atingem todos de forma global.

A sobrevivéncia estd comprometida por que a equacdo da justica humana excluiu o
termo “todos”. Os avangos técnico-cientificos, a manipulacdo das micros e macros estruturas
ficaram restritos, com seus recursos, a pessoas e grupos. Tudo esta centrado na producdo e na
geragdo de recursos mecénicos cada vez mais dindmicos e versateis em vista dos resultados.
Isto fez com que o homo sapiens se tornasse desagregado e dividido na propria classe
ecoldgica. Desta forma, enquanto ser racional, muitas vezes, os homens e as mulheres
competem entre si e exploram os recursos e as fontes da natureza a todo e a qualquer custo.
Este € um dos motivos da acentuada bifurcacdo entre o tempo historico e o tempo bioldgico.
Realidade essa que a reflexdo ecoldgica contemporanea precisa assumir radicalmente em vista
da possivel geracdo da harmonia vital e da abertura transcendental humana rumo ao encontro
do verdadeiro ritmo da vida no complexo original de toda biosfera.

A realidade da convivéncia humana sempre foi alvo de especula¢des em toda ordem,
ora centrado no sujeito, ora no objeto. Sem faltar tentativas de separar a natureza da historia,
ou a realidade da razdo. Parece haver arbitros sentados no trono do destino, fazendo uso da
razdo e tentando definir razdes determinadas ou determinantes na tentativa de pensar oS
possiveis atributos da natureza na perspectiva dos principios, meio e fim. A crise ecoldgica
estd profundamente ligada as mudancas das rela¢cbes humanas no mundo. Elas trincam o
vinculo da complexidade do encontro e limitam o exercicio da liberdade. Isso se reflete
incisivamente no coracdo humano, sente-se deslocado, fora de seu campo de relagdes. Algo
Ihe foi tirado. O processo emancipatorio humano, em sua teia de relacdes, pde a fabrilidade, a
técnica, o produto de sua inventabilidade, no topo das atengfes da vida, irrompendo assim, a
valoracdo da pessoa como sujeito ético do cuidado dos outros e do mundo. Por isso, vale dizer
que “ndo sdo as ciéncias e as técnicas que fracassaram, mas o proprio homem e seu trato com

n .. - A fon 57
as ciéncias e as técnicas, sua avaliacdo das ciéncias e das técnicas”

estancam 0 processo.
Nota-se assim, que “o homem secular ndo encontra Deus nas experiéncias limitadas, mas no
limite de toda experiéncia, quando percebe a prisdo do imanente, do semelhante, do interesse
penultimo, e comeca a ter sede de uma palavra que rompa o siléncio da morte, e sustente, na
esperanca, a luta de hoje™®. Observa-se que o mundo esta necessitando: superar os mundos
criados sob os pilares ideoldogicos do ‘ter’ e do produzir, desembocando no drama da

dominagdo. Mesmo num mundo globalizado, a pessoa ainda nédo € totalmente participe desta

" SCHILLEBEECKX, E. Histéria Humana, revelacéo de Deus, p. 18.
* FORTE, B. Jesus de Nazaré. Histdria de Deus e Deus na histéria, p. 16.
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meta, desta partilha global. No jogo da globalizacdo entram apenas setores especulativos
desse processo. A informacdo do lucro é a adrenalina pulsante das corporacGes e macro
estruturas privadas e estatais. A ‘logica do lucro’ determina os sobreviventes do jogo do
mundo marcado pela velocidade das informacdes e das transacBes decisérias dos rumos da
historia.

Essa tenséo de forcas e jogos de interesses que a humanidade precisa superar em vista
de um mundo mais justo e digno a sobrevivéncia. O siléncio instrumentalizado é parceiro da
ganancia humana. No evoluir das tecnologias das informacgdes, e aqui destaca-se a rede
mundial de computadores, o grande clamor profético — a denlncia e o anincio — vem
ocupando um espaco decisivo no rompimento do drama de dominagdo e morte impressos no
mundo e na historia. Ainda que em passos lentos, mas com avancos, grupos e pessoas Vao
ensaiando a instauracdo de uma possivel sociedade solidaria e mais justa. Neste referencial a
humanidade devera apoiar-se. Portanto, a dignidade é a plataforma comum da humanidade. A
senha da sobrevivéncia humana. Este é o patrimbnio da criagdo que a humanidade deve
garantir como dadiva da revelacdo amorosa de Deus. Ndo se admite mais a simples
substituicdo de sistemas de dominacdo e de opressdo do mundo. E urgente que, diante das
nobres tecnologias da informacgéo, seja rompido o siléncio de justica que, muitas vezes,
permanece engessado pelos poderosos da industria da midia global.

Somente com o rompimento do monopdlio da informacéo é que a efetivacdo de uma
sociedade democratica se torna possivel. Os homens e as mulheres desse tempo precisam
sentir o hoje de Deus em seus coracBes. Deste modo, eles poderdo agir sem reservas e
criticamente no horizonte da esperanca. O hoje de Deus é aquela compreensdo mesma que a
tradicdo judaica legou na expressdo Emanuel. Este é o alimento que direciona a humanidade
de hoje como participe da graca do éxodo de Deus. Ele é o convite mais profundo e solene de
Deus, emergindo do sagrado siléncio a participacdo numa eficaz libertacdo humana das
amarras demoniacas, que estancam a vida e suas complexas teias de relagcdes e abertura
transcendental. Quando o siléncio de Deus € mascarado tem-se a morte como palco, porque a
palavra é uma infima parte que o siléncio revela. Da mesma forma, a pessoa humana é
constituida deste imensuravel potencial. Isto constitui sua liberdade, sua expressdo e seu
siléncio. Por isso, grande parte do ser em si permanece no siléncio. No entanto, o crente se
servird do Espirito do Senhor como referéncia de vida. O espirito de bondade, de mansidao,
de justica seré seu balizador de convivéncia. O éxodo de Deus, a partir do eterno siléncio, tem
como habitacdo nada menos que o cora¢do humano. O Cristo ressuscitado € o éxodo de Deus:

é o Pai no Filho, ndo separados, mas diferenciados em pessoas divinas. Trata-se, portanto, de
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uma presenca eterna que liberta, porque “onde se acha o Espirito do Senhor, ai estd a

liberdade” (2Cor 1, 17).

1.6 Fé e Esperanca como carater presencial de Deus

“Deus conosco” é um imperativo da profissao de fé do crente, pois este vive no “ja” e
no “ainda ndo” de sua esperanca. Esperar ¢ uma postura propria do crente cujas acles
realizam em parte aquilo que estd posto no futuro. Assim, no quotidiano, “o homem vive na
medida em que espera, o homem ‘¢’ a esperanga”sg. A esperanca é também entendida como o
elemento dindmico e motivador da historia. O sentido da vida esta também contido
profundamente como realidade constitutiva da vida humana. Desta forma “viver sem
esperanca ¢ como ndo viver mais”®. Este elemento impulsionador adquire forca na medida
em que as comunidades exercitam a fraternidade e a solidariedade. Na teologia crista tem-se,
portanto, o elemento da esperanca na perspectiva escatologica. Ele é o futuro da promessa,
movendo o presente da historia. Neste sentido, “o Cristo humanado ¢ a secreta forga
propulsora para crescente unidade; ao mesmo tempo, Cristo, como o vindouro, envolve, a
partir do fim, a histéria em sua consumagdo™®’. N&o se trata puramente de uma &ncora que
liga escatologia e a historia, mas também néo se pode nega-la diretamente. Trata-se de uma
certeza, da parte do crente, e de uma espera do bem que ha de vir.

A promessa revelada se realiza na encarnagdo do Filho Jesus, fundamento pleno de
toda a esperanca humana. A esperanca é um dado escatoldgico revelado na Palavra de Deus.
Este dado escatoldgico diz respeito a eterna dindmica da revelacdo de Deus na historia. Deste
modo, “a epifania do presente eterno de ser encobre até aos nossos dias a revelagado
escatologica de Deus™®. Por esta razdo deve-se apurar eficazmente o verdadeiro sentido da
promessa no contexto judaico-cristdo. Visto que “Deus se revela sob a forma de promessa e

%% Tem-se, assim, uma estreita conexdo entre esperanca e

pela historia da promessa
promessa. Ambas sdo inerentes & histdria e ai mesmo pulsam no horizonte escatolégico. E a

histéria embevecida da transcendéncia como condicdo de possibilidade de sustentar o futuro

% FORTE, Bruno. Jesus de Nazaré. Histdria de Deus e Deus na histéria, p. 29.
% MOLTMANN, J. Teologia da esperanga, p. 49.

1 SCHEIDER, T. Manual de Dogmatica, vol II, p. 362.

52 MOLTMANN, J. Teologia da esperanca, p. 60.

% |dem. Teologia da esperanga, p. 62.
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da promessa na dindmica da revelacdo. Nesse ingresso de compreenséo acolhe-se a vinda do
Messias na historia, no contexto da Alianca.

No evento pascal 0 mundo tem a promessa vindoura da ressurrei¢cdo. Deus agindo na
historia. Ele se revela e se da a conhecer (cf. Ef 1.9). Assim, com o Verbo encarnado, o crente
tem acesso ao Pai, no Espirito Santo. Neste acesso se realiza 0 chamado humano a se tornar
participante da bondade de Deus. A fé é resultante do amor. Amar é abrir-se ao divino,
elemento constitutivo da pessoa para o exercicio da liberdade. A Igreja tem consciéncia deste
exercicio e por isso diz que “a liberdade verdadeira ¢ um sinal privilegiado da imagem divina
no homem. Pois Deus quis ‘deixar 0 homem entregue a sua prépria decisdo’, para que busque
por si mesmo o seu Criador e livremente chegue a total e beatifica perfeicdo, aderindo a
ele”(GS 17). Trata-se de uma realidade interior que move e transforma o ser humano que
responde ao chamado de Deus. E deixar-se envolver no Espirito de Deus. O profeta Jeremias
expressou este amor de forma lucida: “tu me seduziste, Senhor, e eu me deixei seduzir” (Jr
20, 7). Assim, a fé € o dinamismo da vida e, “com ela, entrega-se 0 homem todo, livremente, a
Deus, oferecendo ‘a Deus revelador o obséquio pleno da inteligéncia e da vontade’ e
prestando voluntario assentimento a sua Revelagdo”(DV 5). Este assentimento favorece
profundamente o dispositivo da fé em colocar-se a servico a dadiva revelada. Fazer, desta
forma, a vontade do conteudo revelado. Este contetdo nada mais é do que amar. Amar e crer
percorrem a mesma via. Por isso é correto dizer que “toda historia de fé ¢ historia de amor’”®,
Desta relacdo nasce o sonho que estd pensado desde toda a eternidade por Deus no interior de
sua obra criadora. E a histéria de Deus com a humanidade. Assim, na dindmica da revelagéo
se realiza a Palavra no assentimento a histdria. Portanto, “crer no Deus que se revelou em
Jesus Cristo significa estar continuamente em estado de tensdo entre o repouso do j& possuido

e a sede do ainda ndo possuido”®

, como dado substancial da realizacdo do plano amoroso de
Deus na historia.

Aqui nasce o imperativo da esperanca. Esta € a esséncia constitutiva de todo o ser e de
todo o agir humano. Pois, sabe-se que “a esperanca cristd € uma esperanca de ressurreigdo e
demonstra sua verdade pela contradi¢do entre o presente e o futuro por ela visualizado, futuro
de justica contra o pecado, de vida contra a morte, de gloria contra o sofrimento, de paz contra
a divisao”®. Desta feita, fazer teologia ¢ estar comprometido com toda a teia de relacées que

envolvem a humanidade no labor compartilhado na expectativa escatoldgica. E estar vivendo

% FORTE, B. Jesus de Nazaré. Histéria de Deus e Deus na histéria. p. 34.
% |dem. Jesus de Nazaré. Histéria de Deus e Deus na histéria. p. 37.
% MOLTMANN, J. Teologia da Esperanca, p. 33.
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esta realidade do presente e do futuro e, a0 mesmo tempo, estar consciente de que as mesmas
ndo estdo separadas como que em extremos contextos em si mesmos. Antes, porém, estdo
mediadas pela sede eterna da esperanca pela qual a humanidade estd constituida. Esta
mediacdo se apoia na plataforma da memoria operante da esperanca, que conecta as
realidades do presente e do futuro, sem se prender necessariamente na morte como realidade
existencialmente determinada. Por que “entre futuro sem memoria e memoria sem futuro, a
morte convida a memdria do futuro, que contesta toda prisdo ao presente e toda nostalgia
estatica do passado, e ao futuro da memoria, capaz de abrir 0 éxodo a todas as surpresas do

67
advento”

. Assim, esperanca é, de algum modo, participar da realidade futura. E desprender-
se das ideologias de morte que inebriam povos e culturas na satisfacdo de si mesmos.

Quando os homens e mulheres se fecham em seus proprios mecanismos de prazer
existencial, acabam por venerar a morte como fim absoluto de tudo. Isto impossibilita a
abertura ao transcendente. As ideologias que se apoiam no épio, no empobrecimento moral do
“ter” em detrimento ao “ser” inabilitam no intimo do coragdo dos homens e das mulheres a
dadiva da expectativa escatoldgica. Nao se quer aqui dizer que a pessoa deva projetar-se numa
realidade vindoura como abstrata e vazia. Antes valorar aquilo que € intimo no coragédo
humano; ser para o outro, para fora de si mesmo, portador da transcendéncia. Esses elementos
estdo garantidos na fé crista.

A promessa realizada em Jesus de Nazaré quebra todo e qualquer encantamento
humano de auto-suficiéncia. E a Palavra se realizando na historia. A Boa Nova de Jesus
acolhe todos e todas no coracdo da divindade. O roteiro da misericérdia do amor divino,
revelado em Cristo Jesus, profetiza que, “Deus sera tudo em todos” (1Cor 15,28) conforme a
expectativa dos “novos céus e da nova terra” (Ap 21, 1). Neste sentido, a promessa de Deus
tem, em sua plenitude, a realizacdo da profecia. Ao mesmo tempo, a antecipacdo de todo o
devir historico. Trata-se, portanto, da expectativa escatologica como realidade dindmica e
eterna na pessoa humana. Essa plenificacdo da palavra se da na preeminéncia do hoje de
Deus. Néo se tratando aqui de uma apreensdo do agir divino, como categoria exclusiva, no
tempo histdrico. Aquilo que se compreende como tempo, espaco, ser e ndo ser, existir e o
nada, sdo todas realidades que podem ser atributos divinos. Esta é a grande busca do ser
humano que numa eterna dindmica, confronta-se num “sistema onicompreensivo, para se
deixar desafiar sempre de novo pela corporeidade da histdria, onde o Deus da esperanga e 0

homem de éxodo constroem o amanha”®. Essa dindmica perfaz e impulsiona a esperanca

°” FORTE, B. A Teologia como Companhia, Memdria e Profecia, p. 45.
% |dem, p. 47.
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reguladora como parte fundamental da pessoa humana desde seu advento. Pois, “onde nao
mais existe advento, ndo mais existe verdadeira esperanca, a esperanca de que tudo vive e
renasce em seu pleno sentido e sabor: nela se inserem também as ‘antigas forgas, o amor ¢ a
fé’. Da inocéncia infantil da esperanca, eles recebem nossa for¢a a ponto de rejuvenescer
como a aguia” * (cf. Is 40, 31).

Crer significa aptiddo a graca reveladora de Deus, partindo do principio de que Deus
se auto-comunica por amor, e sua comunicacdo é a revelacdo; € pelo amor que tudo se
processa, se desvela a fé no intimo do coracdo humano. Crer é o despertar de Deus na eterna
dindmica amorosa da revelacdo no interior da realizacdo de sua promessa. Esta é a dindmica
que sustenta, revela e alimenta a fé. Por isso, “a fé é o éxodo que naufraga voluntariamente no
advento, o dia do homem que aceita desaparecer na noite que conduz ao dia de Deus” . Estes
sdo desdobramentos que conduzem o crer humano a luz do revelar divino. Esta experiéncia
historica esta profundamente registrada na boca do profeta Jeremias (cf. Jr 20, 7). Assim, crer
é deixar o outro habitar em nds como parte da existéncia total. Crer é uma profunda atitude de
escuta (cf. Rm10, 17) da palavra que alimenta o ser humano em vista da realizacdo da
promessa amorosa de Deus ao revelar o mistério de sua vontade (cf. Ef 1,9). Deste modo, a
revelacdo € a atualizacéo da historia como fruto da entrega gratuita da bondade divina que, na
resposta fiel dos homens e das mulheres, imprime o hoje de Deus. Assim, “na verdade, o
amor de Deus se incorpora & histéria no intuito de se comunicar a nds e nos atrair a si”’*. Por
isso, teologicamente deve se admitir que “o proprio Deus € a fonte prévia de todo o nosso

falar de Deus”"

como éxodo divino no seio da criacdo. A iniciativa é de Deus e Dele provém
toda grandeza humana. Portanto, “Deus se doa a Deus no cora¢do do homem: e 0 homem
reencontra-se no coragio de Deus” '°. Trata-se da reconciliagdo humana no evento divino.
Deus perfaz o caminho humano, ndo para deixar sua identidade divina, mas em relacdo a
compreensdo da autotranscedéncia na eficacia da conversdo da pessoa humana apoiada em
sua eterna sede de busca da verdade e da felicidade, como elementos da fé.

A fé habita no interior do advento de Deus. Esta ativa as capacidades do conhecimento
humano, pois ela remete, impulsiona na busca da verdade. A fé quer ir as razGes primeiras,
por isso ela remete o crente ao siléncio eterno de Deus, trazendo consigo num sabor sem

fadiga a possibilidade do conhecimento de Deus na mais profunda expressao fiel de sua

% FORTE, B. A Teologia como Companhia, Meméria e Profecia, p. 48.
"% Ibidem, p. 55.

" |dem. Introducdo aos sacramentos, p. 11.

2 SCHILLEBEECKX, E. Histéria Humana, revelacéo de Deus, p. 32.
”®* FORTE, B. A Teologia como Companhia, Meméria e Profecia, p. 56.
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revelagdo. Deste modo, se 0 ser humano ardentemente deseja possuir Deus no coragdo, néo
pode esquecer que desde todo o sempre ja estar no coracdo de Deus, é uma das aptiddes da
sabedoria pela qual a revelacdo amorosa de Deus possibilita atualizar a fé que remete a
concretizacdo da palavra. A dindmica da revelagdo remete ao crer como expectativa
escatologica, porque “ndo hé revelacdo sem fé e também ndo ha fé sem revelagdo™ *. Crer e
saber sdo elementos constitutivos da humanidade que ndo podem percorrer caminhos
diversos, pois “o saber ¢ momento interior e constitutivo da f&” . Essa dindmica inseparavel,
do crer e do saber, constituem elementos essenciais de todo o pensar teoldgico. Pois, a pessoa
humana é capaz de Deus, vive inquieta sem Ele e deseja incessantemente contemplar sua face:
“¢ tua face, Senhor, que eu procuro ndo me escondas a tua face” (Sl 27, 8).

Portanto, se crer e saber trazem a palavra, esta evoca o testemunho. O testemunho é
fruto daquele que vive da palavra, reflete a consciéncia consequente de gerir servicos e
comunh&o. Assim, a palavra suscita e nutre a sede humana na busca da verdade. Testemunhar
a palavra, nada mais € do que a aproximacao humana da verdade. Esta verdade se encontra no
éxodo de Deus que também pode ser entendido como “quénose de Deus”, como escreve
Paulo; “esvaziou-se a si mesmo”(cf. FI 2,7) como historia de si mesmo. A quénose representa
a humildade daquele que serve. O que serve é o que se esvazia em humildade. E o éxodo do
amor. E, portanto, o principio da revelagio que Deus faz de si mesmo na historia, em favor da
humanidade. O éxodo de Deus se realizou primeiramente por meio dos profetas, plenamente
em Jesus Cristo que assumiu a dor do drama humano, aceitando morrer na cruz a fim de
revelar o mistério do amor do Pai. Por isso a grandeza da criagao brilha quando “o mistério do
Deus Amor revela-se de preferéncia quando, guiados pelo Espirito, os cristdos aceitam
perder-se abrindo-se aos outros e colocando-se ao seu servico”’®. Desse modo, o importante ¢
destacar o Mistério amoroso Pai na missdo de Filho. De um lado, Ele tem a missao de revelar
o Pai (Jo 1,18); do outro, assume sofrer para a salvacdo da humanidade (Lc 24,26). Este
horizonte quendtico agora esta no apelo radical ao seguimento do Filho Jesus como condigdo
de possibilidade de mediar e atualizar fielmente o amor de Deus pela pessoa humana. A
transmissdo viva e eficaz da revelacdo divina tocara sua fidelidade somente na aproximacéo
da vivéncia da Boa Nova de Jesus. Os apostolos, as primeiras comunidades cristas e 0s santos
e santas foram testemunhas fiéis da quénose de Deus como dindmica da revelacdo amorosa do

criador na historia. Assim, palavra e testemunho realizam o amor de Deus na histdria. O

* SCHILLEBEECKX, E. Histéria Humana, revelacio de Deus, p. 48.
" FORTE, B. A Teologia como Companhia, Memodria e Profecia, p. 59.
" SESBOUE, Bernard. O Evangelho na Igreja. A Tradicéo Viva da Fé, p. 147.
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testemunho necessita do apoio, do suporte eclesial para sua justificacdo. E aqui se encontra
um eixo da teologia trinitario, porque a acao plena do Espirito Santo se da na comunidade.

No individuo, Deus revela uma vocacdo especifica, uma aptiddo que nao tem o fim em
si mesmo, mas sim, na comunidade e, esta por sua vez, também ndo tem o fim si mesma, mas
em Deus Criador. Por essa razdo, se justifica o principio eclesial como perfeita instancia
mediadora dos mistérios da Redencdo. A Igreja representa a atualizacdo do memorial do
evento pascal como escopo do testemunho vivo da verdade na histéria. Finalmente reforca-se
o0 compromisso de fidelidade na transmisséo viva da Palavra, porque “na mao da Igreja, a
inculturacdo € um instrumento que permite viver a proximidade socio-cultural em analogia
com a encarnagdo de Jesus de Nazaré; um instrumento que permite uma presenca respeitosa
em face da alteridade, e critica frente ao pecado e solidaria no sofrimento”’’. E neste
horizonte que se deve refletir sobre as metodologias e pistas pastorais como atualizacdo do

Mistério amoroso de Deus no coragdo da comunidade.

1.7 Consequéncias teoldgico-pastorais

Em um mundo marcado pelas transformacdes histdricas urge a necessidade humana
em alargar a compreensdo humana em defesa da vida. Por isso, a reflexdo teoldgica deve
sinalizar elementos relativos as praticas pastorais. A linguagem teoldgica deve ser simples e
direta, principalmente, no tocante a revelacdo, usando expressdes de sentido profundo na vida
dos homens e das mulheres como protagonistas da historia. A teologia ndo pode ficar muda
frente aos processos histéricos e dindamicos do mundo. Ela precisa ser uma expressao viva da
linguagem do hoje de Deus. Ndo uma linguagem apenas de insercdo divina na historia, mas
uma linguagem capaz de perceber a agdo amorosa de Deus no quotidiano humano em vista de
sua dignificacdo. E isso ndo é somente uma sugestdo na trajetoria da histdria, mas uma
exigéncia do tempo na historicidade em seu fluir dindmico com consequéncias libertadoras. A
exigéncia de um pensar teologico atual precisa ser capaz de incluir as pessoas em seus
contextos socio-culturais. Pensar uma teologia que inclua o zelo pela beleza da criacdo no
mais alto esplendor de seus eco-sistemas e biomas. Pensar teologia da revelacdo hoje é tocar
no eterno ou por Ele deixar-se tocar numa atitude de acolhimento da linguagem ‘vital’ do

Eterno. Deste modo, linguagem de Deus é a linguagem da vida. Por isso “a linguagem carrega

" SUESS, Paulo. Cultura e Religido, REB n°196, 778-798. p. 126.
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em si a espessura do ser, a corporeidade da histéria”’®. Desse modo, a linguagem divina pode
ser descrita como uma dadiva que se multiplica pela divisdo, porque ela revela-se no tempo e
na histdria sem jamais se esvaziar e nem perder o sentido, ou deixar de incluir uma s6 alma.

A teologia da revelacdo é o nexo necessario a vida de Igreja que, como realidade
mediadora da fé no ressuscitado, atualiza a memdria pascal. Nesta compreenséo, a vivéncia
eclesial deve ser enraizada na fé pascal e encarnada na Palavra como garantia de rumo dos
homens e das mulheres na busca do sentido Gltimo para suas vidas. Viver e celebrar essa
causa, € tornar-se participe da vida divina. E, do mesmo modo, solidarizar-se no drama
humano de dor e sofrimento a fim estabelecer comunh&o que liberta e reconhece a presenca
divina no coragdo do mundo. Por isso acredita-se que “onde a verdade ndo vive em si e onde
nenhum homem € uma ilha, mas onde — na densidade da linguagem e na riqueza da vida —
pode realizar-se o encontro, onde o cora¢do do homem se abre a verdade e a verdade ao

" rompe-se qualquer forma de soliddo do pensar e do agir teolégico.

coracao do homem
Portanto, reconhecer o esplendor de Deus nas criaturas € tornar-se participe da fé pascal na
dindmica da linguagem da revelacdo. Desta forma, a teologia jamais silenciara sua
fecundidade no coracdo humana sem que se realize o éxodo de divino como vinculo eterno e
filial dos homens e das mulheres.

O éxodo de Deus pode ser melhor compreendido quando a comunidade de fé entra na
dindmica da Palavra. De outra forma pode-se dizer que “é tarefa da teologia levar a praxis a
palavra. E essa tarefa estd relacionada com a outra: levar a Palavra a préxis”so. Desta maneira
fica plausivel uma relacdo humana divina, pois na concretude dos eventos, ambas se exigem.
Falar de Deus reflete o evocativo humano e o contrario ndo deixa de ser verdadeiro. Por que 0
teorico ¢ o momento realizador da praxis e teologicamente falando, “uma teoria da praxis
deve corresponder uma praxis da teoria”®. Assim, o instante do pensar segue a espiralidade
da dinamica que envolve os momentos da teoria e da praxis numa permanente atualizacao de
novidades. E nesta dinamica que se pode encontrar chaves de aproximagio das verdades de
uma teologia da revelagéo.

Associada a bondade divina urge a necessidade de uma capacidade ética capaz de,
estrategicamente, responder com coeréncia os sonhos de Deus nos desejos humanos. E a
capacidade humana em gestar a histdria na fé iluminadora a fim de garantir o zelo e cuidado

por uma sociedade de amor solidario. Ainda nesta perspectiva, a teologia da revelacdo deve

’® FORTE, B. A Teologia como companhia, meméria e profecia, p. 9.
” Ibidem, p. 12.

8 |dem. Jesus de Nazaré, Histéria de Deus, Deus da Historia, p. 48.
8 bidem, p. 48.
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possibilitar, dentro das aspiragdes do mundo, mudangas de conversao em vista de um mundo
alicercado na cultura do cuidado da vida e dos valores universais. Assim, a dinamica a ser
seguida é aquela que segue a dimensdo da fé pascal, orientada pela luz do Espirito de Deus,
no proposito de fazer novas todas as coisas. A escuta do Verbo de Deus liberta os homens e as
mulheres dos vicios do isolamento. Somente a conversdo no acolhimento da Boa Nova do
ressuscitado, torna a pessoa capaz de entrar na dialética da abertura a transcendéncia que o
conduz a possivel dindmica da revelacdo de Deus. Trata-se, portanto, de uma reintroducdo da
pessoa humana no plano original de Deus. E isto deve ser uma resposta da profunda escuta da

Palavra que dinamiza o sonho de Deus para as criaturas.
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2 A LINGUAGEM DA PALAVRA

Introducéo

Este capitulo pretende sinalizar elementos de compreensdo a linguagem da Palavra
com contetdo divino em linguagem humana. A fé é o suporte humano para que se possa
entrar na dinamica da revelacéo e abrir-se ao hoje de Deus. O texto remete o crente ao outro a
fim de reconhecer a acdo de Deus na pessoa humana como criatura amada. Assim, a
perspectiva da Palavra é inclusiva, todos pertencem e participam, como familia humana, das
dadivas de Deus.

Esta segunda parte da dissertacdo deseja conduzir o leitor a dindmica da escuta atenta
e solidaria do outro, bem como a si mesmo, a fim de identificar a linguagem divina pela via
das interfaces dos amados do Pai. A memdria viva do povo de Deus é a referencia como
exercicio ao conhecimento da dindmica amorosa do Criador que revela sua bondade.
Reconhecer Deus na Palavra é o nutriente necessario para o discernimento da fé e, ao mesmo
tempo, para entender a filiacdo divina estabelecida pelo Criador no contexto da Alianga.
Expressdes de peso como dabar, Abba, entre outras, resgatam chaves hermenéuticas
importantes a compreensdo da linguagem da Palavra de Deus. Esta reflexdo auxilia na
compreensdo da grande expectativa messianica das comunidades do Povo de Deus. Trata-se
de desejo divino plasmando no coragdo humano. Assim, o esplendor da revelagdo acontece na
encarnagdo do Verbo. Ele é o portador da redengdo humana. O Cordeiro de Deus é a face
misericordiosa do Pai. O evento Jesus culmina na ressurrei¢do. A fé pascal revela o Pai e 0
Filho no Espirito Santo.

Nessa perspectiva pode-se dizer que a ressurreicdo revela a Trindade. Deus entrou
definitivamente na historia por uma atitude de amor. Ainda, este capitulo discorre sobre
passagens biblicas que nutrem a fé pascal e incluem todos e todas na grande familia humana.
O testemunho é a categoria de fé que fortalece o encontro e a fonte da comunhdo na mesma
fé. Ele é o vinculo que atualiza o evento pascal e inaugura a cada momento o hoje de Deus
numa continua prova de amor. O belo deste capitulo, entdo, se resume na forma humana de
Deus na revelacdo e forma divina da pessoa humana como fruto do Espirito Santo, em vista
da abertura transcendental e da autenticidade do encontro. Essa é a garantia do abrir-se a

revelacdo de Deus numa auténtica resposta humana no seguimento do Filho Jesus frente aos
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dramas do mundo. Esta adesdo devera nutrir a fé e gerar didlogo na comunicagdo dos dons do

éxodo de Deus meio as diversidades do mundo, a fim de que a bondade divina seja conhecida.

2.1 A Escritura, testemunha da Palavra

Ao vislumbre da face humana, quis Deus comunicar todo esplendor dos dialogos divino,
aos homens e as mulheres de todos os tempos, participando de sua Palavra, como eterno
instrumento inexoravel de sentido para revelar-lhes sua eterna bondade. Essa experiéncia ndo
¢ dominio do crente. E fruto amoroso de Deus. Seu amor revela eternamente e sua luz irradia
com a mesma intensidade os que o procuram e 0s que se deixam encontrar. A escuta da
Palavra consiste no exercicio da misericordia como premissa universal daquele que segue o
ressuscitado. Crer ¢ participar de Deus. Por isso que, “partir de Deus ¢, desse modo
necessidade priméaria ndo s6 de quem, ao ndo crer, busca sentido para o cansaco de existir,
mas também de quem, ao crer, faz experiéncia Daquele que é o fogo devorador e advento que
sempre surpreende” ®2. Disto surge o carater ético que incide nas profundezas das relacdes
entre o crente e 0 ndo crente. Portanto, a chave de compreensdo do outro enguanto outro,
como principio da solidariedade universal, exige a abertura para além do sujeito em vista da
permanente dindmica de inclusdo do outro como participe do apelo divino. Deus se revela por
causa do outro. Nessa dinamica de relagdes e escuta reside a Palavra de Deus.

Reconhecer a realidade do outro significa ter responsabilidade por ele. E manter a porta
aberta onde se encontra reflugio na misericérdia divina. Assim, se acolhe o éxodo de Deus,
que também perfaz o caminho do outro e, a0 mesmo tempo, € pensar no existir como amado
e apto a participar de igual modo das beatitudes eternas. Todavia, colher o outro € revelagéo,
escuta das interpelacdes e exigéncias expressas por via da Palavra revelada na face do outro.
Descobre-se, entdo, uma nova interface que necessita de discernimento solidario na dindmica
do acolhimento dos rostos esfacelados clamando por redencdo. Esta € a critica salutar e
interpeladora que deve suscitar a dindmica da escuta para manter atenta a mente humana para
identificar a linguagem divina pela via das interfaces dos amados do Pai.

A Palavra chegou & comunidade por iniciativa amorosa de Deus. E o éxodo de Deus
desde o eterno siléncio que suscita homens e mulheres a participar do amor divino em

santidade e justica. Estes sdo consagrados como profetas que, num atitude de escuta,

8 FORTE, B. Teologia em dialogo, p. 14.
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decifraram o eterno siléncio de Deus em linguagem humana, em vista do compartilhamento
dessas experiéncias de amor revelado com os demais irmdos. Eles sdo mediadores de fala
humana que, agraciados de fala divina, sdo inspirados a interpretar o carater presencial de
Deus agindo no mundo. A certeza da exclamagcdo - Palavra do Senhor — € outro elemento de
destaque e cheio de significado da revelacdo. A exclamacdo traz a certeza de que é Deus
mesmo que esta falando pela boca do leitor. A palavra anunciada é sempre atual e nova, por
mais que se conheca o fato, ela chega ao ouvido humano como realidade nova e rica em
contetdo e ensinamento.

A expressao “plenitude dos tempos”( cf. Gl 4,4 e Hb 1, 1-4) traz um novo eco. Eco do
Messias esperado, na restauracdo de Israel. Por isso quis Deus convergir sua obra redentora
em Cristo, “para levar o tempo a sua plenitude: a de em Cristo encabecar todas as coisas, as
que estdo nos céus e as que estdo na terra” (Ef 1,10). Essa certeza de fé iluminou os rumos da
expectativa, por que “quando, porém, chegou a plenitude do tempo, enviou Deus o seu Filho,
nascido de mulher, nascido sob a Lei, para resgatar 0s que estavam sob a Lei, a fim de que
recebéssemos a adogdo filial”(Gl 4,4-5). Neste mesmo sentido ecoa a “voz que grita no
deserto”(Mt 3,3), como radicalidade da Palavra na intuicdo profética de Jodo Batista:
“Arrependei-vos, porque o Reino dos céus esta proximo” (Mt 3,2). O Reino dos céus estava
préximo; o cumprimento da promessa de Deus era iminente.

Jesus € identificado com a plenificacdo dos tempos. Ele carrega em si um novo tempo,
uma nova fase que remete a base da Antiga Alianca, na mais profunda envergadura teoldgica
do Povo de Deus, a fim de trazer presente a plenitude da Nova e Eterna Alianca. A chave
hermenéutica foca a expressdo “palavra do Senhor”, pois nela se encontram elementos da
identificacdo de Deus como tal e do seu puro e gratuito amor filial. Trata-se de um grande
exercicio de escuta da vontade de Deus nas palavras da Alianca. Nesta escuta e percepcao da
fala de Deus nasce um carater de obrigatoriedade na observancia das palavras da alianca (cf.
Dt, 4, 13; 10,4; 28,69). Toda a histéria da Palavra no contexto da Alianca, bem como seu
dinamismo profético foi se estruturando num profundo exercicio de observancia das palavras
da alianca: os mandamentos. A consciéncia e observancia da Palavra desempenhou papel
decisivo, pois nutriu a dinamica da palavra em diferentes momentos da Antiga Alianca na
perspectiva da vinda do Messias.

Dessa compreensdo da Palavra nasce o termo dabar como identificacdo no elo da
Palavra com Deus que, desde seu eterno siléncio a atualiza e a mantém sempre nova. Tem-se,
assim, um sinalizador da dindmica da linguagem como expressdo viva capaz de anelar todas

as coisas. O termo hebraico dabar da significado e suporte a Palavra de Deus. Ele ¢, em
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outras palavras, a realizacdo do significado e, num ciclo eterno, gera sempre um novo
significado. Neste sentido, “dabar € palavra cheia de significado, rica em conteudo noético, e
é palavra que realiza, que faz aquilo que diz, evocando e provocando (gerando) a vida,
acertando em cheio na transformacgdo do coracdo humano e nos eventos da historia”®. Esse
termo expressa um sentido profundo da dindmica da linguagem, e que em sua carga historica
de significados que tanto pode se traduzir como “coisa” ou como “palavra”, d& importancia a
essa consideracdo. A tradicdo das comunidades do Povo de Deus optou mais pela segunda
opcao de significacdo do termo dabar devido a sua aproximacgdo as manifestacdes teofanicas
de entdo. Por que Deus ja era uma realidade profundamente identificada como Palavra.
Assim, a Palavra cria, suscita principios vitais na dinamica da histéria voltadas a fé e a
vontade de Deus. A Palavra esta na ordem da divindade, pois “Deus a envia como mensageiro
vivo e vela por ela, a fim de realiza-la. A Palavra de Deus permanece para sempre, fiel e

8% A iniciativa é de Deus. A pessoa é motivada a responder ao apelo da gratuidade

eficaz
amorosa daquele que profere a palavra. Trata-se da auto-comunicacdo de Deus, daquilo que
os profetas ensinavam pela via das formulas: “Deus disse”, o “Senhor disse” e “palavra do
Senhor” entre outras (cf. Gn 1, 12; Ex 3, 33).

Essas formulas tornaram-se chaves na dinamica histérica e normativa da compreensao
identificadora quando se tratava de revelagdo e acdo presencial de Deus por meios dos
profetas no interior do anuncio da Palavra. Elas nutriram a fé no Deus Uno e, a0 mesmo
tempo, mantinham o suporte aos profetas e sacerdotes como testemunhas autorizadas de Deus
no meio do povo. Assim, da Palavra anunciada emergiu o manifesto divino do carater
presencial, ndo apenas como Palavra, mas na profunda expectativa messianica da encarnagéo
desse mesma Palavra. Trata-se de um desejo divino plasmado no cora¢cdo humano. Por isso
que a dinamica da Revelagdo tem seu cimo na expressdo narrativa de Sdo Jodo: “e o Verbo se
fez carne, e habitou entre nos” (Jo 1,14). E a realizacdo do “Deus conosco”, evocativo bem
conhecido ao longo da historia de fé do Povo de Deus. Jesus € verdadeiramente o Emanuel
anunciado pelo profeta (Is 7,14; Mt 1, 23).

O vértice, portanto, da dindmica da Palavra se plenifica na encarnacdo do Filho de
Deus. Pela encarnacdo do Filho (cf. Hb 1,1s), Deus exalta os homens e as mulheres que, ao
longo da histdria, se colocaram a servi¢o da dinamica amorosa da revelagdo. Deus dignifica
sua obra, a face humana, revelando-se e se igualando em tudo, exceto no pecado (cf. Hb 4,
15). Neste sentido, “com a presenca e manifestacdo da sua pessoa, com palavras e obras,

& FORTE, B. Teologia da Histria, ensaio sobre a revelagéo, inicio e a consumacao, p. 128.
8 LATOURELLE, R. Teologia da Revelagéo, p. 26.
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sinais e milagres, e sobretudo com a sua morte e gloriosa ressurrei¢do dentre os mortos, enfim
com o envio do Espirito de verdade, aperfeicoa a Revelacdo completando-a, e confirma-a com
um testemunho divino”(DV 4). Desse modo, a chave hermenéutica da Revelacao reside nos
testemunhos e aparicdes do evento pascal, onde o proprio Filho participa e entra em
comunhdo com a humanidade que, crendo Nele, celebra seu memorial. Celebrar é abrir-se a
revelacdo amorosa de Deus. Por isso, os tratados teoldgicos relativos a revelacdo ndo se
privam tdo somente ao exercicio do conhecimento, como propriedade da razdo, mas sobre
tudo, quer nutrir a alma solidaria dos filhos e filhas do Pai eterno.

A iniciativa reveladora é de Deus. Ele reestabelece a Nova e eterna Alianca no Filho
Jesus, como éxodo divino e amoroso de sua auto-comunicagdo. A ressurreicdo é o pleno
registro dessa iniciativa. Ele aparece por iniciativa amorosa frente ao desprezo, a perseguicéo,
a condenacdo e a morte. Ele toma novamente a palavra e inaugura a gloria sonhada para toda
a humanidade. Por iniciativa amorosa reestabelece as relagcbes com 0s seus, comunica-se e faz
refeicGes com eles e os envia pelo mundo como testemunhas do bem, da justica, da vida sobre
a morte. Esta dindmica amorosa € marcada pela gratuidade e doacdo total. As testemunhas
irdo ao redor do mundo, por amor gratuito, fazer o mesmo e do mesmo modo segundo o
mandato do ressuscitado. E a experiéncia da Pascoa que os move. Ela é o eixo revelador da
graca e da misericérdia de Deus Pai.

A figura do Servo Sofredor é assumida plenamente em Jesus Cristo. Trata-se da chave
interpretativa da figura apresentada pelos profetas. Jesus assume inteiramente essa condi¢éo
de Servo em vista de sua missdo. No evento Jesus sdo revelados os mistérios do amor de Deus
em favor do mundo. A ressurreicdo regenerou a cria¢do tornando-a totalmente nova. Assim, a
fé pascal subsiste na relagdo humana, porque o Filho prometeu sua eterna presencga (cf. Mt
28,20). Deste modo, a abertura transcendente esta posta no meio da criacdo no Filho Jesus, “a
guem constituiu herdeiro de todas as coisas, e pelo qual fez todas as coisas” (Hb 1,2). Com
isso, a humanidade tem a plena e eterna mediacdo divina na pessoa do Cristo Redentor. Ele é
0 mediador universal, arquétipo e modelo de bondade de tudo o que €é e existe. A Ele séo
atribuidos inimeros gestos de amor, de misericordia, de gratuidade, de doacdo e de atitude
servical, segundo a vontade do Pai em favor das criaturas. Cristo Jesus € apresentado como
expressao plena do Pai. Tudo o que a criacdo representa e significa estd assumido Nele. Ele
torna-se o elo necessario entre criatura e criador. Por isso, pode-se afirmar que “a criagdo se

desenvolve no didlogo eterno de Deus com que € o mistério, o designio da graca mediante o
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qual tudo é chamado a existir e a atingir sua plenitude final em Cristo”®. O paréaclito enviado
pelo Filho possibilita o didlogo eterno nas relacdes dos filhos de Deus.

Assim, a face misericordiosa de Deus apresentada por Jesus é melhor entendida
quando vivida a partir da fé pascal. A ressurrei¢do é o evento integrador de todas as relacbes
humanas de amor, de bondade e de solidariedade em vista da redencdo. A criatura redimida €
identificada ao Cordeiro de Deus. Deste modo, 0 principio soterioldgico inerente a criagdo €
elevado a plenitude no evento pascal. A acdo mediadora do Filho no Espirito Santo eterniza
no mundo criado a comunhao trinitaria. A fé no evento pascal revela a total e eterna presenca
no meio do mundo do Deus uno e trino. As relagBes historicas sdo inseridas, mergulhadas na
vida divina. O mundo finito participa do encontro com o eterno. A vida em si é, de algum
modo, uma participacdo com Deus em Jesus Cristo.

O Espirito de Deus unifica o universo na Palavra eterna pronunciada pelo Filho. No
Espirito Santo est4 garantida a comunhdo césmica. Ele capacita os homens e as mulheres ao
discernimento entre as maravilhas de Deus e 0s dramas do mundo. Ele capacita também o ser
humano no conhecimento da verdade, conduzindo-o a liberdade. Assim, pode dizer que “onde
se acha o Espirito do Senhor ai esta a liberdade” (2Cor 3,17). A liberdade é fruto da
comunhdo divina. Esta garante a diversidade e a verdadeira comunicacgdo gratuita e amorosa
vivificante de Deus. A comunhdo e a liberdade estdo ancoradas na fé pascal, pois estas
garantem a abertura do Espirito comunicador de Deus em vista das verdades eternas. Onde
reside a verdade eterna?

A fé no ressuscitado revela a Trindade®®. Ela é origem de tudo o que existe. A
comunhdo trinitaria € o acolhimento amoroso de Deus em todas as criaturas. A Trindade é a
realidade envolvente e a abertura dialogal com a criagdo. Disto se pode dizer que a fé pascal,
ndo revela somente o fato, ou o evento ocorrido no tumulo vazio, mas revela o proprio Deus
presente em seu mistério. Por isso, a Trindade é compreendida como a origem e a causa do
mundo. Nela encontra-se a fonte de todas as relagdes da criacdo. Na Trindade a criagdo €
realidade sempre nova, e tudo entra num profundo relacionamento das pessoas divinas numa
eterna comunhdo de dons. Essa comunhao, por sua vez, tece nos homens e nas mulheres as
condi¢des e possibilidades de abertura do interrelacionamento gratuito e amoroso como a

chamado de Deus ao existir, 0 chamado a vida, e participar da vida de Deus no mundo.

¥ FORTE, B. Teologia da Histéria, ensaio sobre a revelagao, inicio e a consumagéo, p. 240.

8 f& em Jesus Cristo, Filho de Deus, garante o acesso a totalidade dos mistérios revelados, a saber; a Trindade,
a Encarnacéo redentora e a filiagdo adotiva mediante o0 dom do Espirito Santo enviado pelo Filho. Cf. também
em Mt 11, 27, 1Cor 2, 1-2 e At 4, 12.
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Se a Trindade pode ser celebrada, sentida e entendida no mais alto grau da inteleccao
humana é porque trata-se de uma total e livre decisdo da vontade amorosa de Deus em ser
presenca constante em meio a criacdo. Pois, trata-se da quénose do amor eterno que
permanece na finitude. Assim, compreende-se que a finitude, por um lado, é op¢do amorosa,
gratuita, da auto-comunicacdo de Deus e, por outro lado, essa mesma finitude é entendido
como lugar de acolhimento num continuo agir revelador do amor eterno, isto é, da comunhédo
trinitaria. Pois, onde a vontade, a caridade, a solidariedade e todos os atributos da justica
divina encontram voz e vez, como instancia de comunhéo, ali mesmo, pode-se traduzir como
real acdo do éxtase divino na participacdo livre no espaco das criaturas. O eterno, por esta
compreensdo, continuamente sai de si para torna-se dadiva nas criaturas como vinculo
constitutivo na dinamica amorosa da revelacdo de Deus. N&o se trata, no entanto, de conceber
a realidade criada como diversa de Deus, mas, como um habitat préprio de seu esplendor e
gléria. Eles sdo vestigios diversos da presenca trinitéria, que a fides quae®’ revela em todos os
passos e momentos da agdo criativa do Espirito eterno, que se converte na contemplagédo das
maravilhas que emergem no relacionamento divino-humano. Neste relacionamento divino-
humano, a pessoa € inserida no amor trinitario, lugar do nascedouro da vocacao dos homens e
das mulheres. E o dom concedido a vida humana perante Deus para habitar Nele, para que o
criador seja tudo em todos (cf. 1Cor 15,28).

A criatura humana reflete, em si mesma, a exuberancia da eternidade divina de Deus.
Por isso, a afirmacdo ¢ valida: “o ser humano ¢ a quénose do esplendor e o esplendor da
quénose da Trindade criadora™®®. As Sagradas Escrituras referendam tal afirmacdo quando
testificam que o ser humano € a imagem e semelhanca de Deus (cf Gn 1,26s; Sl 8,6; Sb 2,23;
Eclo 17,3; Tg 3,9; 1Cor 11,7) e, a0 mesmo tempo, revelagio filial: “vds sereis 0 meu povo ¢
eu serei o vosso Deus”(Ez 36,28). Assim, a criatura adquire o selo da eternidade. E referéncia
do amor divino refletido no coracdo humano. Representagéo viva da graca divina e capacitada
ao relacionamento com o outro e, a0 mesmo tempo, com o divino. Assim sendo, a pessoa
humana gesta revelacdo por causa da real presenca de Deus. Espirito Santo gera relacbes em
vista da comunhdo como fruto do amor de Deus que se revela gratuita e eternamente no

coracao do crente.

8 Entende-se por fides quae o contelido da fé a qual o sujeito da o seu assenso, ou seja, as verdades reveladas e
conhecidas pelo sujeito que a elas dé& o seu assentimento. A fides quae abre para a dimenséo eclesial da fé, visto
que sdo as afirmacdes de fé partilhadas por todos aqueles que créem. Uma clara exposicdo dessa tematica
também pode ser encontrada em FEINER, J. e LOERER, M. Mysterium Salutis. Fundamentos de Dogmatica
Histérico-Salvifica. V.I/1. p. 13. Confira também em EICHER, P. Dicionério de Conceitos Fundamentais de
Teologia, Fé. p. 307.

® FORTE, B. Teologia da Histéria, ensaio sobre a revelagao, inicio e a consumagéo, p. 268.
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Assim, a dindmica da revelacdo esta posta no outro desde a divindade como
reconhecimento presencial e definitivo de Deus com a humanidade. O rosto do outro é
revelacdo. Nele a realidade da criacdo revela o encontro do éxodo de Deus. Neste sentido, “a
revelagdo ndo diz tudo de Deus, torna-o presente & identidade, mas o mantém em sua

diferenca”™

em sua eternidade criadora . Assim, toda a realidade criada reflete o esplendor do
Criador. O esplendor amoroso de Deus tem o coragdo humano como lugar predileto. O rosto
do outro revela a memoria originaria humana identificada no Criador. E neste encontro que 0s
homens e as mulheres estdo convidados a oferecer, numa atitude de andncio, a face amorosa e
misericordiosa de Deus revelada em Jesus. No encontro, essa face deve se transformar numa
oferta solidaria. Ofertar o presente do Filho Jesus que estd em cada homem e em cada mulher
deve ser um gesto de amor todo o crente. Este é presente de Deus inesgotavel sob posse
humana. Assim, em cada encontro humano acontece a visita de Deus. Este é o referencial da
revelacdo divina que convida os homens e as mulheres de todos os tempos a compartilhar a
visita de Deus no intimo do mistério do encontro. O interlocutor é a fé no Ressuscitado. Essas
mediagOes abrem chaves teoldgicas que capacitam o crente, mesmo no avesso da histéria, a
contemplar os mistérios divinos. Isso configura uma orientacdo de vida, uma virada
antropoldgica reveladora da real e da perceptivel presenca de Deus junto a todo aquele que se
ocupa com a justica, o amor e a solidariedade.

Eis o referencial de vida que, fundamentada na fé pascal, cria novas relacbes de
encontro pessoa-pessoa, gerando fruto de doacdo do amor gratuito que vai modelando a
pessoa em suas relacbes de comunhdo. Pois, o0s atributos da contingéncia humana ganham
qualificativos e condi¢cfes de possibilidade de uma vida voltada ao eterno. Trata-se, deste
modo, do reconhecimento do outro como criatura essencial ao plano fraterno e solidario do
amor gratuito de Deus revelado no evento Jesus. Este reconhecimento, no entanto, exige nao
somente uma adesdo como processo historico ou um evoluir dos fatos, mas acima de tudo,
uma profunda abertura de coracdo e acolhimento da Eterna Palavra como garantia da
comunhdo universal dos irmdos no seio da criacdo. Esta honestidade de vida, a partir da fé
pascal, garantira, numa perspectiva fraterna e ecologica no interior da criacdo, condi¢cdes
responsaveis em vista de salvaguardar as maravilhas no jardim de Deus (cf. Gn 2,15). Esta € a
tarefa dos homens e das mulheres: colaborar com o embelezamento da criagdo. Assim, 0 ser

humano realiza sua vocagédo universal quando todas essas coisas acontecem.

8 FORTE, B. A escuta do outro, p. 44.
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Deus tem em si a iniciativa de tudo realizar. Ele cria do nada e p6e o outro na condi¢éo
de outro em vista da pura abundancia do amor e da liberdade em vista da comunhéo fraterna.
Em cada desabrochar da criacdo, Deus se revela em seu esplendor, criando eternamente novas
todas as coisas. Nesta dindmica, o ser humano € participe na fecundidade do eterno ato da
auto-comunicacio criadora de Deus. E o devir da vida gestando novidade e revelando
esplendor na finitude vital, enquanto realidade posta no tempo e na historia, em seus
processos constitutivos de caridade e de comunhdo divina. Pois a fé, o amor e a caridade
(cf.1Cor 13,13) constituem os vinculos do divino no humano. Esse vinculo encontra seu
exercicio de aceitacdo na proximidade com o Redentor. Esta dindmica deve percorrer o
caminho do divino e ndo o caminho da pessoa humana. O Filho é a eterna doagdo de Deus no
Espirito Santo desde o seio da criacdo. O Espirito do Senhor é o estimulo de toda a resposta
de amor da criatura humana, pois, “a gloria de Deus ¢ o homem vivo ¢ a vida do homem ¢ a
visdo de Deus”®. Essa gloria se realiza no mandato do Filho, onde institui perpetuamente a
eucaristia como refei¢do eterna da memoria pascal. Assim, toda a criacdo celebra o esplendor
da comunhdo numa oracao de louvor e intercessdo no ritmo amoroso e revelador da bondade
divino. Trata-se de uma espiritualidade ecologicamente responsavel em resposta honesta e
gratuita ao amor de Deus. Estes sdo reflexos da acdo do Espirito Santo do Senhor que perfaz
as entranhas humanas em vista da santificacdo. A santificacdo provém do acolhimento das
dadivas do Espirito de Deus. Este acolhimento coincide com a atualizacdo da dindmica da

revelacdo de Deus no mundo. Em que consiste esta atualizagdo?

2.2 O carater atualizador da Alianca

Do eterno siléncio de Deus advém o espirito que vivifica e dinamiza a palavra. O
espirito ndo é a palavra, mas é o vivificador dela, o que a torna eterna linguagem de revelacéo.
O espirito tampouco é o siléncio, mas da mesma forma, é o principio comunicador a partir do
siléncio, possibilitando assim a abertura para o futuro. Essa dinamica somente pode ser
entendida a partir da Trindade, pois, é do seio da comunhd&o trinitaria que se entende a origem
da palavra. A compreensdo da palavra é fruto do amor trinitario, do profundo e sublime
siléncio de Deus. Assim tem-se mediante a forca do espirito a voz da Palavra, o eco eterno.
Essa voz, que é o espirito, portanto, vivifica a Palavra, cristifica-a no mandato do Pai que,

% |RENEU DE LIAO, Contra as Heresias, 1V, 20,7.
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mediante a encarnacdo do Verbo, “vos conduzira a verdade plena, pois anunciaras as coisas
futuras”(Jo 16,13). Deste modo, o encontro é o processo unificador e, a0 mesmo tempo, de
abertura do divino & historia.

A dupla propriedade do espirito € a auto-comunicacdo de Deus e receptividade
humana. Estas se tornam a esséncia do encontro. Ndo se trata de um diluir deste em vista
daquele, mais uma eterna abertura do divino que o espirito possibilita sondar o fundamento
transcendente da relacio da palavra e do siléncio e verificar a abertura dos dois & histéria. E
importante frisar que a Palavra ndo esgota o siléncio, o contrario também é verdadeiro. Os
dois ndo se diluem como parte da parte, mas se comunicam e se interagem com a esséncia da
comunhdao de Jesus. Trata-se, portanto, da caracteristica quendtica do amor gratuito de Deus.
Assim pode-se entender que o crente esta na base do encontro e, pela acdo do Espirito Santo
une-se ao siléncio e a palavra como testemunha eterna da unidade e da comunicabilidade
amorosa de Deus.

Tudo procede de Deus desde o eterno siléncio a encarnacdo da Palavra. Essa é a
compreensdo que foi sendo sintetizada desde os primeiros séculos do cristianismo. Ai
registram-se esforcos de lucidas definicdes na tentativa de se entender a comunhdao trinitaria.
No século 1V, encontra-se a referéncia definidora: “esse Espirito Santo, segundo as Sagradas
Escrituras, ndo é o Espirito apenas do Pai, nem apenas do Filho, mas de ambos e por isso, nos
faz pensar na caridade comum com a qual se amam reciprocamente o Pai e o Filho”®*. Esta
defini¢do do encontro trinitario ndo se justifica por um mero ajuste da intelec¢cdo humana, ou
de um nexo interposto a conceitos, mas estd fundamentada na eterna dindmica amorosa e
gratuita de Deus, Gerador e unificador de tudo em todos na Pessoa do Filho pelo Espirito
Santo. Isso é propriedade de fé. Por fim, o siléncio deve ser entendido como a eternidade de
Deus em si: 0 Espirito como a vida e voz de Deus na expressdo de sua Palavra. A Palavra,
entdo, como realizacdo plena de sua bondade que, em esplendor, faz-se carne e habita entre
nos (cf. Jo 1,14) Isto significa dizer que Deus entrou definitivamente na historia por uma
atitude de amor.

A encanacdo do Verbo ¢, ao mesmo tempo, a antecipa¢do do Reino definitivo do “ja”
e do “ainda ndo”. Nao se trata, portanto, de uma compreensao pura ¢ arida do conceito de um
Deus imanente, mas de uma eterna comunhdo divina na dinamica da revelacdo. Numa
definicdo cléssica da revelagdo encontra-se a expressdo do éxodo de Deus como realizagdo de
sua auto-doacdo e auto-comunicacdo. Assim, o éxodo de Deus pode ser entendido como

°! Santo Agostinho, A Trindade, 15, 17, 27.
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categoria do amor divino na histéria. Também conhecida como o éxodo de Deus no seio de
sua obra. Os textos biblicos referendam essa eterna dindmica de Deus sob acdo do Espirito
Santo agindo no mundo. Ele realiza a criacdo (Gn, 1,2), a profecia (Nm 11,25; 24,2; 27,18;
1Sm 10,6; 19,24; Is 61.1; Ez 2,2;) a encarnacgéo do Verbo (Mt 1,18-20; Lc 1,35). Destacam-se,
assim, a dinamica da revelacdo e a comunhdo trinitaria dos elementos centrais: o envio do
Espirito Santo e o nascimento da Igreja ( At 2,1-13). Esta super abundancia do divino irradia,
transforma e liberta a criatura de toda opressdo no Filho Jesus pela forca do Espirito Santo em
vista da restauracdo da humanidade.

Assim, o Espirito que procede do Pai e do Filho torna-se a eterna realidade cristica,
capacitadora e dinamica da humanidade nova. Esta humanidade nova, por sua vez, é incluida
no dialogo teologal da eterna abertura de Deus como base do encontro divino-humano. Os
principios conceituais de discernimento teoldgico devem acolher a dindmica reveladora do
Espirito Santo, no eterno siléncio do Criador, na Boa Nova do Filho atualizado no hoje de
Deus. Esta compreensdo teoldgica sera sempre suporte no seguimento de Jesus no amor aos
irmdos. Esta dinamica do seguimento é o mais profundo sair de si humano ao encontro dos
mesmos atributos no outro, ou seja, a comunhdo divina é geradora da comunh&o humana. Esta
realidade motriz conduzira a todos e todas a verdade do Verbo em sua fidelidade e em sua
responsabilidade. Este é o vinculo que gera o nexo definidor e qualificativo do encontro em
vista da fraternidade. Desse modo entende-se que pela forgca do Espirito Santo a unidade entre
Criador e criatura fica garantida no evento Jesus. Isto € a oferta divina a humanidade como
promessa que saiu da boca do Filho: “Rogarei ao Pai e ele vos dara outro Paraclito, para que
convosco permaneca para sempre”(Jo 14, 16). O Parclito, o Espirito Santo sustentara toda
boa iniciativa redentora dos homens e das mulheres de todos os tempos. Porque “o mundo da
criacdo, nossa historia no seio da natureza como seu entorno, é o palco do agir salvifico de
Deus em e por mediacdo de homens” 2. No agir do Espirito Santo, o passado e o futuro se
fundem em vista a atualizacdo da dinamica da revelacdo da bondade divina no mundo.

A atualizacdo acontece quando o testemunho, amadurecido na fé pascal, torna-se uma
realidade de comunhdo dos cristdos que, sob a forca do Espirito Santo, mantém-se fiel no
seguimento do ressuscitado. Trata-se, portanto, de uma intensidade onde o “Senhor ¢é o
Espirito” (2Cor 3,17) atuante e vivificacador. Onde, segundo S&o Paulo, “quem ndo tem o
Espirito de Cristo, ndo pertence a ele” (Rm 8,9). Essa relacdo se estabelece no hoje de Deus

como garantia da eterna filiagdo humana. Trata-se de uma acdo dindmica e gratuita da

%2 SCHILLEBEECKX, E. Histéria Humana. Revelacéo de Deus, p. 30.
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bondade de Deus, revelando a a¢do do paréclito; o Espirito de Deus. Assim, 0 Espirito Santo
realiza o encontro dagueles que creem com o espirito de Cristo, tornando-os Filhos de Deus
(cf. Rm 8,14). E o Espirito Santo que estabelece a relagéo filial e prepara os cora¢des humanos
para 0 discernimento “a fim de que conhegamos os dons da graca de Deus” (1Cor 2,12).
Ainda, no Espirito Santo, todas as coisas reveladas pelo Filho sdo guardadas e alimentadas
pelo mesmo espirito. Pois, “se alguém me ama, guardard minha palavra e meu Pai o amard e a
ela viremos e nele estabeleceremos morada” (Jo 14,23).

Encontram-se ai elementos sinalizadores do éxodo de Deus. N&o se trata unicamente
de um sair completamente de si mesmo, mas um estender-se de Deus no tempo e na historia.
Isto sé adquire real compreensdo com o suporte da fé pascal. Pois, o ressuscitado, o Filho
amado revela a face do Pai, “quem me vé, vé o Pai”(cf. Jo 14,9). Assim, Jesus revela o Pai e
transmite aos discipulos a verdade eterna como memorial vivo de sua presenca no mundo. No
Espirito Santo de Deus, a humanidade é participe com o Pai e o Filho. E o exercicio de
comunhdo na graca de Deus. Esta dindmica possibilita a restauracdo da humanidade nova.
Viver nesse exercicio da graca divina é deixar-se moldar pela acdo misericordiosa de Deus. E
responder a dindmica da revelagdo num gesto amoroso como reconhecimento de sua presenca.
Trata-se uma antecipacdo do futuro, porque no amor e no exercicio misericordioso, vive-se 0
hoje de Deus. O hoje de Deus é a agregacao simultanea do passado e do futuro no instante
presente. Esse é o milagre atualizador da revelacdo. Ainda, viver o hoje de Deus é ter
consciéncia do memorial histérico da acdo de Deus com a humanidade e ter consciéncia da
promessa em vista da expectativa escatologica. Esta consciéncia, ao mesmo tempo, da suporte
e nutre a fé dos homens e das mulheres de todos os tempos.

Experienciar a graca de Deus é atualizar seu amor em meio a criagdo. Amar é estar
atualizado no divino, pois, no amor, divino e humano se unem. Quem nos separara do amor
de Deus (cf. Rm 8,35)? De alguma forma a pessoa ja habita em Deus. A vivéncia amorosa
concede esta garantia. E a dindmica da revelagio na convivéncia transformadora que assegura
aos seguidores do ressuscitado a perseveranga na trilha do Reino. Aquele que abandona todos
os desejos do mundo e se abre para uma vida nova em Cristo Jesus, entra na dindmica da
revelacdo de Deus, deixando-se conduzir pelo Espirito Santo ( cf. Gl 5,16). Esta é a dinamica
que realiza e liberta a pessoa, pois, a acdo do Espirito capacita para a consciéncia responsavel

junto a criacdo e, a0 mesmo tempo, solidifica a filiacdo divina.
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2.3 Jesus e o Pai

Quando Jesus chama Deus de Pai (Mc 14,36), constata-se uma nova relacdo na
linguagem da fé que, por sua vez, indicaria a origem primeira de tudo e de toda autoridade
transcendente, e que, a0 mesmo tempo, é bondade e amor para todos os seus filhos. Nesta
condigédo de estreiteza de unidade com o Pai, Jesus revelou seu afeto filial chamando-O de
Abba®. A expressdo Abba consegue transmitir o que Jesus Cristo sentia quando olhava para
Deus. Abbéa é uma das palavras mais densas de todo o Novo Testamento. Ela nos revela esse
mistério intimo e supremo da relacdo de Jesus com Deus. A expressdo afetiva indica um grau
inexprimivel de intimidade e familiaridade com o Pai. Com esta palavra é possivel abrir uma
fresta na compreensdo da dinamica da revelacdo dos mistérios de Deus ao longo da historia.

% nos permite experienciar a ternura e 0 amor

Fresta que, num “processo de liberdade divina
de Deus. Ao chamar Deus de Pai, Jesus nos revela o segredo de Seu ser Gnico. Assim, a
ternura paterna, o carinho, a relagdo de proximidade (cf. Is 66,13; SI 131,2) indicam, em certo
grau, uma imanéncia de Deus, uma relacdo de intimidade. Isso indica também que, “a
revelacdo é feita na historia progressivamente, em etapas, para a salvacdo de toda a
humanidade™®. Esses fatores sinalizam assim, uma dinamica progressiva, comunicativa e

reveladora de Deus.

Deus se revela eternamente em sua liberdade. Isto ndo significa que a pessoa humana
usard da mesma liberdade a fim de, ao buscé-lo, inclinar-se-&4 a medir o mistério de Deus em
seu ato de revelar, mas sim, num esforco humano, com toda consciéncia de suas proprias
limitacGes, empenhar-se-a para entender as verdades teologicas no plano de Deus. Deste
modo, as faculdades intelectivas do homem devem permanecer atentas a escuta e a percepgao
de Deus, interagindo com o mundo. Pois, uma teologia da revelagdo ndo pode deixar de ser
uma atitude de profunda abertura e docilidade perante a acdo de Deus, que se revela e
surpreende a humanidade em todos os tempos. Mesmo em tempos de embriaguez racional e
de ideologias materialistas e consumistas, onde a violéncia da opressdo constitui o fator mais
diretamente perceptivel da ordem social e, objetivamente, cada vez menos sustentavel, o
homem devera voltar-se a voz de Deus, meditando em si mesmo todas as suas necessidades e

validando suas relacdes e filiacdo no mais profundo sentido do termo Abba. Talvez, frente as

% | ATOURELLE, R. e FISICHELLA, R. Dicionario de Teologia Fundamental, Abba, p. 33-34.
% FORTE, B. Teologia da Histdria, ensaio sobre a revelagdo, inicio e a consumagao, p. 51.
% LIBANIO, J.B. Teologia da Revelacdo a partir da Modernidade, p. 295.
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varias faces religiosas do mundo, ouvindo e dialogando, a reflexdo teoldgica cristd poderé ser
gestora de uma acdo perceptivel da revelacdo de Deus e geradora de comunhdo diante da

diversidade.

Em meio a diversidade e a inventividade humana, o evento pascal ndo pode deixar de
ser 0 centro da fé cristd. Ele eterniza aquilo que os profetas desde os tempos mais antigos
anunciavam. Ele revela o Cristo Servo e o Cristo Senhor na mais pura formula interpretativa
da histéria. Ele é o Senhor do ontem, do hoje e do futuro (cf. Ap 1, 8; 4,8; 11,17. Sinalizando
0 Alfa e 0 Omego, cf. Ap 1,17; 2,8; 22,13). Ele é a chave interpretativa da Palavra que deve ser
pregada em todos os recantos do universo. Com ele, a criacdo estd voltada a eternidade,
prenhe de Deus. Reconhecer que Jesus € o Senhor é, a0 mesmo tempo, participar de sua
majestade. Disto recorda-se também que “proclamar que Jesus é o Senhor e o Cristo significa
afirmar que ele é Deus vivo, mediante o qual chegou a plenitude dada aos homens a salvacéo
em cumprimento das promessas € Deus se torna presente de maneira Unica e definitiva”®.
Assim, o encontro com o ressuscitado é o referencial definidor e mediador da fé pascal. Ele
traz em si as narrativas das apari¢des que séo interpretadas e transmitidas na envergadura da
mesma fé (cf. 1Cor 15,5-8; Mc 16,9-20; Mt 28,9s; Lc 24,13-53; Jo 20,14-29). Estes textos
estdo articulados, ndo a partir da vontade livre de seus autores, mas, na livre iniciativa de
Deus que emerge como fruto do encontro. O encontro, por sua vez, € o catalisador da
iniciativa livre e amorosa de Deus que, no ritmo do coracao dos discipulos, floresce a solene
profissdo de fé: “Deus o ressuscitou dentre os mortos, ¢ disso nds somos testemunhas” (At
3,15). Assim, o testemunho do evento pascal garante a memdria viva das narrativas da vida de
Jesus, e os relatos messianicos projeta a comunidade, sustentada pela fé no ressuscitado, rumo
ao futuro prometido. A ressurrei¢do vivida e celebrada € em si mesma, a antecipacdo da

Péscoa definitiva e a atualizacdo da dindmica da revelacéo divina.

Se todas as coisas foram reunidas no ressuscitado é porque Ele participa da historia.
Tem-se, portanto, a histéria de Deus e Deus na histéria. E a imanéncia assumida na
transcendéncia. Em outras palavras, a imanéncia € um eterno ensaio da transcendéncia.
Assim, a encarnacdo do Filho de Deus perpetua a aproximagdo amorosa entre criador e
criatura. Nisto, a humanidade estd num eterno exercicio de misericdrdia divina. Por isso,
pode-se dizer que a histdria esté inebriada de Deus por causa da Pascoa do Senhor. Esta ndo é

um evento paralelo a histéria humana, mas a primeira contém a segunda. Tudo pertence a

% FORTE, B. Jesus de Nazaré, p. 328.
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grande realidade cosmica, pois o evento pascal e a fé que Dele emana atrai tudo para Si e faz
da histéria o palco do esplendor divino. Ainda, o evento pascal recria todas as condicGes
favoraveis para que os homens e as mulheres de todos 0s tempos possam, ao mesmo tempo,
viver e celebrar o memorial desde o éxodo de Deus no meio da criagcdo até as ultimas
realidades da expectativa escatoldgica. Essa consciéncia historica demonstra e faz reconhecer
a presenca atuante de Deus no Espirito Santo.

O mundo esta prenhe de Deus e todas as realidades resplandecem a gléria divina. E a
aurora da historia na dinamica da revelacdo a partir do seio de Deus. Por isso, 0 novo sempre
é possivel no ressuscitado. Trata-se de uma fusédo total e incondicional de toda a realidade
sensivel e inteligivel das criaturas em vista da vida eterna que Nele ja tem seu comeco (cf. Jo
17,3). Com isto, a comunidade de fé vai vivendo e celebrando o mistério pascal no horizonte
do “ja” e do “ainda n3o”, na perspectiva da parusia®’. Enquanto se aguarda a vinda gloriosa, a
comunidade cristd deve viver, com fidelidade, a fraternidade no amor. Assim, nesta
expectativa do “Marana tha” (cf. 1Cor 16,22; Ap 22,20) alimenta, ndo s6 o que ha de vir, mas
também o que ja estd sendo gestado no coracdo humano desde a ressurrei¢cdo. Desse modo € o
novo de Deus no interior da fé pascal que dinamiza e situa a criatura humana, amada e
escolhida, no horizonte da esperanca, no encontro do Cristo que vem como fonte de vida nova
para todos. Assim, crer na promessa é experiéncia-la no momento presente, isto €, no hoje de
Deus.

Onde nasce a escatologia floresce a soteriologia. Realidades que ndo se separam. Ela
sdo de compreensdo e vivéncia testemunhal e perfazem a dindmica da revelacdo de Deus.
Pode-se dizer que a salvacdo ndo estd meramente atribuida a escatologia, mas, seu efeito €
antecipado na adesao livre e incondicional a comunhdo com Cristo. Esta perspectiva teoldgica
estd profundamente enraizada nos textos de Sdo Paulo, quando assim escreve: “sabendo que,
enguanto habitamos neste corpo, estamos fora da nossa mansao, longe do Senhor, pois
caminhamos pela fé e ndo pela visdo... Sim, estamos cheio de desconfiancas, e preferimos
deixar a mansdo deste corpo para ir morar junto ao Senhor”(2Cor 5,6-8). O texto sinaliza um
grande desejo em estar com Cristo. Tal ansiedade, o apdstolo Paulo ja demonstrava quando se
dirigiu a comunidade de Felipos (cf. FI 1,23) a fim de orientar a comunidade na expectativa

da vinda do Senhor. Nesta mesma ansiosa expectativa, trés séculos mais tarde, Santo

%" N#o se trata de uma determinagdo temporal, mas estar viver a constancia da dinamica reveladora de Deus,
porque “quanto aquele dia e aquela hora, ninguém o sabe, nem mesmo os anjos do céu, mas somente o Pai”. (Mt
24,36). Na tese de Guimaries, P. B. se 1&: “A parusia ja se faz atual da eucaristia. Celebrar a eucaristia € entrar
em contato seja com Jesus de Nazaré, seja com o Cristo glorioso”. Cf. em Guimardes, Pedro Brito. Os
sacramentos como atos eclesiais e proféticos, p. 290. Cf. também em SCHEIDER, T. Manual de Dogmatica, vol
Il. p.347.
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Agostinho repetia tal desejo do intimo humano: “fizeste-nos, Senhor, para ti, € 0 nosso
coracdo anda inquieto enquanto ndo descansar em %,

Essas expressdes de fé caracterizam a dindmica humana que esta impulsionada a viver
segundo o vinculo filial estabelecido no seio da criacdo. O nazareno firmou eternamente a
paternidade e a fraternidade dos homens e das mulheres, como amados e preferidos de Deus.
Esta acdo do Espirito do Senhor que suscita a eterna sede humana do divino. Isso capacita a
pessoa humana em sua busca incessante pela face de Deus. Os elementos salvificos ndo estdo
em dependéncia total da escatologia, mas ja podem ser experienciados em menor ou maior
grau, no cotidiano da humanidade. Assim, o “aqui e agora” da vivéncia concreta daquele ou
daquela que acolhe a proposta de salvagdo passa a experimentar, ainda neste mundo, as
delicias do banquete divino. Esta alegria de comunhao significa estar com Cristo e, a0 mesmo
tempo, confessar a fé. Este vinculo atualiza o evento pascal e inaugura a cada momento o hoje
de Deus num continuo testemunho deste ato de amor. Entdo, o amor de Deus plasmado no
coracdo humano o eleva e o faz participe das eternas alegrias na participa¢do da comunh&o
dos mistérios da Trindade. Esta experiéncia intima e profunda com o Senhor ressuscitado é
fonte da novidade de Deus na dindmica da revelacdo. Esta fonte de comunhdo nutre a
novidade de Deus no mundo. Tudo é novo, e a cada fracdo do tempo inaugura-se a novidade,
0 hoje eterno. Por isso, a morte, neste enfoque, torna-se mais docil ao entendimento. Porque
morrer, segundo a dindmica reveladora da fé pascal, sinaliza dois referenciais: primeiro, no
sentido positivo, morrer significa deixar-se renovar no Cristo; segundo, no sentido negativo,
morrer significa rejeitar Cristo e tudo o que Dele provém.

Portanto a vida cristd adquire um perfil novo com base, ndo mais como prisioneiro
deste mundo, mas como participe dos mistérios da ressurreicdo do Senhor, onde tudo é
refeito, renovado, a pessoa é transformada em uma nova criatura. A morte, nesta perspectiva,
é para ressuscitar. O sacramento do batismo inaugura esta realidade. Ele possibilita o ingresso
na vida nova em Cristo Jesus (cf. Rm 6,4; Cl 2,12). Estabelece-se, assim, a relacdo filial com
o Pai (cf. Gl 4,6) para residir na habitacdo de Deus no Espirito Santo (cf. Ef 2,22; 1Cor 3,16;
1Pd 2,5). Esses textos referendam, ao mesmo tempo, a vida nova em Cristo, e a vida que
decorre da fé pascal na comunidade. Isto também reflete a marca indelével que o Espirito
Santo imprime no coragdo humano. Pois, “o0 amor de Deus foi derramado em nossos coragdes
pelo Espirito Santo que nos foi dado” (Rm 5,5). Por isso, a dindmica da revelacdo se realiza
mediante o acolhimento da fé e na adeséo fiel ao seguimento do ressuscitado.

% Santo Agostinho. Confissdes, I, 1.
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Os atributos da expectativa escatologica iniciam na vigilante e comprometida vivéncia
da fé pascal no coracdo dos homens e das mulheres. Por outro lado, uma vida de abandono e
de isolamento fragiliza e leva a pessoa ao fechamento transcendental e, consequentemente, a
morte. Somente no acolhimento da gratuidade amorosa de Deus pode a pessoa humana ser
regenerada e reintegrada no plano salvifico. Dessa forma, o renascimento pleno da
humanidade se processa no dinamismo da total adesdo a Cristo. A expressdo “morrer para
estar com Cristo” (cf. Lc 23,42; 2Cor 5,6-8 e Fl 1,23) significa morrer para a vontade
humana, morrer para o limite e morrer para si, ou seja, deixar Deus ser na pessoa humana,
Deus agir no humano de forma plena até a consumacdo de tudo. Sdo Paulo ilustra bem com
sua profissdo de fé e testemunho: “j& ndo sou eu que vivo, mas ¢ Cristo que vive em mim” (Gl
2, 20).“Estar com Cristo” (cf. FI 1,23; 1Ts 5,10; Rm 14,8; Cl 3,3 etc.), no horizonte
cristologico, evoca a participacdo com Ele em todas as realidades, pois, Ele € 0 mesmo ontem,
hoje e sempre (cf. Hb 13, 8). Desse modo, “estar com Cristo” sinaliza ndo somente uma
presenca com o redentor no Reino de Deus, mas uma intima e total relacdo de vida
testemunhal no espaco terreno da existéncia. Significa de igual modo, viver intensiva e
fraternalmente na base da revelacdo redentora. E, portanto, participar de sua eternidade
mediante o Espirito Santo. Esta compreensdo deve ser entendida como doacéo e revelacdo da
auto-comunicagdo amorosa de Deus. E entrar na dindmica da superagio do “eu” em vista da
comunhdo universal da bondade de Deus, da comunhdo interpessoal e da identidade do
discipulado. Viver esta comunhéo é abrir-se a dindmica da revelagcdo de Deus numa profunda
escuta da Palavra e de seu significado. Por conseguinte, é estar em comunh&o com a Igreja,
vinculo eterno da unidade divina e humana.

A Alianga com Moisés € um referencial da auto-comunicagcdo amorosa de Deus no
Antigo Testamento. Ela é a atualizacdo do éxodo da linguagem de Deus. Deus fala, se
comunica e estabelece um acordo, uma alianca. Esta intensifica o relacionamento humano-
divino e normatiza na forma dos mandamentos (cf. Ex 20 1-17 e Dt 5, 1-21) a vida de seu
povo. Este principio de normas da fé de nossos pais perpassou 0s séculos seguintes na
preparacdo da vinda do Messias. As profecias e a certeza da presenca de Deus, no meio de seu
povo, sustentaram a expectativa messianica. As profecias, desse modo, atingem o escopo no
evento Jesus. Ele cumpre as Escrituras (1Cor 15,3s). Em Jesus, ndo so a linguagem da Palavra
é atualizada, mas propria alianca, a promessa adquire sua plenitude no Filho. Assim, no
Messias, Deus realiza o que antecipadamente foi “anunciado pela boca dos profetas”(cf. At
3,18 e 26,22). O tempo novo é inaugurado na encarnacdo e selado na ressurreicdo. O tempo

da espera da primeira vinda foi encerrado. Agora o crente devera escutar atentamente a fala
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do mensageiro de Deus: “homens da Galiléia, por que estais a olhar para o céu? Este Jesus,
que foi arrebatado dentre vOs para o céus, assim vira, do mesmo modo como o vistes partir
para o céu”( cf. At 1, 11; 3, 20-22 e 17,31). A perspectiva do Senhor ressuscitado remete, na
boca do interlocutor, a instancias da fé pascal em duas esferas de tempo: primeiro, o impacto
do presente, o “ja” da realizacdo da promessa com a ressurrei¢do do Senhor; segundo, no
horizonte escatoldgico, o devir do Senhor (cf. Ap 20,20). A parusia € o horizonte salvifico,
onde tudo e todos se voltam numa profunda e intensiva abertura de acolhimento, daquilo que
atualiza na vida pessoal e comunitaria na dinamica da revelacdo. Significa a eternidade, no
Espirito do Senhor, que inaugura o novo de Deus naqueles que védo se deixando moldar na
quénose da fé pascal.

A fé no Cristo ressuscitado traz o principio da liberdade, pois, “quem Nele cré ndo é
julgado; quem ndo cré ja esta julgado, porque ndo creu no nome do Filho tnico de Deus” (cf.
Jo 3,18). Crer é um ato de graca e liberdade. Com a mensagem de Jesus resgata-se a ética da
liberdade universal como principio de misericordia na pessoa. Crer no Cristo é superar aquela
perspectiva céntrica da razdo e concepcdes filoséficas ajuizadas na vontade livre. A liberdade
estd desapegada da razéo e da vontade. Ela esta nutrida no amor. Esta € razdo fundamental
capaz de atualizar a Alianga. Somente o amor liberta dos condicionamentos sujeitos ao puro
pensar humano. A liberdade consiste, portanto, na radicalidade das exigéncias do seguimento
do Filho. Ele é a oferta divina em vista da redengdo humana. Acolher esta oferta de amor é
tornar-se testemunha responsavel da dadiva de Deus no humano. Crer no Primogénito é
também a adeséo fiel e radical em vista da garantia de pertenca ao Reino dos céus. Assim,
mesmo vivendo na temporalidade, deve o fiel ter consciéncia de sua nobre misséo de filho
amado de Deus, na dindmica de atualizagdo da linguagem divina, que revela o amor do

Criador & humanidade.

2.4 O carater do encontro e da ética

Jesus é a referéncia do encontro da pessoa consigo mesma, com seu semelhante, com a
natureza e com Deus. Toda a concep¢do de salvacdo trazida por Jesus se sustenta nesta
harmonia relacional. Ela traz em si o principio comunal da Trindade. O sonho do encontro
esta posto a criagdo. N&o mais a categoria da dominagdo, mas o principio de relagcfes de zelo,
de responsabilidade e de fraternidade. Em Jesus inaugura-se 0 encontro das criaturas com o

Criador. A dindmica da revelacdo sustenta as relacdes no nucleo do encontro. O Filho é o
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mediador do Pai que, por amor, refaz todas as coisas. A comecar pela inclusdo de todos a
redencdo. A ética do encontro alarga os homens e as mulheres para a aptiddo de Deus. O
encontro deve ser espaco de revelacdo. Deus se da a conhecer nesta dinamica. Por isso, a
categoria do encontro dever ser celebrada como este intuito de Deus que esta presente e deseja
se revelar. Celebrar o encontro é acolhimento e reconhecimento. Acolher o que Deus tem a
revelar é, a0 mesmo tempo, reconhecer que Deus tem o outro como instrumento de graca e
bondade capaz de mostrar seus mistérios divinos.

O ambiente ético do encontro consiste no reconhecimento dos talentos com que 0s
homens e as mulheres sdo agraciados. Estes talentos sdo especificos, isto é, cada um recebe
um dom especial. Esta é a riqueza divina na humanidade. A clareza da dindmica reveladora de
Deus consiste na consciéncia desse memorial vivo do encontro capaz de revelar o amor de
Deus por meio do outro na expectativa das verdades ultimas. Por isso, 0 encontro deve ser
celebrado como lago fraterno e vinculo divino no humano. Deste modo, “a forma humana de
Deus na revelagdo que alia-se a forma divina do homem, produzida pelo Espirito como fruto
e, a0 mesmo tempo, condicdo sobrenatural desse encontro.”®” Disso dois referenciais s&o
sinalizados aqui: um através experiéncia humana da autocomunicacao divina e o outro através
da celebracdo do evento como momento sagrado na historia. Esse, por sua vez, pode ser
entendido como realidade sacramental da agdo amorosa de Deus ao mostrar-se face a face no
seio da humanidade. E Deus mesmo o sujeito do encontro experenciado na histdria. Assim, o
ambiente celebrativo tem seu qualificativo na comunhao, no didlogo e na escuta. Ndo pode-se
negar aqui também, o carater transcendental das situacGes aqui relacionadas: experiéncia
pessoal e experiéncia celebrativa comunitaria. Elas formam o vinculo de comunhdo do
encontro. Como pode ser elucidada a experiéncia humana da auto-comunicacao divina?

A palavra “experiéncia” contribui enormemente para Sinalizar com largueza o
horizonte do seu significado. Trata-se de um profundo sair de si, ousar, ariscar, tomar a
iniciativa, enfim, abrir-se a categoria transcendental. E acolher o encontro intuitivo da
complexidade experiencial. No encontro, inaugura-se, deste modo, o instante de abertura. A
ousadia e a criatividade se socializam. Portanto, o encontro deve gerar espirito de ousadia
capaz de, a0 mesmo temo, ir ao outro e acolher o outro com responsabilidade ética sem fundir
o diverso. Esta ousadia do encontro como outro gera realidade reveladora. E sair de si,
lancando-se para fora. A categoria do encontro imprime conhecimento, partilha e eleva a
alteridade. Assim, a compreensdo do significado desta experiéncia remete aos atributos

% FORTE, B. Teologia da Histéria, ensaio sobre a revelagao, inicio e a consumagéo, p. 194.
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essenciais dos sujeitos do encontro, como arriscar-se, ousar ou, até mesmo, atravessar uma
realidade estranha, desconhecida numa profunda tentativa de exploracdo imediata do saber na
teia complexa do relacionamento gerador de comunhao. Mas porque o outro é tdo importante?

A experiéncia é profundamente responsavel pela formacdo humana na realidade
testada na eterna busca do outro. Deve se dizer também que ‘“nada” permanece fora do rol da
experiéncia. Trata-se, portanto, do carater existencial e todas as suas implica¢Ges. O fruto da
experiéncia humana do encontro tem valor inexprimivel e a propriedade essencial € gerar
comunhdo. Ele é o demonstrativo primeiro desta relacdo. Por ele sdo exteriorizadas realidades
intrinsecas que sé o encontro honesto e gratuito pode proporcionar. Ndo se trata de uma
motivacdo terapéutica em vista do encontro, ela é anterior a definicdo possivel de encontro.
Este esta no ndcleo constitutivo da pessoa. Realidade ontoldgica que da suporte a busca
incessante do outro como lugar de relacionamento e revelagdo. Assim, o terreno da revelagéo
perfaz o caminho anelado no encontro, que funde valores do esplendor da alma, como
nutriente necessario a comunhdo e a partilha.

O encontro é uma celebracdo. Isso se dinamiza tanto na experiéncia pessoal como na
comunitaria. Estas atingem o horizonte celebrativo, porque tocam nas verdades ultimas da
auto-comunicacao divina. Trata-se do reconhecimento qualitativo do outro, enquanto outro,
daquelas condicbes de possibilidade em experienciar o esplendor da face do outro no interior
da dindmica do encontro. Esta experiéncia € fonte geradora de revelacdo. Assim, o outro, em
sua identidade Unica é realidade mediadora da revelacdo amorosa de Deus, mesmo que isso
ndo tenha atingido graus de inteligibilidade consciente. Isto porque 0 encontro processa
realidades e sintetiza narragcbes que desvelam o ser num grau elevado de liberdade e de
dignidade. Neste horizonte estd o nlcleo da mensagem da fé pascal. O encontro é evocado
como lugar preferencial da dindmica da revelagio “pois, onde estiverem dois ou trés reunidos
em meu nome, ai estou eu no meio deles”(Mt 18,20).

Esse referencial € um demonstrativo de que a revelacdo em Cristo Jesus ressuscitado
estd contemporaneamente unida a fé e no encontro como garantia da continuidade da
comunidade cristd. Deus é a presenca real na gratuidade do encontro. Ele é a garantia de
comunh&@o como suporte necessario as relacdes fraternas que se estabelecem, fundamento da
comunidade-Igreja e de toda a sociedade. Essa complexidade de resultados, de experiéncias e
de relagdes ndo sdo frutos da elaboragdo humana, mas do reconhecimento da acdo amorosa,
gratuita e reveladora de Deus, interagindo no encontro de comunh&o entre 0os homens e as

mulheres. Isto € fruto da acdo do Espirito Santo, o Paraclito, enviado ao nucleo da vida
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humana a fim de dar-lhe toda liberdade. Pois, “onde se acha o Espirito do Senhor ai esta a
liberdade” (2Cor 3,17).

Por essa razdo, a liberdade participa da teia de relacdes em busca do encontro
celebrativo da vida em vista da abertura teologal. A cada instante em que a pessoa humana se
abre ao transcendente, renasce a possibilidade do borbulhar da experiéncia relacional voltada
ao encontro fraterno e ao exercicio da liberdade como pessoa nova. Desta forma, o encontro é
realidade reveladora e renovadora da pessoa. Os homens e as mulheres estdo eternamente
postos a um nascer de novo enquanto participes integros do encontro. Pois no encontro a
pessoa é renovada e “quem ndo nascer do alto ndo pode entrar no Reino de Deus” (Jo 3,5).
Este nascer do alto é fruto testemunhal do encontro e das relagdes que possibilitam a presenca
amorosa de Deus através das mediacdes de palavras e de gestos daquele que vive e atualiza
constantemente sua fé no evento pascal.

Aquele que renasce na graca do Espirito e se deixa transformar num instrumento da
auto-comunicagéo divina se torna criatura nova. E Deus que toma a iniciativa e é o gestor do
encontro. Por esta razdo, o encontro sincero e honesto adquire base sacramental. Ele
reconhece a face do outro como reflexo da face do criador. E referencial das mediacdes que
revelam, no ritmo das realidades histdricas, o plano de Deus. A Igreja, enquanto realidade
divina e terrena, representa o mistério do encontro em sua forma comunitéria, sacramental,
litdrgica e celebrativa. Ela € o poder agregador do povo de Deus no Cristo Jesus pelo Espirito
Santo. Assim, a Igreja é o lugar primordial da revelacdo. Ela é o instrumento mediado de
Deus. Os sinais, 0s gestos e as palavras sdo experienciados na forma testemunhal da escuta da
Palavra na participagdo dos sacramentos da vida eclesial. Este € o caminho do encontro, o
caminho do Espirito, em vista de que “Deus seja tudo em todos” (cf. 1Cor 15,28), no evento
da consumacao.

Sobre a ideia da consumacao é importante fazer algumas observac@es para um melhor
entendimento da reflexdo sobre as realidades Gltimas. A primeira observagdo se refere ao
qualificativo da ideia. Ndo se trata de uma negacdo da realidade criada, ou sua demoli¢do em
meio ao caos do mundo, mas, de uma profunda restauracdo da obra criada no hoje de Deus. A
segunda observacdo refere-se a fé pascal, entendida dentro da dindmica amorosa de Deus na
eficacia do Espirito, no “ja” da obra divina ¢ no “ainda ndo” da reden¢do. Isto reforca o
empenho humano em acolher o valor espiritual e a acdo divina presentes no mundo
inaugurado a cada instante para os homens e as mulheres, como realidades novas e
motivadoras, que antecipam a consumacdo em conexdo com a esséncia escatologica. Neste

sentido, a esséncia escatologica €, em pleno sentido da expressao, o esfor¢o para a vivéncia
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cada vez mais aproximada da humanidade com seu criador. A escatologia ndo podera, por si
s0, acrescentar nada a redencdo a ndo ser 0 que ja esta presente no evento Jesus. Por isso, a
escatologia deveria unir-se a teologia da criacdo e todo o esplendor da revelacdo, a fim
suscitar maior responsabilidade para com o futuro frente as urgéncias do tempo presente.

O enunciado ndo remete ao acaso do evoluir da historia, ou do cristianismo como
se a vida ndo estivesse ameagada. Deve-se, no entanto, compreender o jogo de forgas
existente na historia que influencia avancos e retrocessos. Somente a conversao, associada a
uma adesdo livre e amorosa inerente ao coragdo humano, podera gerar realidade nova,
destilada na base dos valores agregados e revelados no interior da dindmica dos processos
historicos. Este raciocinio colabora e reforca a acdo da eficacia do Espirito de Deus, agindo no
meio do mundo como suporta da fé dos homens e mulheres. Trata-se, portanto, de um
amadurecimento ltcido da fé que se cré, enquanto graca e dom, definida como fides qua'®.
Na mesma perspectiva, a fé é entendida e definida como substrato do evento divino realizador
de tudo em todos e sua mensagem como contetdo (fides quae) no horizonte da redencéo.
Assim, pode-se dizer que o Deus éxodo sofreu a historia em vista da dindmica da auto-
comunicacdo reveladora da misericordia. Nao se trata apenas de um otimismo humano, mas,
de um convite direto @ mudanca de vida em vista do seguimento ao Senhor ressuscitado no
servigo aos irméos. Isto também pode ser interpretado como o carregar a propria cruz
naquelas circunstancias pessoais e comunitaria em vista da comunhdo capacitadora de
transformacéo e de liberdade.

Assim, as promessas escatologicas, elucidadas nas Sagradas Escrituras reforcam este
horizonte e, a0 mesmo tempo, impelem os cristdos na busca incondicional da identificacdo
dos mundos na perspectiva do “ja” e do “ainda ndo”. Isso pode ser associado a categoria do
encontro, ligando o servico, a solidariedade fraterna e a promoc¢do humana em vista do
encontro definitivo com Deus. Crer na promessa de Jesus é, a0 mesmo tempo, ousar em
percorrer caminhos convergentes e divergentes, desafiando todas as aventuras da histéria por
causa da fé pascal. E viver o “ja” em sua total radicalidade no horizonte escatoldgico do
“ainda ndo”. Esta dindmica deverd comprometer os cristdos numa cuidadosa e qualificadora
atitude relacionada ao desenvolvimento humano em suas politicas de sustentabilidade, em
vista da ordenacgéo equitativa da distribuicdo dos bens, como base da dignidade humana e suas

relagOes fraternas na edificagdo dos valores do Reino no mundo. Desta forma, conquistar-se-

100 A fides qua se refere ao ato de fé realizado pelo sujeito, uma decisdo pessoal de assentimento a uma realidade
que se lhe apresenta. Se a fides qua esta fundamentada na experiéncia de Deus, ela ganha em solidez. Para uma
exposicdo mais detalhada confira também em EICHER, P. Dicionario de Conceitos Fundamentais de Teologia,
Fé. p. 307.
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ia niveis de sociabilidade fraterna na base de uma ética e de uma espiritualidade voltada ao
bem de todos e, a0 mesmo tempo, garantir-se-ia a abertura transcendental na dindmica da
autocomunicacdo amorosa de Deus.

Assim, o demonstrado e o0 que segue poder ser classificado como “escatologia
intermediéria™'®* Esta fase intermediaria encontra seu escopo no evento Jesus, pois, 0 que em
torno dele decorre, torna-se chave interpretativa da plena revelagdo de Deus, como condigdo
de possibilidade para a humanidade compreender o hoje de Deus no universo criado.
Nenhuma acéo em torno do evento Jesus pode ser entendida como arbitraria, mas como
gratuidade amorosa de Deus que, no amor tem a iniciativa. Desta feita, 0 encontro da
divindade com o mundo criado marca a participacdo das criaturas nas promessas realizadas
pela liberdade do Filho Redentor. E Deus mesmo que, em sua bondade, reconcilia todo o
universo criado, “pois nele aprouve a Deus fazer habitar toda a plenitude e reconciliar por
meio dele e para ele todos os seres, 0s da terra e 0s dos céus, realizando a paz pelo sangue da
sua cruz” (Cl 1,19s). Assim, “os novos séculos ¢ a nova terra” (cf. Is 65, 17-21; 66,22; 2Pd
3,13; Ap 21,1), devem ser entendidos a luz da fé pascal como realizacdo da Trindade. Esse
vinculo, divino-humano, experimentado na comunhdo interpessoal, mediante a eficicia da
acdo do Espirito Santo de Deus, como presenca que cria e, a0 mesmo tempo, inaugura

eternamente a novidade do Reino.

2.5 O carater da autenticidade

A fé no Ressuscitado é o centro da vida cristd. Ela dilatou os horizontes historicos,
imprimindo marcas profundas de santidade em todos os tempos. A comunidade crista rompe
fronteiras. Desde os primeiros séculos da era cristd sdo registrados grande avangos na cultura,
na economia, na educacdo entre outros. O espirito religioso legou grandes missionarios e
pregadores na dinamica da revelacdo. O desapego desempenhou papel importante na
perspectiva missionaria e na mobilidade humana em nome do nazareno. Trata-se do
reconhecimento dado ao evento como a virada de época, onde confessar fé, no mesmo Deus,
comporta uma “ideia for¢a” capaz de gerir motivagdes radicais de vida. Na lucidez e na
vivacidade da pregacdo dos primeiros séculos, o cristianismo legou testemunhos a

humanidade, em obras de producdo teoldgica e uma vasta galeria de santas e santos. O Cristo

101 SANTOS, Eduardo da Silva. A Ressurreicdo da carne, p. 34-35. Outro bom comentario traz também essa
tematica. Cf. em LA DUE, William J. O Guia Trinitario para a escatologia, p. 103.
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Ressuscitado é plena verdade e crer Nele € estar com Ele. Esta é a razdo primeira que amplia a
visao cristd, porque ela comporta em si a expectativa escatoldgica, capaz de transformar a
realidade presente, voltando-se a realidade futura. E semelhante ao que popularmente se ouve:
“0 melhor ainda ndo veio”. E o horizonte da esperanca que, numa Igreja nascente, confessa
aquilo que gesta. Este é o principio eclesial da fraternidade humana gerida na base dos
primeiros cristdos (cf. At 2. 42s). Muitos modelos de comunidades surgiram no testemunho
auténtico do Ressuscitado que determinaram a formacao eclesial. N&o se pode ignorar todo o
drama das turbuléncias e persegui¢cfes aos cristdos e as manobras politicas e econdmicas que
circundaram os ambientes eclesiais. Mas isso ndo constituiu o eixo catalizador desta reflex&o.
Aqui se deseja refletir sobre os momentos edificantes da vida de fé dos homens e das
mulheres, da comunidade cristd, na perspectiva da dindmica da revelacéo.

A questdo € ndo perder o foco. Esta percepcdo marca o cristianismo. Desde as primeiras
aparicdes de Jesus ressuscitado até o ultimo “amém” professado no instante atual, testifica-se
a fé pascal. Isto prova que “a Igreja é a palavra da verdade plenamente proclamada, celebrada
e vivida: o principio da suficiéncia eclesial afirma que a totalidade da salvagdo a habita™*%,
Este testemunho vivo garante o ardente zelo e amor pela Igreja. Ela é o espaco acolhedor das
interfaces do mundo sofrido que estd encarregada a resgatar. Neste espaco deve-se gerar
comunh&o, por que “a experiéncia de Cristo ¢ também a experiéncia da profundidade e da
verdade de tudo o que existe”'%, Esta consciéncia alarga a perspectiva na superacdo das
“fronteiras religiosas” para completar a dindmica da revelagdo, no esplendor da criacdo. Por
que esse é o sentido profundo da comunidade cristd como chave hermenéutica na busca
constante da inspiragdo reveladora de Deus oferecida no Cristo ressuscitado.

Romper os limites ideoldgicos do mundo é garantir a abertura necessaria para as
mediagdes da ‘re-velatio’ ou da ‘Offenbarung’ na perspectiva de inebriar o mundo do
horizonte de sentido. Isto ndo € abstracdo, mas conclusdo de sentido e designificado
fundamental da vida humana na qualidade de participe integral no amor de Deus. E garantia
do abrir-se a revelagdo de Deus, numa auténtica resposta humana no seguimento do Filho
frente aos dramas do mundo. Este é o embalo da dialética que borbulha no interior do
cristianismo. Ou seja, sdo estruturas de forcas politicas, econdmicas, culturais, ideoldgicas, e
até de instituicdes, que pressionam o existir cristio a um ‘teste de fogo’. E o peso da cruz de
cada tempo histdrico. Neste sentido, o gemido e o siléncio que testemunham a eternidade do
bem. A Palavra garante o péo nutritivo do ideal, do sonho. A ética garante a inseparabilidade

192 FORTE, B. Teologia em dialogo, p. 29.
198 |bidem, p. 30.
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do Cristo de Deus. Estes e tantos outros evocativos pulsam o crer humano em vista da
garantia da alteridade e da dignidade dos homens e das mulheres que constroem a histéria a
luz do sonho de Deus.

Portanto, a compreensdo a respeito da realidade revelada ndo constitui instantes da
manifestagdo divina, e muito menos uma captura mental de uma “arca” despedagada. Deus ¢ a
antecipacdo de qualquer possibilidade humana. Nele esta inaugurado desde todo o sempre o
sorriso da histdria, bem como de toda razdo humana que possa ser produto de indagacbes
constantes na tentativa da escuta reveladora e do potencial capaz do transcendente. Assim,
Deus se revela quando a pessoa se abre a escuta livre e honesta da palavra sob o suporte da fé.
E a fé incondicional, desinteressada que impulsiona o ser humano na audacia do encontro com
Deus num ato puro de liberdade. Tal intuicdo ja fora elemento essencial no testemunho
paulino: “agora vemos em espelho e de maneira confusa, mas, depois, veremos face a face.
Agora meu conhecimento ¢ limitado, mas, depois, conhecerei como sou conhecido” (1Cor 13,
12). Os momentos vivenciados na fé ndo sdo estanques. Do mesmo modo “em Jesus Cristo o
momento tedrico e 0 momento ético sdo inseparaveis” ‘>, E a totalidade da pessoa que integra
o plano salvifico e ndo instantes ou fragmentos. Esta integridade ética é garantida nas
mediacOes testificadoras do evangelho. Dentro desta compreensdo, o testemunho € a
habitacdo da Palavra como garantia ética e como mediacdo permanente da revelacdo. Isto abre
a categoria essencial “do outro transcendente que se revela e convoca, e do outro préximo,
imediato ou remoto, ao qual a revelacdo da alteridade divina destina o coracdo de quem
cre”®,

No tocante a todas as variantes constitutivas da humanidade, pelo menos uma é comum.
A dignidade é a senha comum da humanidade. Sob esta plataforma se apoiam todos os
valores relativos ao ser e ao agir da pessoa. Isto implica dizer que a liberdade, os direitos e 0s
deveres, as crencas e as religides, dependem necessariamente da garantia e do respeito da
dignidade como senha comum da sobrevivéncia humana. Somente sobre esta plataforma
comum podera a comunidade humana construir uma ética do respeito, do zelo pela natureza,
pelo outro numa atitude de escuta e amor fraterno. Esta concepcdo dialética das relacdes
edifica a audacia de ouvir a fala do coracdo do outro, como palavra do coracdo de Deus.
Assim, a revelagdo cristda garante a dignidade humana, bem como sua abertura ao
transcendente. Pois a ética e a fraternidade garantem a liberdade da fé e o encontro vivo e

transformador com o Senhor ressuscitado.

104 FORTE, B. Teologia em dialogo, p. 35.
195 |bidem, p. 35.
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Assim, a fé como dadiva revelada ndo entra em conflito com a histéria mundana. Ela
emerge da consciéncia de que nao sera um modelo fincado nos pilares da esterilidade cética e
relativista. A fé é realidade revelada e mediada de modo sempre novo. Fé e Palavra se
exigem. A Palavra é o contetdo da fé e, nesta compreensdo, a fé é o espirito renovador desta
mesma palavra aberta a novidade transcendente. Isto possibilita o carater da ética, pois
subsiste no interior da Palavra revelada. Nesta perspectiva “sdo homens, crentes dentro de
determinada tradicdo de experiéncia, que levam a linguagem esse agir de Deus: fazer tornar-
se palavra; s6 assim podemos, e neste caso com razao e direito, falar de palavra de Deus”®.
A reflexdo da fé, como contetdo revelado, garante a existéncia da teologia. Este é o principio
da fidelidade anelante existente entre a histéria da revelagdo e do mundo vindouro. A
honestidade testemunhal da fé “serd um dizer o advento com as palavras do éxodo e um
preencher o caminho exodal das pessoas com o impacto do advento da Transcendéncia; um
pensar 0 éxodo humano enquanto divino, enquanto mediado pelas palavras e pelos eventos da
condi¢do humana™®’. Sob este encontro, a teologia pode trilhar em companhia da revelacdo,
mesmo na historia, pois a consciéncia da memdaria historica também estéa acolhida no amor de
Deus. Deste modo, o verdadeiro testemunho da fé cristd coincide com reconhecimento da
alteridade tambem como realidade mediadora de revelacdo, pois “quem ama reconhece o

outro enquanto outro e tende a tornar-se um com ele™®

, por causa da interrelacdo das
interfaces no encontro. Neste caso, Deus esta representacdo na face do amor.

Portanto, o carater envolvente e comprometedor da dinamica da revelacédo deve recordar o
memorial da fé pascal. Neste impulso, “a palavra sobre Deus e sobre o ser humano, de Deus
com o ser humano e do ser humano com Deus na profecia da vida vindoura e nova” %,
possibilita fidelidade a escuta de maneira sempre nova no tocante a fala de Deus. A fidelidade
capacita o exercicio da liberdade e aproxima as realidades do “ja” e do “ainda nao”. Nisto, a
fidelidade a escuta e a vivéncia da Palavra de Deus estabelece um vinculo cada vez mais
estreito com o futuro dltimo da condicdo humana. Esta € a condicao de todo aquele que cré e
se pbe a caminho no Mistério revelado num esfor¢o professo em vista da compreensdo
sempre mais apurada da autenticidade da fé. Este esfor¢o auténtico deve ser fruto da
gratuidade e do amor. A histéria ¢ a dinamica da criagdo ¢, “a medida que trata de um Deus
ViVO € que sua acao sustenta o homem através do dinamismo cosmico e historico, essa relacdo

acontece, muda e se multiplica; e a medida que essa mudanca afeta 0 homem como sujeito

106 SCHILLEBEECKX, E. Histéria humana. Revelacéo de Deus, p. 32.
7 FORTE, B. Teologia em dialogo, p. 40.

108 |dem. A Teologia como companhia, meméria e profecia, p. 49.

109 |dem. Teologia em dialogo, p. 41.
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religioso, produz-se a revelagdo como historia viva e sempre em mudanga”*'. Por isso, Deus
é 0 Senhor da revelacdo e da histdria, na pura dindmica exodal que acolhe a todos no siléncio
e na palavra em vista da acessibilidade humana ao coracéo divino.

A pessoa humana € o destino receptivo que devera acolher a revelagdo amorosa de Deus
no Espirito Santo. E este Espirito que tudo de Deus conhece e habilita o coracio humano para
0s mistérios eternos. A pessoa, enquanto destinatario do mistério de Deus, vive a condig&o,
ndo de éxodo, mas ainda de advento, isto €, capaz de Deus. O Espirito Santo, como paraclito
do Pai, desperto os homens e das mulheres para o0 éxodo, para o florescer fraternal. Trata-se,
na fé paulina, do acolhimento das déadivas do céu, pois “ndo recebemos o espirito do mundo,
mas o Espirito que vem de Deus, a fim de conhecermos os dons da graga de Deus” (1Cor 2, 9-
12). Assim, Deus se da a conhecer e revela os ministérios a todos que vao aderindo seguir o
Filho amado. Pela acdo ministerial dos homens e das mulheres € edificada a obra de Deus em
sua Igreja e, a0 mesmo tempo, o ressuscitado é testemunhado por toda parte (cf. At 1, 8). Do
mesmo modo, o louvor e o agradecimento é celebrado na memdria viva da Palavra presente
em suas vidas (cf. Jo 14, 26). Verifica-se assim a dindmica da atualizacdo da graca de Deus
no meio do mundo no testemunho daqueles que seguem o Cristo (cf. 15, 26). Testemunho este
firmado no zelo apostolico que colabora na sustentacdo da Igreja, porque o enviado do Pai
esta presente desde o principio (cf. Jo 15, 27) e enviou ao mundo o Espirito Santo para revelar
e atualizar todas as coisas. Nele todos os fiéis constroem “um edificio espiritual, um
sacerdocio santo”(1Pd 2,5) movidos pela acdo amorosa de Deus no mesmo Espirito a
permanecerem fiéis a Boa Nova em vista da expectativa escatoldgica. Ao mesmo tempo em
que esclarece todas as coisas aos que vao crendo, congrega-os numa comunidade de fé, como
testemunhas fiéis na irmandade universal.

Essa via da fraternidade revela o Mistério amoroso de Deus vivo nagueles que escutam a
Palavra e a vivem como sacramento de salvacdo. Este é o primado da Palavra do Filho que
nutre a fé e gera didlogo na comunicacao dos dons do éxodo de Deus meio as diversidades do
mundo, onde a bondade eterna ainda precisa ser conhecida. Assim, a fé pascal esclarece o
crente, a0 mesmo tempo, em que articula formas de agregar para gerar comunhéo no Pai e no
Filho através da forca viva e dindmica do Espirito Santo. Nao se trata de uma teoria de fé
elaborada nas estruturas logica dos conceitos, mas sim de uma acgao organica, viva e real do
amor de Deus, transformando o mundo a partir da experiéncia profunda de orac¢do dos homens

e das mulheres desde o advento de Deus como realidade constitutiva da Criacdo. Revelam-se

110 QUEIRUGA, A. T. A revelacdo de Deus na realizagdo humana, p. 156.
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assim o vinculo e os lagos divinos no mundo criado, no tempo e no espaco. Estas sdo
realidades e experiéncias da fé no éxodo de Deus capazes a inteligéncia e ao cora¢do humano.
Ndo se trata aqui de uma exclusividade da theologia viatorum para assegurar-se
conceitualmente da acdo amorosa de Deus, mas dar a esse instante de graga a oportunidade
humana em fazer uma experiéncia do amor divino no cotidiano dos homens e das mulheres.
Por isso, “a teologia, pensamento de fé, torna-se, pois, pensamento da sua companhia,
consciéncia reflexiva da comunhao, do testemunho e do servi¢o dos que estdo a caminho da
Jerusalém prometida: theologia viatorum™***. Assim, este acesso deve romper e relativizar as
davidas do mundo frente a revelacdo e gerar compromisso humano no empenho de uma ética
da vida e de toda a criacdo. Isto deve possibilitar também o afastamento do medo, grande
empecilho da ousadia criativa e inventiva humana, a fim de dinamizar espagcos de comunhéo

com o divino no coracdo da fraternidade humana.

2.6 Consequéncias teoldgico-pastorais

A linguagem da fé no Cristo ressuscitado € suporte seguro para a comunidade. Ela
liberta de todas as ambiguidades do mundo. O acesso ao mistério de Deus encontra seu rumo
na comunidade em torno do altar. Na celebracéo liturgica se realiza o milagre da presenca
amorosa de Deus. A comunidade reunida é principio de unidade de fé e da esperanca. Ai esta
Deus, o revelado pela boca dos profetas, o Deus feito carne, realmente presenca mediadora
capaz de atrair todos para si. Ali mesmo o coracdo do adorador é habilitado a
comunicabilidade mais profunda no Deus presente. As palavras, 0s gestos e 0s homens e as
mulheres constituem os elementos essenciais que participam do éxodo de Deus se revelando
no coragdo da comunidade. Esta fé s6 pode ser captada pela graca de Deus. A luz da fé no
ressuscitado pode a comunidade comungar desta eficacia humana na experiéncia amorosa e
na dindmica do Deus revelador de bondades.

Essa dindmica eclesial e profética da fé pascal é, ao mesmo tempo, memoria viva e
expectativa do que ha de vir no ndcleo celebrativo do momento presente. A escuta da Palavra
¢ acdo mediadora da revelacdo de Deus no interior da comunidade em busca da unidade de fé
no reconhecimento da presenca divina no mundo, pela forca do Espirito Santo. Este é um

discernimento necesséario da fé e da esperanca num apelo pastoral em meio ao borbulhar

11 FORTE, B. A Teologia como companhia, meméria e profecia, p. 60.
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social e religioso em que vive a humanidade. Nota-se uma urgéncia em refletir a dimenséo do
sagrado como realidade constitutiva da pessoa, a fim de sinalizar o amor de Deus se revelando
no coracdo humano. Este é o grande esforco de comunhdo capaz de gerar garantias
necessarias a dignidade humana, como chave comum de solidariedade e sobrevivéncia global.

O esfor¢co humano na observancia da Palavra ndo lhe garante a salvacéo, pois esta é dom e
oferta amorosa de Deus. A Palavra, na dindmica da linguagem, prepara a criatura para acolher
esta oferta gratuita do Criador. O mistério revelador na Palavra de Deus gera o que se
classifica como poder de escolha. Assim, entende-se que a salvagdo deve ser parte do querer
humano. A pessoa, e aqui se vincula um grau de consciéncia, deve ter o desejo de ser salva. A
salvagdo ndo é fruto da unicamente da vontade humana, mas dom oferecido por Deus. O
nucleo da Palavra se encontra o propdsito de Deus em oferecer oportunidades a pessoa em sua
condigdo. Deus oferece a graga salvifica eternamente na histéria dos homens e das mulheres
como suporte de redengdo por meio de sua Palavra. Por isso, a historia “é o palco do agir

salvifico de Deus e por mediacdo dos homens''?”

, possibilita a instauragcdo do Reino
definitivo a partir desse mundo. Por isso, toda fala humana sobre Deus e toda pronuncia da
Palavra divina deve considerar sempre o proprio Deus como fonte prévia desse esforco. A
iniciativa é divina, e a historicidade do sonho de Deus passa pela mediacdo da linguagem
religiosa e eclesial.

A linguagem teoldgica precisa ter sempre essa abertura consciente da dindmica da
Palavra, pois a histdria tem sua concretude na linguagem. Ela é o espirito da histéria desde o
éxodo de Deus que, nas interfaces da linguagem, armazena as imagens e as cosmovisoes de
todos os tempos num grande memorial eterno. Assim, a Palavra contém as condigdes de
factibilidades dos infinitos projetos e sonhos de Deus remetidos por amor e gracga a historia.
Nesta perspectiva se pode encontrar a novidade divina na Palavra, a inventividade como
realidade criativa e amorosa de Deus no mundo. E a certeza de fé para que se possa seguir em
frente @ luz da Palavra mesma. Porque a Palavra exige experiéncia, envolvimento,
comprometimento, responsabilidade, como principio ético e solidario com toda a realidade
criada. Neste sentido, toda experiéncia humana a luz da Palavra exprime linguagem e
revelacdo na dindmica do éxodo de Deus. Esta experiéncia humana a luz da Palavra constitui
0 elo revelador e mediador de Deus na historia. Isto se traduz como a sedenta busca humana

da verdade, do bem, da justica e da liberdade.

112 SCHILLEBEECKX, E. Histéria Humana, revelagéo de Deus, p. 30.
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A linguagem da Palavra encontra seu espago realizador no culto ao criador e nas boas
obras reveladas desde seu éxodo de Deus. A vida eclesial e a praxis dos crentes narram a fé de
forma a tematizar explicitamente os planos de Deus no rumo da historia. Todavia, fé e
revelagdo se exigem. Desse modo, “ndo ha revelagdo sem fé e também ndo ha fé sem

13- como fruto da dindmica do éxodo divino. No encontro destas realidades tem-se

revelacédo
a atualizacdo da Alianga, como eterno memorial da acdo de Deus na histdria. A revelacdo

desconhece a via negativa. Por isso, tudo o que Deus revela é bom.

113 SCHILLEBEECKX, E. Histéria Humana, revelagéo de Deus, p. 48.
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3 A DIMENSAO DA FE PASCAL

Introducéo

Este capitulo apresenta reflexdes do nucleo da fé da Igreja: a fé pascal. A ressurrei¢do
é o0 evento pleno do suporte da fé no enviado do Pai. O evento da ressurrei¢do € a atualizacdo
do criar de Deus no mundo. Esta dinamica amorosa de Deus perfaz o caminho da auto-
comunicagéo divina. E Deus que se da a conhecer por amor. Jesus é o Mediador do Pai e tudo
0 que chega ao coracdo humano provem do Pai pela forca do Espirito Santo. Assim, este
capitulo quer apresentar o testemunho do crente como suporte ultimo da fé, porque o
testemunho realiza o que significa; presentificar o evento da ressurrei¢ao e revelar ao mundo
que o Cristo de Deus vive. Ndo se trata somente de um esforco humano, mas da acdo amorosa
de Deus no Espirito Santo, onde o crente testifica a bondade divina, como gesto dignificador
da sua vocacao humana e de sua participacao nos mistérios da redencao.

Neste terceiro capitulo, ainda, diz-se que crer é estar aberto a revelacéo divina, acolher
a auto-comunicagéo de Deus. Por isso, a fé pascal tem o Cristo como a antecipagdo do Reino
definitivo, e Nele a humanidade pode contemplar o hoje do Pai. Esta consciéncia pascal
constitui o sentido eclesial do Povo de Deus como sintese da comunidade eterna no fim dos
tempos. E 0 tempo do encontro, da gratuidade e da vivéncia comunitaria em vista do bem da
familia humana.

Por fim, esta terceira parte apresenta trés teses relativas a tematica dessa dissertacao
apesentadas por Bruno Forte. Assim, a abertura a transcendéncia é apresentada como uma
realidade humana como poder constitutivo. Por isso deve-se perguntar continuamente a
consciéncia sobre esses dominios, como realidades do ser e do saber humano criticamente a
fim de garantir a variante da responsabilidade. A pessoa é sujeito ético e a sua eticidade
sustentavel depende da abertura consciente ao outro na mesma condicéo de sujeito. Por isso, a
responsabilidade tem relacdo com a fundacdo de uma ética desde que sejam considerados
nivel de consciéncia em relacdo aos direitos e dos deveres da pessoa como conquistas da
convivéncia social e religiosa. A dindmica da revelacdo exige, em si mesma, gratuidade e
solidariedade. A responsabilidade deve ser entendida no alargamento consciente das
realidades inerentes a relacdo social, comunitaria e religiosa em vista da fundacdo de uma
nova ética. A solidariedade pode-se relacionar a dimensdo virtuosa da gratuidade como

realidade motriz da dindmica da revelacao. Estas dimensdes se exigem mutuamente. A justica,
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por sua vez, exige o nivel da consciéncia; o conhecimento dos direitos e dos deveres como
condicdo de possibilidade inclusiva a vida social. Ela exige o conhecimento do principio da

equidade a base das garantias minimas da dignidade humana.

3.1 A redengdo na historia

A ressurreicdo de Jesus é o apice de uma nova fase da fé judaico-crista. A ressurreicdo
revela, a0 mesmo tempo, a Santissima Trindade e sustentacdo da fé dos ouvintes da Palavra.
“O mistério central da fé e da vida cristd é o mistério da Santissima Trindade. Os cristaos sao
batizados no nome do Pai e do Filho e do Espirito Santo” (CIC 44). Assim, a autenticidade da
fé pascal ¢é inserida na vivéncia da comunidade como celebracdo viva e testemunhal na
dindmica do hoje de Deus na base da Igreja. Desta forma, a Palavra anunciada e os
sacramentos celebrados formam a base da vida eclesial. O Cristo ressuscitado é o fundamento
da vida comunidade. Cristo é o sacramento de Deus na criacdo e do acesso humano ao Pai.
Como “sacramento de Deus e sacramento do homem, Cristo €, em si proprio, a alianga de dois

»114 " Nele subsiste o contetido da fé do

mundos, aquele em que 0 Céu e a terra se encontram
crente que, sob a agdo do Espirito Santo, exclama na intensidade do apostolo: “meu Senhor e
meu Deus” (Jo 20, 28). Portanto, o evento pascal pde os homens e as mulheres na dindmica
do discernimento desta relacdo reveladora. Deus estd no mundo e, sem confundir-se com o
mundo, realiza eternamente a atualizacdo de toda a criacdo. Com isso, toda a realidade criada
é profundamente marcada nesse dinamismo de amor trinitario. O mundo criado é marcado
pela antecipacdo “do ja e do ainda ndo” do Reino de Deus. E o esplendor eterno que irradia
como realidade antecipadora do mundo vindouro anunciado pelo Verbo de Deus.

A fé pascal é capaz de agraciar o crente nessa abertura do Espirito para captar a
amorosa revelagdo de Deus. Tem-se assim, uma agdo de Deus onde, “em analogia com a vida
de relagbes da Trindade, o homem foi feito para amar e sO se realizard a si mesmo se
estabelecer com o0s outros seres humanos e com todas as criaturas relacionamento de amor
proporcional a cada uma delas™ . Este horizonte de compreensdo ultrapassa a criagdo e a
inteligibilidade humana. No entanto, a eterna presenca de Deus ndo dispensa a
responsabilidade humana no cuidado pela criacdo. A fé no redentor da humanidade, fruto da

revelagdo, deve ser agdo responsavel dos homens e das mulheres nesta tarefa. Desde o

14 FORTE, B. Introducéo aos sacramentos, p. 17.
115 |dem. Teologia da Histéria, ensaio sobre a revelacéo, inicio e a consumagéo, p. 219.
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principio, Deus demonstra seu amor as criaturas em vista do resgate da originalidade de sua
obra. Por palavras, por sinais e por obras, Deus se revela em meio a criacdo por amor gratuito.
O evento da encarnagdo de Jesus € a revelacdo plena deste amor. Jesus é Deus na criagéo,
esplendor eterno do divino. Ele é o revelador do Pai.

A ressurreicao é a atualizacdo do que o Pai cria. O evento pascal, portanto, ndo é uma
representacdo de Deus agindo no mundo, mas é a acédo real e concreta do criador presente no
Filho, desde o seio de Deus, pela forca do Espirito Santo vivificador. Por ele a natureza
humana e toda a criacdo sdo redimidas. Esta redencédo, no entanto, exige um referencial ético
como acolhida desta condicdo salvifica. O ser humano deve pbr-se na condicdo deste
acolhimento a fim de abrir-se a transcendéncia para possibilitar a ética. Qual é o fundamento
desta ética? Tal questionamento pode ser feito em relacdo ao pensamento teoldgico de Bruno
Forte, onde a ética para a responsabilidade ética fica suspensa, ou atribuida a exclusividade de
Deus. Se o ser humano é participe da obra redentora, ele, em si mesmo, ja deve ser um
referencial ético, com consciéncia critica, capaz de gerir condi¢fes de possibilidades na co-
participacdo nesta dindmica redentora. A responsabilidade de sair de si mesmo e ir ao
encontro do outro, exige o espirito de irmandade. Por isso, deve-se reconhecer o outro como
sujeito participe desta construcdo ética na concretude de sua alteridade. A dinamica da
revelagdo perfaz o caminho divino-humano. A base ética, entdo, nasce na congruéncia das
realidades participes da revelagdo, a saber: do abrir-se a transcendéncia por causa do outro,
enguanto outro, e do acolhimento do diverso como horizonte de sentido a vida com suas teias
de relagdes.

Com isso, a revelagdo da bondade divina torna-se realidade de acesso a todo o género
humano. Isto se justifica por que a redengdo esta para um mundo fragilizado pela crise de
esperanca e vazio de sentido a vida necessitado de redencdo. Da mesma forma, falar da
revelacdo de Deus e da abertura humana a transcendéncia exige, em vista da base ética, a
conversdo da pessoa humana. O ser humano nédo é autossuficiente e ndo pode bastar-se a si
mesmo. Deve haver, entdo, a superacdo do pensar e do agir egocéntrico. Deve-se, por
conseguinte, oportunizar reflexdes relativas a totalidade do sentido da vida, enquanto pessoa-
individuo, e, enquanto comunidade em vista da expectativa escatologica. Assim, a base ética
universal, dentro da compreensdo revelada da bondade de Deus, 0 que tambeém possibilita
instancias de didlogo capaz de superar as fronteiras da liberdade entre os participes da
dindmica reveladora da bondade eterna. Pois, o outro ndo é o limite da liberdade, como
também ndo é a fonte essencial para transcendéncia. Os homens e as mulheres sdo fontes

esséncias para essas realidades como instancias mediadoras da redencao para todo o género
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humano. Sem a consciéncia da responsabilidade ética, como realidade mediadora da
revelacdo, os eventos historicos ficariam como que distanciados, ou suspensos num mundo
imaginario, dos eventos da bondade de Deus. A consciéncia da correlacdo dos eventos, divino
e humano, esta na base da responsabilidade ética. A criacdo é o palco da revelacdo redentora
de Deus em Jesus de Nazaré.

Assim, a redencéo € a acdo de Deus em favor do género humano como o ato pelo qual
o Salvador, pelo preco de seu Sangue, expressdo do seu amor, livrou 0 género humano da
servidao do pecado e do demdnio e o reconciliou com Deus. Isso significa dizer que toda a
pessoa humana esta incluida e acolhida no plano salvifico e, por essa razdo, participa da
dindmica de salvagdo por escolha amorosa de Deus. A voz do outro, a sensibilidade do outro,
a sinaliza¢do do outro e presenca do outro, como realidades do “j4” e do “ainda ndo”, sdo em
si “milagres” que tragam possibilidades mediadoras dentro da grande e eterna teia amorosa da
dindmica da relacéo divina. Por isso, conhecer a revelagdo amorosa de Deus é conhecer toda a
Boa Nova de Jesus. Isso exige uma permanente abertura humana ao transcendente, a presenga
de Deus. O hoje de Deus € uma fala divina, uma autodoacdo e uma auto-comunicacao com
densidade eterna na mais pura liberdade e gratuidade criadora. Deste modo, o conhecimento
das realidades eternas e sua agdo no mundo dependem da permanente abertura transcendental
humana em relago a si, os outros e ao Criador. O suporte dessa abertura é a fé'*°. Ela é a
realidade motriz capacitadora que conduz o crente pelos caminhos mais profundos, onde ele
podera ancorar a relacdo desta nobre dindmica da graca reveladora de Deus. Nesta analogia,
pode-se dizer que a ancora € a fé no ressuscitado.

Por essa razdo, a fé do crente devera percorrer o caminho do siléncio ao éxodo da agdo
amorosa de Deus, ndo como iniciativa humana, mas como participagdo e acolhimento da
iniciativa de Deus. Por esta via, o crente, sustentado pela fé no ressuscitado, se torna
instrumento e linguagem da expressdo viva da revelacdo e da redencdo. Essa perspectiva
emerge do testemunho e da correta interpretacdo da Palavra que, a luz da fé pascal, mantém
vivo o evento salvifico e unificador do ressuscitado no seio da criagdo. Percebe-se assim a
acao do hoje de Deus, ndo como uma realidade circular, mas como que numa realidade espiral
na dinamica reveladora. Acredita-se que seja, de fato, a melhor forma de se entender a auto-
comunicacdo divina. Evita-se assim, formas abstratas e meras descri¢cOes literarias que

pretendem descrever a revelagdo de Deus na perspectiva do eterno retorno.

116 A fé ¢ propriedade do género humano (fides qua) como elemento constitutivo, graca e dom do Criador. No
entanto, os conteldos dessa mesma fé (fides quae) sdo definicdes das comunidades humanas em suas
experiéncias religiosas. Cf. EICHER, P. Dicionario de Conceitos Fundamentais de Teologia, Fé. p. 307.
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A redencdo é interpretada no acontecimento da ressurreicdo. Ela é a chave da
esperanca, da novidade, de um mundo melhor. Nela sdo integrados os elementos do agir de
Deus e os esfor¢cos do género humano. Trata-se, portanto, de um relacionamento de comunhao
e um eterno exercicio de liberdade. Pois, “o Espirito da a linguagem da comunhdo, faz-nos

estabelecer pactos de paz, torna-nos capazes de unidade”’

em vista da redencdo da familia
humana. O Deus ressuscitado estd a caminho com a humanidade e, na medida em que a fé ndo
é unicamente focada na realidade do momento, mas na realidade eterna, o ressuscitado é
reconhecido na presencialidade dos crentes. O itinerario com Jesus ressuscitado perfaz a
dindmica da memdria da Palavra, da ardéncia interior e do esplendor da fracdo do pdo como
evento eucaristico. Este € o evento que propde conversdo. Nao continuar mais para Emads,
mas retornar a Jerusalém (cf. Lc 24, 33), retornar a comunidade, a cidade da paz. Pois, 0s
elementos do evangelista Lucas, como “memoria dos Gltimos acontecimentos, releitura da
historia de Jesus a luz das Escrituras, oracdo, fracdo do pédo, anincio do encontro com o

ressuscitado”*®

,  pbe o ouvinte na inclusdo do evento da fé pascal. Nisto, Jesus revela como
deve ser o agir dos discipulos. E um agir em torno da memoéria viva da Palavra; na constante
mudanca interior em analogia da ardéncia interior e na vida partilhada em comunidade. Estes
sdo elementos que tornam os homens e as mulheres participes dos processos mediadores da
dindmica da revelacdo. Assim, em comunhdo de vida e no relacionamento sincero e auténtico,
tornam-se provedores de chaves de interpretagéo e de escuta da Palavra, capazes de sinalizar a
acdo da presenca de Deus no mundo, como fonte essencial para a base ética da
responsabilidade.

As relagbes fraternas efetivam a auto-comunicagdo divina como estruturas
mediadoras. Neste sentido, a revelacdo de Deus ndo é propriedade humana, mas antes de tudo,
um presente divino ao género humano. A revelacdo, portanto, é fruto do relacionamento
sincero e fraterno, onde sdo partilhadas as realidades do esplendor da vida, da fé e da
felicidade humana. Desse modo, recorda-se como 0 ressuscitado traduz sua presenca no
mundo como vida em abundancia (cf.Jo 10,10). Da mesma forma que questiona a falta de fé e
pede para que seja crivel (cf. Mt 14, 31), para que a alegria humana seja completa (cf. Jo 16,
22). Esses sao pilares sustentadores da fé no ressuscitado. Esses e outros elementos que
compdem os Evangelhos sinalizam o caminho, seus desafios no seguimento ao Redentor.
Esse seguimento tem por base o acolhimento do outro na sua condi¢do, enquanto outro.

Porque toda pessoa humana é portadora de redencdo. Mesmo que o milagre do conhecimento

"7 FORTE, B. IntrodugZo & fé. Aproximag&o ao mistério de Deus, p. 23.
118 EVVANGELHOS E ATOS DOS APOSTOLOS. Novissima traducao dos originais, p.174.
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da proposta redentora de Deus, da converséo, e a superacdo de todas as formas de negagéo do
bem e do isolamento humano ndo tenham sido efetivadas no plano da fraternidade, revelada
pelo Filho, ainda, assim, sonha Deus a redencgéo de seus filhos.

Mas diante da infinita misericordia de Deus, 0 mundo ainda estd marcado por
desordens e desservicos a vida humana e a toda a natureza, com implicacGes profundas a
sobrevivéncia e as relagdes inerentes. Por exemplo, a negacéo do outro, o fechamento humano
em si mesmo, o0 egoismo, sdo classificados como os multiplicadores da desordem na natureza
criada por Deus. Esta negacdo é a fonte do pecado. O significado doloroso desta postura
humana demonstra sua propria limitacdo no exercicio da liberdade e do relacionamento no
sentido existencial. A amargura humana da negagdo do outro, enquanto outro, querido e
também amado por Deus, traz a dor da soliddo e o fechamento ao sonho por um mundo
melhor. Da mesma forma, o fechamento aos conteudos da fé como abertura ao transcendente.
Neste sentido, a negacdo do outro é também a quebra da fidelidade ao pacto divino como dom
transcendental e amoroso de Deus posto de modo gratuito no coracdo humano. Negar o
encontro humano motivado por Deus € abortar 0 dom mais precioso e intrinseco da criagéo,
como atributo primordial e mediador da revelacdo de Deus.

Assim, diante do desamor humano, Deus intervém de forma solidaria e amorosa na
historia, a fim de regenerar a criatura e seu reconhecimento filial. Esta intervencgéo ocorreu de
muitas formas e por muitos meios na historia através de mediac¢Ges na vida dos homens e das
mulheres que, atentamente escutavam a voz divina e a retransmitiam as comunidades. Por
fim, esta intervencao divina tem seu apice na encarnacdo do Verbo. Tem-se, assim, 0 anuncio
pleno e realizador da promessa na alianca da vinda do Messias como mediador eterno do Pai.
Ele assume a condi¢do humana na sua plenitude. Assim, o Messias, como o Cristo de Deus é
o0 protagonista da liberdade, da expressdo essencial da Palavra de Deus que chega ao coragédo
humano. Ele é o Servo Sofredor que vem ao encontro do outro, na forma humana, como
manifestacdo plena da misericordia e do resgate da dignidade humana frente ao desalento
fraterno. Por isso, a perseveranca dos discipulos do ressuscitado subsiste na dindmica da
revelacdo por causa da na fé pascal. E a certeza de que Jesus estd presente e sustenta toda a
missao no Espirito Santo. Por esta razdo, os destinatarios do Reino de Deus reconhecem a
aurora da redengdo humana no testemunho dos discipulos, segundo as narrativas do tumulo
vazio e das apari¢des do ressuscitado.

Em analogia a uma mde, ou um pai que ensina o filho a dar seus primeiros passos,
apoiando, falando e orientando, recordando (transmissdo) tudo o que ja foi ensinado, assim,

também faz o ressuscitado quando aparece, fala e compartilha o mistério do Pai. Por essa
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razdo, aqueles que anunciam, testemunham, tornam-se participantes da missdo do
ressuscitado. 1sso porgue o testemunho €, em si mesmo, uma forma de participacdo na prépria
ressurreicdo de Jesus. Assim, o testemunho realiza aquilo que significa; presentificar o evento
da ressurreicdo no seio da criagdo. Sao Lucas escreve seu testemunho dizendo que “Deus o
ressuscitou dentre os mortos, ¢ disto nés somos testemunhas”(At 3, 15). Testemunhar €
certeza de fé, clareza do contetdo da fé. Por isso, 0 evento pascal redime a humanidade caida.
Neste sentido, dentro da dindmica do testemunho e do reconhecimento do Cristo que vive, sdo
elucidados e revelados os mistérios pascais contidos na Palavra. O Cristo ressuscitado é o
acesso ao Pai, lugar da futura e eterna morada das testemunhas do Filho. Dessa forma, a
experiéncia pascal é oferecida para todos e todas que vao descobrindo, desvelando os
mistérios da presenca amorosa de Deus no mundo. Esta experiéncia nao é privilégio desse ou
daquele lugar. Depois da ressurreicdo do Senhor Jesus sua presenca € testemunhada por toda
parte porque Ele é realidade onipresente.

Deus é a fonte de todo bem e de toda a graca. Por isso Ele prepara o coragdo humano a
fim de participar dos bens divinos. A escolha divina vem a pessoa humana, porque “aquilo
que os olhos ndo viram, os ouvidos ndo ouviram e 0 coracdo do homem ndo percebeu, isso
Deus preparou para aqueles que o amam” (1Cor 2,9). Nesta perspectiva, entende-se que Deus
ndo revela alguma coisa de sua vontade somente, Ele revela a si mesmo. Este é o ponto
central de lucidez teoldgica. Deus em sua bondade infinita se da a conhecer. Esse é o fio
condutor das defini¢cbes do Concilio Vaticano Il. O texto de Paulo € a fonte inspiradora:
“Aprouve a Deus, na sua bondade ¢ sabedoria, revelar-se a si mesmo e dar a conhecer o
mistério da sua vontade”(DV 2), (cf. Ef 1, 9). Assim, 0 evento Jesus de Nazaré universaliza a
relagio da revelacdo de Deus. E o cumprimento das promessas testificadas nas Sagradas
Escrituras, “porque a Lei foi dada por meio de Moisés; a graca e a verdade vieram por Jesus
Cristo” (Jo 1,17).

Por isso, reconhecer o pulsar da vida como obra amorosa de Deus é, a0 mesmo tempo,
acolher a redencéo revelada em Jesus. E fazer comunho com Ele e entrar no ritmo da vida
nova rumo ao Pai. E o belo da criacdo na dindmica mediadora da revelacdo. Jesus é a verdade
do Pai. Ndo h& outra verdade de Deus fora do evento Jesus. Pois a revelacdo realiza a
plenitude, e neste sentido, da parte de Deus ndo se pode conceber parcialidade da graca e da
verdade. Essas sdo, portanto, realidades presentes no mundo e que exigem uma postura
responsavel de todos os ouvintes da Boa Nova. O cuidado universal pela criagdo responde
uma exigéncia da vocacdo humana como dadiva de Deus em vista da proposta redentora do

mundo. Se a realidade crivel proposta pelo Redentor do mundo é universal, da mesma forma,
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devera ser universal a atitude dos homens e das mulheres no cuidado e no zelo por toda a
natureza criada. Por isso é urgente o despertar humano a sensibilidade em perceber, sentir,
escutar o eco divino na natureza como esplendor de toda a realidade criada, a fim instaurar
uma nova ética mundial do cuidado. Essa sera, sem duvida, a perspectiva ética do cuidado e
abertura ao transcendente tdo necessaria a pessoa humana em vista de liberdade e da

felicidade.

3.2 Abertura do ser a transcendéncia

No seio dos eventos historicos e por mediacdes humanas, intervém Deus no Filho
Jesus para revelar os decretos divinos. Pois Deus realiza aquilo mesmo que sua palavra
sinaliza e significa. Ele interage nas formas da linguagem e da comunicagcdo humana,
concretizando assim, a dindmica graciosa da revelacdo, no espaco e no tempo, na
corporeidade e na sensibilidade. Ele mesmo vem a pessoa que, “no seu imenso amor, fala aos
homens como amigos (cf Ex 33, 11; Jo 15, 14s) e conversa com eles (cf Br 3, 38), para 0s
convidar e admitir a participarem de sua comunhao”(DV 2).

Desta definigdo destaca-se a comunh&o universal da humanidade com o Criador. Este
intercdmbio salvifico reflete a beleza da criagdo, pois a humanidade néo é 6rfa. Deus é Pai no
Filho Jesus. Ele é a generosa e gratuita Revelacdo de Deus o seu carater relacional divino-
humano. A assimilacdo da palavra de Deus na palavra humana possibilita a relacdo dialogal
nova e dindmica do mistério de Deus em sua comunicacdo trinitaria. Tem-se assim, a
antropologia de Deus associada a compreensao dinamica da revelagdo e de todos 0s processos
agregados a teologia humana. Se, por um lado, Deus se revela a pessoa humana através de
sinais de palavras, inspirando-a a decifrar os mistérios da gratuidade divina, por outro lado, a
pessoa, reagindo no acolhimento e na intuicdo dos designios dos mistérios da salvacdo, pode
interpretar pelo suporte dos testemunhos de fé no ressuscitado, a concreta realidade revelada.
Essa relacdo sustenta a fé e detém em si seus conteudos. Assim, desde o eterno ser e agir de
Deus podem ser conhecidos os processos e as mediacdes da dinamica de sua relagédo-
revelacdo como base e fonte essencial redentora de toda responsabilidade ética.

A Revelacdo € também entendida como relagdo de transformacédo, porque nunca deixa
uma realidade-pessoa da mesma forma em que a encontrou. Esta realidade-pessoa passa por
um processo relacional qualificativo, claro e inquietante, sempre novo, entusiasmado e

deificado. E dom e total compromisso de amor e gratuidade de Deus com o mundo. Deus é 0
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favor amoroso para a humanidade em Jesus Cristo e, por esséncia e graca, sua transcendéncia
ndo é esvaziada no comprometimento intimo da revelacdo com a humanidade. Entender e
poder perscrutar os mistérios da revelacdo de Deus coincide com a abertura humana a
transcendéncia. Da mesma forma se aplica aquele que cré. Assim, crer € estar aberto a
revelagdo divina, isso porque Deus se revela a sim mesmo, se da a conhecer. Trata-se,
portanto, de uma eterna comunicacdo, que perpetua a esséncia da criacdo na dindmica da
compreensdo dos mistérios do criador. Esses mistérios sdo revelados em Jesus Cristo como
testemunha fiel do Pai. Neste referencial se intercala o dinamismo da revelacdo e da
comunh@o Trindade-humanidade. A revelagdo fica entendida, assim, como realidade
transformadora, geradora de liberdade e dinamizadora da esperanga e da caridade, como
contelldos da mesma revelacdo. A revelacdo integra os homens e as mulheres a dinamica da
criacdo e propde o ritmo da vida, onde o pulsar amoroso de Deus é a medida de todas as
coisas.

A palavra anunciada e a palavra ouvida tornam-se alimento necessario e essencial para
o testemunho qualificativo da bondade, do amor, da gratuidade e da relacdo filial estabelecida
na dindmica da revelacdo de Deus. A palavra do Filho € geradora de testemunhas, de partilha
e de comprometimento responsavel daqueles que vé@o aderindo ao seu chamado. Isto €, o
Verbo de Deus que passa a ser gestado por aqueles que ouvem as palavras da Boa Nova no
contexto da realidade anunciada, a fim de que ela possa ser sempre atual e viva. A revelagéo
resgata assim o principio de valorizacdo de toda a Criacdo. Em Jesus, ela é enaltecida pela
graca divina e os bens ultimos sdo reservados a pessoa humana na perspectiva escatoldgica.
Pois, os eventos do anuincio da Boa Nova de Jesus agregam, em si mesmo, 0s elementos
sinalizadores da escatologia. Estes elementos sinalizadores podem ser elucidados pelos
milagres, bem aventurancas, 0 amor ao proximo, como principio de misericordia e o grande
apelo ao seguimento. Por isso, essa possibilidade de compreensdo torna-se, ao mesmo tempo,
abertura para o mistério como credibilidade da graca revelada. A abertura humana a
transcendéncia é entendida como principio de misericérdia no horizonte do encontro fraterno
com a criacdo. Isto constitui a credibilidade da eterna da forma reveladora de Deus, em
confronto com a limitacdo humana e sua existéncia na trilha da consumacao.

A fé adulta evoca, por consequéncia, uma atitude capaz de gerar uma melhor
compreensdo do significado e dos sentidos do fim Gltimo da vida humana. Deste modo, a
revelacdo alicercada na fé pascal e o justo exercicio da razdo podem habilitar a pessoa
humana para a compreensdo da verdade revelada. Os instrumentos cientificos sdo recursos

necessarios a sistematizacdo das verdades de fé. N&o se trata de uma resposta simplista, mas
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de uma reflexdo aprofundada na busca do sentido e do significado como realidade de
aproximacdo da verdade. A evolucdo dialética do pensar encontra-se intimamente ligada a
profissdo do crente sobre a presenca de Deus no seio da histéria. Desta forma, “Deus s6 pode
ser compreendido quando o ser humano o acolhe em si mesmo como sua possibilidade™*®.
Disto se traduz a incessante busca do espirito humano dos fins Gltimos da verdade, na
tentativa de alargar a compreensdo historica, enquanto participe da revelagdo amorosa de
Deus. E a eterna sede humana que se curva para encontrar as razoes de seu ser e de seu existir
em relacdo com Deus, com a natureza e com seus semelhantes.

A fé pascal € a verdade que fundamenta o Reino de Deus a partir deste mundo. Se o
Reino de Deus sinaliza para a realidade futura, a fé pascal tem seu fundamento no hoje de
Deus. Nesta perspectiva, “a existéncia pascal, que participa do dinamismo do amor trinitario,
a vida cristd é sempre nova origem, sempre nova vinda e sempre novo futuro™®® na
concretude do Reino de Deus. Esta determinacdo do presente se justifica porque a
humanidade esta profundamente impelida a tomar decisGes no horizonte escatolégico. Desta
forma, “a escatologia cristd deve tentar trazer a esperanca para o pensamento do ser humano,
¢ 0 pensamento, para a esperanca da f6”*?!. A pessoa, no mais puro ato de acolhimento da fé
pascal, entra na dindmica do Espirito de Deus, e por ele torna-se moldada como participe do
Deus presencial. E “o ja e o ainda ndo”, como caracteristicas essenciais da defini¢do de
tempo, que perfazem juntamente o caminho do devir revelador do Reino de Deus. N&o se trata
de uma sintese do pensar, ou de uma elaboracdo conceitual em torno da verdade, mas, de um
lancar-se a promessa do Filho de Deus de forma incondicional. Este desprendimento
possibilita percep¢des multiplas do sentido de pertenca humana para o criador. Pois, no futuro
prometido, tem em si mesmo, uma realidade desvelada, realidade do face a face (cf. 1Cor
13,12). Deste modo, a escatologia cristd apresenta o elo unificador na relacdo de tempo;
presente e futuro. Cristo Jesus é a antecipacdo do Reino definitivo. Nele, a humanidade pode
contemplar o hoje do Pai.

O contetdo da escatologia crista é revelado totalmente no Filho e atualizado pela auto-
comunicacdo amorosa do Pai em cada instante celebrativo do evento pascal na comunidade
dos crentes. Este memorial celebrativo € o nucleo central da ordem do Filho como principio
constitutivo da Igreja. Assim, o Cristo Eucaristico vivido e celebrado é o evento atualizador

do mistério central da comunidade de fé. Ao mesmo tempo, o memorial do evento Jesus

119 MOLTMANN, J. Teologia da Esperanca, p. 343.
120 FORTE, B. Teologia da Histéria, ensaio sobre a revelagdo, inicio e a consumacao, p. 334.
121 MOLTMANN, J. Teologia da Esperanca, p. 50.
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traduz o mistério eucaristico numa instancia agregadora de homens e de mulheres que, numa
atitude de profunda escuta e adesdo ao apelo do Senhor, unem-se ao redor da mesa do mesmo
sacrificio oferecido uma vez por todas em favor da comunhao humana até o fim dos tempos.
Deste modo, a eucaristia situa a vida do fiel dando-lhe o lugar de pertenca a comunidade e, ao
mesmo tempo, possibilita a abertura ao Reino dos céus. Isto sinaliza também a redescoberta
da escatologia pascal, onde a comunidade e cada fiel podem fazer a experiéncia daquilo que
estd prometido para o Reino, viver de forma antecipada, os mistérios da redencdo em
comunidade de irmdos. Portanto, os mistérios da escatologia pascal sdo qualificadores da
forma vivencional dos homens e das mulheres no Espirito do ressuscitado como antecipa¢édo
da nova vinda de Cristo (cf. Ap 22,20). Trata-se, portanto, de uma renovagdo do sentido
comunitario do povo de Deus, onde a existéncia remida constitui o elo pessoal e eclesial como
sintese da comunidade eterna no fim dos tempos. Neste sentido, sinalizando a sede humana

pela busca das realidades ultimas, escreve Santo Agostinho em forma de prece e conselho:

Senhor meu Deus, Unica esperanga minha, faze que eu, cansado, ndo desista
de buscar ti, mas busque a tua face sempre com ardor. D4-me a forca para
buscar, tu que te deixaste encontrar, e me deste a esperanga de sempre mais
encontrar. Diante de ti estdo minha forca e minha fraqueza: conserva aquela e
cura esta Ultima. Diante de ti estdo minha ciéncia e minha ignorancia; sempre
gue me abrires, acolhe-me quando eu entrar; sempre que fechares, abre-me
quando eu bater. Faze que eu me recorde de ti, que eu procure a ti, que eu
ame a ti... Amém'%,

Este exemplo testemunhal de fé constitui um impulso a realidade humana que
estd na intima relacdo da dinamica reveladora de Deus. Este testemunho de Agostinho
representa o carater orante do crente que se pde em dialogo de amor e de gratuidade com
Deus. E a via da transcendéncia que eleva a criatura ao seu mais alto grau de humanidade, em

virtude de comunicabilidade com o divino.

3.3 Trés teses de Bruno Forte: observagdes criticas

A inquietude humana perfaz o caminho, numa viséo expandida, na compreensao sobre
a alteridade. Na realidade, o outro como “individuo” ficaria melhor situado na mediacdo, ou
na compreensdo apurada da antropologia, na relacfes de reciprocidade que se estabelece no
contexto envolvido. A pessoa € uma complexidade aberta as possibilidades socializantes. Se o

protagonista da historia é o individuo pessoa, ele mesmo devera ser o conhecedor de parte

122 santo Agostinho. A Trindade. 15, 28.
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dessa teia evolvente que o diferencia e, a0 mesmo tempo, que o identifica em vista de seu
crescimento dentro da dindmica auto-reveladora que constr6i um caminho de auto-
apresentacao das faces humanas. Dessa forma, a pessoa, enquanto individuo na visdo do
outro, existe a partir do outro, o que permite também compreender o0 mundo a partir de um
olhar diferenciado, partindo tanto do diferente existente em um e outro, mediado pela
experiéncia do encontro.

O que fica em suspenso realmente é a dimensdo real da consciéncia critica de toda a
realidade circunstancial de grupo humano na grande familia humana. Bruno Forte, em sua
teologia, sinaliza para uma nova ética, baseada num principio ideal, quase que suspenso numa
identidade subjetiva e absoluta. E necessario verificar de modo esquematico alguns pontos de
suas teses. Ao longo desta dissertacdo foram sinalizados pontos de convergéncias de seu
teologizar. Por isso € de grande importancia colocar as trés teses de Bruno Forte a luz de
algumas observaces. Estas sdo teses pertinentes a tematica desta dissertacdo. Para Forte “nao
héa ética sem transcendéncia”; “ndo héa ética sem gratuidade e responsabilidade” e “ndo ha

123 Assim, se as teses de Bruno Forte pde a ética em total

ética sem solidariedade e justica
dependéncia as dimensdes da transcendéncia, da gratuidade e da responsabilidade, da
solidariedade e da justica, deve-se perguntar a consciéncia sobre esses dominios como
realidades do ser e do saber humano criticamente. Pois, todas as afirmacgdes acima elencadas
exigem niveis de consciéncia critica, a fim de garantir a variante da responsabilidade.
Portanto, a variavel da responsabilidade ética coincide com abertura da consciéncia critica de
todos os valores contidos na comunidade de pertenca.

Na primeira tese Forte condiciona a ética a transcendéncia. E bem verdade que a ética
se funda na exigéncia moral e, consequentemente, na relagdo transcendental consciente ou
inconsciente. Pois, na base da ética estd a participacdo ativa da pessoa humana em todas as
atividades social e religiosa. A pessoa é sujeito ético e a sua eticidade sustentavel depende da
abertura consciente ao outro na mesma condicdo de sujeito.

Na segunda tese de Forte aparece duas realidades da vocagdo humana: a gratuidade e a
responsabilidade. A primeira esta relacionada diretamente ao dom, ao servico como
dimensbes da virtude humana. Perfeitamente aceitdvel como suporte ético. A
responsabilidade pode ter relacdo com a fundacédo de uma ética desde que sejam considerados

nivel de consciéncia em relacdo aos direitos e aos deveres da pessoa como conquistas da

122 FORTE, B. A parabola do humanismo ateu. Disponivel em:
<http://www.domhenrique.com.br/index.php/bruno-forte/761-a-parabola-do-humanismo-ateu>. Acessado em 10
de maio de 2012.
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convivéncia social e religiosa. Pois, a dindmica da revelacédo exige, em si mesmo, gratuidade.
A responsabilidade deve ser entendida no alargamento consciente das realidades inerentes a
relacdo social, comunitaria e religiosa em vista da fundacdo de uma nova ética.

Na terceira tese de Forte aparece outras duas dimensdes da vocagdo humana: a
solidariedade e a justica. A solidariedade pode-se relacionar a dimensdo virtuosa da
gratuidade como realidade motriz da dindmica da revelacdo. Estas dimensfes se exigem
mutuamente. A justica, por sua vez, exige o nivel da consciéncia; o conhecimento dos direitos
e dos deveres como condicdo de possibilidade inclusiva a vida social. Ela exige o
conhecimento do principio da equidade a base das garantias minimas da dignidade humana.
Por fim, a critica plausivel a Bruno Forte esta relacionada a ndo exigéncia expressa do
dominio da consciéncia a base das realidades que compBem suas teses. Os elementos
sinalizados ao longo desta dissertagdo convergem a eterna dindmica da revelacdo. Portanto,
uma virada ética depende do alargamento critico e consciente de todas as forcas em jogo na
grande e complexa teia social e religiosa da familia humana. Por isso é importante tal reflexdo
frente as inquietudes da contemporaneidade. Ha problemas e desafios do mundo devido a
crescente ansiedade moderna em viver 0 momento presente. Nota-se que 0 mundo vive uma
virada de época em meio a global mobilidade humana.

Afinal, reconhecer o bem no esplendor da face do outro é estar aberto a eterna
novidade. O encontro humano é o marco atualizador das habilidades, pois por ele se fundem
horizontes dos sonhos e das realidades veladas que transbordam como dendncia profunda da
revelacdo. Sem pegar carona em termos técnicos, trata-se de uma projecao da identidade ou
da acolhida de sua prépria alteridade. Neste encontro ocorre a irrupgdo de realidades
profundas contidas e, quase sempre veladas, na espera reveladora do encontro. Desse modo, 0
outro tera tanto mais possibilidade de revelar-se, descobri-se, quanto mais sujeito ao encontro.
Assim, o encontro pode ser classificado como instancia necessaria do viver e do conviver. Por
isso, ele é o jardim dos valores, o lugar privilegiado para a ética do existir e do agir humano.
O ndcleo subjetivo do encontro contém as chaves hermenéuticas capazes de trazer a vida
humana sinalizacBes do sentido do viver, do existir, do crer e do esperar. Estes sdo elementos
que perfazem a teologia de Bruno Forte que sinalizam elementos da revelacdo como barreira
ao pensar especulativo. N&o se trata de uma categoria filosofica, mas sim de uma mistura de
realidades constitutivas da pessoa que se torna um problema para a especulacdo filoséfica,
porque o diferente € determinante no esplendor do encontro. Ele esta repleto de fé, de
esperancas e de sonhos. Por isso é de grande valia fazer uma critica ao pensamento teoldgico

de Bruno Forte, em relacdo a dindmica da revelagéo, ela ndo pode permanecer em categorias
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descritivas de fé. Esta precisa ir a realidade mundana, onde a miséria humana e a
desesperanca envolvem os homens e mulheres de nossos tempos. Assim, a critica a Bruno
Forte se fundamenta na atitude responsavel de sair de si mesmo e ir ao encontro do outro. I1sso
ndo pode ser uma categoria especulativa, mas uma atitude ética do cuidado pelo outro como
garantia do encontro capaz de gerar comunhdo. Tem-se, assim, 0 reconhecimento da
concretude da alteridade, como também a chance humana de permanecer de pé com sua
totalidade em meio a um mundo marcado pela crise de esperanca.

A vida ndo pode passar pela régua ética e moral a fim de quantificar realidades
constitutivas do individuo moral. A pessoa, em seu ser e seu existir, exige comunhdo e
encontro. Volta-se a frisar aqui que encontro e comunh&o, no intento desta descri¢do perfaz o
caminho da honestidade. A comunh&o depende do encontro honesto. Deste modo, 0 encontro
possibilita o florescimento da verdade. Estes sdo fatores que integram a vida na sua
concretude. Isso por que o referencial moral estd em formacdo. Ndo se pode conceber a
realidade da moral e da ética quando instancias precedentes ndo foram contempladas, como o
outro em si mesmo, 0 encontro e a comunhao, entendido como resultado do encontro puro,
honesto. Assim, desse outro posto a mesma proposicdo de grau, honestidade e encontro na
contrapartida marca o nascedouro da ética e da moral. Por que quando essas realidades entram
em cena desasfixiam todo o medo e o isolamento, pondo o outro no direito transcendental.
Essa categoria, muitas vezes, ndo € reconhecida. A pessoa, ha maioria dos casos, € vista como
um individuo capaz do encontro e da comunh&o. Deve-se, portanto, considerar também que o
encontro, além de gerar comunhao das realidades envolventes, habilita com grande esplendor
a abertura transcendental. Por esta razdo, se reconhece a necessidade do outro em vista do
encontro e da comunhado que, em seu ndcleo vital, é capaz de habilitar o outro em categorias
que até entdo permaneciam veladas.

O ser humano nédo € uma ilha. Por mais que negue essa grandeza, jamais podera negar
sua alteridade. A instituicdo da ética perfaz o caminho do reconhecimento do outro em seu
esplendor capaz de revelar e habilitar realidades sagradas do infinito espirito humano. Esta
fase, levada ao grau maximo de honestidade, poder-se-ia determinar como um momento
possivel ao nascimento da ética, pois o outro ficaria livre de medidas e espessuras inibidoras
da abertura transcendental. Dilatam-se, desta forma, e por que ndo dizer, diluem-se barreiras
as verdades Gltimas do ser. Nesta perspectiva de reflexdo, negar o outro, é proporcionalmente
negar a si mesmo. A negacgdo destes atributos a pessoa, como o reconhecimento do outro na
sua individualidade, a instancia de comunhéo e o carater revelador, que habilitam a pessoa a

niveis de grandeza e de esplendor, constitui em negacdo de suas proprias faculdades. Assim, a
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negacio, nesta perspectiva, desemboca numa aridez humana. E a negacéo dos qualificativos
sagrados, dos quais os homens e as mulheres sdo constituidos. A negacdo é ndo saber, ou ndo
querer saber. E ndo acolher a dadiva posta a pessoa como condicdo de possibilidade a
liberdade e as relagdes. Por fim, negar o outro, e tudo o que desta grandeza decorre, é ignorar
a mais profunda dignidade do prdprio ser pessoal e do préprio destino. E o rompimento da
ética e da responsabilidade como dadiva gratuita de Deus na criatura. No entanto, deve-se
reafirmar que a nova ética da responsabilidade tem seu nascedouro exatamente na abertura
transcendental e na consciéncia critica de tudo o que envolve o género humano e suas
relacdes.

A gratuidade é a marca intima da abertura ao outro com condicao de possibilidade de
gerar comunhdo. Ela dilata a auto-transcendéncia como poténcia infinita da pessoa capaz do
bem. A gratuidade é a alma do amor. Trata-se de um amor incondicional, dispensando toda e
qualquer forma de medida. Na gratuidade, o outro tem a garantia de poder irradiar seus dons
em vista da comunhdo. A gratuidade é principio sinalizador da liberdade, porque favorece a
abertura da transcendéncia como realidade moral e garantia do bem na convivéncia. Assim, 0
bem é a razdo mais profunda que gera comunhdo. Ele é uma realidade constitutiva em todos
0s seres humanos. Também é o substrato que possibilita a convivéncia e remete a
solidariedade e essa, por sua vez, a justica. Estabelece-se, assim, a dindmica da auto-
transcendéncia como categoria que circunda a pessoa e exige de forma de sempre criativa a
atualizacdo dessa teia complexa de relacionamentos. Uma instancia dilata a outra e conduz a
pessoa por caminhos de liberdade, de fé e de sonhos. Harmonizar este tecido da alteridade é
crer no esplendor humano como forma possivel da objetividade social e comunitéria. Estas
sdo realidades constitutivas da pessoa na dindmica da revelacdo divina. Reconhecer todos
esses elementos no outro é acolher o éxodo de Deus como realidade do amor gratuito
interagindo na vida humana.

As dimensfes social e comunitaria inserem homens e mulheres na fraternidade
universal, como fruto do reconhecimento mutuo de todas as realidades constitutivas da
pessoa. Uma vez que, o outro, enquanto outro, € acolhido na sua individualidade, deve-se
também acolher a complexa dindmica reveladora que se instaura neste conjunto. A abertura a
transcendéncia é esta dindmica reveladora que expande e amplifica o horizonte desta relacao.
O outro € realidade mediadora de revelacdo divina na perspectiva da auto-transcendéncia. Na
abertura consciente ao transcendente coincide com o acolhimento do outro, o que torna fonte
das exigéncias éticas, do zelo, da garantia da alteridade. Estas exigéncias, quando constituidas

na base da honestidade dispensa juizos reguladores. Ela se mede pela propria necessidade do
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direito em si mesmo do outro, enquanto outro em vista do encontro. Disto nasce o principio
da ética da solidariedade, cujo elemento garantidor € a responsabilidade. A responsabilidade
garante a dignidade como plataforma da pessoa na concretude de sua alteridade. Por isso que
0 bem comum, a dimensdo social e a comunitaria sdo principios normativos do agir
individual. 1sso ndo pode ser visto como estreitamento de horizontes do individuo, mas como
poténcia, suporte da pessoa na teia das relagdes e, a0 mesmo tempo, imersa na dindmica da
revelacdo de Deus.

Assim tem-se a necessidade de compreender o encontro como evento interpessoal.
Nele estd a base integradora da ética filosofica a ética teoldgica, pois agregam outros dois
principios como responsabilidade e solidariedade. Essa teia de defini¢bes agrega ainda o dom,
a dadiva, a gratuidade, como exigéncias do amor que remete a transcendéncia; presenca
envolvente de Deus na pessoa. Nestas condi¢bes, compreende-se 0 principio e o sonho
humano em viver no amor a base da caridade, da realidade gratuita, sinalizando um tempo de

doacéo e de servico sem fim (cf.1Cor 13, 8), em vista da convivéncia fraterna.

3.4 Consequéncias teoldgico-pastorais

Viver com Cristo no Espirito Santo é certeza do crente na participacdo filial de Jesus.
Porque mediante o Espirito Santo todos os homens e as mulheres tornam-se filhos, no Filho
de Deus (cf. Rm 8,14). Esta é a certeza que move os discipulos. O Espirito faz sua morada no
ser (cf 1Cor 3, 16), formando a Igreja (cf At 2,9), como corpo do ressuscitado no mundo,
unindo a histéria humana a divina. Este € 0 nexo que ha entre a escatologia e a dinamica da
revelacdo como realidade prévia da salvagdo eterna. Se ha um vinculo entre o evento Jesus e a
histéria humana, este se realiza pelo Espirito Santo. No Espirito Santo, a humanidade torna-se
participe dos mistérios de Cristo. Assim, em Cristo Jesus, a humanidade recebe graca por
graca (cf. Jo 1,16; Ef 4, 15; ClI 1, 18) o que torna a pessoa contemporanea ao hoje de Deus.
Esta é a justaposicdo da bondade divina em estreita relacdo amorosa da pessoa humana que,
atentamente, acolhe em seu coragdo o amor eterno. Este, portanto, é o nexo de fé e amor onde
a eternizacdo humana coincide com a humanizacdo de Deus. Tem-se, assim, a superacao da
temporalidade enquanto realidade cronologica. Deste modo, pode-se dizer que “a
profundidade do amor divino, que sai de si no exilio de finitude humana por amor, revela

também o sentido da vida e da historia: a verdade da vida é o amor, e a voca¢do do mundo é a
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comunhdo com Deus trinitario”*?*. O Espirito Santo é o atualizador da Trindade na histéria.
Por causa dessa afirmacéo se pode falar em histéria da salvacao. O Espirito da verdade (cf. Jo
14, 17) é o pedagogo eterno que recordard todas as coisas em vista da consumacéo
escatoldgica. Neste sentido ainda, “enquanto a esperanga ndo penetrar e modificar o

»125 como contexto da

pensamento ¢ a acdo do homem, continuara inoperante e ineficaz
escatologia histdrica. Por isso, a realidade vindoura deve se sustentar na razao teoldgica das
promessas de Deus. Isto se justifica porque Deus se revelou ndo através de “coisas” e objetos,

mas na Palavra e no evento do Deus. Deus mesmo se da a conhecer.

O Espirito Santo atualiza a verdade de Deus no mundo. O ressuscitado pede para que
sejam observados os “sinais dos tempos”( cf Mt 16, 2; Lc 12, 54-56) que vao se inserindo na
historia. A Palavra revelada é a referéncia que da ruma a Igreja. Esta é a dindmica do
ensinamento da Igreja que, em diferentes momentos da historia, descreve sua preocupacdo em
ser igreja viva e sempre a servico da Palavra de Deus em favor da familia humana. A luz do
que foi refletido aqui, cabe reforcar que Jesus ressuscitado é a razdo historica e divina do
aconchego da familia humana. O Cristo é o éxodo do Pai em favor da reden¢do humana. Por
Ele os homens e as mulheres encontram o Pai. O Cristo ressuscitado € a eterna alianca em
vista da morada definitiva. Assim, a reden¢do humana ultrapassa os “dias da carne” (cf. Hb
5,7), une a todos a eternidade como eterno mediador pela a humanidade toda (cf. Hb 7,25).
Finalmente, como peregrinos do Pai, cabe a todos os homens e as mulheres moldarem-se em
Maria, Méae de Deus e nossa e, continuar como familia humana, a caminhada terrena, na
dindmica da revelagdo do Pai, partindo “da fé para f&” (cf. Rm 1, 17) até o dia da partida para
a morada eterna. E ainda, reconhecer o Cristo ressuscitado na vida humana e poder celebra-lo
como real presenca redentora no mundo. Esse reconhecimento presencial do Cristo testifica a

fé pascal como forca dinamizadora da vida da Igreja.

Diante de todo o contetdo refletido, deve-se ficar com a certeza maxima de que Jesus
é a plenitude da revelacdo. Neste sentido, ser humano é transformado em uma nova criatura,
porque “com o envio do Espirito de verdade, aperfeicoa a Revelacdo completando-a, e
confirma-a com um testemunho divino”(DV 4). Nesta perspectiva, o crente testifica a fé
pascal e acolhe 0 éxodo de Deus que se dilata por amor na historicidade da criagéo. Por isso, a
fe pascal ndo se limita em falar das realidades relativas ao evento Jesus e a escatologia, mas

quer celebrar no instante do mundo o “ja” como extensdo do “ainda ndo”. Isto pde a pessoa

124 FORTE, B. Jesus de Nazaré, histéria de Deus da historia, p. 333.
125 MOLTMANN, J. Teologia da esperanga, p. 22.
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humana no plano da redengdo. Finalmente, os tratados teoldgicos relativos a revelacdo
amorosa de Deus querem mostrar que o Eterno se oferece a cria¢cdo como resgate da bondade
de sua obra. Por isso, Pai oferece para a humanidade uma Pessoa do intimo divino; o Cristo
Jesus, rosto e palavra de Deus, cheio de graca e de verdade como aproximacao definitiva do

Criador junto as criaturas.
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CONCLUSAO

Falar de revelacdo de Deus é, ao mesmo tempo, pertencer a dinamica da revelacéo.
Neste sentido, a presente dissertacdo elencou referenciais sinalizadores da a¢do amorosa de
Deus ao dar-se a conhecer ao género humano. A reflexdo da condi¢do divino-humana
possibilita entender 0 nexo causal da vida humana e o seu encontro com a Palavra de Deus. A
revelacdo da Palavra de Deus e a histéria humana ndo podem mais ser exprimidas como
realidades totalmente diversas, porque no evento da encarnacdo do Filho, a histéria humana é
assumida na redencdo. Assim, todo o que cré no Deus criador ndo pode conceber um Deus
ausente a sua obra.

A categoria do siléncio trouxe a esta dissertacao sinalizagdes importantes da dinamica
da revelacdo. O primeiro registro afirma que a iniciativa € de Deus. E se Deus age desde a sua
eternidade a histdria, esta também é possuidora das propriedades divinas. Esta perspectiva
equivale a categoria do siléncio, como dimensdo da eterna linguagem de Deus, no sair de si
mesmo no esplendor da revelacdo. Por isso, a definicdo do Magistério da Igreja entendeu que
“pela revelagao divina quis Deus manifestar e comunicar-se a Si mesmo e 0s decretos eternos
da Sua vontade a respeito da salvacdo dos homens, para o fazer participar dos bens divinos,
que superam absolutamente a capacidade da inteligéncia humana” (DV 6). Isto demonstra que
as reflexdes e as defini¢ces teoldgicas tornam-se instrumentos mediadores da revelacdo de
Deus, a fim entender os nexos do mistério do éxodo de Deus a historia como abertura
permanente do crente a transcendéncia.

Deus, ao revelar-se, ndo inaugura um novo existir, mas um desvelamento. Deus esta
sempre ai e, por amor, se d& conhecer. A Palavra é o destaque do acesso humano & revelagédo
divina. Desta forma, a Palavra é a expressao do éxodo de Deus como eterna dindmica criadora
e transformadora do mundo e toda reflexdo nasce dessa consciéncia. As expressdes Palavra e
éxodo sustentam a esperanca e a fé em vista da eterna dinamica testemunhal divina no mundo.
A Palavra nutre a pessoa humana do crente na escuta, no anuncio e no testemunho. Deste
modo, a revelacdo do Pai no evento do Filho Jesus une definitivamente a realidade criada com
seu criador. E como dizer que essas realidades do mesmo mistério fossem inseridas na mesma
habitacdo divina. O éxodo de Deus nédo finaliza todas as contradi¢cbes do mundo, mas nutre
toda a criacdo, num processo de insercdo de amor e de bondade, a presenca divina a luz

redentora.
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Deus habilita o coragdo humano no poder querigmatico para anunciar a Palavra. O
crente une-se a Deus, porque acolher o querigma significa sempre crer, acreditar na iniciativa
redentora de Deus em Cristo Jesus. Desta mesma forma, o crente € chamado para ser
testemunha qualificada do Pai e do Filho no Espirito Santo. Seguir Jesus radicalmente é ser
memoria viva e presencial da acdo amorosa de Deus por meio Dele. Deste memorial de fé
tem-se, em méos, o0 suporte das testemunhas da agdo amorosa de Deus ao longo da historia.
Ao revelar-se na historia, o divino passa a fazer parte dela e, a0 mesmo tempo, passa a
interagir nela pela for¢a do Espirito Santo. Este € ato puro da inciativa divina em revelar-se,
tratando-se, portanto, da eternidade da revelacdo. Deus faz tudo no Filho, pelo Espirito Santo,
num eterno agir.

Deus é um Ser de revelacdo e de comunicacdo em si mesmo. Por isso, acolher a
revelacdo redentora é uma atitude de profunda abertura e liberdade, porque Deus é quem toma
a iniciativa desde seu siléncio, em querer revelar-se, e tornar-se conhecido na dindmica da
historia. Deste modo, o siléncio conduz & Palavra e esta & Encarnagéo, e estes determinam o
éxodo de Deus na compreensao da dindmica da revelacdo. Assim, o siléncio inebria o ausente
presencial do divino, e o faz audivel na forma de eco do mistério de Deus. Neste eco eterno,
pode-se experienciar 0s primeiros ensaios da Palavra na complexa teia da comunicabilidade
humana.

A escuta possibilita a compreensdo do mistério trinitario revelado. Esta é obediéncia
incondicional de todo aquele que cré. Tem-se, assim, a dinamica da revelacdo que envolve a
criatura na comunidade divina e no amor eterno e gratuito de Deus. No entanto, essa
capacidade perceptiva € fruto do acolhimento dos dons do Espirito Santo oferecidos a pessoa
humana que se volta a face de Deus. Esta escuta do siléncio de Deus no Filho pde a
humanidade no santuario de Deus, na amorosa media¢do do Verbo encarnado: “Ninguém vem
ao Pai a ndo ser por mim” (Jo 14, 6b). Assim, o siléncio sera sempre a linguagem que
capacita a reflexdo mais profunda e, por si so, gera sustentagdo, como suporte em todas as
situacdes limites da vida quando ameacada.

O siléncio ndo é um interlocutor do mal, mas uma dadiva divina usada humanamente
de forma equivocada, contraria ao amor de Deus, gerando sofrimento, opressdo, supremacia
de uns sobre outros. Estes sdo os paradoxos que se utilizam da categoria do siléncio para
implantar o império do pecado e a cultura de morte no mundo. A instrumentalizacdo do
siléncio, no dominio de uns sobre os outros, faz com que a fé e a esperanca fiquem
confundidas com o drama humano do sofrimento, fruto do pecado. O siléncio pertence ao

nucleo da revelacdo divina. Esta é a concretude do éxodo de Deus. Com isso, compreende-se
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que se o siléncio procede de Deus, e este também é parte essencial da humanidade. Ambos,
siléncio e palavra, ndo podem existir separadamente. Trata-se de uma linguagem originaria de
Deus que abraca toda a existéncia humana. Por isso, o grande conflito ndo reside no calar-se,
mas na instrumentalizacdo do divino siléncio nas praticas pecaminosas, como a
institucionalizagéo das injusticas e da imoralidade.

O grande desafio ecoldgico posto a teologia, neste contexto, é o confronto da pessoa
com a dor, o sofrimento, a morte e todo mal como forma do limite humano; trata-se de uma
denuncia, de um clamor a abertura da pessoa humana ao transcendente, mesmo vivendo uma
situacdo que, aparentemente, determine o limite no cuidado da vida em seu sentido pleno. O
humano é participe desta biosfera no contexto social e eclesial. No entanto, os homens e as
mulheres ndo podem esquecer que vivem nela, com ela e por ela. O ser humano ndo é o seu
criador, mas antes de tudo, o jardineiro, o0 zelador desse gracioso habitat. A vida, como
templo sagrado e sua abertura para o divino, sofre profundamente pela defasagem do encontro
e da comunh&o vital. Esta defasagem sinaliza um empobrecimento gritante das fontes
enérgicas de sustentabilidade do grande complexo da biosfera, onde a familia humana esta
integrada.

O sentido da vida esta também contido profundamente como realidade constitutiva da
vida humana. Este elemento impulsionador adquire forga na medida em que as comunidades
exercitam a fraternidade e a solidariedade. A esperanca é um dado escatoldgico revelado na
Palavra de Deus. Este dado escatoldgico diz respeito a eterna dindmica da revelacdo de Deus
na histdria. Esta € a historia embevecida da transcendéncia como condigéo de possibilidade de
sustentar o futuro da promessa de Deus. A promessa realizada em Jesus de Nazaré quebra
todo e qualquer encantamento humano de autossuficiéncia. Assim, a Palavra se realiza na
histéria. A Boa Nova de Jesus acolhe todos e todas no coracdo da divindade. O roteiro da
misericordia do amor divino, revelado em Cristo Jesus, profetiza que, “Deus sera tudo em
todos” (1Cor 15,28), conforme a expectativa dos “novos céus e da nova terra” (Ap 21, 1).

Jesus € identificado com a plenificacdo dos tempos. Ele carrega em si um novo tempo,
uma nova fase que remete a base da Antiga Alianca, na mais profunda envergadura teoldgica
do Povo de Deus, a fim de trazer presente a plenitude da Nova e Eterna Alianca. A chave
hermenéutica foca a expressao “palavra do Senhor”, pois nela se encontram elementos da
identificacdo de Deus como tal e do seu puro e gratuito amor filial. Trata-se de um grande
exercicio de escuta da vontade de Deus nas palavras da Alianca em vista da liberdade
humana. A liberdade é fruto da comunhéo divina. Esta garante a diversidade e a verdadeira

comunicacdo gratuita e amorosa vivificante de Deus. A comunhdo e a liberdade estdo
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ancoradas na fé pascal, pois estas garantem a abertura do Espirito comunicador de Deus em
vista das verdades eternas.

O Espirito que procede do Pai e do Filho torna-se a eterna realidade cristica,
capacitadora e dinamica da humanidade nova. Esta humanidade nova, por sua vez, é incluida
no dialogo teologal da eterna abertura de Deus como base do encontro divino-humano. No
Espirito Santo de Deus, a humanidade €é participe com o Pai e o Filho. Ele é o exercicio de
comunhdo na graca de Deus. Esta dinamica possibilita a restauracdo da humanidade nova.
Viver nesse exercicio da graga divina é deixar-se moldar pela agdo misericordiosa de Deus.
Trata-se uma antecipacdo do futuro, porque no amor e no exercicio misericordioso, vive-se 0
hoje de Deus. O hoje de Deus é a agregacao simultanea do passado e do futuro no instante
presente. Assim, viver o hoje de Deus é ter consciéncia do memorial histérico da acdo de
Deus com a humanidade e ter consciéncia da promessa em vista da expectativa escatologica.

O encontro é o catalisador da iniciativa livre e amorosa de Deus que, no ritmo do
coragdo dos discipulos, floresce a solene profissdo de fé: “Deus o ressuscitou dentre os
mortos, e disso nds somos testemunhas” (At 3,15). O evento pascal e a fé que dele emana atrai
tudo para si e faz da historia o palco do esplendor divino. A novidade de Deus esta no interior
da fé pascal que dinamiza e situa a criatura humana, amada e escolhida, no horizonte da
esperanga, no encontro do Cristo que vem como fonte de vida nova para todos. Assim, o
encontro inaugura a abertura transcendental. A categoria do encontro imprime conhecimento
e partilha e eleva a alteridade. A experiéncia do encontro € responsavel pela formacao
humana, como realidade testada na eterna busca do outro. O fruto da experiéncia humana do
encontro tem valor inexprimivel e a propriedade essencial € gerar comunhdo. Ele é o
demonstrativo primeiro desta relacdo. Por ele sdo exteriorizadas realidades intrinsecas que sO
0 encontro honesto e gratuito pode proporcionar. A revelacdo perfaz o caminho anelado no
encontro que funde valores do esplendor da alma, como nutriente necessario a comunhéo e a
partilha.

A ressurreicao é a atualizacdo do que o Pai cria. O evento pascal, portanto, ndo é uma
representacdo de Deus agindo no mundo, mas € a acdo real e concreta do criador presente no
Filho, desde o seio de Deus, pela for¢ca do Espirito Santo vivificador. Esta redencéo, portanto,
exige um referencial ético como acolhida desta condicéo salvifica. O ser humano deve por-se
na condigdo deste acolhimento, a fim de abrir-se & transcendéncia para possibilitar a ética. A
responsabilidade de sair de si mesmo e ir ao encontro do outro, exige o espirito de irmandade.
A base ética, entdo, nasce na congruéncia das realidades participes da revelacédo, a saber: do

abrir-se a transcendéncia por causa do outro, enquanto outro, e do acolhimento do diverso,
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como horizonte de sentido a vida com suas teias de relagdes. Os homens e as mulheres sdo
fontes esséncias para essas realidades, como instancias mediadoras da redencdo para todo o
género humano. Pois, sem a consciéncia da responsabilidade ética, como realidade mediadora
da revelacdo, os eventos histéricos ficariam como que distanciados, ou suspensos num mundo
imaginario, dos eventos da bondade de Deus. A consciéncia da correlagdo dos eventos, divino
e humano, estdo na base da responsabilidade ética. A criacdo € o palco da revelacdo redentora
de Deus em Jesus de Nazare.

O Messias € o Cristo de Deus, o protagonista da liberdade, da expressdo essencial da
Palavra de Deus que chega ao coragcdo humano. Ele é o Servo Sofredor, que vem ao encontro
do outro, na forma humana, como manifestacdo plena da misericordia e do resgate da
dignidade humana frente ao desalento fraterno. Em Jesus, Deus prepara o coragdo humano a
fim de participar dos bens divinos. Isto € o cumprimento das promessas testificadas nas
Sagradas Escrituras, “porque a Lei foi dada por meio de Moisés; a graca e a verdade vieram
por Jesus Cristo” (Jo 1,17). Cristo Jesus é a antecipagdo do Reino definitivo. Nele, a
humanidade pode contemplar o hoje do Pai.

A abertura a transcendéncia € uma realidade humana como poder constitutivo. Por
isso deve-se perguntar continuamente & consciéncia sobre esses dominios como realidades do
ser e do saber humano criticamente, a fim de garantir a variante da responsabilidade. Pois, na
base da ética estd a participacdo ativa da pessoa humana em todas as atividades social e
religiosa. A pessoa é sujeito ético e a sua eticidade sustentavel depende da abertura consciente
ao outro na mesma condicdo de sujeito. A transcendéncia é suporte da imanéncia, e 0
contrario também verdadeiro. Por isso, a responsabilidade pode ter relagdo com a fundagao de
uma ética desde que sejam considerados nivel de consciéncia, em relacdo aos direitos e aos
deveres da pessoa, como conquistas da convivéncia social e religiosa. Pois, a dindmica da
revelacdo exige, em si mesmo, gratuidade e solidariedade. A responsabilidade deve ser
entendida no alargamento consciente das realidades inerentes a relacdo social, comunitaria e
religiosa em vista da fundacdo de uma nova ética. A solidariedade pode-se relacionar a
dimensdo virtuosa da gratuidade como realidade motriz da dindmica da revelacdo. Estas
dimensbes se exigem mutuamente. A justica, por sua vez, exige o nivel da consciéncia; o
conhecimento dos direitos e dos deveres como condigdo de possibilidade inclusiva a vida
social. Ela exige o conhecimento do principio da equidade a base das garantias minimas da
dignidade humana.

Por fim, reconhecer o bem no esplendor da face do outro € estar aberto a eterna

novidade. O encontro humano é o marco atualizador das habilidades, pois por ele se fundem
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horizontes dos sonhos e das realidades veladas que transbordam como dendncia profunda da
revelacdo. A gratuidade é a marca intima da abertura ao outro, com condicdo de possibilidade
de gerar comunhdo. Ela dilata a auto-transcendéncia como poténcia infinita da pessoa capaz
do bem. A gratuidade é a alma do amor. Na gratuidade, o outro tem a garantia de poder

irradiar seus dons em vista da comunh&o.
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