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RESUMO

Esta dissertacdo, balizada por uma antropologilbdgea, coloca em evidéncia a
dignidade inalienavel do ser humano, pelo fatoetesido querido, planejado e criado por
Deus a sua imagem e semelhanca, e vivificado poespfrito que o distingue de qualquer
outro ser vivo, ponto fulcral da Doutrina Social Igeeja. A dignidade foi adulterada pelo
pecado que rompeu a harmonia com Deus. Deus tonmciadiva entdo de restaurar a uniao
e libertar o povo da escravidao, estabelecendoAlraaca firmada na observancia dos Dez
Mandamentos. Deus, na histéria da salvacdo, caranwa falar pelos profetas que
denunciardo a injustica praticada principalmentarecos pobres. A culminancia da iniciativa
de Deus pelo resgate da dignidade humana se dagdcaanacdo de Jesus que veio para
comunicar a vida em abundancia a todosJefl0,10). Os Padres da Igreja pregam a justica
social que defende a dignidade ameacada. O Magiddéntificio com base na Sagrada
Escritura e na Tradicdo, a partir de 1891 com adica Rerum Novarurgnde Leédo Xl , deu
inicio de modo sistematico a “Doutrina Social deejg’, com o objetivo de iluminar a
consciéncia dos homens e mulheres de boa vontéetecendo-lhes parametros para ver,
julgar e agir na construcdo de uma sociedade gsepe e tutele a dignidade humana, base
do Reino querido por Deus, ja neste mundo.

Palavras-chave:

Vida, vida em abundancia, dignidade humana, Daatsiocial da Igreja, Evangelho de Jodo,
Jesus, profetas.



ABSTRACT

This dissertation, guided by a theological anthfogy, brings to light the inalienable
dignity of the human being. That is due to the fihett mankind was desired, planned and
created by God in his own image and accordingddikeliness and is vivified by a spirit that
distinguishes him of any other living creature,ceaaept that is the foundation of the Social
Doctrine of the Church. Dignity was adulterated doy, which broke men’s harmony with
God. God took the initiative to restore that unemd to free his people from bondage by
establishing a covenant based on the observatidheoffTen Commandments. God, in the
history of salvation, will keep on speaking throutjie prophets that denounce injustice,
especially against the poor. God’s initiative tagam human dignity reaches its pinnacle in
the incarnation of Jesus, who came to communidat@dant life to all (cf. Jo 10:10). The
Fathers of the Church preach a social justice pratects the jeopardized dignity. The
Pontifical Magisterium, based on the Holy Scriptusnd Tradition, starting in 1891 with
Encyclical Rerum Novarunby Leo Xlll, systematically established the “Sddboctrine of
the Church”, aiming at illuminating conscience oémqmand women of goodwill, providing
parameters that enable them to see, judge anah ok ibuilding of a society that preserves
and tutors human dignity, the basis of the kingditasired by God, already in this world.

Keywords:

Life, abundant life, human dignity, Social Doctrioé the Church, Gospel of John, Jesus,
prophets.
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INTRODUCAO

‘Mae, no céu tem pao?’ Voz trémula de febre e foomepinho raquitico nos bracos da
mae, que tem o seu coracao dilacerado pela doloedpsespero. Uma pergunta feita no
sertdo de um Brasil marcado por contrastes. Rogt@senores de rua, famintos refletidos
nos vidros de luxuosos carros importados de naneééste a sul do Brasil.
Insensibilidade, que beira o cinismo, no maior mai®lico do mundo, numa sociedade
que se orgulha de sua tradicdo crista.

Diante de tantas situacfes onde muitos irmaos mode fome em todo o mundo,
pensamos ser nossa responsabilidade refletir solsituacdo e procurar responder o que
significa “ter vida em abundancia?Jg 10,10). Ou sera que o pao da abundancia é somente
para a vida eterna, para o outro mundo, eternoaa8gico?

Estas situacOes de fome — diante de tanta riquezs,a cada ano se produz mais —
lancam um clamor que sobe das masmorras da vidan&s que se queira, ndo ha como
calar essa voz. A fome ndo € um problema isolado.

Sera que nossa insensibilidade ja ndo nos deixia 0 clamor dos pobres? Estamos
ficando imunes ao sofrimento. Criamos anticorpggreoas mazelas humanas e, por isso, néo

transformamos as estruturas e 0s sistemas gerationesistica, pois:

“[...] para que, numa civilizagcédo, se desenvolvatas normas e principios cristaos,
nédo basta gozar da luz da fé e arder de desejoenio B necessario para tanto
inserir-se nas suas instituicbes e trabalha-laseefemente por dentrdPT, n.
146)... Cada cristdo deve ser na sociedade uma centelhe,deo foco do amor,
um fermento para toda a massa. Tanto mais o sasaia@mais em sua intimidade
viver unido com Deus’RT, n. 163).

Estamos entendendo o verdadeiro testemunho do Wisstisco? Para que nos serve a
encarnacao de Jesus? Sera que em nossa vida desuapenas uma quimera, uma fabula ou
uma utopia? Utopia alcancada apenas na igrejagmplé como lugar ideal, onde o Jesus
sentimental e emocional do culto ndo se transutistao Cristo real desfigurado e pobre das

ruas: “Sera que nos, aqui, deixamos o Jesus dailisto substituimos por um mito? Ou sera

! SUNG, J. MoSe Deus existe por que ha pobre2af@ crista e os excluidos. S&o Paulo: Paulina8519. 5.
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gue pode uma figura terrena, tdo atraente comoJagles de Nazaré, ser finalmente definida
na sua autenticidade e originalidade de outro ngoon&o seja em termos miticts?

A Doutrina Social da Igreja (DSI), desde seu manetal, a Rerum NovarunfRN),
de Ledo Xl (1891), passando peékaudium et Spe&S), do Concilio Vaticano 1l (1965),
até a ultima grande enciclica socialCantesimus Annu€CA), de Jodo Paulo Il (1991) e
chegando ao Compéndio de Doutrina Social da IgdgjaRontificio Conselho Justica e Paz
(2004), tem como centro e termo a dignidade daopdssmana. Todos os principios basilares
da DSI tém como ponto fulcral o resgate, a promogénanutencao e a defesa da vida com
dignidade.

Partindo destes pressupostos, levantamos o0s seggustionamentos que sdo nossas
motivacdes para este trabalho:

1. Poderiamos, entédo, pensar em dignidade humaneidea em abundancia?

2. A *vida em abundancia”, di 10,10, se cristaliza na vida dos cristaos hojertarp
dos ensinamentos da DSI? A preocupacao sociakéja lgassa pela vida em plenitude?

4. E possivel vivenciar uma auténtica fé cristd ssen comprometer com a
transformacao da sociedade?

5. A vida em abundéncia a que se refere Jesusproo@flo 10,10, é viver com
dignidade ainda neste mundo ou € somente escata|dmgira a vida eterna?

6. Onde se encontra o divorcio, a ruptura, ou ainfidta de coeréncia entre fé e vida
qgue denunciam, p. ex., o Concilio Vaticano I Geudim et Spe@. 43), o papa Paulo VI, na
Evangelli Nuntiandi (n. 22) e a quarta reunido do CELAM, em Santo Domingol@i)
respectivamente? A primeira afirma que esta separageve ser contada entre os mais
graves erros do nosso tempo”, a segunda diz qaertédlvida o drama de nossa época’, e a
terceira que “é uma das varias causas que gerarezaobm nossos paises”. Qual, entdo, o
caminho do erro que gera pobreza e contraria cipr;mevangélico de “vida em abundéancia’
(cf J010,10)?

7. O Evangelista Jodo tem preocupacédo extraordicém a vida — quer seja grafada
como bios, zoé ou psiché pois ele utiliza esse termo muito mais que pétsios. Diante
desta constatacdo, que importancia tem este Evengwra o principio da “dignidade
inalienavel da vida humana” presente na Doutrindabda Igreja?

Tendo em vista a dimensao libertadora do Evangaetimaprometida com a vida dos

pobres, ainda ha outros questionamentos que nNéalasea:

2 SCHILLEBEECKX, Edward.Por uma Igreja mais humanadentidade cristd dos ministérioS&do Paulo:
Paulinas, 1989, p 37.
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1. Qual a relagéo entre as palavras do Evangelhoarpuaiatar e destruir as ovelhas
— que sao vidas concretas — com as palavras doldgec&ndo mataras, nao
roubaras, néo cobicaras...” do livro do Exodo?

2. Olhando para a globalizacdo da pobreza e a desligacio da riqueza, podemos
concluir que ha uma incoeréncia entre a proposfieeaacdo biblico-evangélica
explicita também nos ensinamentos da Doutrina Edailyreja e graxiscrista?

Partimos para o trabalho, seguindo a metodologig Velgar, Agir: estudo da
situacao; apreciacdo da mesma a luz dos princgiasgélicos e determinacdo do que se
pode e deve fazer na préatica. (dM, n. 232).

Seguindo este método (consolidado também nas CEd&MPuebla e Aparecida)
como orientacdo, nosso estudo compbe-se de trésuloap mais a conclusdo, assim
descritos: no capitulo primeiro, partindo-se dacettnacéo de pessoa como imagem de Deus,
analisamos a dignidade humana numa perspectivacebih criagcdo, do decélogo e dos
profetas, (o Ver); no segundo capitulo, analisasemlgumas caracteristicas do Evangelho
segundo Jodo, especificamente um estudo sobreceitmule vida, e a vida em abundancia
contida no capitulo 10 “o Bom Pastor”, (o Julgax; ultimo capitulo, balizados por uma
conceituacao biblico-evangélica, estudamos a digleichumana sob o prisma da Tradi¢do
Patristica e da Doutrina Social da Igreja.

Efetivamente, pretendemos chegar a uma proposta pnafiunda e rica da Doutrina
Social da Igreja, em termos de espiritualidade, lBna proposta mais rica e profunda do
Evangelho, em termos de “encarnacdo” na vida doepob

Assim, em que medida o Evangelho pode corrobonar gae a Doutrina Social da
Igreja ndo seja deslocada da realidade, mas tramsfee em instrumento Util para “romper os
grilnBes da iniquidade, soltar as ataduras do gigér em liberdade os oprimidods £8,6),
cristalizando efetivamente na sociedade terrenaemoRquerido por Deus, espelho da

Jerusalém celeste?
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1 A DIGNIDADE DA PESSOA HUMANA

1.1 O QUE E O HOMEM

N&o ha como estudar a questdo social sem anteslent®s a concepgdo do homem
como pessoa humana. O ser humano esta no cerngestda social, “é o sujeito e o fim de
todas as instituicbes sociafssto significa que uma correta “concepcdo do hongem
fundamento de toda e qualquer orientacdo doutairém matéria sociaf”.Sendo assim, é
importante para nossa pesquisa nos determos nuhoegtie envolva uma conceituagéo do
ser como pessoa: O que € o homem? A Filosofiagdeddrates e sua célebre frase “conhece-
te a ti mesmo”, passando por Platdo, Aristételggmsfinho de Hipona, Tomas de Aquino....,
e mesmo 0s modernos, ja buscava responder estdd@uélds livros sapienciais ja
perguntavam: “Pode um homem ser Gtil a Deud®"22,2); “Que é o homem, para dele te
lembrares e um filho de Ad&o, para vires visitd-i& 8,5); “lahweh, que é o homem para
que o conhecas, o filho do mortal, para que o denss?” &l 144,3); “O que é o homem?
Para que é til? Qual € seu bem e qual é seu I(adf'18,8).

Kant diz que o mundo da filosofia pode ser delidotaas seguintes questdes: 12) O que
eu posso saber? 23) O que eu devo fazer? 32) Qagse esperar? 42) O que é o homem?
Mas, o proprio Kant observa que as trés primeitgsies podem ser reduzidas a ultima,
pois o homem é o fundamento de tudo. “No fundo,0tisso se poderia reduzir a
antropologia, porque as trés primeiras perguntasfegem a Gltima®.

Sobre o homem s&o muitas a definigdes:

“Ao homem se deram e se podem dar inumeraveis ig@déis, desde aquela
humoristica de Platdaym bipede sem penadquela muito séria de Hegeljuilo
porque o homem é homem, é 0 espirioaquela universalmente conhecida de
Aristoteles,um animal racional e aquela menos conhecida de Cassirer, mas da
mesma forma significativaim animal simbélich

3 Cf. Santo Tomasy Ethic. lect.1. appud,GS 25.

* CHARBONNEAU. P Cristianismo, Sociedade e Revoluc&éo Paulo: Editora Herder, 1965, p. 82.

® |. Kant, Logica, 25A, appud, Cf. MONDIN, Battista. Definicdo filoséfica da pessoa humar&o Paulo:
EDUSC, 1995, p. 7.

® Cf. MONDIN, Battista Definicdo filoséfica da pessoa humargfio Paulo: EDUSC, 1995, p. 13.
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Responder o que ou quem é o homem é tarefa muittplera, por isso faz-se
necessdria uma pequena contextualizacdo do probfdossdfico em questdo. Assim,
tomando por base o texto de Valter Kuchenbeckesgrdeemos abaixo uma retrospectiva
sintética sobre o que 0 homem pensou ou pensgud@msio atravées do tempo.

A pergunta “guem é o homem?” é a pergunta, porléxce, de Socrates a Kant, dos
classicos aos filésofos modernos e contemporamgpes,todos procuram responder. Da
solucdo que damos a esta questdo depende nosssowidbou individual, nossas relacoes,
condutas e crencas. Para a filosofia cristd a visdaomem € teocéntrica, e para os filésofos
modernos e contemporaneos a visao € antropocémtimanem é o centro de tudo.

Para os fil6sofos da Grécia antiga que seguianrrardte materialista, 0 homem era
considerado como um agregado de particulas, char@dmos, que se dissipavam apos a
morte, desta linha de pensamento participara, ,p@emocrito (460-370 a.C.); para 0s
filésofos humanistas-metafisicos, como Platdo @&7-a.C.), o homem € essencialmente
alma espiritual, incorruptivel e imortal, sendooopo sua prisédo, a qual ganha liberdade apés
a morte. Nesta linha de pensamento, o homem éittidstde trés partes: o saber, o querer e
o desejar, onde, a harmonia e o equilibrio entieéasgeram a maior de todas as virtudes: a
justica. Para Aristoteles (384-322 a.C.), a camgib do homem € o corpo e a alma, que sédo
uma sO unidade. A alma é o que anima o corpo, entel, tanto para Aristételes como
Platdo, € um ser racional, o que o difere dos denmste periodo classico da filosofia, a
visdo do homem é cosmocéntrica.

No cristianismo, 0 homem passa a ser entendid® sminto de vista da relacao entre
Deus e a humanidade e ndo mais sob a perspectiv@sinoo ou da natureza. Para os
pensadores do cristianismo nascente, como Agos(Bbd-430), a alma humana reflete a
imagem de Deus, e Deus ultrapassa todo conhecineeatdendimento humano. Assim, a
referéncia passa a ser Deus e 0 homem passa igteatuma perspectiva teocéntrica. Tomas
de Aquino (1225-1275) procurou tracar um paralefiree os pensamentos de Platdo,
Aristételes e a Sagrada Escritura, buscando emtemdo entre a fé e a razdo. Inspirado por
Platéo, ele afirma que o homem possui uma almaamerque esta — conforme Aristoteles —
necessita do corpo. A partir dai justifica-se ssuereicdo dos corpos descrita no Novo
Testamento.

No pensamento moderno, o ponto de referéncia, ajha\ia se deslocado do cosmo
para Deus, agora vai de Deus para o homem, inmiamda visdo antropocéntrica da
humanidade. Com Descartes (1596-1650) e sua fafrassa “Penso, logo existo”, o homem

torna-se o objeto da investigacao critica e dapsadilosofica. Kant (1724-1804) lanca uma



17

nova perspectiva na visdo do homem. Para ele, emgpertence a dois mundos: o material e
0 espiritual, e jamais possuira um conhecimentmlatty mas somente pratico ou moral
sobre si mesmo, o0 mundo e Deus. A partir dai o ecinfento sobre o homem passa a ser
fragmentado na linha de diversos pensadores: o mofielogico e evolucionista, para
Darwin (1809-1882); o homem existencial, para Kegdard (1813-1855); o homem
econdmico, para Marx (1818-1883); o homem instmtipara Freud (1856-1939), entre
outros. Concluindo, podemos dizer que a “respogtargunta ‘quem € o Homem?’ depende
da visdo de mundo dos respectivos pensadores. Zoqpr uma destas respostas passa por
um ato de fé. Portanto, esta relacionada com aséolou ndo de Deus em nossas vidas”.

Devido a esta fragmentacdo do pensamento e dapgficelo ser humano, € que
Charbonneau afirma que para entendermos onde gepdusdamento da Doutrina Social da
Igreja é preciso considerar a distincdo que hadbmante entre o0 homem marxista, o homem
capitalista, 0 homem liberal, o0 homem criétpois, “a doutrina social hoje especialmente
visa 0 homem, enquanto inserido na complexa redesldedes das sociedades modernas”
(CA n. 54), e uma vez que analisado em sua realitisiérica, o pessoa humana é o
“coracédo e a alma do ensinamento social catéliC®gl, n. 107).

N&o temos aqui pretensdo de esgotar a definicae solpessoa humana, nos mais
amplos espectros do pensamento filosoéfico, pors alé ndo ser uma tarefa facil, esta ndo se
traduz como objetivo de nossa pesquisa, até paqurdade sobre o0 homem ndo pode ser
resumida num sistema filoséfiGopois é a Igreja que, reconhecendo estas comptiesda
“instruida pela revelacdo de Deus, pode dar-lhesa vesposta que defina a verdadeira
condicdo do homem, explique as suas fraquezaseamatempo que permita conhecer com
exatiddo a sua dignidade e voca(@g n. 12).

De nossa parte, nosso trabalho toma o rumo de unreito cristdo e de como este
conceito se define e se amolda a Doutrina Socidgiga. Assim, ndo nos ocuparemos de
dissecar uma antropologia filosofica, mas nossardammvai na dire¢cdo de uma antropologia
teoldgica.

" KUCHENBECKER, Valter.O fenémeno religioson KUCHENBECKER, Valter (Coord.)O homem e o
sagrado.Canoas: Ulbra, 5. ed. 1998, p. 19-22.

8 Cf. CHARBONNEAU. P Cristianismo, Sociedade e Revoluc&éo Paulo: Editora Herder, 1965, p. 83.

® Jodo Paulo IIDiscurso Inaugural da Conferéncia de Pueh§1.9, 28/01/1979.
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1.2 A PESSOA COMO IMAGEM DE DEUS

A Sagrada Escritura ensina que o homem foi modetamoDeus a sua imagem e
semelhanca@n 1-2), e em torno da criagdo do ser humano comago Deié que orbita a
Doutrina Social da Igreja, ou seja, a pessoa hureari@efine tendo como eixo a imagem e
semelhanca com Deus. “Criado a imagem de Deuseetliefine, portanto, existencialmente,
como pessoa. Este fato é capital e em torno dalétgttoda a Doutrina Social Crist®’E, na
verdade, sobre o homem, sua esséncia e existéneaengcontramos a base para as
preocupacodes e direcionamentos da Igreja relalisapiestdes sociais. Assim fala Jodo Paulo
II: “A verdade completa sobre o ser humano constitdundamento do ensino social da
Igreja, bem como é a base da verdadeira libertAt&o”

Mas o que é uma pessoa? Ou, melhor seria, pararaktdho, indagar: Para que o
homem € pessoa?

O melhor termo para designar o homempeésona.Segundo S. Tomaz de Aquino,
“personadesigna aquilo que h& de mais perfeito no univé?sosona significat id quod est
perfectissimum in tota natutd* Somente do homem podemos afirmar que “é pessoa, na
dizemos do cao, do cavalo, do gato e nem mesmplaiaiss e das pedras”’Para o conceito
cristdo, o homem é uma pessoa e disto vem suadddmipelo fato de este ser imagem

daquele que é Divino.

Por ser imagem de Deus, o individuo tem a dignidbeleessoaele ndo é apenas
alguma coisa, mas alguém, E capaz de conheceresppsbuir-se e de doar-se
livremente e entrar em comunhdo com outras pessoéaschamado, por graca, a
uma alianca com o Criador, a oferecer-lhe uma stapde fé e de amor que
ninguém mais pode dar em seu lugar (CEC, n. 357).

Por esta distincdo do ser humano — como pessoaa—cpan qualquer outro tipo de
animal, vegetal ou mineral, é que podemos entemdggnificado de sua dignidade, s o ser
humano é sujeito de suas ac¢fes, sujeito do sedasseu ir e vir. SO ele tem a capacidade de

entrar em comunhao com seu semelhante e buscasmant®munhao com Deus. O homem

1 CHARBONNEAU, P Cristianismo, Sociedade e Revoluc&ao Paulo: Editora Herder, 1965. p. 85.

1 Jodo Paulo IIDiscurso Inaugural da Conferéncia de Puseh§1.9, 28/01/1979.

125, Thomaz, S. Theol. 1,23,a8ppud MONDIN, Battista.Definicdo filoséfica da pessoa humargéo Paulo:
EDUSC, 1995, p. 25.

3 MONDIN, Battista.Definicéo filoséfica da pessoa humar&fio Paulo: EDUSC, 1995, p. 25.
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esta sujeito as leis impostas pela natureza. Nmtmtnao é elemento passivo destas leis, ndo
esta programado para ser aquilo que sua naturaftgeminou, “longe de ser um objeto ou
um simples elemento passivo da vida social, 0 hom®em contrario; e deve ser e continuar
sendo seu sujeito, seu fundamento e seu ‘ffrffodemos entender que o homem sera aquilo
gue ele quiser ser, pois por sua propria natureda gdesenvolver-se cada vez mais buscando
uma perfeicdo naquilo que desenvolve. Um Joé&o de,lqa ex., faz sua casinha sempre da
mesma forma em qualquer lugar do planeta, ele grsigramado para ser assim, pois 0S
animais “ndo se governam a si mesmos; sao diriggdgsvernados pela natureza, mediante
um duplo instinto, que, por um lado, conserva aaivedade sempre viva e lhes desenvolve
as forcas; por outro, provoca e circunscreve agnmadsmpo cada um de seus movimentos”
(RN, n. 5), eles sédo regidos por instintos de preséojadefesa e propagacdo da espécie, “e
sao incapazes de transpor esses limites, porqueasEdo movidos pelos sentidos e cada
objeto particular que os sentidos percebeRIN (n. 5). A natureza humana, por sua vez, é
bem diferente, o homem é animado por insight Divino que o faz um ser Unico, criativo,
introspectivo e prospectivo, sujeito de suas vagaddesejos, capaz de transformar o meio a
sua volta. No homem “reside em sua perfeicdo, sod@tude da natureza sensitiviRN, n.

5) que o torna capaz de sentir prazer em gozaoljetos fisicos e corporeos, ndo apenas por
instinto. Se por um lado nos animais o instintdaga iguais, porque sua nhatureza os faz
repetir sempre as mesmas agfes, ao contrario, ugerathumana “estabeleceu entre os
homens diferencas tdo multiplices como profundéeteshcas de inteligéncia, de talento, de
habilidade, de saude, de forca; diferencas necassale onde nasce espontaneamente a
desigualdade de condicbe®N, n. 11).

Desde o principio, Deus deu ao homem a capacidadeodhecimento e por esta
capacidade de razéo, inteligéncia, entendimenitmj-cr superior aos animais, pois “o que em
nos se avantaja, o que nos faz homens e nos distohg animal € a razdo ou a inteligéncia”
(RN, n. 5), e que justamente por estes fatores de,rapfsciéncia e liberdade, o homem
possui ndo somente direitos inalienaveis mas deveczais® que o comprometem com toda
criacado Divina: “lahweh Deus modelou entédo, do stddas as feras selvagens e todas as
aves do céu e as conduziu ao homem para ver canas elhamaria: cada qual devia levar o
nome que o homem lhe desse. O homem deu nome & ¢gdanimais, as aves do céu e a

todos as feras selvagens [..5n(2,19-20). Porém esta superioridade, que é animadam

1 Pio XII, Gia per la sesta volta24 de dez. de 1944ppud CHARBONNEAU, P Cristianismo, Sociedade e
RevolugdoSéo Paulo: Editora Herder, 1965. p. 85.
5 AVILA, F. B de.Pequena enciclopédia de Doutrina Social da Igr&§&o Paulo: Loyola, 1993, p. 354.
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espirito de vida, “o qual tem impressa em si a ffsanea divina, e no qual reside aquela
dignidade de poder pela qual foi dado ao homemeitadide dominar as criaturas inferiores e
de fazer servir a sua utilidade toda a terra e tod@ar” RNn, 25 e confGn 1,28), ndo deve
ser entendida no sentido de dominar e destruirs“gii@, para o servico da vidaVii/, n.
194), como capacitacao para a missao de “guardaltiear” a obra DivinaGn 2,15), pois o
homem faz parte de tudo o que Deus criou e vid'g@emuito bom” Gn 1,31).

A patrtir deste conhecimento € que o homem se fazamunico, pessoal, individual,
nao ha outro animal que tenha consciéncia de passuiecimento, pois “participando da luz
da inteligéncia divina, com razdo pensa o homemsgpera, pela inteligéncia o universo”
(GS, n. 15), e com razéao, pois 0s animais témdentias sentem diferente do homem, s6 o
homem sabe que sente, que ouve, que V€, e podeaa@e realidades que o circundam, por
isso todas as coisas a sua volta tomam sentidalquee comeca a viver neste munto.

Assim, o0 homem é o centro e o fundamento de tosla®miaas, € ele que da sentido a
tudo que Deus chama a existéncia. Somente a Dehen®m ndo nomina com seu
conhecimento, pois é o proprio Deus que se deixdener e se revela apresentando seu
nome quando Moisés pergunta diante da sarca ard€hial € o seu nome? Que direi?” E
Deus responde a Moises: “Eu sou aquele qu&x¥3(13-14). Pelo seu home Deus revela sua
identidade sua esséncia, Ele quer ser conhecidagcsssivel, quer ter uma intimidade com o
homem e ser chamado por este pessoalmeme€, (. 203). E na experiéncia da sarga ardente
que o homem se descobre como pessoa, por meio r@esiacdo de Deus o homem se
descobre como “similitude e imagem do mistério deiy

Deus, por esséncia e exceléncia, € mistério. @usmano, criado pelo mistério, a sua
imagem e semelhanga, ndo poderia deixar de sex ooisa sendo mistério. No entanto, o
mistério humano se desenvolve na relacdo com Dmies €8 encontra como pessoa, se revela
como ser, se descobre como digno na plenitude ldelsvdo mistério absoluto e eterno, pois
“na realidade, o mistério do homem sO0 no misténo \terbo encarnado se esclarece

verdadeiramente’GS n. 22).

'°Cf. ZILLES, UrbanoTeoria do Conheciment®orto Alegre: EDIPUCRS, 2006, 52 ed. p. 19-20.
" LUSTIGER, Jean-MarieTornai-vos dignos da condicdo humartatica, Religido e Politica. Sdo Paulo:
Paulinas, 1997, p. 34.
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1.3 A PESSOA COMO IMAGEM DA TRINDADE

Na relagdo pessoal de Deus com o homem, na pessdesds Cristo, pela for¢ca do
Espirito Santo, é que se vai firmando o conceitpetesoa em relacdo ao homem. O conceito
de pessoa, primeiramente, vai sendo formuladolgetga para designar o misteério trinitario.

Para os primeiros cristdos da Igreja nascente¢ ‘laaf Trindade, Pai, Filho e Espirito
Santo, foi antes uma experiéncia tranquila de fégde uma doutrina elaborada pela
inteligéncia”’® A doutrina a respeito do mistério trinitario adjgr vai desenvolvendo através
dos tempos e assim também o sentido de pessoanuade, e paralelamente o conceito de
pessoa e sua dignidade no homem, pois “os dogm#artos e cristologicos resgataram a
nocao de pessoa que devia além disso ajudar arpengatério do homem e da humanidade.
A dignidade da criatura humana, de toda pessoa mamencontra seu fundamento na
compreensao biblica do homefi”.

Embora a Igreja tenha uma terminologia prépriauéleza-se de conceitos da filosofia
para formar o dogma da Trindade: “substancia”, spa% ou “hipostase”, “relacdo”, etc, “ao
fazer isso, ndo submeteu a fé uma sabedoria hummaas,imprimiu um sentido novo,
inaudito, a esses termos, chamados a significart plai também um Mistério inefavel”
(CEC, n. 251), desse modo a Igreja usa dos conceitosifados pelo conhecimento da razéo
humana para designar seu conceito do Divino masgueesmo tempo esta em relagdo com

0 homem.

A lgreja utiliza o termo “substancia” (traduzidertaém as vezes, por “esséncia” ou
por “natureza”) para designar o ser divino em sniglade, 0 termo “pessoa’ ou

“hip6stase” para designar o Pai, o Filho e o Egpfgianto em sua distin¢édo real
entre si, e o termo “relacao” para designar o @ distincdo entre eles residir na
referéncia de uns aos outro€HC, n. 252).

Destarte, o mistério que professamos na Trindadestea unidade na esséncia de sua
natureza de substancia Divina, a qual apresergageéshipdstasesgjue se distinguem entre

si pela relacdo que uma das trés pessoas tem er@rrgh as outras duas.

8 BOFF, LeonardoA Trindade, a Sociedade e a LibertacRetropolis: Vozes, 1986, p. 61,
9 LUSTIGER, Jean-MarieTornai-vos dignos da condicdo humanética, religido e politicaSao Paulo:
Paulinas, 1997, p. 33.
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“A trindade é Una. Nao professamos trés deuses,umas6 Deus em trés pessoas”
(CEC, n. 253), onde “as pessoas divinas sao realmestiatds entre si” CEC, n. 254).
Professamos um s0 Deus, mas “ndo um sO Deus ndceet que seja solitario, conforme a
férmula chamaddides DamasiDH, n. 71). Se Deus nao é solitario, Ele, pela cordanh
trinitaria, se faz solidario com a obra comum @és fressoas, pois “cada pessoa divina cumpre
a obra comum segundo sua propriedade pessoasda.jsobretudo as missbes divinas da
Encarnacéo do Filho e do dom do Espirito Santoncgugifestam as propriedades das pessoas
divinas” (CEC, n. 258).

O Concilio de Constantinopla confessa uma Trindemesubstancial, “Pai, Filho e
Espirito Santo tém a mesma substancia, devendadseada em trés hipéstases ou pessoas”
(DH, n. 421); ou seja, a vertente Trinitaria € umaasBivina, no entanto, com trés pessoas
distintas em suas missdes: “apropria-se ao Paiagao, [...] ao Filho, a acdo salvadora de
toda a humanidade, [...] ao Espirito Santo, o cimeprto de toda obra do FiliB. O 1
Sinodo de Toledo se refere ao Espirito Santo caeredira pessoa da TrindadddH, n.
470); por sua vez, o XI Sinodo de Toledo insistafirsmacao de que na Trindade a distincéo
esta nas pessoas e nao na divisdo da divindaden([330).

A distincdo, entéo, se da na realidade individeatada pessoa, mas ndo naquilo que é

cia é indivisivel. Do mesmo modo

a substancia ou esséncia Divina dos trés, pois ess%d
professa o IV Concilio Lateranense: “Em Deus, paaasé ha Trindade, ndo quaternidade,
pois cada uma das trés pessoas € aquela realidadé, substancia, esséncia ou natureza
divina, [...] de tal modo, as distin¢cdes estdopessoas, a unidade na naturezi,(n. 804).
Assim, as trés pessoas se complementam, a Trisgadaliza na relacdo do Pai, Filho
e Espirito Santo, na unidade da diversidade ddssagpessoas, ou seja, a Trindade existe
numa relacdo de doacéo entre trés pessoas quenpéententam na comunidade Divina que
constituem, sem, portanto, se anularem ou perdewganidentidade. Pois a unidade nédo
significa uniformidade, mas comunh&o na diversidadado que este processo deve refletir-
se na humanidade: “Este processo divino de unidadieersidade se refrata na criacdo. O
Verbo se expressa na historia e assume nossa @@respirito vivifica a criacdo e os
coracbes. Ambos conduzem tudo de volta a Trindedmeénte e entdo Deus sera tudo em

todas as coisast.

20 CATAO, FranciscoA Trindade, uma aventura teol6gic®éo Paulo: Paulinas, 2000, p. 32.
L BOFF, LeonardoA Trindade, a Sociedade e a LibertacRetrdpolis: Vozes, 1986, p. 74.
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Portanto, “o homem como pessoa é: imagénQuanto mais nos relacionamos com o
outro mais nos realizamos plenamente como p&ssoaos tornamos também participes da
formacdo da pessoa no outro e, conseqientemente,nt@is Nos aproximamos do modelo
trinitario, pois 0 homem, em sua totalidade senderiqo por DeusGEC, n. 362) desde
sempre, participa desta comunhdo trinitaria: “O, aiFilho e o Espirito Santo sempre
estiveram na historia dos homens e das mulheresjrdioando seu amor, inserindo o devir
humano dentro da comunh&o divina das trés pesébhisima linguagem mais teolégica, é a
Trindade econdmica que age na histéria humana dazoparticipar da vida da Trindade
imanente®

Sendo assim, a imagem de Deus na humanidade sénsectiza na unidade das
pessoas: “A plena imagem de Deus Trinitario nacepegmarecer na individualidade de cada
ser humano. Sendo Deus comunhéo de pessoas dsugasnagem no homem so6 pode dar-
se na comunh&o de pessoas humafigsdr isso deve aflorar no homem o modelo solidario
Divino da Trindade que é intrinseco ao proprio l@mano: “o ser solidario pertence ao
proprio ser do homem, de modo que um aspecto exigetro. Crescer em humanidade é
crescer em solidariedade e vice-versa. Nunca gxigiortanto, um desenvolvimento integral

do ser humano que nao seja solidafio”.

1.4 A PESSOA: UM SER ESPIRITUAL E SOCIAL

Como vimos, é na solidariedade humana, em seualapm e com o outro, que vai se
formando a personalidade do ser humano, e somémtéem personalidade. E por sua
personalidade que se pode captar sua compleicdial.séc personalidade significa:

participacdo da luz da inteligéncia divina; unicidantre corpo e alma; auto-subsisténcia; ser

“2\WELTY, EberhardCatecismo SociaLisboa: Editora Aster, 1960, p. 47.

23 Cf. HOFFNER, JoseCristianismo e SociedadBetrépolis: Vozes, 1970, p. 14.

2 BOFF, LeonardoA Trindade, a Sociedade e a LibertacRetropolis: Vozes, 1986, p. 41.

% A expressdo Trindade econdémica e Trindade imarfentealhada pelo teélogo jesuita alemao Karl Rahne
(1904/1984), que se distingue por reclamar queokasse a dar, na fé e na teologia, o lugar cegtraldeve
ocupar a Trindade. Por Trindade imanente enten@eesenunhao do Pai, com o Filho, no Espirito Sambo,
seio da Realidade Transcendente, a que denominBees Trindade econdmica designa a marca deixada
pela atuacéo criadora, salvadora e santificador@els na histéria, na economia da salvacio. Cf. AT
FranciscoA Trindade, uma aventura teoldgicgéo Paulo: Paulinas, 2000, p. 32.

26 ANTONICH, Ricardo; SANS, José M. MunarrZnsino Social da IgrejaPetrépolis: Vozes, p. 81.

%" Ibidem, p. 80.
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portador do seu pensar, agir e omitir; ter libeefddser “Senhor de si mesm®”,isto
significa que “a pessoa é uma substancia compiegiyiduada e subsistenté®. A
caracteristica da liberdade distancia o homem déa®® animais. Ndo que eles ndo sejam
livres, mas, a liberdade humana é diferente, élibeedade que lhe da condicbes de escolher
e definir o que ele vai ser e criar.

Esta liberdade, conforme atesta Mondin, é um sioaéspirito que habita no homem:
“O 6bvio no homem é a matéria, sua espiritualicddegumentada e demonstrada. Sendo que
o maior indicio da presenca do espirito no homesua liberdade, pois esta é de fato
condicdo prépria do espirito: o espirito, e somentspirito, é essencialmente livié"O
Evangelho de Jodo ja nos mostra esta caracteriigtittherdade que tem o espirito: “O vento
sopra onde quer: ouves seu rumor, porém nao sab@sdé vem, nem para onde vai. Assim
acontece com aquele que nasceu do Espfrigdd 3,8). A respeito desta liberdade, o Concilio
Vaticano Il diz: “a liberdade verdadeira € um sipavilegiado da imagem divina no homem.
Pois Deus quis deixar o homem entregue a sua prdecisao”GS n. 17).

Os outros animais também vivem sua liberdade, paténiro das limitacbes que a
propria natureza lhes impde; cumprem um ciclo dia\@ existéncia ja orquestrado pela
natureza e sé a prépria natureza pode mudar aaradtste ciclo de instintos e habitos. O ser
humano n&o pode impedir a acdo da lei da natuneasa,pode interferir e adaptar-se a ela,
pode até usar esta mesma forca a seu favor.

Para Welty, o homem € Unico em seu ser racion#, ptem do corpo como qualquer
outro animal, possui uma alma espiritual sendo esta formacdo € o que lhe garante
independéncia e dignidade préprias da pe¥soaharbonneau, na mesma linha de
pensamento, defende que o corpo humano nos cofmrzas na categoria de individuos,
como qualquer animal, vegetal ou mineral, mas goepriedade do homem de ser racional
eleva-o a dignidade de pessbé@ara Fernando B. de Avila, grande estudioso darDau

Social da Igreja, esta pessoa desenvolve, duraateida, potencialidades que sdo inerentes a

8 HOFFNER, JoseplCristianismo e SociedadPetrépolis: Vozes, 1970, p. 11-12.

%S, Toméas de AquinoSumma. theologicall/ll, 64.5, ad 3,appud HOFFNER, JosephCristianismo e
SociedadePetropolis: Vozes, 1970, p. 12.

%'s. Tomés de Aquincumma. theologicall, q.2,a.2,cappud CHARBONNEAU, P Cristianismo, Sociedade
e Revolu¢doSao Paulo: Editora Herder, 1965, p. 86.

¥ MONDIN, Battista.Definic&o filoséfica da pessoa humarigfio Paulo: EDUSC, 1995, pg 21.

%27Em grego como em hebraico, 0 mesmo vocéabulo pledenar o vento, o alento, o espirito. A natudza
Espirito Santo, correspondem a mobilidade, a ld@edo dinamismo. Nisso apdia-se a comparacaaiotaf
para este versiculo. SCHOKEL, Luis AlonBdblia do PeregrinoS&o Paulo; Paulus, 2002, p. 2553.

33 Cf. WELTY, EberhardCatecismo Socialisboa: Editora Aster, 1960. pg 43.

3 Cf. CHARBONNEAU, Pau-Eugén€ristianismo, Sociedade e Revolug&dio Paulo: Editora Herder, 1965,
p. 89.
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natureza humana que é constituida “pela unido derimuipio espiritual a um corpo animal
gue é por ele vivificado®

O ser humano nao nasce uma pessoa pronta, acdefiddiva, ela vai se moldando
conforme seus relacionamentos: consigo mesmo, C®MUros, com as coisas, com a
natureza, e com transcendente. O ser humano “é@&tarain ser social, que s6 na companhia
de seus semelhantes encontra as condicbes neagspara 0 desenvolvimento de sua
consciéncia, racionalidade e liberdade, caradeastue o distinguem de outros animafs”.

E intrinseco & natureza humana, o ser humano fapédao outré’ A pessoa humana néo é
uma ilha, ndo vive isolada, pois é na pessoa dwo quie ela realiza sua prépria humanidade,
“cada pessoa humana tem necessidade dos outr@svipaao mundo, para crescer, para
nutrir-se, para educar-se, para programar-se &sina e para realizar seu proprio projeto de
humanidade® O homem nasce para o outro, pois é proprio daremuhumana a
necessidade de vida social (&S n. 25). Esta particularidade intrinseca ao sendno, de
nao viver isolado, mas em sociedade, o impulsionacassitar do outro, ndo sé para viver,
mas também para desenvolver suas qualidadeS%ch. 12): “Quanto mais se empenha em
dar espaco & humanidade do outro, tanto mais seecna prépria humanidad&pois Deus,
que é o abrigo definitivo e pleno da felicidadetoga pessoa, reside no outro, homem ou
mulher (cf.EV, n. 35).

O Compéndio de Doutrina Social da Igref2DS|) atesta que por esta necessidade
social do homem é que ele ndo encontrou nenhurma sel altura diante de toda criacao
Divina e se torna insatisfeito, “o homem néo enman@ auxiliar que Ihe correspondesse”
(Gn 2,10), assim Deus cria a mulher, um ser da mesmme @ dos mesmos 0ssos do homem
(Gn 2,23), constituida da mesma dignidade &8 n. 49 eCEC n. 2334) e igualmente
possuidora do mesmo espirito DivileM n. 35), que entre todas as outras criaturasréca U
que pode satisfazer a exigéncia que requer o didfdagrpessoal “tao vital para a existéncia
humana” EV, n. 35).

De todo este conjunto de fatores, dons e potedadds, vistos acima, que
caracterizam a pessoa humana, € que resulta sudatlg: ser animada por um espirito livre,
racional, consciente, social, sujeito de direitateeeres. E sua dignidade deve ser absoluta,

nao pode haver imposicao de condi¢cdes para sea,dmms a dignidade ndo pode jamais

% AVILA, F. B de.Pequena enciclopédia de Doutrina Social da Igr&do Paulo: Loyola, 1993, p. 353.
% AVILA, F. B de.Pequena enciclopédia de Doutrina Social da Igr&do Paulo: Loyola, 1993, p. 353.
3740 ferro se aguca com o ferro, e homem se agugeacpresenca do seu préximo”. (Provérbios 27,17).
% MONDIN, Battista.Definic&o filoséfica da pessoa humargio Paulo: EDUSC, 1995, p. 27.

% Ibidem, pg. 31.
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depender de qualquer tipo de qualificacdo, quema sepr raga, credo, condicao
socioeconOmica, educagao ou cultura. Esta dignidadgessoa humana deve ser respeitada
independente da condicdo em que viva o ser hunmAmada mesmo que o homem se avilta
pelo vicio transformando-se em um alcodlatra, gorue criminoso, ndo perde a sua
dignidade essencial, e a ela se deve o respei®, égapanagio de todas as criaturas
humanas™’

Esta realizacdo da dignidade humana se da noitespiortanto, somente quando
valorizamos esta dimenséo transcendente humanané®® no outro — € que encontramos a
plena realizacdo como seres humanos, nos fazerderdes de qualquer outro ser do
planeta. Pois em cada um de nds ha uma centelima,dsendo o sopro de Deus que nos torna

dignos do mais alto valor.

O valor absoluto do homem esta no Espirito. Seseasitua o valor no Espirito, é

totalmente gratuito e arbitrario considerar o homemvalor absoluto. Se o homem
€ so corpo, s6 matéria, ele se torna necessariarmerd realidade manipulada... e
assim, todos os crimes podem ser praticados celgfrmesmo 0s mais monstruosos
e brutais, donde podemos mata-lo ndo somente tirflneda vida mas mata-lo em

sua dignidade com a fome, a desonra, com a injlegando-lhe a justica e

constrangendo-o ao desempréto.

Se ndo conseguimos encontrar este valor absolutbeds no homem, entdo néo
vemos sua dignidade e assim ele torna-se passgvielimilhacbes e da propria escravidao,
conforme afirma o papa Jodo Paulo Il “0 ser humgoando ndo € visto e amado na sua
dignidade de imagem viva de Deus (€&n 1,26), fica exposto as mais humilhantes e
aberrantes formas de instrumentalizagéo, que aromiseravelmente escravo do mais forte”
(CL, n. 5).

Por isso, Maritain, o grande humanista, diz quéda do espirito e da liberdade deve
triunfar sobre os sentidos e as paixdes humanas,spoassim o homem se encontra como
uma verdadeira pess&fade modo que, a verdadeira pessoa ndo se encanpaixéo do
“ter”, mas na liberdade de ser espirito que seede@mcompleta no outro.

Joao Paulo II, tomando a palavra de Jesus “coitoefpie aproveita o0 homem ganhar

o0 mundo inteiro e arruinar a sua vida®c(8,36), constata que nesta indagacdo ha uma

“CAVILA, F. B de.Pequena enciclopédia de Doutrina Social da Igr&do Paulo: Loyola, 1993, p. 353.
“I MONDIN, Battista.Definicao filoséfica da pessoa humargfio Paulo: EDUSC, 1995, p. 27 e 45.
42 Cf. MARITAIN, JacquesA pessoa e o bem comuBuenos Aires: Clube de Leitores, 1968, p. 48.
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extraordindria afirmacdo antropolégica que nosrag: “0 homem vale ndo por aquilo que
‘tem’ — mesmo que ele possuisse 0 mundo inteirnas, por aquilo que ‘é’. Nao sao tanto os
bens do mundo que contam, mas o bem da pessom @ d@ropria pessoaCl, n. 37).
Portanto, ajudar as pessoas a descobrirem seeseagbh e sua dignidade, que deve ser
inviolavel, é tarefa essencial de cada um@tf. n. 37). Carl Rogers, baseado nos escritos do
filésofo dinamarqués Soren Kierkegaard, afirma guescolha de se “desejar ser aquele eu

que realmente se é, constitui [...] a mais profuedponsabilidade do homef?".

1.5 DIGNIDADE HUMANA: VISAO BIBLICA NO AT

A Dignidade Humana é um dos pilares da Doutrinagata Igreja’* e é sobre este
principio sagrado que o Magistério da Igreja funelata sua doutrina a respeito das questdes
sociais MM, n. 217). lluminada, entdo, pela mensagem bildid@outrina Social da Igreja se
debruca sobre as dimensdes constitutivas da pbastana procurando apreender, defender e
difundir a “verdade sobre o homefft’o que é essencial em seu mistério e sua dignidade
(CDSI, n. 124). Por isso, seu centro e objeto primado podem ser outro que nao a
dignidade da pessoa humana com os seus direil@niaeis*®

Quanto a dignidade humana ser o ponto fulcral darid@a Social da Igreja, isto é regra
geral para os grandes estudiosos do assunto, @t questao é talvez saber desde quando
a Igreja lanca seus olhares sobre a dignidade hrayjroarmelhor, qual a raiz da questéo social
abordada pela Igreja. Muitos autores considerano ¢, “de uma forma geral, o iniciador
da Doutrina Social da Igrej&* tendo sua enciclid@erum Novarumde 1891, como ponto de
partida para a preocupacdo social da Igfejay o final do século XIX como aurora do
chamado “moderno Ensino Social da IgréfaQuanto a este ponto ndo ha dividas, a

Doutrina social — batizada assim pelo papa PimXlenciclicaQuadragesimo Annem 1941

“3ROGERS, Carl RTornar-se PessoaS&o Paulo: Martins Fontes, 2001, p. 124.

“ AVILA, F. B de.Pequena enciclopédia de Doutrina Social da Igr&§ao Paulo: Loyola, 1993, p. 158,166.

“5 Cf. discurso inaugural do Papa Jodo Paulo Il @f@éncia de Pueblén DP, 1,9, p. 22.

46 Cf. Congregacéo para a Educacdo CatdficBoutrina Social da Igreja e a formagao sacerdoRetropolis:
Vozes, 2000, p. 11.

4" CAMACHO, lldefonso Doutrina Social da Igreja, uma abordagem hist6/&io Paulo: Loyola, 1995, p. 12.

“8 GUTIERREZ, Exequiel RDe Ledo XIIl a Jodo Paulo II: Cem anos de Doutracial da IgrejaSéao Paulo:
Paulinas, 1995, p. 11.

‘9 HENRIOT, Peter J; DEBERRI, Edward P; SCHULTEIS chtiel JNosso grande segredo: ensino social da
Igreja: heranca e compromissBetrépolis: Vozes, 1993, p. 21.
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(QA, n. 18)—tem seu principio, enquanto ensino sistematizamio, lcedo XIIl. No entanto,
mesmo 0s autores ja citados, mas também o prépagistério da Igreja, entre outros
pesquisadores, tedlogos e estudiosos, tém a mgsmacode que “o conjunto de orientagdes,
doutrinas e critérios de acdo que costumamos chatoatrina social da Igreja’, tém sua
fonte na Sagrada Escritura, na doutrina dos S&ddses e dos grandes tedlogos da Igreja e
no Magistério, especialmente dos ultimos papB#, (. 472); “o contetdo do Ensino Social
da Igreja esta enraizado nos ensinamentos bilgictas reflexdes da Tradicdo crista™A
doutrina social tem seu fundamento essencial nzlIRgdo biblica e na tradicdo da Igreja”
(CDSI, n. 74), e deve, a partir desta Palavra de Dexeda@a, iluminar a vida mostrando as
luzes e forcas que daf advém para a construcéidatiecdos homenss.

E claro que muitos autores estudam a Doutrina Bdaitgreja ou simplesmente DSI a
partir do Magistério da Igreja, analisando a evétugistematica e crescente de seus
documentos, talvez essa seja uma opcéao, por unstdquee didatica de estudo, no entanto
para Pierre Bigo, ndo se admite conceber uma D&hga se fundamente na Escritura:

N&o existe doutrina social cristd que ndo tenhdaua na Escritura e na Tradigc&o.
A doutrina social da Igreja ndo escapa a esta.réfidos a representam como uma
criacdo do magistério, no fim do século XIX, par@o nser ultrapassada pelos
acontecimentos. Este é um esquema inaceitavel. gis@ao ndo tem outra missao
sendo a de anunciar a palavra de Deus. E todoaemsitio doutrinal que nédo tiver
um vinculo com a Unica revelacdo, sera inadmisivel

O padre Fernando Bastos de Avila, em seus estafiosia que a “DSI| é assim a
sequéncia de principios permanentes que a Igrejiorimulando em resposta aos sempre
novos problemas sociais criados pela evolucdo mekmeivilizacdo e da culturd® mas,
constata ele, que se existe uma histéria oficiaD8& registrada pelo magistério ela sé foi
possivel porque foi precedida de uma ‘pré-histédm’doutrina social oficial da Igreja, que

tem raizes profundas em Moisés e na libertagcdoodto, mo Egito, passa pelas denuncias

0 Ibidem, p. 31.

*L ANTONCICH, Ricardo; SANS, José M. NEnsino Social da IgrejaPetrépolis: Vozes, 1986, p. 25.

°2BIGO, PierreA doutrina social da IgrejaS&o Paulo; Loyola, 1969, p. 21.

3 AVILA, Fernando B. dePequena Enciclopédia de Doutrina Social da Igré§do Paulo: Loyola, 1993, p.
165.
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contra as injusticas dos profetas, e tem seu apmcblovo Testamento por meio de Jodo
Batista e dos ensinamentos de J&Sus.

Konings também atesta que esta dignidade humasa,daaDSI, e por assim dizer de
um humanismo social cristdo, que leva a uma éticadlidariedade, “tem sélidas raizes
biblicas”>®

Além de uma raiz que esta plantada na Revelacdm&ilas idéias ou concepcdes que
constituem a doutrina social da Igreja sdo fundaatas pelo Magistério vivo na lei

6 2 qual “mostra ao homem o caminho a seguir paticpr o bem e atingir seu fim.

natural
A lei natural enuncia os preceitos primeiros e BIa&s que regem a vida moral [...] porque a
razao que a promulga pertence, como algo prépnatireza human&EC, n. 1954-1955).

O Papa Pio XIl declara que o fundamento no quassenta a doutrina social é a lei
natural®’ no entanto esta lei natural, mesmo n&o podendapseiada de nossos coracées, ndo
se faz entendida de forma clara e imediata porstobiante de nossa natureza pecadora,
necessitamos da graca e da revelagdo Divina paraespa luz da verdade seja por todos
(CEC, n. 1960) “conhecida facilmente, com firmetees e sem mistura de erro, aquilo que
nas coisas divinas ndo € por si inacessivel a ragd@mna” (cf DH, n. 3005). Apesar dos
principios divinos serem acessiveis ao conhecimgatmazdo humana, Deus, pessoalmente,
quis revelar-Se a si mesmo nos ajudando a conh&isrplenamente Sua vontade em relacéo
aos homens (cDV, n. 6), contudo, a lei natural, em concordancia @obra do Espirito,
propicia a lei revelada e a graca um fundamentpapoeelo por Deus (cCEC, n. 1959).

Portanto, pensamos ser importante, para esta defleantes de passarmos aos
ensinamentos que brotam do Magistério da Igrejaesab dignidade humana na DSI,
procurarmos nas raizes biblicas da Revelacdo eraldicio da Igreja os fundamentos a
respeito desta questao.

Para progredir em nosso estudo, vamos buscar,iemig lugar, o principio de tudo, e
assim procurarmos tecer um primeiro estudo partii@adignidade humana no plano da
criagcdo contida em Deus; a seguir nossa proximadpaé o resgate desta dignidade que
envolve a intervencdo de Deus por meio de Moises adibertacdo do povo do jugo do

Farao no Egito; e, finalizando este primeiro cdpjtiemos a pregacao profética que denuncia

% Cf. AVILA, Fernando B. dePequena Enciclopédia de Doutrina Social da Igr&&o Paulo: Loyola, 1993, p.
166.
> KONINGS, JohanRaizes biblicas do humanismo social cristioOBOWSKI, Cecilica I. (Org)Teologia e
Humanismo Social Cristd&ao Leopoldo: Editora UNISINOS, 2000, p. 41.
* GUERRY, MonsDoutrina Social da IgrejaSao Paulo: Editora Herder, 22 ed. 1961, p. 10.
" Alocucdo aos membros do Congresso dos estudosnisias em 28/09/194%ppud GUERRY, Mons.
Doutrina Social da IgrejaS&o Paulo: Editora Herder, 22 ed. 1961, p. 11.
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as injusticas sociais realizadas contra os polassyilvas, os 0Orfdos, os excluidos e

necessitados de sua época.

1.5.1 Dignidade de “Ser” feito pelas maos de Deus

Se pudéssemos estudar o “DNA” da dignidade humalvaz descobrissemos que sua
data de nascimento est4 no progfiat” da criagdo do mundo, pois “ao homem foi dada uma
dignidade sublime, que tem as suas raizes na tigaéna que o une ao seu Criador: no
homem, brilha um reflexo da propria realidade de<D€EV, n. 34), e devido a este reflexo
divino, ao homem é dada a tutela de todas as @stiue temsopro de vida’(Gn 1, 30), de
modo que, “na criacdo, tudo esta ordenado parar@imoe tudo Ihe fica submetidoEY, n.

34 e cf.Gn 1,28).

Deus, primeiramente criou todas as coisas, critilaaim do Edem” ou o “Paraiso”,
depois fez 0 homem e o designou para ser o “jardine paraiso®® Deus tomou o cuidado
de preparar tudo para receber a “mais feliz e sdaedas suas criacded”‘o homem”,
exatamente como fazem os pais quando estdo espewemdbebé que vai nascer, eles
procuram arrumar o enxoval, o quarto, os enfeieshrinquedinhos, porque esperam com
paixdo o filho que vem; da mesma forma que um baspédeiro “ndo introduz seu
convidado sendo apos ter arrumado tudo para gédeferranjado e decorado suficientemente
a casa e a mesa; entdo, pronta a ceia, traz odestovf® Assim também Deus com a
dedicacdo de um hospedeiro zeloso por sua visda,sobretudo com a preocupacao de um
pai amoroso, nos esperou e cuidou para que tudeesst a altura de nossa dignidade,
dignidade esta que nos confia, “ndo a aquisicaweds ainda futuros, mas o gozo do que ja se
lhe oferece’®

O mesmo cuidado que Deus destina a precedénciatidaedo homem no mundo,
Deus o potencializa para sua criagdo. Somos fedostodo cuidado, o cuidado com que o
oleiro toma a argila por entre as maos e vai maldatada detalhe que faz da peca Unica.
Cuidado de gquem sabe gue é necessario tirar asv@iessmpurezas para melhor poder

8 KONINGS, Johan; ZILLES, Urbano (Orgeligido e CristianismaPorto Alegre: EDIPUCRS,1997, p. 142.
59 [|hi
Ibidem, p. 186.

%0 Gregoério de NissaA criacdo do homenrcc.2-5; PG. 44, 132-137; SC. &ud, FOLCH GOMES, Cirilo.
Antologia dos santos padrgsaginas seletas dos antigos escritores eclesiastidao Paulo: Paulinas, 32 ed.
1979, p. 265.

% Ibidem, p. 265.
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molda-la. “Cuidado de quem sabe o quanto deve s#umado de agua ou terra para que a
argila ndo vire lodo ou endureca demais. Cuidad®@oo Artesao que sabe equilibrar a
fecundidade da 4gua com a caréncia da t&fr@tidado de quem, com suas préprias maos,
vai modelando e imprimindo em cada ser humano r®rD&inas de exceléncia em
“individualidade, unicidade e irrepetibilidadeCI(, n. 37), “sociabilidade e personalidade”
(GS n. 12), “liberdade” GS n. 17), “igualdade, solidariedade, e dignidadesele humano
feito a imagem e semelhanca de De@’,(n. 37); provido ainda de “inteligéncia, vontade e
todas as outras qualidades pessoais que fazemuseoD=iador, e do homem seu refle&d”,
potencialidades que capacitam o homem “para sen@mplador e senhor das maravilhas do
universo”® Além de todos estes acessoérios 0 homem aindaeecetno acabamento, como
toque final e marca pessoal do criador, seu préatito ou sopro da vida, principio vital
que anima a vida carnal do homet'Santo Irineu atesta que o préprio Deus criou odrom
com suas maos “tomando um pouco de terra, a nmaisdimais pura, e unindo, com medida,
sua forca a terra. Isto feito, ele imprimiu a pragemelhanca em sua criatura, a fim de que
fosse bem visivel que ela é feita a imagem de Déus”

Ser humano, ser unico, ser feito pelas maos de!Deus

a. Homem: acao planejada de Deus

E como todo produto leva a marca do fabricantegésDmesmo quem nos “marcou
com seu selo e pés em nossos coragfes o0 penhapditdESanto” (cf1Cor 1.22). Selo de
qualidade total, qualidade de ser digno, de teo d$a&ito por maos Divinas, produzido
artesanalmente pelas méos do proprio Deus, queligiagl sO o homem tem de ser pessoa (Cf,
CL, n. 37).

No primeiro relato da criagd&h 1), em nenhum momento Deus parece ter colocado
a mao na “massa” para realizar as obras dos chirmeipos dias, mas encontramos quase que

sempre uma ordenacdo de Deus: “Haja I@i {,3); “Haja um firmamento”Gn 1,6); “Que

2 FLORES, J. H. Prormacé&o de discipulo§&o Paulo: Loyola, 1996, p. 96.

%3 KONINGS, Johan; ZILLES, Urbano (Ordg}eligido e CristianismaPorto Alegre: EDIPUCRS,1997, p. 186.

% Grego6rio de NissaA criacdo do homenrcc.2-5; PG. 44, 132-137; SC. &pud, FOLCH GOMES, Cirilo.
Antologia dos santos padrgsaginas seletas dos antigos escritores eclesiastidao Paulo: Paulinas, 32 ed.
1979, p. 264.

% Cf comentario nota hY.EB, Traducdo Ecuménica da BiblB&o Paulo: Loyola, 1994, p. 26.

% Jrineu, appud cf. nota 28, CHOURAQUI, Andr&iblia. A.T. Génesis (No principioRio de Janeiro: Imago,
1995, p. 45.
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a terra verdeje de verdura..Grf 1,11); “Que haja luzeiros’'Gn 1,16); “Fervilhem as aguas
um fervilhar de seres vivos...G 1,20); “Que a terra produza seres vivosGh(,24); em
todos estes acontecimento vemos a vontade de Deusag a existéncia todas as coisas nao
existentes. No entanto, quando passamos para to ddacriacdo do homem o texto diz:
“Facamos o homem..."GQn 1,26). Existe aqui uma diferenca entre o “haja™eovilhem”, o
“verdeje”, o “produza”’ com o “fagcamos”. Isto sigod uma atitude propria de Deus em criar
o homem pessoalmente, ou seja, enquanto as ooisas ¥ém a existéncia por uma ordem
Divina, a criacdo humana é “apresentada como fletaima especial decisdo da parte de
Deus” EV, n. 34). Todas as coisas criadas tém uma dignidade mas o homem tem uma
dignidade superior pois o proprio Criador se emgpu de fazé-lo, assim atesta o Livro do
Génesis, no relato da criacdo, quando “coloca oehomo veértice da atividade criadora de
Deus, como seu coroamento, no termo de um pro@pssovai do caos indefinido até a
criatura mais perfeita&(, n. 34)”, demonstrando que “tudo vem a existésola ordem de
Deus e tudo é criado segundo uma ordem crescertigidade™’ ou ainda conforme nos
ensina o Catecismo que “a hierarquia das criatie@gressa pela ordem dos ‘seis dias’, que
vai do menos perfeito ao mais perfeit€HC, n. 342).

Gregorio de Nissa afirma que nas primeiras coiségadas ndo ha um preparo
antecipado de Deus, basta uma palavra para sugrexés no entanto com o homem é

diferente:

Para a formacdo do homem ao contrario ha antesdatitzeracdo e, segundo a
descricdo da Escritura, um plano é estabelecidwigmnente pelo Criador,
determinando o ser vindouro, sua natureza, o apgudbnde ele trara a finalidade,
0 género de atividade, o exercicio de suas polatai@s. [...] Somente para criar 0
homem o Autor do universo se adianta com circurggmecprepara inicialmente a
matéria que o compora, configura-a a beleza de ngétipo, depois, segundo a
finalidade que lhe compete, compde-lhe uma naturemforme com ele e relativa
as atividades humanas, que em seu divino plangoitbBxou. [...] A escritura
considera tudo isso antecipadamente, como que andsir no homem uma
dignidade anterior a seu nascimeffto.

Para sua ultima criacdo, Deus parece planejaragiises, pondera sua vontade, faz um

exame atento da obra e estabelece certos critdifeseentemente das outras coisas chamadas

67 Cf. notaa) Biblia de JerusalénSao Paulo: Paulus, 32 imp. 2004, p. 33.

% S&0 Gregorio de NissA, criacdo do homentc.2-5; PG. 44, 132-137; SC.4hud,FOLCH GOMES, Cirilo.
Antologia dos santos padrgsaginas seletas dos antigos escritores eclesigisiao Paulo: Paulinas, 32 ed.
1979, p. 265.
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a existéncia. O homem, sendo sua ultima criaggmoréanto, sua obra com maior dignidade,
porque € a “Unica criatura sobre a face da teser guerida por Deus por si mesm@g( n.

24 eCEC, n. 27) sendo “mais precioso aos olhos de Deudayigea criacdo é para ele que
existem o céu e a terra 0 mar e a totalidade daamt®

O homem €, desse modo, uma criacdo especifica d& Pea coroacdo de toda a sua
obra, é a obra prima de suas maos, e, por isso a@sditimo trabalho de Deus na criacao:
“eis por que o homem é trazido por ultimo na crag&o porque seja relegado com desprezo
a ultima categoria, mas porque, desde seu nas@apmntvinha que fosse o rei de todos esses
dominios”’® Somente depois de contemplar a obra humana, queaat e dava sentido ao
restante de sua criacdo, é que Deus pode descanddfcil imaginar conceito mais elevado
de dignidade humana, do que oGre1”.”

Para André Chouraqui, que traduz o “facamos” pobs‘Naremos”, o plural aqui
empregado pelo autor do Génesis € rarissimo, @adeindo uma exegese hebraica, Deus
antes de criar o homem quis consultar todas ascsiafigras ja existentes, inclusive os anjos:
“Esta implosdo do plural é eficaz para sublinharmgortancia Unica do homem nas
hierarquias do universo: a totalidade do real geesi sua criagdd” Como na encarnacao os
anjos, os pastores e 0s reis magos vao adorar menBeus que nasce; da mesma forma,
todas as criaturas chamadas a existéncia, nosigrgr@nco dias da criagdo, dignificam a
suprema obra de Deus: o homem, pois “nao seriaalajue o chefe fizesse sua aparicao
antes dos suditos®

Ao final da criacdo, fomos aprovados pelo contd@eualidade celeste: “Deus viu tudo
0 que havia feito: e era muito bonGrf 1, 31). A palavra “bom ou boa” aparece nesteaelat
sete vezes. Como 0 numero sete biblico signifitengidade, perfei¢cdo, temos que toda obra
€ obra boa por exceléncia, mas o sétimo “bom” apadepois que Deus contempla toda sua
criacao, incluindo o homem, e vem precedido do duwéle intensidade “muito”, assim o

que j& era bom fica, a partir do homem, muito bomintensamente boff.

%9 330 Jodo Criséstomappud CEC 358.

0S80 Gregorio de Nissa, criagdo do homentc.2-5; PG. 44, 132-137; SC.dud,FOLCH GOMES, Cirilo.
Antologia dos santos padresaginas seletas dos antigos escritores eclesiasiido Paulo: Paulinas, 32 ed.
1979, p. 265.

"L KONINGS, Johan; ZILLES, Urbano (Orgeligido e CristianismaPorto Alegre: EDIPUCRS,1997, p. 186.

2 CHOURAQUI, AndréBiblia. A.T. Génesis (No principidRio de Janeiro: Imago, 1995, p. 44.

3 S&0 Gregorio de NissA, criacdo do homentc.2-5; PG. 44, 132-137; SC.4&hud,FOLCH GOMES, Cirilo.
Antologia dos santos padrgsaginas seletas dos antigos escritores eclesiasidao Paulo: Paulinas, 32 ed.
1979, p. 264.

" Cf. traducdo CHOURAQUI, André&iblia. A.T. Génesis (No principidio de Janeiro: Imago, 1995, p. 46.
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b. Homem: objeto do amor criativo de Deus

Se professamos com Joédo que “Deus € amor” (1Jped@gmos que Ele nos cria por
amor como a mais perfeita obra de suas méos, estacriacdo recebe toda a dignidade que
Ele pode Ihe dar: “o homem recebe de Deus a smddide essencialTA, n. 38). Um casal
quando gera um filho, obra do seu amor conjugaipaamente esperado, vai preparando sua
chegada com muito amor e carinho. Se um pai humgeassim, Deus que € a fonte do amor
e criador de tudo ndo poderia ser diferente cora lwws. Quando nos cria, coloca em nés
toda sua potencialidade e nos capacita com a @deid nos concede toda sorte de béncaos,
porque somos preciosos e honrados aos olhos d’Ele vos ama (cis 43,4), pois mesmo
qgue uma mulher se esqueca do filho em seu ventnes Dao se esquece de seus filhos, pois
tem cada um gravado na palma de sua mads(dP,15), porque Ele tem por nds um amor
eterno [s 54,8)° e nos conhece antes mesmo de nossa existdndgb). E com este amor
gue nos cria e anima, e também insufla nossa digaidom seu halito de vida e amor, pois se
somos como que espelhos de Deus também temos sgucamo qualidade particular, e
todos nos conhecerdo por esta caracterisicd 3,35), de modo que sem este amor somos
adulterados em nossa semelhanca com Deus, “se 0 estédoausente, todos os tragos da

imagem em nés se tornam deformad@s”.

1.5.2 A Dignidade no Decéalogo

O Criador planejou e preparou tudo para que o homedesse usufruir e para que
tivesse toda condicdo de viver dignamente. No émtam homem e a mulher, ao serem
seduzidos com a promessa“‘derem como deuseqGn 3, 5), vao adquirir um saber que lhes
revelara ndo somente o conhecimento, mas todaayaeza e debilidade da carne humana.

Tendo, entdo, o homem “por castigo do pecado, decdd paraiso da liberdade para a

> O amor eterno de Deus por seu povo é semelhargmande pai por seus filhos e & paixdo de um hopwm
uma mulher, é expresso em toda a sua gratuidaaéidiide indefectivel e poder criador. Cf ndi&8iblia de
JerusalémSao Paulo: Paulus, 32 imp. 2004, p. 1341.

® S&0 Gregorio de NissA, criacdo do homentc.2-5; PG. 44, 132-137; SC.4hud,FOLCH GOMES, Cirilo.
Antologia dos santos padres: paginas seletas dtga@nescritores eclesiasticdS8do Paulo: Paulinas, 32 ed.
1979, p. 267.
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escraviddo deste mund6”rompe com a alianca de fidelidade entre criatucdaglor, torna-

se escravo do pecado e abre caminho para a mome, @ assassinato de Abel por Caim. O
plano do Pai contempla, para seus filhos — digras@&los — uma sociedade justa e fraterna,
porém, a liberdade do homem — seu livre arbitrigerou a inveja, o 6dio, a injustica na
sociedade perfeita criada por Deus.

Depois da Alianca efetuada com Abrado, confo@®nel7, os filhos de seu neto, Jaco,
foram parar no Egito e la os israelitas tornaramisegrande povo que foi explorado pelos
fara0s por mais de quatrocentos anos, conféxie

Deus Pai da o pontapé inicial a histéria da ldagtd quando se revela e chama Moisés
para libertar seu povo oprimido:

O Senhor disse: Eu vi, vi a opressdo de meu povagito e ouvi-o clamar sob os
golpes dos chefes de corvéia. Sim, eu conhecossdimentos. Desci para liberta-
lo da méo dos egipcios e fazé-lo subir desta fmara uma terra boa e vasta, uma
terra que mana leite e mel...(Ex 3, 7-8).

Deus mesmo “escutou o clamor e a histéria do sea”g® viu toda injustica praticada
contra eles, todo seu sofrimento e trabalhos fagad falta de condigbes para uma vida
digna. Olhando para a miséria, a angustia, a dessjue estavam submissos os israelitas
(cf Ex 3,7.9), o Pai ndo fica alheio ao sofrimento desd#hos, pois “toda a violacdo da
dignidade pessoal do ser humano clama por vingamta de Deus e torna-se ofensa ao
Criador do homem”(CL, n. 37), e, atendendo o lamento de seus filhaes,0BIquer livres
novamente num lugar onde possam viver com abural@&tberdade, por isso Ele mesmo
desceu a fim de liberta-los da méo dos egipcipsr& fazé-los subir do Egito para uma terra
boa e vasta, terra que mana leite e meHx8B,8).

Moisés, sendo fiel ao encontro que teve com Déus3) e atendendo seu chamado,
inicia sua misséao de libertacdo do povo de Isrgabs retird-lo do Egito, atravessando o mar
vermelho, o povo chega ao deserto do Sinai e acaiapée da montanhd&x 19,1), onde
Deus revelou a Moisés o Decéalogo, ou o Cédigo dmnéa.

Antes de dizer a Moisés os dez mandamentos, Beusfia breve introducéo dizendo:
“Eu sou lahweh teu Deus que te fez sair da terrkgitm, da casa da escravida&x(20,2),

ou seja:

" Cf. OrigenesappudCEC 2061.
8 ANTONCICH, Ricardo; SANS, José M. NEnsino Social da IgrejaPetrépolis: Vozes, 1986, p. 25.
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Antes de exigir deveres, antes de dar mandamegitobberta seu povo. A primeira
acao de Deus ¢é libertagdo, salvacdo, evangelhdyadad sé depois vém as
exigéncias. O fundo histérico dos dez mandamentasna dupla afirmacéo e
autodeclaracao divina: “Eu sou o0 Senhor teu DeusELe te tirei do Egito”. A
primeira afirmacdo € uma declaracdo da autoridadimad A segunda é uma
afirmacdo daquilo que Ele faz: “Eu sou o teu liagor”, uma declaracdo da
salvacdo divina. Em outras palavras: o fundo histédos dez mandamentos é o
evangelhd?

Deus reclama para si uma autoridade que vem datgude amorosa de Pai para
libertar o povo, ou seja, a acdo divina de coloocapovo em liberdade exige um
reconhecimento por parte deste da autoridade ds.Dasim, se Deus é a Boa Nova da
salvacao ao povo escravizado pelo Farad, e os dedamentos uma espécie de codigo para
manutencdo desta salvacao, entdo esta Lei é umangienevangélico da salvacdo que vem

por Cristo.

“Amados, se Deus assim nos amou, devemos, nés tamdéar-nos uns aos
outros” (1Jo 4,11). Nosso amor € a resposta delgoato amor divino. Guardar os
mandamentos € a resposta a acdo divina. Deus ameirpt n6s amamos depois.
Ele se compromete antes de exigir que Seu povmmgprometa com Ele. D4 o
exemplo antes de exigir um exempfd.

Antes de exigir a lei, Deus quer que o povo sejeciente de sua fidelidade e amor
para com Ele, é na reciprocidade livre deste anuer [Qeus pede cumprimento de seus
mandamentos, pois, quem ama a Deus guarda seuameamods e responde com gratiddo ao
seu amor e a sua acao libertadora, comprometencimisseu projeto.

Sendo fiéis ao amor de Deus, ndo podemos espdraramisa sendo que Ele também
seja fiel e queira 0 nosso bem e tudo faca pargpgssamos viver a bonanga em nossas vidas.
Deus ndo compactua com a exploragdo do povo, reédloeéd aos seus sofrimentos e a sua
falta de vida digna, por isso o Decalogo, primegata, deve ser entendido no contexto

libertador do Livro do Exodo:

O Decélogo deve ser entendido em primeiro lugacormexto do éxodo, que é o
grande acontecimento libertador de Deus no cerrdrdiga Alianca. Formulados
como mandamentos negativos (proibiges), ou a madei mandamentos positivos

" REIFLER, Hans UlrichA ética dos dez mandament8go Paulo: Vida Nova, 22 imp. 2007, p. 52.
8 REIFLER, Hans UlrichA ética dos dez mandament8go Paulo: Vida Nova, 22 imp. 2007, p. 52.
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(como: “Honra teu pai e tua mée”), as “dez paldviradicam as condi¢Bes de uma
vida liberta da escraviddo do pecado. O Decalogmé&aminho de vidaGEC, n.
2057): “Se amares teu Deus, se andares em seushtemnise observares seus
mandamentos, suas leis e suas normas, viveraauttplicaras” (Dt. 30,16).

O Decélogo, muito mais que uma imposicao de leseram cumpridas, significa o
caminho para se exercer a vida, noutros termogsiepsmandamentos “estdo na origem da
organizacdo do Povo de Deus. Eles expressam, deinmaoncreta, concisa e didatica, a
vontade de Deus para o povo e indicam o caminhorgegcerto para 0 povo se organizar
como um povo irmao, sinal de Deus no muntloObservando estes preceitos, volta-se a
alianca de amor com Deus e com 0s outros, pois dEémevelacdo da prépria vontade de
Deus acerca de como deve viver o seu povo, ainddara verdadeira identidade do homem
com os direitos e deveres inerentes a nossa nathtemana, pois a “humanidade pecadora
tinha necessidade desta revelac&ZEC, n. 2070).

O Pe. Fernando Bastos de Avila diz que a Doutieéboficial da Igreja é precedida
do que se pode chamar de uma preé-historia, a gomaséu inicio “com a libertagcdo do povo
de Deus do jugo de seus opressores, narrada naltvexodo®? Esta é a dinamica de Deus:
primeiro Ele torna livre 0 seu povo e depois pracdar uma norma para que este possa
direcionar sua vida.

Diante de uma sociedade de opressores — a vidgnandio Egito — encontramos, no
Decéalogo, uma espécie de primeiro enunciado de dou&ina social onde recebemos um
codigo de conduta, um cédigo de preservacdo daiddigea humana, um codigo de
relacionamento entre o ser humano com Deus e camtoss, “que enuncia 0s principios da
vida moral, validos para todos os homerGEC, n. 2033). E assim a lei de Deus, contida na
Toral? judaica ou Pentateu®® “o conjunto de prescricdes que regia a vida maatial e
religiosa do povo as quais tém um caréater religgeswlo apresentada em sua totalidade como
a carta de uma Alianga com lahwéf”:

8 MESTERS, CarlosOs Dez Mandamentos, ferramenta da comunid&ée.Paulo: Paulinas, 52 ed. 1986, p. 5.
8 AVILA, Fernando B. dePequena Enciclopédia de Doutrina Social da Igredo Paulo: Loyola, 1993, p.
166.

8 Torah conceito em ASSOCIACAO LAICAL DE CULTURA BIBLICABiblia, Vademecum para o Estudo
da Biblia.S&o0 Paulo: Paulinas, 2000, p. 95.

8 pentateuco: conceito em ASSOCIACAO LAICAL DE CULRMA BIBLICA. Biblia, Vademecum para o
Estudo da BibliaSao Paulo: Paulinas, 2000, p. 69.

8 Cf. HARRINGTON, W. JChave para a BibliaA revelacéo, A promessa, A realizac&éo Paulo: Paulus, 62
ed. 2002, p. 247.
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1°) Amar a Deus sobre todas as coisas; 2°) N&orteemasanto nome em véo; 3°)
Guardar domingos e festas de guarda; 4°) Honrae paie; 5°) Nao matar; 6°) ndo
pecar contra a castidade; 7°) Nao furtar; 8°) M&aritar falso testemunho; 9°) N&o
desejar a mulher do préximo e 10°) N&o cobicar @isas alheias(Os Dez
Mandamentos, Férmula catequética do CEC, p. 539-%@0 Ex 20,2-17; Dt 5,6-
21).

“Pelo Decalogo, Deus preparou o homem para sartsgu amigo e ter um s6 coracao
com o préximo®® de modo que quando perguntaram para Jesus quab ermior
mandamento, Ele resumiu as Dez Palavras em apeisasidndamentos, que sdo a base para
toda a Lei e os ProfetasAmaras ao Senhor teu Deus de todo teu coracadaioda a tua
alma e de todo o teu espirito. Esse é o maior engiro mandamento. O segundo é
semelhante a esse: Amaras a teu proximo como aesmm. Desses dois mandamentos
dependem toda a Lei e os Profeta@it 22,37-38). Esta instrucdo, um tanto mais
desenvolvida, nés a encontramos tambénmDitmqué®’ (I-VI), j4 em seu inicio, quando
exorta a respeito dos dois caminhos: “Existem daiwinhos: um € o caminho da vida, e
outro o da morte. A diferenca entre os dois € grandonforme aDidaqué o caminho da
vida € o amor a Deus e ao proximo e o caminho déengoo dos homicidios, adultérios,
roubos, idolatrias, hipocrisias, orgulho, arroganeavareza, toda espécie de maldades, “por
esse caminho andam os perseguidores dos bonsjnugos da verdade, os amantes da
mentira, 0S que ignoram a recompensa da justicagues ndo desejam o bem nem o
julgamento justo, os que ndo ficam atentos param,bmas para o maf®. O Livro do
Deuteronémio ja apresenta a escolha dos dois camiph 30,15ss), da mesma forma Jesus,
no Evangelho de Mateus, orienta a respeito da parg@ e da estreita: “Entrai pela porta
estreita, porque largo e espacoso € o caminho @uiuz a perdicdo. E muitos sdos os que
entram por ele. Estreita, porém, é a porta e apexacaminho que conduz a Vida. E poucos
sao os que o encontrani¥i 7,13-14). Podemos, ainda, tracar um paralelo calisaurso de
Joao sobre o Bom Pastor: “Eu sou a porta. Se algudrar por mim, sera salvo; entrara e
saird e encontrara pastagem. O ladrdo vem sé palbar, matar e destruir. Eu vim para que
tenham a vida e a tenham em abundanda’lQ, 9-10). O caminho da vida é viver segundo

0os mandamentos de Deus e 0s ensinamentos de Gastoda observancia desta Lei e do

% santo IrineuappudCEC 2063.

87 Didaqué: (Grdidaché ensino). (1) O elemento de instrucdo no ensiigiacr primitivo, em contraste com
kerigma ou pregacdo. (2) O titulo de um manuatéwigrimitivo acerca de moral e pratica, datadeétmulo
20, Cf. BROWN, Colin; COENEN, Lothar (orgspicionario Internacional de Teologia do Novo
TestamentoSao Paulo: Vida Nova, 22 ed. 2000, Glossario LXI.

8 Didaqué, O catecismo dos primeiros cristdos para@sunidades de hoj&&o Paulo: Paulus, 102 ed. 1989,
p. 17.
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seguimento a Cristo, encontramos o ladréo, o martegue conduz a morte, “por isso o
decélogo é a lei da vida, revelada por Deus, padla tida que esta sob o senhorio de
Cristo™®

Jesus estabeleceu dois preceitos para a caridaaeoroa Deus e 0 amor ao proximo,
“assim os proprios dez preceitos estao divididosdeas tabuas. Trés foram escritos numa
tabua e sete na outrd’ Nestes Dez Mandamentos de Deus entregues a Mest#s sua
vontade expressa quanto a forma do homem se nedeicdom Ele e com seu proximo. “Os
trés primeiros se referem mais ao amor de Deus,tngs sete ao amor do proxim&@gC. n.
2067).

Os trés primeiros mandamentos procuram revelasto e um Deus libertador e sua
vontade santd Os mandamentos de quatro a dez descrevem comaeleweaelacionamento
entre o povo e sua organizacao, ou melhor, conmvo ge Deus deve viver em comunidade,
onde se viva a fraternidade e a igualdade. A féDmus (mandamentos de 1 a 3) e a
organizacdo da sociedade (mandamentos de 4 a A@od@m estar separados, sob pena de
causar opressao e injustica ao pivo.

Neste relacionamento — do criador com a criaturde—Deus com Moisés, um
relacionamento pessoal que leva a experiénciddedicdo, € que o homem se encontra como
povo, o0 povo eleito, o povo de Deus, um povo dighai, pois, e eu te enviarei ao Farag,
para fazer sair do Egito o meu povo, os israelité&x 3,10);“Agora, se ouvirdes a minha
voz e guardardes a minha alianca, sereis para nmma propriedade peculiar entre todos os
povos, porque toda a terra € minh&x 19,5). Este relacionamento de liberdade e unidade
faz Deus descer aos seus e se entreter com e¢ea face como dois amigos que se divertem:
“lahweh, entédo, falava com Moisés face a face, camohomem fala com seu amig(Ex
33,11). Esta liberdade de estar “olho no olho” ddeus, ndo se da com nenhum outro ser,
somente ao homem é concedida esta graca e dirdeap@nDeus, ou seja, S0 0 homem é
digno de estar na presenca de Deus e falar-lhegesnte e este pressuposto esta no amago
do coragao do Pai.

Que maior dignidade o homem pode ter do que a&edeskolhido para ser um povo
particular de Deus? Deus nao quer ser somente assior, mas também nosso libertador,

para que livres permanecamos em sua presencga &@ntaisso nos quer igual a Elema

8 BONHOEFFER. DEtica. S40 Leopoldo: Sinodal, 1988, p. 181.

% Santo AgostinhoappudCEC 2067.

L MESTERS, Carlo0s Dez Mandamentos, ferramenta da comunid@ée.Paulo: Paulinas, 52 ed. 1986, p. 36.
%2 Ibidem, p. 36.
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nacao santa’(Ex 19,6), pois € Ele mesmo quem nos afirma que eramoonts graca diante de
seus olhos, e Ele nos conhece e chama pessoalpedmteosso nome, dEx 33,17.

Do mesmo modo como Deus interfere diretamente essan criacdo colocando
literalmente a “mao na massa”, nos modelando comaoolgiro trabalha o barro, também
neste codigo de conduta que deve servir como mntgrara a vida de suas criaturas, Ele tem
a mesma preocupacéo de fazé-lo pessoalmente eendémente de outros preceitos escritos
por Moisés, os Dez Mandamentos Ele os escreve eardexio CEC, n. 2056): “Quando ele
terminou de falar com Moisés no monte Sinai, eondhe duas tabuas do Testemunho,
tabuas de pedra escritas pelo dedo de Ddis31,18). E o manual do fabricante para a boa
conservagao do produto.

Além de um cdédigo de conduta para a vida, revslguo préprio Deus, os Dez

Mandamentos descortinam nossa humanidade, nossdesie deveres:

Os dez mandamentos pertencem a revelacao de Deusegmo tempo, ensinam a
verdadeira humanidade do homem, iluminam os devessenciais e, portanto,
indiretamente, os direitos humanos fundamentaevemntes a natureza da pessoa
humana. O Decélogo contém uma expresséao privilagiad“lei natural” CEC, n.
2070).

Esta lei natural Deus ja havia colocado no cora@diomem em sua criacao, ja
nascemos com um manual de conduta que sdo acessikaiao, ou seja, pela luz da razdo
podemos conhecer estas leis que sdo inerentedg@ormumana, No entanto, Deus as quis
revelar ao homem: “Desde o comeco, Deus enraizaracdo dos homens os preceitos da
lei natural. Inicialmente Ele se contentou em lhesordar. Foi o Decalogd® Para Santo
Agostinho, o homem tem dificuldades em interpreta lei natural inscrita em seu coracéo,
dai a necessidade das revelacdes divinas: “Deusvescnas tdbuas da lei aquilo que os
homens ndo conseguiam ler em seus corac¢ées”.

A lei natural inerente a pessoa humana, como ipim®ivino, se expressa como lei
moral na forma do Decéalogo, no qual Deus tornaiexple preciso os deveres do homem
para com o Senhor, os direitos e 0s deveres ait@sjge pessoa humana. Contudo, estas

normas ndo sdo superiores as forcas da razédo hfimpomue como foi Deus quem nos

% Santo IrineuappudCEC 2070.
% Santo AgostinhoappudCEC 1962.
% GUERRY, MonsDoutrina Social da IgrejaSao Paulo: Editora Herder, 22 ed. 1961, p. 12.



41

criou Ele perscruta nossos coragfes, nosso ententhine consciéncia e conhece nossas
limitagOes e nos ampara no que pode estar acimas$as capacidades humanas.

Conforme Hans Reifler, o Decalogo € “um modelcaparexercicio das boas obras,
[...] um modelo para a vida abundante, [...] um etogara a transformacéo da sociedafe”.

Como modelo para execucdo de boas obras tem d@ikaguito praticas, ele nos
impulsiona ao servi¢co do outro e do bem comum aucdiskade, “[...] as multiformes obras de
misericérdia e diaconf4 a defesa da honra, da propriedade e da vidadinpw, bem como
as acles sociais, que visam o0 bem-estar social neuritario, emanam das versdes
construtivas dos dez mandament¥sQuem ama a Deus e guarda seus principios deve
demonstrar este zelo no cuidado com o outro, @, ieespeita a familia, a comunidade a
autoridade; ndo mata, mas preserva a vida; naa, finrdndo o que € o do outro; nem cobica
suas posses; ndo difama nem levanta calunias csetrgréoximo; agindo assim estamos
honrando e preservando a dignidade de nossos sertedhe praticamos a regra de ouro de
Jesus: “Tudo aquilo, portanto, que quereis queoasehs vos facam, fazei-o vos a eles, pois
esta € a Lei e os Profetadit(7,12), agindo dessa maneira, passamos do mode@asdo
fazer ao outro...”, para 0 modo ativo “fazer acouf’. Portanto, se queremos preservar nossa
dignidade devemos também preservar a dignidadeosiorproximo, ndo simplesmente por
uma questao de troca, mas agir por reconhecimeste direito em nossos semelhantes.

Deus mesmo, inUmeras vezes, faz promessas de demauitas béncdos aqueles que
observarem e guardarem seus mandamentos: “[..doajoamor até a milésima geracao para
com aqueles que me amam e guardam os meus mandain@&nx 20,6; Dt 5,10); “Agora,
pois, 6 Israel, ouve os estatutos e as normas w®je vos ensino a praticar, a fim de que
vivais e entreis para possuir a terra que vos kddn&eh, o Deus de vossos paibt @,1; Dt
5,33), pois “a observancia do decalogo abre campaina a vida abundant&”yida de fartura

em uma terra prospera cheia de béncéaos:

“Se ouvirdes estas normas e as puserdes em prdicaeh teu Deus também te
mantera a Alianca e o amor que ele jurou aos teiss @le te amara, te abencoara e
te multiplicara; abencoara também o fruto do tentreee o fruto to teu solo, teu
trigo, teu vinho novo, teu 6leo, a cria de tuasasaw a prole de tuas ovelhas, na terra
gue prometeu aos teu pais que te daria. Seras abaig;oado do que todos os
povos. Ninguém do teu meio sera estéril, seja oelnoma mulher, ou o teu gado.
lahweh afastara de ti toda doenca e todas as geavesnidades do Egito que bem

% REIFLER, Hans UlrichA ética dos dez mandament8$o Paulo: Vida Nova, 22 imp. 2007, p. 242, 243.

" Diaconia; conceito em ALMEN, J.-J. Von (org/pcabulério BiblicoS&o Paulo: ASTE, 22 ed. 1972, p. 252.
% REIFLER, Hans UlrichA ética dos dez mandament8go Paulo: Vida Nova, 22 imp. 2007, p. 242.

% REIFLER, Hans UlrichA ética dos dez mandament8go Paulo: Vida Nova, 22 imp. 2007, p. 242.
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conheces. Ele nao as infligira a ti, mas a todagueste odeiam”.0jt 7, 12-15; 28,1-
14).

Podemos abrir, aqui, um pequeno paréntese parastdlee a preocupacéao social que
se cristaliza no quinto livro do Pentateuco. O “@@eandmio é profundamente humanitario
defendendo os grupos mais pobr8"ps mais desprovidos, como o estrangeiro, o 6rfdo e
villva. Quanto aos frutos da terra, pode-se conmuildague ndo se plantou desde que nao se
carregue, mas sirva para saciar a fome imediataatiQo entrares na vinha de teu proximo
poderas comer a vontade, até ficar saciado, masasegues em teu cesto. Quando entrares
na plantacéo do teu proximo poderas colher as &spigm a mao, mas nao passes a foice na
plantacdo do teu proximoDf 23,25-26). Quanto ao salario, o legislador Deutemtsta diz:
“ndo oprimiras um assalariado pobre, necessitad@ sle um dos teus irmdos ou um
estrangeiro que mora em tua terra, em tua cidadmrithe-as o salario de cada dia, antes que
0 sol se ponha, porque ele é pobre e disso demradeida” Dt 24,14-15). Orienta que
mesmo 0 estrangeiro tem direitos que devem seriagante que ndo se deve “tomar como
penhor a roupa da viavaD{ 24,17); neste sentido, o “Deuteron6émio é mais dgorque a
antiga lei deEx 22,25 que permite tomar em penhor a capa do @inpo, desde que se
devolva antes do por do sol; agora se proibeitatat.*®* Com respeito aos proprietérios da

terra, ordena que ndo sejam avarentos, mas qua pidse o direito dos mais necessitados:

Quando estiveres ceifando a colheita em teu campegeeceres um feixe, nao
voltes para pega-lo: ele é do estrangeiro, do &Gféda vilva, para que lahweh teu
Deus te abencoe em todo trabalho das tuas maos.

Quando sacudires os frutos da tua oliveira, ndassgs 0s ramos: o resto serd do
estrangeiro, do 6rféo e da vilva.

Quando vindimares a tua vinha, ndo voltes a reblas@aresto serd do estrangeiro,
do 6rfao e da vitvaDt 24,19-21)

No modelo de sociedade proposta por Deus — diferéa sociedade proposta pelo
Fara0, no Egito — ndo devem existir exploradores egplorados, mesmo que hajam patrées
e empregados, ou mesmos escravos, todos tém smite®sdiassegurados. “Quando um

escravo fugir de seu amo e se refugiar em tua c¢&8a,0 entregues ao seu amo; ele

1% 5ICRE, Jose LCon los pobres de la tierrda justicia social en los profetas de Israel. ktidEdiciones
Cristiandad, 1984, p. 80.
11 |bidem, p. 81.



43

permanecera contigo, entre os teus, no lugar qu@hes, numa das tuas cidades, onde lhe
pareca melhor. Nao o maltratesDt(23,16-17). Aqui, “supde o legislador, a consciérae
uma injustica na base de uma sociedade arbitarde as vezes o Unico recurso € fugir dela,
ainda que se infrinjam as normas em vigor, o Deunfanio compreende essa postura e
defende o interessad&®

Mas por que agir deste modo? O préprio Deus @ecbrda que foste escravo na terra
do Egito, e que lahweh teu Deus de |4 te resg&quar isso que te ordeno agir deste modo”
(Dt 24,18.22). Assim, o Senhor Deus os faz recordaudesscraviddo numa terra estrangeira
e que de la foram resgatados por Ele, e que emausasociedade ndo sera mais assim, mas
havera liberdade e dignidade para todos.

Ainda sobre as béncéos deuteronomistas, encorgraaita promessa feita por Deus
ao seu povo, promessa que, para um povo sofri@s pgiruras do Farao, enche os olhos e o

coracao de esperanca de se viver numa terra cenemicabundancia:

Eis que lahweh teu Deus vai te introduzir numaatbwa: terra cheia de ribeiros de
agua e de fontes profundas que jorram no vale enmatanha; terra de trigo e
cevada, de vinhas, figueiras e romazeiras, ter@ideras, de azeite e de mel; terra
onde vais comer pao sem escassez — nela nadéatdl!fal terra cujas pedras sao de
ferro e de cujas montanhas extrairas o cobre. Gmmeficaras saciado, e bendiras a
lahweh teu Deus na terra que ele te dBta&8( 7-10).

Para um povo sem terra, escravizado num Pais gsiraronde comia peixe, pepino,
meldo, verduras, cebola e alho (§im 11,5-6), esta € sem duvida uma promessa de vida
préspera e digna: terra boa com agua abundarge, ttevada, vinhas, arvores frutiferas,
oliveiras, mel, pao, pedras preciosas, enfim uma tende nada faltar4; comeréo e ficaréo
saciados, onde ndo havera mais fome nem escravidao.

Podemos fazer um paralelo entre esta promessardimjdo Eden, com toda “espécie
de arvores formosas de ver e boas de comer”, caimsvAos que produzem ouro puro e
pedras preciosas (d&n 2,9-14), é a vida em abundancia no plano da cridedbeus. No
entanto, no jardim do Eden, Deus também havia dadmandamento ao homem: n&o comer
da arvore do conhecimento do bem e do mal, podianque dela comer teras que morf@n (
2,16-17).

192 5ICRE, Jose LCon los pobres de la tierrda justicia social en los profetas de Isradhdrid: Ediciones
Cristiandad, 1984, p. 81.
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Para levar uma vida em abundéancia na terra prometipoderiamos chama-la de
segundo jardim do Eden — o homem deveria obedecBreaalogo, pois aqui também a n&o

obediéncia tem consequéncias:

Contudo, fica atento a ti mesmo, para que ndo eague lahweh teu Deus e néo
deixes de cumprir seus mandamentos, normas e testajue hoje te ordeno! [...]

Contudo, se te esqueceres completamente de laleveB®dus, seguindo outros
deuses, servindo-os e adorando-os, eu hoje testemeontra vos: € certo que
perecereis!pt 8,11.19-20).

Os Dez Mandamentos devem ser entendidos comaneipoi estagio da Lei revelada,
gue encontra sua plenitude em Cristo. O Decalogma luz oferecida a consciéncia humana
para manifestar-lhe o chamado a vontade de Delsgaroo homem em seus caminhos,
livrando-o do mal (cfCEC, n. 1962).

Os Dez Mandamentos, além de nos impelir para l&zagedo de boas obras, e nos
conduzir a vida em abundéncia ainda, nos impulsigna partir de sua pratica, a

transformacao da sociedade, pois:

Transforma as atitudes do homem para com seu podkm vez de assassinar um
inimigo pessoal, ele o0 abencoa; em vez de furi@vatha e ajuda ao necessitado; em
vez de dizer falso testemunho, pratica e diz aagsgdem vez de roubar a mulher do
proximo, vive na pureza sexual e apdia o matrimén@nogamico, em vez de
cobicar faz atos de misericordfA.

O rosto do Deus Libertador se revela nos Dez Maed&rs que sdo como que uma
garantia da organizacdo de uma nova sociedade efeada a vida e garanta os direitos
humanos, ja revelados na intencdo do Criador tAodetetizada por Jesus: “Eu vim para que
tenham a vida e a tenham e abundanda’lQ,10), onde, conforme resume o préprio Jesus, a
lei deve levar os homens & plenitude do amor a BesproximoNit 22,34-40):%

Por isso a observancia dos Dez Mandamentos nosstiai de todo conformismo,
omissdo e comodismo diante da injustica, da misérita desonestidade generalizada, nos
conduzindo a uma vida ética tanto na familia, abdtho, na sociedade, e sobretudo buscando

193 REIFLER, Hans UlrichA ética dos dez mandament8$io Paulo: Vida Nova, 22 imp. 2007, p. 243.
104 cf. MESTERS, Carlo€s Dez Mandamentos, ferramenta da comunid&de. Paulo: Paulinas, 52 ed. 1986,
p. 74.
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a reconstrucédo do jardim do Edem, da terra prometitle todos vivam com vida digna e
abundanté®

1.5.3 A Dignidade na denuncia profética

As relagfes sociais, dentro do ensinamento proféta Antigo Testamento, ocupam
um lugar de grande destaque. No sentido do “plamtals tem que reservar-se um lugar
primordial aos Profetas, que denunciaram a injaspigoclamaram os direitos do pobre e o do
humilde, pregaram a justica no seu aspecto retiggosocial.*%°

Para H. Dodd, a nacdo judaica somente sobrevivewli@ersos ataques dos grandes
impérios e conseguiu se reconstruir e transmitér sadicdo gracas aos seus profetas que
souberam induzir o0 povo a uma particular interg@ada historia, imprimindo uma nova
direcéio & sua histéria para o futd?6Mas, além de garantir a sobrevivéncia do seu pos/o,
profetas fomentaram a tradicdo religiosa herdadada-a enriquecido e legando-a ao
judaismo. Profeta é um termo proveniente do hebreaibi, que significa “o que é chamado”;
na etimologia grega, a palavra profeta vem do veibémi = dizer, falar, que, quando
acrescentado de prefixoro (falar em lugar de, em nome de) — significa aqugle “é
chamado por Deus para ser seu porta-vSzEstes arautos de Deus “foram inteiramente fiéis
ao dogma fixado na era mosaica — 0 monoteismo étinm crenga em um sO Deus, que
impde uma ordem moral; o Unico Deus de Israel éD@us justo que exige do seu povo
obediéncia & sua santa I1%°.

Portanto, o profeta, enquanto porta-voz de Desggaindo a risca suas normas, olha
para a conduta do seu povo tendo como base seadpagsiga seu agir presente e profetiza
seu futurd'® Além da vocacdo de anunciar o que lhe é reveladd®pus, ele tem a missdo
de denunciar a tudo e a todos que contrapfem adque lhe fala, mesmo que isto Ihe

coloque a frente dos poderosos, tal como Moiségal@o fara0Ex 5 ss), Davi na luta contra

195 cf REIFLER, Hans UlrichA ética dos dez mandament88&o Paulo: Vida Nova, 22 imp. 2007, p. 244.

1% GUERRY, MonsDoutrina Social da IgrejaS&o Paulo: Editora Herder, 22 ed. 1961, p. 13.

07 Cf. C. H. Dodd,The Bible Todayappud HARRINGTON, Wilfrid J. Chave para a Bibliaa revelacéo, a
promessa, a realizacd®8o Paulo: Paulus, 1985, p. 266.

1% HARRINGTON, Wilfrid J. Chave para a Bibliaa revelacéo, a promessa, a realizaG#m Paulo: Paulus,
1985, p. 267.

199 |bidem, p. 268.

110 cf HARRINGTON, Wilfrid J.Chave para a Bibliaa revelacéo, a promessa, a realiza8@o. Paulo: Paulus,
1985, p. 10.



46

Golias (Sm17,1-58), Natan denunciando ao rei Davi seu pedadadultério com Betsabé
(2Sm12,1-13), ou ainda Joao Batista que se defrontatlderodesNit 14,1-12;Mc 6,14-16)
e mesmo Jesus que, por diversas vezes, questiantoaslades judaicas.

A dignidade humana esta vinculada a pratica da&gfusts pregacao profética, tanto para
os profetas como para a lei, “a justica é um terdessoluvelmente religioso e social. O Santo
é o justo. O pecado é a iniquiidade. Estas equivia€sédo carregadas de sentitfo’O tema
da justica'? é candente ao profetismo de Israel, em tornostefendamenta a elaboracdo do
pensamento social e religioso dos profétds.

Se para Cristo a base da conduta deve ser pautdalamor (cfJo 13,35), para os
profetas do AT a conduta religiosa deve ser paupaidauma conduta social balizada pela

justica’'* onde o justo é aquele que faz da vontade de Deagrética para sua vida.

Na sua plenitude, a nogdo de justica do AT inddata perfeigdo moral e religiosa.
Davi € justo porque poupa SalSm24,18); oprimir o proximo € calcar aos pés a
justica @m5,7; Is 28,2). Ja no AT, ser justo é ndo cometeliidade, pecado,
maldade; é equivalente a estar livre de toda c(ppax. Sl 15,2); justo é quem
corresponde as normas divinas, sendo reto e igepieel Gn 18,23; 2Sm 4,11,
1Rs8,32;J6 12,4; 17,9). Tal atitude tem base religiosa. $stoj € antes de mais
nada agir de acordo com a vontade de Deusrid,9; 7,1Ez14,20; 18,5)°

111 BIGO, Pierre; AVILA, Fernando B. dé=é cristd e compromisso social — Elementos de x&fiesobre a
América Latina a luz da Doutrina Social da Igrefgdo Paulo: Paulinas, 1982, p. 159.

112 justica: 1) do Grdikaiosyné traduz um grupo de palavras do hebraico baseadsde = sadagah. O
substantivadikaioma(regulamento, mandamento, ato de justica, exigénacorre no AT cerca de 70 vezes.
O grupo de palavras codikaios(reto, justo equitavel), que traduz o hebradq(séadaq) aparece 462 vezes
entre 476 possibilidades. A justica no AT ndo ésti® de acdes que se conformam a um determinado
conjunto de padrdes absolutos, mas, sim de conmpent® que estd em conformidade com o relacionamento
bidirecional entre Deus e o homem. Desta formastga de Deus aparece no Seu modo divino de tramar
Seu povo, i.6. na redencao e na salvacdo (Is 4512%:6; 56,1; 62,1). Cf H. Seebass, in BROWN, goli
COENEN, Lothar (Orgs.Dicionario internacional de teologia do Novo Testmto.S&ao Paulo: Vida Nova,
22 ed. 2000, p. 1119-1120. 2) Nao ha um Unico temefraico para expressar a nossa idéia de justica;
significado justica esta contido nos conceitosuizos e retiddo. O conceito de justica (hebrgfdagahe
termos cognatos) € um tanto complexo. [...] Nadagem comum, o grupo de palavras ligadasdeqé
usado nos processos judiciarios e normalmente ausewesta na base de sua aplicacdo e outras sityacd
estd nesse uso aquilo que é frequentemente medldozido pojustooujustiga. Os juizes ndo devem julgar
com parcialidade, mas com justica (Lv 19,15; D6},L..] Visto quegedegé uma qualidade enraizada na lei
e se encontra precisamente nos legisladores ednaigiatradores da lei, ela adquire facilmente mificado
de conduta de acordo com a lei; e esse é o semi® especifico do portugués “justo”, “justic&gedeq
como conduta reta opde-se ao pecado, a impiedadd..gt Procurar a justica é paralelo, em poeaia,
“procurar lahweh”, pois é através da boa conduta tahweh é encontrado (Is 51,1; Sf 2,3). Mais
precisamente, a conduta reta é honestidade costeapoengano e veracidade contraposta a falsidaale (
30,33; Jr 4,2). Fazer justica € normalmente a danckia em geral e ndo a administracdo da ju@itita
3,18). Cf. MACKENZIE, John LDicionério Biblica S&o Paulo: Paulus, 1983, p. 525-526.

113 Cf. BIGO, PierreA Doutrina Social da IgrejaSdo Paulo: Loyola, 1969, p. 21.

14 bidem, p. 22.

5BORN, A. Van Den (Org)Dicionério enciclopédico da BibliPetropolis: Vozes, 1977, p. 860.
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Para o povo israelita, a justica tem dois signifasafundamentais: “no sentido objetivo
ou politico, ela designa as representacfes norasatipie orientam e ordenam uma boa
sociedade; no sentido subjetivo, ela designa urda a¢ pessoa que se pauta por essas
representacdes orientadord® Entendendo a justica como uma esséncia contidBors
estas normas do sentido objetivo significam a \dmntde Deus revelada, e ser justo, num
sentido pessoal, significa aceitar estas normas/gatade propria. Assim, a justica que se
funda na Alianca de Deus com seu povo se expressa relacdo tanto juridica (normativa),
guanto ética (comportamental) e, principalmentkgiosa (cultual) que se da entre Deus e
seu povo. Além desses dois sentidos, politico sgadsainda se agrega um terceiro sentido
biblico ao conceito de justi¢ca, que é o da justig®deus. Este sentido esta ligado a fidelidade
de Deus a Alianca com seu povo, que ora castiga salva. Portanto, a concepcdo que o
povo de Israel tem a respeito da justica transcemilemuito nosso entendimento, pois a
justica biblica encerra, em seu conceito, todaoadi¢cdes para que o fiel viva plenamente a
paz, a liberdade, a redencdo, a graca, a salvadélicidade de uma vida bem suceditia.

Neste sentido, tudo o que depde contra a vidaplenfiel, ou impede que ele possa
alcancar esta vontade de Deus, qualquer tipo deraxfo ou usurpacao de seus direitos,
deve ser motivo para levantar a voz, para repramdenunciar. Os profetas pré-exilicos
denunciam repetida e vigorosamente a injusticajulass, a cobica dos reis, a opressao dos
pobres, e, por causa dessas desordens anunciasgragefm5,7; 6,12;ls 5,7-23;Jr 22,13-
15). Eles fazem com que se tome consciéncia dandéwemoral e religiosa da injustica; as
suas censuras, 0s profetas acrescentaram muites aexortacdo positiva: “Praticai o direito
e a justica” 0s10,12;Jr 22,3s)'*8

Este binbmio “direito e justica” é o tema maisccarfreqiiente que se apresenta no
conjunto dos livros dos profetas, onde, em linhexsig, o direito é o reto ordenamento da
sociedade e a justica € aquela atitude interna pmssibilita viver em profundidade o
direito.**® como podemos observar és1l,27; 5,7; 9,6; 16,5; 28,17; 32,1.16; 33,5; 568.2;
59,9.14;Jr 22,3; 23,5; 33,15Ez 18,5.19.21.270s 2,21; Am 5,7.24; 6,12;Mq 3,9, entre
outros textos. Em muitas ocasifes esta relacaalestadenada, onde se frauda tanto o direito

como a justica, por isso “os profetas estdo dedacem que a sociedade do seu tempo, ndo

1 HOFRE, OtfriedO que é JusticaPorto Alegre: EDIPUCRS, 2003, p. 18.

117 cf. HOFRE, OtfriedO que é JusticaPorto Alegre: EDIPUCRS, 2003, p. 19.

118 Cf, LEON-DUFOUR, Xavier (Org.)Vocabulario de Teologia Biblic&etropolis: Vozes: 1992, p. 500.

119 Cf. SICRE, José LCon los pobres de la tierrda justicia social en los profetas de Israel. KthdEdiciones
Cristiandad, 1984, p. 441-442.
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reflete a vontade de Deus, que ndo vivem de aamupa vontade Dele”° e dai nascem as
dendncias proféticas: “Da casa de Israel esperadaeito, mas o que produziram foi a
transgressao; esperava a justica, mas o que apdoeam gritos de desesperds b,7), ainda
pela boca de Isaias Deus diz que o direito deverserregra, sendo a justica o seu ponto de
equilibrio e nivelamento (cfs 28,17).

O sentido de praticar a justica, para o profetauito mais que equilibrar as posses
daqueles que sédo os possuidores de bens. Pardetapexiste uma dimensdo maior que
consiste em garantir o direito de quem nada ters,qi® nada podem trocar, e garantir o
direito daquele que se encontra em necessidadejorgse este ndo pertenca a comunidade,
pois embora a Alianca de Deus A® tenha sido efetuada com um povo especifico, e mesm
Jesus tendo universalizado esta alianc&hoDeus ndo faz acepcdo de pessoas. Para Deus
todos tém direito a vida. Se pela Alianca importedidelidade de Deus, para com seu povo,
0 inverso também é verdadeiro, para o povo, seafflianca é seguir os mandamentos de
Deus, assim todo aquele que pratica a iniquidadeorra os mandamentos e se mostra
infiel a alianca. Diante da infidelidade expresskpnjustica social, Deus muitas vezes deixa
em suspenso suas promessas. Para os profetagi@rde nada vale se ndo olhar para a
justica; diante de Deus ndo tém valor os cultosaasificios, 0s jejuns, as peregrinagdes, 0s
grandes templos, tudo isso é hipocrisia quandocimso da justica socidf’ “porque é amor
gue eu quero e nédo sacrificios, conhecimento de Beiis do que holocausto£€6,6).

Ha diversas passagens que demonstram este comeottaraté violento, dos profetas,
para denunciar e exortar 0 povo contra seus atdalstes cultos e injusticas. O principio do
livro de Isaias (profeta do séc. VIII a.)mostra a insatisfacdo de Deus para com o povo,
mostra um Deus enojado com o proceder do povo:

Que me importam os vossos inimeros sacrificiosfatlizeh.

Estou farto de holocaustos de carneiros e de gasdde bezerros cevados; no
sangue de touros, de cordeiros e de bodes néo peaher...

Basta de trazer-me oferendas vas: elas sdo paranggmso abominavel...

N&o posso suportar falsidade e solenidade!

Vossas luas novas e vossas festas, minha almaessagle

elas sdo para mim um fardo; estou cansado de éaoeg

Ainda que multipliqueis as ora¢des ndo vos ouvirei.

Vossas maos estdo cheias de sangue.

120 SICRE, José LCon los pobres de la tierrda justicia social en los profetas de Israel. KtidEdiciones
Cristiandad, 1984, p. 440.

121 cf, BIGO, Pierre.A Doutrina Social da IgrejaSdo Paulo: Loyola, 1969, p. 25.

122 |safas: para aprofundar verificar: HARRINGTON, il J. Chave para a Bibliaa revelac&o, a promessa, a
realizacdo. Sdo Paulo: Paulus, 1985, p. 133, 280-28
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Tirai de minha vista vossas mas ac¢des!

Cessai de praticar o mal, aprendei a fazer o bem!
Buscai o direito! Corrigi o opressor!

Fazei justica ao 6rfao, defendei a causa da viflsd!,11-17)

Isaias vé, no culto, apenas um ritualismo parapecuira legalidade dos preceitos, mas
0 essencial, que é a retiddo de coracéo, nao epr&sta-se culto como forma de encobrir
seus atos malévolos e sua injustica cometida coatpmbres. Para o profeta Isaias, Jerusalém
traiu os pobres e desta forma traiu diretamenteeasDEssa traicdo € realizada pelas
autoridades que se confrontam com dois gruposiSDORiCOS que enriqueceram-se a custa
de roubos, e os pobres (6rfaos e viavas). Os podem oferecer dinheiro para resolver um
problema e presentes para recompensar 0s servigsggons, uma espécie de suborno ou
corrupcdo. Os pobres nada tém a oferecer, somextie gue lhe escutem. Diante destas
situacdes, as autoridades se associam aos ricw8g$d. Para Isaias os ricos roubam porque
as autoridades sdo coniventes com a injusticalsétia

O profeta Amos (viveu cerca de 750 a3*)é um homem do campo, que trabalha a
terra e cuida do gadd, “é, por exceléncia, o profeta, da justi¢&’suas exortagcdes ao povo

vao na mesma linha de Isaias:

Eu odeio, eu desprezo as vossas festas e ndodgogtssas reunides.

Porque, se me ofereceis holocaustos..., ndo mdagras vossas oferendas

e nao olho para o sacrificio de vossos animaisdmesva

Afasta de mim o ruido de teus cantos, eu ndo pmedo o som de tuas harpas!
Que o direito corra como a agua e a justica comoiaitaudaloso!Am5,21-24)

Acima do culto e dos sacrificios, deve-se garantiireito através da pratica da justica.
Para Deus, este proceder é tdo importante queesejpce “gque o direito corra como a agua e
a justica como rio caudadosdAra 5,24). Conforme estudaremos mais profundamente no
capitulo dois, para os israelitas, o conceito dia vambém evoca o sentido de movimento

(Gn1,28.30; 7,21s; 8,19; 9,3] 69,35 etc), além disso expressa algo inanimad® @agua,

123 SICRE, José LCon los pobres de la tierrda justicia social en los profetas de Israel. kiicEdiciones
Cristiandad, 1984, p. 207.

124 Amoés: mais dados biograficos em METZGER, Bruce ®QOGAN, Michel D. (Orgs.)Dicionario da
Biblia, Vol 1: as pessoas e os lugae de Janeiro: Jorge Zahar Editor, 2002, p. 11.

125 Cf. QUINONES, Alejo; LOPES, Fernandamos e Miquéias, dois profetas lavrador®8o Paulo: Paulinas,
1993, p. 12.

126 BIGO, Pierre.A Doutrina Social da IgrejaSao Paulo: Loyola, 1969, p. 26.
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mas que tem movimento, quando, p.ex. se move \ertda fonte, era chamada de “agua
viva” (Gn 26,19;Lv 15,5.20;Nm 19,17;Jr 2,13; 17,13Zac 14,8;Jo 4,10; 7,38)}?" com isso,
podemos dizer que o direito e a justica, uma vezpavados as aguas de um rio que nao estao
paradas mas correm abundantes, sdo animados dgpintoale vida, devem ser vertentes de
vida e, se estdo a favor da geracdo e da manutdagéda, devem ser fatores de protecdo da
dignidade da vida humana.

De forma geral o profeta Amés baseia sua mensagertrés pontos principais: 1) a
justica e a ética como ponto central de sua codcede Deus, onde o0 homem possui uma
natureza moral e um valor universal; 2) sua produexperiéncia pessoal de Deus, onde ele
viu e escutou a Deus; 3) tradicbes do povo de lJspmés, para Amés, sua mensagem €
inconcebivel sendo levar em conta a fé em Yahwa# teadicdes e o culto da comunidade
israelital®®

Junto as denudncias que Amods faz nos capitulos,Ilnes2quais ele enumera as varias
vitimas da injustica, como p.ex. os indigentesfrasos, os pobres, os oprimidos, os justos,
ele relata que ha, ainda, as vitimas da “pronuscié nas relacdes sexuais e o abuso das
mulheres**® “Um homem e seu pai vdo & mesma jovem para pofarmeu santo nome”
(Am 2,7). A notah) da Biblia de Jerusalém, para este versiculo, gégainte explicacao:
“Trata-se, por certo, ndo de prostituta sagrada, adesescrava da casa tomada como objeto de
prazer pelo pai e pelo filho. O que é condenadoénfanto a aparéncia de incesto, como a
degradac&o infligida a um ser humano. O que atngjgnidade do homem atinge a Deti¥”.
Amos entende que o abuso sexual praticado consas @sulheres é uma humilhacéo a
pessoa, é vergonhosa sua forma de ¥iA atitude destes homens que aproveitam de sua
situacao de superioridade é totalmente refutadadenada por Amaos, pois se para o profeta
Deus é ética e justica, e tanto a primeira comegurgda estdo relacionadas com o bem
cuidar, e o homem tem um valor moral universala@meus ndo pode aceitar as injusticas
cometidas contra suas criaturas. Em face disso, @odualquer ataque contra a dignidade
humana é um ataque diretamente dirigido a Deus.opessao dos pobres, a negagdo ao

pobre de qualquer dignidade humana fundamental ceugis exacdes de impostos sdo crimes

127.Cf. BORN, A. Van Den (Org)Dicionario Enciclopédico da BibliRetrépolis: Vozes, 1977, p. 1554

128 SICRE, José LCon los pobres de la tierrda justicia social en los profetas de Isradhdrid: Ediciones
Cristiandad, 1984, p. 159-161.

129 |bidem, p. 103.

130 Bjblia de JerusalémrSao Paulo: Paulus, 32 ed, 2004, p. 1614.

131 Cf. SICRE, José LCon los pobres de la tierrda justicia social en los profetas de Isra¢adrid: Ediciones
Cristiandad, 1984, p. 145.
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reprovados por Amés®? p.ex.: “Eles esmagam sobre o pé da terra a catesdracos e
tornam torto o caminho dos pobres” (2,7); “[...pquprimis os fracos, esmagais os indigentes
[...]” (4,1); “por isso: porque oprimis o fraco@mais dele um imposto de trigo” (5.11a) “eles
hostilizam o justo, e aceitam suborno, e repeleindigentes a porta” (5.12b)

As duvidas do homem que busca ser salvo sdo apadasnpelo profeta Miquéias
(profeta do séc. VIl a.C}3 num mesmo contexto que o do profeta Amos.

Com gque me apresentarei a lahweh, e me inclinaetelde Deus do céu?
Porventura me apresentarei com holocaustos ou oeilhas de um ano?

Teréa lahweh prazer nos milhares de carneiros olibaades de torrentes de 6leo?
Darei eu meu primogénito pelo meu crime,

o fruto de minhas entranhas pelo meu pecado? (544)6,

O homem tem consciéncia de seu pecado e de snagrzasdes diante de Deus?

Deus ndo demora em responder o que lhe é agrati@wete anunciado, 6 homem, o
que é bom, e o que lahweh exige de ti: nada magudraticar a justica, amar a bondade e
te sujeitares a caminhar com teu Deudf(6,8). A pratica da justica, da bondade e o reto
caminhar junto a Deus séo as principais oferendas a&s quais o homem deve, entao,
apresentar-se a lahweh. “Em Miquéias a denuncimlsalcanca suas cotas mais altas [...]
com razdo o consideram como um dos maiores poreswa justica*>*

Para Miquéias, a raiz da injustica esta na cof@¢d), o dinheiro domina os chefes do
povo, os sacerdotes e os profetas (cf. 3,9-113, asireza das autoridades € a causa de sua
corrupgéo, fazendo-as “odiar o bem e amar o mal)) (&xecrar a justica e torcer o direito (cf
3,9). Ainda, na causa dos males, conforme atestédVlis, esta, sobretudo, o esquecimento
de Deus e de sua alianca que tem como efeito aobdervancia do direito (6,9-16) e a

deslealdade entre o homens (7,1%6)

132 MACKENZIE, John L.Dicionario Biblico.S&o Paulo: Paulus, 1983, p. 730.

133 Mais informacBes sobre Miquéias consultar: METZGHRuce M:;: COOGAN, Michel D. (Orgs.).
Dicionario da Biblia, Vol 1as pessoas e os lugare® de Janeiro: Jorge Zahar Editor, 2002, p. 201.

134 SICRE, José LCon los pobres de la tierrda justicia social en los profetas de Isrddhdrid: Ediciones
Cristiandad, 1984, p. 251.

135 Cf. SICRE, José LCon los pobres de la tierrda justicia social en los profetas de Isragadrid: Ediciones
Cristiandad, 1984, p. 311.
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Na visdo do profeta Jeremias (cerca do séc VI &G/)!*® de nada adianta ter a
palavra santuério sempre nos labios se a injustigaana profana o Templo e por isso Deus

ndo mais habita 14’

Eis que vos vos fiais em palavras mentirosas, @oepodem ajudar. Nao é assim?
Roubar, matar, cometer adultério, jurar falso, upaej incenso a baal, correr atras de
deuses estrangeiros, que ndo conheceis, depoés\8rdos apresentardes diante de
mim, neste Templo, onde 0 meu nome € invocado er:diEstamos salvos”, para
continuar cometendo estas abominacbes! Este Tenmulde o0 meu Nome é
invocado, sera por ventura como covil de ladréesssos olhos? Mas eis que eu
também vi, oraculo de lahwelir (7,8-11)

Jeremias é enfatico na denuncia da infidelidad®eas, quando se procura deuses

estrangeiros e a eles se oferece incenso, e nigapdi injusticas contra o proximo, o
estrangeiro, o o0rfao e a viuva, cometendo roubastes, adultério, juramentos falsos para
depois ir ao Templo para se purificar de suasdaleus diz que vé todas estas atitudes e as
abomina. “Aqui a justica se aproxima estreitamelatéidelidade ao Deus Unico: é da mesma
forma que os profetas levam o povo a uma religgfdadeiramente social e monoteista”.
O olhar do profeta sobre todas estas transgressibgsa a vida € um olhar a favor da
dignidade humana, onde, neste texto, ainda podexipoair o amor a Deus e 0 amor ao
proximo, os dois mandamentos de Jesus. “Para Bemimais importante € que o homem
preste atencdo a voz de Deus, abrindo-lhe seu &mwrdf esta palavra do Senhor tem
implicacBes sociais concretds®.

O profeta Isaias, quase ao final de seu livrajrdégrande ensinamento a respeito do
jejum. Ja no primeiro versiculo Deus pede ao paofeBrita a plenos pulmdes, nao te
contenhas, levanta tua voz como trombeta e fazaw@neu povo a sua transgresséo, a casa
de Jaco o seu pecadds 68,1). Deus fala que todos os dias 0 povo 0 pagauer viver seus
caminhos, mas nao pratica a justica, vive em rexasntendas, explora os trabalhadores, e
guando faz jejum pergunta: “Por que jejuamos edo o vés?” (Is 58,3). Deus responde
dizendo que de nada adianta jejuar, cobrir-semgaccurvar a cabecga e ndo se importar com

0 proximo: “A razdo esta em que, no dia mesmo dswgejum, correis atras dos vOssos

136 Mais informacdes sobre Jeremias consultar: ALMEIDAT.Jeremias: homem de carne e o0sS&o Paulo:
Paulinas, 1997, p. 23-40.

137 Cf. BIGO, Pierre.A Doutrina Social da IgrejaSdo Paulo: Loyola, 1969, p. 27.

138 BIGO, Pierre. A Doutrina Social da IgrejaSao Paulo: Loyola, 1969, p. 27.

139 SICRE, José LCon los pobres de la tierrda justicia social en los profetas de Isrd¢hdrid: Ediciones
Cristiandad, 1984, p. 337.
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negocios e explorais 0s vossos trabalhadores;éa esta em que jejuais para entregar-vos a
contendas e rixas para ferirdes com punho perv¢is68,3-4)

Isaias ridiculariza o jejum: “Por acaso € estejanp que escolhi, o dia em que o
homem se mortifique? Por acaso a esse inclinaradeca como um junco, a esse fazer a
cama sobre pano de saco e cinza, acaso € a issbajuais jejum o dia agradavel a lahweh?”
(Is 58,5).

N&o. Isaias diz que este ndo é o jejum que agrddaus, mas o0 que é agradavel a

Deus ele responde em seguida:

Por acaso nédo consiste nisto o jejum que escolhi:

Em romper os grilhdes da iniquidade,

em soltar as ataduras do jugo

e por em liberdade os oprimidos e despedacar tjuigo®@
N&o consiste em repartir o teu pdo com o faminto,

em recolheres em tua casa os pobres desabrigados,
em vestirdes aqueles que vés nu

e em néao te esconderes daquele que é tua césreG-7)

Esta dendncia direta de Deus ao profeta mostranglignacdo para com o povo que
nao pratica a justica, que ndo da ao outro o geetldireito por natureza, pois romper as
cadeias injustas, retirar todo jugo, libertar asvoa, repartir o alimento, abrigar os sem teto,
vestir os que estdo nus, € garantir o direito pedtica da justica, € isto que agrada Deus.

Poderiamos dizer que este trecho de Isaias é urpriesiros tratados da dignidade
da pessoa humana onde o préprio Deus diz que oartangento que lhe agrada € olhar pelas
necessidades dos nossos semelhantes — principaldest necessitados, dos pobres, dos
excluidos — que também sdo semelhantes a Ele espwrazao, dignos de todo cuidado,
respeito e dignidade de filhos de Deus Qf?, n. 31-40).

O profeta atinge aqui um matiz de humanidade beémimpo do Evangelho. Cristo
dira a dltima palavra desse ensinamento, identifioese ele mesmo com o pobre.
Pode-se pensar ter essa passagem de Isaias Ilmadasplguns rasgos no grande
afresco do Juizo: Tive fome,... estava desabrigadstava nu,... era prisioneiro...
(Mt 25,31ss}°

10BIGO, Pierre.A Doutrina Social da IgrejaSao Paulo: Loyola, 1969, p. 28.
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O profeta ainda conclui dizendo que se 0 homemraed@iseste reto proceder na pratica
da justica social entdo Deus respondera aos segsap sO assim sua luz os guiara na
escuridaolé 58,8-12).

[...] o importante é a tens&@o entre os cultuaigy a jejum — e a justica social. A
raiz de jejuar soa sete vezes. Os homens o defmeronsideram eficaz para
“agradar” a Deus, para que “olhe” e “responda’hdaldo esses resultados, acusam a
Deus e néo ao jejum. Mas Deus cagoa dos gestavadeara a falsidade (“como
se...”), denuncia as injusticas dos devotos jejtesddepois define o jejum que ele
“prefere”, que consiste em obras de misericérdisel8s se corrigem, Deus promete
estar perto e escutar as suplitds.

Isaias tem, na administracdo da justica, 0 temasu® maior preocupacao,
denunciando os que se despreocupam pelas causasfalis e das vidvas (1,23) e aqueles
que, indo mais além, causam graves danos aos hdrorredos com suas sentencas injustas
(5,22-23)12

Isaias faz um diagndéstico de sua sociedade comogramde cancer maligno,
representado pelos ricos, poderosos e juizes qalersentam das células boas, representadas,
pelos pobres, pelos necessitados, pelos justog, @mdicos causam uma situacdo social de
perversidade com profunda exclusdo social. Nestéumda percepcdo do profeta, fica

claramente demonstrado:

Um contraste entre uma classe opulenta — que entdraplo com seus sacrificios e
oferendas, que celebram em assembléias litdrgicasuléplicam suas suplicas

(1,10-15) enquanto se permitem 0s maiores luxok8{31), acumulam casas e
campos (5,8-10), banqueteiam-se esplendidamg@pj&1-13), possuem grandes

riquezas (2,7) — e uma ampla parcela da populagsatendida (1,17), explorada e
roubada (3,12-15), que perdem suas posses pautaima (5,8-10), com a

cumplicidade descarada dos juizes (5,23; 10,1-4)0 BEmenso grupo dos

“pisoteados” e “maltratados” [...] Por isso ndo tehvidas em apresentar a
sociedade de seu tempo como “cheia de assassib@¥ € ladrdes (1,23), que
gozam do favor das autoridades (1,23). Sociedadegu@amreina a corrupcao dos
valores (5,20) onde os poderosos sé produzem assasse se ouvem 0s gritos dos
oprimidos (5,7}

141 Cf. nota 58,1-12. SCHOKEL, Luis AlonsBiblia do PeregrinoSao Paulo: Paulus, 2002, p. 1818.

142 Cf. SICRE, José LCon los pobres de la tierrda justicia social en los profetas de Israghdrid: Ediciones
Cristiandad, 1984, p. 231.

143 SICRE, José LCon los pobres de la tierrda justicia social en los profetas de Isrddhdrid: Ediciones
Cristiandad, 1984, p. 239.
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Isaias faz uma grave denuncia da prética de uwazié e falsa, com o afa da luxduria,
e do acumulo de riquezas, em detrimento do povidsoé explorado, governado por ladrées
e assassinos que ferem a dignidade humana queridzeps.

Todos os profetas tém suas preocupacdes sociarasmna defesa da vida e na
denlncia das injusticas e morte. Para Oséias (prgfee viveu no séc. VIl a.¢*f a maior
injustica € a morte, pois ele vive numa sociedatt#eca luta pelo poder, entre os ricos e
poderosos, traz muita matanca; denuncia que o®smedpeis e as proprias vitimas de sua
ambicdo sdo os sacerdotes, principes e @#s7(3-7)!*° Enquanto para a maioria dos
profetas a preocupacdo é uma injustica para copoloes, para o profeta Sofonias (séc. VI
a.C.)}® a corrupcdo social toma a forma do orgulho pessoebmunitario que leva ao
esquecimento de Deus sendo este o grande injustitgatdo por uma gente que ndo o busca
nem se interessa por Ele (8f1.6); no entanto, a humildade dos pobres deveedelo para
aqueles que querem salvar-se da colera de Deys€ZX8rvir como base para a constituicdo
de uma nova comunidade (3,1%).0 profeta Ezequiel (viveu no inicio do séc. VI 3¢
por sua vez, vai na mesma linha dos demais, peacppa-se com os 0rfaos e as viuvas, com
0S estrangeiros, denuncia o roubo, a corrupcacereersao da justica nos tribunais, os
assassinatos e, ainda, uma acusacao que é nokaasoiibranca de juros ou correcdes sobre
empréstimos. Além disso, Ezequiel amplia o sentidoesperanca, pois diante de uma
sociedade onde as injusticas parecem irremedia¥eis) consolo pensar que as diferencas,
um dia, desaparecerdo e que todos pertenceremosnaesmo rebanho e um mesmo pastor
cf. Ez34!%

Numa visdo global da mensagem profética o empohestd da populagédo € visto
pelos profetas ndo somente como um problema econdensocial, mas principalmente tem
fundamento religioso, pois € consequéncia diretguédra da Lei divina. Esta injustica social
€ denunciada com veeméncia pelos profetas, especitd os dos sec. VIII a.C. que atacam

com violéncia a opressdo e o empobrecimento pdats;asobretudo contra os agricultores e

14 Mais informacdes sobre Oséias consultar: HARRINGT@/ilfrid J. Chave para a Biblia: a revelagéo, a
promessa, a realizacad&ao Paulo: Paulus, 1985, p. 133, 277 e 279.

15 SICRE, José LCon los pobres de la tierrda justicia social en los profetas de Isradhadrid: Ediciones
Cristiandad, 1984, p. 189.

16 para mais informag6es sobre Sofonias consultahRFRINGTON, Wilfrid J. Chave para a Biblia: a
revelacdo, a promessa, a realiza¢c&&o Paulo: Paulus, 1985, p. 133, 283-284.

147 Cf. SICRE, José LCon los pobres de la tierrda justicia social en los profetas de Isragadrid: Ediciones
Cristiandad, 1984, p. 336.

148 para mais informacdes sobre Ezequiel, consult&TARGER, Bruce M; COOGAN, Michel D. (Orgs.).
Dicionario da Biblia, Vol 1: as pessoas e os lugaRio de Janeiro: Jorge Zahar Editor, 2002, p. 85-86.

149 Cf. SICRE, José LCon los pobres de la tierrda justicia social en los profetas de Istadhdrid: Ediciones
Cristiandad, 1984, p. 405-407.
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0s pobres. Para os profetas, 0s ricos sdo 0s B8 pela pobreza e a injustica social,
contra estes ha o juizo divino, confordwen 2,7-16; 4,1-3; 5,11-13; 8,4-& 3,14-15; 5,8-9;
10,1-4;Mq 2,1-3; 3,1-4s$>° Por isso, os profetas exigem, com tanto rigomleavda pratica
da Lei, pois ela “trata de refrear os instintosadareza e de espoliacdo que se alimentam no
direito da propriedade. Ela da primazia ao direitopobre, [...] recorda as exigéncias da
justica, [...] como direito do necessitado fundedosua mesma necessidatfe”.

Os profetas, de um modo geral, denunciam as @gesontra a dignidade humana
que é um atentado contra o projeto de Deus e dalisuiga com seu povo. Assim, exercer a
justica para o profeta é ser justo socialmenteporesabilizando-se perante o outro,
principalmente os que nada tém, para que todosapossver com a dignidade natural

inerente a pessoa humana.

1.6 CONCLUSAO: DECADENCIA DA DIGNIDADE E ESPERANCA NO
MESSIAS

O ser humano € imagem e semelhanca de Deus, posaunatureza tanto material
como espiritual (cfCEC, n. 362). A dignidade humana tem seu lugar, valcazdo de ser a
partir da fé num Deus criador, e que, por amoma®ino ser humano seu reflexo, pois as
“perfeicbes do homem e da mulher refletem algondiaiia perfeicdo de Deus'CEC, n.
370). No entanto, toda esta dignidade depositaniacomfianca por Deus na pessoa humana e
toda a responsabilidade de guarda desta dignidagla,conferida, ndo foi capaz de fazer com
gue a humanidade vivesse de modo igualitario. petado, a escraviddo e a morte entraram
no mundo.

Deus quer restaurar a dignidade de seu povo, gqoamova sociedade. Por meio dos
Dez Mandamentos, o criador declara a lei da vidaMandamentos sdao uma bengao para os
homens, uma béncdo de vida. Sado a alianca que feeusom Seu povoD{t 4,13). No
entanto, o povo ndo se mantém fiel aos mandameaoamor de Deus e ao proximo, com
isso as injusticas se instalam na sociedade des@ad Deus, de modo que Deus deve

continuar a intervir na histéria. Deus falou poriange Moisés, agora falara pela boca dos

°9Cf. BORN, A. Van Den (Org)Dicionario Enciclopédico da BibligRetropolis: Vozes, 1977, p. 1685.
131 BIGO, Pierre; AVILA, Fernando B. dé=é cristd e compromisso social — Elementos de x&fiesobre a
América Latina a luz da Doutrina Social da Igrefgdo Paulo: Paulinas, 1982, p. 160.
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profetas. Até o culto religioso sera alvo de sdasjues proféticos, pois todas as praticas
cultuais “sdo hipocrisia, quando nao acompanhaelasjystica™>

A justica faz parte da vocac&o do povo de Israel.eSséncia da comunhdo com Deus,
pois lahweh ama o pobre. Por outro lado, a iniglegda exclusdo do pobre, rompe a Alianca
com Deus.

Por fim, a dignidade humana plena continuou arhdie depois de Moisés e dos
profetas. Deus, pelos labios de Isaias, anuncianavia esperanca ao povo: 0 nascimento do
Emanuel [s 7,14), o Messias que assegurara paz e consobdaeino do direito e da justica
(cf.1s 9,6).

%2 p|ERRE, Bigo; AVILA, Fernando Bastos de Cristd e Compromisso Social: Elementos para teflax&o
sobre a América Latina a luz da Doutrina Sociallgeeja. Sdo Paulo: Paulinas, 1982, p. 160.
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2 A BOA NOVA SEGUNDO JOAO 10,10

No capitulo, anterior vimos a dignidade que Deepogditou no ser humano no
momento de sua criagdo. Depois veio uma progresdsis@alorizacdo — pelo préprio homem
— por meio do pecado que avilta a pessoa humama.Ddas ndo abandona suas criaturas, e
por isso envia seu préoprio Filho. O Filho de Depsla encarnacdo, leva a plenitude a
dignidade humana. O Evangelho de Jodo apresentaadeira acentuada, a divindade de
Jesus, mas sem negar o grande mistério da encarrEss € plenamente humano. “E o
Verbo se fez carng¢ 1,14). O Filho de Deus “desce” a este mundo peraperar a vida em
abundéancia para todos (36 10.10).

2.1 O EVANGELHO DE JOAO: APRESENTACAO

O nucleo de nossa pesquisa encontra-sdeh®,10: “O ladrdo vem so6 para roubar,
matar e destruir. Eu vim para que tenham a vidéeale|am em abundéancia.” O que Joao quer
dizer nestas palavras de Jesus? O que signifitmra@Quem rouba e o que rouba? O mesmo
acontece com matar e destruir. Quem € que matasitdoi® O que se mata ou destréi? O que
significa, diante do ladrdo que mata, rouba e digstr “vim para que tenham a vida’?
Notamos que ndo se trata de qualquer vida, masIDMY aquela que podemos grafar com
letras mailsculas para determinar uma vida comiitapcia! Mas, que tipo de vida? Vida em
abundancia! O que Jesus, por meio de Jodo, quéciexe concretamente nos revelar com
esta expressdo “vida em abundancia’? Isto € esgatol ou contempla a vida presente
também?

Com estes questionamentos e duvidas, iniciamoscagt¢ulo procurando entender
um pouco o Evangelho de Jodo. Nosso objetivo rdguéesgotar um estudo exegético sobre
este Evangelho, até porque néo seria uma tarefamaiadaceis, conforme afirma Paolo Rica:
“O evangelho an6nimo atribuido pela tradicdo a Jododos doze apdéstolos de Jesus, é, sem

davida, o maior enigma literario e teoldgico do Ndestamento*>*

133 RICCA, P; BARSOTTELLI, L; BALDUCCI, E.Evangelo secondo Giovaniierona: Arnoldo Mondadori
Editore, 1973, p. 11.
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Nosso objetivo ndo é uma exegese minuciosa doayaeaangelho, mas procurar em
Joédo e sua comunidade os motivos de seu cuidadaooda. “Durante muito tempo, Joao
foi considerado como o0 mais teoldgico dos evangelbotermo ‘evangelho espiritual’ foi
cunhado por Clemente de Alexandrd*Se o evangelho joanino enfatiza estas caractassti
“espirituais e teoldgicas™>> contrapondo-se ao Jesus mais histérico ou reasidésicos, por
que entdo esta preocupacdo com uma vida abundslpssa pesquisa procura responder,
também, estas questodes.

A Igreja, nos ultimos cem anos, voltou-se pararasdes desafios que emanam das
questdes sociais, principalmente a preocupacéoecadmnidade da pessoa humana. Nosso
estudo quer verificar se as palavras do Magistéimvés da Doutrina social da Igreja,
encontram ressonancia hogosdo evangelho joanino, comprovando que “as alegrias
esperancas, as tristezas e as angustias dos hdmérge, sobretudo dos pobres e de todos
agueles que sofrem [...],” sdo as mesmas “[...]dissipulos de Cristo; e ndo ha realidade
humana verdadeiramente humana que nao encontreeu coracado’@S n. 1).

Mas, para que possamos encontrar os passos qlevaosda “vida em abundancia”,
descrita em Jodo, para a “vida com dignidade” dkfienno bojo da Doutrina Social da
Igreja, € mister estudar a estrutura do quarto gelan. Em alguns momentos somos
instigados a explorar 4guas mais profundas na &sperde desvendar mistérios de maior
relevancia para nosso estudo, como p. ex. o Proigste hino, Jodo imprime uma profunda
beleza teoldgica, onde muitos autores professante nescho uma confissdo de rara

AL

importancia e onipoténcia: aqui esta “o resumo ateera da Palavra encarnada®:¢ uma
sintese introdutéria “que resume em poucos tragesl&acdo do projeto criador de Deus,
que abre a nova era na histéria humanaaqui se encontra “na Palavra substancial de Deus
[...] a funcdo iluminadora da sabedoria univerd&'tomparando “o Evangelho de Jo&o com

um espaco sagrado no qual somos introduzidos, loger&eria o pértico de entradg® ele

134 MACKENZIE, John L.Dicionario Biblica S&o Paulo: Paulus, 92 ed. 2005, p. 497.

135 Quanto ao aspecto “espiritual e teoldgico” do gedtno de Jodo, ha praticamente um consenso entre 0s
tedlogos da area que defendem este principioctai®: Raymond Brown, Juan Mateos, Johan Konings,
Bruno Maggioni, Rudolf Bultmann, Paul Tillich, Ckes Dodd, Xavier Léon-Dufour entre outros. No
entanto, estes autores também defendem que éqgobssrvar que o adjetivo “espiritual e teologindd se
torna pejorativo no sentido de estar alienado slodado da realidade humana existencial de Jesus.

1% BROWN, Raymond Entroducdo ao Novo Testamen®&Ao Paulo: Paulinas, 2004, p. 461.

157 JUAN, Mateos, JUAN, Barret® Evangelho de S&o Jo&o: anélise lingiiistica e coan® exegético.Sdo0
Paulo: Paulus, 1999, p. 31.

18 FEUILLET, A. O prélogo do quarto Evangelh84o Paulo: Paulinas, 1971, p. 15.

139 KONINGS, JohanEvangelho segundo Jodo: amor e fidelida@i de Janeiro: Vozes; S&o Leopoldo:
Sinodal, 2000, p. 82.
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“exprime a histéria de Jesus compreendida nd*fé&le simplesmente “desconcerta nossa
l6gica de ocidentais'*

Mesmo com respeito ao prologo, ndo esgotaremosumias até pela complexidade do
objeto a ser pesquisado. Desse modo, iniciamosonosrgulho observando algumas

informacgdes importantes quanto ao Evangelho segiodo.

2.1.1 A redacédo do Evangelho: uma data possivel

O Evangelho de Jodo € bem mais tardio que os ENersgde Marcos, Mateus e
Lucas, os chamados sindticos. Apareceu em sua fiomalaguase trés décadas apos Marcos,
sendo praticamente consenso entre pesquisadoeegee&ido®? conforme Harrington “tem-
se a impressdo de que o Evangelho de Jodo foi aimpentamente, durante um longo

periodo de tempo, e que sua forma final, dataidesib século I**3

2.1.2 Um Evangelho Espiritual e Teolégico?

O Evangelho segundo Jodo se apresenta, de cene,fonisterioso, intelectual,
inacessivel ao homem, simbolo de alto teor teabhgis vezes de dificil entendimento e, por
iIsso mesmo, tem sido considerado de cunho “esgititnos induzindo a acreditar que esta
desconexo com as realidades terrenas. No entartAp Jaubert, a profundidade espiritual e

teolégica nao significa alienagdo da vida cotidiana

180 MAGGIONI, Bruno.O Evangelho de Jodo, FABRIS, Rinaldo, MAGGIONI, BruncOs Evangelhos (I1)
Sao Paulo: Loyola, 1992, p. 276.

61| EON-DUFOUR, XavierLeitura do Evangelho Segundo Jod&#o Paulo: Loyola, 1996, p. 39.

182 Quanto uma possivel data para redacéo de JodnJ®abert esta redacdo ndo ultrapassa o comegzulo s
Il cf. JAUBERT, A. Leitura do Evangelho segundo Jod®&do Paulo: Paulinas, 1982, p. 22. 2) Bultman
também comunga da probabilidade desta redacacdatezido ainda no primeiro século, cf. BULTMANN,
Rudolf. Teologia do Novo Testameng®fo Paulo: Editora Teoldgica, 2004, p. 438. 3) Brositua a redagdo
de Jodo entre os anos 80 a 110, cf BROWN, RayrBoridtroducdo ao Novo Testamentddo Paulo:
Paulinas, 2004, p. 461. 4) H. Dodd diz que Joareesale forma que seu Evangelho poderia ser “eitend
por qualquer pessoa que nada soubesse de cristigresém do minimo que se podia supor, no final do
século I", cf. DODD, C. HaroldA interpretacdo do quarto Evangelh®do Paulo: Paulinas, 1977, p. 18. 5)
Léon-Dufour também afirma que em nossos dias nentritico data o Evangelho de Jodo com redacao
posterior ao ano 100, cf. LEON-DUFOUR, Xavi¢eitura do Evangelho segundo Jo&doS&o Paulo:
Edicbes Loyola, 1996, p. 18.

183 HARRINGTON, J. Wilfrid. Chave para a Biblia: a revelacdo: a promessa: alizado.Sd0 Paulo: Paulus,
1985, p. 590.
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O Evangelho de Jodo foi apelidado de ‘o evangelbpiritual’. E preciso
compreender bem o adjetivo ‘espiritual’.’ Nao se epathr-lhe aquele sentido
diminutivo e desvalorizado que as vezes tomamoslinggas modernas, mas o
sentido forte de ‘animado pelo Espirito’.

Se — enquanto toda a Biblia é ‘espiritual’ — egstet® foi reservado ao evangelho
de Jodo, e sem dlvida por causa da profundezahdo que ele lanca sobre o
mistério de Cristo. Mas profundeza nédo significaséw do cotidiano, refagio no
abstrato, afastamento do ‘mundo’. Neste evangethensontram as polémicas, os
conflitos, as contradi¢cdes que, dando seqiénciel@sque Jesus sofreu, marcaram
a Igreja primitiva e mais particularmente o amt#gnanino.

E esta leitura que convém fazermos inicialmentea mesmitizar uma imagem
convencional do quarto evangelho, para percebemeio a que dificuldades e
crises desenvolveu-se a mensagem joanina. Diganmis: @ a rudeza dos
confrontos que devemos até certo ponto a profundezasdo. Um crescimento em
ambiente pacato ndo teria permitido nada de irwisly penetrante. Foi na aspereza
da luta que se firmou a doutriff4.

Konings diz que o Evangelho de Joédo foi chamadoGiemente de Alexandria, de
“evangelho espiritual”: “Jodo, ultimo de todos, derque o aspecto material da vida de Jesus
fora ilustrado por outros Evangelistas, inspiradi fespirito Santo e ajudado pela oracao dos
seus, compds um Evangelho EspiritddP'A respeito dessa qualificacéo, ele pergunta em que
sentido Jodo é espiritual? E nos apresenta comogtesuma afirmag¢do onde o espiritual ndo
significa estar separado do mundo material:

Certamente ndo no sentido “espiritualista”. Nacegpa um cristianismo alheio ao
mundo histérico e material em que vivemos. “Esmlit, no caso do Quarto
Evangelho, significa qua vida e a mensagem de Jesus séo interpretadas dolu
Espirito de Deusque nos faz descobrir sentidos sempre novosaésdtf 16,13)°°

Niccaci e Battaglia atribuem esta “espiritualidade’ Evangelho de Jodo ao aspecto
profundo com que o autor penetra na vida de Jésiessse da pelo fato de Jodo ter uma
experiéncia historica de vivéncia com Jesus e pelagps anos de meditacdo sobre os feitos
do Mestre'®’

164 JAUBERT. A.Leitura do Evangelho segundo Jo&gdernos Biblicos. Paulinas: S&do Paulo, 1982, p. 7

185 Clemente de Alexandrign NICCACCI, Alviero; BATTAGLIA, Oscar.Comentario ao Evangelho de Jo&o.
Petrépolis: Vozes, 1985, p. 9.

1% KONINGS, JohanEvangelho Segundo Jodo: Amor e fidelida@etropolis: Vozes, 2000, p. 59.

187 NICCACCI, Alviero; BATTAGLIA, Oscar.Comentéario ao Evangelho de Jo&etrépolis: Vozes, 1985, p. 9
e 26.
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2.1.3 Um Evangelho animado pelo Espirito

Conforme Léon-Dufour, “[...] segundo Jodo, o dom Hepirito € necesséario ao
homem para que ele entenda a Palavra de Deus eremmp que esse dom é fruto da
Cruz”*®® Portanto, ser um evangelho espiritual néo sigmiéistar alheio nem dissociado da
vida material, mas significa que para um pleno rafiteento das palavras de Jesus é
necessario forca do alto. Jodo, entre os capildl@as 16 — no discurso de despedida de Jesus,
depois da Ceia — menciona por cinco vezes esta tw@lto, ou o Espirito. E principalmente
em 14,26 que se deixa claro a acao de discernindenEspirito Santo em nos a respeito das

palavras de Jesus:

1) Se me amais, observais meus mandamentos, e r@gaeai e ele vos dara
outro Paréclito, para que convosco permaneca parpre>° (14,15-16)

2) Mas o Paraclito, o Espirito Santo que o Pai envéandmeu nome, vos ensinara
tudo e vos recordara tudo o que vos disse. (14,26)

3) Quando vier o Paraclito, que vos enviarei de jutito Pai, o Espirito da
Verdade, que vem do Pai, dara testemunho de mByR2g}1L

4) No entanto, eu vos digo a verdade: é de vosscesgerque eu parta, pois, se
nao for, o Paraclito ndo vira a vos. Mas se eueivja-lo-ei a vos. (16,7)

5) Quando vier o Espirito da Verdade, ele vos guiar&erdade plena, pois nao
falard de si mesmo, mas dira tudo o que tiver aueid/os anunciara as coisas
futuras. (16,13)

Quando comparamos o Jesus apresentado pelos est@sgklateus, Marcos e Lucas
com o Jesus de Jodo, temos a impressao de quesodiEssindticos ndo € o mesmo Jesus
joanino. Parece que nao se fala da mesma pesssa fpesus apresentado pela comunidade

18| EON-DUFOUR, XavierLeitura do Evangelho segundo Jod&#&o Paulo: Loyola, 1996, p. 21

189 A notad) da Biblia de Jerusalém para este versiculo dimeho dos cinco textos relativos ao Espirito
(Paréclito, Espirito de verdade, Espirito Santo§ dscursos depois da Ceia. Enviado pelo Pai (aou po
Cristo) depois da partida de Jesus (16,7; 7,39%,38), ele permanecera para sempre junto dos dissip
(14,15-17), a fim de recordar e de completar oremsento de Cristo (14,25-26), conduzindo os disofpu
no caminho da verdade (8,32+); explicando-lhesntide dos acontecimentos futuros (16,12-15; cf 2122
16; 13,7; 20,9). Ele glorificara Cristo (16,14), sentido que testemunhara (15,26-27; 1Jo 5,6-8,sga
missao vinha de Deus, e que o mundo desviado pgrficipe, o0 “pai da mentira” (8,44), errou poo rudier
nele (16,7-11). Em 1Jo 2,1-2, de acordo com ascfiad judaicas, o Cristo-Paraclito (=Advogado) nos
defendia no tribunal do Pai contra as acusa¢c8e%athnas, o Acusador (Zc 3,1+;AP 12,10), gracaeao s
sacrificio expiatério (Ap 12,9-11). No discurso diep da Ceia, 0 Espirito-Paréaclito exerce mais a
“paraclese”, as exortacdes de que se fala nosatas cartas de Paulo (At 9,31; 13Mplia de Jerusalém
Sao Paulo: Paulus, 32 impresséo, 2004, p. 1880.
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de Jodo aparenta estar alheio as realidades teremaetrimento do envolvimento do Jesus
dos sinéticos com as coisas de seu tempo, emborens® Jodo afirme que o Verbo que era
Deus se fez carne, e mais que isso: habitou easreGomo entender que um Deus que se da
ao trabalho de se fazer carne ndo se importariaacema propria carne e a de seus filhos?
Para Bruno Maggioni, o Cristo joanino ndo é um tGrialheio ao seu povo e as

realidades que o cercam, se assim fosse n&do eakia r

Quando se passa dos evangelhos sinéticos paracdesef impressionado com a
diferenca na pessoa de Cristo que aqui vem ao rr&smtro: pessoa descrita nao
somente nos gestos e palavras, mas no profundérimisumano e divino que eles
implicam. E um evangelho meditado, aprofundadorgucty sébrio, continuamente
reconduzido ao essencial. E certamente fruto dgalcontemplacéo. Isto é verdade,
mas exige atencdo, pois pode esconder um riscoe @ugrer ver aqui uma
apresentacéo de Jesus bem rica e profunda, postraida dos fatos; representacéo
tranquila, estranha aos problemas que agitavammpaede Jesus e de Jo. O
contrario é verdade: O Cristo de Jo estd profundgmnenvolvido na historia; é
vivo, polémico; sua palavra vai até o fundo e fazgsar’"°

Maggioni € claro quando afirma que o Cristo Joagnivo e atuante em sua historia
e seu tempo e que sua palavra penetra com proadelaté o mais profundo de nosso ser. Da
mesma forma também nos exorta a respeito da patbvrdesus, conforme a carta aos
Hebreus: “Porque a palavra de Deus é viva, eficads penetrante do que uma espada de
dois gumes e atinge até a divisdo da alma e doocdgs juntas e medulas, e discerne os
pensamentos e intencdes do corachily’4,12).

O Evangelho de Jodo é sem duavida mistico, no enténha sociedade que se
desenvolve e vive a mistica. Ndo somos do mundsg, enenundo nos envolve com seus
valores anti-cristdos e desejos que se opdem ad@mto Espirito. Diante desta pressao do

mundo, a mistica é fato que nos liberta porqudampenetrar no misterioso atrio Divino:

O Evangelho de Jodo é mistico, mas ndo mistificadoy mistificante. Acena a
realidade de Deus, que nao “pertence” a “este nfumdas nele se inscreve. Os
discipulos ndo sdo do mundo, mas estio nele (1B)L4 no mundo que se vive a
vida unida a Jesus, perseguido e excluido pelo mu@ida, “este mundo” penetra
até dentro da comunidade cristd, na forma de desambicdo, apostasia, traigdo.
Por isso, Jodo se opde violentamente & “cobicautalat (cf1Jo2,16)"*

170 MAGGIONI, Bruno.O Evangelho de Joddn FABRIS, Rinaldo; MAGGIONI, BrunoOs Evangelhos (I1).
Sao Paulo: Loyola, 1992, p. 251.
"1 KONINGS, JohanEvangelho segundo Jod&mor e FidelidadePetropolis: Vozes, 2000, p. 58



64

Jesus quando ora por seus discipulos pede parBengos livre do mal e ndo do
mundo (o 17,15). Assim, a constatacdo da acdo de Crismegacdo do Verbo de Deus, e
que por sua vez é divino e espiritual, se da ctarrente na realidade do mundo. Os
discipulos de Jesus também agem no mundo, no nrasimdo experimentado em sua carne.

Um evangelho profundamente espiritual e teologsion! Mas, certamente ndo
alienado ou alienante, ndo exclusivamente mistien) excludente de sua dimensao material
real. E um Evangelho que tem sua for¢a na acaesgni® Santo, onde Jo&o, encontrando na
natureza divina de Jesugignamisque animou sua natureza humana, permeou de um valor

espiritual toda sua acao histérico-social.

2.1.4 Uma mensagem transformadora

“O Quarto Evangelho quer ser lido ou escutado cortestemunh@postolico de que
Jesus é o0 Messias e Filho de Deus, para que nazlralessa fé o ouvinte tenha ‘vidaJo(
20,31)!"? Assim, no testemunho do encontro com Cristo ertir pa conversdo de coracio,
gue nasce da experiéncia pessoal de fé no Crisjogeése tem a vida e se transforma a
comunidade.

Konings afirma que apesar da mensagem evangékrang ter como premissa as
primeiras comunidades de fé, ela também nos atiigenbém ndés vivemos em uma
sociedade que ameacga e exclui os que professafé. sdasmo numa leitura que nos leva ao
verdadeiro conhecimento de Deus e do mistério d&dCrtal leitura ndo fecha os olhos
diante da opresséo e da exclusdo que pesam saw@ smciedade, nem foge do projeto de
transforma-ld."

Léon-Dufour também partilha desta idéia de que asagem de Jesus nao tinha por

destinatarios apenas o povo de Israel:

[...] em virtude de sua consciéncia messianicajslado visava unicamente a seus
contemporaneos da Palestina; estes ndo eram oérseas ouvintes, além de serem
ouvintes imperfeitos. Através deles, os verdadesoygemporaneos de Jesus séo 0s
leitores do Evangelho que, sem ter visto, acreatitaf

172 KONINGS, JohanEvangelho segundo Jod&mor e FidelidadePetrépolis: Vozes, 2000, p. 56.
' Ibidem, p. 58.
74| EON-DUFOUR, XavierLeitura do Evangelho segundo Joa&#&o Paulo: Loyola, 1996, p. 21.
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Também Feuillet afirma que esta mensagem de Caistge a todos os cristdos de
hoje, pela fé e pela Igreja: “E esta economia dleagdo que cada fiel revive por si mesmo
pela fé, e que de seu lado, a Igreja, por sua péiega sua vida sacramental, manifesta e
aplica aos cristdos de todos os povos e de toddsngsos™’> Neste sentido, o Concilio
Vaticano Il, através da Constituicdo Past@aludium et Spesobre a Igreja no mundo de
hoje, diz: “Porque, pela sua encarnacao, ele,lmFkle Deus, uniu-se de certo modo a cada
homem. Trabalhou com méaos humanas, pensou congérela humana, agiu com uma
vontade human&? amou com um coracdo human&s n. 22).

Por essa consciéncia e pela a¢do do Espirito Ssudopalavra, que é verbo=acao, é
histérica, ultrapassa as barreiras de tempo e espagrna-se testemunho de fé A¢tf1,8),
mesmo para 0s que nao viram, “felizes os que mamw creram” (20,29).

Para Konings, esta mistica evangélica de Jodo — ropge faz contemplar a
grandiosidade de Deus em Jesus — atinge nossaladeiecondmica, e deve ser ponto de
sustentacdo para a resisténcia transformadoraddect@loracdo na vida humana: “A mistica
€ uma questao social. Sobre o pano de fundo de sogsedade que apesar dos ‘milagres
econdbmicos’ continua a oferecer um espetaculo d@eegr distorcdes, a mistica, como
iniciacdo no mistério de Deus, é um fator de lindet!’’

Numa sociedade onde se desenvolve a cultura dawrtle muitos vivem sob a
batuta do pavor, a centralidade no egoismo, nongdiseno e ceticismo, Joao faz um corte e
apresenta uma nova Lei que rejeita tudo o queordr& o projeto e o0 amor de Deus para com
seus filhos. Esta Lei € centrada no altruismo, Iteaidade e nos impulsiona a uma acéo
solidaria de acolhimento, comprometimento, compapdra com o outro, “é a Tora do amor
fraterno (13,34-35) [...] ai esta a forca mistieatd evangelho™

A. Feuillet nos chama a atencao para o fato deaguevelacdo de Deus contida na
Biblia ndo é abstrata, antes o Divino se revelgee‘aa vida concreta dos homens, na historia
dita profana, que ele transforma, assim, em hetéanta & qual confere seu significado
decisivo.*"®
Os autores sao unissonos quanto a realidade tmaragfora da mensagem de Jesus em

Jodo. Sua palavra carregada de um sentido espeitaéstico deve impregnar profundamente

S EEUILLET, A. O prélogo do quarto Evangelh82o Paulo; Paulinas, 1971, p. 93.

178 A respeito das duas vontades e atividades emoCest Cristo ha duas vontades a divina e a hunaessim
como também duas operacdes, a divina e a humanaracfama o 11l Concilio de Constantinopla, 7 n680
— 16 set. 681in DH 556.

TKONINGS, JohanEvangelho segundo Jod&mor e FidelidadePetrépolis: Vozes, 2000, p. 59.

178 i

Ibidem, p. 59
9 FEUILLET, A. O prélogo do quarto Evangelh8&0 Paulo; Paulinas, 1971, p. 93.
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0 ser humano, tanto sua alma como seu cafinl@4,12), e levado por uma ascese deve
chegar a uma conversdo (do grego = metandia) pitafdio coracdo, que transforme suas
acOes. A interpretacdo evangélica de Jodo deveraissos olhos a poténcia transformadora
de mensagem de Jesus e nos impulsionar a trangfiorda sociedade.

Importa a este trabalho n&o descaracterizar o Jeangio, mas encontrar em sua

mistica as respostas para nossas acoes hoje.

2.2 AVIDA

O que é a vida para que Deus possa preocupanselad

E sera que Deus preocupa-se com a vida?

Se Deus nao tem preocupacdo com a vida, por geepseneiros seis atos, conforme o
autor do livro do Génesis (1,1-17) sao atos parargeda? Primeiro ato: a criacdo da luz e
separacao das trevas; segundo ato: criacdo donfiemta; terceiro ato: criacdo das matas e
plantas frutiferas; quarto ato: criacdo do sol eluda quinto ato: criacdo das aves e dos
animais aquaticos e sexto ato: criagdo dos aniteaisstres e do ser humano. A luz é vida, o
céu € vida, os vegetais sdo vida, o sol e a luenteg vida, 0s animais sao vida e o ser
humano é a obra da vida por exceléncia. Analogan&s seis sinais que Jesus realiza,
conforme Jodo, sdo atos de sinais de vida: prinséial, transformacdo da agua em vinho,
sinal da alegria da vida, fruto da videid® @,1-11); segundo e terceiro sinais, as curasafisic
de uma crianca a beira da morte e um homem doeéntgirta e oito anos, dando-lhes
novamente a alegria da viddo(4,46-54; 5,2s); quarto sinal, a multiplicacdo gées, que
vem do fruto do trigal que € sustento para a Wid&(5-14); quinto sinal, dar visdo a um cego
de nascenca, mostrando que a luz é alegria paaa@do®,1-16); e o sexto sinal, animar o
cadaver ja sem vida h& quatro dias, de seu amigarbatornando-o novamente um ser
vivente Jo 11,1s) é para dizer que Jesus tem poder par@eosi dos lacos da morte.

O sexto ato de criacao de vida em Deus é animaneim, modelado a sua imagem e
semelhanca, tornando-o um ser vivente. Deus messudla sobre sua criatura 0 sopro
divino, oruah'® da vida. Da mesma forma, Jesus somrduélito da vida — dom de Deds—

sobre Lazaro quando gritou em alta voz: “Lazare para fora!” §o11,43)

180 palavra hebraica — no gregmeumae no latimspiritus — que originalmente significa ar em movimento,
halito, sopro ou vento. A respiracédo é o sinalida,vor isso o halito é considerado como princéfdovida:
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Se Deus nao se preocupa com a vida, por quelato o dilavio Gn 7-8) quis
preservar ndo s6 a vida humana, mas também todzsspésies viventes sobre a terra? Sera
que Ele ndo poderia criar novamente?

Se Deus nao se preocupa com a vida, por que ddsapuos israelitas do jugo do

fara6?

Este Deus que entra na Histéria, afirma-se desdéio como o Deus vivo. Israel
guardara para sempre a lembranca que o primeir@@tDeus entrando na sua
Historia foi um dom da vida. Deus, com efeito, acao da serviddo do Egito para
0 servi¢co, para o colocar a caminho de um paisbdedade. Esta passagem da
serviddo ao servico, da opresséo a liberdade, dte dovida define de certo modo
Deus como deus viva™®?

A libertacdo do povo de Israel € para concretizpalavra de Deus de que Ele é um
Deus da vida e ndo da morte. Ele quer que seu fagaoca escolha da vida e da ben¢&o:
te propus a vida ou a morte, a bencao ou a maldiE&colhe, pois, a vida, para que vivas tu
e a tua descendéncia, amando a Yahweh teu Deudecdi®lo a sua voz e apegando-te a
ele.” (Dt 30,19). Assim, Deus apresenta duas possibilidadesr humano: a vida e a morte,
mas pede para escolhermos a vida, que tem coméneidgo amor, a obediéncia e 0 apego a
Deus, com isso Ele nos mostra que vida e mortenarjdatas. No entanto, ndo é que o
homem escolha deliberadamente a maldicdo e a nidetererdade, escolhe-as é por nao
amar a Deus, ndo obedecé-lo e muito menos estardiEle, por isso, a maldicdo e a morte
como resultado é fruto deste distanciamento de ,Omais a vida € dom de Deus e Deus €&

dom da Vida.

2.2.1 Conceitos biblicos de Vida

O termo “vida” denota o funcionamento organico gémtas, dos animais e dos
homens. A vida e a morte sdo categorias opost&ssgo basicas para todas as

o ruah é o sopro da vida (Gn 6,17; 7,15.22; Ez 37,1-1404,29s etc) tanto para 0 homem como para o
animal. O sopro vital &, portanto, também a fortal:.vquem néo tennuah esta sem vida e sem forga (Jr
10,14; 51,17; Hab 2,19). A vida vem quando comeg¢sldo (Ez 37,8-10; Ecl 11,5), e conforme antiga
concepcao oriental € o halito da prépria divindageindo Javé soprou no nariz do homem o folegadia v
esse se tornou um ser vivo (Gn 2,7, cf. J6 27,3 38,14s; Sl 104,29s; Is 42,5; Ez 37,1-14). CFRBDA.
Van Den (Org)Dicionario Enciclopédico da BibliPetrépolis: Vozes, 1977, p. 478/479.

181 BORN, A. Van Den (Org)Dicionario Enciclopédico da BibliPetrépolis: Vozes, 1977, p. 1556.

182 MARCHADOUR, Alain.Morte e vida na BibliaS&o Paulo: Paulinas, 1984, p. 8
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coisas vivas; as duas categorias se relacionam gint se interpretam mutuamente.
A vida humana € Unica no seu género. Ndo é meranmsitntiva, como também é
capaz de auto-realizacdo e estd aberta a infli@ficianadoras. Em Gr., faz-se
distincdo entreog que tende a significar a “vida” como forca vitahatural, éios
que tem um contetdo ético mais forte, e que tamdignifica “modo de vida”. E
fato instrutivo que o NT adota a primeira destagsdpalavras para denotar aquela

comunh&o com Deus que os homens desfrutam comweadésipecifica do proprio

Deus'®®

No grego, encontramos trés formas para grafar dtaesgie se refere ao “modo de
vida”: bios = “vida”, bioo = “viver” e bidtikos = “pertencente a vida”. Desde a época de
Homero — escritor grego do séc. VIl a.C. — o satisto bios deriva do verbo correspondente
bio6 e tem relacionamento com latimvere, "viver, que corresponde a "vida" nas suas
manifestacdes externas concretas. O tdsioggeralmente é usado para o sentido de "curso
da vida" ou “duracdo da vida,” e, mais especificatmepara o "modo de vida" de uma
pessoa. Ja Aristételes vai se expressar usandaleneza este conceito ético da vida grego;
para tanto ele distingue entre os seguintes moelogdd: amante dos praze(@polaustikos),
ativo (praktikos),politico (politikos) e contemplativdthedretikos)Mais tarde bios adquiriu
os significados concretos de subsisténcia, comérdigueza®

A traducdo da LXX, seguindo o pensamentoAdo adota o conceito deios para
designar a “vida”, tendo como significado a “dua¢t vida’. No entanto, tal palavra ndo
aparece no Pentateuco ou nos Profetas; no liviet@y7, significa “riqueza”; e erdv 31,14
refere-se a alimento. Em J6 a palavra aparece wezes significando o termo vida como:
trabalhos forgcados (7,1), uma sombra (8,9), vaidd@dks), tristeza (15,20). Efav 3,2, a
Sabedoria promete ao homem longos dias, dadiv&lgusegura na méo direit@\3,16); ja
para os fmpios sua vida é curta e fuggz1.4.5)'%°

O termo “vida”, derivado do gredunos é empregado nbT apenas 11 vezes. Destas,
6 vezes tem um sentido um tanto concreto de “riggieau fortuna. EnMc 12, 44 e_.c 21,4,
mostra-se a vilva que ofereceu ao tesouro do Tetmdoo que possuia para viver, enquanto
na parabola do filho prédige¢ 15,12.30) conta-se sobre o filho que desperdigathgranca
com as prostitutas; erfiJo 3,17, o sentido é o da partilha da riqueza com rogds
necessitados. O(NT s6é emprega 0 conceito grego téos como “sentido de vida”,
indiretamente, quando fala de “soberba de vidalo(2,16) referindo-se a concupiscéncia

183 COENEN, Lothar; BROWN, ColirDicionario Internacional de Teologia do Novo Testarto (VI I1). Sd0
Paulo: Vida Nova, 22 ed. 2000, p. 2641.

184 Cf. COENEN, Lothar; BROWN, ColirDicionario Internacional de Teologia do Novo Teséamo (Vol. I1).
Sao Paulo: Vida Nova, 22 ed. 2000, p. 2641.

18 |bidem, p. 2641-2642.
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como ostentacdo da luxdria, da vaidade, da riquezamlLc 8,14 quando refere-se aos
“cuidados, riguezas e deleites da vida.” O fatood€T ter uma atitude um tanto negativa
quanto ao conceito deios e praticamente deixa-lo a margem é porque, nonéimento
neotestamentéario, a vida do homem ndo é um pocarteles individualistas que busca
prazer pessoal, mas diante de Deus o homem dewarhiiger para servir seu proximd.

Quanto ao conceito de vida no sentido de vitalidadgrego usa os seguintes termos:
z0e ="vida"; zad ="viver"; zdon ="ser vivente";z6ogoned = Pprocriar’, "dar vida a",
"conservar vivo"zdopoied ='vivificar", "dar vida a"*®’

Com o tempo, o judaismo vai absorvendo o conceitqu a vida verdadeira € mais
uma dadiva da vida eternaog aibnioy a vida sem fim. Principalmente quando a partir do
periodo dos Macabeus generalizou-se entre os tedjageus a crenca na vida eterna apés a
morte’8®

A traducédo da LXX, em varios momentos, utiliza-eecdnceito grego de vidaé(Dt
32,29;S156,14; 119Pv 16,15;J6 19,25; 33,30). O conceito de vida empregado pealbsres
do NT é essencialmente realista, religioso e comunitR&alistaporque encara a vida como
experiéncia do dia-a-di®eligiosoporque € Deus quem da, tira ou preserva a vidaegdo
da alianga que fez com seu povdZ@munitarioporque a vida é dada ou tirada do povo de
Israel. Embora néo se exclua a individualidadeadia wm, o sentido de solidariedade é muito

189
€

grande.” Na visdo, principalmente a profética 4d, viver na alianca com Deus é amar o
proximo, praticar o bem, a justica, a misericordegbretudo nas relacdes socio-

econdmicag®

2.2.2 A Vida em Joao

Nos Evangelhos sindticos, o substantivo “vida” épergado aproximadamente 15
vezes: 6 vezes em Mateus, 4 vezes em Marcos, 5§ eezéucas. ™ Jodo por sua vez, em seu
Evangelho, usa o substantivo “vidaZo@ 36 vezes: 17 vezes na formmaé aibnios(vida

eterna); outras 16 vezes como veuda®d (viver); e ainda, trés vezes o verbo composto

18 Cf. COENEN, Lothar; BROWN, ColirDicionario Internacional de Teologia do Novo Tesearo (Vol. I1).
Sao Paulo: Vida Nova, 22 ed. 2000, p. 2642.

87 |bidem, p. 2642.

188 |bidem, p. 2647.

189 |bidem, p. 2647.

190 |bidem, p. 2642,2646,2647.

191 Cf. BORN, A. Van Den (Org)Dicionario Enciclopédico da BibliPetrépolis: Vozes, 1977, p. 1559.
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zBopoied(vivificar, dar vida a). EnlJo zoéaparece 13 vezes e o verbmd uma vez 1Jo
4,9). No Apocalipse, Jodo emprega 17 vezes o Zde 15 vezes o verbpad e aparece,
ainda uma vez, a forma de verbo compastazabem Ap 20,5. Esta simples comparacéo ja
nos coloca em contato com a importancia que Jodpack o conceito de vid& e esta
constatac&o é a razado pela qual Jodo é considemdmgelista da Vida?>

Em Jo 5,26, 0 evangelista usa a expresg@épara resgatar o conceito de DeusAiQ
como autor e possuidor da vida. No entanto, o gtmt&gora tem acento cristologico, pois o
Pai concede ao Filho ter a vida em si mesmimg0s,que € Deus, 20é,que € vida (1,4) e a
“vida era a luz dos homens”, aqui Jodo ressaltapedo soterioldgico definindomécomo
“luz dos homens”. Este mesmo sentido de salvacao hdonens em Cristo estd ainda
ressaltado em 5,26 com a afirmacéo de que a villa, gue ilumina a humanidade, esta em
Cristo. Nos escritos joaninos, esta relacéo ingntee “luz e vida” tem sempre um sentido de
salvacdo (3,16-21; 8,12; 12,46-50;1cfo 1,5-10; 2,7-11}** O Salmista declara a alegria de
ser saciado e encontrar a luz da felicidade em [®IB&6,9ss; 104,29s). Jodo mostra que a
vida para ele segue este pensamento veterotestaimognbnde “a ‘vida’ implica a
prosperidade, a paz a felicidade” (8f.133,3)!°° No entanto, para o quarto evangelista, esta
luz, esta felicidade de vida reside na salvacéoetida por Cristd®

Para Jodo, a vida eterna escatoldgica dos sin@ipassuida ja aqui (5,24s; 11,25s).
Por Jesus Cristo, que pelo Pai possui a vida (®26pode dar a quem quiser (5,21) € que a
vida apareceu no cosmbJp 1,2) e a finalidade do Verb&dgo9 encarnado € precisamente
comunicar a vida imperecivel (3,16; 6,40; 10,1021¥Jo 5,11s). Esta vida comunicada por
Cristo é acessivel a todos, porém o Unico camihacgsso é a fé na palavra de Jesus (cf
1,4.7.12; 3,15.36; 5,24.40; 6,40.47; 11,25s; 2013b;5,11s). Fé que deve ser professada na
forma de observancia dos mandamentos sobretudondo @ proximo (5,29; 8,5-111.Jo
3,14)X7

Se o substantivo “vida’zpé, indicando forca vital natural ou no sentido denanhé&o
com Deus, aparece cerca de 19 vezes, no evandelm,apresenta, ainda, outro conceito o

dezoé aibniogara expressar sua concepcao de “vida eterna.dasteito é utilizado em 17

192, cf. COENEN, Lothar; BROWN, ColirDicionario Internacional de Teologia do Novo Tesemo (VI I1).
Séo Paulo: Vida Nova, 22 ed. 2000, p. 2650.

193 Cf. BORN, A. Van Den (Org)Dicionario Enciclopédico da BibliRetropolis: Vozes, 1977, p. 1560.

19 COENEN, Lothar; BROWN, ColirDicionario Internacional de Teologia do Novo Testarto (VI I1). Sd0
Paulo: Vida Nova, 22 ed. 2000, p. 2650.

195 Cf. notab) e c) Biblia de JerusalénBao Paulo: Paulus, 32 imp. 2004, p. 899.

19% COENEN, Lothar; BROWN, ColirDicionario Internacional de Teologia do Novo Testarto (VI I1). Sd0
Paulo: Vida Nova, 22 ed. 2000, p. 2650.

197Cf. BORN, A. Van Den (Org)Dicionario Enciclopédico da BibliRetrépolis: Vozes, 1977, p. 1560.
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ocasibes no evangelho, demonstrando que seu amrdmitvida”, ancorado n@\T, é ao
mesmo tempo catapultado a condicdo de vida esgataléconforme 12,25. No entanto,
como noAT um dos aspectos centrais referentes a vida éesgotde duracdo, Jodo mantém
esta prerrogativa. Sendo assim, a vida futura edofim, é eterna, conf. 5,29; 6,40; 51,54,
10,28; 11,25s; 14,1. Neste sentido o profeta Ddo@if. Dn 12,2), e principalmente Ap 21

e 22 também nos colocam em contato com nossa wiifsitdda na Jerusalém celeste, onde
enfim se cumprirdo todas as promessas e 0s jusEso junto a Deus’®

Em Jodo, os temas da criacdo e da salvacéo estdidag O Verbo, a palavra que
gera vida é, ao mesmo tempo, o principio que cangath mediante a luz da salvacdo que
ela traz em seu bojo. Ele (Cristo) “é o Caminh¥gedade e a Vida”, por Ele se conhece e se
chega ao Pai (14,6), Ele é a Palavra viva e quéicayé a fonte da vida que os apdstolos
puderam ver, tocar, experienciar £do 1,1-2. Desta forma, a missdo de Jesus, em Jadn, é
compromisso fiel, regular e frequiente de transraitirda. Jodao nos leva a entender que todo o
gue cré em Jesus tem a vida eterna e passa da pawdea vida (5,24), e até mesmo
estabelece um contraponto com a vida eterna narregso, pois 0s versiculos seguintes
(5,25-29) mostram que a vida que esta no Pai é dguadido do filho. O mesmo também
acontece com o discurso sobre o pao da vida (BB336sus é o pao vivo descido do céu e
guem come seu corpo e bebe seu sangue recebe, paigldodo aquele que permanece em
Cristo tem a mesma permanéncia de Cristo em sitéhpada vida recebida por Jesus do Pai
(6,56s). O que Joao afirma é que permanecendo &to,Qndo quer dizer que ndo vamos
morrer fisicamente, mas que, como Jesus € a “regsamw e a vida’ (11,25), significa que
aquele que nele cré mesmo que morra viverd parpreeissim a salvagdo conferida por
Jesus é a luz da vida (8,12), é a vida abundargectputraz (10,10), € a vida eterna, pois
ninguém pode arrebatar as ovelhas de suas ma@s8).1Bsta vida eterna que esta em Deus,
Ele a concede quando envia seu Filho que tambérasaipde igual forma, e quem toma parte
com seu Filho também possui esta mesma vida €tein®,11s).

A percepcao de Jodo é a de que pela fé e pel@ipactio sacramental na vida de
Jesus ha uma transformacao do cristdo na vidanteedeara ele ha uma diferenca entre a
vida que tem origem a partir da fé crista e a yildma que se concretiza no fim dos tempos,
na Jerusalém celeste. No entanto, a construcdmaahlena, nossa nova e definitiva morada,
tem seus alicerces lancados aqui, a partir daviénviada nesta morada terrestre“Em

198 Cf. COENEN, Lothar; BROWN, ColirDicionario Internacional de Teologia do Novo Teseato (VI I1).
Sao Paulo: Vida Nova, 22 ed. 2000, p. 2651.
199 Cf. MACKENZIE, John L.Dicionario Biblico.S&o Paulo: Paulus, 1983, p. 963.
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Jesus, Verbo eterno, Cristo possui a vida desdedtatnidadeJo 1,4). Encarnado, Ele é o
Verbo de vida 1Jo 1,1); dispbe da vida com toda a propriedade ,26) e a da em
superabundancia (10,10) a todos os que seu Pa@lhgl7,2)2%°

O conceito de vida, em Joéo, traz também em s@euuno aspecto ético. Todo aquele
gue guarda os mandamentos e ama a Cristo serangntal amado por Ele e por seu Pai
(14,21), uma vez que conhecendo o0 amor com quéCriss amou amara aos irmaos com o
mesmo amorlJo 3,16). A vida eterna doada por Cristo nos impubsiarrepartir a vida com
Nnossos irmaos, tornando-nos coparticipantes da enesissdo de Cristo no mundo, pois o
amor de Cristo ndo permanece na vida dos que @htens desse mundo e vendo 0s irméaos
necessitados Ihes fecham o coracdo. O amor aoesrn@ pode ficar somente em palavras,
mas, sobretudo, deve ser vivido com acdes verdadeiconcretadJo3,17-18sf%

Nesta pré-disposicdo do amor ao proximo e doaghwidh, intrinseca ao Verbo
encarnado, Jesus da novo sentido a lei mosaigasgredindo o sdbado em favor da
preservacdo da vida. Jodo apresenta dois sina@sjaealizados por Jesus em dia de sdbado:
a cura de um enfermo na piscina de Betesda (5,8 H¢tura de um cego de nascenca (9),
somando-se aos outros cinco relatados pelos sis0temos sete curas em dia de sabado.
Apés a cura do homem que estava doente havia 38(&(b18) os judeus empenharam-se
em matar Jesus, ndo s6 por Ele violar o sdbadoporase dizer filho de Deus fazendo-se,
assim, igual a Deus (5,18). No capitulo sete, Joéstra uma controvérsia no Templo entre
Jesus e a multidao a respeito de uma obra de (Bdeséo provavel a cura do paralitico de
5,1-18)°? na ocasido Jesus os indaga sobre a circuncisaerguealizada em dia de sabado
e tem o sentido de uma cura: “Se um homem é ciidadc em dia de sdbado para que nédo se
transgrida a Lei de Moisés, por que vos irais @ntim, por ter curadmm homem todoho
sadbado? Nao julgueis pela aparéncia, mas julgdowuoe a justica” (7,23-24). A Biblia de

Jerusalém, para este versiculo 23, traz a segquitdea respeito deste “homem todo”:

20| EON-DUFOUR, Xavier (DIR)Vocabulario de Teologia Biblic®etrélopis: Vozes, 1992, 52 ed. p. 1071.

2L COENEN, Lothar; BROWN, ColirDicionario Internacional de Teologia do Novo Testaro (VI 11). Sdo
Paulo: Vida Nova, 22 ed. 2000, p. 2651.

202 1) Estes autores s&o concordes que a alusdo-seférecura do enfermo da piscina de Betesda, ndedia
sabado: Cf. KONINGS, JoharEvangelho segundo Joddmor e fidelidade Petrépolis: Vozes; Séo
Leopoldo: Sinodal, 2000, p. 198; 2) Cf. nota wRlhlia, Tradugdo Ecuménica (TEB3ao Paulo: Loyola,
1994, p. 2059; 3) Cf. CHOURAQUI, AndrA.Biblia, lohanan(O Evangelho segundo Joao). Rio de Janeiro:
Imago Editora, 1997, p. 134; 4) MATEQS, Juan; BARRE Juan.O Evangelho de S&o Jodénalise
linguistica e comentario exegétic®do Paulo: Paulus, 1999, p. 361; 5) BROWN, Rayniaritlangelho de
Jodo e EpistolasSdo Paulo: Paulinas, 1975, p. 72; 6) VAWTER, Brueeangelio Segun San Juam
BROWN, R. E; FITZMYER, J. A; R. E. MURPHYComentario Biblico “San Jeronimo”Tomo V.
Madrid: Ediciones Cristandad, 19%2,462, §102.
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Notaa) Lit. “tornei sdo um homem inteiro”. O adjetiltygiés“sdo” conta-se sete
vezes em Jodo (cf. 5,4.6.9.11.14.15). Aqui, o seeniltimo emprego, é reforcado
pelo adjetivo “inteiro”, para destacar a perfeigiocura trazida por Jesus (cf. 5.2,
nota). Jesus emprega raciocinio do tipo rabirgebwah homeou a fortiori: se a
circunciséo, considerada “curar” um membro pariicybode ser praticada durante o
sébado, com maior razdo a cura de um “homem iftéfto

A Biblia do Peregrino também nos dé a seguinte: nota

O motivo pelo qual “julgaram” Jesus e condenarasusl€ que ele curou no sabado
(5,1-18). Responde no estilo rabinico com um arguiong minore ad maiusse a
circuncisdo (operacéo fisica tdo restrita e mutilap suspende o preceito sabatico,
guanto mais a cura do homem inteiro (Lv 12,3; GjiQ-43). A cura do paralitico
de corpo inteiro, e também de seus costumes dal@eaasinalam a chegada da
nova era e prefiguram a salvacéo completa do homemlma e no corpg?

André Chouraqui, em sua tradu¢do do Evangelhonskeguodo, também coloca um
comentario interessante sobre esta citacdo de: Jesus

A circuncisdo é praticada no shabat para ndo velardem dada por Moshé, de
fazé-la oito dias apés o nascimento de uma criafqai, Iéshoua’ faz um novo
raciocinioa fortiori, chamado em hebraigml va homéro classico argumenta
minori ad maiusa circuncisao diz respeito a um Unico membragxmsa cura que
eu operei repds em pé um homem por intéffo.

Esta logica de Jesus, com certeza, faz seus icéoles pensarem. Para Konings,
Jesus faz um raciocinio, partindo do menos imptat@ara o mais importante. Jesus, na
verdade, fez algo muito maior que uma circuncigée, atinge apenas uma parte do corpo —
que poderia ser praticada no sabado — por isse dssguestiona: se vocés podem praticar a
circuncisdo em dia de sabado e ndo quebram a beigue ficais indignados comigo por

curar um homem por inteiro em dia de sdbado? “Csrewjudaicos ndo aprenderam a licdo

203 Nota a)Biblia de JerusalénS&o Paulo: Paulus, 32 ed, 2004, p. 1861.

204 SCHOKEL, Luis AlonsoBiblia do PeregrinoSao Paulo: Paulus, 2002, p. 2572.

25 CHOURAQUI, André A Biblia, lohanan(O Evangelho segundo Jo&o). Rio de Janeiro: Imalifora, 1997,
p. 134.
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gue Deus deu a Samuel; ndo julgar pela aparénaga,segundo a vontade de DeukSifh
16,7; cf. Is 11,3§°°

Para Mateos e Barreto, Jesus realiza uma obidocaiazemelhante a de seu Pai (5,17),
que tem por significado colocar o bem do homem, &@ualor absoluto, acima da Lei. Para
Jesus, Moisés ao prescrever a circuncisao — qued rdge, mas foi prescrita por Deus a
Abrado — ao oitavo dia, ja prefigurava uma fututeertacdo, pois se “a circuncisdo era
considerada um bem feito ao homem em um membrizylart Jesus, porém, confere-lhe um
bem total, fazendo-o passar da morte a vida (563122' Se aqueles que praticam a
circuncisdo em dia de sdbado, assim o fazem plagaado homem, seguindo a prescricdo da
propria Lei, Jesus mostra-lhes a incoeréncia dénslignacao.

Para Bruno Maggioni, os interlocutores de Jesamam contradicdo, e Jesus procura
mostrar-lhes como se deve interpretar de formata Lei de Moisés, pois se eles mesmos
realizam a circuncisdo em dia de sdbado “é porgqueata de um gesto salutar prescrito por
Moisés (v. 22). Portanto, ha trabalho e trabalhdra®alho que salva o homem néo viola o
sabado, mas o realiza. Ora, por que acusar Jesesvdelado o sabado por haver curado uma
pessoa? (v.23f°®

Brown afirma que a justificacdo de Jesus parada de curar em dia de sabado leva
em conta “argumentos mais humanitarios, pois se mdeliam circuncidar no sabado, agéo
que s6 atingia uma parte do corpo, por que ndamditratar do corpo inteird?®

Bruce Vawter (Comentario Biblico San Jerdnimo)liém analisa a argumentacdo de
Jesus no sentido da necessidade de uma reta @téeydw da Lei mosaica. Jesus demonstra
gue € um absurdo acusa-lo de quebrar o sabadcenaai®mumente aceito o principio de que
a circuncisdo deveria ser aplicada no oitavo didependente de violar ou ndo o sabado,
conforme prescrito na Alianca que Deus faz com abremGn 17,9-14, e portanto anterior a
propria Lei de Moises descrita ehv 12,3. Jesus entende que se a circuncisdo tem
precedéncia sobre a norma do sdbado, e afeta apenagembro do corpo do homem, por
que nao permitir a cura de um corpo inteiro no needm? Jesus termina sua argumentacao
exortando seus interlocutores a formularem um jugzomavel em conformidade com o

significado real do espirito da Lei. Pelo julganeepidaico, Jesus teria violado a letra da Lei,

2% KONINGS, JohanEvangelho segundo Jogamor e fidelidadePetrépolis: Vozes; Sdo Leopoldo: Sinodal,
2000, p. 198.

27 MATEOS, Juan; BARRETO, Jua@ Evangelho de S&o JodAnalise lingiiistica e comentario exegético.
Sao Paulo: Paulus, 1999, p. 362.

298 MAGGIONI, Bruno.O Evangelho de Jodo. RABRIS, Rinaldo; MAGGIONI, BrunoOs Evangelhos (l).
Sao Paulo: Loyola, 1992. p.358.

29 BROWN, Raymond EEvangelho de Jo&o e Epistol&o Paulo: Paulinas, 1975, p. 72.
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porém qual era a intencao primeira de Deus ao dgama Lei? N&o destruir o homem, mas
sim leva-lo a salvac&d’

Detenhamo-nos nesta explicacdo, com todas estgd&s, porque é importante para
nossa pesquisa entender a vontade de Deus, inéetgpngor Jesus e relatada por Jodo. Jodo
deixa claro que Jesus defende a vida, ao pedirint@igpretacdo mais humana da lei, ndo a
Lei pela Lei, mas a Lei a favor da vida dos homé&msLc 13,10-17, quando Jesus cura uma
mulher encurvada, em dia de sabado, e gera a mpsl@mica por parte dos chefes da
sinagoga, Ele diz: “Hipocritas! Cada um de véssabado, ndo solta seu boi ou seu asno no
estabulo para leva-lo a beber? E esta filha de @bcmue Satanas prendeu ha dezoito anos,
nao convinha solta-la no dia de sabado?” Da mesmaaf no episédio da mulher adultém
8,3-11, perguntam a Jesus: “Mestre, esta mulhesudgireendida em flagrante delito de
adultério. Na Lei, Moisés nos ordena apedrejar rraitheres. Tu, pois, que dizes?” Jesus a
principio se cala, mas diante da insisténcia do file os exclama: “Quem dentre vés estiver
sem pecado, seja o primeiro a lhe atirar uma pedfados os acusadores saem
constrangidos, pois se viram questionados sobre wdas pecadoras, Jesus, por sua vez,
dispensa a mulher dizendo que se ninguém a hantkenado Ele também ndo a condenaria.

Em todas estas passagens Jesus prova que seureategndia Lei é a favor da vida, e
ensina que a Lei deve ser exercida com justicae eadjusto nem sempre significa aplicar os
rigores da Lei. “A Lei ndo da vida. Ela a tira. @eqda vida € o dinamismo do amor que vem
de Deus e atinge a todds®.Entendemos que entre ser justo e aplicar a LsiisJescolhe ser
justo; entre a Lei e a vida, Jesus escolhe a @d@e o sacrificio e a misericordia, Jesus &
misericordioso; e entre a vida e a morte, Jesusaminho da vida, pois Ele € o préprio amor

de Deus encarnado e agindo em nosso meio.

2.3 A ENCARNACAO COMO CL,JLMINANCIA DA DIGNIDADE
HUMANA SEGUNDO O PROLOGO DE JOAO

O proélogo de Joéao € afirmado, pelos exegetas, s@mdo uma espécie de sintese do

Evangelho, ou até mesmo a culminancia de todo ElangCom certeza € o ponto mais alto

#19 cf. VAWTER, Bruce.Evangelio Segun San Judn BROWN, R. E; FITZMYER, J. A; R. E. MURPHY.
Comentario Biblico “San Jeronimo”, Tomo IWladrid: Ediciones Cristandad, 19%2,462, §102.
2l BORTOLINI, JoséComo ler o Evangelho de Jodd,caminho da vidaS&o Paulo: Paulus, 22 ed. 1994, p. 42.
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do Evangelho joanino, onde estdo guardados e ooelas temas centrais da Boa Nova de
Jesus, apresentada pelo discipulo amado. Veredimsteaque o Evangelho de Joao €, por
exceléncia, o “Evangelho da vida”, sendo o prélemoa espécie de condensacdo deste
Evangelho, que consequientemente, é carregado @aleAsdim, nosso fulcro é olhar a questao
da vida no bojo do prologo, porque: “O que foideitele era a vida, e a vida é a luz dos
homens” (1,4).

2.3.1 Um hino ad_ogos

! No principio era o Verbo
e o Verbo estava com Deus
e o Verbo era Deus.
2No principio, ele estava com Deus.
*Tudo foi feito por meio dele
e sem ele nada foi feito.
*0 que foi feito nele era a vida,
e a vida era a luz dos homens;
®e a luz brilha nas trevas,
mas as trevas ndo a apreenderam.
®Houve um homem enviado por Deus.
Seu nome era Jodao.
"Este veio como testemunha,
para dar testemunho da luz,
a fim de que todos cressem por meio dele.
8Ele ndo era a luz,
mas veio para dar testemunho da luz.
°Ele era a luz verdadeira
gue ilumina todo homem;
ele vinha ao mundo.
9Fle estava no mundo
e o mundo foi feito por meio dele,
mas 0 mundo nao o reconheceu.
veio para o que era seu
egssIs ndo o receberam.
Mas a todos que o receberam
depoder
deternarem filhos de Deus:
apge créem em seu nome,
%les, que n&o foram
gdoa nem do sangue,
nelm uma vontade da carne,
nelm uma vontade do homem,
naes Deus.
“E 0 Verbo se fez carne,
ebitau entre nos;
esndmos a sua gléria,
gkdgue ele tem junto ao Pai
coffitho Unico,
ahele graca e de verdade.
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%Jodo da testemunho dele e clama:
“Bst aquele de quem eu disse:
oeguem depois de mim
pasadiante de mim,
poegexistia antes de mim”.

®pois de sua plenitude
todos nés recebemos
graga por graga.

"Porque a Lei foi dada

por meio de Moisés;

a graca e a verdade

vieram por Jesus Cristo.
¥Ninguém jamais viu a Deus:

o Filho unigénito,

que esta no seio do Pai,

este o deu a conhecer. (Jo 1,12¥8)

Para Léon-Dufour, os sinéticos, cada um ao eséleal autor, tém um prélogo que
remonta as origens, como o prélogo de Jodo. NonentparaJo a origem ndo esta no
nascimento maravilhos®/f 1,18-15), ou localizada no primeiro Adao, confoinge8,38, ou
ainda, afirmada como “Filho de Deus”, em Marcoss rela se encontra no préprio Déts.

Para Bruno Maggioni, a introdugédo que cada evatgaltiliza revela sua intencéo e

seu método:

Marcos comeca com uma frase (1,1), que merece ratgt&gdo por causa de sua
brevidade. De fato, € um condensado de cristoldgiseu evangelho. Mateus inicia
com uma genealogia (1,1-17), que revela de umdadtencdo de continuidade com
0 AT, de outro a de expressar o mistério de Casteseu duplo aspecto: inserido na
humanidade e descendente de Deus. Lucas escrepelago de cunho helenistico
— num certo sentido, historiografico —, mas tambéwelador de sua preocupacéo de
nos mostrar o carater bem-fundado e ortodoxo dgapé® da Igreja. Jodo se
distingue de todos eles. Inicia com um hino crégjado, que inclui toda a histéria de
Cristo juntamente com o seu significatfo

N&o ha duvidas de que o prologo do Evangelho de, 3e8undo os especialistas, é a
parte mais estudada dos evangelhos, pela suandspénte beleza e revelacdo. Sua leitura “é
fascinante, mas também carregada de interrogacfesbtemas [...] a teologia do Prélogo

212 Bjblia de JerusalémSao Paulo: Paulus, 32 impressdo, 2004, p. 1842.

213 Cf. LEON-DUFOUR, XavierLeitura do Evangelho Segundo Jod&#o Paulo: Loyola, 1996, p. 39.

214 MAGGIONI, Bruno.O Evangelho de Joddn FABRIS, Rinaldo; MAGGIONI, BrunoOs Evangelhos (I1).
Sao Paulo: Loyola, 1992, p. 275.
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prepara a teologia do quarto evangelho e indicassguificado profundo, digamos que
oferece a chave para captar seu verdadeiro sigdéié*®

O quarto Evangelho se abre com uma solene introguighh com justica como a
pagina mais sublime ndo s6 do Evangelho mas deadgliblia. Nela a revelagao
atinge seu ponto culminante justamente por obraalacgevangelista que tem como
simbolo a aguid™®

Para A. Jaubert, o prélogo do Evangelho de Jo&eseptado pelo autor em forma de
hino, é o ponto alto de onde se tem uma visao parmoa de toda mensagem transmitida em
seu evangelho, é onde encontramos um resumo sobisario de Cristo segundo a visao de
Jodo e “os temas que nele aparecem percorrem tedargelho. Poucos textos exerceram
um tal fascinio, ndo s6 nos espirituais, mas tammeiiteratura universaf*’

O prélogo do quarto Evangelho €, por assim dizerhino teoldgico a revelagdo do
Verbo que se encarna na criacdo. Este prefacioduibrio que faz Jodo numa “forma de
poesia” é a0 mesmo tempo uma “introducéo e resuancarteira da palavra encarnad’.
Nesta identificacdo que Jodo faz, em seu prélogaledus com a palavrdo(1,1-14), estdo
como que resumidos os temas chave desenvolvidapiamdo Evangelho: “a identidade de
Jesus com o Pai (1,1), a distincdo pessoal de éedo$ai, Jesus como vida da humanidade

(1,4.13) e como luz que traz a vida (1,4s%Y".

2.3.2Logos preexisténcia, funcdo, conceito

a. Preexisténcia

Leon-Dufour afirma que Jodo vai buscar a origemgdde que € o centro da fé crista,

ndo no comeco da vida de Jesus e seu ministérnm ocodizem 0s sino6ticos, mas na “soleira

215 pidem, p. 277.

218 NICCACCI, Alviero; BATTAGLIA, Oscar.Comentéario ao Evangelho de Jo&®etrépolis: Vozes, 1985, p.
33.

27 JAUBERT, A.Leitura do Evangelho segundo Jo&i#o Paulo: Paulinas, 1982, p. 25.

28 BROWN, Raymond Hntroducdo ao Novo Testamen®&o Paulo: Paulinas, 2004, p. 459 e 461.

29 MACKENZIE. John L.Dicionério Biblica S&o Paulo: Paulus, 1983, p. 685.
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da histéria”, antes mesmo do primeiro vivente Adimio penetra as profundezas de Deus

para nos colocar em contato com a pré-existénciandos

Desde esse comego, “havia” ou “existiaayos desde antes do comec¢o do mundo
o Logosestava la. Diferentemente da Sabedoria, ele w&méneco do que apareceu
no mundo, como um primeiro elo entre Deus e 0 mundo primeiro de uma série
temporal: ele existao principio, de forma absoluta. Ele nao pode sercawmlo entre
as criaturag?®

Conforme atesta C. H. Dodd, Jesus nao se torrad#hDeus por adoc¢do, nascimento
ou renascimento. Desde a origem, ele € espirile, €std continuamente cénscio de sua
origem e destino, [...] esta consciéncia € umadarde sua permanente sensacéo de estar no
Pai”?*! N&o é o nascimento, por intervencéo divina, querea um Deus, como nos mitos

dos deuses ou herois gregos:

“Cristo existia no plano celeste antes de apameaderra, e ja era o ‘Filho amado’
de Deus. Em 17,5, ele fala da ‘gléria que eu passu€u ladopara soi = junto a )i
antes que o mundo existisse’, e em 17,24, da ‘myghdida que tu me deste porque

me amaste antes da criacdo do munés™.

Podemos dizer que Jesus ndo nasce para ser Deug oilagospré-existente que
nasce para sesarx (=carne, do grego) e, como carne, ‘é&mem no meio dos homen&?
sem deixar de ser Deus. Tanto em espirito, quamomatéria, Ele é “perfeito na sua
divindade e perfeito na sua humanidade, verdadéus e verdadeiro homem <composto>
de alma racional e de corpo, consubstancial asé@gindo a divindade e consubstancial a nés

segundo a humanidade, semelhante em tudo a néesmerpecado®

* O Verbo encarnado
é “pessoa real [...] individuo concreto, histéride, raca human&®, que manifesta com sua

encarnacao “o que, para la de contingéncia histdfleus sempre €é: graca e verdade (1,14; cf

20| EON-DUFOUR, XavierLeitura do Evangelho segundo Jod&#o Paulo: Loyola, 1996, p. 59.

221 DODD, Charles. HA interpretacéo do quarto Evangelh®&o Paulo: Paulinas, 1977, p. 345.

222 |pidem, p. 347-348.

23 Carta a Diognetdn Dei VerbumCompéndio do Vaticano IPetrépolis: Vozes, 1984, p. 123.

224 Cf. Concilio de Calceddnia 8 out. — inicio de N4%1.In DZ 301. DENZINGER, HeinrichCompéndio de
simbolos, definicdes e declaracdes de fé e m8&. Paulo: Paulinas, Loyola, 2007, traducao dadi@3io
alema (2005).

222 DODD, Charles. HA interpretacdo do quarto Evangelt®do Paulo: Paulinas, 1977, p. 332.
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Ex 34,5-6). A afirmacao da preexisténcia da Pala@icadiminui, mas reforca o teor revelador
de sua existéncia humana, de sua ‘préxis’ histdfféa

Jesus € “o0 verdadeiro eu da raca humana, vivendaefs perfeita unido com
Deus”??’ pela revelacéo desta unidade e da plenitude dbawuanidade é que os primeiros
cristdos “sé puderam dizer: humano assim como Jeéupode ser Deus mesmo. E

comecaram entdo a chama-lo de D&GS.”

b. Funcao

A Boa Nova do Evangelho se firma e se transmitengiaocao dd.ogos enquanto
somente Verbo de Deus ndo profano, mas tem baseJesus concreto e histdérico com

atuacao visivel e sensivel no meio dos seus, ohogas ratifica sua atuacao:

O “Logos” estd desde sempre orientado para o Jdmidrico e para o mundo.
Pode-se afirmar, sem duavida, que tudo o que se dasre o Logos e sobre o Filho,
particularmente sua preexisténcia, deve ser irdtaga em referéncia ao Jesus
concreto. A boa nova vem dada através do Jesusibistconcreto e intramundano
e nao sobre o Logos. O Logos como nocéao cristadggen afirmar a eterna atuacao
e significacdo de Jesus historfco.

E a pureza que assume a impureza; o ilimitadan#algdo; o eterno, o efémero; o
mortal, o imortal, assim a “humildade foi assumpéda majestade, a fraqueza, pelo poder, a
mortalidade, pela eternidade; e para pagar o déitoossa condicdo, a natureza inviolavel
uniu-se a natureza passiveDH, n. 293). O Verbo divino “assumiu a forma de servo
cobrindo com sombra a imensiddao da sua majestaeles npassivel ndo desdenhou ser
homem passivel; e imortal, ndo <desdenhou> sujgitas leis da morteDH, n. 294), para
que a luz de sua gloria iluminasse a face ocultdaalnem, onde o espirito plasmado na
matéria precipitasse kairdés sobre aronose o criador se amoldasse em criatura, num total

esvaziamentokénosi} do Divino para plenificar a vida humana. Diz Raalcomunidade de

226 KONINGS, JohanEvangelho segundo Jo&o: Amor e Fidelida@etropolis: Vozes, 2000, p. 83.

227 DODD, Charles. HA interpretacdo do quarto Evangelt®do Paulo: Paulinas, 1977, p. 333.

228 BOFF, LeonardoJesus Cristo Libertador: ensaio de cristologia icdt para 0 nosso tempdetrépolis:
Vozes, 2008, 19. ed. pg. 131.

22 GARCIA DE ALBA, Juan ManuelCristo Jesus:Conhecé-lo, améa-lo, segui-lo. Bauru: EDUSC, 1998, p
139.
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Corinto: “com efeito, conheceis a generosiddtde nosso Senhor Jesus Cristo, que por
causa de vos se fez pobre, embora fosse ricoyvparanriguecer com a sua pobrez2Cer
8,9); portanto, “Ele assumiu a forma de servo semaacha do pecado, elevando o que é
humano sem diminuir o que é divino, pois aqueleadsmento no qual o invisivel se
ofereceu visivel..., foi um inclinar-se da miseriié, ndo uma falta de podddHl, 293). E
Deus mesmo que experimenta o humano para que onbum@esse experimentar o divino.
Esta humanizacdo de Deus comporta uma “divinizagio’humanidade, conforme atesta
Brown: “o Filho desce do céu até o nivel do homemspbe de volta ao céu levando o homem
consigo até o nivel divin6*: “para os cristdos, Deus desce ao homem parasseeseba a
Ele"®% “o Logos desceu de sua patria celeste e consentidazer parte de nossa pobre
humanidade, a fim de nos revelar os segredos ddandirino e levar-nos a Deu$®

Desse modo, entendemos a funcao lagos como sendo a revelagdo-salvacéo-
elevacdo da humanidade. Revelagcdo de Deus ao hopmmsua encarnagcdo humana;
salvacdo do homem, por sua morte humana; e elevdgdbomem a Deus, por sua

ressurreicdo na carne.

c. Conceito

Do Gregologos palavra, raciocinio. Essa nocao, primeiramenteeme na filosofia
com Heréclito (c. 500 a.C.) como sendo um racioctmiversal que governa o mundo. A
partir da traducéio da LXX*, Logosencontra seu relativo no hebraitabar, como “palavra”.
Para 0AT, o Logossignifica a palavra de Deus revelada geralmente elfeta; nd\T, tanto
0s sindticos e, geralmente, os escritos de Pauloregam o sentido de palavra para o
Evangelho proclamado por Jesus; ja para Jodogosé a palavra do Pai pronunciada pelo
préprio Jesus, sendo Jesus a realizacdo destagagla® se encarna entre R&sJodo inicia

tanto seu Evangelho como sua primeira Epistola @galavra Verbo = palavra. A teologia

230 para o termo generosidade a mytda Biblia de Jerusalém d4 ainda a tradugéo dedgatyrCfBiblia de
JerusalémSao Paulo: Paulus, 32 impressédo, 2004, p. 2024.

21 BROWN, Raymond EEvangelho de Jo&o e Epistol&do Paulo: Paulinas, 1975, p. 21.

2327|LLES, UrbanoTeoria do conheciment®orto Alegre: EDIPUCRS, 52 ed. 2006, 99.

233 FEUILLET, A. O prélogo do quarto Evangelh840 Paulo; Paulinas, 1971, p. 95.

234 | XX ou Septuaginta: Traducdo grega dos textos doeAda maioria dos apdcrifos que, segundo a lenda
judaica, foi feita por setenta estudiosos judeudDispora em Alexandria no séc lll a.C. E comumente
designada pelo numero romano LXX. Cf BROWN, Col@ENEN, Lothar (Org.)Dicionario iternacional
de teologia do Novo Testamen&&o Paulo: Vida Nova, 22 ed. 2000, Glossario, p{\IX

235 Cf. MACHKENZIE, John L.Dicionario Biblico.S&o Paulo: Paulus, 1983, p. 682-685.
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dos Padres do século Il desenvolve uma cristolqg& identifica a encarnagdo de Cristo
nesta palavra, j4 presente na crigcasNo logos do prélogo, S. Jodo vé o supremo revelad
de Deus invisivelJo 1,18) e a0 mesmo tempo, nhuma Pessoa da mesmaiasséproprio
contetido objetivo da revelacao”.

Para Juan Mateos, bogos joanino do prélogo tem significado muito amplo e
complexo, o qual agrupa, em seu bojo, diversosfeigdos do termo grego: a) Palavra pré-
existente, projeto formulado por Deus antes da&&oab) Palavra criadora que leva a termo a
vontade de Deus; ¢) Palavra que manifesta a exarelksproprio ser de Deus; d) Palavra que
comunica o projeto de Deus: a vida, e se da a cenltdmo luz que brilha; e) Palavra que
traz uma norma de vida para os homens: 0 mandamen&mor Jo 13,34). Assim, todos

estes aspectos dmgosde Deus se tornam realidade humana na pessoausé&jes

2.3.3 Divindade e humanidade (dualismo?)

A dicotomia, ou dualismo grego, existente entrgpaa alma, que tem em Platédo seu
maior expoente, considerava “o corpo uma prisam @listaculo as atividades da alma e que
pela completa supress&o dos instintos e das pasediespossivel separar a aima do cofpo”.
Nesta linha de pensamento, o corpo era totalmesgprezado. Até mesmo Paulo sofre esta
influéncia quando exorta aos irméaos da Comunidad€atinto: “Por isso estamos cheios de
confianca. Sabemos que todo o tempo que passamumspm € um exilio longe do Senhor...
Estamos, repito, cheios de confianca, preferindsemiar-nos deste corpo, para ir habitar
junto do Senhor’ZCor 5,1-2.6.8).

Dodd afirma que os escritores gnoésticos se baseitamdualismo metafisico onde a
matéria estd separada do espirito: “esta ordemrialagstd em flagrante contraste com a
ordem mais alta, inteiramente espiritual, que e#o ¢ontato algum com a matérid®.Desse
modo, o corpo era como que um apéndice da almavia der desprezado, por iSso a

dificuldade em aceitar um Deus que se fizesse hgmgaemfosse parte da vida corriqueira e

2% Cf. BROWN, Colin; COENEN, Lothar (Org.Ricionario iternacional de teologia do Novo Testariee S&o
Paulo: Vida Nova, 22 ed. 2000, Glossario, p. LXX.

ZTBORN, A. Van Den (Org)Dicionario Enciclopédico da BibliaPetropolis: Vozes, 1977, p. 900.

238 cf. MATEOS, Juan; BARRETO, Juakocabulario teoldgico do Evangelho de Jo&do Paulo: Paulus,
1989, p. 225-226.

3% MONDIN, Battista.Introducéo a Filosofia: problemas, sistemas, aagrobrasSdo Paulo: Paulus, 1980.
pg. 195.

20DODD, C. H.A interpretacdo do quarto Evangelt®do Paulo: Paulinas, 1977, p. 142.
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diaria da humanidade. Um Deus assim era incondetédveséo helenista’ pois influenciava
diretamente a cultura judaico-cristd onde se foamawas primeiras comunidades: “A alma
devia ser libertada da matéria e era inconcebivel gm enviado divino pudesse se
comprometer com a ‘carne’. Disso se concluia qu&risto ndo podia ter nascido de uma
mulher nem ter sofrido o suplicio infame da crtfZ.”

Konings atesta que embora a salvacdo venha doaaftarne ndo é desprezada por
Deus, é justamente pela carne humana de Jesusequ@macao se torna salvacdo presente
no meio dos homens. Pelo retorno a vida de Lazarcgnterrado ha trés dias; pela
multiplicacdo dos paes, que saciou a fome fisicenilleares de pessoas, entendemos que a
vida material é importante para Jesus, no evangéthdodo, e que devemos quebrar as
cadeias que nos prendem a uma leitura que facacatuam evangelho espiritual divorciado

das questdes materiais.

A gldria de Deus se vislumbra na “carne”, a exisig#rhumana de Jesus. Coisa
semelhante deve-se dizer de nossa participacawangl&ia, a “vida da eternidade”
que, para quem cré, ndo comeca depois da mortejesds ja (5,24).

Embora a “carne” nédo salve (Jo 6,63), o Jesus @e d&o despreza a carne; pelo
contrdrio, nela “encarna” as primicias da vida ngue ele torna acessivel para nés.
O caso mais claro é a ressurreicdo de Lazaro. Bajmibela confissdo de fé na
“vida eterna ja” pronunciada por Marta (11,25-2dsus ndo acha supérfluo
ressuscitar Lazaro materialmente. Assim tambéngpimddio da multiplicacdo dos
paes, apesar de o pao material ndo produzir par \sda da eternidade, Jesus
alimenta de fato cinco mil pessoas com cinco paedois peixes. Por sua
materialidade, os sinais mostram que a salvac@w#&rgor Jesus ndo despreza a
materialidade. Isso nos deve libertar definitivataeata leitura “espiritualizante” do
Evangelho de Jodo. Como bom judeu, Jodo sabe qurite” significa nova
criacdo (3,3-5; cf. Gn 1,2; Sl 104,29-30), soprdeeis tomando forma material em

vida nova?*®

Para Santo Agostinho, “ha maior motivo para nogralenos e admirarmos pelo facto

de Jesus Cristo Nosso Senhor e Salvador se terbfeihem, do que pelo facto de ter Deus

241 Helenismo: (GrHellen, Grego). Um termo aplicado para designar o perftal@ultua Grega a partir de
Alexandre Magno (356-323 a.C.) até o inicio do IngpéRomano sob Augusto (31 a.C.), i.é, até
aproximadamente o inicio da era cristd. O helenigetisivamente influenciou o desenvolvimento tanto
intelectual como histdrico da antiguidade mais mezeSua influéncia continuou através da idade Méda
Renascencga. E caracterizado pela mitua interpeéetda cultura grega e oriental, a mistura extenda/
populagdes, a idéia do mundo habitadizkdumeng o emprego comum do grego como lingua do mundo, a
ascendéncia da filosofia sobre a poesia, e o s$isrre na religido, na qual se discerne uma tendénci
monoteista. Cf BROWN, Colin; COENEN, Lothabicionario Internacional de Teologia do Novo
TestamentoSao Paulo: Vida Nova, 22 ed. 2000, p. LXVI — gioks

242 JAUBERT, A.Leitura do Evangelho segundo Jo&i#io Paulo: Paulinas, 1982, p. 11.

243 KONINGS, JohanEvangelho segundo Jodamor e fidelidade Petr6pilis: Vozes; Sdo Leopoldo: Sinodal,
2000, p. 65
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realizado entre os homens acdes divifasNeste sentido, a maior obra é a encarnacéo, é o
fazer-se homem, e ndo os milagres que se faz petaracao, pois nossa maior alegria € o
Logosndo somente tomar a forma mas assumir a condig@ara: “tem mais valor para a
nossa salvacao o ter-se feito homem por amor dogi® do que os milagres operados entre
os homens* “Aquela carne era um templo, e Deus habitava tesior dele [.] Cristo ndo

é s6 Verbo nem é sé carne. Mas ‘o Verbo fez-seeqaana habitar entre n6$*° A condicéo
para estar em nosso meio e fazer-se um de nos.éestgrande milagre que devemos
reconhecer: a onipoténcia eterna divina que sedamuh limitacdo temporal humana, seu

espirito é nosso espirito, nossa carne sua carne.

No v. 1 afirma-se que o Log@sa (existia), numa existéncia plena e divina, sem
inicio ou mudanca. Aqui, o Logdsrna-sealgo, assume uma existéncia historica
em devir, carregada de fraqueza e impermanéncija Lagos estavanto de Deus
aqui,no meio de ndd.a, ele existia comddeus aqui, comacarne. Por quecarne
(sar¥) e ndo simplesmenteomem(anthr6po3? Sem dudvida porque o termarne
estava carregado de maior ressonancia e era polé&micrelacéo a determinada
mentalidade. Seriamos tentados a traduzir “e coveeltornou historia”, se com isso
nao corréssemos um grande ristb.

Para Jaubert, a afirmacdo da encarnacao de Grsfwrologo de Joédo, tem o objetivo
de responder as especulacdes que negavam ou dweixinvédas quanto a divindade de um
Deus que se fez humano. Ao afirmar que o “Verbtesecarne...”, carne esta que implica o
homem por inteiro, “0 evangelho afirmava que Deunsa assumido, no Cristo, toda a
realidade humana, inclusive o sofrimento. Jesusaticompartilhado da fadiga do viajante
sedentoJo4,6); tinha chorado de emoc&o diante da mdad {,35).%*®

Ledn-Dufour afirma que no prologo de Jodo estd mfircmacdo do Génesis que
valoriza toda obra de Deus: “Se o0 Logos se torreoae; isso confirma por outro lado a
afirmacdo do Génesis: ao ver a criacdo realizddas viu que ela era muito boa’. Todo

esforco de desvalorizacéo da carne, as gnoseslaléipo sdo negadas pelo Prélogd”.

244 AGOSTINHO, SantoEvangelho de S. Jodo comentado por Santo Agostifdidl, Cap. V a VII. Coimbra:
Gréfica de Coimbra, 1945, p. 2.

245 Ipidem, p. 2.

248 Ipidem, p. 30.

24T MAGGIONI, Bruno.O Evangelho de Joddn FABRIS, Rinaldo; MAGGIONI, BrunoOs Evangelhos (I1).
Sao Paulo: Loyola, 1992, p. 284.

248 JAUBERT, A.Leitura do Evangelho segundo Jo&i#io Paulo: Paulinas, 1982, p. 32.

249 EON-DUFOUR, XavierLeitura do Evangelho segundo Joa&#&o Paulo: Loyola, 1996, p. 117.
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Desta forma, Jodo nos apresenta a face divina deaus que assume o humano, um
Deus gue se importa com nosso corpo, com nossaiapatd Deus que se “aninha” no corpo
humano com suas limitacdes e sofrimentos, um Deassg faz divino e humano ao mesmo
tempo, sem separacdo destas duas natuf€4as Deus que sofre e sente, em sua existéncia
na carne, toda limitagdo da existéncia humana, “edeito, ndo temos sumo sacerdote
incapaz de se compadecer das nossas fraguezaglgoresmo foi provado em tudo como
nos, com excecao do pecadéib(4,15). “O autor do quarto Evangelho, que se compma
realcar a gloria dd.ogos encarnado, ndo o mostra inacessivel a fadiga,steZa e a
perturbacdo (4,6; 11,33.35; 12,273* assim ratifica o Sinodo de Latrdo: “o Verbo se fez
carne assumindo uma verdadeira humanidade, o derguisto era delimitadd®?

Carne significa mais do que o mero assumir a naturezaama. Ndo sé porque
acentua energicamente a visibilidade e concretud& Encarnacao real, portanto),
mas porque evoca a esfera da fragilidade e fragnezgual se desenvolve a
existéncia humana; é a natureza humana na sudaadgi, sua “normalidade”, seu
devir. Jo insiste neste aspecto da verdadeira hdadas de Jesus; apresenta-o
cansado e acomodado (4,6-7; cf 19,28), chorand8%)},Jperturbado (12,27; 13,21),
e no discurso eucaristico insiste nos termos “éarrisangue” (6,53

Também Santo Agostinho fazia uma distincdo entreoipo (matéria) e a alma

(espirito):

20 A respeito das duas naturezas de Cristo, assimedefSimbolo de Fé do Concilio de CalceddniagS3&o
realizada no dia 22 out. 45D e fini ¢ & ¢ Seguindo, pois, os santos Padres, com unanimielaglaamos
gue se confesse que um s6 e o mesmo Filho, o Seabsw Jesus Cristo, perfeito na sua divindadefeifoe
na sua humanidade, verdadeiro Deus e verdadeireermorcomposto> de alma racional e de corpo,
consubstancial a nés segundo a humanidade, sengekantudo a nds, menos no pecado iHb 4,15,
gerado do Pai antes dos séculos segundo a divireladestes Ultimos dias, em prol de nés e de nossa
salvacdo, <gerado> de Maria, a virgem, a Deipagyrelo a humanidade; um s6 e o mesmo Cristo, Filho,
Senhor, unigénito, reconhecido em duas naturegascenfusdo, sem mudanca, sem divisdo, sem separaca
ndo sendo de modo algum anulada a diferenca daseras por causa da sua unido, mas, pelo contrario,
salvaguardada a propriedade de cada uma das ret@wenncorrendo numa sé pessoa e numa s hipdstase
ndo dividido ou separado em duas pessoas, masiomain mesmo Filho, unigénito, Deus Verbo, o Senho
Jesus Cristo, como anteriormente nos ensinaraspaite dele os Profetas, e também o mesmo Jessts,Cri
e como nos transmitiu o Simbolo dos Padrsa jh ¢ & pDepois de termos estabelecido tudo com toda a
possivel acribia e diligéncia, o santo Sinodo ecirpédecidiu que ninguém pode apresentar, esc@aver
compor uma outra formula de fé ou julgar ou ensi@routro modo ... (DS 301 a 303). DENZINGER,
Heinrich. Compéndio dos simbolos, definic@esleclaracdes de fé e mar&ado Paulo: Paulinas, Loyola,
2007, p. 113.

1 EEUILLET, A. O prélogo do quarto Evangelh8&23o Paulo; Paulinas, 1971, p. 95.

2 ginodo de Latrdo, 5-31 out. 649, DZ 504.

253 MAGGIONI, Bruno.O Evangelho de Joddn FABRIS, Rinaldo; MAGGIONI, BrunoOs Evangelhos (I1).
Sao Paulo: Loyola, 1992, p. 284.
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Ha grande distingéo entre a carne e o espirito,hdasaior distancia entre o espirito
e Deus. [...] Considera o corpo: € mortal, é terrénfragil, & corruptivel, P6e-no a
parte. A carne é efémera! [...] Sobe acima da aleempara a alma com a carne,
para veres aonde has de subir. Até tens horrdrcartgaracad™*

Esta distincdo, em Agostinho, conforme Urbano Zjlié reflexo de uma influéncia
direta de Platdo: “O homem, para ele, € uma alngauga de um corpo. Por isso, em sua
teoria da experiéncia sensivel, manifesta-se umuadgrseparacéo entre o corpo e a alma. A
alma €, segundo ele, a Unica causa eficiente dsac&m embora ela ndo dispense a
colaboracéo do corpd>®

No entanto, o bispo de Hipona afirma que apesdragglidade da matéria do corpo,
Jesus assume a carne e nasce de uma mulher, givedseas condi¢cdes da carne humana,
sofrendo, inclusive a agonia da cruz, e que, tsotado “ao céu segundo a carne, prometeu a
ressurreicdo a carne, prometeu a ressurreicaopdidt@sao espirito com preferéncia sobre a
carne, e a carne depois do espffifo.

2.3.4 A nova presenca de Deus (Eu Sou)

Ledn-Dufour afirma que em um determinado momerRalavra de Deus decide estar
no mundo, ndo apenas como se fosse um passeivigitaa o que € de sua propriedade, ou
ainda apenas como a voz de Deus que Moisés ouvaanga ardente (Ex 3,2), ou mesmo
como a voz de Deus que ecoa através da voz dastgsafoAT. E muito mais que isso, desta
feita o relacionamento se da na concretude daéexist humana, o transcendente agora néo é

“somente” um nome “EU SOUGnN 3, 14), ou uma fac&sh 33,11), mas assume uma forma:

Portanto, num momento do tempo, o Logos ndo sesotmt em “vir ao mundo”
(1,9), e “vir a sua propriedade” (1,11), ele tomwua figura (1,14). Isso quer dizer
qgue ele ndo a teve sempre. Dai a distincdo entdgas asarkog“Palavra néo
encarnada”) e bgos énsarko§'Palavra encarnada”) que autoriza 0 aoregieneto
(foi feito) de 1,14, oposto ao imperfeito do infeim(era)?>’

24 AGOSTINHO, SantoEvangelho de S. Jodo comentado por Santo Agostifdidl, Cap. V a VII. Coimbra:
Gréfica de Coimbra, 1945, p. 100, 101, 102.

25 7|LLES, Urbano Teoria do conheciment®orto Alegre: EDIPUCRS, 52 ed. 2006, p. 103.

26 AGOSTINHO, SantoEvangelho de S. Jo&do comentado por Santo Agostifdidl, Cap. V a VII. Coimbra:
Gréfica de Coimbra, 1945, p. 62.

%7 LEON-DUFOUR, XavierLeitura do Evangelho segundo Joa&#&o Paulo: Loyola, 1996, p. 57-58.
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Em face disso, o Jesus joanino nao esta apenaadwipelo espirito de Deus,
conforme a narracdo descrita em Gn 2,7, mas, m& tarmana de Jesus, esta o verbo Divino
de Deus: “é nesta carne de Jesus que se superdistitmia entre o0 homem e Ded¥“E o
Verbo se fez carnasto €, desceu da esfera do divigm)( para a categoria das criaturas
(egénetd, tornando-se homeni®’ J&4 ndo é apenas barro animado pelo espirito Diviras
sim o proprio Verbo de Deus, sua Palavra e A¢de,m@sce no “barro” humano. Conforme
Charles H. Dodd, esta encarnacado significa “sefadovdeta ano (pneuma parata kato
(sark9”.?®° Significa que a pré-existéncia atemporal do Fitteo Deus, enquanto espirito
(pneumy, se faz existéncia historica temporal em Jesgsanmo carnes@rky. A existéncia
de Jesus na histéria é a propria pratica de Deusamee: “Ao descrever a pratica de Jesus
Cristo, Jodo ‘conta’ Deus, conta a historia de Dentse os homens (1,18). Em Jesus, Deus
torna-se ‘histéria’, existéncia humana atuante nado. E isso que quer dizer o termo ‘carne’
emJo1,14.”%"

2.3.5 A encarnacdo como salvacéao e re-criagcado damhanidade

Jaubert enfatiza a unidade entre a divindade erahigdade de Jesus, para ele nédo se

separa o Jesus da cruz e o Crisigosluz.

O Cristo, 0 Enviado celeste, ndo era separavelodeem Jesus, aquele coroado de
espinhos, o crucificado [...] O Filho tinha comghado de todas as limitacdes e
dificuldades da condi¢cdo humana. A salvacdo né@vasta evasdo do mundo, mas
na aceitac&o total da realidade hum®&ha.

Konings traca um paralelo entre o nascimento e r@entle Jesus, na carne do menino

gue nasce, a salvacdo se manifesta; na morte mladadesus, a salvacdo se efetiva.

28 MAGGIONI, Bruno.O Evangelho de Joddn FABRIS, Rinaldo; MAGGIONI, BrunoOs Evangelhos (I).
Sao Paulo: Loyola, 1992, p. 285.

9 NICCACCI, Alviero; BATTAGLIA, Oscar.Comentério ao Evangelho de S&o Joletrépolis: Vozes, 1985,
p. 41

20DODD, C. Harold A interpretacdo do quarto Evangelt®&o Paulo: Paulinas, 1977, p. 348.

21 KONINGS, JohanEvangelho segundo Jodamor e fidelidadePetrépolis: Vozes, 2000, p. 60-61.

%2 JAUBERT, A.Leitura do Evangelho segundo Jo&i#io Paulo: Paulinas, 1982, p. 11.
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Ora, mesmo precéria, a “carne” se presta a prakidfisa (cf. 6,51). A ercarna
¢ao de Jesus nos salva. Porque diz respeito ndensemo inicio, mas sobretudo a
consumacéo da sua vida. Ndo s6 o Natal, mas sdbrat$exta-Feira Santa é festa
da Encarnacdo. O presépio e a cruz sao da mesneiraladl Palavra que é da
etern;gade vai morrer, mas essa morte é mistérigidi® pois a Palavra é vida
(v.4).

Jodo, no prélogo, afirma o encontro de Deus conomém, em Jesus, que é ao
mesmo tempo “consubstancial ao Pai segundo a digeé consubstancial a nés segundo a
humanidade” DH, n. 430). Esta vida de Jesus, na carne nao elimwida humana, mas,
antes, a ilumina, “nele (Jesus) a natureza hun@res$umida, e ndo destruidaH, n. 428),
“por isso mesmo também em nés ela foi elevada datimsel dignidade” GS n. 22), para que
em nossa natureza humana tenhamos a vida em abimdans, em Jesus, “NOSso viver tem
seu ponto de referéncia inabalav&f* Na encarnacéo do Verbo encontra-se a plenitude da
vida que o Pai nos envia por seu unico Filho nundande “superabundéncia de graca, do
novo nascimento, da re-criacdo [...] O verbo guavescom Deus na criagdo agora € luz, é
vida, é graca plena na pessoa de Cristo no meibatoens para sua re-criac&o".

Na primeira criacdo, o Verbo era Deus e estaval@eus e nés, suas criaturas, fomos
objetos do seu “amor fontalAG, n. 2), por que Deus € amdrJf 4,8). Na nova Alianca,
Jesus representa “0 Novo Adao (€Cor 15,45) que inaugura a nova criacaGEC, n. 504),

Ele é o Verbo que esta em Deus porque é Deusgugao Pai nunca foi alheio por causa do
homem que assumiuDf, n. 619) — e esta, ao mesmo tempo, também no hppwgue “o
Verbo se fez carne para que, assim, conhecésseamosrode Deus’GEC, n. 458), e “nos
tornassemos participantes de sua natureza divaia2®d 1,4), pois pela comunhdo com o
Verbo recebemos a filiagdo divina e nos tornambsdide Deus®® E ndo somente filhos,
pois “o0 Filho Unigénito de Deus, querendo-nos pgréintes de sua divindade, assumiu nossa
natureza para que aquele que se fez homem, dombdimesse deuseé®’ e o homem, que
continua sendo objeto do seu amor Divino — porgigengs amou primeirolgo 4,19) —,
torna-se, agora, por essa deificacdo, sujeito da agacéo, pois a plenitude de Deus vem em
socorro a finitude humana: “Pois de sua plenitadi®s nés recebemos graca por grada” (
1,16).

263 KONINGS, JohanEvangelho segundo Joddmor e fidelidadePetrépolis: Vozes; Sdo Leopoldo: Sinodal,
2000, p. 89.

24 KONINGS, JohanEvangelho segundo Jodamor e fidelidadePetrépolis: Vozes, 2000, p. 60.

265 JAUBERT, A.Leitura do Evangelho segundo Jo&iio Paulo: Paulinas, 1982, p. 34.

% santo Irineuln, CEC 460.

%7 Santo Tomas de Aquintn, CEC 460.



89

A humanidade de Cristo nos torna agentes da nalzaque ele nos trouxe e nos quer
comunicar, somos, em Cristo, ndo sé passivos @esptesta nova vida, mas ativos co-

criadores, cultivadores e transmissores da Vida.

2.3.6 Jesus como nova morada de Deus na humanidade

O “Verbo se fez carne”, conforme Jaubert, férmusada por Jodo € incisiva para
eliminar toda especulacdo gnéstitiA “carne”, no Novo Testamento, recebe diversos
significados’®® No entanto, o termo “carne” usado, aqui, ndo fignisomente a matéria
corruptivel da qual se forma o corpo humano, mas-8e do ser humano como um todo,
corpo e alma. “Deus decretou também entrar narldasbdimana de modo novo e definitivo.
Para isso enviou o Filho em nossa carne [AD,(n. 3).

Aqui, resplandece a maravilha da presenca, € o roun@pio da promessa do

Emanuef™ é o Deus de Abrado, Isaac e Jt@ue se d& a conhecer, em seu Filho

268 Cf. JAUBERT, A.Leitura do Evangelho segundo Jo&#o Paulo: Paulinas, 1982, p. 11.

9 Carne do Grego Sarx, aparece 13 vezes no evangelhodo; em oposicadgaeumaespirito, em 3,6; 6,63;
em paralelo conhaima sangue, em 1,13 e, de Jesus, em 6,53.54.55.86grlificado e uso do termo
“Carne” denota o individuo humano (17,2) conotasda condicao débil e caduca (11adthenei, cuja
Gltima conseqiéncia é a morte. Para Jo, o0 homeoamhe é a primeira etapa do plano criador de Deus;
realizacdo do designio criador (6,39s) nele depatelesua opcao livre: se aceitar o Espirito-amor que
comunica o enviado de Deus, ficara acabado e tenélaa(3,36; cf 3,34 eassin); se rejeitar o amor
oferecido, ndo sabera o que é vida, ficara sob mirdo da morte, que serd definitiva (3,36b; cf
3.18;8,21.24). A carne, criada por Deus (1,3), Baprincipio mau, mas somente fase inacabada; sua
debilidade, porém, faz com que possa ser cegadarmgnada pela “treva” (1,5). “A carne” sozinha é
principio vital que ndo pode superar sua proprindigg@o e gera sua propria debilidade (3,6;cf 1,13);
contrapde-se ao Espiritto(pneumy o principio que comunica a vida definitiva (3,§ue supera a morte.
Por si s6 ndo pode dar a capacidade de “fazetkgede Deus” (1,12s); em conseqiiéncia, malograiem s
tentativa de realizar o reino de Deus (3,2-6) ouestar a estado definitivo (6,63). Julgar a Jesesdd o
ponto de vista da mera “carne” é falsear sua ra@éid8,15). IlA carne de Jesusesus € o projeto de Deus
feito carne (1,14), realidade humana. A descid&sloirito, que Ihe da capacidade de amor igual Ralp
transforma sua “carne” realizando nele o modelbldmem (“o Filho do homem”), o Filho de Deus. A vida
definitiva que produz o Espirito-amor supera asotagbes negativas da “carne”, sua debilidade e
caducidade; por isso, o0 homem que nasceu do Espintdo se chama “carne”, mas “espirito” (3,6;Y.,39
debilidade da “carne” manifesta-se, porém, em Jasushegar a “sua Hora” (12,23), a hora de entregar
nas maos do mundo que o odeia (7,7, cf 12,25);rempeta entdo forte agitagcdo que ele vence com sua
fidelidade ao Pai (12,17s).

A expressao “a carne e o sangue” de Jesus sigsifiz@ntrega até a morte por amor ao homem redéizan
assim até ao final sua consagracéo pelo Espirmd 9L A carne de Jesus torna-se alimento parar@im
(6,51), ou seja, fonte de vida (6,53ss), em virtddecomunicar o Espirito (6,63) a quem “a come’;,&m
outras palavras, a quem se compromete a viver aeslidade humana tal como foi vivida por Jesus. Cf
MATEQS, Juan, BARRETO, Juakocabulario Teoldgico do Evangelho de Sao Jd&&é&o Paulo: Paulinas,
1989, pg. 36-37.

204pojs sabei que 0 Senhor mesmo vos dara um Sisatjue uma jovem esta gravida e dara luz um éldar-
Ihe-4 0 nome de Emanuel (Is 7,14).
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Unigénito, o Conselheiro admiravel, o Deus fortePa Eterno, o Principe da PdZ.“A
humanidade do Cristo é o tabernéculo da nova ajabeus conosco’ (Emanuel*

E ndo somente se da a conhecer, mas “habitou eése Jaubert entende que o
correto seria “armou sua tenda entre nés”, ondarmdu” toma o sentido de habitar, sendo
necessario conservar o sentido da tenda do ddSernda da Reunido) onde o povo Israelita
evocava a presenca de Deus. Esta presenca, ducami@epassagem pelo deserto, era

simbolizada pela nuvem de fogo, indicando a teafdeiDeus, conformiex 40,34-38:

A nuvem cobriu a Tenda da Reunido, e a gléria tevéh encheu a Habitagdo.
Moisés ndo pdde entrar na Tenda da Reunido porgueean permanecia sobre ela,
e a gldria de lahweh enchia a Habitagdo. Em todastapas, quando a nuvem se
levantava por cima da Habitacdo, os israelitas gombe em marcha. Mas se a
nuvem nado se levantava, também eles ndo marchaténgue ela se levantasse.
Pois, de dia a nuvem de lahweh ficava sobre a &gt e de noite havia dentro
dela um fogo, aos olhos de toda a casa de Ista@ni® todas as suas etapas.

Para André Chouraqui, a palavra de Deus se mamifesthomem, o qual foi eleito

para que nele Deus faca morada:

O logos citado 3 vezes nos dois primeiros versiculospaezce aqui, ndo mais
como vida e luz, mas como homem, pois a pal@ame, em hebraicobassar

designa o homem como um todo (ver Génesis 6,30/8).40logos palavra de
Adonai Adonai
Y , manifestou-se no homem qLé"V elegeu para nele habitar.

Firmou sua tendaAqui o sentido proprio do verbo gregskendser{de skene
tenda), que sé aparece aqui e no Apocalipse, epgere conter o sentido do
hebraicoshakhan permanecer, de onde veio a palashekhina que exprime a

Adonai

presenca real de HV em seu Santuario. A tenda evoca o Santuério ditierde
Israel (ver Ex 33,7-1*

Conforme Jaubert, a Tenda do deserto, local ddag® da gloria de Deus, fora
substituida pelo Templo. No entanto, pela inficediel dos sacerdotes e do povo em geral a
gloria de Deus abandona o Templo, antes mesmo patdedo para o exilio da Babildnia,
conforme os capitulos de Ez 8-11, que narram oadoscde Jerusalém e o consequente

21 E assim que Deus apresenta-se a Moisés no epidadiarca ardente: “Disse mdiSu sou o Deus de teus
pais, o Deus de Abrado, o Deus de Isaac, o Deusc&” (Ex 3,6).

2724porque um menino nos nasceu, um filho nos fobgdate recebeu o poder sobre seus ombros, e |dadoi
este nome: Conselheiro-maravilhoso, Deus-fortegRaino, Principe-da-Paz”. (Is 9,5).

2B EEUILLET, A. O prélogo do quarto Evangelh&40 Paulo; Paulinas, 1971, p. 98.

2" CHOURAQUI, A.A Bilbia: lohanan (o evangelho segundo Jo&ip de Janeiro: Imago, 1997, p. 50.
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abandono do povo por parte de Deus. Esperavaté®, &m novo Templo no qual a gléria de
Deus pudesse voltar a se manifestar, uma nova Tame@acontro com Yahweh. A resposta
de Jodo a este anseio do povo de Israel € Crigta.J®&0, a nova Tenda, a hova morada de

Deus, € o proprio Cristo, Unica real presenca desDe meio dos homens.

“O tema da presenca de Deus em meio do povo & tiisicExodo; neste livro conta
gue os israelitas armaram uma “tenda” para que gagiésse habitar em meio ao
seu povo (Ex 25,8-9). Mas também os profetas aaomeim tempo no qual Javé
armara sua tenda em Sido. As palavras de Joa@apracl que este tempo chegou e
gue por isso o Verbo Encarnado toma o lugar dagantnda como local da
presenca de Deus entre os homens (ver 2,1822).

A encarnacéao do Verbo, que torna a presenca de \Deale real no meio dos homens,
é sinal da nova Arca da Alianca, €, para o poveyu@ nova Tendo do Encontro, na qual
Moisés se reunia com Deus no deserto.

Raymond Brown, também afirma que, em Cristo, astéva criacdo; Ele € a nova
alianc&’® que substitui a antiga. Da mesma forma que, rigaaAtianca, a Tenda no deserto,
o Tabernaculo ou o Templo eram sinal desta aliadecpresenca e gléria de Deus em meio ao
seu povo, nesta “nova alianca, a humanidade dasrBalaua carne, torna-se a suprema
localizac&o da presenca e da gléria diviffd’Essa presenca n&o é proviséria, mas deve ser
entendida “no sentido de uma ‘morada estavel’ anitig#h, como nos textos do Apocalipse”
(7,15; 12,12; 13,6; 21,38

Para Konings, em Jesus esta a plenitude da fadididmorosa de Deus para com sua
criagcdo. Se a Palavra de Deus entregue a Moisédecd@ogo, é a alianca, a graca, € na
fraqueza da carne do Filho que Deus revela tambémar de Jesus pelos seus até o fim e
torna presenca viva em nosso meio sua “graca edeid‘antes da festa da Pascoa, sabendo
Jesus que chegara a sua hora de passar deste parado Pai, tendo amado os seus que

estavam no mundo, amou-os até o fidd 13.1).

S NICCACCI, Alviero; BATTAGLIA, Oscar.Comentario ao Evangelho de S&o JoBetrépolis: Vozes, 1985,
p. 41.

2’® para compreensdo da Nova Alianca, consultar;: MARRIE, John L.Dicionario Biblico. S&o Paulo:
Paulus, 92 ed. 2005, p. 24-27.

2T BROWN, Raymond EEvangelho de Jo&o e Epistol&o Paulo: Paulinas, 1975, p. 24-25.

2’8 Cf G. Segallain MAGGIONI, Bruno.O Evangelho de Joddn FABRIS, Rinaldo; MAGGIONI, BrunoOs
Evangelhos (I1)Séo Paulo: Loyola, 1992, p. 285.
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A “graga e a verdade” € o amor fiel e leal de Dep®demos até dizer: a Alianga —
qgue em Jesus se torna presente e visivel. Na "cqueeé Jesus (=na sua existéncia
humana e mortal), contemplamos a gléria de Dewsggeu amor de fidelidade (cf.
1Jo 4,8.10: “Deus é amor”). Isso se verifica salitetquando Jesus se despoja de
sua vida “na carne”, impulsionado por um amor && o fim (ver 13,1). Nesse
momento, ele podera dizer: “Quem me vé, vé o Plai’9) [...] Se a lei, dada por
intermédio de Mdéises, foi uma graca, a “graca eeadade”, amor fiel por
exceléncia, “vieram [a ser]” (tornaram-se realijauter Jesus Cristg’®

Raymond Brown atesta que a participacédo na riquezajade e fidelidade do Deus

280 que é revelada no filho Jesus

da antiga alianca se da agora, na nova alian{@,'gaca
que, por sua vez, desvela o Pai, “o0 verbo, quéderts se fez carne, é portanto o0 maximo
revelador do Paf®’, “quem cré em mim n&o é em mim que cré, mas eemque enviou, e

guem me Vvé vé aquele que me enviou” (12,45).

Nés participamos desta nova riqueza e bondadgr@fa) e fidelidade, desta nova
alianca que substitui a antiga. A palavra de Dessdez mandamentos, foram
gravados na pedra para Moisés, no Sinai, como ssg@oeda bondade de Deus na
antiga alianga. A Palavra de Deus agora é gravadazanne de Cristo como
corporificagdo da bondade de Deus em a nova ali@®as ndo se deixou ver por
Moisés no Antigo Testamento. Agora, o Filho, queoohece desde a eternidade, o
revela. O Evangelho é a histéria desta revelato.

Esta tenda, que se “armou” em nOSSO Meio e quearexveyiraga, 0 amor e a
misericordia do Pai, € uma tenda construida saee s carne humana, “porque invisivel no
que é seu, se fez visivel no que € nosso, incomgired, quis ser compreendiddDHl, n.
294). Pela agéo do Espirito Santo, ela toma a ftwmnaana e vive em nosso meio assumindo
nossa carne que “de fato, como sua carne animadia,santa, imaculada, pelo fato de ser
deificada nao foi cancelada, mas permaneceu naipréptado e no proprio modo de ser”
(DH, n. 556). Uma vez que esta tenda, que é de orggebra divina, se forma no utero de
uma mulher e assume a natureza da méae, porqueralidgade € do Espirito Santo, o que é

natural do género humano permanece em sua naagalidimana.

2’9 KONINGS, JohanEvangelho segundo Joddmor e fidelidade Petrépilis: Vozes; séo Leopoldo: Sinodal,
2000, p. 91.

280 «graca” consultar: MACKENZIE, John IDicionario Biblico. Sdo Paulo: Paulus, 92 ed. 2005, p. 391-392 e
BROWN, Colin; COENEN, Lothar (orgs.Picionario de Teologia do Novo Testamen®&o Paulo: Vida
Nova, 22 ed. 2000, p. 910-911.

281 NICCACCI, Alviero; BATTAGLIA, Oscar.Comentarios ao Evangelho de Sdo JoBetrépolis: Vozes, 22
ed. 1985, p. 44.

82 BROWN, Raymond EEvangelho de Jo&o e Epistol&o Paulo: Paulinas, 1975, p. 25-26.
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Assim diz o Papa Ledo Magno ao bispo Flaviano dest@atinopla, numa carta de 13
de jun. de 449, tornando claro o ensino doutrin@speito da encarnagéo de Jesus, onde seu
nascimento tendo ocorrido de uma mulher, ndo dimBua divindade nem tira as

caracteristicas de suas naturezas.

[...] De fato, quando se cré que o Pai é Deusigotente, o Filho demonstra-se
sempiterno juntamente com ele: em nada diferentPaipja que é Deus de Deus,
onipotente do Onipotente; nascido do Eterno, éecnet ndo posterior quanto ao
tempo, ndo inferior quanto ao poder, ndo diferpeta gldria, ndo separado quanto
a esséncia.

O mesmo sempiterno unigénito do Genitor sempiténagceu do Espirito Santo e
de Maria virgem”. Este nascimento temporal em ndidanuiu-lhe o nascimento
divino e sempiterno, nem nada lhe acrescentou;etease dedicou todo a recuperar
o0 homem [...]

Foi de fato, concebido do Espirito Santo no Utexavidgem mae, que o deu a luz,
permanecendo intacta a sua virgindade, assim camno iatacta virgindade o
concebeu. [...] aquela geragdo singularmente adetig admiravelmente singular
nédo se deve entender no sentido de que, pela vk criacdo, seja removido o
que € proprio do género: foi o Espirito Santo qeee & Virgem a fecundidade, mas a
verdade do corpo foi tomada do corpo e, “edificaadgabedoria uma casa para si”
[Pr9,1, “o Verbo se fez carne e habitou entre ndg' 1,14, isto é, naquela carne
gue tomou o homem e que o espirito da vida racamaiou.

(Cap. 3) Assim, permanecendo intacta a propriedileada qual de ambas as
naturezas, e convergindo elas em uma Unica pesduanildade foi assumida pela
majestade, a fraqueza, pelo poder, a mortalidagle, gternidade; e, para pagar o
débito da nossa condicdo, a natureza inviolavelsm a natureza passivel, para que
— como convinha para nos remediar — o Unico e mésmdiador de Deus e dos
homens, o0 homem Cristo JesudTin 2,3, por uma parte pudesse morrer e por
outra ndo. O Deus verdadeiro nasceu, portanto, riotegra e perfeita natureza de
homem verdadeiro, inteiro no que é seu, inteircqne é nosso — ora, chamamos
nosso o que o criador colocou em nos desde o iaigige ele assumiu para repara-
los [...] De fato, ele que é verdadeiro Deus é asmo tempo verdadeiro homem, e
nesta unidade ndo ha mentira alguma, enquantonsdidveis a humanidade do
homem e a elevagdo da divindade. Pois assim comss Déo muda pela
misericérdia, assim o homem néo é absorvido pelaidade. De fato, cada uma das
duas formas opera em comunhdo com a outra 0 qué héprio: isto é, o Verbo
opera o que é do Verbo, a carne opera o que érde. dessas <realidades> , uma
brilha nos milagres, a outra é submetida nos ekirdf como o Verbo ndo abandona
a igualdade da gléria do Pai, também a carne naodalma a natureza do nosso
génerc?®®

O Papa Ledo Magno deixa claro, a respeito desta temda que se armou junto aos
homens, que este Jesus tem, ao mesmo tempo, aieal pual gléria, e igual esséncia que o
Eterno e Onipotente Deus, e que, de sua grandegeew em nosso meio para dedicar-se a
recuperacdo do homem, tendo, com a mesma sabdddriai, edificado uma tenda para si, e,

vivendo na humanidade, assumiu-a por inteiro padgipresgata-la e re-cria-la.

283 Cf. DZ, 290-295.
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2.4 O BOM PASTOR E A VIDA EM ABUNDANCIA (Jo 10,1-19)

2.4.1 Género da pericope e contexto literario

2.4.1.1 O Género

O capitulo 10 tem como contexto narrativo a festa @lendas e da Dedicagédo. A
parabola do bom pastor mostra grande afinidadetoechos sinéticos, como p.ex. a ovelha
perdida, de Mateus e Lucas, 0s quais demonstraralngete, o clima cotidiano da vida
campestre da palestina ausente no evangelho de“goémeio deste discurso e da descricao
da vinha emJo 15,1-17, Jodo consegue chegar o mais perto pbsigeparabolas tédo
comuns aos sin6tico$®! No entanto, ndo é uma parabola como a maioriapdegbolas
singticas que provocam nos ouvintes uma “reperdpraensao’ifsighd, p.ex., do Reino de
Deus. Jo 10,1-5 €, antes, uma cena da vida que depois écadpl alegoricamente, em
diversos sentidos, que se completam mutuaméfets parabolas (gregroparabold dos
sindticos sdo mais faceis de entendimento, porlessom o povo a uma compreensao mais
imediata, j4 as parabolas joaninas (designadasteetm gregro=paroimig tém um fundo
mais misterioso, que necessitam de interpretag@mQuarto Evangelh@aroimiadesigna o
carater ‘escondido’ da revelagéo histérica de Jesumparada com a revelagéo ‘aberta’ do
Espirito Santo, [...] contém uma revelacdo obsqueanecessita de interpretacdo espetial”.

2.4.1.2 Contexto literario

a. O livro dos Sinais

O Evangelho de Joédo, conforme a maioria dos edpptasadivide, esta composto de

trés partes que poderiamos chamar de introducdendalvimento e conclusédo. Os exegetas

284 BROWN, Raymond Hntroducdo ao Novo Testamen®do Paulo: Paulinas, 2004, p. 477.

285 KONINGS, JohanEvangelho segundo Joddmor e fidelidade Petrépolis: Vozes; Sdo Leopoldo: Sinodal,
2000, p. 223.

286 NICCACCI, Alviero; BATTAGLIA, Oscar.Comentario ao Evangelho de Jo&etrépolis: Vozes, 2 2 ed.
185, p. 164.
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chamam a introdug&o de Prélogo; o desenvolvimeatbido dos Sinais e a Concluséo de
Livro da Gloria. A terminologia “Livro dos Sinai® “Livro da Gléria” que trazem a narragéo
dos capitulos de 2 a 12 e 13 a 21, respectivanigntieada de Charles H. Dodd".

O Livro dos Sinais, que compreende os 11 capitep®is do prélogo, tem inicio com
o primeiro milagre de Jesus, ou seja, as Bodasadé (2,1-12); em seguida mostra a subida
de Jesus a Jerusalém para a Pascoa, a expulsa®rabhdes do Templo e a posterior
controvérsia com os Judeus a respeito da destraicéoonstrucdo do Santuario (2,13-25); e
termina com a narrativa do jantar na casa de Lagk2dl-11) e a entrada triunfal em
Jerusalém, com a multiddo clamanddo$ana!Bendito o que vem em nome do Serehor
rei de Israel” (12,13b), fato este que acontecs digis antes da Ultima Pascoa de J&us
(Jodo € o unico evangelista a mencionar trés pg&sd8aPascoa: 2,13; 22 Pascoa: 6,4; 32
Pascoa: 11,5%° os sinéticos descrevem apenas a Ultima).

Quanto ao numero de sinais relatados por Jodo, nf eontrovérsia entre 0s
estudiosos. Bruno Maggioni, p.ex., considera ardwide Jesus também um sinal, “pois o
saber de Jesus é, portanto, um dos sinais quamnesela origem divina. E € simultaneamente
um sinal que atesta sua obediéncia ao Pai{*>J4 os autores do Comentario Biblico San
Jerdnimo contam o caminhar de Jesus sobre as &u#s21) como um sinf* o que

resultaria em sete e ndo seis sinais, assim exodicangs:

Como, na Biblia, € comum as matérias serem orgdeizaa base do nimero sete,
namero da perfeicdo, muitos estudiosos querem cama primeira parte do
Evangelho de Jodo sete sinais (contando 6,1-13&28, como dois). J& outros
pensam que na primeira parte aparecem apenasirs@s £nguanto o sétimo, o
sinal por exceléncia, é a ressurreicdo (>com.211&@,30- coisa semelhante ocorre
nos setenéarios de Ap, onde o sétimo elemento fispenso). Deixemos a questdo

abertaz.92

287 Cf BROWN, R. Elntroduc&o ao Novo Testamen®&o Paulo: Paulinas, 2004, p. 463.

288 Cf, Biblia de Jerusalém, nota g): Gltima semanaida publica de Jesus, tdo cuidadosamente porizedar
(12,12; 13,1; 18,28; 19,31) como a primeira (2,14hna e outra terminam com a manifestacao da giteia
Jesus. Mas ndo se estd mais, como em Can4, no timgsinais” (2,4.11); "é chegada a hora em qué se
glorificado o Filho do Homem” (12,23; 13,31s; 1B)1.Biblia de JerusalémSao Paulo: Paulus, 32
impressao, 2004, p. 1873.

89 KONINGS, JohanEvangelho segundo Jodamor e fidelidade Petrépolis: Vozes; Sdo Leopoldo: Sinodal,
2000, p. 119.

2% MAGGIONI, Bruno.O Evangelho de Jodo. IRABRIS, Rinaldo; MAGGIONI, BrunoOs Evangelhos (I1).
Sao Paulo: Loyola, 1992. p.358.

L Cf. VAWTER, Bruce.Evangelio Segun San Judn.BROWN, R. E; FITZMYER, J. A; R. E. MURPHY.

Comentario Biblico “San Jeronimo”, Tomo IWladrid: Ediciones Cristandad, 19%2,453, §92.

292 KONINGS, JohanEvangelho segundo Joddmor e fidelidade Petrépolis: Vozes; Sdo Leopoldo: Sinodal,

2000, p. 95.sinais
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Charles Dodd, na sua abordagem do “Livro dos Sina@o enumera 0s sinais. Na
verdade, ele ordena sete episédios que podemrses soncretos realizados por Jesus ou
discursos: episodio 1: as Bodas de Cana; episodiard do filho do funcionario real e cura
do enfermo na piscina de Betesda; episodio 3: diptichcdo dos paes; episodio 4: Jesus
ensina no Templo e a mulher adultera; episddiaf do cego em Siloé e o discurso do Bom
Pastor; episddio 6: ressurreicdo de Lazaro; emstida uncdo em Beténia e a entrada triunfal
em Jerusalérfi® Nesses episodios os temas desenvolvidos “sdo wisialduz e julgamento,

a paixao e a gléria de Cristd” entre outros semelhantes.

Raymond Brown também usa a expressao “Livro dosiSinmas, por duas vezes
deixa duvidas quanto ao numero destes, podendseserou ndo: “[...] normalmente sete
sinais [...] ou [...] um nimero muito restrito ddagres (sete?)**

No entanto, usamos a forma com que comumente s&critds 0S seis sinais
realizados por Jesus: 1°: “Bodas de Cana” (2,1-2%);cura do filho do funcionério real”
(4,46-54); 3°: “cura do enfermo na piscina de B#&E$5,2s); 4°: “a multiplicagdo dos péaes”
(6,5-14); 5° “cura do cego de nascenca” (9,1-68),ressurreicdo de Lazaro” (11,1ss), este
Gltimo é o maior dos sinais de Je$Wsporque “toca o cerne da fé, j& que mostra a W8itori
sobre a morte, a Ultima inimig@” e prefigura a prépria morte de J&stis

O “livro dos sinais” mostra o paradoxo entre adé due acreditam e aceitam Jesus e
sua mensagem € a recusa por parte dos que nao eEBrhostis a pessoa e a mensagem de
Jesus, “dessa forma, esse ‘Livro’ exemplifica oaedo prélogo Jo 1,11): ‘veio para o que
era seu, e 0s seus nao o receberéth™.

Algumas pessoas conseguem fazer uma leitura das#es e olhar para direcdo a qual
eles apontam, e descobrem seu significado profymale,compreendem que as ac¢des séo o
proprio Verbo de Deus, e que tais acfes sdo coraqalavras escritas em uma carta, que
devem ndo somente ser contempladas pela belezrdarhas nos convidam a ser litfas
para descobrirmos o que dizem. Muitos sédo os quieicgplam so a beleza ou a grandeza dos

sinais, mas ndo conseguem penetrar em sua pro&dadiel entender seu significado, assim

293 Cf. DODD, Charles HaroldA interpretagéo do Quarto Evangelt®&o Paulo: Paulinas, 1977, p. 394-501,

2% DODD, Charles HaroldA interpretacdo do Quarto Evangelt®&o Paulo: Paulinas, 1977, p. 506.

2% BROWN, R. Elntroduc&o ao Novo Testameng&#o Paulo: Paulinas, 2004, p. 495, 496.

2% Cf. BROWN, R. Elntroducéo ao Novo Testamen®&#o Paulo: Paulinas, 2004, p. 478.

297 EON-DUFOUR, XavierLeitura do Evangelho Segundo Jo&o3&o Paulo: Loyola, 1996, p. 281.

2% Cf. KONINGS, JohanEvangelho segundo Joadimor e fidelidade Petrépolis: Vozes; S&o Leopoldo:
Sinodal, 2000, p. 253.

29 BROWN, R. EIntroducédo ao Novo Testamen®&o Paulo: Paulinas, 2004, p. 464.

390 Cf. AGOSTINHO, SantoEvangelho de S. Jodo comentado por Santo Agostibloll, Cap. V a VII.
Coimbra: Gréfica de Coimbra, 1945, p. 192.
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Jodo escreve no prologo a respeito dos que nadademam: “Ele estava no mundo e o
mundo foi feito por meio dele, mas o mundo ndocombBeceu. Veio para 0 que era Seu e 0S

seus néo o receberando(1,10-11).

b. Os sinais de Joao

Conforme o préprio evangelista denomina, as obuasiitagres que Jesus realiza séo
chamadas de “sinai&™: “Esse principio dos sinais...” (2,11), “Que simals mostras para
agires assim” (2,18), “...vendo os sinais que fazig2,23), “Senao virdes sinais e prodigios,
nao crereis” (4,48), “Vendo o sinal que ele fizgt46,14), “...soubera que ele havia feito esse
sinal” (12,18), “...apesar de ter realizado targiosis...” (12,37). “Como Moisés Jesus deve
realizar sinais para provar que foi enviado por eois s6 Deus pode dominar as leis
naturais™? Portanto, em sua vida pUblica, Jesus realizouamsinais, conforme testemunha
0 evangelista Jodo por varias vezes: “Enquantvasian Jerusalém, para a festa da Pascoa,
vendo os sinais que fazia, muitos creram em sewehd®23); “Uma grande multidao o
seguia, porque tinha visto os sinais que ele reaimnos doentes” (6,2); “Jesus fez ainda,
diante de seus discipulos, muitos outros sinais,nfio se acham escritos neste livro. Esses,
porém, foram escritos para crerdes que Jesus &t,Qr Filho de Deus, e para que, crendo,
tenhais vida em seu nome” (20,30-31) e “ha, pom@oifas outras coisas que Jesus fez. Se
fossem escritas uma por uma, creio que o mundopod@leria conter os livros que se
escreveriam” (21,25).

Apesar dos inumeros sinais/milagres/obras realgzador Jesus, Jodo escolhe
minuciosamente seis dentre &fgpara nos relatar. Para Jodo, nestes seis Simgie &e
encontra o ponto fulcral da pregacéo e vida desJésiles, juntamente com a palavra do
revelador que instruiu muitas vezes revelando tupdw significado destes milagres, foram o
nacleo da apresentacdo de Jesus; sao a glériargdmu a sua pessoa e que é atestada pelo
evangelista (1,14-15; 20,30; 21,148} Mas qual o objetivo de Jo&o ao colocar no cedro

sua narracdo o testemunho da conversdo da &guairdm, \as curas concretas, a

3011...] Jesus fala de suas “obras” (5,36+) ou des shscipulos (14,12), mas é o evangelista que ayapoe

termo “sinal” a respeito de Jes@sblia de JerusalénSao Paulo: Paulus, 32 impresséo, 2004, p. 1846.
392 cf, Biblia de Jerusalém, nota Biblia de JerusalénSdo Paulo: Paulus, 32 impressédo, 2004, p. 1846.
303 cf. Biblia de Jerusalém, nota Biblia de JerusalénSdo Paulo: Paulus, 32 impressédo, 2004, p. 1846.
304 CALLE, Francisco de laleologia do quarto Evangelh840 Paulo: Paulinas, 1978, p. 19.
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multiplicacdo dos pées ou a ressurreicdo de Laz@rpPoprio evangelista nos responde: é
para crermos que Ele é o Cristo, o Filho de Deustemdo, recebamos a vida em seu nome,
conforme 20,30s. Assim o crer no Cristo nos dasacas/ida.

Joao tem preferéncia pelo termo “sinal” em vez rdédgre” comumente usado pelos
sindticos, por isso se distancia dele, pois o melagquer fé, ao passo que o sinal deve
provocar a fé. Para o autor do Quarto Evangelhanitaggres mostram quem é Jesus, ja 0s
sinais demonstram que na acéo de Jesus se matai@st@m a acdo de Deus, ao contrario do
milagre “o sinal ndo revela simplesmente quem éslgsia origem, seu significado para nos),
mas também, em profundidade, o rosto do PaiPortanto, Jo&o néo apresenta simbolos, mas
sinais. A diferenca entre o primeiro e 0 segundoeaquele, € em si mesmo, a manifestagéo
de uma “realidade secreta, presenca daquilo qusigridfica”*°® ao passo que este remete a
uma outra direcao, outra realidade a qual devergendida. Santo Agostinho diz que “Cristo
é o Verbo de Deus, e todo o facto realizado peld®&e para nés uma palavra’, esta
palavra dever ser “lida e compreendid%.”

Os sinais sé@o acodes escolhidas pelo autor do QHaetiegelho que servem para nos
colocar em contato com a morte e ressurreicdo t#oCpor isso o tema central dos textos
gue compdem as narrativas destes seis sinais @&ad@fCristo que se manifesta ao mundo
como vida e luz, sendo porém rejeitad®” onde “cada um dos episddios contém em si
mesmo, implicitamente, todo o evangelhdkddygmaapostolico estava centralizado nos fatos
salvificos na vinda de Cristo: sua morte, ressgéitee exaltacao™®

Estes “sinais”, para Charles Dodd, sdo “verdadeisosada um deles expressa toda a

obra realizada por Cristo que pela cruz e resgd@wathega a plenitudé

c. A Ressurreicao de Jesus: o sétimo sinal?

N&o seria a ressurreicdo de Jesus o0 sétimo e gsaraie

%95 MAGGIONI, Bruno.O Evangelho de Jodo. IRABRIS, Rinaldo; MAGGIONI, BrunoOs Evangelhos (I).
Séo Paulo: Loyola, 1992. p.322-323.

39| EON-DUFOUR, XavierLeitura do Evangelho Segundo Joa&#0 Paulo: Loyola, 1996, p. 165.

%97 AGOSTINHO, SantoEvangelho de S. Jodo comentado por Santo Agostifdidl, Cap. V a VII. Coimbra:
Gréfica de Coimbra, 1945, p. 191.

398 |pidem, p. 192.

399 MAGGIONI, Bruno.O Evangelho de Jodo. IRABRIS, Rinaldo; MAGGIONI, BrunoOs Evangelhos (I1).
Sao Paulo: Loyola, 1992. p. 378.

$9DODD, Charles HaroldA interpretacdo do Quarto Evangelh®&o Paulo: Paulinas, 1977, p. 507.

311 bidem, p. 506-507.
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Embora, para Bruno Maggioni, toda historia de Jésaatendida por Jodo como um
sinal, pois para ele “o grande sinal é a cruz-sumsicdo™" para a sequiéncia desta pesquisa
tomamos por fundamento as explicacdes de R. Brogwa,ndo vé a ressurreicdo de Jesus

como um sinal, pois esta se trata de uma ordenrieupes outros sinais realizados por Ele e
descritos nos Evangelhos:

O retorno miraculoso de Lazaro a vida realiza pgages de Marta, mas continua
sendo um sinal, pois Lazaro morrera de novo — g&0 € que ele sai do tamulo
ainda envolto com as faixas mortuarias. Jesus \em@ onceder uma vida eterna
impérvia para a morte, conforme simbolizara suaumsicdo do timulo deixando
para traz as vestes flnebres (Jo 208%7).

Brown deixa claro que as ressuscitacfes tornamsaopea morte. No caso da
ressurreicdo de Jesus, esta traz uma vida impeee@amorte. Por isso, para Brown, a
ressurreicdo de Jesus é um simt8le ndo um sinal, pois o sinal apenas remete a uina o

coisa, ou sinaliza para algo, enquanto o simba@santifica seu significado.

As acdes pelas quais Jesus trouxe mortos a vidai@ao filho da vidva de Naim
[Lc 7,11-7], a filha de Jairo [Mc 5,35-43]) séo rmtas pelo evangelista como
ressuscitacdes miraculosas, semelhantes aqueldizadea pelos profetas
veterotestamentéarios Elias e Eliseu (1Rs 17,17-24%; 4,32-37). A propria
ressurreicdo de Jesus € de ordem superior, ameoipascatologicamente a
ressurreicdo dos mortos que Deus realizara noaadtdias. Ressuscitacdo restaura
a vida ordinaria; ressurreicéo implica a vida etéth

Em face disso, a ressurreicdo de Jesus nao € dalowavala comum dos outros
sinais, pois para Brown ela esta situada numaaeskervalor superior, poderiamos, entéo,
concluir que os seis sinais anteriores tém relagfio a vida habitual e rotineira do homem,

engquanto a ressurreicdo tem como consequénciaatatha.

312 MAGGIONI, Bruno.O Evangelho de Jodo. IRABRIS, Rinaldo; MAGGIONI, BrunoOs Evangelhos (I1).
Sao Paulo: Loyola, 1992. p. 323-324.

$3BROWN, R. EIntroducéo ao Novo Testamen®&o Paulo: Paulinas, 2004, p. 478.

314 Cf. notag) para Jo 12,33: 0 modo como Cristo foi morto tinpartanto, valor de simboldgiblia de
JerusalémSao Paulo: Paulus, 32 imp, 2004, p. 1875.
$1BROWN, R. EIntroduc&o ao Novo Testamen®&o Paulo: Paulinas, 2004, p. 478.
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2.4.2 O Bom Pastor: Analise exegética da pericope

O discurso do Bom Pastor esta descrito no caplife se localiza, sutiimente, entre
0s sinais da cura do cego de nascenca (9,1-16¢ssarreicdo de Lazaro (11,1s), dois sinais
de cura fisica: o primeiro nunca havia visto a luzsegundo estava na sombra da morte; ao
primeiro foi acesa a luz da visédo, ndo lhe foiingista a visdo, pois esta ele nunca tivera, mas
foi-lhe gerada a visdo para que ele pudesse conlecgie antes nunca fora visto. Ao

segundo, apds quatro dias no vale da morte, foiuiek a vida.

Em Jo 9, Jesus curou um cego, demonstrando assiondeador da luz; o tema da
luz, que percorre todo o livro dos sinais, cheganas sua conclusdo. Em Jo 11,
Jesus leva a conclusdo o tema da vida, iniciadarélogo, evocado diversas vezes
nos episédios seguintes e desenvolvido de moddcaterJo 10.

Jesus ensinava as multidées servindo-se de fatogumros do dia-a-dia da vida do
povo, era um recurso de facil entendimento paravo gimples, isso acontece com a parabola
do “Bom Pastor”, pois o pastoreio é bem familiaida palestinense. A cada final de tarde, os
pastores reuniam seus rebanhos em um determinza@bra passar a noite. No dia seguinte,
cada pastor grita uma senha, pela senha suas svetttmhecem sua voz e o segi&haJém
disso, quando se fala dos perigos, eles entendemnqucuidado com o rebanho, é preciso
expor-se a determinados contratempos em favorddadas ovelhas.

O Bom Pastor é aquele que vai atras da ovelhadaerda ovelha machucada, ele a
encontra e cura suas feridas, reintegrando-a readadrebanho. Precisamos entender o que
Jodo quer nos apresentar com este discurso queotam centro o cuidado com a vida das
ovelhas.

“IEm verdade, em verdade, vos digo: quem nao eeleporta no redil das ovelhas,
mas sobe por outro lugar, é ladrdo e assaltantp@@ntra pela porta é o pastor das
ovelhas. 3A este o porteiro abre: as ovelhas owuganvoz e ele chama suas ovelhas
uma por uma e as conduz para f8fando feito sair todas as que s&o suas, caminha
a frente delas e as ovelhas o0 seguem, pois conheeem voz.’Elas ndo seguirdo
um estranho, mas fugirdo dele, porque nédo conheceos dos estranhos™Jesus

318 MAGGIONI, Bruno.O Evangelho de Jodo. IRABRIS, Rinaldo; MAGGIONI, BrunoOs Evangelhos (I1).
Sao Paulo: Loyola, 1992. p. 392.

317 Cf. MAGGIONI, Bruno.O Evangelho de Jodo. IRABRIS, Rinaldo; MAGGIONI, BrunoOs Evangelhos
(). S&o Paulo: Loyola, 1992. p. 384.
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Ihes apresentou essa parabola. Eles porém, naodersen o sentido do que lhes
dizia.
"Disse-lhes novamente Jesus:
“em verdade, em verdade, vos digo:
eu sou a porta das ovelhas.
®#Todos os que vieram antes de mim
séo ladrbes e assaltantes;
mas as ovelhas ndo o ouviram.
°Eu sou a porta.
Se alguém entrar por mim, sera salvo;
entrara e saira
e encontrara pastagem.
%0 ladrao vem s6 para roubar, matar e destruir.
Eu vim para que tenham a vida
e a tenham em abundéncia.
YEu sou o bom pastor:
0 bom pastor da a sua vida pelas suas ovelhas.
20 mercenério, que n&o é pastor,
a quem nao pertencem as ovelhas,
vé o lobo aproximar-se ,
abandona as ovelhas e foge,
e o lobo as arrebata e dispersa,
Y¥orque ele é mercenario
e ndo se importa com as ovelhas.
“Eu sou o bom pastor;
conheco as minhas ovelhas
e as minhas ovelhas me conhecem
%omo o Pai me conhece
e eu conheco o Pai.
Eu dou minha vida pelas minhas ovelhas.
'®Tenho ainda outras ovelhas
gue ndo séo deste redil:
Devo conduzi-las também;
elas ouvirdo minha voz;
entdo havera um so6 rebanho,
um so pastor.
YPor isso o Pai me ama,
porque dou minha vida
para retoma-la.
¥Ninguém a tira de mim,
mas eu a dou livremente.
Tenho poder de entrega-la
e poder de retoma-la;
esse é 0 mandamento que recebi do meu Pai”.
Houve novamente uma cisdo entre os judeus, poaaessas palavraSMuitos
diziam: “Ele tem um deménio! Esta delirando! Poe guescutais?Outros diziam:
‘Ndo sdo de endemoninhado essas palavras; poraeatadiemdnio pode abrir o0s
olhos de um cego? (Jo 10,1-21)

Em resposta a incompreensdo das autoridades jadgica expulsam o cego (ja
curado 9,1-16) da sinagoga, Jesus narra a pardbdiam pastor, discurso que para a maioria

dos estudiosos é continuacéo direta da sentencdeagus dirige aos seus interlocutores ao
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final do capitulo 92 “Para um discernimento é que vim a este mund@ gae os que ndo
véem, vejam, e 0s que véem, tornem-se cegos §..fpsSeis cegos nao terieis pecado; mas
dizeis: NO0s vemos! Vosso pecado permanece” (9,39@lepisodio do capitulo nove, ao
mesmo tempo que provoca, ele também exige umastasge Jesus aqueles que ndo véem ou
ndo querem ver. Para Léon-Dufour, a sequédoiad,1-10-21 também constituiu uma
unidadé®, “para confirmar esta conexdo, podemos observareqm 10,21, conclusdo da
pericope do Bom Pastor, aparece exatamente umé@neie ao milagre do cegd® Os
lideres judeus mantinham o povo como que num cuesgdlorando-os e mantendo-os na
miséria (0 cego que pedia esmola), “ao final demsisddio, Jesus deixa claro que as
liderancas eram as responséaveis pela situacdo eno quovo se encontrava® Por isso,
Jesus, ja no inicio do capitulo 10, referindo-sgassagem do profeta Ezequiel, chama as
liderancas politico religiosas de ladroes, merdesd lobos, pois estas usam e usurpam o0
poVvo.

Conforme Dodd?? para entender a referéncia ao bom pastor é neicegshar-se ao
profeta Ezequiel, capitulo 34, onde este denurgipastores corruptos de Israel, que deixam
a mingua suas ovelhas, dispersando o rebanho.eDintdisplicéncia dos pastores e da
situacdo de penduria das “ovelhas”, Deus entdo aéz Eje proprio ird tomar conta de suas
ovelhas, pois Deus é ciumento, é zeloso para caraleg|que lhe pertencem (&x 20,5;
34,14;Dt 4,24, 5,9; 6,15)s24,19;Na 1,2;Zc 1,14;2Cor 11,2), e tem um excesso de amor
por eles’?® que o faz ver e ouvir o sofrimento de seu povo E&f3,7). A semelhanca de
Ezequiel com o Bom Pastor, de Joao, € muito grgmale,Jesus também fala daqueles que
roubam, matam e dispersam o rebanfm1(,1-10). Enquanto Ezequiel sentencia os falsos
chefes do povo, em Joé&o o discurso sobre o borargastlirecionado aos fariseus, acusados

por Jesus de ser cegos e]m,9,4o-41";°>24

pois ndo aceitam a explicacdo do cego curado por
Jesus e 0 expulsam da sinagalya9(34).

Faz-se mister nos determos num paralelo entre Et&fue Jodo 10,1-21

318 Cf. DODD, Charles HaroldA interpretagéo do Quarto Evangelt®&o Paulo: Paulinas, 1977, p. 473-475.

319 Cf. LEON-DUFOUR, XavierLeitura do Evangelho Segundo Jo&o3&o Paulo: Loyola, 1996, p. 246.

320 MAGGIONI, Bruno.O Evangelho de Jodo. IRABRIS, Rinaldo; MAGGIONI, BrunoOs Evangelhos (I).
Sao Paulo: Loyola, 1992. p. 383.

321 BORTOLINI, José Como ler o evangelho de Jodm:caminho da vidaS&o Paulo: Paulus, 22 ed. 1994. p.
102.

322 DODD, Charles HaroldA interpretacéo do Quarto Evangelh®do Paulo: Paulinas, 1977, p. 473-475.

323 Cf. nota c)Biblia de JerusalénSao Paulo: Paulus, 32 impressédo, 2004, p. 263.

324 BROWN, Raymond Hntroducdo ao Novo Testamen®do Paulo: Paulinas, 2004, p. 477.
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As ovelhas e seu Pastor
Comparativo entre Ezequiel e Jo&o

Citacao Ezequiel (34,1-31) Jodo (10,1-21)
Ovelhas 10x = wv. 11X = wv.
3.4.12.16.17(2x).20(2x).21.22 | 1.2.3(2x).4.8.11.12(2x).13.16
Minhas ovelhas S5X = Wv. 3X = VV.
10.12.17.19.31 14(2x).15
Meu rebanho Ox = wv. 6(2x).8 (3x).10.11.15.22
Rebanho 3x =vv. 2.10.11 Ix =vv. 16
Pastor 14x = vv. 3X = VWV.
2(4x).5.7.8(2x).9.10(2x).12.23(2x)2.12.16
Bom Pastor 3x =wv. 11(2x).14
Pastagem Ix= w.9
Bom pasto 2xX = w. 14 (2x)
Meu pasto Ix =wvv. 31
Vida em abundancia 1x =vv. 10
Sua Vida (a do pastor): Ix =vv. 11
Minha vida Ix=wvv. 8 2x =vv. 15.17
Dispersar Ix =wv. 12
Apascentar 13x = wv.
2(2x).3.8(2x).10(2x).13.14.15.16|
23(2x)
Eu mesmo (Deus) 5x = vv. 11.15(2x).22(2x)
Rebanho humano 1x =vv. 31

A palavra que mais aparece, como vemos, é ovelhawelha: em Ezequiel aparece
10 vezes contra 11 em Jo&o; a citacdo “minhas aslpara determinar que as ovelhas tém
dono e este dono é Deus, aparece em Ezequiel § ventra 3 em Jodo; o termo “pastor”
aparece em Ezequiel 14 vezes e em Joao 3 vezesema®¥ao, aparece a designagcao de
“bom pastor” por 3 vezes, 0 que ndo ocorre em Hekquo entanto, o profeta fala claramente
gue o préprio Deus cuidara de suas ovelhas: “Certgareu mesmo cuidarei do meu rebanho
e dele me ocupareiEg 34,11), assim ambos os textos tém uma profundgdmno que diz
respeito ao rebanho.

Como vemos 0 que mais aparece nos dois textososathas pastor rebanhoe
apascentarQO contexto biblico é pastoril, dai esta forte réacom o texto de Jo&o, pois, com
certeza, a ligacdo pastor/ovelha fazia parte da g povo simples da Biblia. E por meio

destes termos que Jesus se comunica diretamesd&eas €omo exemplos:

Deus é pastor (Gn 49,24; S| 23; 78,52-53; 95,7Q9. patriarcas sao pastores.
Moisés (Ex 3,1), Davi (1Sm 16), Amés (AM 1,1) sdmmados por Deus enquanto
conduzem os rebanhos. ‘Pastor” & um titulo dotaenijém dos reis que abandonam



104

o povo: 1Rs 22,17; Jr 10,21; 23,1-2; Zc 11). ]A.propria formula da Alianca é
traduzida em termos de pastoreio; “Vés sois meariat...eu sou vosso Deus” (Ex
34,31). Ele estabelecera “Davi” (= 0 novo Davi, eddias) como pastor sobre seu
rebanho reunido (37,343

A relacdo entre os dois textos ndo para por &rmmo “minha vida”, para falar da
propria vida do pastor que a doa em favor das ageliparece em Ezequiel 1 vez e em Joao 2
vezes; o termo “bom pasto” (boa pastagem) apamacEzzquiel 2 vezes e tem o sentido de

lugar com todas as condicfes para se criar e cdétaovelhas, € um trecho belissimo:

Reconduzi-las-ei para o seu solo, apascentandokae ®s montes de lIsrael, nas
margens irrigadas dos seus ribeiros e em todaeg@ées habitadas da terra.
Apascenta-las-ei em bom pasto, sobre os altos safgelsrael terdo as suas
pastagens. Ai repousardo em bom pasto e enconfearagem rica sobre os montes
de Israel (Ez 34,13-14)

Ao tracarmos um paralelo entre 0 “bom pasto” profée a “vida em abundancia”
joanina, podemos entender este “bom pasto” comdosas condi¢cdes para se chegar ao que
Jodo chama de “vida em abundéancia”’, a qual apanaee Unica vez no evangelho. Mas a
boca do profeta revela, ainda, particularidadesuddado extremo que Deus dispensa a suas
ovelhas quando as chama particularmente de ovdhagu pasto: “E vos, minhas ovelhas,
vOs sois 0 rebanho humano do meu pasto e eu sosso Deus, oraculo do Senhor lahweh”
(Ez 34,31). No entanto, como este rebanho humano awegaconduzido ao pasto de Deus?
Qual a passagem que o conduz & boa pastagem?adstegplesus! E o proprio Jesus que se
configura como a passagem por onde 0s pastoreadésso as ovelhas e estas, por sua vez,
alcancam agua fresca e os verdes prados: “Eu pauta Se alguém entrar por mim, sera
salvo; entrara e saira e encontrara pastagem”)(Im®, “Jesus é a porta pela qual o pastor
entra até chegar as ovelhas, [...] e a porta pelhas ovelhas entram no redil e saem para a
pastagem. Os que passam por esta porta terdo @Jeglss € a agua da vida, o péo da vida, a

326

porta da vida)*” e serdo conduzidas ao pasto de Deus onde enéunfpastagem em

abundéancia, conforme também diz o Salmista: “lah&eimeu pastor, nada me falta. Em

325 KONINGS, JohanEvangelho segundo Joddmor e fidelidade Petrépolis: Vozes; Sdo Leopoldo: Sinodal,
2000, p. 235.

326 BROWN, Raymond EEvangelho de Jodo e Epistala&®40 Paulo: Paulinas, 1975, p. 9thtoducdo ao
Novo Testament&&do Paulo: Paulinas, 2004, p. 477.
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verdes pastagens me faz repousar. Para 4guasilmangé conduz e restaura minhas forgas;
ele me guia por caminhos justos, por causa do@®e’nS| 23,1-3).

O que os Sinoticos dizem sobre a “porta” que cordsalvacao (Mt 7,14; Lc 13,23-
24) Joao o refere diretamente a Jesus, atravésrciala de definicdo “eu sou”. E

interessante, nas passagens sinéticas, a conexéd'morta”, “caminho” e “salvar-
se”. De modo analogo Jesus afirmara: “eu sou o ff@mi ninguém vem ao Pai
sendo por mim” (14,6) [...] Jesus é, portanto, isaimediador pelo qual os crentes,
reunidos num anico “rebanho” (v. 16), possam chegsalvacao e a vida [...] pois
salvar-se equivale a ter vida (v. £8).

Para Bruno Maggioni, o texto de Ezequiel e dos Bslmevelam alguns motivos
acentuados a respeito da relagcéo ovelhas/pova@jisus: “o tamanho do amor de Deus, a
eleicdo, o matuo conhecimento, a comunhéo de @igagocupacdo de Deus para com seu
povo, a condenacédo dos falsos pastores, o empenbeuts em tirar seu povo do exilio e em
reuni-lo da dispersac®®

Faz-se necessario lembrar que esta relacdo ovymiast pastor/Deus € uma imagem
que vem de longe, “seu primeiro emprego é a deségnde Israel como o rebanho de Deus”
(Gn 49,24)*%° neste caso, o pastor divino desenvolve por suashasy uma grande
preocupacéao, principalmente quando as ovelhas ér@opastor. Os temas da ovelha sem
pastor, do pastor que conduz as ovelhas, dos namisres, da promessa de que o préprio
Deus conduzira suas ovelhas, transversaliza migikdes doAT, — além dos ja citados — tais
como: “[...] para que a comunidade de lahweh n§® @@mo um rebanho sem pastoNng
27,17); “Eu vi todo o Israel disperso pelas moné&snbomo um rebanho sem pastdrR$
22,17 ||2Cr 18,16); “Entdo, conduziras a todos, como ovelhss mgo tém pastor [...]'Jd
11,19); “Ovelhas perdidas era o0 meu povo. Seumsstas fizeram errar [...]'J( 50,6);
assim, para que o povo nao ficasse sozinho e peteus confia a alguns de seus servos o
cargo de conduzi-lo segundo sua vontade: Moisésig)@s Juizes, Davi foram denominados
‘pastores’, e mesmo Ciro o foi*’ no entanto, muitos dos encarregados desta misgsio n

foram fiéis a Deus, abandonando as ovelhas a simigrsorte, “contra eles inflama-se a

821 NICCACCI, Alviero; BATTAGLIA, Oscar.Comentario ao Evangelho de Jodeetrdpolis: Vozes, 2 2 ed.
185, p. 166.

328 MAGGIONI, Bruno.O Evangelho de Jodo. IRABRIS, Rinaldo; MAGGIONI, BrunoOs Evangelhos (I1).
Sdao Paulo: Loyola, 1992. p.384.

2 LEON-DUFOUR, XavierLeitura do Evangelho Segundo Jodo3&0 Paulo: Loyola, 1996, p. 246.

330 EON-DUFOUR, XavierLeitura do Evangelho Segundo Jo&o3#o Paulo: Loyola, 1996, p. 247.
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colera divina™*' Por causa dessa infidelidade dos pastores é que Ger retomar as
ovelhas e cuidar pessoalmente delas, como o textmaleEz 34,13-14, ou ainda conforme
Jeremias: “Vés dispersastes as minhas ovelhasEp..lnesmo reunirei o resto de minhas
ovelhas [...]” r 23,2,3); “Fez seu povo partir como um rebanhoreacovelhas conduziu-os
no deserto” $1 78,52 || 77,21); “Sim, € ele o nosso Deus e rmisvo do seu pasto, o rebanho
de sua mao” (95,7

O profeta Ezequiel anuncia que Deus suscitara wo pastor Ez 34,23-25), o qual
serd como um novo Da¥i® Jesus é este novo Davi, Ele é a resposta de Reas@u povo,
ao qual o entrega como o “Bom Past5f"p pastor definitivo, que ndo abandona as ovelhas,
gue afugenta os ladrdes, os mercenarios e os ldandp sua vida em favor de suas ovelhas
para que estas tenham vida plena. “A série de plaslolo redil mostra como o verdadeiro
cuidado pelo rebanho é exercido por Cristo, aoggse 0 interesse egoista caracteriza os
fariseus™*® Jesus quer libertar o povo da exploracéo, poes\dgé na miséria e na cegueira,
desse modo sua pratica “é uma pratica de libertagéoconduz para fora do curral, isto €,
liberta de tudo o que oprime e explora o povo, [gqyem se aproxima do povo com uma
pratica diferente da pratica libertadora de JeSysogle ser considerado ladrdo da liberdade e
da vida do povo®*®

“A luz do capitulo 9, descobrimos que o cego curédoovelha que escuta a voz de
Jesus, e este é o pastor que conduz para forardal ¢o cego curado foi expulso da
sinagoga), pois ai 0 povo ndo tem liberdade nem,¥id por isso, Jesus restabelece a vida e
a liberdade das ovelhas que o reconhecem comoastorppois chama cada uma pelo seu
nome como se fossem filhos; 26m12,33%

Enquanto os pastores tradicionais vivem da ovelestem sua |a e se alimentam de

sua carne e leite, Jesus é um pastor diferente leem da sua vida pelas ovelhas (10,11), e

31 bidem, p. 247.

%% Esta metafora pastoril aparece com fregiiéncizadigo sindtica: Mt 2,6; 25,32; 26,31; Mc 6,34;2%4 Lc
15,4-5; At 20,28; Ef 4,11; Hb 13,20; 1Pd 5,2.4;1 Ap2,27; 12,5; 19,15. Cf LEON-DUFOUR, Xavier.
Leitura do Evangelho Segundo Joao3&o Paulo: Loyola, 1996, p. 247.

333 EON-DUFOUR, XavierLeitura do Evangelho Segundo JodaS#o Paulo: Loyola, 1996, p. 247.

334 «Jesus é o Bom Pastor que Ezequiel anuncia f..[Jnttoducdo a Ezequieln Biblia de JerusalémS&o
Paulo: Paulus, 32 impresséo, 2004, p. 1244.

%35 BROWN, Raymond EEvangelho de Jo&o e Epistol&do Paulo: Paulinas, 1975, p. 89.

33 BORTOLINI, José Como ler o evangelho de Jodm:caminho da vidaS&o Paulo: Paulus, 22 ed. 1994. p.
103.

337 BORTOLINI, José Como ler o evangelho de Joam:caminho da vidaS&o Paulo: Paulus, 22 ed. 1994. p.
103.

338 Cf. KONINGS, JohanEvangelho segundo Joddsmor e fidelidade. Petrépolis: Vozes; Sdo Leopoldo:
Sinodal, 2000, p. 232.
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torna-se modelo para os demais pastdteda ndo é o pastor que vive da vida das ovelhas,
mas estas é que se nutrem da vida dEle, o quaviglergpara elas. Gerar vida é a missdo de
Jesus. Como pastor, parodoxalmente, Ele & pastoméesmo tempo cordeiro e pao da vida
(6,34), que sacia a fome e que pela fé sacia a 3esgas € o pastor, e aqueles que ouvem sua
voz suas ovelhas, mas é, também, o pao descidcdulodescrito no capitulo 6. Entéo,

alimentar-se do pastor € um imperativo de Jesus:

“Eu sou* o0 pdo da vida. Quem vem a mim, nunca mais ter&feno que cré em
mim nunca mais tera sede. [...] Eu sou o pado vaszidlo do céu. Quem comer deste
pao vivera para sempre, 0 pdo que eu darei é marn@ para a vida do mundo [...]
Se ndo comerdes a carne do Filho do Homem e n&@deshseu sangue, nao tereis
a vida em vés. Quem come minha carne e bebe o amgues tem a vida eterna, e
eu o ressuscitarei no Ultimo dia. Pois minha canerdadeira comida e 0 meu
sangue é verdadeira bebida. Quem come minha carbebe o meu sangue
permanece em mim e eu nele. Assim como o Pai, iggeme enviou e eu vivo pelo
Pai, também aquele que de mim se alimenta vivaréanpun” (6,51.53-57).

Este discurso de Jesus, na sinagoga de Cafarnauma;se um escandalo, haja visto
gue os judeus murmuravam contra ele (6,41), mesm® discipulos diziam que tais palavras
eram muito duras (6,60) e, a partir dai, muitos sless o abandonaram (6,66). Os doze
permanecem com ele, e ao serem indagados se tanm@mégueriam partir, Pedro faz uma
confissdo de que Jesus é o Messias: “Senhor, a geeros? Tens palavras de vida eterna e
nos cremos e reconhecemos que és 0 Santo de [BebB60).

Para Jodo, salvacao € sinénimo de vida, mas vida dom de Deus, universal, e ndo
s6 para o futuro, mas para 0 momento presente gueae vive na pratica da comunhdo com

Cristo.

Quem come a minha carne e bebe o meu sangue teda &terna(6,54). Nos
sabemos que “vida” é a expressao privilegiada pgrala indicar a salvacdo. Quais

339 Cf. BORTOLINI, JoséComo ler o evangelho de Jo&mcaminho da vidaS&o Paulo: Paulus, 22 ed. 1994. p.
104.

%0 1) Nota da Biblia de Jerusalém p&asou primeiro de sete (nimero que indica a totalidddenulas pelas
quais Jesus define a si mesmo. Ele é: o pao verdg6¢35.48.51), a luz verdadeira (8,12), a p(itty7.9),
0 bom pastor (10,11.14), a ressurrei¢do (11,163nsinho (14,6), a verdadeira vinha (15,1.5).Kiblia de
JerusalémSao Paulo: Paulus, 32 impresséao, 2004, p. 1858:18
2) Em Jo, sete vezes, ele toma a palavra paratsgeclamar como a realizacao daquilo que osdgsn
simbolos do povo biblico e mesmo da humanidadetaporiEu sou: o pao da vida; a luz do mundo; a porta
0 bom pastor; a ressurreicdo e a vida; o caminiver@ade e a vida; a videira verdadeira. Cf. KONS\G
JohanEvangelho segundo Joao: Amor e fidelida@etrépolis: Vozes; Sdo Leopoldo: Sinodal, 2000, 76.
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sdo suas caracteristicas? Uma répida leitura dardis oferece multiplos pontos de
partida: € uma vida que dom vindo de Deus e sobre o qual o homem né&o tem
poder; € uma vida partodos universal, e ndo s6 para alguns; € uma vida
simultaneamentpresentee futura; esta relaciona com a fé esacramentpexige a
comunh&o com Criste torna-se pratica nestd.

Cruzando o texto do pao da vida com a parabolaodo fmastor, Jesus abre um leque
de missdes, que passa do alimento para o pastdeefancéo de passagem (porta) para a de
pastagem, “sim Jesus é tudo: guia e porta, alimeptstagem, como ele ensinou ao redor do

lago e ir4 se manifestar na noite da C&fa”.

2.4.2.1 Jesus, o Bom Pastor

O sentido do termo “Bom Pastor”, com o qual Jeseisapresenta, ndo deve ser
entendido como o belo que exprime beleza ou, ainday, sentido de bondade, mansidéo,
“dogura ou gentileza (como o popularizam certagggna piedosas), mas no sentido que esse
termo possui no Novo Testamento para referir-sgatidpde de uma coisa ou de uma pessoa
que corresponde plenamente & sua funt&odu seja, o adjetivo “bom” traduzido de seu
“original grego néao significa ‘bom’ ou ‘bondoso’,as sim, ‘belo, nobre, valente, adequado,
acertado, exemplar, excelente’; cf. o vinho ‘meltt® Jo 2,103* Quando Jesus se coloca
como “O Bom Pastor”, Ele quer dizer que cumpre t¢odas as suas funcdes/obrigacdes de
pastoreio em favor das ovelhas pastoreadas, € gtargar exceléncia, pois “0 pastor por
exceléncia empenha sua vida para defender as syelbeacontrario do simples assalariado,
que foge quando se apresenta um animal de rapha8o é apenas mais um pastor no meio

de tantos outros pastores, mas “Jesus € o0 modgbagier, que conhece suas ovelhas pelo

%1 MAGGIONI, Bruno.O Evangelho de Jodo. IRABRIS, Rinaldo; MAGGIONI, BrunoOs Evangelhos (l).
Séo Paulo: Loyola, 1992. p. 348

%2 AURENTIN, René Vida auténtica de Jesus Cristearrativa, tomo.IS&o Paulo: Paulinas, 2002, p. 278.

3| EON-DUFOUR, XavierLeitura do Evangelho Segundo JodaS#o Paulo: Loyola, 1996, p. 258.

34 Cf. KONINGS, JohanEvangelho segundo Joadimor e fidelidade Petrépolis: Vozes; S&o Leopoldo:
Sinodal, 2000, p. 234.

%5 KONINGS, JohanEvangelho segundo Jodamor e fidelidade Petrépolis: Vozes; Sdo Leopoldo: Sinodal,
2000, p. 234.
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nome”3*® é “o pastor verdadeiro, e a caracteristica doopastdar a vida pelos seus (cf.

15,13). Quem ndo ama até dar a vida ndo e past@ni(i6)3*’

Depois da denuncia que Jesus faz contra os fadsterps, os que matam as ovelhas e
nao tém por elas nenhum sentimento ou envolvimedimas conhecem e ndo sdo conhecidos
por elas, mas estas querem fugir deles, “por gagsJeode dizer que ele é o bom pastor? Jodo
responde que Jesus é o bom pastor porque, diferente do mercenario, ele da sua vida
pelas ovelhas (v. 11), e porque as conhece (ve ¥ironhecido por elad® “em contraste
com os fariseus, Jesus é o verdadeiro, 0 Unicaaglend pastor, 0 que entra pela porta; o
verdadeiro pastor que as ovelhas conhecéhEste pastor verdadeiro “tem para com suas
ovelhas uma intima relacdo pessoal [...] na lingoagemitica o sentido ‘conhecer’ ultrapassa
0 saber abstrato e intelectual para indicar a é&p&a concreta de uma coisa ou
relacionamento intimo com uma pessd4’por isso, Jesus tem para Com 0S Seus um
profundo relacionamento que leva ao conhecimentoion@ “uma verdadeira comunhdo que
deita suas raizes na comunhdo de Jesus com &°PBiéta comunhdo intima com “seu
rebanho, que supde amor, é a razéo de entregépraapvida por ele®? pois “onde ha amor
até o limite ha vida sem limite, pois o amor édadr®

Partindo da afirmacdo de Jodo de que “Deus é afidd 4,8), e que o amor gera
vida, entdo o propoésito de Deus € nos dar vidases) sendo um com o Pai (10,30), assume
esta missédo que, em detrimento de sua exaltagéa;de o centro de sua vida, pois “0 motor
de sua atuacdo ndo é o proprio interesse nem épaggloria (5,41;7,1;8,50), mas soO e
totalmente o bem do homenrit”.

O povo esta sedento de vida, como a samaritanaogo ge Jaco (4,7-30), Jesus
promete uma vida nova a ela, mas, no entanto, tentdees do poder judaico ndo se
preocupam com a vida do povo, o qual serve paradeaobra e pagar impostos. Qual a

funcao desta autoridade?

346 BROWN, R. E.Introduc&o ao Novo Testamen®fo Paulo: Paulinas, 2004, p. 477.

34 MATEOQS, Juan; BARRETO, Juan. O Evangelho de Sao:Jaddlise linglistica e comentario exegético.
Sao Paulo: Paulus, 1999, p. 457.

348 MAGGIONI, Bruno.O Evangelho de Jodo. RABRIS, Rinaldo; MAGGIONI, BrunoOs Evangelhos (1I).
Séo Paulo: Loyola, 1992, p. 386.

%49 |bidem, p. 386.

350 NICCACCI, Alviero; BATTAGLIA, Oscar.Comentario ao Evangelho de Jo&etropolis: Vozes, 2 2 ed.
185, p. 166/167.

%1 KONINGS, JohanEvangelho segundo Jo&o: Amor e fidelidaBetropolis: Vozes; Sdo Leopoldo: Sinodal,
2000, p. 236.

%2 BROWN, Raymond EEvangelho de Jo&o e Epistol&do Paulo: Paulinas, 1975, p. 91.

353 MATEOQS, Juan; BARRETO, Juan. O Evangelho de Sao:Jaddlise linglistica e comentario exegético.
Sao Paulo: Paulus, 1999, p. 460.

%4 Ibidem, p. 459.



110

O povo quer vida, e a fungdo da autoridade é tnabalara que o povo tenha vida
[...] E por isso que Jesus declatBu sou o bom pastor’(10,11.14). Como ja
vimos, a expressao “Eu sou” recorda 0 nome comRpues se deu a conhecer a
Moisés na época do éxodo (cf. Exodo 3,14). “Eu sighifica libertar para a vida,
como Javé libertou seu povo do “curral’ do FaraSus é o bom pastor que liberta o
povo para a vida em abundancia (1039).

O bom pastor é aquele que traz liberdade as s@disasy Jesus € o bom pastor porque
seu projeto é trazer liberdade. Dessa forma gaena experiéncia do poco de Jacé encontra
a porta para a liberdade e a vida, pois encontsasJéque ao contrario dos fariseus
mercenarios que tosquiam as ovelhas, mas ndo tdtamVealdade, o pastor fiel, como o
Davi da antigiiidade, protege seu rebanfib*ps mercenarios ndo tém relacdo pessoal nem
intimidade com suas ovelha¥” seu trabalho ndo se baseia no amor as ovelhammas
interesse pelo salario contratado, por isso naanipertam com as ovelhas, porque nao lhes
pertencem em propriedade. Um assalariado foge quapdrece uma fera; ele deixa as
ovelhas sem protecdo diante daquele que as rodispersa [...] O pastor-proprietario, pelo
contrario, nada é sem as suas ovelfi&s”.

O Bom Pastor, diferente do ladrédo que rouba, daenério que mata, do lobo que
dispersa, é aquele que vem para ajuntar e adicowedinas ao redil, cuidar e trazer vida para
elas, pois as conhece uma a uma pelo nome e, pelocae as devota, tem por suas vidas um

grande zelo que o leva a dar a sua prépria vidangéanho.

2.4.2.2 O ladrao e assaltante e o Bom Pastor

“O ladréo vem s para roubar, matar e destruir.
Eu vim para que tenham a vida
e a tenham em abundancigV.10)

O que Joao quer dizer nestas palavras de Jesuse Siggifica roubar? Quem rouba e

0 que rouba? O mesmo acontece com matar e deQuem € que mata ou destrdi? O que se

355 BORTOLINI, José.Como ler o evangelho de Jo&wm:caminho da vida. Sdo Paulo: Paulus, 22 ed. 1294,
104.

***BROWN, Raymond EEvangelho de Joo e Epistol&@#o Paulo: Paulinas, 1975, p. 91.

%57 EON-DUFOUR, XavierLeitura do Evangelho Segundo Jo&o3#o Paulo: Loyola, 1996, p. 258.

%8 KONINGS, JohanEvangelho segundo Joddmor e fidelidade Petrépolis: Vozes; Sdo Leopoldo: Sinodal,
2000, p. 234.
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mata ou destréi? O que significa, diante do ladpd® mata, rouba e destrdi, o “vim para que
tenham a vida™?

O que significa, para as ovelhas, a vida diantéadio que rouba, mata e destr6i?
Para o ladréo, a vida pode nao significar nadaqtelide suas vitimas ele se torna seu algoz,
importando-se somente com sua prépria vida, poésitd ao perigo, ele foge. O lobo, ou
outro mercenario mais poderoso e forte, represgntgerigo para o ladréo, por isso ele ndo

pensa na vida das ovelhas, mas em sua propria vida.

2.4.2.3 Ladréo e assaltante: para roubar

“O ladrdo vem s para roubar matar e destrui(y.10a)

Quando Jesus diz que os ladrbes vém para roubday malestruir, Ele se refere
aqueles que vieram antes dele e que, por ambig&aram o povo a ruina, pois seu projeto
nao passava por Jesus (antes de mim v.8: ndoese aefs patriarcas, aos profetas de Israel ou
seu precursory’ Jesus, ao dirigir-se aos ladrdes (aos dirigeftespscreve suas atividades
perversas e homicidas, que ndo so roubam, masjdespopovo de tudo que lhe pertence,
sacrificam as ovelhas. O povo é a verdadeira vitlmaacrificio no culto, reduzido a miséria
espera a morte (5,3), “com esta figura denunciaokencia e dureza dos dirigentes que
exploram o povo sem medir os estragos que caussemenenhum respeito a vid&” O
termo ladrdo néo significa alguém que simplesmeniba aquilo que pertence a outro, mas
aqui, o objeto do roubo sdo as ovelhas e estasngern a Deus, e quem as rouba, rouba o
préprio Deus. As ovelhas sdo de Jesus porque asRi#gu (6,29), aguele que tenta usurpa-las
atrai contra si o ciame de Deusx(20,5; 34,14), e Jesus as defende com um zelo que o
consome (2,17), pois os ladrbes que vém “para roulgaie é de Deus s6 podem destrui-las

[...] pelo fato de afasta-las da voz do Filf{ef”

9 Cf. LEON-DUFOUR, XavierLeitura do Evangelho Segundo Jo&oS#o Paulo: Loyola, 1996, p. 253.

30 cf. GARMUS, Ludovico.Para que todos tenham vida em abundancia (Jo 18)1Hstudos Biblicos,
Petrépolis; Vozes, S&o Leopoldo: Sinodal, n°® 33219. 53.

%1 MATEOS, Juan; BARRETO, Juaf Evangelho de S&o Jodo: anélise lingliistica e coém® exegético.
Sao Paulo: Paulinas, 1999, p. 457.

%2 | EON-DUFOUR, XavierLeitura do Evangelho Segundo Jo&o3#o Paulo: Loyola, 1996, p. 253.
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2.4.2.4 Pastor: para que tenham vida

“Eu vim para que tenham a vida e a tenham em abuocidd (v. 10b)

Nem todos os que vieram antes de Jesus sdo latdiedidos, mercenarios (como
vimos acima). No entanto, a referéncia ao “anteside’ (10,8) significa também que “Jesus
exclui a possibilidade de outra pessoa, além deleduzir alguém & vida em abundancéfy”,
por isso sua exclusdo é radical, referindo-se p&mas a alguns, mas a “todos que vieram
antes dele”, pois Ele € o Unico que veio para traga, assim, o versiculo 10, que termina de
forma positiva com a “vida em abundéancia”, é uraagposicao entre a figura da porta (v. 9)
e o bom pastor (v. 12§* aonde sé por Jesus se chega as ovelhas e estdepa boa
pastagem, que simboliza a vida fértil e preparada em abundancia que ecoa do Salmo
22.365

Entre a simbologia da porta e a do bom pastor,aep&ssoa viva e concreta de Jesus,
gue traz como proposta real a vida em abundanciam(assa pela porta, que é Jesus, sera
salvo (10,9), o sentido de salvar-se é “ter vitf&'Para cristalizar esta vida nova, Jesus é o
oposto aos dirigentes do povo, enquanto estesjatareemorte, Ele tem a misséo de gerar, na
humanidade, “0 gozo da vida plena, este € seuntasteo em favor da verdade (cf.
18,37)"%" pois enquanto o povo, para continuar tendo vidgessita pagar e com isso
alimentava o sistema de exploracdo dos poderosndpscorria risco de morrer, Jesus nao
impde condi¢cdes. Ao receptor basta querer e sed-ldado (cf.Mt 21,22; Mc 11,24; Lc
11,9s). A atitude e o projeto de Jesus sao dar coda liberdade, e para receber esta vida
nova so é preciso deseja-la. Ai é que reside edhlole para aceitar ou ndo. Isso ocorre com a
cura do filho do funcionério real (4,46-54), conerdfermo da piscina de Betesda (5,2s), com
0 cego de nascenca (9,1-16), a ressurreicdo ded_flizh1s), a cura do leproso (Mt 8,1s), a
cura do paraliticoMt 9,1s), a cura da hemorrois$4c(5,25s), do surdo-gagdi¢ 7,31s), o

cego Bartimeu Nic 10,46s), os dez leproso&c(17,11s), entre muitos outros milagres

3 |bidem, p. 253.

%4 Cf. KONINGS, JohanEvangelho segundo Jodo: Amor e fidelidagetropolis: Vozes; S&o Leopoldo:
Sinodal, 2000, p. 234.

365 Cf. LEON-DUFOUR, XavierLeitura do Evangelho Segundo Jo&oS#o Paulo: Loyola, 1996, p. 254.

366 NICCACCI, Alviero; BATTAGLIA, Oscar.Comentario ao Evangelho de Jo&etrépolis: Vozes, 1985, p.
166.

%7 MATEOS, Juan; BARRETO, Juaf Evangelho de S&o Jodo: anélise lingliistica e coém® exegético.
Sao Paulo: Paulinas, 1999, p. 457.
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narrados e ndo narrados (db 21,25). Com certeza, além da misericérdia de Jesus
ingrediente mais importante para a realizagdo dagn@ ou o sinal era a vontade — a fé — do
doente ou de quem o apresentava a Jesus paracguasse, era o aceitar de coracao livre a
intervencao de Jesus. Esta vida que Jesus nos@ajares sim, “vida divina, no entanto, ja
iniciada aqui embaixd®® pelo préprio “Deus que nutrird suas ovelhas e theé repouso e
elas o conhecerat®

O ser humano tem anseios pela vida, tem fome eps@dae quer viver. Diante destas
necessidades Jesus se mostra como o péo (6,3guaala vida (4,15), e assim se apresenta
porgue na palavra de Jesus “eu sou” esta a reeelégdiesposta a pergunta do ser humano
pela vida, pela plenitude que satisfaz definitivateetodos os anseios; Jesus pressupde o
saber aberto ou oculto do ser humano de ser dependiequele que da a vidH®

O “Eu vim” para que tenham a vida (v. 10b) estgpakso entre duas revelacdes
importantes de Jesus: “Eu sou a porta” (v. 9a)les@.i o bom pastor” (v. 11a), tanto a porta
como o bom pastor levam as ovelhas a boa pastagetanto, conduzem a vida.

Na pessoa de Jesus € que todas as promessasameapelivinas estdo concentradas,
especialmente a promessa da vida a qual sdo sdaébddas as outras. O “Eu sou” joanino
esta sempre associado a palavra¥fd&Eu sou” o p&o da vida... (6,35), que sacia ad@ma
sede; “Eu sou” a luz do mundo... (8,12), a quahiha a vida dos que a seguem; “Eu sou” a
porta... (10,10) que conduz ao bom pasto, queidaa Eu sou” o bom pastor... (10,10) que
da a vida pelas ovelhas; “Eu sou” a ressurreic@d.,25), quem cré, ainda que morra, vivera;
“Eu sou” o Caminho, a Verdade e a Vida (14,6), queama por este caminho anda na
verdade e obtém a vida; “Eu sou” a verdadeira xédei(15,1.5), aquele que esta ligado a esta
videira produz muitos frutos, estes frutos sdorsmos da vida.

Os sete “eu sou” — numero biblico que indica td&ale, plenitude — descritos em Jo&o
indicam que Jesus “E a Vida”, assim a plenitudevida esta em Jesus, quem com Ele se
encontra, entra para a vida. O tema “pastor-ovekb@asstitui, em Jodo, um fio condutor do
Evangelhc®’> Podemos substituir o pastor por “Jesus” e as aseffor “vida”, e o fio

condutor seria “Jesus-Vida’, pois a missao de Jesuso Bom Pastor € trazer vida em

%8 MAGGIONI, Bruno.O Evangelho de Jodo. IRABRIS, Rinaldo; MAGGIONI, BrunoOs Evangelhos (I).
Séo Paulo: Loyola, 1992, p. 385.

%9DODD, Charles Ha interpretacéo do quarto Evangelt®do Paulo: Paulinas, 1977, p. 474.

$70 BULTMANN, Rudolf. Teologia do Novo Testamen®&o Paulo: Editora Teol6gica, 2004, p. 456.

31t GUILLET, J.Jesus Cristo no Evangelho de Jo@adernos Biblicos. Sao Paulo: Paulinas, 1985, .p. 45

872 Cf. MATEOS, Juan; BARRETO, JuakNocabulario teoldgico do Evangelho de S&8o Paulo: Paulinas,
1989, p. 230.
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abundancia para todos, por isso, o tema “Vida’ éfudelamental importancia para o
Evangelho de Jo&5°

2.5 CONCLUSAO: A VIDA AGORA

Se a graca em Moisés vem pela lei, a graca edader o amor fiel por exceléncia
tornaram-se realidades pela encarnacdo de ¥ésDsQuarto Evangelho é um testemunho
apostélico de que Jesus é o Cristo, o Filho de Ded&erbo que se encarnou no seio e na
carne da humanidade. A partir desta profissao de tém a vida, vida essa que Jesus nos traz
com suas maos, sua inteligéncia, com sua vontade,seu coracdo humano, porque néo é
alheio as nossas necessidades que sdao tambéns anguanto pessoa humana.

Em Cristo, Deus assume nossa realidade e vem sigana que sejamos elevados até
Ele. Ologosé a revelacdo-salvacao-elevacdo do homem, € duplerda Revelacdo de Deus
com a humanidade. E ainda, encontro que assuma magsireza, nossa limitagido, nossa
fraqueza e mortalidade, pois o0 Verbo se fez caang gue a carne tenha vida em plenitude.

O que Joado nos mostra é que a divindade de Jesuanoba sua humanidade, a vida
de Jesus ndo elimina a vida humana, mas, antksnima, “nele (Jesus) a natureza humana
foi assumida, e ndo destruidaH, n. 428), para que nela tenhamos a vida em abaiajd&am
Jesus, todo “nosso viver tem seu ponto de refexénebalavel®” E nesta encarnacdo de
Cristo que n@s, “os homens”, nos humanizamos; éwalacdo de Deus em Jesus que se
revela 0 homem’® é no processo de sua vida individual que Jesudramsformando a
condicdo humana universil,onde “dar a vida pelas ovelhas” é a realizac&tedearnacéo”

e da “rejeicao” do Verbo: “Veio para os seus easqnado o reconhecerando(l,11), desta
forma, criacdo e salvacao estdo unidas em Joderlmya Palavra que gera vida, € a mesma
gue se entrega, se doa por suas ovelhas.

O projeto de Jesus é o de Vida plena e abundardetqios, basta olharmos para seu
primeiro sinal nas Bodas de Cana {cf 2,1-12) onde as seis talhas cheias significam a

73 GARMUS, LudovicoPara que todos tenham vida em abundancia (Jo 18)1Ektudos Biblicos, Petrépolis;
Vozes, Sao Leopoldo: Sinodal, n® 33, 1992, p. 49.

374 Cf. KONINGS, JoharEvangelho Segundo Jadamor e fidelidade. S0 Paulo: Paulinas, 19724p25.

375 KONINGS, JohanEvangelho segundo Jodamor e FidelidadePetrépolis: Vozes, 2000, p. 60.

376 Cf. ZILLES,UrbanoJesus CristoQuem é esteRorto Alegre: EDIPUCRS, 1999, p. 300.

377 Cf. QUEIRUGA, Andrés TorreRepensar a Cristologiasondagens para um novo paradigi®do Paulo:
Paulinas, 1999, p. 30.
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gratuidade e a superabundancia da vida que Deusnicenaos homerd® E isso que Jo&o
nos anuncia pela pratica de Jesus: uma vida meeidalei do amor e da misericordia.

A forma como o Evangelho segundo Joé&o influenci@agio da Igreja na missao de
promover a vida em abundancia, € o que pesquisaremaolradicdo dos primeiros Padres e
no Magistério Social da Igreja. A busca de acOaxwrmas que promovam, no seio da
humanidade, sua dignidade presente na vida emtydeni que cristaliza a esperanca

escatoldgica com a posse antecipada de vida endahcia, agora.

378 Cf. LEON-DUFOUR, XavierLeitura do Evangelho Segundo Jo&o | (cap. 1 a ®&p Paulo; Loyola, 1996,
p. 167-168.
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3 ADIGNIDADE HUMANA: DA TRADICAO AO
MAGISTERIO

Pelos profetas escutamos, em alta voz, a defedmidade humana, pelas denuncias
das opressodes dos ricos e poderosos contra ospodleeionando a injustica social e falta de
direito com a traicdo a Deus e suas leis, reclamanesquecimento a Alianca do Sinai, onde
a denuncia de todo tipo de iniqlidade contra agaehsmana se torna defesa direta de sua
dignidade. Tendo em vista a intervencdo direta @eisDna historia, com o advento da
encarnacdo de Jesus e sua mensagem transformadoreista da defesa da dignidade
humana para que haja vida plena para todos, é iampey para conclusdo desta pesquisa,
refletir sobre a influéncia das Escrituras peaxis das primeiras comunidades cristas,
sobretudo com os primeiros Padres, expoentes € Igascente.

Olhar sobre o legado que a Tradicdo dos prime#&oslgs do cristianismo nos deixou
como heranca, na defesa da vida e da dignidaderaymas faz alcar véo para o final do
século XIX, no Pontificado do Papa Ledo XIlll, ondee inicio o que se convencionou
chamar de Doutrina social da Igreja,

Queremos encontrar os caminhos que apontam pargass&vel solucdo para a falta
de dignidade humana que a sociedade vive hoje, amegar do grande desenvolvimento, da
grande producao de alimentos nunca se viu tantosssados, tantos indigentes, tantos
conflitos, tantas pessoas morrendo de fome.

3.1 A DIGNIDADE HUMANA NA PATRISTICA 37

A pedra angular para o ensinamento social pawisticconsequente defesa da

dignidade humana € a experiéncia das primeiras molaes cristds, que viviam

379 patristica: é o conjunto de escritos primitivosEgia Cristd, registrando suas experiéncias, sesisanentos,
seus rituais e a vida eclesial. Esta denominagéoufthada por Jodo Gerhard, te6logo luterano, €53.16
Esta denominacéo quer distinguir os escritos dimgerda Antiguidade cristd. Seus escritores sénledos
Padres da Igreja. Assim, temos a Patristica pastinguir outros modelos de teologia como: biblica,
canbnica, moral ou pastoral, embora a teologiaigtiat incorra em todas estas areas dos estudos
eclesiasticos, [...] Os estudiosos definem o feammdeste periodo, no Ocidente, com Gregdrio mémmo
Isidoro de Sevilha), no século VII, e, no Orientem Jodo Damasceno, no século VIII. Cf. BOGAZ,
Antonio S; COUTO, Marcio A; HANSEN, Jodo Ratristica: caminhos da tradi¢do crista: textosntextos
e espiritualidade da tradicdo dos padres da Igrajgtiga, nos caminhos de Jesus de Naz&8&n Paulo:
Paulus, 2008, p. 25-26.



117

radicalmente sua fé no evangelho, através dalpadds oracfes, das reunides, da palavra, do
pao e das posses, conforme nos exorta Sdo Luchasjroalos Atos dos Apdstolos:

“Eles mostravam-se assiduos ao ensinamento domokls)s comunhéo fraterna, a
fracdo do péo e as oracdés 2,42).

Todos os que tinham abracado a fé reuniam-se eaputido em comum: vendiam
suas propriedades e bens, e dividiam-nos entrestadgundo as necessidades de
cada um. Dia apés dia, unanimes, mostravam-seuassitb Templo e partiam o pao
pelas casas, tomando o alimento com alegria e isiohgdle de coracad\( 2,44-46).

A multiddo dos que haviam crido era um s6 coracdgna sé alma. Ninguém
considerava exclusivamente seu 0 que possuia,utashtre eles era comum. N&do
havia entre eles necessitado algum. De fato, ospgesuiam terrenos ou casas,
vendendo-os, traziam os valores da vendas e os\dapuaos pés dos apostolos.
Distribuia-se entdo, a cada um, segundo sua ndads3i@t 4,32.34-35).

Estas primeiras comunidades viviam conforme o isgpulo Espirito Santo recebido
em Pentecost&® (cf. At 2,1-41), onde se encontra o romper de uma comumigach
necessitados, “respondendo ao ideal da legislagdiemnomista®* “E verdade que em teu
meio ndo havera nenhum pobr@&t(15,1a). Esta comunidade, que vive a solidariedede
partilha dos bens tanto espirituais como materkaisca o ideal de uma sociedade na qual
todos tenham a dignidade de possuir o que neamspiea viver. E por este caminho que 0s
Padres da Igref¥ trilham seus ensinamentos, defendendo os pobmescessitados em
detrimento dos que acumulam riquezas. Os Padrégreja tinham nas Sagradas Escrituras
seu grande depdsito de fé, levavam uma vida mistida unidade eclesiastica, no entanto,

sem perder de vista 0 compromisso com a pessoanfauensua dignidade:

Queriam servir a oracao, queriam o contato comlim @os sacramentos, tinham

um ardente zelo pela “ortopraxia” também, istoedapé operante na vida moral nas
obras de misericordia corporais e espirituais. WMej@ as catequeses mistagogicas,
gue ainda hoje sdo exemplares no género, e 0s sersolire 0 amor aos pobres,
sobre as obrigages de justica social [...]. EBs falaram em nenhuma “teologia

politica”, mas nédo seria dificil encontrar, no gligseram, inspiragdo para o que de
melhor entendéssemos hoje por uma teologia abarta @ encarnacdo social da
justica e do amor evangélicts.

380 pentecostes: consultar MATHIEU-ROSAY, JeRitionario do CristianismoRio de Janeiro: Ediouro, 1992,
p. 248-249.

%1 Cf. notas de comentario aos versiculos de At 8382SCHOKEL, L. AlonsoBiblia do Peregrino Séo
Paulo: Paulus, 2002, p. 2635.

32 padres da Igreja: consusltar FOLCH GOMES, Cilatologia dos santos padres: paginas seletas dos
antigos escritores eclesiastic&do Paulo; Paulinas, 1979, p. 9.

33 FOLCH GOMES, Cirilo.Antologia dos santos padres: paginas seletas dtig@nescritores eclesiasticos.
Sao Paulo; Paulinas, 1979, p. 12.
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Eis a razdo pela qual, faz-se mister nos determesmo que ndo profundamente,
sobre os escritos destes tedlogos de uma justgjal spe sai das paginas Sagradas para

encarnar-se na vida concreta, pois:

O compromisso com o social € um elemento constituda fé crista, pela simples

razao que professamos a encarnacao divina comoadogstao, sendo este o maior
exemplo de insercdo histérica. A utopia dos Atos dpostolos esta na base das
reflexdes dos Padres da Igreja, na sua imensaypacé&o sociat’

Portanto, estudar os Padres da Igreja no periadistm € estudar a proposta de vida
das primeiras comunidades cristds fundamentada remios cristdos de solidariedade,
onde ndo haja necessitados e todos vivam com diggjce estudar a preocupacdo social
destes Padres de modo a fazer com que esta prgpodianpra na sociedade.

Conforme os estudiosos da Patristica, os Padrisspriximos das origens da Igreja
nascente e, por isso mesmo, testemunhas diretadAplostolos e da fé tradicional na
divindade de Cristo e na Trindade, sdo denomind@aslres Apostélicos”, tais como:
Clemente Romano, Inacio de Antioquia, Policarpqi#al]...], sendo do mesmo tempo o
escrito denominadbidaqué” 3%

Ainda conforme, a regido de atuacdo destes Padsegstudos os classificam de
ocidentais e orientais, ou latinos e gregos, res@asente. Os grandes nomes dos Padres da
Igreja ocidental ou latinos sdo: Ambrosio de MilAgostinho, Jerénimo e Gregério Magno.
Os quatro grandes nomes da Igreja oriental, oueBaghegos, sédo: Basilio Magno, Gregoério

Nazianzeno, Jodo Crisdstomo e Atando.

3.1.1 ADidaqué

Um pouco antes do periodo da Patristica, surgidaqué a primeira instru¢ao, ou
catequese, dos apostolos para a evangelizacdoogos membros da Igreja nascente. Este

%4 BOGAZ, Antonio S; COUTO, Marcio A; HANSEN, Jo&o Patristica: caminhos da tradigéo cristéextos,
contextos e espiritualidade da tradicdo dos padizelgreja antiga., nos caminhos de Jesus de Na2ace.
Paulo: Paulus, 2008, p. 145.

%%|1n FOLCH GOMES, Cirilo Antologia dos santos padres: paginas seletas digaescritores eclesiasticos.
Sao Paulo; Paulinas, 1979, p. 13.

3¢ ALTANER, Berthold; STUIBER, Alfred.Patrologia: vida, obras e doutrina dos Padres daejg. Sdo
Paulo: Paulinas, 1988, 22 ed. p. 20-21.
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conjunto de doutrinas foi utilizado, de certa formparalelo aos escritos dos apdstolos, que
mais tarde viriam a compor o Novo Testament®@idaquésurge por volta da ultima década
do século | do cristianismo, quase na mesma épcadacdo do Evangelho segundo Joéo e,
por isso mesmo, é considerada como o marco irdoigleriodo patristics’ embora alguns
autores datem sua composicdo da primeira metadéadto 11°%® A parte de controvérsias de
data, aDidaguéexpressa a doutrina do Senhor ensinada ao povmgiordos doze apdstolos

e contém varias instrucbes sobre o modo de vidadgwe ter o novo cristdo, o recém
convertido. Ela fala dos dois caminhos, o da eidada morte; da celebracéo da vida com o
batismo, o jejum e a oragdo, a eucaristia e acagragas; da orientacdes sobre a vida
comunitaria, como receber e sustentar os profetdse a celebracdo dominical, a vivéncia
comunitaria; e exorta a toda a comunidade a sseperante na fé até o fim. Bidaquéé,
assim, uma espécie de constituicdo que regulangerdavida da Igreja nascente e das
primeiras comunidades cristas.

Para nosso estudo, faremos um corte sobre asgdssrique falam da convivéncia
comunitaria e social e que denotam um cuidado garaa dignidade humana, que € o objeto
de nossa pesquisa:

a) “Dé a quem pede a vocé e néo peca para devpleer,o Pai quer que os bens
sejam dados a todosD( 1,5).3%° E Deus quem nos concede todas as coisas, paralbonmr
cristdo deve ter um coracao capaz de partilhara®mecessitados: “oprimir o fraco é ultrajar
seu Criador, honra-lo é ter piedade do indigerie’14,31).

b) Em seguida, o texto nos remete a uma “segundBugdo”, que conforme
MATTIOLI pode nos levar a conclusdo de uma ligac@m a regra de ouro de Jesus descrita
por S. Mateus: “Tudo aquilo, portanto que queitpis 0os homens vos facam, fazei-o vos a
eles Mt 7,12)3%°

O segundo mandamento da instrugdo é este: Ndo némiecometa adultério, ndo
corrompa os jovens, ndo fornique, ndo roube, natique magia, nem feiticaria.
N&o mate a crianga no seio de sua mde, nem depeilg tenha nascido. N&o
cobice os bens do proximo, nédo jure falso, nemt@rizdso testemunho. Nao seja

%7 Cf. BOGAZ, Antonio S; COUTO, Marcio A; HANSEN, Jod. Patristica: caminhos da tradicdo crista
textos, contextos e espiritualidade da tradicdopdoes da Igreja antiga., nos caminhos de Jeshszié.
Sao Paulo: Paulus, 2008, p. 25.

38 Cf. ALTANER, Berthold; STUIBER, AlfredPatrologia: vida, obras e doutrina dos Padres daejg. Sdo
Paulo: Paulinas, 1988, 22 ed. p. 91.

39 Didaqué.O catecismo dos primeiros cristdos para as coradailde hoje. S&o Paulo: Paulus, 1989, 10 ed. p.

9.
390 Cf. MATTIOLI, U. In Padri Apostolici antologia. Roma: Edizioni Paoline, 1967, p. 41.
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maledicente, nem vingativo [...] N&o seja avarentm ladrdo, nem fingido, nem
malicioso, nem soberbo. N&o planeje o mal consawproximo. (Dq Il 2-3.6)

Ainda, identificamos neste segundo mandamentoDikaqué uma referéncia ao
Decalogo, pois o fruto da fidelidade aos mandansegta bencédo de Deus (@f 15,5), o
relacionamento com o outro requer integridade,adedle pensamento e coeréncia de acgoes,
0s quais podem resumir em trés dire¢des as divarsagcdes: a protecdo a vida, o respeito
aos bens e a fama do proximo. Tais normas exigaterfiidade e partilha, onde o plano
principal ndo é a bondade, mas a pratica da juStigmis a “justica faz prosperar uma nagao,
0 pecado é a vergonha dos povddi (4,34).

Quanto a defesa da vida da crianca, antes e ddpasu nascimento, é uma questao
de principios do povo israelita, para o qual arealade € sempre uma bencao de Deus, esta
tradicdo advém de um profundo respeito pela vigela natureza, assim, o judaismo reage
positivamente a concep¢do de uma nova vida, earefyiratica de abortos, infanticidios e
exposicdo dos recém nascidos, o que no antigo Egitama préatica comur

c) “Meu filho, ndo seja mentiroso, porque a mernigra ao roubo. Nao seja avido de
dinheiro, nem cobice a fama, porque os roubos nasieetodas essas coisaBq(lll,5). A
verdade € um direito do proximo, oculta-la € rotbareste direito. Muitas vezes esta pratica
esta a servico do interesse de alguém, geralmenigoder que quer dominar e roubar a
liberdade. Dessa forma, a mentira e a cobica s@iespsnsaveis pelo afa da riqueza, onde a
riqueza acumulada se traduz como roubo dos ben®dags tém direito naturalment®.

d) “Nao seja como os que estendem a méao na homacdber e a retiram na hora de
dar [...] ndo hesite em dar, nem dé reclamanBqg’lyY, 5.7). A mesma solicitude para receber
deve ser vivenciada na hora de partilhar o queesedom o0s que necessitam. Os pobres
dependem da disposicdo da partilha daqueles queét@or isso que viver em comunidade
implica a superacdo do apego as posses em benddiciecessidade do outro e da partilha
com 0s irmaos.

e) “Nao rejeite o necessitado. Divida tudo com wis®do, e ndo diga que sdo coisas
suas. Se vocés estdo unidos nas coisas que n&nmeanto mais nas coisas pereciveyj (

IV 8). O fervor de dividir tudo com os necessitadoBuitos cristdos assim o faziam —, era

391 Cf. comentério 11,1-7 do textdidaqué.O catecismo dos primeiros cristdos para as corade&lde hoje.
Sao Paulo: Paulus, 1989, 10 ed. p. 10.

392 Cf. MATTIOLLI, U. In Padri Apostolici: antologiaRoma: Edizioni Paoline, 1967, p. 42.

393 Cf. comentério 11,1-7 do textdidaqué.O catecismo dos primeiros cristdos para as corade&lde hoje.
Sao Paulo: Paulus, 1989, 10 ed. p. 12.
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animado pelo exemplo de Jesus, que de fato vivenobaeucamente uma vida em comum com
seus discipulosl¢ 12,6;Lc 8,3). Ele muitas vezes exortava ao povo para qodesse seus
bens e dessem esmola (12,33). A idéia desta comunidade, que colocava & comum, €
viva em toda a tradicdo PatristftA.A fraternidade é o projeto de Deus e desfaz toda e
gualquer desigualdade entre as pessoas, isso Béaligar que as pessoas devem ser iguais
ou que se anulem umas nas outras, pois existerddarmjferentes na sociedade, também néo
quer dizer que uma pessoa seja melhor que a outrajnda, que devido a sua funcéo social
deva ter mais privilégios ou direitos. Todas asspas sao importantes a sociedade e tém
direito de ter o necessario para viver dignamétite.

f) Aqueles que ndo olham para a vida comunitaria Bem comum andam pelo

caminho da morte:

Por esse caminho andam os perseguidores dos b®nsimigos da verdade, os

amantes da mentira, 0s que ignoram a recompensstidza, os que ndo desejam o
bem nem o julgamento justo, os que ndo ficam atgrdiva 0 bem, mas para o mal.
Deles estad longe a calma e a paciéncia; sdo amdagesoisas vés, avidos de
recompensas, ndo se compadecem do pobre, ndo sdampom os atribulados,

ndo conhecem o seu Criador. Sd0 ainda assassingsiaigas, corruptores da

imagem de Deus, desprezam o necessitado, oprinadlitog defendem os ricos, séo

juizes injustos com os pobres e, por fim sdo pageadmnsumados. Filhos, afastem-
se de tudo isso.'0q V,2)

Enfim, aDidaqué além de normas litargico-sacramentais e orieemeglesiologicas,
do capitulo | ao VI, traz normas ético-morais davieéncia, por meio dos quais o0 “cristao
deve ser exemplo de partilha com os mais necessifad evitar os pecados testemunhando a
fé e seguir os ensinamentos morais que sdo cossplira uma vida virtuosa em todos os
seus sentidos®® A oracdo é apresentada, no cap. X, como um “er@epm Deus e com 0s
irmaos e a Eucaristia se celebra como expressda dmsviccdo das primeiras comunidades
cristds. O apelo & solidariedade é uma exigéndiaiciacéo crista®®’

Este ideal de solidariedade, partilha e comuntgterha, das primeiras comunidades,

€ assumido, vivenciado e disseminado por inUmeaoksell apostélicos e os do periodo da

394 Cf. comentéario 32 MATTIOLI, U. In Padri Apostolici antologia. Roma: Edizioni Paoline, 1967, p. 46.

39 Cf. comentario IV,10-11 do text®idaqué.O catecismo dos primeiros cristdos para as coradeglde hoje.
Sao Paulo: Paulus, 1989, 10 ed. p. 15-16.

3% BOGAZ, Antonio S; COUTO, Marcio A; HANSEN, Jodo Patristica: caminhos da tradi¢do cristéextos,
contextos e espiritualidade da tradicdo dos padizelgreja antiga., nos caminhos de Jesus de Na2ace.
Paulo: Paulus, 2008, p. 61.

397 Ibidem, p. 145
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Patristica, dentre os quais selecionamos algunsilggteam bem estes ensinamentos. Nao
seguimos uma ordem de importancia, mas observaomsmnge a cronologia por ordem de
precedéncia de nascimento, também nao esgotamaisistiPa por ndo ser, de todo, o foco
principal deste trabalho, mas escolhemos algunsxdoges mais significativos do principio
do séc. Il — periodo em que a Igreja dos marteetava se organizar — até meados do século
VI, quando o cristianismo ja se consolidava contigié® oficial do Império Romano, desde

o Imperador Constantino, no ano 380. Estes nommbéa foram importantes porque
ajudaram, cada um a sua época, na fixacao da mugrincipalmente nos primeiros quatro
grandes Concilios Ecuménicos da Igreja: Nicéia }3ednstantinopla (381), Efeso (431) e
Calcedonia (451).

3.1.2 Santo In4cio de Antioquid™®

Na carta aos Efésios, Santo Inacio exorta aosiossjue “a fé € o guia para o alto; a
caridade o caminho que conduz a Delifuem possui a fé deve exercé-la, demonstrando-a
em atitudes de caridade, pois “se a fé é o priocgpcaridade o fim [...] quem professa fé néo
peca, quem possui a caridade ndo od8faNa carta aos romanos, diz que “nenhuma
ostentacdo é bo&°’ pois ninguém deve se apresentar “orgulhoso depsijria situacao;
pois a fé e a caridade, é que séo tudo, e a eths Sgantepde”, pois 0s que se apresentam
com doutrinas diferentes a graca de Cristo se o@Emue sdo conduzidos pelo Espirito de
Deus, eles “ndo se preocupam com a caridade, comiess, os Orfaos, os oprimidos, os
prisioneiros ou os libertos, com os famintos oucoe tém sede®? assim, olhar pela
dignidade dos filhos de Deus que sofrem, minimipaswth dor, € principio evangélico (bft

25,35ss), é fruto de quem esta animado pelo doEsdaito divino.

%98 para uma pesquisa sobre a vida dos Padres da hgeecionados neste trabalho, consultar as seguihtas:
1) GOMES, C. FolchAntologia dos santos padres: paginas seletas ddga@nescritores eclesiasticoSdo
Paulo, Paulinas, 1979. 2) ALTANER, Berthold; STUBEAIfred. Patrologia: vida, obras e doutrina dos
Padres da IgrejaSéo Paulo: Paulinas, 1988, 22 ed. 3) BOGAZ, Ant&)iCOUTO, Marcio A; HANSEN,
Jodo H.Patristica: caminhos da tradigdo cristéextos, contextos e espiritualidade da tradig@é®pmhdres da
Igreja antiga, nos caminhos de Jesus de NazaréP&3o: Paulus, 2008, 4) FAUS, José |.\@&éarios de
Cristo: os pobres na teologia e na espiritualidade crist#stologia comentadé&sao Paulo: Paulus, 1996.

39 5. Inacio de Antioquia, Carta aos Efésios, PG4456,appud GOMES, C. FolchAntologia dos santos
padres: paginas seletas dos antigos escritoressiédicos.Sao Paulo, Paulinas, 1979, p. 35.

4% hidem, p. 37.

%1 |pidem, p. 39.

%2 |pidem, p. 43.
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Santo Inacio foi um defensor da unidade com odyisp conseqglientemente com a
Igreja. Por isso, quem nao esta em unidade pregadomtrina diferente da doutrina de Cristo
e tdo pouco tem compromisso com 0s pobres e nexbssi donde permanecer em comunhao

€ causa, e 0 compromisso com os pobres, o efeito.

3.1.3 Clemente de Alexandria

Clemente, bispo de Alexandria, € considerado “uemde humanista cristdo. Seu
grande mérito é a fidelidade a tradic&o cristégriparando o génio cultural de seu temfb”.

Quanto as questbes sociais, num de seus escritBedagogo(Paidagogoy ele
propde diversas instrucdes para o proceder cotidias novos cristaos a respeito da comida,
da vestimenta, da relagcdo conjugal, da recreag®,relacdes sociais, etc, sempre tendo
Cristo como mestre. Um ideal ascético ndo era etiobj de Clemente, ele diz que néo
devemos abandonar os bens que podem ser de dilpdad nossos irmaos, alias, chama-os
de “bens” porque com eles deve-se praticar o “bentjue estes bens foram ja criados por
Deus para utilizagdo dos homens. Assim, a riqueza ®@em que nas maos dos que sabem
administra-la fazendo-lhe o uso correto, serve sdiga, usada incorretamente, torna-se
instrumento da injustica. Ela, a riqueza, por re#tay deve servir e ndo oprimir. Para
Clemente, ndo podemos acusar a riqueza de sembwa,ca responsabilidade do bem ou do
mal deve ser imputada ao homem que tem livre arlgiira escolher: “o que importa destruir
nao sdo as riquezas, mas as paixdes da alma gedemp bom uso das mesmas. Tornado
bom e nobre, 0 homem pode empregéa-las bem e ganene™*

Para Clemente, Cristo € o modelo a ser seguidodsnaoral dos novos cristaos,
modelo de doacdo e desprendimento: “O ideal criétdoamor e a doacédo total da prépria
vida a Deus, nos irmdo&” doa-se a Deus, mas na pessoa de nossos irmascsnt&or

defender e promover a dignidade de nossos irmapso&imar-se de Deus.

43 BOGAZ, Antonio S; COUTO, Marcio A; HANSEN, Jo#o Patristica: caminhos da tradigéo cristéextos,
contextos e espiritualidade da tradi¢cdo dos padizelgreja antiga, nos caminhos de Jesus de Na2ace.
Paulo: Paulus, 2008, p. 121.

404 Cf. GOMES, C. FolchAntologia dos santos padres: paginas seletas dtig@nescritores eclesiastico8ao
Paulo, Paulinas, 1979, p. 146.

40> BOGAZ, Antonio S; COUTO, Marcio A; HANSEN, Jodo Patristica: caminhos da tradic&o crista: textos,
contextos e espiritualidade da tradicdo dos padtadgreja antiga, nos caminhos de Jesus de Na&#é.
Paulo: Paulus, 2008, p. 122.
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Para o bispo de Alexandria, 0 homem deve manter as coisas materiais uma
relacdo de completa independéncia e liberdade, ukd4as para fazer por garantir o direito e
nao para consolidar a opressdo sobre os que ja tdadaaumentando ainda mais sua

indignidade.

3.1.4 Tertuliano

Para Tertuliano, a forma crista de viver e testdrauo préprio Cristo, que viveu sem
posses e bens materiais e em meio aos pobresantilagocom os necessitados. Para ele, as
ceias comunitarias, chamadasatmpes(do grego: solidariedade), tém sua razdo de ser na
assisténcia aos pobres, os preferidos de Deusilifiad deixa claro que, nas coisas de Deus o
dinheiro ndo tem influéncia positiva, e que, vadui@mente, os que podem e desejam, devem
contribuir para um caixa comum que sirva piamerte palimentar aos pobres, os oOrfaos
deserdados, e os criados ancidos. Também sdo egudzl naufragos e o0s cristdos
encarcerados, condenados as minas ou deportadpeofessar a causa de Deus'®.”

Para Tertuliano e os Padres da Igreja, a solidke na partilha € a identidade dos
cristdos, onde o ser fiel a Cristo se da no senfialefesa da dignidade humana dos pobres e

necessitados. Um verdadeiro cristdo nao se fuesteadever natural.

3.1.5 Séo Gregorio Nazianzeno

Gregorio, em seu discurso sobre o amor aos pofhresijue da mesma forma que na
casa do Pai ha muitas moradas 14,2), aqui na terra também existem varias vidugige
nos instigam a viver de diversas formas, mas quexeamplo de Paulo e do proprio Cristo,
devemos colocar a caridade como a principal virtadger seguida, o cerne mesmo dos
mandamentosMt 34-40)%°" assim ele atesta:

4% Tertuliano,Apologeticun9. PL 1, 531appud FAUS, José |. GVigarios deCristo: os pobres na teologia e
na espiritualidade cristas: antologia comentada.Fzdilo: Paulus, 1996, p. 51.

407 Cf. S. Gregorio Nazianzen®jscurso sobre o amor aos pobyrdG. 35, 857-910gppudFOLCH GOMES,
Cirilo. Antologia dos santos padrgsaginas seletas dos antigos escritores eclezias®ao Paulo; Paulinas,
1979, p. 256-258.



125

Acho eu que a parte principal da caridade é o amosr pobres, a misericordia
compassiva para com nossos semelhantes. Ndo bamweitior que se possa prestar
a Deus, pois ele tem predilecéo pela misericorghela verdade (S| 89 15), prefere a
misericérdia ao julgamento (Os 6,6). Ele, que nema justica e pde a misericérdia
em sua balanca, ndo quer que se pague de outra fotmenignidade, sendo com
benignidadé®®

O melhor culto a Deus se presta cultivando virtwadsartura de coracéo, que se revela
em atitude de ajuda aos necessitados, independentpiais sejam seus sofrimentos ou

necessidades: “por orfandade, desterro, cruelddtieiag temeridade dos senhores,
incleméncia dos patrdes, ferocidade de bandidsagciabilidade de ladrbées, confiscacdo ou
naufragio”*®® Para Gregorio, todos s&o igualmente miseraveepertlem de nossas méos da
mesma forma que dependemos das de Deus.

Como seguidores do bom pastor, temos a compaix@io am selo cravado em nossa
natureza humana que nos impele a viver a piedade heimanidade, por iSSO n0ssos
guestionamentos continuam: consentiremos que etesath ao relento enquanto estamos em
casas luxuosas? Permitiremos que eles andem era@ndngquanto nos vestimos de roupas
finas de seda, que servem mais para nossa indaareipara nosso adorno? Consentiremos
que passem fome, e que desnutridos, ndo tenhaasfoegn para pedir, até que a morte Ihes
tire a vida, enquanto nos repousamos em leitookoa? Até que ponto a voz dos pedintes
nos irrita? Enquanto temos, em nossas mesas, agresos os tipos para saciar nossa gula
insaciavel, e vinho para nossa embriaguez; aoepdiasta-lhes que se fartem de agua.

Gregorio afirma que todos os elementos da vida Dsysop6s de modo aberto e sem
fronteiras, para que nada faltasse e que todobessem suas dadivas de forma igual. Além
disso, Gregorio evoca a necessidade de se olhargarimeira lei da criacdo, a lei da
igualdade dada por Deus, e ndo a lei da desigualdgubsta pelo homem, onde deve imperar

a caridade fraternd®

Tu, robusto, ajuda o enfermo; tu, rico, ajuda cessitado. Tu, que nao caiste, ajuda
ao que caiu e esta atribulado; tu, que estas apin@uda ao desalentado; tu, que
gozas de prosperidade, ao que sofre na adversiDadgracas a Deus por seres um
dos que podem fazer o beneficio e ndo um dos quessieam recebé-lo; agradece
por ndo teres que olhar as méos alheias como onitram para as tuas. Nao sejas

408 5. Gregério Nazianzendiscurso sobre o amor aos pobrédG. 35, 857-910appud FOLCH GOMES,
Cirilo. Antologia dos santos padrgsaginas seletas dos antigos escritores eclesiasido Paulo; Paulinas,
1979, p. 258.

%% |pidem, p. 258.

419 pidem, p. 262.
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rico apenas por tua opuléncia, mas por tua piedade,s6 pelo ouro, mas pela
virtude (e até, somente pela virtude!). Faz-terestipelo teu proximo sendo melhor
que ele, faz-te um deus para o infeliz, imitanawoisericordia de Deus?!

Para Gregoério, toda luxuria € extravagancia e gso denuncia com veeméncia o0s
ricos que vivem sua opuléncia e os mercadores gersams que retém os bens mais primarios
das necessidades, como o trigo, preferindo deiaptalrecer em seus celeiros a da-los aos
pobres que ndo tém condicdes de comprar, deixasnda-mndigéncia:?

Neste seu discurso sobre a ajuda aos pobres, Gréghrmencdo quanto a seguir o
exemplo de Cristo no que diz respeito a bolsa comumue entendemos como sendo a bolsa
comum que Judas guardava, citada p.exJetd®,4-7 e 13,29. Também se refere ao caminho
de Pedro e Paulo, que na evangelizagdo nunca cs@diesm do dever de olhar pelos pobres
cf Gl 2,8-10. Gregorio afirma que a dedicacdo a humasidim préximo néo € cuidado
facultativo, mas imperativo e que, no juizo firaondenacédo ndo se dara pelo fato de ter-se
cometido algo proibido, mas por néo ter acolhidocuelado dos pobres que sdo o proprio
Cristo.

A concluséo deste discurso € bela e acreditamosngartante, para este trabalho,
reproduzi-la, “ipsis literis”, pois S. Gregorio @®gue expressar, com simplicidade, uma
importante reflexdo sobre a dignidade humana pldama vida dos pobres, na qual pesa a
hipoteca da mesma dignidade com que honramos @geles Cristo. Por isso, devemos
acolher aos pobres com misericordia e compaixdmekma forma como o proprio Cristo,
outrora, também fora honrado e acolhido.

Em conclusédo, se me quereis prestar crédito, seie/@xisto, irmdos e co-herdeiros,
enquanto ainda é tempo, visitemos a Cristo, cuidedw Cristo, alimentemos a

Cristo; ndo s6 sentando-o a nossa mesa, comorfizaiguns (cf Lc 7,36), nem so

oferecendo-lhe ungiientos, como Maria (Jo 12,3)acsepultura como José de
Arimatéia (Jo 19,38), ou 0 necessario para a sgpiltomo Nicodemos (Jo 19,39),
gue s6 amava pela metade a Cristo. Nem o honrep@®s com ouro, incenso e
mirra (Mt 2,11), como os magos antes destes queaatas de mencionar. Nao, o
Senhor de todas as coisas quer mais a misericdadigue o sacrificio, mais que

milhares de cordeiros as entranhas de compaixdno®ha por meio dos pobres e
dos que jazem prostrados, a fim de que, ao saideste mundo, nos recebam eles

41 3. Gregério Nazianzendiscurso sobre o amor aos pobrédG. 35, 857-910appud FOLCH GOMES,
Cirilo. Antologia dos santos padrgsaginas seletas dos antigos escrite@ssiasticosSao Paulo; Paulinas,
1979, p. 262.

412 Cf. BOGAZ, Antonio S; COUTO, Marcio A; HANSEN, JodH. Patristica caminhos da tradicdo crista:
textos, contextos e espiritualidade da tradicdopdases da Igreja antiga, nos caminhos de Jeshisuzharé.
Sao Paulo: Paulus, 2008, p. 149.
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nos eternos tabernaculos, no mesmo Cristo Senlsspna quem seja dada a gléria
pelos séculos. Améft®

A maior honraria a Cristo se é devida por meio polres, pelos quais até nossas
entranhas devem estar compadecidas, pois a compped@ds necessitados substitui os
holocaustos de cordeiros; os sacrificios de animia@s sdo superados pela misericordia que
resgata e dignifica a vida dos irmédos que tém aeamrsua espreita. A oferenda de uma
vitima animal deve ser suprimida pelo resgate da do pobre, refém da iniquidade dos
homens, restabelecendo sua dignidade humana queld&riador como sendo vida plena,

vida em abundancia.

3.1.6 Sao Basilio

Basilio teve uma grande atuacéo em favor dos rigadss e foi um dos mais antigos a
organizar, na Igreja, instituicbes especificasadsls a caridade cristdf Na questdo da
riqueza, conforme P. Bigo, foi 0 “mais economistér® os padres gregos e também o mais

representativo neste aspectt”.

O que despoja um homem das suas vestes tera noladréie. E o que ndo veste a
nudez do mendigo, quando pode fazé-lo, merecerdoutno nome? Ao faminto
pertence o pao que tu guardas. Ao homem nu, o ntargdica nos teus baus. Ao
descalco, o sapato que apodrece na tua casa. &care§ o dinheiro que tu guardas
enfurnadd'*®

S&o Basilio compara o rico com 0 homem que vai &eaitno e, entrando por primeiro,
qguer impedir aos outros de assistirem ao espet&éutmrque foi o primeiro a entrar. Ora, se

o direito € de todos, por que priva-los deste wifefOs ricos sdo assim, se decretam donos

43 3. Gregoério Nazianzendiscurso sobre o amor aos pobyé3G. 35, 857-910appud FOLCH GOMES,
Cirilo. Antologia dos santos padresaginas seletas dos antigos escritores eclesiasidio Paulo; Paulinas,
1979, p. 263.

414 Cf. FOLCH GOMES, CiriloAntologia dos santos padrgsaginas seletas dos antigos escritores eclesigsti
Sao Paulo; Paulinas, 1979, p. 233

“>B|GO, Pierre A Doutrina Social da IgrejaS&o Paulo: Loyola, 1969. p. 41.

“1® 530 Basilio, Homilia 6, contra a riqueza, 7. “Ri@pobres’In BIGO, Pierre A Doutrina Social da Igreja.
Sao Paulo: Loyola, 1969. p. 41-42.
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dos bens que abarcaram sé por terem sido seusimsnmeupantes®’’ Basilio questiona

profundamente este direito de pertenca dos benglenem ser publicos, e denuncia, com
veeméncia, a ofensa que praticam os abastadosogeenpajudar, mas ndo o fazem: “estas
ofendendo a todos os que podes socoffér”.

Basilio tem um profundo senso de que todas asss&o dadivas de Deus para todos
e que devem ser partilhadas, pois sdo bens comuns a falta de pao é fruto da ganancia
dos ricos que néo se desapegam de seus bens sogpéMlos todos que tendes falta de péao,
vinde a minha casa. As gracas das quais Deus mmiel 83 de todos: vinde abastecer-vos
como nas fontes publica$™

Basilio questiona aos que praticam uma piedadéeeaq mesmo tempo nao tém um
compromisso com 0s irmaos pobres: “Sei de muitas jguam, fazem oracdo, gemem e
suspiram, praticam toda piedade que ndo suponhasgasas ndo soltam um vintém para 0s
necessitados. E, de que lhes vai servir toda essiade? Nao os admitiria no reino dos
céus!...#?°

Em uma homilia contra a fome, Basilio diz que teradDeus como aquele que tudo
nos prové, e nos sacia quando temos fome, mas emgachos dos famintos e “somos
mesquinhos e decepcionantes para com o pofffe®evemos olhar para o exemplo de
convivéncia dos animais, que usam como bem comujneoa hatureza produz da terra,
assim, também, os rebanhos pastam num mesmo moptaricie, tendo todos 0 necessario
para seu sustento. Ao contrario, apesar de nos&a, rsomos mais irracionais que os animais,
visto que escondemos conosco 0 que é de todosseipws, individualmente, o que é de
muitos**? Com isso, Basilio ndo condena a posse dos bess,onmaau uso dela; condena-se,
nao por possuir bens, mas pela forma como os astnaini

Basilio preza a dignidade humana, tanto no queedizeito a posse dos bens, quanto
ao uso desapegado da matéria. Ele também defeiidéaagque as posses sejam usadas no
sentido de partilha e ajuda para que outros tenlmamvida condizente com o chamado a ser
filhos de Deus.

“17 S50 Basilio, Homilia 6,6. “Riches et pauvreaipud BIGO, Pierre A Doutrina Social da IgrejaS&o Paulo:
Loyola, 1969. p. 42.

18 530 Basilio, Homilia sobre a parabola do ricorisa¢o (Lc 12),appud FAUS, José I. G. (OrgYigarios de
Cristo: os pobres na teologia e na espiritualidade sristétologia comentad&ao Paulo: Paulus, 1996, p.
15.

1% S50 Basilio, Homilia 6,2. “Ricos e pobreshpud BIGO, Pierre A Doutrina Social da IgrejaS&o Paulo:
Loyola, 1969. p. 41-42.

420 530 Basilio, Homilia contra os ricosappud FAUS, José I. G. (OrgYigarios de Cristo os pobres na
teologia e na espiritualidade cristds: antologimeatada. Sdo Paulo: Paulus, 1996, p. 15.

421 |pidem, p. 20.

422 |pidem, p. 21.
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3.1.7 Santo Ambroésio

Santo Ambrdsio diz que quando os abastados ddpodwes, ndo fazem nada mais do
que restituir o que ja é deles por direito: “Nateé o bem que distribuis ao pobre, apenas
restituis o que € dele. Porque tu és o Unico gasur que é dado a todos para o uso de todos.
A terra pertence a todos e nao aos rié6s”.

Tudo deve ser de uso comum. Para que ninguém saiitando em detrimento dos
muitos que nada tém, pois a avidez pelos bens iaiatggera o acumulo de riquezas que
deveriam ser repartidas, pois estas pertencenoa.tod

E injusto que o teu semelhante ndo seja ajudadsgorcompanheiro, sobretudo
porque o Senhor Deus quis que essa terra fosseiqtage comum de todos os

homens e a todos oferecesse seus produtos: mearezavepartiu os diretos da

posse’?*

Ambrésio faz uma denlncia a respeito dos bensriaigtee dos frutos da terra que
devem ser de uso comum, pois ndo nos é dado doddei posse, mas sim o dever de
administrar o que é de todos por concesséao dipoia,a “riqueza pertence aos pobres; aquele
que a possui é apenas seu administrafoPercebe-se que quanto mais o rico possui, mais
ele quer acumular; o rico é avarento e por issonmaesontinua pobre e indigente: “Ali,
homem rico! Nao sabes quéo pobres és e que neckstit tornas por te creres rico. Quanto
mais tens, mais desejas. E, ainda que adquirisges ¢ontinuarias sendo indigente. Pois a

avareza inflama-se com o lucro em lugar de se guitih*?°

Ambroésio exorta aos patroes
para que paguem um saldrio, pois é pelo salarioogpebre podera viver com dignidade:
“Nao prejudiqgue o empregado, que estd empenhandoesa o trabalhador que esta

fatigando-se. N&o despreze o pobre, que tem darcaesa vida toda para ganhar o salario

42 Ambrésio, Hom. 12,4. PG, 31,398ppudBIGO, Pierre.A Doutrina Social da IgrejaSdo Paulo: Loyola,
1969. p. 43.

4243, Ambrésio: PL, 15, 1303. “Avaritia possessionuna distribuit”. Santo Ambrésio ndo diz que é am@za
que criou a propriedade, mas foi ela que a repappudBIGO, Pierre A Doutrina Social da IgrejaSao
Paulo: Loyola, 1969. p. 44.

42> BIGO, Pierre; AVILA, F. Bastos dé=é cristd e compromisso socialementos para uma reflexdo sobre a
América Latina a luz da Doutrina Social da Igr&§ao Paulo: Paulinas, 1982, p. 166.

4265 Ambrésio de Mildo, Livro de Nabot o israeli®l 14, 765ssappud,FAUS, José |. GVigarios de Cristo
0s pobres na teologia e na espiritualidade cristdtslogia comentada. Sao Paulo: Paulus, 199@.p. 5
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com que se sustenta. Quando vocé |he nega ajuddadentdo esta assassinando esse
homem!”

Ambrésio evoca, aqui, 0s seguintes preceitosduabli“deuteronomista”, quando fala
do salario ao dizer que nédo se deve oprimir o asadb, pois disto depende sua vidal¥cf
24,24-25), e mesmo 0s animais ndo podem ser psva@elceu sustento quando trabalham (cf
Dt 25,4); e 0 “evangélico”, quando o préprio Jesakarfdo da missédo dos doze, orienta que
na casa em que ficarem devem comer e beber “dtvguem, pois o operario é digno de seu
salario” (.c 10,7), ou “o operario é digno do seu sustentdi’ 10,10). Também Paulo destaca
estes principios, na 12 carta a Timoteo, quandoasitpassagens @ e delc, justificando,
assim o direito a remuneracado para o sustentorésbiferos que trabalham no ministério da
palavra (cflTm5,17-18).

Conforme Ambrésio, o acumulo da riqueza tornaasagciosos indignos, da mesma
forma que o negar direito aos bens e mesmo aasosatéevidos tira a dignidade e a prépria
vida dos pobres. Para Ambrosio isto € um assaesinat

Para Gonzales-Faus, Ambrosio deixa claro umadmagcramental entre a salvacao
escatolégica e a libertacéo histérica, de modoagpemeira exige a seguntf& pois a vida
em abundancia trazida por Cristlo (L0,10) se da pela plenitude espiritual, mas tambeian

concretude de uma dignidade garantida na vidanrre

3.1.8 Séo Gregorio de Nissa

S. Gregorio de Nissa, em seu discurso sobre adocridp homem, atribui ao ser
humano uma dignidade anterior a existéncia desie,qonforme ele mesmo diz, Deus quis
primeiramente preparar tudo, encheu o mundo comamunaravilhas, tudo para que o
homem pudesse contemplar suas belas obras, e ggDstas que fosse seu cuidador, haja
visto que o homem, desde o principio, é portadourda dignidade régia, imagem de seu

modelo que é o Rei universar.

427 Ambrésio de Mildo, Sobre Tobias 24, P.L. 14, 86gpud Cf. BOGAZ, Antonio S; COUTO, Marcio A;
HANSEN, Joéo HPatristica caminhos da tradi¢do cristé: textos, contextespiritualidade da tradicao dos
padres da Igreja antiga, nos caminhos de Jesuazirdl Sao Paulo: Paulus, 2008, p. 151.

428 EAUS, José |. GVigarios de Cristoos pobres na teologia e na espiritualidade stistdtologia comentada.
Sao Paulo: Paulus, 1996, p. 61.

423, Grego6rio de Nissd criacdo do homentc.2-5; PG, 44, 132-137; SC#ppud FOLCH GOMES, Cirilo.
Antologia dos santos padregsaginas seletas dos antigos escritores eclesiasido Paulo; Paulinas, 1979,
p. 264-266.
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Na defesa desta dignidade que o homem tem desse dm sua criacdo, Gregorio faz
uma acusacao contra os homens que querem acuomddapdra si em detrimento dos muitos
gue nada tém, nem mesmo aquilo para o seu sustiémim. Fazendo uma comparagcdo com
0S animais, que aceitam dividir sua caca, ele aézas homens que néo partilham suas posses
sao piores que os animais, ele os chama de “befsianada, sempre de bocarra aberta para os
devorar"#*° pois além de n&o partilharem, querem tudo panadsi,véem a dignidade do seu
semelhante e suas necessidades mais basicas esa® rmolocam-se a espreita para tirar o
pouco que o outro tem. Ainda, num sermao sobrdade Moisés, ao falar sobre o Mana que
caia no deserto, ele da um conselho, dizendo queisas materiais devem servir para nosso
sustento diario sem exceder os limites das propgasssidades!

Em uma homilia sobre o amor aos pobres, exort&daanjejuar por cumprir a lei e
nao olhar para as necessidades dos irméos, poisledide nada adianta o jejum de carnes se
pela maldade “das boas dentadas em teu irfffddsta maldade humana é que impde a
muitos miseraveis uma vida desgracada e de neadssidno entanto, sdo eles que guardam
um tesouro para nos, devemos abraca-los como ‘mamasidera quem séo e descobriras qual
seja sua dignidade: eles nds representam a pessedvedor”3* Os pobres, conforme exorta
Gregorio, nos precedem no céu e sao eles que témave para abrir a porta aos bons ou
fecha-la aos maus e desumanos, eles podem defead®rusar. Devemos nos preocupar
também com os desafortunados, dedicando-nos a speaial atencdo aos pobres, afinal um
coracdo mesquinho e miseravel, que nao partilmpede aos necessitados de terem o seu
sustento, € como uma pedra que impede a agua darch&® o campo e regar a terra
florescendo as plantas. Todos somos irméos e pogsw mesma heranca do Rei Universal e
criador de todas as coisas, ricos e pobres sadsigua dignidade, aquele que n&o vé esta
igualdade em dignidade € “um ditador e tirano, &@bmplacavel, fera insaciavel que quer

regalar-se sozinha no banquete. Ou melhor: quemskim sera mais fera que as fera&?.”.

4305 Gregorio de Nissa, PG. 46, p. 454-&8Hud BOGAZ, Antonio S; COUTO, Mércio A; HANSEN, Jo&o H.
Patristica: caminhos da tradicdo cristéextos, contextos e espiritualidade da tradigd® phdres da Igreja
antiga, nos caminhos de Jesus de Nazaré. S&o Paulos, 2008, p. 152.

431’3, Gregoério de Nissa vida de Moisés, 0 man®G. 44, 368s; SC.1biappud FOLCH GOMES, Cirilo.
Antologia dos santos padregaginas seletas dos antigos escritores eclesiasfido Paulo; Paulinas, 1979,

p. 271.

432 5. Gregoério de Nissajomilia sobre 0o amor aos pobreBG. 46, 455-468, FAUS, José |. Ggarios de
Cristo: os pobres na teologia e na espiritualidade srigtétologia comentada. Sdo Paulo: Paulus, 1996, p.
22.

433 |pidem, p. 23.

434S, Gregorio de Nissajomilia sobre o amor aos pobreBG. 46, 455-468, FAUS, José |. Ggarios de
Cristo: 0os pobres na teologia e na espiritualidade srigtétologia comentada. Sdo Paulo: Paulus, 1996, p.
23.



132

Gregorio diz que os pobres sédo o resumo dos mardas) quando ndo olhamos para
as necessidades deles e nos regalamos em baniqgat@aveis cometemos dois pecados: o

primeiro é o da excessiva gula e o segundo é mosadar-mos a fome dos pobf&s.

3.1.9 Sao Joado Cris6stomo

S&o Jodo Crisdstomo nos apresenta um cristiargsimaleve ser comprometido com a
vida real dos pobres e sem conchavo com os ripasierosos, pois a justica e a partilha dos
bens sdo compromissos de um autentico crfétamnsiderando que “o compartilhar radica
na natureza mesma do crist4d”.Coerente com seu discurso, Jodo levou vida simples
dedicando-se ao cuidado zeloso dos enfermos egitbre

Afirma ele, também, como Basilio, que nada nosepes, e tudo o que possuimos e
gastamos é de pertenca universal: “Nao deveis:dizergasto o que € meu, eu gozo daquilo
que é meu’. Nao: ndo daquilo que € vosso, mas ldagueé € do outro... Esses bens ndo vos
pertencem: pertencem em comum a vos e a vossoshsahes, como S80 comuns 0 Ceu e a
terra e tudo o mais®® Se desperdicamos o que ndo é nosso, seremos @EwEAdermos
administrado mal os bens. Portanto, “0 que ndoséajanas do Senhor, devemos dispensar
ao proximo. Ao rico que nao tiver agido assim, setdrado seu comportamento, e da mesma
forma a todos que se tiverem recusado a dar dercam8enhor**° A doutrina social que
prega Jodo Cris6stomo é muito profética, ele clegdirmar “que o pobre € unAlter
Christus. Assim, servir e amar a Jesus Cristo se confuute servir e amar os pobres, pois

“n&o hé diferenca em dar ao Senhor e dar ao p8fre”.

43 |pidem, p. 24.

43¢ cf. BOGAZ, Antonio S; COUTO, Marcio A; HANSEN, Jo&. Patristica caminhos da tradic&o cristé:
textos, contextos e espiritualidade da tradicdopdoises da Igreja antigags caminhos de Jesus de Nazaré.
Sao Paulo: Paulus, 2008, p. 146.

437 530 Jodo Criséstomo, Homilia sobre Atappud FAUS, José I. G. IVigarios deCristo: os pobres na
teologia e na espiritualidade cristds: antologimeatadaSao Paulo: Paulus, 1996, p. 29.

438 ALTANER, Berthold; STUIBER, AlfredPatrologia vida, obras e doutrina dos Padres da Igi®§@ Paulo:
Paulinas, 1988, 22 ed. p. 325.

4393, Jodo Criséstomo, Hom. 12,4. PG, 31,39%udBIGO, Pierre.A Doutrina Social da IgrejaSao Paulo:
Loyola, 1969. p. 42.

4% FOLCH GOMES, Cirilo.Antologia dos santos padrepaginas seletas dos antigos escritores eclesigsti
Sao Paulo; Paulinas, 1979, p. 293.

441 Cf. S. Jodo Cris6stomo, sobre o Evangelho de Mate¥XXVIII, 2-3, appud BOGAZ, Antonio S;
COUTO, Marcio A; HANSEN, Jodo HPatristica caminhos da tradicdo cristd: textos, contextos e
espiritualidade da tradicdo dos padres da Igrejgaamos caminhos de Jesus de Naza&® Paulo: Paulus,
2008, p. 134.
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Para Criséstomo, o pobre tem uma dignidade crstjando nos refestelamos das
coisas boas de nossa mesa e nao repartimos cooessiteado que passa fome, ndo podemos
chamar de boas as coisas “que comemos para coddedaqossa desumanidad& Esta
atitude revela que somos desumanos e por iSSO OSRICEMOvVEMOs com 0s gritos dos
desgracados que jazem nas ruas, e 0 pior é quasdeps atrevemos a pedir perddo a Deus
por nossos pecados, e ndo tememos castigo por a‘cdes tamanha crueldade e
desumanidade™?

Joao Crisdstomo, apesar de admitir que a riquempjamto fruto legal do trabalho, é
legitima, denunciava que o acumulo de riquezasmi@ss de alguns, enquanto muitos nao
tem terra para plantar o seu sustento, € frutord@egdes injustas entre os grupos da
sociedadé** Ele ndo manda entregar tudo, mas repartir o g spois aquele que da aos
pobres da a Deus: “faz algo necessario com o isusiipérfluo, e distribui-o entre os que
morrem de fome e tiritam de frio... tudo o que pesaas maos dos pobres, o depositas em
celeiro seguro, que é a mao mesma de D&us”.

Cris6stomo exorta, com assiduidade, para a afivmate que “deves ser homem?”,
para ele, o homem o é somente de nhome, mas na&eftienentos”, pois “o rico serd homem
se amar o pobre [...] aprende, pois, de uma verueresta a qualidade do homeft?’Ele
afirma que o homem é capaz de criar um animal, masrespeita 0 que € de sua raga, e
tampouco se comove com 0s que sofrem como ele;sltoda atencdo a caes e outras feras,
“mas deixamos que o homem morra de fome. Mereagddamais estima o animal estranho
que o de nossa espécté® Amar o préximo, e principalmente o pobre necedsit® nossa
vocacao de seres humanos, pois € assim procedaagmdemos evocar sobre nés o titulo de
“humanos”.

Joao Crisdstomo, seguindo as pegadas do mestrg dases de pedir aos outros que
repartissem seus bens com os pobres, ele mesnibqadom os necessitados tudo que tinha
e procurou levar uma vida na simplicidade, poiswvestonvicto de que o dom da partilha é

intrinseco a pessoa humana, e que um cristdo @rdadeve comprometer-se com o bem

442 Cf. Jodo Cris6stomo, Homilias sobre Mateapud FAUS, José I. G. IVigarios de Cristo os pobres na
teologia e na espiritualidade cristds: antologime&atadaSao Paulo: Paulus, 1996, p. 25.

43 |bidem, p. 26.

444 Cf. BOGAZ, Antonio S; COUTO, Marcio A; HANSEN, JoH. Patristica caminhos da tradigéo crista:
textos, contextos e espiritualidade da tradicdopdases da Igreja antiga, nos caminhos de Jeshisuzhré
Sao Paulo: Paulus, 2008, p. 149.

4% 330 Jodo Crisdstomo, Discurso 5 sobre o Gérmsisid FAUS, José I. G. Vigarios de Cristoos pobres
na teologia e na espiritualidade cristas: antologiaentadaSao Paulo: Paulus, 1996, p. 26.

44 |pidem, p. 27.

47 |bidem, p. 27.
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estar do seu préximo. Quem nao age observand@esteito, ndo € humano e muito menos

cristao.

3.1.10 Sao Jerdbnimo

Jerbnimo também defende a idéia de que as riqsépaimjustas desde sua origem, ou
melhor, que as riquezas tém sua origem na injustigaricos 0 sdo por sua propria injustica
ou por herancas de bens injustamente adquiridppgrtanto, se tens mais do que necessitas
para vestir, distribui-o aos que n&do tém, e reccamhpie lhes és devedor disé8” Somos
devedores do direito as posses que faltam aos oBee para alguém sobram a casa, 0
alimento, as vestes, outro estara morando na assapdo fome e frio pois, ndo tem onde
morar, 0 que comer ou vestir. Os bens necessasgobravivéncia dos pobres sdao um direito
adquirido, direito por dignidade.

Quanto ao rico epuldd do Evangelho, conforme Jer6nimo, seu maior pecado
soberba, que ele coloca em paralelo com a faltaligariedade, pois, apesar de todas as suas
posses, ndo se compadeceu do sofrimento e dasawmidér pobre Lazaro: “Nao levou em
conta os sofrimentos dos pobres nem os direitosioserda humanidade, nem a necessidade
de que o homem tenha a sensibilidade humana eatesidades humanas, se compadeca de
algum modo dos que sdo de sua mesma condit&derénimo, aqui, faz uma dendncia a
falta de sensibilidade para com a dignidade huneaseus direitos. Ele defende que, diante
das misérias da humanidade, o homem deve ter camoigio solidarizar-se com seu
proximo, com o qual participa da mesma imagem esB®@nca de Deus e mesmo principio
humano.

Jerdnimo afirma que a pobreza enoja aos ricosesima quando alguns praticam a
caridade a fazem por maos alheias, para ndo s@oreda com 0S pobres, como se a pobreza

fosse contagiosa — mas que nao deveria ser assimli@s e pobres sdo feitos do mesmo

448 530 JeronimoCarta a Hebidia PL. 22, 984-985apud FAUS, José |. GVigarios de Cristo os pobres na
teologia e na espiritualidade cristas: antologimeatada. Sdo Paulo: Paulus, 1996, p. 54.

49 Epuldo: s. m. || sacerdote que, na Roma Antigay@sncarregado dos banquetes que se ofereciam aos
deuses em certas festas religiosas. || O que déngquete; anfitrido. || Aquele que come regaladéen F.
lat. Epulo. Cf. Caldas Aulete Digital: Dicionarimmemporéneo da lingua portuguesa. Disponivel em
http://www.auletedigital.com.br/, acesso em 01/002.

40 530 Jerdnimolraducdo das homilias de Origenes sobre EzegRiel 25, 258-25%pud FAUS, José |. G.
Vigéarios de Cristo os pobres na teologia e na espiritualidade srisafitologia comentada. S&o Paulo:
Paulus, 1996, p. 55.
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barro, possuem a mesma origem. A solidariedaderidos se desenvolve muito mais no
bolso do que nas maos. Jerbnimo diz que nao glgarjumas afirma que este modo de
proceder pode ser visto como uma falta de fé, @péése a forca do amor devem sublimar toda
aversdo as feridas de nosso préximo, suas feratiEnpser as noss&s.

Para S&o Jerbnimo o rico desapegar-se das possea éituacao de dificil solucéo,
porém o mesmo deve desenvolver seu lado caridessmdao de seus bens com solicitude
pelos pobres que nada possuem, destinando, assboa aiqueza a um fim justo no

cumprimento de um papel de relevancia social.

3.1.11 Santo Agostinho

Santo Agostinho define a justica como: “Vir ao e dos infelizes*>? Nesta
definicdo, afirma, com clareza, o direito dos pshpara ele, justica é dar ao que sofre uma
dignidade que Ihe é garantida por direito. Santoséigho coloca a justica como uma virtude
cardeal, junto a temperancga, a fortaleza e a poiglécf. Sb8,7). Desse modo, a justica € dar
a cada um conforme o seu direito, portanto existe direito dos pobres que deve ser
reconhecido e garantido pela justica: “0 que seadapobre € uma divida fundada na
justica™®>. Aqui nos confrontamos, novamente, com o bindnjisstica e direito”, t&do
proclamado pelos profetas.

Para Agostinho, ndo dar aos necessitados o quet |tesido por direito é praticar o
mal, uma vez que para o bispo de Hipona, “0 mapévacao de algum bem préprio de um
sujeito, seja uma pessoa, um ser vivo ou mesmo‘emisa’”,*>* portanto, praticar o bem é
defender algo que € inerente a pessoa, que € @rderalguém ou de alguma coisa. Ao

subtrairmos este direito deixamos que o mal acanteg

451 Cf. Sao JerbnimdGarta 77.PL. 22, 294apudFAUS, José |. GVigarios de Cristoos pobres na teologia e
na espiritualidade cristés: antologia comentada.FRailo: Paulus, 1996, p. 55.

452 “3anto Agostinho: “De Trinitate”, 1, 14, cap. 4.,R2, 1046. “Justitia est in sobveniendo miseripud
BIGO, Pierre A Doutrina Social da IgrejaSdo Paulo: Loyola, 1969. p. 43.

453 Santo Agostinhoappud,BIGO, Pierre; AVIDA, Fernando B. d€&é cristd e compromisso sociglementos
para uma reflexdo sobre a América Latina a luz datiha Social da Igreja&Sdo Paulo: Paulinas, 1982,
p.168.

4% Santo Agostinhoappud BOGAZ, Antonio S; COUTO, Marcio A; HANSEN, Joda Patristica caminhos
da tradicdo crista: textos, contextos e espirilaale da tradicdo dos padres da Igreja antiga,arasbos de
Jesus de Nazaré. Sdo Paulo: Paulus, 2008, p. 161.
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“O mais profundo fil6sofo da era patristica e uns doaiores génios teolégicos de
todos os tempos foi santo Agostinho, cuja influénplasmou a Idade Médi&® pois
Agostinho, ndo obstante seu ministério de pregagdmducdao literaria, dedicou-se com zelo
a incansavel missdo de socorro aos pobres, deixanuarca indelével de um cristdo repleto
de bondade e zelo pastofd.

Na questao publica, Agostinho da uma nova visdasado. Para ele, os homens tém
uma atracdo natural de associar-se com seus senesheoncedida diretamente pelo espirito,
pois € Deus mesmo quem 0s convoca a sociedade @ Estado. Para Agostinho a funcéo do
Estado é servir & geragédo e manutencdo da paa),gpqusua vez, S0 acontece onde a justica
garanta equidade da distribuicdo dos bens mateAgjsstinho afirma que onde ndo héa
justica, ndo ha paz’

Agostinho, também, defende e demonstra, num de esauwgos dogmaticos, do ano
413, De fide et operibusjue a salvacéo depende tanto da fé como das‘6beague o amor
muatuo deve levar a ajuda reciproca, unindo-se maacke e no vinculo da paz, e que
concretiza-se quando os que possuem sabem pactilfreos que ndo possuém.

Agostinho coloca a riqueza como fruto da cobicas pta gera acumulo daquilo que
deve ser de todos nas maos de poucos; 0 acumuiquézas € uma injustica que se pratica
contra os pobres. Ele afirma que os que ndo usansba riqueza, no sentido de partilha-la, é
um “usurpador sem vergonh®? “as riquezas s&o injustas ou porque as adquiristes
injustamente, ou porque elas mesmas sao injudtichsyossa cobica ndo € obra de Deus
COmo 0 Sd0 VOSSO corpo, vossa alma e vossa figyragmpre que possuas algo supérfluo,
possuis o alheio®*

Devemos acolher ao pobre e peregrino com simpteidde coracdo, sem soberba,
Cristo foi pobre e peregrino e também o que acdéive ser como Ele, pois o rico que acolhe,

muitas vezes, é mais necessitado do que o quelédacdTalvez carecas tu de coisas mais

%5 FOLCH GOMES, Cirilo.Antologia dos santos padrepaginas seletas dos antigos escritores eclesidsti
Séo Paulo; Paulinas, 1979, p. 332.

456 Cf ALTANER, Berthold; STUIBER, AlfredPatrologia vida, obras e doutrina dos Padres da Igreja. S&o
Paulo: Paulinas, 1988, 22 ed. p. 415-416.

7 |bidem, p. 444.

58 |bidem, p. 425.

4% FOLCH GOMES, Cirilo.Antologia dos santos padrepaginas seletas dos antigos escritores eclesigsti
Sao Paulo; Paulinas, 1979, p. 367.

%0 Agostinho,Sermao50. PL 38, 327apud FAUS, José |. GVigarios de Cristoos pobres na teologia e na
espiritualidade cristas: antologia comentada. $adoP Paulus, 1996, p. 63.

461 Agostinho,Sermao50. PL 38, 327apud FAUS, José |. GVigarios de Cristoos pobres na teologia e na
espiritualidade cristas: antologia comentada. $adoP Paulus, 1996, p. 62.
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importantes: talvez esse a quem acolhes é just@ke precisa de pao, tu precisas de verdade,
ele precisa de teto e tu de céu, ele precisa theidine tu de justica™?

Para Agostinho, os pobres sdo portadores de dir@ii@ienaveis que devem ser
garantidos pela justica e, quando nao garantimsssedireitos, faltamos com a justica e
deixamos que se instale o mal. Para Agostinho,réih@aé um dom que promove a paz.
Quando partilhamos com os pobres, equiparamosrakcées de sobrevivéncia de todos, de
modo que a justica seja instalada, pois o bispdipena afirma que toda e riqueza € injusta,
ou pela forma de aquisicdo ou por ela mesma, pdguaza é fruto da ganancia e esta nao
provém de Deus, sendo assim, o que dela se conéaguea, é posse dos bens alheios.

Conforme Ignéacio Faus, Agostinho ndo se colocaaherig dos profetas dos pobres,
pois ele estd mais para uma moral sexual do qual,satendendo mais aos direitos dos bons
do que aos dos homens de uma forma geral. No entdgbstinho, em alguns momentos,
cruza o caminho de seus precedentes no que tafigjesiica da riqgueza, a necessidade de
dar o supérfluo, & hipoteca social da proprieda@elignidade do pobré®?

3.1.12 Sao Pedro Crisélogo

Pedro Crisdlogo disserta a cerca do valor real €Jam e do seu carater de
solidariedade muito mais do que o carater de asPespada adianta penitenciar o corpo com
privacdes pensando fortalecer o espirito, se est@émcia ndo se reverte em favor dos
pobres. O que se economiza com a refeicdo do jejaue ser revertido em ato de
misericOrdia para os que abracam a fome, ndo psio g vontade propria, mas por pura
pobreza. Se isto ndo ocorre, é tudo uma menti@eeragradavel a Deus. Citando o Salmo
85,11: “Amor e Verdade se encontram, Justica esPabracam”, Pedro diz que a verdade do
jejum estd na misericérdia para com 0S necessitas jejum nao serve para fazer
misericOrdia entdo € uma mentira, € hipocrisias jgoiem nao jejua tendo como beneficiario
0s pobres tenta iludir a Deus. Na verdade, quenmaage comete um adultério com a
finalidade primeira do jejum: “O que jejua e nastdbui 0 economizado, mas o0 guarda,
demonstra que jejua por cobica e ndo por CristdaRim, meus irmaos, quando jejuarmos,

%2 |pidem, p. 63.
463 Cf. FAUS, José |. GVigarios de Cristo os pobres na teologia e na espiritualidade srisafitologia
comentada. S&o Paulo: Paulus, 1996, p. 62.
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coloquemos nosso sustento na mao do pobre, pa@ues guarde o que tiramos do nosso
estdmago™®*

Citando, ainda, os Salmos, ele diz que “feliz quemende o necessitado e o pobre”
(S141,2), pois o sentido de entender significa olt&ar apenas a pobreza e a indigéncia que
estdo expostas aos olhos, mas buscar revelar oespize velado no pobre e, assim,
“compreender que no pobre estad desnudo o0 mesmuegte 0s céus, que no faminto passa
fome a saciedade de todas as coisas, que no s¢delgice sede a fonte das fontes, como nao
ha de ser grande®® Para Pedro Crislogo, é preciso compreender alezando pobre na
pequenez e humilhacdo de Cristo, pois Deus seabaiko neste seu amor pelo pobre que ja
ndo € apenas uma presenca simbolica na vida de,pobs o proprio Deus se faz nascer no
pobre. Quem tem a graca de entender o pobre e istiragsn suas necessidades esta
acolhendo, na pobreza humana, a grandeza e orgotininas.

Fazendo jus ao adjetivo “Palavra de ouro = CrisdiloBedro ainda nos exorta, em um
serméo de natal, sobre a encarnacéo de Cristalizlgue o Rei do universo dignifica a
humanidade vindo reinar nela, para que esta passartposse do seu reino celeste. Ele
nasceu para a humanidade para dar a ela o seu: Réinde, benditos de meu Pai, recebei
por heranca o Reino preparado para vos desde ad@aoadlo mundo’Mt 25,34). Pedro
Crisblogo destaca que o reino é para vés: “prepapada vos, disse ele, ndo para mim”.
“Vir4 para ficar sempre entre nos [..*f°

Por que ele enfatiza “é para vos™? Talvez o queesteja dizendo seja que o Reino
trazido por Jesus ndo deva ser uma posse indiyichad sua vivéncia € comunitaria, este
Reino ndo esta no singular, Jesus ndo usa o “étd; ou o “ele”, mas é pluralista, envolve a
todos com o uso do “vos”, desse modo, sua encardigaifica toda a humanidade e nédo
apenas uma parte privilegiada, todos sao dignatdesta encarnacdo. Nesta passagem, Jesus
faz uma aluséo clara ao ultimo julgamento, ondeitdts “para o castigo eterno e 0s justos
para a vida eterna”’Mt 25,46). No entanto, esta citacdo de Mateus se tamo#o
esclarecedora a medida em que Jesus justifica @cmanto da vida eterna como sendo uma
consequéncia direta do acolhimento aos pequemiaoReino terrestre, pois todos tém a
mesma dignidade. Porém, os famintos, os sedensosstoangeiros, o nu, os doentes, 0s

presos, 6rfaos tém precedéncia aos demais.

%4 330 Pedro Cris6logGermao 8. PL. 52, 209apud FAUS, José |. GVigarios de Cristo os pobres na
teologia e na espiritualidade cristds: antologimeatada. Sdo Paulo: Paulus, 1996, p. 64.

%% |pidem, p. 64.

4%® 530 Pedro Crisélog&ermao de NataPL. 52,585-588apud FOLCH GOMES, Cirilo Antologia dos santos
padres paginas seletas dos antigos escritores eclesiasidao Paulo; Paulinas, 1979, p. 376.
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3.1.13 Sao Leao Magno

Ledo Magno fala da dignidade do pobre, que connmpae tornou-se uma doutrina
comum aos Padres da Igreja. Quem alimenta o pofae @o préprio Cristo, diz ele. E Deus
mesmo quem nos da em abundancia para que outropasdem necessidade, pois nao
devemos desprezar, em nosso proximo, a natureza guaeesma de Cristo. Portanto, quem
despreza a dignidade do pobre, despreza a proma de Cristo. Muitos ricos por
observarem as leis, os mandamentos e observaramdatdé e moral, pensam que isto
suprime a falta de uma virtude, no entanto estadarque |hes falta € “tdo grande que, sem
ela nada aproveitam de todas as demais ainda daselesn [...] essa virtude (a misericordia)
é a que faz Gteis todas as virtud&s”.

Em um serméo sobre a quaresma, Ledo Magno fazpefo para a alegria que é

assistir aos pobres com uma ajuda ocasionadagjyeto guaresmal:

Sejam assim as nossas delicias as obras de pieglagbgiemo-nos com o que

alimenta para a eternidade. Alegremo-nos com a&icéefs dos pobres, que nossas
despesas tiverem proporcionado. Regozijemo-nos apmestes levadas aos nus.
Sintam nossa benevoléncia humana as enfermidades|udo jazem no leito, as

fraquezas dos doentes, os sofrimentos dos exilada®samparo dos 6rfdos, os
lamentos das vitvas desolad&s..

Ledo Magno exorta dizendo que, diante de tantdesretantos sofredores, ndo ha
guem nado possa contribuir com um pouco de compteac@ngenerosidade, pois “para uma
alma grande ndo ha esmola pequena e a mediadasdacdrdia ndo depende da capacidade
dos bens de cada urff® assim, se aquele que tem menos posses der uns ajesmo que
seja insignificante, terd& 0 mesmo valor que umadgaajuda de um rico, os frutos da boa
acao serdo 0s mesmos, pois 0 que importa diantBeds ndo é a quantidade, mas a
sinceridade de coracdo com que se faz a doacdo Magno diz que a quaresma € um tempo

oportuno para se exercitar a pratica das virtudes.

47 S50 Ledo Magn@GermdeslV, IX e X. PL. 54. 157, 162, 165-168pudFAUS, José |. GVigarios de Cristo
0s pobres na teologia e na espiritualidade cristdtelogia comentada. Sao Paulo: Paulus, 1996 p. 6

%8 S50 Ledo Magndermao n° 40: sobre a Quaresrd.. 54, 267ssapud FOLCH GOMES, Cirilo Antologia
dos santos padrepaginas seletas dos antigos escritores eclesias®ido Paulo; Paulinas, 1979, p. 404.

49550 Ledo Magndermao n° 40: sobre a Quaresnd.. 54, 267ssapud FOLCH GOMES, Cirilo Antologia
dos santos padrepaginas seletas dos antigos escritores eclesias®ido Paulo; Paulinas, 1979, p. 404.
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Ledo Magno orienta aos fiéis dizendo que aquelgs detém as posses sao
responsaveis por diminuir a pobreza dos que nadaupm, para ele esta distribuicdo das
posses ou das rendas € um ideal de justica, faltaalesta pratica leva os irmaos a morte, e
é considerada como um homicidio contra os irmdés) de ser como que um crime contra a
lei e contra Deu$§’°

Ao homem criado a imagem e semelhanc¢a de Deus;aifm maior honra que a de
ser imitador da bondade do Criador. Para o papa,lsssi bondoso como o proprio Deus é
algo intrinseco da natureza humana, e, na verdadegmem nao deveria fugir a este
compromisso de fidelidade a criacdo divina, pgsaprio Deus quer que sejamos imitadores
de suas obras. Neste sentido, Ledo Magno diz ghenmmano ndo é capaz de criar uma
natureza, como o Pai criador fez, no entanto, sos®as imitadores na bondade, na
misericordia, na justica e por isso devemos tratvadhmatéria que nos € dada, pois além dos
dons espirituais recebidos de Deus, também nosladms as coisas materiais e os dons da
terra, que tém uma finalidade muito mais de regi@otipela misericordia, necessidade e

justica do que apropriacdo pela posse e usuraidis?’*

3.1.14 S&o Gregorio I, Magno

Gregorio Magno, em uma homilia sobre o domingo ditvekto, reportando-se ao
testemunho de Jodo Batistho (1,19-28), exorta aos fiéis para a observanciautailtade,
pois 0s que se ensoberbecem pelo orgulho, cobieseza, luxudria, tém, na pratica destes,
vicios como que um ferrolho que tranca sua almale coracdo a verdade evangélica
impedindo que Cristo venha até eles. Nao pode hawexr boa obra sem o tempero da
humildade, pois o orgulho ndo eleva o valor de wgao, antes, porém, a deprecia, e,
portanto, diz ele: “em tudo que fizerdes, consewdiumildade que € a raiz das boas

acoes™’?

470 S50 Ledo Magn@ppud BOGAZ, Antonio S; COUTO, Marcio A; HANSEN, Joaa Patristica caminhos
da tradicdo crista: textos, contextos e espirilaale da tradicdo dos padres da Igreja antiga,aragbos de
Jesus de Nazaré. S&o Paulo: Paulus, 2008, p. 150.

41 330 Ledo MagndSermdesX e XX. PL. 54. 164, 18%\pudFAUS, José |. GVigarios de Cristoos pobres
na teologia e na espiritualidade cristas: antologimentada. Sao Paulo: Paulus, 1996, p. 67.

472 380 Gregoério Magnddomilia para o IV domingo do AdventBL. 76, 1099-1103apud FOLCH GOMES,
Cirilo. Antologia dos santos padrgsaginas seletas dos antigos escritores eclesiasiido Paulo; Paulinas,
1979, p. 422.



141

Assim seguimos os exemplos de Jo&o Batista quetaypama o Cristo. E Cristo o
préprio modelo, que se esvazia de sua grandezadaz® pobre, humilde, simples em meio
aos excluidos da sociedade de seu tempo. Someritermédade conseguimos abrir nosso
coracdo as acOes de Cristo e nos relacionarmos ccd@nisto encarnado no pobre. Ao
contrério, a soberba cega nossa visédo e fecha nosagho as necessidades daqueles que séo
iguais a nds em natureza e dignidade de filhos desPe que, ao mesmo tempo, séo

diferentes porque neste reino séo destituidos destena dignidade.

3.2 A DIGNIDADE HUMANA NA DOUTRINA SOCIAL DA IGREJA

O termo Doutrina vem do latimoctra, da raizdocere e significa ensinar. Por social
entendemos tudo que o se refere aos problemaselig®es humanas na sociedade, “A
Doutrina Social da Igreja é assim a seqUéncia deipios permanentes que a Igreja foi
formulando em resposta aos sempre novos problem&ssscriados pela evolucdo mesma da
civilizacdo e da cultura®’

Oficialmente, a Doutrina Social da Igreja, ou desmenteDSI, tem seu marco inicial
com a enciclic&kerum NovarunfRN), de Ledo Xl — 1891. A histdria daSl é marcada por
inimeros documentos pontificios pA#, sendo que muitos deles sdo em comemoragcao ao
aniversario desta primeira grande enciclica social.

Partindo daRN, abordaremos o tema da dignidade humana nos gaisailocumentos
gue compdem a DSI, incluindo, principalmente, aggiejue sdo comemorativos de seus
aniversarios, como Quadragesimo Ann(QA), 40 anosl.a SolemnitgLS), Radiomensagem
de Pentecostes, 50 andsater et MagistralMM), 70 anosOctogésima Advenier{®A), 80
anos;Laborem ExercenfLE), 90 anosCentesimus Anny£A), 100 anos; além ddacem in
Terris (PT); da Gaudium et SpefGS, Constituicdo Pastoral do Concilio Vaticano 1§ d
Populorum Progressi¢PP); e daSollicitudo Rei Sociali§SRS.

Dentro do Magistério Pontificio, ainda existemroatdocumentos que contém um
ensinamento social, no entanto, utilizaremos osriles acima pelo fato de serem os que se

474
a

encontram listados no Compéndio de Doutrina Satdalgreja;”” como os documentos que

473 AVILA, Fernando B. dePequena Enciclopédia de Doutrina Social da Igrejdo Paulo: Loyola, 1993, p.
165.

4% PONTIFICIO CONSELHO «JUSTICA E PAZ»xCompéndio de Doutrina Social da Igrej84o Paulo:
Paulinas, 2005.
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“constituem as pedras fundamentais do caminho d#&ida social da Igreja dos tempos de
Ledo Xlll aos nossos diasCPSI| n. 104); além disso, a maioria deles consta danég
Social*”® Também h& um quase consenso entre muitos tedogstsidiosos daS|, antigos e
atuais, que citam estes documentos com uma ou w@atracdo, como 0s principais do
ensinamento social cristdo, tais como: lldefonsm&@zo?’® Ricardo Antoncict!” Peter J.

80 Exequiel R. Gutierre?! Fernando Bastos de

Henriot*"® Josef Hoffnef/® Pierre Bigo'
Avila,*®? Luiz Carlos Less&® entre outros, além de inimeros periédicos comeeesi
Concilium que editou um numero especial para comemorar ebs anos daRerum

novarum*®* que contém os documentos aqui descritos.

3.2.1 Leéo Xlll e aRerum Novarum- (15/05/1891)

A Rerum Novarunifoi para a acdo social cristd, o que foi o matofels Comunistas
(1848) ou o Capital de Marx para a acdo socialf$falgino Giordant®® descreve a
importancia daRerum Novarunpara 0 magistério da Igreja e para as relacfagis@om o

mundo, da seguinte forma.

47> Uma espécie de esboco do Compéndio de Doutrin@lStz Igreja, que agrega, por verbetes, 0s prRtisip
temas da DSI tratados nos documentos Magiste@NTIFICIO CONSELHO «JUSTICA E PAZ».
Agenda Social, Colecdo de Textos Magisteri@ittd Del Vaticano: Libreria Editrice Vaticana. ZD0

476 CAMACHO, lldefonso Doutrina Social da Igreja, abordagem histéricgéo Paulo: Loyola, 1995.

47 ANTONCICH, Ricardo; SANS, José M. NEnsino Social da IgrejaPetrépolis: Vozes, 1986.

478 HENRIOT, Peter J; DEBERRI, E. P; SCHULTEIS, M.Ehsino Social, nosso grande segredo, heranca e
compromissoPetropolis: Vozes, 1993.

" HOFFNER, JoseplCristianismo e SociedadBetrépolis: Vozes, 1970.

480 B1GO, PierreDoutrina Social da IgrejaSao Paulo: Loyola, 1969.

481 GUTIERREZ, E. RDe Ledo Xlll a Jodo Paulo Il, Cem Anos de Doutridacial da Igreja.Sdo Paulo:
Paulinas, 1995.

482 AVILA, F. B. DE. Pequena Enciclopédia de Doutrina Social da Igr&do Paulo: Loyola, 22 ed. 1993.

83| ESSA, L. C.Dicionario de Doutrina Social da Igrejadoutrina social da Igreja de A a %40 Paulo: LTr
Editora, 2004.

484 REVISTA CONCILIUM, Rerum Novarum, Cem anos de doutrina social catdRedropolis: Vozes, n° 237,
1991/5.

85 Apresentacdo &erum Novarunescrita por Igino Giordani, in LEAO XIlIRerum NovarumSao Paulo:
Paulinas, 102 ed. 1997, p. 5.

8¢ Nascido em Tivoli, na Italia, em 24/09/1894, ésiderado o escritor catdlico mais importante dhaltdo
século passado, grande estudioso do pensament®attres da Igreja. Depois de se restabelecer dos
ferimentos da guerra, a qual participou como coettiat foi eleito Deputado, tornando-se grande ist&ié
fundador, junto ao movimento dos Focolares, de armeriéncia ecuménica que tem aproximado todas as
religifes.In BRAGA, Aroldo (Org.).Reflexdes de um cristdo coerengfio Paulo: Editora Cidade Nova,
1994, p. 5-13.
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Os principios e o sentimento religioso desapareteatas leis e das instituicbes

publicas, e assim, pouco a pouco, os trabalhadm@ados e sem defesa, tém-se
visto, com o decorrer do tempo, entregues a meec8&ethhores desumanos e a
cobica duma concorréncia desenfreada. A usura W@z agravar ainda mais o

mal. Condenada muitas vezes pelo julgamento dgalgnéo tem deixado de ser

praticada sob outra forma por homens avidos dengsmée de insaciavel ambicéo.

A tudo isto deve acrescentar-se 0 monopolio dathabe dos papéis de crédito, que
se tornaram o quinhdo dum pequeno ndimero de rickes apulentos, que impdem

assim um jugo quase servil a imensa multiddo dolgtarios RN n. 2).

Este trecho sintetiza bem a situacdo conturbadépdaa, na qual a explosdo da
Revolucdo Industrial (séc XVII e XVIII) criara umegido de trabalhadores explorados por
condi¢des absolutamente desumanas de trabalhoacesigeranca de vida da classe operaria
mal chegava aos 35 anos. Neste contexto, tantopibalkiemo como o liberalismo e o
socialismo serviram de pano de fundo para inspirdedledo XllI, que diante da situacdo da
completa exploracéo do proletariado, vem defend& intervencdo do Estado como forma
de garantir o direito dos mais fracos. Nesta legitdefesa da dignidade da pessoa humana,
inicia-se a base daSl com esta grande Enciclica, lancada em 15 de neai8€1, que trata
especificamente “sobre a condicdo dos operarios”.

Ledo Xlll inicia seu documento fazendo uma digtmdo ser humano e dos animais:

O que em nés se avantaja, o que nos faz homens @istmgue essencialmente do

animal é a razdo ou a inteligéncia, e em virtuddadprerrogativa deve reconhecer-

se ao homem néo s6 a faculdade geral de usar d&s @xteriores, mas ainda o

direito estavel e perpétuo de as possuir, tantpiase consomem pelo uso, como as
gue permanecem depois de nos terem seriRtibr. 5).

O homem, dada sua dignidade, ndo pode ser usawo em objeto, mas tem todo
direito de fazer uso das coisas a sua volta palaomsatisfazer-se em suas necessidades. O
ser humano se encontra em estado de transformagadueao constantes, de modo que a ele
deve ser garantido o direito de prover suas netzdss, utilizando o trabalho como meio e

nao tornar-se dependente do Estado para sua meaoien

Suas necessidades repetem-se perpetuamente: itsati$feje, renascem amanhé
com novas exigéncias... e ndo se apele para adprmia do Estado... de maneira
que se pode afirmar que o trabalho é o meio uraleles prover as necessidades da
vida. RN n. 6).
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A RN reconhece no trabalho um direito digno do homesrs mesmo que féssemos
livres do pecado e ainda estivéssemos no paraésmmassim necessitariamos dele.

Pelo que diz respeito ao trabalho em particulahomem, mesmo no estado de
inocéncia, ndo era destinado a viver na ociosidads, ao que a vontade teria
abracado livremente como exercicio agradavel, assétade lhe acrescentd®iN

n. 6).

No entanto o que é vergonhoso e desumano é usahaibsns como que vis

instrumentos de lucro, e ndo os estimar sendoapprao do vigor dos seus bragos
(RN, n. 12). “Eis que o salario, que tendes extorquie fraude aos vossos

operérios, clama contra v0s; e 0 seu clamor sutfiuoa ouvidos do Deus dos
exércitos” (g 5,4).

O advento do cristianismo renovou as sociedadesjaaledo Xlll, que tem por
causa, meio e fim a elevacdo do género humano: &hdmcomo exemplo as sociedades da
antigtidade, a sociedade civil foi essencialmeat®vada pelas instituicoes cristds, que esta
renovacao teve por efeito elevar o nivel do géhernano, ou, para melhor dizer, chama-lo
da morte a vida’RN, n. 17).

A RN coloca em igualdade de condi¢Oes todos os honpeis todos tém a mesma
semelhanca divina e compartiham da mesma dignidadgue nao pode ser violada

impunemente:

O espirito é o que tem impressa em si a semeltdinige, € no qual reside aquela
dignidade de poder pela qual foi dado ao homenreitoide dominar as criaturas
inferiores e de fazer servir a sua utilidade toderea e todo o mar. Nisto todos os
homens sao iguais, e ndo ha diferenca alguma rcee pobres, patrdes e criados,
reis e suditos e a ninguém ¢é licito violar impunet@ea dignidade do homem, do
qual Deus mesmo disp8e com grande reveréncia, dooatc-lhe impedimentos,
para que ela atinja o aperfeicoamento ordenado@uistiar a vida eterna; pois, nem
ainda por eleicéo livre, 0 homem pode renunciardratado segundo a sua natureza
e aceitar a escravidao do espirito; porque ndcate de direitos cujo exercicio seja
livre, mas de deveres para com Deus que sdo ahswate inviolaveisRN, n. 25).

Da mesma forma que ndo podemos violar nossos depara com Deus, também néo
podemos violar a dignidade humana, pois esta dewvepeeservada, por ter direitos
inalienaveis impressos na natureza espiritual hama@ndever de cuidar desta dignidade néo
se faz facultativo, mas é, antes, imperativo, @miem primeira, € essencial, apresenta-se

como dever de honra para com DeusRNa defende como sendo as diversas condi¢cdes que
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dao ao ser humano uma melhor condicdo de vidaitadiseum trabalho sem exploragéo,
degradacdo ou humilhagdo, e com salario justo quenta condi¢cdes de vida digna para o
trabalhador e sua familia.

Para que esta dignidade seja completa, Ledo Xhidaa defende a propriedade
privada, pois 0 homem é digno de ter o seu pedaghdo, “porque a propriedade particular
e pessoal é para o homem de direito natuRIN, f1. 5), uma vez que colocando a disposicao
de outro sua forca de trabalho ndo espera somentistp receber por direito seu salario, para
suprir suas necessidades, mas também poder usacaieb melhor entender, e tudo aquilo
gue conquistar com o bom uso de seu salario nagaémgue seu salario transformado em
propriedade particular, assim, deve ter seu dissgeguraddRN, n. 4).

A Igreja jamais deixou de se preocupar pelos probk da humanidade e suas relacdes
sociais, explicitando sempre sua solicitude sotmdp obstante a Enciclidderum novarum
d& inicio a um novo caminho: inserindo-se na téaliplurissecular, ela assinala um novo
inicio e um substancial desenvolvimento do ensimaonem campo sociallQDS|, n. 87).

Todos os principios elaborados e disseminadosg#w Xl naRN serdo retomados e
aprofundados por seus sucessores, assim afirmanpéalio de Doutrian Social da Igreja:
“Toda a doutrina social poderia ser entendida coma atualizagdo, um aprofundamento e

uma expansao do nucleo original de principios edgaza Rerum Novarurii (CDS|, n. 90).

3.2.2 Pio Xl e aQuadragesimo Anno (15/05/193)

O papa Pio Xl, era um homem profundamente relig@scom uma espiritualidade
fundamentada em Jesus Cristo. Por isso, talvendguascreve em 15/05/1931 a Enciclica
Quadragesimo Ann@ara comemorar o aniversario dos quarenta an&Ndafirma que “o
trabalho constante para embeber de espirito castd@dmas dos operarios contribuiu também
muitissimo para Ihes dar a verdadeira consciéniprdpria dignidade”@A, n. 23). Nessa
Enciclica, Pio XI defendeu “com ardor os sagradositds dos operarios, provenientes de sua
dignidade de homem e de crista@A n. 28), condenando a ma distribuicdo das riquezas
acumulo de capital que gera a injustica socialceagiza o operario. O papa denuncia, como
os profetas, o acumulo de rigueza na méo de paimms e a grande quantidade de pobres
(QA, n. 48), e afirma que tal situacdo “escraviza assg proletaria [...] desprezando a
dignidade humana dos operarios, a funcdo socigcdaomia e a propria justica social e o
bem comum” QA n. 101).
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“A Enciclica adverte acerca da falta de respeiibexdade de associacdo e reafirma os
principios de solidariedade e de colaboracdo paparar as antinomias sociaisCS| n.
91). Diante dos regimes tolalitaristas que se fuanma na Europa apds a primeira guerra e o
periodo pos-bélico, com objetivo de superar o @onfle classes e estabelecer a ordem da
justica e da caridade, “Pio Xll sentiu o dever eegponsabilidade de promover um maior
conhecimento, uma mais exata interpretacdo e ugemta aplicacao da lei moral reguladora
das relacées humana<@S| n. 91).

Pio Xl é quem, pela primeira vez, chama os ensingmsecontidos n&RN com a

expressao “Doutrina social e econdmic@A( n. 18).

3.2.3 Pio Xll e aLa Solemnita- (01/06/1941)

Devido o seu pontificado atravessar o periodo dmiSa Guerra Mundial, Pio XII ndo
escreveu nenhuma enciclica social, mas deixou mdigcursos e mensagens de radio por
ocasido de Natal, Pascoa e Pentecostes. A princapatteristica de seus pronunciamentos
estad na relagdo entre moral e direito. Para Pip Xklma do ordenamento social esta na
correta nocdo do direito natural. Outro fator depomante relevancia em seus
pronunciamentos diz respeito as categorias profiags de empresarios, as quais devem
envidar esfor¢cos no sentido da realizacdo do benuco(cf.CDSI| n. 93).

A Radiomensagem denominadda SolemnitgLS), foi proferida no dia 1° de junho de
1941, na solenidade de Pentecostes, em comema@es@mqienta anos &erum Novarum

Nela, Pio XII expressa sua defesa dos bens materida terra como forma de garantir

a dignidade humana:

O direito natural ao uso dos bens materiais, ptar éstimamente conexo com a
dignidade e com os outros direitos da pessoa hunod@ece a ela [...] uma base
material segura, de suma importancia para se el@wacumprimento dos seus
deveres morais [...] A dignidade da pessoa humamge enormalmente, como
fundamento natural para a vida, o direito ao use Hens da terra, ao qual
corresponde a obrigacdo fundamental de conceder puopiedade privada, na
medida do possivel a tod8¥.

‘7 |S Esta radiomensagem ndo estd dividida em namero paedgrafos. Disponivel em:
http://www.vatican.va/holy_father/pius_xii/speecti®1/documents/hf_p-
Xii_spe_ 19410601 radiomessage-pentecost_po.htraksacio em 30/04/2009.
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Pio Xll pede a pratica de um espirito de respotidalie para com todos. Espirito com
o qual a Igreja tem procurado viver nestes doisands. Esta responsabilidade solidaria é
uma das Unicas maneiras de se “criar condi¢Oeaisapie sejam capazes de tornar possivel a
todos a pratica de uma vida digna do homem e dtiofi'®

Ao final de sua radiomensagem, exorta para quenmesante de todas as dificuldades
e até mesmo do ateismo, ndo deixemos apagar a shammbacesa por Leado XIII: “alimentai
esta chama, espevitai-a, erguei-a, dilatai-a; kaana toda a parte onde ouvis um gemido de
aflicdo, um lamento de miséria, um grito de doftamai-a continuamente com o fogo do
amor que ireis buscar ao Corac¢do do Redentor diVihpara que, aonde houver injustica,
dor, sofrimento ou miséria, possamos estar |4 itlamio e transformando a realidade.

Joao XXIll diz que, nesta radiomensagem, Pio X#afirma a vitalidade perene dos

ensinamentos da encicliB&rum Novarune a sua fecundidade inexauriveMNI, n. 39).

3.2.4 Joao XXIll e a Mater et Magistra- (15/05/1961)

1490 na

O papa da transicdo, eleito com 77 anos, e queopoovum“aggiornamento
Igreja quando convocou o Concilio Ecuménico Vaticintambém conhecido como Joéo “o
bom” ou o papa da Paz, escreveu esta Enciplica falar da Igreja como Mae e Mestre de
todos os povos, em comemoracao aos 70 anBgien Novarum

Lendo o sinal dos tempos, Jodo XXIII vé que o mola social agora esta globalizado,
sendo um problema que afeta todos os paises emsabvé&reas. Ja ndo se trata somente de um
problema da questdo operaria e industrial, mas éamba agricultura, do crescimento
demografico, do desenvolvimento, e, de tudo isteerge a dramatica situacao do Terceiro
Mundo. Nesta Enciclica, o Papa do Concilio chartrega para “na verdade, na justica, € no
amor, a colaborar com todos os homens para constna auténticaomunhaoPor tal via o
crescimento econémico nado se limitara a satisfazerecessidades dos homens, mas podera
promover a sua dignidadeCDS]|, n. 95).

Com a valorizacao da dignidade da pessoa humarecisgter-se uma reta concepcgao

do bem comum em funcéo das relacdes sociais imsrénhossa vida social. Neste sentido,

88 |bidem.

89 Ibidem.

49 GUTIERREZ, E. R.De Ledo Xlll a Jodo Paulo :llcem anos de Doutrina Social da Igrefdio Paulo:
Paulinas, 1995, p. 46.
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Jodo XXIII da uma definicho de bem comum que tors®uclassica ndSl e que,
dificilmente, sera superada: o bem comum “compreendonjunto das condi¢des sociais que
permitem e favorecem nos homens o desenvolvimemfeedsonalidade’™M, n. 62). Jodo
XXIII defende o saléario justo para que todos tenhmmnivel de vida digno com a condicéo
humana, por isso “é necessario que aos traballmdswedéem um salario que lhes
proporcione um nivel de vida verdadeiramente humanthes permita enfrentar com
dignidade as responsabilidades familiarddM n. 68); ele condena os sistemas econdmicos
que comprometem a dignidade humana, afirmando ogmeantio as estruturas, o
funcionamento e o condicionalismo de um sisteman@oico comprometem a dignidade
humana dos que nele trabalham [...] tal sistenmguétd” (MM, n. 80) e propde um sistema
que ‘“respeite e fomente o0s genuinos valores huspamalividuais e sociais, em
conformidade com a moral, com a dignidade e o imeator da vida humanaMM, n. 189);
uma vez que, independente do progresso técnicomnern necessita sentir-se filho de Deus,
pois “0 homem, separado de Deus, torna-se desuroansigo mesmo € com Seus
semelhantes, porque as relagcdes bem ordenadashemens pressupdem relacdes bem
ordenadas da consciéncia pessoal com Deus, fonterdade, de justica e de amokINI, n.
212).

Joao Xl afirma, ainda, que o principio da DowriBocial da Igreja esta em que o ser
humano deve ser o centro de todas as institui¢dgwincipio fundamental desta concepc¢éo
consiste em cada ser humano ser e dever ser onfentla o fim e o sujeito de todas a
instituicbes em que se expressa e realiza a vidal's@VM, n. 216); sendo este o “principio

bésico, que defende a dignidade sagrada da pgddbgn. 217).

3.2.5 Jodo XXIlIl e a Pacem in Terri§®* - (11/04/1963)

Completando o discurso dilater et Magistra,Jodo XXIll, diante da marcada
proliferagcdo das armas nucleares, pde em relevazamundial, conclamando a todos o0s
homens de boa vontade que, fundamentados na baséerdade, Justica, Caridade e

491 A edicdo desta Enciclica, pelas Paulinas, m&z a numeracdo dos paragrafos como Ingente s&o
editados os documentos do Magistério da dgrapsim a numeracdo que apresentamose sdguto
da Enciclica acessado pelo site do Vaticano, dispbam:
http://www.vatican.va/holy_father/john_xxiii/encyehls/documents/hf_j-
xxiii_enc_11041963 pacem_po.html. Acessado em 2008.
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Liberdade, busquem a concoérdia entre 0s povos, adeina primeira vez que a Igreja faz
uma reflexdo mais profunda “sobre os direitos;Eneiclica da paz e da dignidade humana”
(CDSI n. 95).

Joao XXIIlI afirma que todo o progresso verificadelgp ciéncia ndo € apenas um
testemunho da dignidade humana, mas também daegmané DeusH(T, n. 2-3), sendo que
esta dignidade de pessoa confere ao homem direixisééncia, a integridade fisica, aos
recursos correspondentes a um digno padréo deafidaT, n. 11). E quais sado estes direitos
que devem ser preservados e valorizados tendo gm aviluz da verdade revelada? O papa
responde com firmeza: alimento, vestuario, moragippuso, assisténcia sanitaria, servigos
sociais, amparo na doenca, na invalidez, na vieveelhice, no desemprego for¢cado, e em
qualquer outro caso que ameace a vida por cirawiagindependentes de sua vontade. A
pessoa também tem direito a dignidade e boa fabemgdade, a verdade, ao cultivo da arte, a
instruc@o para sua formacéo profissional. E, aiddaijto a liberdade religiosa, liberdade de
escolha de seu estado de vida. Pela sua dignidadeliteito ao trabalho e a adquirir uma
propriedade privada. Quanto as questbes sociaispnoem tem direito a reunir-se em
associacao. Direitos ainda de emigracao, migragi@steipacdo na vida publica e politica de
sua comunidade ou nacéao (ef, n. 11-27).

N&o obstante, a dignidade da pessoa humana estaqumrhipotecada ndo somente a
direitos, mas também a deveres. Conforme nos edsa@XXIll, “o direito a existéncia liga-
se ao dever de conservar-se em vida; o direito a&amdigno teor da vida, a obrigacao de
viver dignamente; o direito de investigar livreneerg verdade, ao dever de buscar um
conhecimento da verdade cada vez mais vasto enpl@f T, n. 29). Assim, o direito de um
deve ser respeitado por todos, em busca da promagdmem muatuo; dever de um agir
humano livre, mas responsavel, fundado na verdadeamor e na justica que busca a
comunhao human#T, n. 28-36)

Dentro dos sinais dos tempos, assinalados pelalEaciestd a tomada de consciéncia
pela mulher de sua dignidade, esta ndo aceitaseaigatada como objeto e reivindica seus
direitos, “sua dignidade de pessoa, tanto na \adalifar como na vida socialP(T, n. 41).

O Papa ainda chama a atencéo aos poderes pulBicos desponsabilidade em vista da
dignidade humana, para que promovam o bem comwspeitem os direitos da pessbd,(

n. 65). Ao final da Enciclica, Jodo XXIII exortarpa responsabilidade de cada cristdo ser na
“sociedade humana uma centelha de luz, no focarae,aum fermento para toda a massa.

Tanto mais o sera, quanto mais em sua intimidads unido a Deus” T, n. 163 ).
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3.2.6Gaudium et Spes Concilio Vaticano Il - (07/12/1965)

A Gaudium et SpeqAlegrias e Esperancas) é uma Constituicdo Pastor&oncilio
Vaticano Il, que trata sobre a Igreja no Mundo dgeH Este documento pretende nos
esclarecer sobre 0 mistério do homem e cooperateseoberta da solu¢cdo dos principais
problemas do nosso tempo. Sua introducao faz uflex@e sobre a condicdo do homem no
mundo de hoje. A primeira parte trata da Igrejae/acacdo do homem, e tem como foco a
dignidade da pessoa humana; a segunda parte ¢ratguhs problemas mais urgentes como o
matriménio, progresso cultural, econémico e soealjda politica e promog¢éo da paz. Esta
Constituicao revela a Igreja olhando para foraideesma e para seu agir no mundo, “pela
primeira vez o Magistério solene da Igreja, norsais alto nivel, se exprime tdo amplamente
acerca dos diversos aspectos temporais da vida“cf@3DS| n. 96). Esta Constituicao foi
assinada em 07 de dezembro de 1965, pelo PapaVAaulo

A Gaudium et Speisos mostra os tracos do “rosto de uma IgreD$l n. 96) que se
apresenta “verdadeiramente solidaria com o génamaho e com a sua histérid@3g n. 1 e
cf. CDSI n. 96), que caminha lado a lado com a humanidagerimentando a mesma sorte
terrena CDSI, n. 96).

Este documento nos fala das alegrias e das esperalocs homens de hoje mas,

também, de suas angustias e tristezas diante dstosgjue a humanidade vivencia:

Nunca o género humano teve ao seu dispor tdo grabpdedancia de riquezas,

possibilidades e poderio; e, no entanto, uma imeasg@ dos habitantes da terra é
atormentada pela fome e pela miséria e inimeroaigda os analfabetos. Nunca os
homens tiveram um tdo vivo sentido de liberdadaahoje, em que surgem novas
formas de serviddo social e psicoloégica. Ao mesemopb o mundo experimenta

intensamente a propria unidade e a interdepend@émaiaa dos seus membros na
solidariedade necesséria, ei-lo gravemente dildoenpor forcas antagbnicas;

persistem ainda, com efeito, agudos conflitos igokt sociais, econémicos,

“raciais” e ideoldgicos, nem esta eliminado o pediyima guerra que tudo subverta
(GS n. 4).

Cabe a cada ser humano trabalhar por “uma ordetticpplsocial e econdmica, que o
sirva cada vez melhor e ajude os individuos a debesr a propria dignidade concretizando
o desejo de uma vida plena e livre, digna do hom@ag n. 9). O Concilio enfatiza a

condicdo de centralidade do homem no mundo, més) disso, preocupa-se em dar uma
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definicdo do que € o homem, mostrando-lhe sua dendacondicdo, suas fraquezas, sua
dignidade e vocagéo. E justamente esta definicéaentraliza o ser humano como fulcro das
acoOes e instituicbes sociais, porque ele é imagededis, e “tudo quanto existe sobre a terra
deve ser ordenado em funcdo do homem, como sew eeseu termo”GS n. 12)

No coracdo do homem Deus imprimiu uma lei e “sigmidade esta em obedecer-lhe”
(GS n. 16); no entanto, exige também que ele “prosedmndo a propria consciéncia e por
livre decisdo” GS n. 17), uma vez que “a razdo mais sublime daidbgle do homem
consiste na sua vocacao a unido com De@§’ (. 19); pois “se faltar o fundamento divino e
a esperanca da vida eterna, a dignidade humarsvéngente lesadaGS n. 21). Assim, toda
a violéncia e miséria humana e o ateismo que ddaaeé e animaliza o ser humano séo
frutos das condicfes a que a humanidade € impintiéla se pode negar que os homens séao
muitas vezes afastados do bem ou impelidos ao etas gondicbes em que vivem e estédo
mergulhados desde a infanci&§ n. 25). Faz-se mister converter esta situacéa gae o
ser humano possa ter uma vida digna como exigeaongelho de Cristo, e para isso se faz
necessario “tornar acessiveis aos homens todasisss @ue necessita para levar uma vida
verdadeiramente humana: vestuario, casas, direg#duaacdo, ao trabalho, a boa fama, ao
respeito, & conveniente informacao, direito a pgjrprotecdo a vida [...] liberdade [...]", uma
vez que, impulsionado pelo fermento evangélicagragio humano foi despertado “para uma
irreprimivel exigéncia de dignidadeG§ n. 26)

Na sociedade, deve-se trabalhar a educacdo paraprogressivo aumento da
“consciéncia da eminente dignidade da pessoa hyrpanaer superior a todas as coisas e 0s
seus direitos e deveres serem universais e in@®aYGS n. 26). Portanto, &audium et
spesé rigorosa quando diz que é vil e indigna, torpemw® qualquer que seja a atitude que
se oponha a vida ou que viole a integridade daidige humana. Todas acdes, que geram
morte ou ferem a imagem de Deus que esta no hofaenmesmo tempo que corrompem a
civilizagdo humana, desonram mais aqueles que gssioedem, do que 0s que padecem
injusticas; e ofendem gravemente a honra devidariaolor” (GS n. 27).

3.2.7 Paulo VI e @opulorum Progressio (26/03/1967)

No contexto de um mundo que rejeita Deus e optaipohumanismo ateu € que vive
Paulo VI. Nesta Enciclica, dedicada ao progress® mmvos o sucessor de Joao XXII,
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tomando como base o Concilio (Vat. Il), “traca a®rdenadas de um desenvolvimento
integral do homem e de um desenvolvimento soliddibumanidade’'GDS|, n. 98).

Paulo VI, como um médico que diagnostica uma entEde “porque conhece a
humanidade” PP, n. 13), vem a publico atestar que “0 mundo esentk e seu mal reside
numa crise de fraternidadeP®R, n. 66). Paulo VI, que participou em todas as Sades
Concilio Vaticano Il, e por isso mesmo talvez sejanaior herdeiro das aspiracbes de
esperancas de seu predecessor, €, como ele mesma, dfrevestido da paternidade
universal” PP, n. 4). E este revestimento que o faz enxergass agir do casulo em que vivia
a Igreja, que ha muitas situacdes de miséria e fmfeemundo, onde, sem duvida, toda esta
“injustica brada aos céusPP, n. 30), e que a humanidade, principalmente 0s paldres,
vivem como os israelitas na terra do Fara0d, par i se pode calar, ha que se levantar
contra estas injusticas. Em face disso “a Igrejeee®ce perante este grito de angustia e
convida a cada um a responder com amor ao apaeuwomao” PP, n. 3).

Diante desta realidade de desamor universal é gui® Fl, em sua homilia da noite de
Natal do ano de 1975, faz um apelo a humanidade, @ae se una na construcao da
“Civilizacdo do Amor”, apelo, que de certa formagnta-se uma marca de seu pontificado.
Evocando o Concilio Vaticano Il, Paulo VI afirmaeqa tarefa, de construir a civilizagdo do
amor, deve ser capitaneada pela Igreja que temouobjstivo: “continuar, sob a dire¢cdo do
Espirito Paraclito, a obra de Cristo, que veio amdo para dar testemunho da verdade, ndo
para julgar, mas para salvar, ndo para ser sema@® para servir'GS n. 3), pois balizada
pelos pilares evangélicos, do amor, da justicdratarnidade, da solidariedade, e mantendo-
se fiel “ao ensino e exemplo de seu divino Fundagioe dava como sinal da sua misséo o
anuancio da Boa Nova aos pobresl(cf7,22), a Igreja nunca descurou a promo¢ao humana
dos povos aos quais levada a fé em Cristo” (PB2).por isso seu fundamento € um s6 e 0
mesmo ao tempo de Cristo: “estabelecer ja nestelonoimeino do céuRP, n. 13).

Para Paulo VI, o progresso do homem deve ser aitegrpara iSso “é necessario
promover um humanismo totd® processo este que néo pode estar limitado purandsnt
questbes materiais mantendo-se fechado aos “valbwe®spirito e a Deus, fonte do
verdadeiro humanismo™@, n. 42), pois se 0 homem organizar sua sociedaate eus,
organizala-a4 “contra o préprio homem, humanismduskeo é humanismo desumarfG®.
Assim, o Papa que finalizou o Concilio vé que aigid para a miséria imerecida de grande

parte da humanidade tem seu ponto fulcral no resgaa preservacdo da dignidade humana,

492 Cf, 0 pensamento de J. Maritairihumanisme integralParis, Aubier, 193@&pud PP, 42.
49 H. de Lubac S.le drame de 'humanisme ath@8 ed., Paris, Spes, 19445, p.dfyd,PP, 42.
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e deve passar, obrigatoriamente, pelo “desenvohtioneolidario da humanidadePP, n,
43), pois somente com o encontro do homem com ehmgrdas na¢gdes encontrando-se como
irmas, filhas do mesmo PaPR, n, 43) é que atingiremos uma verdadeira frataded
humana, que abarca trés grandes obrigacdes: “o0 dawsolidariedade, [...] o dever da justica

social; [...] o dever da caridade universal” @R, n. 44).

3.2.8 Paulo VI e aDctogesima Adveniens(14/05/1971)

Para comemorar os 80 anos da RN, Paulo VI escree@aiogesima Adveniensnde,
ja em seu primeiro paragrafo, fala do compromisseetomar o ensinamento de Le&o XIlI,
naRerum Novaruni‘cuja mensagem continua a inspirar a agdo emrmoedpistica social, [...]
em respostas as necessidades novas de um mundansformacao” QA n. 1). Refletindo
sobre os complexos problemas sociais que afetantiadade pos-industrial, tais como a
questdo da mulher, a urbanizacdo, o desempregamerdéo demografico, o advento dos
grandes meios de comunicacéo social, a condic@ijiho meio ambiente, entre outros, o
Papa vem, a publico, nesta Enciclica, afirmar oguédaologias presentes no mundo séo
insuficientes para responder a tais desafd3S|, n. 100).

Entre outros apelos, o Papa faz um convite a pramda igualdade e da participacéo
de todos quanto a realizacdo de um discernimeaiefras ideologias vigentes. A respeito da
defesa da dignidade humana, Paulo VI faz a denudeidarando que esta dignidade esta
ameacada pelas ideologias do ter e do prazer questaan 0 ser humano para a
promiscuidade, a criminalidade, o erotismo, e gipdaa as drogas. “Por detras das fachadas
escondem-se muitas misérias, ignoradas mesmo peiohos; outras estabelecem-se onde
socobra a dignidade do homem: delinquéncia, crildiade, droga, erotismo etcO@, n. 10).
Diante de tal situacédo intoleravel torna-se exiges cristdos uma atitude de exortacdo pelo

resgate da dignidade humana:

A esses homens amontoados numa promiscuidade ujbarse torna intoleravel, é
necessario levar uma mensagem de esperanca, neediaat fraternidade vivida e
um justica concreta. Que os cristdos, conscier@stmdesponsabilidade nova néo se
deixem descorogoar, diante da imensidade amorfaidide; mas, ao contrario,
recordem do profeta Jonas, o qual longamente percd¥inive, a grande cidade,
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para nela anunciar a Boa Nova da misericérdia djviimparado na sua fraqueza
unicamente pela forga da palavra de DeD#, f1. 12).

Paulo VI diz que cada comunidade, em seu respePt@is, deve analisar as situacdes
de injusticas que comprometem a dignidade humamaoeurar ilumina-las com a luz
evangélica, buscando, assim, “principios de refiex@rmas para julgar e diretrizes para a
acao, na doutrina social da Igrej@®A, n. 4), € o principio do ver, julgar e agir, balips
pelos ensinamentos @5I.

O papa afirma que “o egoismo e a dominacdo saacided permanentes entre os
homens [...] torna-se necessario captar, na sgarorias situacées nascentes de injustica e de
instaurar progressivamente uma justica menos irip&f(OA, n. 15), numa sociedade em
que se geram cada vez mais excluidos e marginaizadatencdo da Igreja volta-se para
estes novos pobres [...] para os aceitar, pargudarae para defender o seu lugar e a sua
dignidade numa sociedade endurecida pela competigigla fascinacdo do éxitcOA, n.
15).

Como ja havia conclamado &P, é dever de todos, principalmente dos cristaos,
trabalhar pela fraternidade universal, pois segumgrincipio evangélico ddt 25,35ss (tive
fome e me deste de comer....) “ndo podemos inVdeas como Pai comum de todos, se nos
recusarmos a tratar como irmdos alguns homensjosria sua imagem”OA, n. 17).
Animados por esta dignidade da imagem do Criadooutoo e vivificado pela forca do
Espirito Santo, concedido por Cristo, € que, apsgrkla esperanca, “o cristdo compromete-
se na construcdo de uma cidade humana, pacifsta,guraterna, que possa ser uma oferenda
agradavel a Deus'QA, n. 37). Em vista disso, a Doutrina social dajigratenta as mudancas
de cada época e iluminando-as com a luz do Evamge#m papel fundamental no
acompanhamento da humanidade e em sua busca pelaseoncretizacdo desta Jerusalém
celeste (cfOA, n. 42).

3.2.9 Joao Paulo Il e daborem Exercens (14/09/1981)

Joao Paulo Il escreve pelo menos trés grandeslieasidedicadas as questées sociais.

Esta enciclica, elaborada para a comemoracéo amso30daRN, é dedicada especificamente
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para tratar da dignidade do trabalho humano eataltnador, como também fizera Ledo Xl
com aRN, porém, naquela época, abordava as condi¢cfes drasra degradantes a que eram
forcados a trabalhar os operarios da época. Jado Pafirma, agora, o trabalho como “bem
fundamental para a pessoa [...] e chave de todzestap social” DS, n. 101), além de
lancar um olhar espiritual sobre a laboratividade&ina d.aborem Exercensdelineia uma
ética do trabalho no contexto de uma reflexdo tgcéde filosofica, [...]” onde “o trabalho
tem toda a dignidade de um ambito no qual devergrasorealizacdo a vocacdo natural e
sobrenatural da pesso& @S|, n. 101).

O trabalho como um bem digno realiza o homem eifttgnsua condicao de ser

humano:

(...) o trabalho é um bem do homem, e mais, & aaarsbem “{til” ou de que se
pode usufruir, mas é um bem “digno”, ou seja, gagesponde a dignidade do
homem, um bem que exprime esta dignidade e qumarda....o trabalho € um bem
do homem — é um bem da sua humanidade — porquéanteed trabalho, 0 homem
ndo somente transforma a natureza, adaptandotwmsapsiprias necessidades, mas
também se realiza a si mesmo como homem e atéegmsentido, “se torna mais
homem LE, n. 9).

Pelo trabalho o homem se dignifica, aproxima-seDdes e participa “na obra do
Criador e, em certo sentido, continua, na medidasdas possibilidades, a desenvolvé-la e a
completa-la, progredindo cada vez mais na des@be# recursos e dos valores contidos em
tudo aquilo que foi criado”LE, n. 25), pois a Igreja, procurando impregnar dahao
humano de um sentido espiritual — 0 mesmo presgratedo da criacdo do mundo por Deus —
guer afirmar que “a mensagem cristd ndo afasteoosehs da tarefa de construir o mundo,
nem os leva a desinteressar-se do bem dos seukhaptas, mas, pelo contrario, obriga-os a
aplicar-se a tudo isto por um dever ainda mai@3 (n. 34). Se Deus antes de criar o homem
a sua semelhanca, trabalhou os cinco primeirospdifasbem desta sua ultima criagdo, entéao
nosso trabalho humano esta como que hipotecadmgesa semelhanca divina, a também
envidar esforgos para se desenvolver no sentidoudiar do bem da dignidade de nosso

semelhante.
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3.2.10 Joao Paulo Il e &ollicitudo Rei Socialis- (30/12/1987)

Jodo Paulo Il escreve esta Enciclica para comenuzavinte anos d#&opulorum
Progressiodo Papa Paulo VI. Como de costume Jodo Paulozllufaa retrospectiva e
atualizacao das questdes ético-morais que nori@samlacdes humanas e as relacdes entre 0s
paises, principalmente ricos e pobres. Ele faz uandg apelo para a vivéncia da
solidariedade, da justica e pela opcédo evangétites pobres?* De um lado a Enciclica olha
para o alto desenvolvimento de algumas nac¢des érmdrto do Terceiro Mundo, de outro,

a dignidade que deve ser dada por este desenvolrae homem (cfCDSI, n. 102). O Papa
afirma, ainda, que hoje a paz é fruto da solidadedSRS n. 39).

Para um efetivo desenvolvimento social, ja anatigaelePP, de propor¢cdes mundiais
gue geram grandes questdes sociais, a Doutrinal stecilgreja reivindica, novamente “seu
carater de aplicacdo da palavra de Deus a viddholoens e da sociedade, assim como as
realidades terrenas que com elas se relacionanecefedo principios de reflexdo, critérios de
julgamento e diretrizes de aca@RS n. 8-9). Nela contempla-se o processo do vegajué
agir, ja descritos em outros documentos.

Analisando essa situacdo, a Igreja toma uma pogigdica quanto aos ideais de
desenvolvimento das duas grandes correntes da,é&poa lado o capitalismo liberalista do
oeste e, do outro, o coletivismo marxista do le=teopeu, tendo em vista que ambos
escondem no “seu amago a tendéncia para o imger@liSRS n. 22), onde a producéo e o
comercio de armas geram uma “grave desordem go@ nel mundo atual’'SR$ 24) e que
depdem contra as verdadeiras necessidades daatigrhidmana.

Joao Paulo 1, falando a respeito do desenvolvimariegral afirma que mesmo todo o
desenvolvimento e acumulo de riquezas ndo bastamrpalizar a felicidade dos homens
(SRS n. 28), considerando que o consumismo toma adattudo e de todos, e que o ter
suplanta o ser, pois poucos possuem muito e muissuem quase nada, “é a injustica da ma
distribuicdo dos bens e dos servigos originariameestinados a todosSRS n. 28). Toda
esta situacao gera o que o Papa chama de “esgrateippecado”3RS n. 36), as quais estao
radicadas no pecado pessoal e nas ac¢des conarstasrdens (cSRSn. 36).

494 Cf. HENRIOT, Peter J; Deberri, E. P; SCHULTHEIS, 8ANosso grande segred&nsino Social da Igreja,
Heranca e compromisso. Petrépolis: Vozes, 19926{9.7.
9| ibertatis Conscientia72,Octogésima Adveniend, Mater et Magistra232.
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Estas estruturas de pecado, bem como a busca mestnpelo poder e pelo lucro s6
serdo vencidas por uma solicitude social, desde lpsmada num firme propdsito de
solidariedade que leve em conta a dignidade e odmmum de todos, pois “todos somos
verdadeiramente responsaveis por tod8R$n. 38), tendo em vista que a solidariedade nos
ajuda a enxergar 0 outro como “pessoa, povo ouonagE®d como instrumento qualquer de
gue se explora [...], mas sim como nosso semelhpnieque ha de tornar-se participante,
como nos, do banquete da vida, para o qual todb®mens sdo igualmente convidados por
Deus” SRS n. 39). Por isso, a Igreja, que é perita em hictagle PP, n. 13 eSRS$ n. 41),
guer ajudar os homens e mulheres a buscarem stiddeé de acordo com a sua dignidade
de pessoas.

Ja quase ao final da Enciclica, o Papa Joao Patrlch um perfil, ou uma definicéo,
do sentido da doutrina social da Igreja como imsénto para a concretizacao da dignidade

humana, assim escreve ele:

A doutrina social da Igreja ndo é uma “terceird @atre capitalsmo liberalista e

coletivismo marxista, nem sequer uma possivel opgdi@ outras solucdes menos
radicalmente contrapostas: ela constitui por simasima categoria. Nao é

tampouco uma ideologia, mas a formulacédo acuradaedmltados de uma reflexao
atenta sobre as complexas realidades da existéaci®mem, na sociedade e no
contexto internacional, a luz da fé e da tradigdestal. SRS n. 41).

A Doutrina social da Igreja €, entdo, o resultaldo reflexdo magisterial sobre a
realidade da condicdo humana em suas relacdesssaeeindo iluminada pela luz da Palavra
de Deus, sua “finalidade principal é interpretatagsrealidades, examinando a sua
conformidade ou desconformidade com as linhas donamento do Evangelho sobre o
homem e sobre a sua vocacéo terrena e ao mesmo tiempcendente’SRS n. 41), por isso
pode ser dizer que seu objetivo € o de “orientaroportamento do cristdo. Ela pertence, por
conseguinte, ndo ao dominioidaologia mas da teologia e especialmente da teologia fnoral
(SRSn. 41).

A Igreja, pois, tem consciéncia de que sua missaagelizadora passa pelo ensino da
Doutrina social, pois se esta destina-se a oriemtaida das pessoas em sociedade deve
empenhar-se para que cada uma delas trabalhaipeta jsegundo sua vocagao pessBRIf
n. 41).
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O apelo final do Papa é para que todos vivam delaccom a solidariedade e o amor
preferencial para com aos pobres, pois assim “exidgnidade da pessoa humana, imagem
indestrutivel de Deus criador e imagéaténticaem cada um de n0sSRS$ n. 47), afinal, a
pessoa humana imagem da Trindade é “chamada an@gte mundo uma vida conforme
com essa dignidadeSRSn. 47).

3.2.11 Joao Paulo Il e £entesimus Annus (01/05/1991)

Jodo Paulo Il comemora os cem anosRiMi— um marco para BSI| — editando a
EnciclicaCentesimus Annug&CA). Além de comemorar o aniversario da RN, o documen
traz uma atualizacao dos novos desafios de hojeefeeminam o caminhar da humanidade.

O capitulo primeiro d&CA é todo dedicado a discussdo dos tragcos caractesisiia
Rerum Novarumnele Jodo Paulo Il diz que, para dar as respastagtas aos grandes
desafios de nosso tempo, urge incluir, na nova galemacdo, 0 anuncio essencial da
“Doutrina social da Igreja, tdo idénea hoje comdemapo de Ledo XIII” CA, n. 5). Quanto a
concepcdo da pessoa humana, Jodo Paulo Il afimnisicio de sua Enciclica, queRN e
toda a Doutrina social da Igreja ttm como espirdraal “a reta concepc¢ao da pessoa humana
e de seu valor unico [...] Deus nele (no homemyara sua imagem e semelhanca Gai.
1,26) conferindo-lhe uma dignidade incomparavehresoca qual a EnciclicaR{N) retorna
vérias vezes”QA, n. 11). Esta ortodoxia na concepcao da pessoara que confere ao
homem, além dos direitos naturais conquistados ggor trabalho, outros direitos que
“derivam da sua dignidade essencial de pesso&’rf. 11). Considerando que esta dignidade
intrinseca ao ser de cada pessoa é um apelo deaDéwsnem, o0 mesmo toma consciéncia de
sua dignidade transcendente através de sua regessiaal a Deus. Uma vez prescindindo de
Deus, o homem é exilado de seu fundamento e oayane vida social negando a dignidade e
a responsabilidade da pessoa @&, n. 13), afinal “todo homem, — sejam quais forens@as
convicgdes pessoais — traz gravado em si a imageDeds e, por iSso merece respeitoA(

n. 22), além disso ele deve procurar “formas da éutle solu¢des politicas mais respeitosas
da dignidade da pesso&A, n. 22).

Quanto a liberdade humana, o documento afirma duanmem nasceu para ser livre e

esta natureza néao dever ser menosprezada. Estatiieedever levar o ser humano a construir

um trabalho solidario em vista de uma vida maisaigonforme o apelo de Deus; “ndo é mal
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desejar uma vida melhor, mas é errado o estiladieque se presume ser melhor, quando ela
€ orientada ao ter e ndo ao s€CA( n. 36). O ter potencializa a dignidade naturalsdo
humano, pois tendo melhores condi¢cdes de vida, aasa, educacédo, alimentacdo, saude e
lazer, saneamento basico, o nivel de dignidadéesa.eNo entanto, quando o ter se torna um
fim em si mesmo como caminho para o prazer semdaggriorizando pura e simplesmente
a posse em detrimento do estado de ser da dignimledana, entdo os parametros de valores
humanos estado desordenados.

Diante desta desordem, a Igreja se coloca no candarhomem para orientar-lhe nos
verdadeiros valores humanos porque “0 homem é dnbanda Igreja, e ela ndo pode
abandona-lo nem perder de vista sua realidadel’s6€i4, n. 53), pois se as ciéncias sociais
podem ajuda-lo a entender e a relacionar-se conreal@ade social, somente a fé pode
“revelar-lhe sua verdadeira identidade em plenity@A, n. 54), porque a Igreja é quem o
ajuda nesta tarefa de revelagdo do sentido Divan@ida humana, pois “a Igreja recebe o
‘sentido do homem’ da Revelacdo divin€A n. 55), e, conforme Paulo VI, s6 se conhece 0
homem através do conhecimento de Deus: “Para cenbetomem, o homem verdadeiro, 0
homem integral, é preciso conhecer D€l18”.

“Retomando um dos principios basilares da concepgéti da organizagdo social e
politica, que fora tema central da Enciclica preogésl o papa escreveCDS|, n. 103) que
este principio, o da solidariedade, descrito pemaiSollicitudo Rei Sociali$SRS$ n. 38-40)
foi utilizado também por Jodo Xlll ndlater et Magistra(MM, n. 103) e por “varias vezes
Ledo Xlll o enuncia com o nome ‘amizade’ [...]; desPio XI € designado pela expresséo
mais significativa ‘caridade social’, enquanto Bawml, ampliando o conceito na linha de
multiplas dimens@es atuais da questéo social,dadavcivilizacdo do amor”GA, n.10).

A Centesimus Annugponta, diante da derrocada do comunismo sovjaiitoapreco
pelo sistema democratico e pela livre economia éecado, ndo obstante a necessidade

destes sistemas serem permeados de uma indispesd@lariedadeDS|, n. 103).

4% Cf. Paulo VI, Homilia na ultima sessdo publica @oncilio Ecuménico Vaticano Il (07/12/1968ppud
Centesimus AnnuSao Paulo: Paulinas, 32 ed. 1991, p. 101.
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3.3 CONCLUSAO: DOS PADRES A DSI, DO DISCURSO A DOURINA

A dignidade da criagao, a lei da vida contida noandamentos e a radicalidade
profética, iluminadas pela mensagem evangélica, asgia@omponentes que fecundam o
discurso dos Padres da Igreja. Jesus preferiu liep@ excluidos, da mesma forma estas
primeiras comunidades de cristdos colocam os paolaresu centro de acao.

A realidade de injusticas e decadéncia da vida hanrmapulsiona os Padres para uma
defesa em favor da dignidade “cristolégica do pdbrpo pobre representa Cristo [...] Sua
pobreza nao destréi sua dignidade, mas antes eacetn situacdo que nos interpeld”.

Se defendemos Cristo, devemos fazé-lo na pess®gpaares. Sem olhar para a
dignidade da pessoa humana, ndo ha como testemQrisiar a0 mundo, pois esta dignidade
€ intrinseca a toda pessoa humana. Sua precedsidiamnaqueles que a tém roubada, os
pobres: “tratemos dos pobres como homens prefediel@eus...**

A Igreja, como fiel depositaria da Revelacdo, m¢ada pelas mesmas alegrias e
esperancas dos primeiros discipulos de Cristo@gf.n. 1) e olhando os sinais dos tempos,
foi elaborando, ao longo dos ultimos cem anos, sew@liéncia de principios que buscam
formular respostas aos sempre novos problemassr@ela evolucdo da sociedade.

Muitos séo os ensinamentos doutrinarios que com@desi, como p.exp. a defesa da
propriedade privada, do bem comum, da destinac@ensal dos bens da terra, do salério
justo, da solidariedade, da primazia do trabalhores@ capital, entre outros. No entanto,
todos eles tém como foco a tutela e a promocéaoidk humana e sua dignidade. O fio
condutor que costura todos os documentosReaim Novaruna Centesimus Annue a
dignidade humana, o fomento da vida em abundancia.

O discurso da Patristica e de toda a Tradi¢cdo galgquanto aos problemas sociais,
se desenvolveu e culminou numa Doutrina socialtqoe por objetivo orientar a vida dos
cristdos em face a um desenvolvimento integral @odm e de todos os homens, de modo
que a humanidade possa vivenciar uma auténtiadsté comprometida com a transformacéao
da sociedade.

Tendo percorrido o longo caminho do discurso a Dwait € preciso, agora,

pavimentar as estradas que vao da Doutrjprass.

497 FAUS, José G. |Vigarios de Cristo: os pobres na teologia e na esmilidade cristds: antologia
comentadaS&o Paulo: Paulus, 1996, p. 36-40.

498 Tertuliano,Apologeticun29. PL 1, 531apud FAUS, José G. Vigarios de Cristo: os pobres na teologia e
na espiritualidade cristas: antologia comenta&#io Paulo: Paulus, 1996, p. 51.
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CONCLUSOES FINAIS

Apés perscrutar a definicAo de pessoa humana, gadaide na criacdo, sua
decadéncia e o projeto libertador de Moisés; deg@isscutar as vozes proféticas que clamam
por justica aos pobres; apos sermos iluminados Ipelalo Verbo que se fez homem na
histéria; depois de verificar a acdo dos Padreiyaga nascente e a pratica proposta pelo
Magistério social da Igreja, podemos proclamar guéda em abundancia é a vontade que
move o coracdo de Deus em direcdo ao ser humano.

Mesmo o homem sendo infiel, Deus se mantém fiehera@so. A prova disso € que a
experiéncia carnal do Verbo de Deus tem um valotarmaior do que simplesmente nos
mostrar que € para a vida eterna que caminhamasprgaenca fisica em nosso meio € para
afirmar o valor de nossa vida e a dignidade deanesisténcia enquanto seres temporais. Sua
existéncia humana ratifica sua palavra, enquantdd/@resente nAquele que tudo criou,
quando diz*Deus viu tudo o que tinha feito: e era muito bof®n 1,31).

No inicio de nosso trabalho levantamos alguns gueshentos, 0S quais procuramos
responder agora. No entanto, estamos convencidaguelenem tudo se responde, pois a
pesquisa é ampla e esta aberta. Mesmo que tenhaespmstas hoje, amanha as exigéncias
serdo outras, pois 0 mundo estd em constante madam@ansformacdo e, assim, N0sSsos
questionamentos devem acompanhar a evolugdo, ncim @@ tese-antitese-sintese. Isso
também acontece com a prépria Doutrina da Igraj@ 8o muda seus conceitos, mas
responde aos questionamentos e exigéncias de ammrdoada momento da histéria humana.

1) E possivel, entdo, pensar em dignidade humanaisa em abundancia?

N&o. A experiéncia humana de Jesus nos leva adamteoie sua mensagem nao é
somente uma forma de esperar o futuro, mas, salaetma maneira de viver, ja no presente,
a vida em abundancfd® A dignidade humana é ontolégica ao ser humano, lE@mem nao
tem condi¢cdes para suprir suas necessidades tatiriams como espirituais, ndo chega a
uma vida plena e ndo vive uma vida digna.

2) O caminho da preocupacgéao social da Igreja gedaavida em plenitude?

Sim. O caminho da Igreja € o caminho da humanidpdss, a Igreja é perita em

humanidade. Se a preocupacao social da Igreja ¢emo centro o ser humano e a tutela de

499 Cf. GARCIA DE ALBA, Juan ManuelCristo JesusConhecé-lo, ama-lo, segui-Bauru-SP: EDUSC, 1998,
p. 181.
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sua dignidade, entdo, necessariamente, a Igreja fdewentar a vida em plenitude como
libertacdo que chega a todo homem e todos os homens

3) Como a vida em abundancia 210,10 se traduz na vida dos cristdos de hoje, a
partir dos ensinamentos B&I?

Embora j& se tenha andado muito desB&lde 1891, &Sl ainda se traduz com uma
certa timidez na pratica. Sob a inspiracdo do Esltwog aDSI € solidaria com o homem, e
quer fazer-lhe acontecer o Reino de Deus. Ela ppeese com a vida humana na sociedade,
e esta “ciente de que a qualidade da experiéncialsou seja, das relacdes de justica e de
amor que a tecem, depende de modo decisivo da wit@lpromocao das pessodsDEG|, n.

81). Esta preocupacdo humanitérial@al se abre em duas vertentes: denuncia e andncio.
Anudncio da verdade sobre o homem e dos compromiggesimplicam esta verdade; e
denuncia das injusticas que violentam esta verdadee o homem (cfCDSI n. 81).
Portanto, “sem duvida, a Doutrina social Catéliears-se de normas de julgamento e padrdes
para orientar os procedimentos, que derivam dogelao e da experiéncia humarn&® pnde,

o empenho social de cada cristdo torna-se uma agfiog sendo um atestado de sua
autenticidade crista, “o cristianismo é religidaoelacarnacéo’. O amor de Deus encarna-se no
amor do homem®®*

No entanto, — sem deixar de lado todo esfor¢cardistcdo — ainda ndo encarnamos o
amor de Deus na humanidade com forca suficient fpaduzir aDSI em orto-praxis para
uma vida em abundancia para todos. “Os cristdossp@iberam encontrar na fé a forca
necessaria para penetrar os critérios e as decikesetores responsaveis pela lideranca
ideoldgica e pela organizagdo da convivéncia soe@ndmica e politica de nossos povos”
(DSD, n. 161). Assim, o rico patrimonio @SI, para muitas pessoas, ainda € um reflexo da
vida abundante, que néo se transfigurou nitidaneonte face de uma vida plena.

4) E possivel vivenciar uma auténtica fé cristd seen comprometer com a
transformacao da sociedade?

N&o. Desde a criagcdo, o ser humano tem uma dignidaé deve ser cuidada e
promovida. Ja os Dez Mandamentos eram uma aliamga@mprometia toda a comunidade
uns com 0s outros, onde o respeito e 0 amor a ®aosproximo € a base para a preservacao
da vida. Depois, com a Encarnacdo de Jesus, estaplenificada onde ndo basta somente

nao fazer ao outro o que ndo queremos que sefadeaibs, mas o mandamento de Jesus é

0 COLEMAN, John A; BAUM, GregorylUma tradicdo a celebrar, criticar e levar adiante Concilium:
Rerum Novarum, cem anos de doutrina social catdfe&répolis: Vozes, n° 237, 1991/5, p. 8.

%1 KONINGS, JohanDoutrina social da Igreja e Novo Testamento.Tocomunicacéo: Doutrina Social da
Igreja. Porto alegre: EDIPUCRS, n° 38 ano VII, 147p. 317.
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imperativo e nos desaloja: “Tudo aquilo, portargoe quereis que os homens vos fagcam,
fazei-o vos a eles’'Mt 7, 12), esta € a regra de ouro de Jesus. Elaraadoticomodismo e da
omissao, para segui-la € preciso comprometer-seccontro, e este compromisso implica
denunciar os que oprimem nosso irméo e nao o deexaerimentar a vida em abundancia.

5) Qual a importancia do Evangelho de Jo&o pargreddde humana, masi?

Se Jesus é o Verbo da Vida, e o Evangelho segwddouda o termo vida muito mais
que 0s sinagticos, é porque a vida para Jesus, @o f&m grande significado, por isso 0
Evangelho de Jodo é chamado de o “Evangelho dd.\Ad®SI ndo encontra sua base de
acao somente em Jodo, porém, nele a pratica de destesgate da dignidade humana é

fundamental para@SI. Assim nos exorta Jodo Paulo Il.

“Jesus é o Filho que, desde toda a eternidadeheexevida do Pai (cflo 5,26) e
veio estar com os homens, para os tornar partigpateste dom: ‘Eu vim para que
tenham vida, e a tenham em abundanci#"1(0,10) gV, n. 29).

“Entéo, a vida divina e eterna é anunciada e coradai em Jesus, “Verbo da vida”.
Gracas a este anuncio e a este dom, a vida fisegigtual do homem, mesmo na
sua fase terrena, adquire plenitude de valor éfisigdo EV, n. 30).

6) Qual a relacdo entre o matar, roubar e desasliovelhas, do discurso do Bom
Pastor, em Jo 10, 10-13, com o0 ndo mataras, nadigacab, ndo roubards, do Decalogo
contido no Exodo 20,13-17?

Assim como Deus é um Bom Pastor que vai atras delkas que sofrem sob o jugo
do Farad, no Egito, e quer liberta-las da escravel@a morte, do mesmo modo Jesus € o
préprio Bom Pastor que liberta as ovelhas dos pswgee homicidas dirigentes que levam o
povo a ruina e a morte, ndo respeitando sua vidamQouba e mata as ovelhas apropria-se
do que é uma pertenca de Deus atraindo seu ciam20(5; 34,14), as ovelhas s&o de Jesus
porque o Pai as dedd6,29). O povo (as ovelhas) que segue os Dez Magntasitem como
recompensa a vida abundante [if.7,12-15; 28,14), da mesma forma as ovelhas quenouv
a voz do Pastor sdo conduzidas para o pasto attenttan agua fresca e sao curadas de suas
feridas.

7) Olhando para a globalizacdo da pobreza e aatgslizacdo da riqueza, pode-se
afirmar que ha uma incoeréncia entre a propostéeeacao biblico-evangélica explicitas na

DSl e apraxiscrista?
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Cristo, sendo realmente labgos encarnado, ‘o amor até o extremo’, ndo é alheio a
cultura alguma e tampouco a nenhuma pe¥¥daorém, na humanidade, grande parcela de
cristdos esta alheia a sua mensagem ou, quem rs@bdenha entendido sua mensagem
evangélica, pois em grandes continentes ja se es@ngolvendo um governo democratico,
como é o caso da América Latina, cujo povo mamifesha grande religiosidade popular.
Nesta América, ainda se manifestam formas de govaurideologias ultrapassadas “que nao
correspondem a visao cristd do homem e da socigdah® nos ensina a Doutrina social da
Igreja”, além disso a economia liberal tem levatiinde parcela da populacao a provar “uma
enorme pobreza ou inclusive espoliados dos prépeas naturais®>

Justamente por esta incoeréncia entre fé e vigaoblema grave denunciado tanto
pelo Vaticano Il, n&audium et Spe@. 43),pelo Papa Paulo VI, navangelli Nuntiandi(n.

22), e pela quarta reunido do CELAM, em Santo Dgmifm. 161) — parece-nos que somente
a mensagem da Revelacdo evangélica hoje ja naudériental para a consumacéo da vida
plena. Ndo se tem mais temor pela justica de Deuso imaginario comum, ela, se existir,
deve estar bem longe, pois a opresséo contra oquoimua. Agora, porém, 0 opressor € um
sistema, os profetas que tiveram suas vozes cajade® denunciam o Rei injusto, mas a
dendncia deve ser contra um “sistema”. Sendo agemma-se dificil localizar o opressor,
pois joga-se a culpa toda neste “sistema”, sastasteras do pecado social (BRSn. 36).

A existéncia desse sistema opressor deve-se aaltaadé conversao profunda, pois
sem o encontro com o Cristo, a experiéncia fundapte nos narram os Evangelhos, ndo ha
mudanca de vidaDA, ns. 243-244). No entanto, sera que sé a fé h@esta implantar
mudanc¢as? Para Juan L. Segundo, 0 ensino so@étaa apresentado muito mais como fé
do que como método; é mais conceito que uma metgidokficaz para por estes conceitos
em pratica’* Ele ainda afirma que, por isso, “raramente o enswcial catélico motiva as

pessoas, isso — e ndo a indoléncia catolica —oaxpbr que ndo existe nenhuma sociedade...

92 papa Bento XVI, Discurso inaugural da V CELAM. CEBLHO EPISCOPAL LATINO-AMERICANO.
Documento de Aparecida. Texto conclusivo da V Cénéia Geral do Episcopado Latino-Americano e do
Caribe. S0 Paulo: Paulinas e Paulus, 2007, 32 ed, p. 250.

°%3 papa Bento XVI, Discurso inaugural da V CELAM. CEBLHO EPISCOPAL LATINO-AMERICANO.
Documento de Aparecida. Texto conclusivo da V Cénéia Geral do Episcopado Latino-Americano e do
Caribe.Sao Paulo: Paulinas e Paulus, 2007, 32 ed, p. 252.

%4 Aqui poderiamos citar a longa discussdo entre f@utSocial da Igreja e Teologia da Libertacdo, mas
cremos que seria um longo trabalho que ndo calle mesnento, no entanto, pode-se aprofundar est tem
na obra de Ivern e Bingemer resultante de um csagreealizado no Rio de Janeiro sobre a DSl e a TdL
IVERN, Francisco; BINGEMER, Maria. C. L. (OrgsDoutrina Social da Igreja e Teologia da Libertacéo.
Sao Paulo: Loyola, 1994.
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onde as enciclicas sociais tenham sido postas &ticgpem termos estruturat® O crer de
coracao nao esta levando as pessoas a acoes asm@ehudanca de vida.

No entanto, quanto ao significado da vida em J@b0] é o proprio Papa Bento XVI
guem nos chama atencédo para o tipo de vida quéoQCris traz, questionando-nos sobre
como deve ser esta vida em abundancia: “com esddase@ desenvolve também em plenitude a
existéncia humana, em sua dimens&o pessoal, famsiicial e cultural®® assim, o sucessor
de Pedro ratifica o préprio discurso de Jesusaesmndo-nos que a vida plena, a vida em
abundancia néo se trata de uma promessa de Jesusnmtompromisso com o mundo real e
sensivel dos homens. Este compromisso torna Jedidér® com nossa humanidade e
necessidades materiais. Contudo, mesmo interpetasid afirmacdo de Jesus como uma
promessa que sinaliza para uma vida plena, esgataloseu principio esta aqui na
concretude e plenitude da existéncia humana, patgieque se encontra o “espaco propicio
para o cultivo de umgualidade evangélica de vidaem perder a riqueza profética e sem
deixar de ser um sinal escatoldgico, enquanto gate@o do Reino futuro. Isto nos engaja
muito concretamente na promocaogialidade de vida existerite””

A guisa de nossas consideracées finais, aindawiomzs:

a) a dignidade humana esta contida no ser humantte desua criagao;

b) Deus mesmo é quem procura, pelo éxodo e pebdstas, defender esta dignidade

perante as injusticas sociais;

c) esta dignidade humana € intrinseca a mensagdesds e esta contida na “vida em
abundancia”, descrita pdo 10,10.

d) a DSI, como guardia da vida humana, defendegaidfide, e nédo poderia ser
diferente, pois ela é reflexo das Escrituras erdditao da Igreja.

No entanto, parece-nos que esta dignidade diluzeseo tempo, num mundo que ja
nao é tdo humano e tampouco cristdo. Assim, eisangende missao: “imprimir carater
humano e cristdo a civilizacdo modern®M, n. 250), pois antes mesmo de resgatar uma

dignidade humana perdida, urge descobrir a peaswp&sta escondida no rosto dos pobres e

%5 Cf. Juan L. Segundappud SCHUCK, Michael JUso ideol6gicos do ensino social Catélite.Concilium:
Rerum Novarum, cem anos de doutrina social catdfe&ropolis: Vozes, n° 237, 1991/5, p. 63.

% papa Bento XVI, Discurso inaugural da V CELAM. CSBLHO EPISCOPAL LATINO-AMERICANO.
Documento de Aparecida. Texto conclusivo da V Génééa Geral do Episcopado Latino-Americano e do
Caribe.Sao Paulo: Paulinas e Paulus, 2007, 32 ed, p. 257.

7 AGOSTINI, Nilo. A Doutrina Social da Igreja e osplemas de nosso tempitualidade TeolégicaRio de
Janeiro: PUCRJ, ano VI, n. 10, p. 31, jan/abr. 2002
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precisa ser descoberta (€8P, ns. 32-39). “A Pessoa humana é o que ndo existeve
existir. Ela é um desafic®

A pergunta final €: como aplicar, na pratica, a ioa social da Igreja para gerar vida
plena?

O desafio estd posto, pois o0 sinal ja colocado necan, resgatado no éxodo,
denunciado pelos profetas, exortado pelos Santdefasacramentado pelo Magistério da
Igreja exige-nos resgatar a dignidade humana pracipvangelicamente falando, devemos
cristalizar, novamente, a experiéncia utopicapogsivel no meio cristdo — de uma sociedade
imperativamente do direito e da justica, onde todws, todos sdo e nada falta a pessoa
alguma, uma sociedade digna da condicdo humanaomens e mulheres, criados como

filhos, a imagem e semelhanca de Deus.

%8 COMBLIN. J.Antropologia cristdPetrépolis, Vozes, 1985, p. 75.
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