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RESUMO

Ao criar a psicanalise, a partir do final do século XIX, Freud dedicou-se a explicitar os
fundamentos epistemoldgicos em que alicercava sua pretensdo de haver criado uma nova
ciéncia, um novo ramo das ciéncias naturais, com as quais ela compartilhava, portanto, tanto
estes fundamentos epistemoldgicos quanto sua Weltanschauung. Em meados do século XX, e
agora a partir da critica a cientificidade da psicanalise provinda especialmente da epistemologia
neopositivista, coube a Jacques Lacan retomar a questdo da epistemologia da psicanalise para
alicerca-la sobre outros fundamentos. A presente tese procura evidenciar que, apds a
abordagem lacaniana do problema, vem de fora da psicanéalise, mais precisamente da filosofia
de Jacques Derrida, uma maneira original de conceber a psicanalise. Para Derrida, a psicanalise
ndo apenas ndo cabe toda dentro dos limites de uma ciéncia regional, como vem a constituir,
em harmonia com a grafematica derridiana, uma maneira original de pensar a constituicao da
realidade em geral. A tese percorre os caminhos da critica derridiana a epistemologia freudiana
e a psicanalise estruturalista lacaniana dos anos 50 do século XX, até encontrar-se com 0
pensamento contemporaneo que busca, no Gltimo Lacan pelo campo da psicanalise, e em Alain
Badiou pelo campo da filosofia, a fundamentagéo destas no campo da formalizagdo matemaética.
Além de permitir pensar uma nova epistemologia da psicanélise alicercada em sua filosofia, a

tese acompanha Derrida ao apontar para os desafiadores rumos de uma psicanélise por vir.

Palavras-chave: Derrida; Freud; Lacan; Badiou; epistemologia da psicanalise; différance



ABSTRACT

In creating psychoanalysis, at the end of the 19th century, Freud dedicated himself to explain
the epistemological foundations in which he grounds his assumption of having created a new
science, a new branch of natural sciences, with which it shared these epistemological
foundations as well as its Weltanschauung. In mid-twentieth century, originating at the critique
of psychoanalytical scientificity that came especially from neopositivist epistemology, it fell to
Jacques Lacan to resume the question of psychoanalytical epistemology and to consolidate it
over new foundations. The present thesis seeks to highlight the fact that, after the lacanian
approach to the issue, an original way of conceiving psychoanalysis comes from outside of the
psychoanalytical field, more precisely from Jacques Derrida’s philosophy. According to
Derrida, psychoanalysis not only doesn’t fit in its entirety within the limits of a regional science,
but it also comes to constitute, in harmony with derridean graphemathics, an original way of
viewing the constitution of reality in general. The thesis follows the path of derridian critique
to freudian epistemology and to lacanian structuralist psychoanalysis of the 1950’s, regarding
the contemporary thought that seeks, in the last Lacan through the psychoanalytical field, and
in Alain Badiou through the field of philosophy, the foundations of both in the fields of
mathematical formalisation. Other than allowing to conceive a new psychoanalytical
epistemology consolidated in his philosophy, the thesis follows Derrida in pointing at the

challenging paths of a psychoanalysis to come.

Key-words: Derrida; Freud; Lacan; Badiou; epistemology of psychoanalysis; différance
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NOTAS PREVIAS

Devido a diversidade de autores e temas que serdo abordados ao longo do presente trabalho, é
importante salientar nossa preocupacdo em tornar sua linguagem acessivel ao leitor proveniente das
diferentes areas envolvidas. Tendo isto em vista, realizamos esta apresentacdo inicial de alguns dos
termos utilizados. Além disto, procuraremos oferecer algum esclarecimento adicional em notas de
rodapé quando da primeira aparicdo de um termo técnico no texto.

O neologismo derridiano différance tem sido traduzido para o portugués de muitas maneiras,
todas insatisfatorias, por um ou outro motivo, e insuficientes para transmitir a complexidade de
implicacBes semanticas da escolha de Derrida. Por estas razdes, optamos aqui por manter o termo
original. As razdes desta impossibilidade de traducdo podem ser esclarecidas pela leitura, na traducéo
brasileira, do texto A diferenca, coletado no livro Margens da filosofia, e da nota inicial do tradutor
aquele texto.

A palavra écriture tem sido geralmente vertida como “escritura” nas traducdes de textos de
Derrida para o portugués. Esta opcéo, entre outras dificuldades, faz desaparecer um aspecto importante
e caracteristico do estilo de Derrida, que é o de fazer deslizar o sentido de uma palavra corriqueira como
esta, que passa ora a ser usada no sentido comum da palavra “escrita”, e ora num sentido totalmente
original para referir-se a um dos conceitos centrais da sua filosofia. Na presente tese, procuramos manter,
de maneira geral, 0 uso da palavra “escritura” nas passagens mais conhecidas pelas tradugdes brasileiras,
enquanto em alguns momentos procuraremos distinguir estes dois sentidos optando pelo uso da palavra
“escrita” em seu sentido tradicional em portugués.

O neologismo derridiano hantologie foi vertido na traducdo brasileira de Espectros de Marx
como “obsidiologia”, enfatizando o aspecto obsedante daquilo que retorna, no dizer de Derrida, desde a
primeira vez, o revenant. No entanto, esta op¢do também faz desaparecer o tipico uso da homofonia por
Derrida, aqui hanter/hanté (obsedar/mal-assombrado), remetendo o texto original também as palavras
“fantasma” e “espectro”. Portanto, “fantasmologia” e “espectrologia” seriam também traducbes
possiveis para hantologie. Preferimos o Gltimo por ter a vantagem de sugerir a continuidade da discussao
sobre a metafisica do espectro, desde a modernidade, em Descartes e Espinosa, até algumas tentativas
contemporéneas de pensar a possibilidade de uma metafisica apds a decretacdo do seu fim por varios
filésofos do século XX. Na América do Sul, a metafisica do espectro tem sido tema de pesquisa do
filésofo Fabian Luduefia Romandini, e também de fildsofos brasileiros, como veremos no texto da tese.

As citacOes nesta tese sdo apresentadas em traducdo livre do autor para o portugués, salvo

guando de referéncia expressa a autoria da tradugéo.



1 INTRODUCAO

O pensamento de Derrida coloca sob crivo critico o canone filoséfico ocidental, dos pré-
socraticos a Lacan®. Partindo de uma leitura rigorosa do pensamento metafisico, refeita em
primeira mao a partir da sua lingua original, e revisitando com especial atencdo os passos de
Hegel, Husserl e Heidegger, a filosofia derridiana inquere, desde seu inicio, os fundamentos da
ontologia, da epistemologia e da ética. De seus rastros, espectros insepultaveis agora erguem-
se fazendo estremecer e vacilar as bases logicas das antigas certezas que alicercaram os séculos
do filosofar ocidental. Se o exorcismo dos fantasmas foi o caminho da razdo em busca da
claridade, o pensamento derridiano assombra ao tomar a evanescéncia do fantasma na
obscuridade como o melhor guia para um novo filosofar que irrompe e pde sob suspeita as
prerrogativas inconfessas da continuidade da tradi¢do. Nesta inversdo, ndo ha filosofia sem a

conjuracao dos fantasmas:

poderiamos dirigir-nos em geral se algum fantasma ja nao estiver voltando? Se, ao
menos, ele ama a justica, o “erudito” do por vir, 0 “intelectual” de amanha deveria
receber a licdo, e dele. Ele deveria aprender a viver aprendendo ndo a conversar com
o fantasma, mas a ocupar-se dele, dela, a deixar-lhe ou restituir-lhe a fala, seja em si,
no outro, no outro em si: eles estdo sempre ai, 0s espectros, mesmo se eles nao
existem, mesmo se eles ndo s&o mais, mesmo se eles nio séo ainda.?

A psicandlise freudiana, assombrada desde sua descoberta pelos fantasmas que
inauguram a propria constituicdo do inconsciente, esta presente desde cedo no pensamento de
Derrida e é poderosa aliada na sua reflexdo filoséfica. Em vista das finalidades da presente
pesquisa, a relacdo entre ambas exige ser pensada nos dois sentidos: por um lado, procurando-
se enfatizar as aproximacdes entre elas que permitem sustentar a defesa da importancia do
pensamento freudiano na consolidacéo do pensamento filosofico de Derrida. Por outro lado, a

grafematica e espectrologia (hantologie)® de Derrida devem ser tomadas ndo apenas como

! Na entrevista com Jean Birnbaum, realizada poucos meses antes de sua morte, Derrida segue reconhecendo em
Lacan um de seus mais importantes interlocutores (DERRIDA, Jacques. (2004) Apprendre a vivre enfin.
Entretien avec Jean Birnbaum. Paris: Galilée/Le Monde, 2005. p. 27-30). Testemunha disto € também o fato de
Lacan ser chamado a interlocucao até seus ultimos seminarios (DERRIDA, Jacques. (1999-2000) Séminaire -
La peine de mort. Vol. I. Paris: Galilée, 2012; DERRIDA, Jacques. (2000-2001) Séminaire - La peine de
mort. Vol. Il. Paris: Galilée, 2015; DERRIDA, Jacques. (2001-2002) Séminaire - La béte et le souverain. Vol.
I. Paris: Galilée, 2008; DERRIDA, Jacques. (2002-2003) Séminaire - La béte et le souverain. Vol. Il. Paris:
Galilée, 2010.)

2 DERRIDA, Jacques. (1993) Espectros de Marx: o estado da divida, o trabalho do luto e a nova Internacional.
Tradugdo Anamaria Skinner. Rio de Janeiro: Relume-Dumard, 1994. p. 234.

3 Utilizamos aqui estas palavras para designar, de maneira genérica, a teoria da escritura de Derrida, que sera
apresentada, em suas linhas gerais, nas primeiras seces do capitulo 5 do presente trabalho.



10

chave de leitura para o estudo dos assombramentos fantasmaticos dos temas filosoficos
classicos, como também para uma leitura critica do pensamento de Freud e Lacan.

A indagacéo sobre uma possivel espectrologia®, ou metafisica dos espectros, se torna
aqui interessante em vista de que sobre ela se debrugam trés vertentes filoséficas que chamamos
aqui a reflexdo. Inicialmente, lembramos que Descartes, Espinosa e Marx, para citar os que aqui
nos interessam, discutiram desde a modernidade a possibilidade da existéncia dos fantasmas,
espectros, ou espiritos sobreviventes de pessoas mortas e suas possibilidades de assombrar, com
grandes consequéncias, 0 mundo dos vivos. Ndo nos cabe neste momento apresentar esta
discussdo. Referimo-nos a ela para lembrar que Freud, ao final do século XIX, ira inclui-la
dentro do campo de uma nova ciéncia com a invencao da psicanalise e da nocdo de fantasia
inconsciente (Phantasie no original aleméo, vertido para o francés como fantasme), ou
“fantasma inconsciente” se nos apoiarmos na traducdo francesa, que da consisténcia ao que ele
denominou a “realidade psiquica” em que vivemos. Mesmo o que convencionalmente
consideramos nosso ego consciente € constituido pelos fantasmas que sobrevivem desde o
nosso passado, ja que “o carater do ego € uma sedimentacdo dos investimentos de objeto
abandonados™, contendo a historia das relagOes afetivas que compdem nossa historia,
conscientemente recordada ou convenientemente esquecida na defesa inconsciente contra o
sofrimento psiquico. Em um terceiro momento, sobre o qual agora nos debrugamos, Jacques
Derrida retoma o tema da espectrologia, tanto a partir da metafisica quanto das psicanalises
freudiana e lacaniana, para lancar sobre ele a nova abordagem filosofica por ele proposta, aqui
introduzida nas palavras do texto Espectros de Marx.

1.1 O FANTASMA A DERIVA: OS PROBLEMAS

O estilo das produces de Derrida é testemunho da importancia que ele deu ao aspecto
performativo de sua intervencdo, seja utilizando a propria presenca fisica da sua pessoa em
diferentes contextos, seja na inquietacao e desacomodacdo inicial que o contato com seus textos
provoca no leitor. Se, por um lado, seu estilo representa uma dificuldade inicial & compreensao
do seu pensamento, por outro lado ilustra performativamente a solidez do solo filosofico sobre

0 qual o autor se movimenta. Mesmo assim, pode parecer surpreendente, especialmente aquele

4 Sobre nossa escolha por este termo, ver nossa “Nota prévia” inicial, bem como a nota 6, a seguir.
® FREUD, Sigmund. (1923) El yo y el ello. In: Obras completas. 22 ed. Traduccion José Luis Etcheverry. Buenos
Aires: Amorrortu, 1993. Vol. XIX. p. 31.
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ndo familiarizado com os primeiros textos do autor, a afirmacao da solidez de um pensamento
que se apresenta de uma maneira tao fluida, enigmatica ou até mesmo, por vezes, etérea.

O presente trabalho ndo tem a pretensdo ingénua de abarcar a extensdo do pensamento
de Derrida. Tal pretenséo revelaria insensatez ao supor poder resenhar, ou extrair uma suposta
esséncia, daquela que é uma das mais complexas producdes filosoficas legadas pelo século XX.
Nossa pretensdo, sim, € apresentar uma leitura consistente que pode ser feita dessa obra a partir
de um viés muito especifico: a relacdo deste pensamento com a psicandlise, assunto ai tdo
presente. A0 mesmo tempo, € muito importante enfatizar também nossa proposta de nao
descurar da insercdo desta reflexdo no contexto de uma interpretacdo possivel das posices
filoséficas de Derrida em relacdo a dois temas gerais que definem o pensamento filosofico, a
saber, a ontologia e a epistemologia.

Pretendemos, portanto, apresentar uma leitura possivel de Derrida. Um recorte ad hoc,
realizado a partir de alguns de seus textos onde sdo formuladas idéias que fundamentam o seu
modo de filosofar e que, portanto, podem ser discernidas através da multiplicidade de temas que
0 pensador abordara ao longo da sua vida. O que implica a posi¢cdo de ndo ver nele alguém que
faz sucessivas “viradas” ao longo da sua obra, como uma “virada linguistica”, uma “virada ética”
ou, até mesmo, uma “virada religiosa”, dentre outras possiveis interpretacdes em torno de uma
pretensa errancia do seu pensamento. Ao contrario, vemos em Derrida um autor que estabelece
ja na juventude uma solida posicéo filosofica, forjada no debate com os grandes pensadores da
heranca filosofica ocidental e com o pensamento que fervilhava na Paris dos anos 50 e 60
construindo uma das épocas mais brilhantes da histéria da filosofia. E a partir dessa base solida
que Derrida realizara sua jornada pelos sucessivos territorios sobre os quais lanca a agudeza do
seu olhar. Nossa pretensdo é apontar, especialmente a partir das obras iniciais, esta solidez das
suas posicOes ontologicas e epistemoldgicas e suas consequéncias sobre a leitura que faz da
psicanalise.

Com este objetivo, nossa pesquisa sera norteada, fundamentalmente, pela indagacao a

respeito daquilo que a proposta derridiana de uma hantologie® diz a respeito de qualquer

6 Como vimos em nota prévia, o neologismo derridiano hantologie foi vertido na traducéo brasileira de “Espectros
de Marx” como “obsidiologia”, opcdo que faz desaparecer o tipico uso da homofonia por Derrida, aqui
hanter/hanté (obsedar/mal-assombrado). Embora o termo “fantasmologia” possa também ser empregado (por
exemplo, em outro contexto e em trabalho anterior ao uso derridiano, Rodolphe Gashé ja o utiliza na sua obra
sobre Georges Bataille: GASCHE, Rodolphe. (1978) Georges Bataille: phenomenology and phantasmology.
Translated by Roland Végso. Stanford: Stanford University Press, 2012.), nossa op¢do pelo termo
“espectrologia”, como também ja dito, tem a vantagem de sugerir a continuidade da discussdo sobre a metafisica
do espectro, desde a modernidade, em Descartes e Espinosa, até algumas tentativas contemporaneas de pensar
uma metafisica possivel ap6s a decretacdo do seu fim por varios fildsofos do século XX. A mais conhecida
defesa de uma metafisica posterior a critica desconstrucionista é a de Alain Badiou. Na América Latina, a
metafisica dos espectros tem sido tema de pesquisa do filésofo Fabian Luduefia Romandini. Em texto recente,
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ontologia possivel, bem como daquilo que isto implica para a prépria concepgao do que se possa

chamar de psicanalise. Recordemos aqui a introducao do termo em Espectros de Marx:

este elemento mesmo ndo estd nem vivo nem morto, nem presente nem ausente, ele
espectraliza. Ndo pertence a ontologia, nem ao ser do ente, nem a esséncia da vida ou
da morte. Ele requer isto a que chamamos, portanto, por economia e ndo para criar
uma palavra, uma obsidiologia [hantologie]. Categoria que consideraremos
irredutivel, e em primeiro lugar, a tudo isto que ela torna possivel, a ontologia, a
teologia, a onto-teologia positiva ou negativa. ’

Se a espectrologia derridiana torna possivel a ontologia, a teologia e toda onto-teologia
positiva ou negativa, ela deve necessariamente colocar sob nova oética igualmente toda
epistemologia possivel. A construcdo freudiana do sujeito inexoravelmente assombrado pelo
que de si exclui defensivamente para o campo do trabalho do inconsciente ja colocara sob
suspeita toda suposta total presenca a si do sujeito cognoscente. A filosofia derridiana vem, para
além disso, a recolocar em novo quadro a prépria sustentacao epistemologica da psicanalise
freudiana, abrindo a segunda questdo que aqui nos norteia, que € a de construir uma reflexao a
respeito das implicacGes ldgicas da grafematica derridiana para a concepcdo da epistemologia
da psicanalise. Como consequéncia inevitavel deste deslocamento destas duas questdes, abre-
se uma terceira que se refere a uma reflexao a respeito de possiveis implicacdes da grafematica

derridiana para uma reconsideracdo de alguns conceitos e praticas da psicanalise.

1.2 O FANTASMA A DERIVA: AS TESES

Como jé foi salientado, a pesquisa aqui empreendida ndo ostenta a pretenséo ingénua de
neutralidade na leitura dos textos de Derrida. Em concordancia com os pensadores da
hermenéutica da suspeita, que nos ensinaram a ler intengfes insuspeitas em todo texto, e

aproximando Derrida aos reconhecidos por Ricoeur como “mestres da suspeita™, Marx,

ao retornar ao tema, salienta a contribuicdo ao mesmo de filésofos brasileiros como Eduardo Viveiros de Castro,
Erick Felinto, Alexandre Nodari, Flavia Cera, Leandro D’Avila de Oliveira e Idelber Avelar. (ROMANDINI,
Fabian Luduefia. Do espectro da metafisica a metafisica do espectro. Species — Revista de antropologia
especulativa. Nimero 1, Novembro 2015: 7-20. Curitiba: Universidade Federal do Parand / Species — Nucleo de
Antropologia Especulativa, 2015. p. 9. Versdo PDF em speciesnae.files.wordpress.com/2015/11/speciesl.pdf.)
Romandini também publicou um estudo introdutério & traducéo argentina de “Petit manuel d’inesthétique”, de
Alain Badiou, com o titulo “Eternidad, espectralidad, ontologia: hacia uma estética trans-objetual”.
(ROMANDINI, Fabian J. L. Eternidad, espectralidad, ontologia: hacia uma estética trans-objetual. In: BADIOU,
Alain. Pequefio Manual de inestética. Traduccion Guadalupe Molina, Lucia Vogelfang, Jorge Caputo y
Marcelo Burello. Buenos Aires: Prometeo, 2009. p. 9-39.)

" DERRIDA, Jacques. (1993) Espectros de Marx: o estado da divida, o trabalho do luto e a nova Internacional.
Tradugdo Anamaria Skinner. Rio de Janeiro: Relume-Dumara, 1994. p. 75.

8 RICOEUR, Paul. (1969) A psicandlise e a cultura contemporanea. In: O conflito das interpretagdes - ensaios
de hermenéutica. Tradugdo M. F. Sa Correia. Porto: Rés-Editora, [s. d.]. p. 148.
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Nietzsche e Freud, e também sem a pretensdo de escapar a desconstrucdo possivel a que todo

texto esta fadado, explicitamos de inicio o viés que intencionalmente anima esta leitura. A

presente pesquisa visa apresentar um percurso de estudo que pretende articular a defesa das

seguintes ideias:

a)

b)

d)

a concepcao do aparelho da alma (Seeleapparat), empreendida por Freud ao final
do seculo XI1X, foi elemento enriquecedor da filosofia de Derrida, fornecendo-lhe
instrumentos valiosos ao seu desenvolvimento e consolidaco;

0 recorte da psicandlise freudiana feito por Derrida trouxe contribuicdes para a
elaboracdo da sua grafematica, sendo possivel, a partir deste, observar aproximacdes
entre seus respectivos supostos ontoldgicos e epistemoldgicos.

os elementos tomados de Freud por Derrida somar-se-do a sua filosofia para
construir a possibilidade de um posicionamento critico em relacdo as teorias
posteriores do proprio Freud e de Lacan, bem como a propria psicanalise como
campo de producdo de um pensamento critico; a0 mesmo tempo, a desconstrucéo
permite a Derrida evidenciar o movimento da psicanalise de resistir a si mesma, num
movimento de autoimunizacao.

a grafematica derridiana constitui um sistema de pensamento propositalmente
apropriavel para constituir um territério de hospitalidade onde os grandes campos
da producéo de saberes, como sdo a filosofia, a ciéncia, a politica, a religido, a arte
e 0 amor, podem reclinar-se para a criagdo de um novo pensamento que rompe as

barreiras que tradicionalmente os isolam entre si.
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2 AS RAZOES PLURAIS DE UM PENSAMENTO “MARRANO”

Somos Judeus? Somos Gregos? Vivemos na diferenca entre
o0 Grego e 0 Judeu, que é, talvez, a unidade do que chamamos
de histéria. °

Derrida refere-se muitas vezes a sua identificacdo com a figura do marrano, judeu da
peninsula ibérica que na Idade Média vé-se compulsoriamente “convertido” ao cristianismo
enquanto mantém em segredo seu pensamento e praticas judaicas. Porta o segredo que o
identifica, e esta identidade se mantém no gosto pelo segredo. A relacdo com o segredo, 0
secreto, a cripta, o traco, sdo marca também do estilo de Derrida, que usualmente inicia seu
texto com palavras enigmaticas que revelam imediatamente que guardam um segredo cuja
decifracdo exigira do leitor, igualmente, 0 mesmo gosto pelo segredo do texto e por sua
decifracéo.

A historia da filosofia do século XX inclui importantes pensadores de ascendéncia
judaica, dentre os quais lembramos Bergson, Rosenzweig, Benjamin, Levinas e Adorno, autores
que compartilham com Derrida aspectos biograficos que buscaremos aqui salientar. Embora
ndo marranos no sentido proprio do termo®, posicionam-se em relacio a sua judeidade, em
algum momento, de maneira similar, em alguns sentidos, a do marrano: precisam trabalhar
intensamente, na elabora¢do do seu pensamento, com sua heranca judaica; ao mesmo tempo,
precisardo lidar, externamente, com o perigo de ver suas teses reduzidas, de maneira pejorativa
e depreciativa, a rotulacdo de um pensamento judaico. Em maior ou menor grau, mais cedo ou
mais tarde, todos tiveram de lidar com estas questdes, o que fizeram de diferentes maneiras.

Estaria amplamente fora do escopo do presente trabalho a tentativa de relacionar
detalhadamente suas ideias as suas possiveis raizes no pensamento judaico. No entanto,
procuraremos aqui salientar algumas aproximacdes entre elas que podem ser pensadas como
relacionadas, de diferentes maneiras, aos rastros de uma maneira judaica de pensar. Dizendo de
outra maneira, a interrogacdo que norteia 0 modesto objetivo desta secdo pode ser assim
apresentada: é possivel indicar na forma do pensamento destes autores alguns tracos que podem

ser vistos como estando em continuidade com uma maneira judaica de pensar?

° DERRIDA, Jacques. (1964). Violéncia e metafisica: ensaio sobre o pensamento de Emmanuel Lévinas. In: A
escritura e a diferenca. 4. ed. Tradugdo Maria Beatriz Marques Nizza da Silva, Pedro Leite Lopes e Pérola de
Carvalho. Sdo Paulo: Perspectiva, 2011. p. 222.

10 Tecnicamente, o termo “marrano” aplica-se apenas aos judeus sefarditas que aceitaram ser “convertidos” ao
cristianismo sob a forca da ameaga de expatriamento ou morte.
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N&o € demais repetir: ndo se trata aqui de identificar na materialidade da biografia dos
autores 0 seu ponto de encontro com este pensamento ancestral. Trata-se, isto sim, da tentativa
de eventualmente vislumbrar na sua forma de filosofar algo que ecoa como “eco de vozes que
emudeceram”, para tomar a expressdo de Benjamin.

Antes que possamos seguir avante, é também necessario esclarecer que nada ha de
aleatério na decisdo de elencar estes autores. Seguimos aqui a linha de investigacdo
empreendida por Ricardo Timm de Souza e expressa em diversos de seus textos, dentre eles na
obra Razles plurais: itinerarios da racionalidade ética no século XX: Adorno, Bergson,
Derrida, Levinas, Rosenzweig'?. Naquele texto, o autor propde identificar “modalidades de
racionalidade” que estas obras “abrem no contexto do século XXI”. Segundo ele, estes autores
ousam colocar em questdo tanto o corpo do pensamento da tradigdo como, e principalmente, “a
forma de como tal corpo se estatuiu”. A critica de Bergson a rigidez do pensamento formalistico
e quantitativo, a proposta de Rosenzweig de “multiplicidade de origem e na origem”, a énfase
de Adorno na dignidade do ndo-idéntico, a acdo da differance nas articulagcdes de sentido
enfatizada por Derrida, a postulacdo de Levinas da “ética como filosofia primeira”, sdo
indicadores de um trabalho de “abordagem intensiva da questdo da origem e do sentido do
pensamento da filosofia”.*®

Nesta abordagem tedrica, o pensamento de Derrida apresenta-se inserido dentro de um
movimento do pensamento ocidental que segue o esfor¢o dos filésofos do século XIX que ja se
opunham criticamente as pretensdes de fechamento conceitual totalizante dos sistemas
metafisicos, fossem eles racionalistas, idealistas ou empiricistas. Neste contexto, as vozes de
Kierkegaard e de Nietzsche, em especial, devem ser salientadas dentre as mais emblematicas e
mais frutuosas para a producao filosofica que dara seguimento, no seculo XX, a critica das

histéricas ambigdes totalizantes da metafisica'* ocidental. Jean Wahl observa que a filosofia da

1 BENJAMIN, Walter. (1940) Sobre o conceito de historia. In: BENJAMIN, Walter. Magia e técnica, arte e
politica: ensaios sobre literatura e histéria da cultura. Traducdo Sérgio Paulo Rouanet. 7. ed. Sdo Paulo:
Brasiliense, 1994. p. 223. Tomamos também esta expressédo para assinalar a presenca do tema da espectralidade
ndo s6 em Benjamin como nos demais autores referidos nesta se¢ao.

12 SOUZA, Ricardo Timm de. Razdes plurais: itinerarios da racionalidade ética no século XX: Adorno, Bergson,
Derrida, Levinas, Rosenzweig. Porto Alegre: EDIPUCRS, 2004.

13 SOUZA, Ricardo Timm de. Razdes plurais: itinerarios da racionalidade ética no século XX: Adorno, Bergson,
Derrida, Levinas, Rosenzweig. Porto Alegre: EDIPUCRS, 2004. p. 13-4.

14 A palavra “metafisica” tem longa tradicdo na histéria da filosofia, assumindo diferentes significados conforme
o autor que dela faz uso. E importante esclarecer inicialmente ao leitor que neste momento do nosso texto
estamos empregando-a no sentido usado por Derrida para designar o que ele chamou de “metafisica da
presenca”, termo sob o qual ele reuniu o pensamento filoséfico ocidental que ele caracterizou como fono-
céntrico e logocéntrico. A identificacdo e dentncia da presenca do logocentrismo e do fonocentrismo em textos
classicos foi o trabalho filoséfico a que Derrida dedicou-se no que veio a ser conhecido como trabalho de
desconstrucdo desta “metafisica da presenca”. Este conceito esta presente em muitos textos de Derrida, como,
por exemplo, “Ousia e gramme - nota sobre uma nota de Sein und Zeit”, cuja epigrafe é a seguinte citacdo do
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existéncia se opde a concepgdes classicas da filosofia, de Platdo a Hegel, que buscam formular
uma racionalidade universal Unica, valida para todos os tempos. Hegel foi o filosofo que foi
mais longe nesta tentativa de formular uma razdo universal. Jean Wahl assim descreve a

importancia de Kierkegaard para o que vira a ser o existencialismo em seus diferentes matizes:

Hegel (...) pensa que ha uma razdo universal. (...) Para compreender seja o que for que
se passa em nds, € preciso antes ir em direcdo a esta totalidade que é nds mesmaos,
desta totalidade ir em direcdo a totalidade que é a espécie humana, e depois,
finalmente, ao conjunto de coisas que é o Espirito Absoluto [I’Idée absolue]. E contra
esta concepcdo que se ergue aquele que se pode chamar de fundador da filosofia da
existéncia: Kierkegaard. A procura de objetividade que ele encontra em Hegel, e a
paixdo e ao desejo de totalidade, ele opde a ideia de que a verdade estd na
subjetividade, que € pela intensidade do meu sentimento que atingirei uma existéncia
auténtica [véritable]. Kierkegaard se recusa a ser considerado uma parte de um todo;
considera-lo como um simples paragrafo no conjunto do sistema do mundo, é nega-
lo. Poder-se-ia dizer, escreve ele, que eu sou 0 momento da individualidade, mas me
recuso a ser um paragrafo em um sistema. Ao pensador objetivo, ele op&e o pensador
subjetivo, ou ainda aquele que ele chama individuo, o Ginico. A forca de conhecimento,
afirma ele, esquecemos o que € existir; seu principal inimigo € aquele que expde um
sistema, é o professor.'®

Os filosofos do século XX acima elencados por Timm de Souza seguem, de maneiras
préprias no seu desenvolvimento filoséfico, e diferentemente dos desenvolvimentos tedricos
existencialistas, este trabalho de critica as pretensfes totalizantes da tradicdo filoséfica
ocidental. Nossa intencdo aqui € de argumentar pela inclusdo de Freud no rol destes autores
elencados por Timm de Souza. Sem jamais autoatribuir a si a condicao de fildsofo, constroi

uma nova “modalidade de racionalidade®, uma nova modalidade de pensar cuja construcéo

parte também de um so6lido conhecimento do pensamento positivo de sua época para nele

texto de Heidegger: “A extensdo de presenca surge-nos entdo como a mais perturbante, quando pensamos que,
ainda e necessariamente, a auséncia permanece determinada no inquietante de uma presenga ampliada”.
(DERRIDA, Jacques. (1968) Ousia e gramme. Nota sobre uma nota em Sein und Zeit. In: Margens da filosofia.
Traducdo Joaquim Torres Costa e Antdnio M. Magalh&es. Campinas, SP: Papirus, 1991. p. 65.) Derrida comenta
a “questdo heideggeriana sobre a presenca como determinacdo onto-teolégica do sentido do ser”, considerando
que “De Parménides a Husserl, nunca o privilégio do presente foi posto em questdo. Nao pode sé-lo. Ele é a
prépria evidéncia e nenhum pensamento parece possivel fora do seu elemento. A ndo-presenca € sempre pensada
na forma da presenca (bastaria dizer na forma apenas) ou como modalizag8o da presenca. O passado e o futuro
sdo sempre determinados como presentes passados ou presentes futuros”. (Idem, p. 67-8) Portanto, este
“privilégio da presencga”, fonocéntrico e logocéntrico, caracteriza a metafisica de Parménides a Heidegger,
segundo Derrida, podendo por isto ser designada por ele como “metafisica da presenca”. A expresséo ja é usada
por Derrida em 1963 no texto sobre Foucault. (DERRIDA, Jacques. (1963) Cogito e “Historia da loucura". In:
A escritura e a diferenca. 4. ed. Traducdo Maria Beatriz Marques Nizza da Silva, Pedro Leite Lopes e Pérola
de Carvalho. S&o Paulo: Perspectiva, 2011. p. 86.) Como ja dissemos, estas criticas levaram a elaboracgdo de
metafisicas pds-desconstrucionistas, como a de Alain Badiou e aquelas dos fil6sofos latino-americanos citados
em notas anteriores. Portanto, de maneira geral utilizamos abreviadamente a palavra “metafisica” neste texto
para referirmo-nos as concepg¢des da metafisica partilhadas pelos autores que Derrida tomou na sua critica a
esta “metafisica da presenca”.

15 WAHL, Jean. (1949) Esquisse pour une histoire de “I’existencialisme”. Paris: L’Arche, 2001. p. 9-13.

16 SOUZA, Ricardo Timm de. Razdes plurais: itinerarios da racionalidade ética no século XX: Adorno, Bergson,
Derrida, Levinas, Rosenzweig. Porto Alegre: EDIPUCRS, 2004. p. 13.
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apontar uma lacuna, uma auséncia produtora de sentido. Para explicar os sintomas
psiconeuroticos, os conhecimentos positivos disponiveis ndo sao suficientes: é necessaria a falta
de sentido produzida pelo recalcamento para avangar na compreensdo dos modos de operacéo
psiquica.

Freud, Bergson, Rosenzweig, Benjamin, Levinas, Adorno, Derrida: que “vozes que
emudeceram” nos falam através deles, estes homens que puderam fazer da tensdo da
assimilacdo judaica o solo fértil para a criacdo do novo? Podemos distinguir em suas falas ecos
das vozes do exilio vivido em uma judeidade “marrana”? Deixando aqui de lado as
singularidades das suas biografias, apresentaremos a seguir algumas ideias a respeito daquilo a
que vimos até aqui indicando como possiveis indicios do que sugerimos.

Investigando o problema filos6fico da possibilidade de identificacdo de uma
contribuicdo realmente nova ao campo da cultura, da arte, da ciéncia ou da filosofia, Ricardo
Timm de Souza argumenta em defesa de critérios pelos quais devem ser aceitos nesta categoria,
por exemplo, o Cubismo, o Dodecafonismo, a literatura kafkiana, a fisica quantica e a
psicanalise. Em todos estes casos, “a cultura de origem foi fecundada pela nova descoberta ou
criacdo, caracterizando-se o descortinar de um novo mundo de possibilidades de
desenvolvimento ou de uma nova dimensdo de interpretagdo da realidade, a qual ndo se
confunde, em absoluto, com uma simples reordenacéo de dados antigos”. Nesta perspectiva, 0
surgimento do novo se da a partir de uma situacdo de tensdo em que tradicdes diversas entram
em choque, produzindo-se alguma coisa que ndo é absorvivel, ndo é acomodavel a priori no
campo heuristico de qualquer das tradi¢bes envolvidas. Souza toma Kafka, Freud e Benjamin
como autores paradigmaticos para ilustrar a possibilidade da producéo do novo no contexto da
tensdo do choque cultural produzido pela dificuldade da assimilacdo judaica no mundo da
tradicdo da lingua alema ao final do século XIX.Y

Referindo-se a criacdo da psicanalise, Souza observa que Freud “habitou, ao longo de
toda a sua vida, a tensdo que se estabelece entre o helenismo e o judaismo”.!8 Se, por um lado,
assenta as bases epistemologicas da psicanalise sobre a axiomatica da ciéncia positivista da sua
época, € possivel, ao mesmo tempo, observar que constrdi sua criatura segundo um modo
peculiar de levar uma indagacao a sua conclusdo. Trata-se de um modo de pensar, assentado na

tradicdo do pensamento judaico, que Souza caracteriza como

17 SOUZA, Ricardo Timm de. (1996) Tensdo & construc&o: cultura e descoberta do novo em Kafka, Freud e
Benjamin. Inédito. p. 5-7.

18 SOUZA, Ricardo Timm de. (1996) Tensdo & construcgéo: cultura e descoberta do novo em Kafka, Freud e
Benjamin. Inédito. p. 48.
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a aproximacdo cuidadosa e inexordvel das verdades sempre ocultas sob novas
camadas de interpretacéo, a evitacdo do verbo “ser” e da sincronizacdo dos dados em
um ponto especifico do presente, em um jogo continuo de avangos e hesitagdes,
avancos infinitamente pequenos que levam ao cabo, subitamente, 0 assomar de uma
ideia fulgurante — em uma espécie de “arqueo-logia do sentido”, em um jogo de
clarezas mutuamente relacionadas, sempre a exigir uma certa flexibilizacdo — néo
excessiva — de determinados principios 16gicos e que vem a tona em uma cadeia l6gica
que, apresentada sequencialmente, na verdade nada tem de sequencial ou I6gica. Esta
inversdo, esta prudéncia no trato do verbo “ser”, o jogo de luz e sombra traduzido por
esta ndo-repugnancia as zonas sombrias da interpretacao (repletas na verdade de uma
estranha luminosidade), este “vir a superficie” do inusitado sob a forma de uma
espécie de “salto mortal 16gico” que se desdobra em um discurso bem arranjado, em
um estilo francamente irreproduzivel e que, ao mesmo tempo, nem desoculta, nem
esconde totalmente as suas insitas possibilidades de desenvolvimento (talvez
desoculte e esconda de forma totalmente simultdnea a camada de realidade recém-
descoberta, em uma contradicdo assumida de forma absolutamente “natural” e por
isso tdo atraente), esta particular forma de construgdo e reconstrucdo de um
determinado discurso que carrega consigo todo um corolario de pequenas sementes
intelectuais, acaba por ter como resultado a Psicanalise; e é de se destacar 0 quéo
pouco este modelo de pensamento tem a ver com a “normalidade” da linguagem
identificante do Ocidente e sua obsessdo pelo verbo Ser no singular e na sincronia do
presente do indicativo.*®

Pretendemos estar aqui fazendo uma dupla sustentacédo: por um lado, defendendo a ideia
de que esta maneira de conduzir uma indagacédo a sua conclusao emerge de um modo de pensar
familiar a cultura judaica e ao judaismo desde o trabalho exegético milenar sobre a Tora; além
disso, defendendo também a ideia de que esta forma originalmente ndo-ocidental de
pensamento constitui elemento fundamental para a determinacdo da forma peculiar com que
ndo apenas Freud, mas também autores como estes aqui referidos, entre outros, apresentam, em
certos momentos e de maneira prépria e singular, o desenvolvimento do seu pensamento. Para
tomar ainda mais uma vez algumas expressdes de Souza, nos referimos aqui ao fato de que na
obra destes autores, ao lado da forma ldégica da argumentacdo da tradicdo ocidental,
encontramos 0 assombramento inquietante e perturbador desta ldgica por uma certa “ilégica”,
por um “meta-discurso” cuja tensdo, ndo expressa por palavras, obriga a inteligéncia a deter
seu fluxo “natural” para apreender um determinado sentido que permaneceria oculto caso tal
fluxo naturalizado ndo viesse a ser em certo ponto desviado pelas estratégias discursivas e
estilisticas do autor.?’ Restringindo-nos especificamente aos casos de Freud e Derrida, € facil
observar que ambos compartilham com os primeiros exegetas o gosto pelo segredo, a obsesséo

19 SOUZA, Ricardo Timm de. (1996) Tensdo & construcéo: cultura e descoberta do novo em Kafka, Freud e
Benjamin. Inédito. p 48-9.

20 SOUZA, Ricardo Timm de. (1996) Tensdo & construcéo: cultura e descoberta do novo em Kafka, Freud e
Benjamin. Inédito. p. 50-3.
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pelo desvendamento do mistério, daquilo que assombra, daquilo que resta entrevisto para além
do dito.

E evidente que o longo percurso que pretendemos trilhar nesta obra nos impede de
avancar muito mais na explicitacdo destas ideias, para o que fica aqui a incitagdo. No entanto,
ainda podemos acrescentar mais um viés de sustentacdo das teses que viemos defendendo
através da apresentacdo de alguns resultados da investigacdo que Gérard Haddad realizou a
propdsito do tema das origens da psicanalise no judaismo.

Para ilustrar a complexidade do assunto a ser abordado, lembrarei que Gerschom
Scholem conta o debate ocorrido a respeito do que teria ouvido o povo judeu quando Deus
proclamou os Dez Mandamentos no Sinai. Alguns opinaram que ouviram todos, outros que
ouviram apenas dois dos dez mandamentos. Discordante foi a opinido do rabino Mendel de
Rymanéw, segundo o qual o povo de Israel s6 pdde ouvir o Aleph, ou seja, a primeira letra, da
primeira palavra do primeiro mandamento, letra esta que ndo tem som. Apesar de nada escutar,
o ouvido foi apurado para a palavra por vir. A tarefa do homem é reconstruir aquela palavra sem
jamais poder estar seguro de havé-la entendido, sem jamais poder descansar em uma
interpretacdo dada. O reconhecimento da lei se resolve nessa atitude que consiste em
permanecer a escuta, sem poder saber se o que entende ¢ a palavra dita.?*

Acreditamos ndo ser mera coincidéncia a proximidade desta ideia com a concepgéo
freudiana da escuta do inconsciente ou da nocao derridiana da justica por vir. Apenas ilustramos
aqui, mais uma vez, o que entendemos pela ideia de um solo comum de onde emergiu o
pensamento dos sete autores elencados. Michael Léwy observa que da metade do século X1X
até os anos 1930 ocorreu um desabrochar extraordinario da cultura judaica de lingua alema,
tendo este judaismo centro-europeu dado ao mundo Henrich Heine e Karl Marx, Sigmund Freud
e Albert Einstein, Franz Kafka e Stephan Zweig, Georg Luké&cs e Ernst Bloch, Theodor Adorno
e Walter Benjamin.?

Se 0 Aleph silencioso foi pronunciado ha milhares de anos, sua interpretacdo atravessa
0s milénios, na voz da Tord oral, de suas interpretacfes escritas e dos ensinamentos rabinicos.

A Mishnd, o componente mais antigo do Talmud, é o primeiro comentério escrito a Lei Oral

2L MATE, Reyes. De Atenas a Jerusalém: pensadores judios de la modernidad. Madrid: Ediciones Akal, 1999. p.
31-2. Podemos aqui também observar uma certa proximidade entre os sistemas exegéticos e uma caracteristica,
mais presente em alguns dos autores citados, que é a de ndo desenvolverem um “sistema” filosofico descritivo
onde a totalidade deve estar contida em um sistema conceitual fechado. Desenvolvem sua filosofia construindo
um “sistema narrativo” em que o pensamento evita fechar-se sobre si mesmo, constituindo uma constelacéo de
possibilidades amplamente abertas a polissemia na sua interpretacdo. O exame do conceito de sistema filoséfico
sera realizado em secdo posterior do presente trabalho.

22 |LOWY, Michael. Judeus heterodoxos: messianismo, romantismo, utopia. Tradugio Marcio Honorio de Godoy.
Séo Paulo: Perspectiva, 2012. p. 5.
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judaica, tendo sido redigido em idioma aramaico por volta do século Il. No entanto, segundo a
tradicdo oral, Deus teria revelado a Moisés a Tora “em fogo negro sobre fogo branco”, isto
significando que o escrito (fogo negro) tem seu sentido assentado sobre o “fogo branco” da
transmissao oral da tradicdo. O Midrésh é uma forma narrativa criada pela tradicdo oral, por
volta do primeiro seculo AC, que contitui um método de apresentacdo de uma exegese de uma
passagem biblica, tendo tido sua primeira compilacéo escrita apenas por volta do seculo VI, no
livio Midrash Raba. E deste livro, e do Midrash Tan 'huma4, as duas grandes obras que
apresentam os Midrashim (plural do termo Midrash), que Gérard Haddad ira extrair alguns dos
exemplos com os quais ilustra sua afirmacdo da origem do método de interpretacdo de Freud
no pensamento judaico.

O Aleph ndo esté ausente da obra de Lacan, sendo utilizado por ele na sessdo de 20 de
novembro de 1963 do Seminario para representar 0 momento em que, “subitamente, por algum
incidente fomentado pelo Outro, sua imagem no Outro aparece para 0 sujeito como privada do
seu olhar”, ocorrendo entdo que “toda a trama da cadeia da qual o sujeito € cativo na pulsdo
escopica se desfaz, e € o retorno a angustia mais basica”. Esta “é aqui consignada pelo aleph”,
desenhando entdo Lacan a formula que ele denomina “o aleph da angustia”.?> Comentarios de
passagens da Tora compdem também esta sessdo. As interpretacdes da matematica presente no
texto da Tor4, de tradicdo milenar entre seus exegetas, encontra proximidade nas retomadas que
Lacan faz a propdsito do Aleph nas sessdes de 19 de abril, 04 de maio e 10 de maio de 1972, e
ainda em 08 de janeiro de 1974, relacionando-o a Goedel e aos conceitos de finito e transfinito
de Cantor.?* Gérard Haddad tornou-se psicanalista apds ter se analisado com Lacan, nos anos
setenta, o que conta em sua obra O dia em que Lacan me adotou®®. Segundo ele, sua investigagdo
do tema seguiu a partir do ponto em que Lacan a deixou, conforme narra no livro O pecado
original da psicanalise: Lacan e a questdo judaica®. Vamos iniciar a apresentagdo de sua tese
citando as primeiras paginas da sua obra Comer o livro: ritos alimentares e fungédo paterna, onde
ela é apresentada em estilo hiperbolico?”: “a psicanalise ¢ o Midrach mais a castracgdo. (...) a

técnica psicanalitica, essa arte de ler no discurso do paciente, ndo [passa], estranhamente, da volta

23 LACAN, Jacques. (1963) Introducéo aos Nomes-do-pai. In: Nomes-do-pai. Rio de Janeiro: Jorge Zahar E., 2005.
p. 69.

2 KRUTZEN, Henry. Jacques Lacan — Séminaire 1952-1980: index référentiel. 3éme ed. Paris: Economica/
Anthropos, 2009. p. 30.

% HADDAD, Gérard. (2002) O dia em que Lacan me adotou: minha anélise com Lacan. Tradugdo Procopio
Abreu. Rio de Janeiro: Companhia de Freud, 2003.

% HADDAD, Gérard. (2007) O pecado original da psicanalise: Lacan e a questdo judaica. Tradugdo Miriam Raja
Gabaglia de Pontes Medeiros. Rio de Janeiro: Civilizagdo Brasileira, 2010. p. 25.

27 Nas citacOes de traducdes editadas no Brasil optamos por respeitar a opgéo do tradutor brasileiro ao grafar a
palavra “Midrach”.
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macica do antigo Midrach judeu (...)”. Leva sua tese da superposi¢do da psicanalise a tradicao

judaica ao ponto de afirmar que as duas tdpicas freudianas correspondem

as duas vertentes da cultura judia: Haggada (ou Midrach) e Halacha. O primeiro
tempo do pensamento de Freud vé as nipcias veladas de Freud e do Midrach, o achado
conquistador da letra, a fantasia dos anagramas e dos ditos espirituosos, 0s pequenos
relatos que renovam o conjunto. (...) a segunda topica recobre em parte esse encontro
inevitavel, mas profundamente fracassado, entre Freud e a Halacha, isto é, esse ramo
dominante da literatura judia que estabelece a um s tempo e indissoluvelmente o
ritual religioso e a legislacdo social, a regulamentacdo das relagdes do individuo com
o semelhante e, por conseguinte, com o grupo.?®

Logo a seguir, ele sustenta sua posicdo tomando o texto de Freud de 1907, Atos
obsessivos e praticas religiosas?®, onde, segundo ele, Freud relaciona pela primeira vez os
temas do Complexo de Edipo e da religido através da presenca comum dos rituais e do
cerimonial. Haddad observa:

Essa dupla ocorréncia de um mesmo termo o leva a tentar uma estranha operacgéo, que
deveria supreender, escandalizar nossos modos de pensamentos mais bem
estabelecidos: transferir, por causa dessa mesma palavra, seu saber do campo da
psicopatologia para o da religido. Nem toda a epistemologia do mundo podera
encontrar razao filosofica para essa operagdo. Um exame superficial deixaria supor
que a operacao equivale a uma analogia. Trata-se, no entanto, de outra coisa que do
“a estd para b como c para d ” aristotélico. Identificada essa operacdo uma primeira
vez, ndo tardamos a encontra-la novamente em multiplas oportunidades (...) Logo ela
aparece como 0 préprio operador dos desenvolvimentos, da ampliacdo progressiva
de todo o pensamento freudiano. Acontece que essa operacdo existe tal qual no
Midrach e no Talmude, talvez a mais eminente regra de interpretacdo: a gezera chava,
“mesmas regras”, em relacdo a qual propusemos o termo transferéncia significante
para designar sua generalidade tanto talmddica, psicanalitica quanto antropologica.
Ela talvez constitua o empréstimo mais macico feito por Freud ao Midrach, com a
regra de contiguidade dos enunciados, ou semikha, de que ela, alias, constitui a
generalizagio.®

No seu livro O filho ilegitimo: fontes talmudicas da psicanalise, Haddad apresenta dois
Midrashim que ilustram a proximidade entre ambos os métodos de interpretacdo, o dos Midréash

e o de Freud.®® Em outra passagem do mesmo livro®?, Haddad apresenta, com a mesma

28 HADDAD, Gérard. (1984) Comer o livro: ritos alimentares e fungéo paterna. Traducdo Procépio Abreu. Rio de
Janeiro: Companhia de Freud, 2004. p. 11-5.

2% FREUD, Sigmund. (1907) Atos obsessivos e praticas religiosas. In: Edicdo Standard Brasileira das Obras
Picoldgicas Completas de Sigmund Freud. Traducdo Maria Aparecida Moraes Rego e Jayme Salomdo. Rio
de Janeiro: Imago, 1976. v. IX.

0 HADDAD, Gérard. (1984) Comer o livro: ritos alimentares e funcéo paterna. Tradugdo Procdpio Abreu. Rio de
Janeiro: Companhia de Freud, 2004. p. 19-20.

31 HADDAD, Gérard. (1990) O filho ilegitimo: as fontes talmidicas da psicanalise. Traducdo David L.
Bogomoletz. Rio de Janeiro: Imago, 1992. p. 263-9.

%2 HADDAD, Gérard. (1990) O filho ilegitimo: as fontes talmidicas da psicanalise. Tradugdo David L.
Bogomoletz. Rio de Janeiro: Imago, 1992. p. 20-5.
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finalidade, uma reinterpretacdo do sonho princeps da psicanalise, 0 sonho da injecdo aplicada
em Irma, apresentado em A interpretacio de sonhos®, e do episodio do esquecimento da
palavra Signorelli, descrito por Freud em A psicopatologia da vida cotidiana®*.

Enquanto recomendamos a leitura completa dos textos, nos deteremos aqui, em nome
da brevidade, a ilustrar com algum detalhe a procedéncia da argumentacgéo de Haddad. Ele toma
as primeiras palavras do Midrash Raba e do Midrash Tan 'huma, que discutem a primeira
palavra do livro do Génese, Bereshit, que é geralmente traduzida por “No principio...” ou “No
comeco...”. Haddad apresenta entdo o comentério do Midrash Rabd, ao longo do qual esta Gnica
palavra tem o seu significado explodido a ponto de ser referido a 12 significados diferentes. Na
primeira operagdo, o Midrash destaca as palavras “be” (“com” ou “por meio de”, “com 0 uso
de”) e “reshit”, iniciando entdo o comentario ja a partir de trés significantes (Bereshit, be e
reshit). O significante reshit é tomado como correspondendo a palavra amén, que € referida aos
possiveis significados preceptor, pedagogo, coberto (“Como aqueles que se cobriam” — isto &,
estavam cobertos — “de pdarpura”, conforme Lamentacbes, 1V), ou grande (conforme o
aramaico); pode também ser tomado como correspondendo a palavra omén, que tem as mesmas
consonantes de amon e que pode significar nutridor, criador (“Como o criador leva a cria”,
conforme Nameros, XI) ou tutor (conforme o livro de Esther), ou oculto (no mesmo livro,
Hadassa, “oculta”, “¢ o nome dado a Esther em razdo do papel desempenhado por esse
significante em seu destino: ela foi ocultada por seu tio, ela ocultou do rei Assuero as suas
origens”.); por ter as mesmas consonantes, pode também ser tomada como correspondendo a
palavra (méan, que é alguém que tem um conhecimento especializado, é um especialista, um
artesdo, e a este proposito o Midrash comenta que um rei que constroi um palacio ndo o constroi
segundo conhecimentos proprios, e sim seguindo os conhecimentos de um especialista (iman);
e 0 especialista ndo constroi segundo seus proprios conhecimentos, e sim seguindo plantas e
orienta¢Ges sobre como construir. Assim agiu Deus ao criar o Universo. As primeiras palavras
do Géneses, Bereshit bara, significam, nesta leitura, “Com a Tord, o Verbo, criou Deus...”; a
Tora é o principio, estava antes de Deus; e Deus criou o Universo com a Tora, fazendo uso da

Tord, segundo os conhecimentos da Tor4. N&o se trata, nesta leitura, de um Deus onipotente

38 FREUD, Sigmund. (1900) A interpretacdo de sonhos. In: Edigdo Standard Brasileira das Obras Picolégicas
Completas de Sigmund Freud. Traducdo Walderedo Ismael de Oliveira e Jayme Saloméo. Rio de Janeiro:
Imago, 1972. v. IV. p. 113-30.

3 FREUD, Sigmund. (1901) A psicopatologia da vida cotidiana. In: Edicdo Standard Brasileira das Obras
Picoldgicas Completas de Sigmund Freud. Tradugdo Klaus Scheel e Jayme Saloméo. Rio de Janeiro: Imago,
1976. v. VL. p. 19-26.
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que esta no inicio da criacdo do Universo e o cria ex nihilo, ao seu arbitrio; trata-se de um Deus
humilde, que o cria respeitando o Verbo, a Sabedoria que o antecede.

O segundo Midrash que Haddad apresenta, 0 Midrash Tan ‘huma, comeca com um
exergo, recurso estilistico tdo afeito ao gosto de Derrida. Este exergo é tirado do Livro de Jo
(XXII, 1): “Ecoutez d'écoute ma parole et cela sera ma consolation”. Mantemos aqui a citagdo
do original em francés por encontrarmos, curiosamente, na traducéo do livro em portugués, uma
frase que diz exatamente o contrario em um ponto essencial. Diz a traducdo brasileira:
“Ouvindo, ouvi as minhas palavras, e esta sera vossa consolagdo”.®® Na traducdo brasileira
vemos um Deus tradicional, que oferece consolo. No original francés, um Deus humilde, a
guem podemos consolar. Como sabemos, as traducdes sdo sempre assombradas por muitos
fantasmas.

Ainda nos comentarios a este segundo Midrash, vale a pena observar os diversos
exemplos de palavras em hebraico nas quais a troca de uma letra transforma o significado em
seu oposto (louvaras/profanaras; ha um s6 Deus/hd outro Deus; nada é santo como o
Eterno/nada é santo no Eterno). Lendo o texto é impossivel ndo recordar a célebre
transformac&o conceitual que Derrida operara trocando um “e” por um “a” em différance.

Quanto aos exemplos tomados da obra de Freud, ndo nos estenderemos aqui,
novamente, em nome da brevidade. Recomendamos apenas a leitura do texto de Haddad, que
oferece bem sustentadas reinterpretacdes do sonho da injecdo feita em Irma e do esquecimento
da palavra Signorelli, que mostram a heranca judaica recalcada nas interpretagdes feitas por
Freud, revelando-se o desenho da letra hebraica Shin por tras da férmula da trimetilamina e o
Signor-Elli (duas palavras, uma latina e outra hebraica, que designam o Senhor Deus, 0 Senhor
da Vida e da Morte) “esquecido” na interpretacéo freudiana.®

Embora infindaveis exemplos e ilustragbes possam seguir sendo acrescentados,
pretendemos ter apresentado aqui material apenas suficiente para argumentar em favor da tese da
grande proximidade existente entre 0 método de interpretacao freudiano e os milenares métodos
judaicos de interpretacdo da Tora. Ndo nos deteremos aqui no trabalho, ja empreendido por muitos
autores, de investigar a extensao e profundidade dos conhecimentos de Freud a respeito da cultura

judaica. Contentar-nos-emos apenas, no momento, em assinalar esta proximidade.*’

% HADDAD, Gérard. (1990) O filho ilegitimo: as fontes talmidicas da psicanalise. Tradugdo David L.
Bogomoletz. Rio de Janeiro: Imago, 1992. p. 265.

% HADDAD, Gérard. (1990) O filho ilegitimo: as fontes talmldicas da psicanalise. Traducdo David L.
Bogomoletz. Rio de Janeiro: Imago, 1992. p. 20-5.

37 E realmente inesgotavel o rol de obras dedicadas a examinar a relacéo de Freud com a religido, havendo material
para elaboragdo infinita de pesquisas e teses. Por esta razdo, hd aqui um cuidado intencional de evitar a pretenséo
de uma revisdo bibliografica sobre o assunto. Nos limitaremos apenas a citar os trés autores cujas ideias
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Este também é um momento oportuno para assinalar que o siléncio de Freud, de maneira
geral, em relacdo a fontes judaicas do seu pensamento ndo seria um caso isolado entre os autores
citados. Em seu primeiro artigo dedicado ao pensamento de Levinas, Derrida observa que este,
embora tenha seu pensamento inspirado pela “escatologia messianica” judaica, em nenhum

momento declarara, até 1964, ano da publicacdo do artigo de Derrida, suas fontes judaicas:

A escatologia messianica em que se inspira Lévinas (...) ndo se desenvolve, todavia,
em seu discurso nem como uma teologia, nem como uma mistica judias (...), nem
como uma dogmatica, nem como uma religido, nem mesmo como uma moral. Jamais
busca apoio, em Ultima-instancia, na autoridade de teses ou de textos hebraicos. Quer
fazer-se entender dentro de um recurso a propria experiéncia. (...) Recurso que nao
se confunde com o que sempre chamamos de um procedimento filosofico, mas que a
atinge num ponto em que a filosofia, ultrapassada em seus limites, ndo pode estar
interessada. Na verdade, a escatologia messianica jamais € literalmente proferida:
trata-se apenas de designar, na experiéncia nua, um espago, um oco onde ela possa ser
ouvida e onde deva ressoar. Esse 0co ndo é uma abertura entre outras. E a abertura
propriamente dita, a abertura da abertura, aquilo que ndo se deixa fechar em nenhuma
categoria ou totalidade, isto é, tudo aquilo que da experiéncia, ndo se deixa mais
descrever na conceitualidade tradicional, resistindo mesmo a todo e qualquer
filosofema.®

Assinalamos assim alguns pontos de coincidéncia em Freud e Levinas: a presenca de
elementos inspirados na cultura judaica em seu pensamento sem que esta procedéncia seja em geral
reconhecida e declarada, apenas com possiveis excecfes pontuais e tardias; a atribuicdo da
proveniéncia do pensamento, em Ultima instancia, a propria elaboragéo da experiéncia pessoal; e a
abertura e envio da questdo a um campo de indagacdo para além do que pode ser apreendido pela
elaboragdo conceitual filosofica. Neste mesmo texto, Derrida lembra que a filosofia é grega, desde
Parménides até “estes dois Gregos que ainda sio Husserl e Heidegger”.® Portanto, Freud e Levinas
promovem em suas obras, apesar de ndo reconhecé-lo expressamente, a abertura do saber greco-
cristio-europeu para o seu “infinitamente-outro™*°, estabelecendo pontes entre a vertente helenista
e as fontes hebraicas do pensamento, Levinas dialogando a partir destas com a filosofia e Freud

fazendo-o com a ciéncia do seu tempo.

tomamos para apontar o rumo do raciocinio em desenvolvimento, a saber, Ricardo Timm de Souza, Gérard
Haddad e, a seguir, Adam Phillips.

3 DERRIDA, Jacques. (1964). Violéncia e metafisica: ensaio sobre o pensamento de Emmanuel Lévinas. In: A
escritura e a diferenca. 4. ed. Traducédo Maria Beatriz Marques Nizza da Silva, Pedro Leite Lopes e Pérola de
Carvalho. S&o Paulo: Perspectiva, 2011. p. 117-8.

39 DERRIDA, Jacques. (1964). Violéncia e metafisica: ensaio sobre o pensamento de Emmanuel Lévinas. In: A
escritura e a diferenca. 4. ed. Traducdo Maria Beatriz Marques Nizza da Silva, Pedro Leite Lopes e Pérola de
Carvalho. S&o Paulo: Perspectiva, 2011. p. 117.

40 DERRIDA, Jacques. (1964). Violéncia e metafisica: ensaio sobre o pensamento de Emmanuel Lévinas. In: A
escritura e a diferenca. 4. ed. Traducdo Maria Beatriz Marques Nizza da Silva, Pedro Leite Lopes e Pérola de
Carvalho. S8o Paulo: Perspectiva, 2011. p. 124 e 135.
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Ao lembrar a biografia dos demais autores, além de Freud, elencados nesta secéo, a
saber, Bergson, Rosenzweig, Benjamin, Adorno, Levinas e Derrida, observamos grandes
diferencas entre cada um em relacdo as condi¢bes socioeconémicas das familias em que
nasceram, variando da pobreza e desenraizamento até a situagdo de familias bem assimiladas e
bem estabelecidas economicamente. Apesar disso, o que pretendemos enfatizar aqui € que todos
eles, de uma maneira ou de outra, tiveram que enfrentar, mais cedo ou mais tarde, ao longo das
suas vidas, circunstancias de vida muito dificeis em decorréncia de sua origem judaica. Tomarei
aqui como ponto de partida desta reflexdo o cenario histérico-social que envolve 0 nascimento
de Freud e que contém elementos que virdo a compor também, em algum momento,
circunstancias especificas da vida dos demais citados.

Freud nasce numa familia de judeus imigrantes pobres vivendo na Europa central em
meados do século XIX. Naquela época, os judeus nestas condi¢cBes se organizavam em
pequenas comunidades como grupos minoritarios em culturas que os aceitavam num clima
misto de tolerancia, suspeita e hostilidade. Isto os mantinha em uma situacdo de incerteza a
respeito do préprio futuro, sempre acossados pela ameaca da necessidade de uma mudanca para
outro local. Precisavam, por isso, apegar-se as tradi¢cbes familiares e aos modos de vida
herdados da cultura da diaspora em que viviam. As historias dos judeus pobres da Europa
central no seculo XIX tendiam a ser genéricas antes que individuais por serem pouco
documentadas, tratando-se de comunidades némades, sem estatuto civil ou politico,
frequentemente sem papéis oficiais, vivendo em sofrimento** em Estados estrangeiros. Nestas
comunidades, o judaismo ortodoxo estava em declinio, erodido em parte pelo haskalah, versao
judaica do iluminismo europeu, que combatia a velha tradigdo escolastica rabinica e as formas
de obediéncia incondicional a autoridade tradicional e dogmatica, em favor de um humanismo
cético mais racional que encorajava formas de assimilacdo mais ativas do ponto de vista
politico. Foi neste clima econémico, politico, cultural, social e emocional que 0 menino Freud
viveu sua mais remota infancia. A partir dos quatro anos, &€ um imigrante judeu pobre vivendo

em Viena, onde se sentira sempre um estrangeiro®?. Mezan sumariza:

Na verdade, Freud mantém com Viena relacdes absolutamente paradoxais; é ali que
vive e trabalha, mas é desta mesma cidade que Ihe vem uma hostilidade tdo profunda
que pensamos de imediato no abismo que Broch vé se escavar entre o artista e seu

41 “Em sofrimento”, em francés en souffrance. “La lettre vollé”, pivd maior da divergéncia de Derrida com Lacan,
é também la lettre en souffrance: carta em sofrimento, desviada do seu destino, sofrendo desta espera. Como o
povo judeu, desviado do seu destino, a terra prometida, vivendo “em sofrimento”, no sofrimento da espera do
por vir.

42 PHILLIPS, Adam. Becoming Freud: the making of a psychoanalyst. New Haven and London: Yale University
Press, 2014. p. 29-35.
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publico. Frente aos intelectuais de que falamos, como frente a paixao vienense pelo
decorativo e pelo musical, Freud se mantém numa posicdo extremamente distante.
N&o é um artista, mas um cientista. N&o circula no ambiente brilhante do Tout Vienne,
mas se debate numa persistente pendria econdmica. N&o € vienense, mas um judeu
que mantém com a cultura alema relagfes ambiguas ao extremo. Nesta tripla diferenca
— a ciéncia, a pobreza e o judaismo — radicam a meu ver 0s motivos capazes de
elucidar, a0 menos em parte, o paradoxo entre a psicanalise e a cultura na qual ela
pode emergir. Mahler disse certa vez que era trés vezes apatrida: como tcheco entre
0s austriacos, como austriaco no mundo germanico e como judeu em toda parte.*®

Disso segue a observacao de Adam Phillips:

A infancia e juventude de Freud, a partir dos quatro anos, foi a de um imigrante, um
estrangeiro. E a psicandlise é, primeiramente, uma psicologia de e para imigrantes
(pessoas que nunca podem estabelecer-se tranquilamente). N&o uma ciéncia judia,
como Freud temia, mas uma ciéncia do imigrante para um mundo no qual, por raz8es
politicas e econémicas, haveria mais e mais imigrantes. O sujeito humano que Freud
descrevera serd uma pessoa com pouca autonomia, sujeito a forcas que ele ndo pode
nem controlar nem compreender. Uma figura traumatizada pela sociabilidade. Uma
pessoa cujos desejos ndo se encaixam facilmente no mundo que ela encontra. A vida
de Freud comega, portanto, ndo como uma histéria de enraizamento — as comunidades
judias da geracao dos pais de Freud ndo estavam nunca suficientemente seguras para
fincar raizes — mas de migrag&o.**

Pretendemos aqui assinalar a proximidade destas circunstancias da vida de Freud com
situacOes assemelhaveis, sob alguns aspectos, aquelas vividas pelos demais autores em pauta nesta
secdo. Todos se viram, em algum momento, em posicdo semelhante a do judeu desenraizado em
relacdo as suas origens, portador dos segredos de uma judeidade cujos arquivos estéo inacessiveis,
incapaz de compreender um mundo em ruinas e transformacdo, perante o qual faz do pensa-lo o
centro da sua vida. Seja na filosofia, literatura ou psicanalise, o desafio € 0 mesmo: pensar o
impensavel. Tiveram também em comum a experiéncia de verem o0 mundo em gue nasceram posto
em ruinas por duas guerras mundiais que devastaram a Europa. Bergson, filho de pais judeus, méae
inglesa e pai compositor polonés (Michel Bergson), nasce em uma temporada dos pais em Paris e
vive em itinerancia, predominantemente entre Londres e Paris, até 0s 9 anos de idade. Passando a
viver na capital francesa desde entdo, “o mais francés dos fildsofos™*® vira também a morrer ali,
literalmente de frio, em seu apartamento gélido, sem lenha para 0 aquecimento, aos 81 anos, em
janeiro de 1941, na Paris ocupada pelos nazistas. Se Rosenzweig nasce no seio de uma familia
judaico-alema bem-sucedida e assimilada, a partir de 1914 sera nas trincheiras da Grande Guerra,

entre os escombros do seu mundo, que mergulhara nos rastros da histéria para trazer A estrela da

4 MEZAN, Renato. Freud, pensador da cultura. Sdo Paulo: Brasiliense, 1985. p. 61-2.

4 PHILLIPS, Adam. Becoming Freud: the making of a psychoanalyst. New Haven and London: Yale University
Press, 2014. p. 30-1.

4 Apud SOUZA, Ricardo Timm de. Razdes plurais: itinerarios da racionalidade ética no século XX: Adorno,
Bergson, Derrida, Levinas, Rosenzweig. Porto Alegre: EDIPUCRS, 2004. p. 19.
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redencd@o. Adorno e Benjamin também testemunham a destruicdo da Europa onde nasceram e esta
catastrofe pautara o seu filosofar. Levinas, nascido na Lituania em 1906, vé-se privado do mundo
de sua infancia aos nove anos de idade, quando os judeus sdo expulsos do pais e ele acompanha a
mudanca compulsoria de sua familia para a Ucrania. Derrida, por sua vez, terd sua vida e sua
filosofia marcadas pela expulséo do liceu de Ben Aknoun, em el-Biar, aos doze anos de idade, em
1942, quando a porcentagem de judeus aceitos nas classes argelinas foi reduzida de 14 para 7%.%°

Conjugam-se, assim, na vida de cada um deles, trés ordens de fatores: no ambito
cultural, a duplicidade composta, por um lado, dos rastros de um judaismo de origem que, por
outro lado, entra em choque com uma cultura segunda, para sempre, de uma ou outra maneira,
estrangeira; no ambito politico-social, as consequéncias catastroficas a que sua origem judaica
0s exp0s; no ambito intimo, a necessidade de transformar em pensamento exatamente a dor da
impossibilidade de compreender. E destas trés ordens de fatores que provirdo os elementos que
permitirdo a eles construir suas obras, testemunhos monumentais do tempo que viveram.

Tendo ocorrido que tomamos a infancia de Freud para ilustrar a presenca da condi¢édo
judia como parte da constelacdo que ilumina o problema das influéncias marcantes sobre o seu
pensamento, é interessante aqui observar que outros dentre os fildsofos citados tiveram uma
infancia vivida em condicdes sob certos aspectos opostas as condic¢des vividas por Freud. Ao
contrario dele, Benjamin e Adorno nasceram em familias que tinham condicdes
socioeconémicas bem estabelecidas. No entanto, este fato ndo foi empecilho para que sua
judeidade viesse a constituir fator determinante no curso de suas obras e pensamento. A
condicdo mais extrema foi vivida por Benjamin, que produziu seus ultimos trabalhos na
condicéo de perseguido pelo nazismo e que acabou por suicidar-se aos 48 anos em razao direta
desta perseguicéo.

Podemos contrastar a situagdo de infancia vivida por Freud tomando o exemplo de
Adorno. Nascido em 1903, filho de Oscar Wiesengrund, judeu-alemdo convertido ao
protestantismo, permaneceu filho Unico e foi criado em um ambiente burgués e seguro que lhe
garantiu uma infancia feliz e sélida formacdo humanistica. Sua mae, nascida Maria Calvelli-
Adorno della Piana, era corsa, catolica e filha de uma cantora alemd com um oficial francés de
origem genovesa. Adorno foi batisado catélico e confirmado protestante. Sua mée era cantora
profissional, e morava também na casa uma irma da mae, Agathe Calvelli-Adorno, que era
conhecida pianista, 0 que garantiu a0 menino viver a infancia em um ambiente intensamente

musical, burgués e cosmopolita, o que se reflete em seu pensamento, por exemplo, na sua

4 Algumas indicagGes referentes as biografias de alguns destes autores podem ser encontradas na citada obra de
Ricardo Timm de Souza.
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atitude critica em relagédo a qualquer interpretacdo essencialista da identidade e na sua paixa@o
pela masica e pelas demais artes como subjascente ao seu interesse pelas teorias da estética.*’
A forca da presenca materna na vida de Adorno expressa-se também com obviedade na escolha
dele pelo sobrenome que adotou apds sua ida para os Estados Unidos: foi por iniciativa dela
que seu registro de nascimento apresenta o sobrenome Wiesengrund-Adorno, ao invés da
tradicional presenca exclusiva do sobrenome paterno.*®

Em uma trajetoria filosofica inicial que coincide neste ponto com aquela seguida por
Derrida, Adorno interessou-se inicialmente pelo pensamento de Husserl, doutorando-se aos 21
anos, em 1924, sob orientacdo de Hans Cornelius, com uma tese sobre A transcendéncia do
coisal e do noematico na fenomenologia de Husserl, trabalho situado no espirito neokantiano
da época e que enfatiza as contradi¢fes entre elementos idealistas e realistas na filosofia da
percepcéo de Husserl.*

Também coincidentemente com Derrida, Adorno teve logo despertado seu interesse pelo
pensamento de Freud, elegendo para sua tese de habilitagdo™, aos 24 anos, em 1927, o tema O
conceito de inconsciente na doutrina psiquica transcendental, procurando aliar uma base
filosofica kantiana a uma reflex@o sobre o conceito freudiano de inconsciente. Essa tese marca
a passagem de Adorno por uma transigéo, da filosofia transcendental kantiana para uma reflex@o
social que se abre para uma critica da sociedade. Uma concepcéo irracionalista do inconsciente,
gue prega uma visdo ontologizante e a-histérica do inconsciente, como em Nietzsche e
Spengler, é aproximado da “ideologia fascista”. Adorno vinha ha dois anos lendo Freud, com
interesse especial pelas Conferéncias introdutérias a Psicanalise, de 1916-1917, vindo a
considerar a psicandlise freudiana um auténtico método de investigacdo do mundo psiquico, o
que na época ja era extremamente controverso.>

E logo encontramos um terceiro ponto de contato entre os interesses filosoficos iniciais
de Adorno e Derrida, acrescentado-se ao interesse pelas ideias de Husserl e Freud o interesse
pelo pensamento de Kierkegaard. Apds a recusa do trabalho sobre o inconsciente freudiano por
seu mesmo orientador, Hans Cornelius, Adorno volta-se para o tema da Estética, escrevendo,
entre 1929 e 1930, sua tese intitulada Kierkegaard — construgdo do estético, que sera aprovada
por Paul Tillich, em 1931, como tese de habilitacdo. Nela, Adorno propde-se a interpretar a obra

47 SELIGMANN-SILVA, Marcio. Adorno. Sdo Paulo: Publifolha, 2003. p. 18-9.
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do filésofo-tedlogo do ponto de vista do seu significado histérico, lancando médo dos
pensamentos de Marx, Lukacs, Benjamin e Bloch. Este trabalho, escrito aos 26 anos, mostra
impressionante continuidade com sua futura obra. O conceito de coisificacdo, desenvolvido por
Lukacs em Historia e consciéncia de classe, de 1923, que por sua vez desdobra a nogdo
marxista de fetiche da mercadoria, foi central para a analise socioldgica de Adorno.>?

Recordemos que Adorno nasceu em 11 de setembro, data que receberia outro significado
para sempre a partir de 2001. Por ironia, a publicacdo de sua tese de livre-docéncia como livro
se deu em 30 de janeiro de 1933, dia em que Hitler assumiu o poder. Sera considerado judeu
pelo Estado nazista, perdendo, por isto, o direito de lecionar. Em 4 de abril do mesmo ano, dia
seguinte a um boicote anti-semita, € publicada no Vossische Zeitung a resenha do livro escrita
por Benjamin. Este destaca a critica de Adorno a todo o idealismo alemdo e a atencéo as
inimeras descricdes de interiores na obra do filésofo-tedlogo, levando a conclusdo que a
interioridade kierkegaardiana tem como modelo o interior burgués, no qual tracos histéricos e
miticos se interpenetram. Para Benjamin, esta interioridade revela-se “a prisdo historica do ser
humano primordial”.>®

Apobs ser proibido de lecionar na Alemanha por ser judeu, Adorno ainda tentou transferir
sua catedra para Viena, o que também lhe foi negado. A alternativa foi o exilio, inicialmente em
Oxford, para onde emigrou em 1934. Como referimos inicialmente, o fato de ter nascido em
familia bem asssimilada e bem estabelecida na Alemanha ndo foi empecilho para que sua
judeidade lhe trouxesse as piores consequéncias e definitivamente marcasse 0 curso de sua
producdo intelectual. Emigrara para os Estados Unidos em fevereiro de 1938, tornando-se entéo
formalmente membro do Instituto de Pesquisas Socias, dirigido por Horkheimer, assumindo,
ao lado de Paul Lazarsfeld, a direcdo do Princeton Radio Research Project. Volta a Alemanha
em 1949, assumindo a cadeira de titular em filosofia e sociologia na Universidade de Frankfurt
em 1956.

O impacto dos desdobramentos da ascencdo nazista levara Adorno a trabalhar com
Horkheimer, a partir de 1940, na Dialética do esclarecimento, que terd uma versao inicial
mimeografada circulando internamente no Instituto em 1944 com o titulo Fragmentos

filoséficos, e que sera publicada em livro em 1947.%* O livro incluiré o capitulo “Elementos do
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antissemitismo — os limites do Esclarecimento”, que constitui a primeira abordagem extensiva
do problema empreendida por Adorno, aqui juntamente com Horkheimer.

No seu ensaio a propdsito deste capitulo, Ricardo Timm de Souza® enfatiza que a
analise dos fundamentos do antissemitismo feita pelos autores demonstra serem estes 0s
mesmos do preconceito em geral, ambos assentando sobre uma “l6gica da racionalidade” que
Timm denomina neste texto como “razdo opaca”. Esta “razdo opaca” constitui uma logica
instrumental com o uso da qual se pode justificar “logicamente” qualquer ato, ja que “o logos
deixado a si mesmo, sem uma baliza ética dele independente, conflui a violéncia e ao horror, e
ndo a redencdo da humanidade (...) Ndo ha derivacdo necessaria ou evidente alguma entre a
verdade intelectual e o agir ético”. Citando a frase dos autores, “S6 ha uma expressdo para a
verdade: o pensamento que nega a injustica.”, Timm observa que “Nenhuma verdade que
suporte a convivéncia com a injustica e 0 desumano ou inumano permanece verdadeira, caso a
critica seja capaz de penetra-la”.>® Os desdobramentos reais da racionalidade que levou a
Auschwitz sepultam para sempre a pretensdo da metafisica de derivar a ética logicamente a
partir de qualquer Arché imaginavel, de qualquer ontologia pensada como filosofia primeira. A
ética como filosofia primeira, propora Levinas. Nesta mesma linha de pensamento, em epigrafe
inicial ao artigo Infinito ético — um breve ensaio sobre amizades inesperadas®’, Timm citara
Derrida, “A desconstrugdo é a justica.”, e o proprio Adorno, numa frase de impacto
inesquecivel: “A inteligéncia é uma categoria moral”. Trata-se de propor “uma racionalidade
mais s — aquela que conhece os seus limites, ao contrario da razdo totalizante/delirante”.%®
Timm alerta quanto ao fato de que, apesar de opor-se ao 6dio fascista que exige a exterminacao
dos judeus, “uma racionalidade de corte violento e totalizante” estad encoberta mesmo numa
posicdo aparentemente liberal quanto ao antissemitismo: “Ambas as posi¢fes ndo se constituem
em alternativas uma a outra, mas, estranhamente e contra todas as aparéncias, em expressdes
diversas de um mesmo fendmeno de base”. Segundo Adorno & Horkheimer, “Os judeus liberais
(...) acham que € o anti-semitismo que vinha desfigurar a ordem, quando, na verdade, é a ordem

que ndo pode viver sem a desfiguracdo dos homens”. A isto refere-se Timm: “E a mesma
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ordem, invocada a extirpar, pela conciliacao racional, os horrores do anti-semitismo, aquela que
0 cria e 0 regenerard, ainda que sob aspectos muito diversos, mas que terdo, todos, a mesma
esséncia: a desfiguracdo do humano”.>® A verdade da violéncia racista absorve a propria ideia
de verdade. Adorno & Horkheimer apontam que a vitima que esta na categoria discriminada de
vagabundo, judeu, catdlico ou protestante, “pode tomar o lugar do assassino, na mesma volUpia
cega do homicidio, tdo logo se converta na norma e se sinta poderosa enquanto tal. Nao existe
um genuino anti-semitismo e, certamente, ndo ha nenhum anti-semita nato. Os adultos, para 0s
quais o brado pelo sangue judeu tornou-se uma segunda natureza, conhecem téo pouco a razao
disso quanto os jovens que devem derramé-l0”.%° Segundo Timm, “a obra de Adorno &
Horkheimer é capaz de corroer os estratos de violéncia que, na suposicdo de uma cegueira
voluntéria, se colocam como Unica alternativa ao desespero, sem se mostrarem como realmente
sdo0: 0 desespero racionalmente domesticado”. Ao final do artigo, salienta a “grande recusa” de
Blanchot como expressdo deste sentimento. Cita Blanchot: “H& uma raz&o que nos ndo
aceitamos mais, ha uma aparéncia de sabedoria que nos causa horror, ha uma oferta de acordo
e de conciliagdo que n6s ndo entendemos. Uma ruptura se produziu. Fomos lancados a esta
franchise que ndo mais tolera a cumplicidade”.®

Ainda a respeito do capitulo sobre antissemitimo em A dialética do Esclarecimento,
Seligmann-Silva observa que Adorno & Horkheimer consideram que a tendéncia a

autodestruicao é parte da prépria racionalidade:

Aquilo que tendemos a caracterizar como “irracional” habita 0 @mago da razdo
dominante. A “vontade de destruicdo” gerada por uma falsa ordem social voltou-se
contra uma populagdo, eleita pelo “mal absoluto” como se encarnasse, ela mesma, o
“mal absoluto”. Desse modo, 0s nazistas expressaram sua propria esséncia naquilo
que projetaram nos judeus. Por outro lado, a tese liberal que nega as diferencas
também ¢é falsa, na medida em que prega uma unidade que néo existe na humanidade.
A ilusdo do projeto assimilacionista, que levou a uma incorporacdo dos judeus na
sociedade alemd, foi surpreendida pelo fato de que a ansiada harmonia social se
revelou uma “harmonia da comunidade ética” que excluia o Outro. Esse processo
apenas trouxe & tona um principio intrinseco a ordem, que desfigura os homens na
mesma medida em que é exterminador do que desvia de si.5
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Seligmann-Silva ressalta a elaboracdo de uma “pré-histéria filoséfica do anti-
semitismo” pelos autores. Segundo eles, o anti-semitismo remonta a gestos originarios da
hominizacgdo, “a um principio mimético que constitui nossa identidade de modo estrutural”.
Levam sua andlise da proto-origem do anti-semitismo ao momento mitico fundador da
hominizag&o, o grito de pavor diante das forcas desintegradoras da natureza.®® Observa-se aqui
0 uso do mesmo método de reconstrucgo historica usada por Freud, em 1913, em Totem e tabu®?,
para propor o0 momento da hominizacdo como sendo 0 momento mitico do assassinato do pai
da horda primeva. Recorde-se aqui a pertinente observacdo de Derrida de que Freud incorre
assim na falécia légica de peticdo de principio ao atribuir a origem do superego a culpa que 0s
irmaos sentiram pelo assassinato do pai: ou seja, a possibilidade do sentimento de culpa, cuja
origem estaria no assassinato do pai primevo, precisaria estar presente ja antes desta origem
para que os irm&os pudessem sentir culpa. ¢°

Adorno & Horkheimer aproximam sua ideia aquela do teorema aristotélico que
caracteriza o ser humano como ser mimético: “Quando o humano quer se tornar como a
natureza, ele se enrijece contra ela. A protecdo pelo susto é uma forma do mimetismo. Essas
reacOes de contragdo no homem sdo esquemas arcaicos da autoconservacgédo: a vida paga o
tributo de sua sobrevivéncia assimilando-se ao que é morto”.%6 E também a autoconservagio
que esta no cerne do Esclarecimento, levando a razao a justificar todos 0s seus meios; o gesto

de enrijecimento, de mimesis diante do pavor, gera como resposta a propria encenacgédo da morte:

Essa encenacdo da morte logo assumiu na histéria da humanidade o carater do
sacrificio: de troca substitutiva entre a “minha morte” e a morte do Outro. (...) Como
na nocdo freudiana do Umheimlich (“sinistro”, “estranho”; aquilo que é estranho por
ser familiar demais), esses tracos denunciam uma origem que se quer ocultar. A
sociedade que pretende esconder sua origem no medo e na mimesis enreda-se cada
vez mais numa mimesis patologica do que provoca o pavor. O corpo rigido da
sociedade dominado pelo pavor diante de sua origem *“natural” quer se preservar pela
uniformizacdo — e pela imitagdo de si mesma: “O sentido das férmulas fascistas, da
disciplina ritual, dos uniformes e de todo o aparato pretensamente irracional é
possibilitar o comportamento mimético”. Tudo o que escapa a uniformizagdo deve ser
destruido. A rebelido da natureza reprimida leva a mais repressdo. Os judeus sdo
acusados de sacrificios sanguinarios: eles mesmos devem entdo ser sacrificados de
modo sanguinario. O anti-semita identifica-se com aquilo que projeta no judeu: do
envenenamento do povo a conspiracdo internacional para dominar o mundo.
Transforma o mundo no inferno que ele antes projetou para justificar sua furia.®”
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A esse proposito, Rodrigo Duarte tece um importante comentario:

O anti-semitismo baseia-se numa falsa projecdo. Ele é o reverso da mimese genuina,
profundamente aparentada a mimese que foi recalcada, talvez o trago caracterial
patolégico em que esta se sedimenta. S6 a mimese se torna semelhante ao mundo
ambiente; a falsa projecéo torna o mundo ambiente semelhante a ela. Se o exterior se
torna para a primeira 0 modelo ao qual o interior se ajusta, o estranho tornando-se o
familiar, a segunda transp@e o interior prestes a saltar para o exterior e caracteriza o
mais familiar como algo de hostil.%

Observa-se aqui também o uso do conceito freudiano de Unheimliche, apresentado no
artigo de 1919 Das Unheimliche®®; o que nos aparece como estranho, ou sinistro, ¢ algo que
nos foi na infancia familiar e que agora retorna do recalcado nesta sensacéo de estranhamento,
de desconhecimento deste algo que j& nos foi muito intimo e familiar: “Os impulsos que o
sujeito ndo admite como seus e que, no entanto, lhe pertencem s&o atribuidos ao objeto: a vitima
em potencial.”"®

O mecanismo que a ordem totalitaria pde a seu sevigo “é tdo antigo quanto a
civilizagdo”, segundo Adorno & Horkheimer,”* para quem “[0s] mesmos impulsos sexuais que
a raca humana reprimiu souberam se conservar e se impor num sistema diabdlico, tanto dentro
dos individuos quanto dos povos, na metamorfose imaginaria do mundo ambiente. O individuo
obcecado pelo desejo de matar sempre viu na vitima o perseguidor que o forcava a uma
desesperada e legitima defesa. (...) A racionalizacdo era uma finta e, ao mesmo tempo, algo de
compulsivo. Quem é escolhido para inimigo é percebido como inimigo™.”? Afirmam ainda que
“0s mais poderosos impérios sempre consideraram o vizinho mais fraco como uma ameaca
insuportavel, antes de cair sobre eles. (...) O distdrbio esta na incapacidade de o sujeito discernir
no material projetado entre o que provém dele e o que ¢ alheio”.”

Seligmann-Silva esclarece que um certo grau de projecdo do interior para o exterior esta
presente em qualquer percepgdo, havendo, no entanto, ao mesmo tempo, um certo grau de
reconhecimento desta projecdo. Na visao totalitaria de mundo ha uma negacao deste processo,

sendo a projecdo percebida como a realidade “tal como ela é”. A mentalidade fascista adequa-
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se a esta concepcdo de conhecimento petrificada, que ndo admite a reflexdo. A consciéncia
coisificada reduz o individuo a gavetas preestabelecidas. O fascista anti-semita s6 sabe optar
em bloco. O anti-semitismo faz parte do bloco “nazista”, do que resulta que um nazista que ndo
é anti-semita ndo é um nazista. Na sociedade dominada pelo pensamento em bloco, “tudo o que
representa a diferenca (Unterschied) tem que tremer. As etiquetas sdo coladas: ou se é amigo,
ou se é inimigo. A falta de consideracéo pelo sujeito torna as coisas faceis para a administracéo.
Transferem-se grupos étnicos para outras latitudes, enviam-se individuos rotulados de judeus
para as camaras de gas”.’

Rodrigo Duarte expde a ideia de Adorno & Horkheimer de que o mecanismo de
projecdo na percepcdo € um legado de nossa pré-histéria animal, o prolongamento da
combatividade com que as espécies animais superiores reagem ao movimento movidas pelos
comportamentos instintivos de autoconservacdo. A projecdo estd automatizada nos homens,
assim como as outras fungdes de ataque e protecdo, que se tornaram reflexos. Numa
interpretacdo antropoldgica da critica kantiana do conhecimento, a ordem fixa do universo, do
gual a ciéncia constitui tdo-somente a expressdo abstrata, € o produto inconsciente do
instrumento que o animal usa na luta pela vida, isto é, daquela projecdo espontanea. Na
sociedade humana, o individuo precisa adquirir um controle crescente da projecdo. Ele tem que
aprender ao mesmo tempo a aprimoréa-la e a inibi-la, o que o levara a capacidade de distinguir
0S pensamentos e sentimentos proprios e os alheios, possibilitando distanciamento e
identificacdo, consciéncia de si e consciéncia moral. A doutrina fisiologica pré-kantiana explica
0 mundo da percepcao como a imagem refletida dos dados que o cérebro recebe dos objetos
materiais. Segundo esse modo de ver, a ordenacdo dos indicios pontuais recebidos, as
impressoes, é realizada pelo intelecto, pelo entendimento. Nesta concepc¢do, nega-se que a
imagem percebida contém de fato conceitos e juizos, o que Adorno expressara brilhantemente
na ja citada frase “A inteligéncia é uma categoria moral”. Para refletir a coisa, o sujeito deve
devolver-lhe mais do que dela recebe. O sujeito recria 0 mundo fora dele a partir dos vestigios
gue o mundo deixa em seus sentidos, constituindo desse modo retroativamente o0 ego
aprendendo a conferir as impressdes dispersas uma unidade sintética, sendo o ego idéntico o
produto constante mais tardio da projecdo. Diz Rodrigo Duarte:

Todavia, mesmo como ego objetivado de maneira autbnoma, ele so é o que 0 mundo-
objeto é para ele. A profundidade interna do sujeito ndo consiste em nada mais sendo
a delicadeza e a riqueza do mundo da percepcao externa. Quando o entrelagamento é
rompido, o ego se petrifica. Quando ele se esgota, no registro positivista de dados,
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sem nada dar ele préprio, se reduz a um simples ponto; e se ele, idealisticamente,
projeta 0 mundo a partir da origem insondavel de si mesmo, se esgota numa obstinada
repeticdo. Nos dois casos, ele sacrifica o espirito. (...) Ndo é na certeza ndo afetada
pelo pensamento, nem na unidade pré-conceptual da percepcéo e do objeto, mas em
sua oposicdo refletida, que se mostra a possibilidade da reconciliacdo. A distingdo
ocorre no sujeito que tem o mundo exterior na prépria consciéncia e, no entanto, o
conhece como outro. E por isso que esse refletir, que é a vida da propria razéo, se
efetua como projecdo consciente.™

Nesta mesma linha de pensamento, poderiamos aqui utilizar o léxico derridiano para
dizer que a percepcéo fica submetida a légica da aporia, a indecidibilidade’, a impossibilidade
de decisdo entre a localizagéo interna ou externa do objeto da percepc¢éo, a impossibilidade de
distingdo definitiva entre um dentro e um fora. Na ldgica da aporia, a impossibilidade desta

decisdo, esta indecidibilidade, se torna a prépria condigéo da justica. Segue Rodrigo Duarte:

O patolégico no anti-semitismo ndo é o comportamento projetivo enquanto tal, mas a
auséncia de reflexdo que o caracteriza. Ndo conseguindo mais devolver ao objeto o
que dele recebeu, 0 sujeito ndo se torna mais rico, porém mais pobre. Ele perde a
reflexdo nas duas dire¢fes: como néo reflete mais o objeto, néo reflete mais sobre si
e perde assim a capacidade de diferenciar. (...) Ele dota ilimitadamente o mundo
exterior de tudo aquilo que estd nele mesmo; mas aquilo de que o dota € o perfeito
nada, a simples proliferacdo dos meios, relagdes, manobras, a praxis sinistra sem a
perspectiva do pensamento.”’

> DUARTE, Rodrigo. Adorno/Horkheimer & A dialética do esclarecimento. Rio de Janeiro: Zahar, 2002. p.
61-4.

78 E importante chamar atencdo aqui para o fato de que as palavras aporia e indecidibilidade, para além do seu
significado literal e convencional, fazem também parte do 1éxico conceitual de Derrida. Quando solicitado a
esclarecer seu conceito de iterabilidade, que literalmente poderia significar apenas “repetibilidade” ou
“reiterabilidade”, Derrida observa que, apesar do fato de que toda producdo conceitual “exige, certamente,
uma idealizacdo”, este “é um conceito sem conceito, ou uma outra espécie de conceito, heterogéneo ao conceito
filosofico de conceito, um conceito que marca, a0 mesmo tempo, a possibilidade e o limite de toda idealizacéo,
e pois de toda conceituacdo” (DERRIDA, Jacques. (1990) Limited Inc. Traducdo Constanga Marcondes Cesar.
Campinas, SP: Papirus, 1991. p. 158.) Apesar de que “todo conceito que pretende algum rigor implica a
alternativa do ‘tudo ou nada’”, pode-se também “pensar ou desconstruir de outro modo o conceito de conceito”.
(Idem, p. 156-7) Para marcar esta intencéo de heterogeneidade ao conceito filosofico tradicional de conceito
na elaboracdo do léxico derridiano, optamos aqui por nos referir, seguindo Haddock-Lobo, as palavras deste
léxico como “quase-conceitos”, ao invés de simplesmente “conceitos”. Por exemplo, Haddock-Lobo refere-se
ao “quase-conceito” espectro, observando que “para Derrida, 0 pensamento € justamente composto por estes
indecidiveis: rastro, espectro, pharmakon, sobrevida [survie], etc., etc., etc., em uma cadeia infinita e
infinitamente aberta de quase-conceitos”. (HADDOCK-LOBO, Rafael. Para um pensamento Umido: a
filosofia a partir de Jacques Derrida. Rio de Janeiro: Nau: Ed. PUC-Rio, 2011. p. 49.) Uma das caracteristicas
destes quase-conceitos € que eles encontram sua significacdo apenas em uma cadeia de “palavras” ou
“conceitos” que remetem “ndo a unidades verbais ou conceituais mas a longas cadeias textuais”. (DERRIDA,
Jacques. (1990) Limited Inc. Traducdo Constanga Marcondes Cesar. Campinas, SP: Papirus, 1991. p. 157)
Haddock-Lobo estd seguindo Derrida, que se refere aos seus “conceitos impossiveis, quase-conceitos,
conceitos quase transcendentais, como 0 arqui-trago ou a arqui-escritura, 0 arqui-originario mais antigo que a
origem” (DERRIDA, Jacques. (1991) Résistances. In: Résistances: de la psychanalyse. Paris: Galilée, 1996.
p.44.) Por esta razdo, procuraremos, na medida do possivel, esclarecé-los em alguma extensdo quando de sua
ocorréncia no texto, ja que excederia 0 escopo do presente trabalho uma discussdo mais ampla de cada um
destes termos. Para artigos recentes que se destinam ao exame dos vocabulos agora referidos, aporia e
indecidibilidade, recomendamos a consulta a estes verbetes na obra de Dick & Wolfreys (DICK, Maria-
Daniella & WOLFREYS, Julian. The Derrida wordbook. Edinburgh: Edinburgh University Press, 2013.)

" DUARTE, Rodrigo. Adorno/Horkheimer & A dialética do esclarecimento. Rio de Janeiro: Zahar, 2002. p.
64.
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Também ¢ facil observar nestas citacdes a grande afinidade entre os pensamentos de
Adorno e Freud. As concepcdes freudianas da formagdo do ego e do carater do individuo, e de
sua relagdo com os grupos socias, refletem diretamente as leituras ja citadas das Conferéncias
introdutorias a psicanalise, de 1915-19177® e do texto Massenpsychologie und Ich-Analyse’,
de 1921. Pode-se dizer que os conceitos teoricos freudianos instrumentam a leitura adorniana
dos fenbmenos socias que ele observa. Seu apreco pela psicanalise 0 acompanhou ao longo da
vida, sendo expresso, por exemplo, na organizacdo pelo Instituto de Pesquisas Sociais de um
ciclo de conferéncias comemorativo ao centenario do nascimento de Freud, no verdo de 1956,
realizado pelas Universidades de Frankfurt e de Heidelberg. As principais conferéncias foram
reunidas em livro publicado na Alemanha em 1957. Organizado por Adorno e Walter Dirks, o
livro é prefaciado por Adorno, tendo sido publicado em espanhol em 1971 com o titulo Freud
en la actualidad.®

Assim como com Freud, é possivel também observar grande proximidade entre algumas
ideias de Adorno e de Derrida, como podemos também perceber em certas passagens da sua
grande obra Dialética negativa, de 1966, como procuramos ilustrar nos trés fragmentos a seguir.

Tomemos a seguinte passagem:

As formas de pensamento querem ir além daquilo que estd meramente presente,
daquilo que é “dado”. (...) Violentando aquilo sobre o que exerce suas sinteses, 0
pensamento segue ao mesmo tempo um potencial que aguarda naquilo que esta a sua
frente e obedece inconscientemente a ideia de ressarcir os fragmentos que ele mesmo
perpetrou; para a filosofia, esse elemento n&do-consciente torna-se consciente. O
pensamento irreconcilidvel é acompanhado pela esperanca de reconciliagdo porque a
resisténcia do pensamento ao meramente ente, a liberdade imperiosa do sujeito,
também procura obter do objeto aquilo que se perdeu por meio da sua transformacao
em objeto. A especulacdo tradicional desenvolveu a sintese da multiplicidade por ela
representada como cadtica, sobre uma base kantiana, e, por fim, procurou tecer a partir
de si todo contetdo. Em contrapartida, o telos da filosofia, o aberto e ndo-encoberto,
é antissistemético quanto a sua liberdade de interpretar fenémenos com os quais ela
se confronta desarmada. No entanto, a filosofia precisa manter o sistema na medida
em que o que Ihe é heterogéneo se lhe apresenta enquanto sistema. E é nessa direcao
que se move o mundo administrado.

E mais adiante:

8 FREUD, Sigmund. (1915-1916) Conferéncias introdutorias a psicanélise. In: Edigdo Standard Brasileira das
Obras Picoldgicas Completas de Sigmund Freud. Tradugdo José Luis Meurer e Jayme Salomdo. Rio de
Janeiro: Imago, 1976. v. XV.; FREUD, Sigmund. (1916-1917) Conferéncias introdutdrias a psicanalise. In:
Edigdo Standard Brasileira das Obras Picoldgicas Completas de Sigmund Freud. Tradugdo José Luis
Meurer e Jayme Salomdo. Rio de Janeiro: Imago, 1976. v. XVI.

 FREUD, Sigmund. (1921) Psicologia de las masas y analisis del yo. Obras completas. 22 ed. Traduccién José
Luis Etcheverry. Buenos Aires: Amorrortu, 1993. Vol. XVIII.

8 ADORNO, Theodor & DIRKS, Walter. (1957) Freud en la actualidad. Barcelona: Barral Editores, 1971.
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A grande filosofia foi acompanhada pelo zelo paranoico de néo tolerar nada sendo ela
mesma. O mais minimo resto de ndo identidade era suficiente para desmentir a
identidade, totalmente segundo o seu conceito. As excrescéncias dos sistemas, desde
a glandula pineal de Descartes e 0s axiomas e defini¢cdes de Spinoza, nos quais ja esta
injetado todo o racionalismo que ele extrai posteriormente de maneira dedutiva,
manifestam por meio de sua ndo-verdade a ndo-verdade dos proprios sistemas, sua
loucura.®!

Sem deixar de levar em consideracdo o fato de que as obras dos autores constituem
campos discursivos distintos, com seu léxico e caracteristicas singulares, é possivel um
exercicio de aproximacdo dos seus pensamento. E evidente que ambos, Derrida e Adorno,
concordam que o dito sé faz sentido na ressonancia dos pensamentos ao mesmo tempo ligados
a eles e néo explicitados, na medida em que caem sob a for¢a dinamica daquilo que Freud
denominou recalcamento. O recalcado, o ndo manifesto, o ndo explicitado no dito, € o que
permite atribuir sentido ao que se apresenta. Na enunciacgdo, o objeto apresentado € seccionado,
poderiamos mesmo dizer, com Freud, sexuado, “sec¢o-ado”, dividido em duas seccdes, vindo
uma delas a luz e tombando seu resto em fragmentos inconscientes, restando mutilado e a espera
do reeencontro destes fragmentos, o que se dara nos sonhos ou no que Freud chamou “o retorno
do recalcado”. No entanto, o sistema da consciéncia, para novamente utilizar a concepcao
freudiana dos sistemas dinamicos Percepcao/Consciéncia, Pré-consciente e Inconsciente, ndo
pode reconhecé-los como parte de si, ja que isto destruiria a percepcdo da propria unidade e
identidade da consciéncia. A esta impossibilidade Freud denominou resisténcia: resisténcia a
percepcao do recalcado como parte de si.

Esta mesma concepcao aparece em Derrida naquilo que ele apresenta como logica do
traco, ou também como ldgica da suplementariedade, manifestacdes da différance®? e seu
trabalho de espacamento e temporalizagcdo. Nesta, a ndo-presenca do traco se reflete na
apresentacdo do suplemento, como descreve na relacdo de suplementariedade entre a voz e a
escrita, ou, para citar o exemplo extraido de Rousseau na Gramatologia, a relagao entre o sexo
e 0 “perigoso suplemento” da masturbacdo. Entre eles impera a indecidibilidade da origem,
estando o ndo-presente ja contido na apresentacdo da fala ou da escrita, do sexo ou da
masturbacéo, sendo enganadora qualquer delimitacdo de uma Arché que atribuiria precedéncia

8. ADORNO, Theodor. (1966) Dialética negativa. Tradugdo Marco Antonio Casanova. Rio de Janeiro: Zahar,
2009. p. 25-7

82 Aplica-se aqui também aos termos traco, suplementariedade e différance o que foi referido ha pouco em relagio
aos termos aporia e indecidibilidade. Para uma abordagem inicial & compreensao destes conceitos sugerimos a
consulta a estes verbetes na obra de Niall Lucy. (LUCY, Niall. A Derrida dictionary. Oxford: Blackwell
Publishing, 2004.)
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a qualquer dos elementos de uma oposicao binaria construida a partir de uma concepgao
dialética que opera a servico exatamente da ocultacdo da multiplicidade na origem. E € esta
mesma operacdo que Adorno esta a denunciar no paragrafo citado, que ilustra a eterna luta dos
sistemas de pensamento para manter sua ilusdo de unidade e identidade a partir da excluséo de
tudo aquilo que nédo se presta a ser encaixado em um lugar previsto para ele no sistema, que
define-se previamente pela pretenséo de conter de antemado a totalidade do existente e do ndo-
existente. Nesta condicdo, o totalmente Outro, o que ndo encaixa, esta condenado a destruicdo
para que o sistema possa sobreviver. E necessario que algo deixe de se apresentar em um lugar
para que outro algo possa se apresentar neste lugar.

Anteriormente, no mesmo texto, ao propor o trabalho da dialética negativa, Adorno ja

mostrara a proximidade entre sua proposta e o projeto derridiano:

O conceito é caracterizado [tanto] por sua relagdo com o ndo-conceitual — assim como,
finalmente, segundo a teoria do conhecimento tradicional, toda e qualquer definicdo
de conceitos carece de momentos ndo-conceituais, déiticos — quanto, em
contrapartida, por se distanciar do Ontico como unidade abstrata dos onta
compreendidos nele. Alterar essa direcdo da conceptualidade, volta-la para o ndo-
idéntico, é a charneira da dialética negativa.®®

No minimo duas aproximac@es entre os autores pode ser imediatamente observada aqui.
A primeira, e explicita, € a intencdo de ambos de problematizar a questdo da relacdo entre 0s
sistemas filosoficos e aquele real, aquele Outro, que permanece excluido do sistema ao ndo
poder ser totalmente subsumido em seu arcabouco conceitual. Tanto a filosofia critica adorniana
quanto a desconstrugéo derridiana tratardo permanentemente de denunciar e problematizar esta
operacgdo de exclusdo logica e o universo das consequéncias éticas desta excluséo.

A segunda observacdo se refere a interessante expressao usada por Adorno quando
refere-se a “charneira da dialética negativa”. Sabemos que Derrida referiu-se em diversos textos
a este conceito, dando-lhe sucessivamente diversas denominag6es, de forma a demonstrar
performaticamente em sua producéo o trabalho da iterabilidade e da différance: himen, brisure,
o entre®®, para citar algumas, foram formas como ele nomeou esta mesma charneira, ou
dobradica, que simultaneamente separa e comunica diferentes universos semanticos, diferentes
campos discursivos. O trabalho de ambos consistiu também em identificar estas dobradicas,

estes pontos de fuga da significacdo por onde se pode vazar para fora de qualquer sistema

8 ADORNO, Theodor. (1966) Dialética negativa. Traducdo Marco Antdnio Casanova. Rio de Janeiro: Zahar,
2009. p. 19. (O grifo é nosso.)

84 Estas palavras terdo seu sentido examinado em capitulos seguintes. Recomendamos também a leitura das citadas
obras de Niall Lucy e de Dick & Wolfreys para consulta a artigos introdutérios a compreenséo destes conceitos
derridianos.
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metafisico que pretende-se fechado, mostrando assim a arbitrariedade desta operacdo de
fechamento de sentido e sua intencdo oculta de exercicio de poder e dominacgéo. O trabalho de
Freud mostra-se por tras desta operacdo. Juntamente com Marx e Nietzsche, este “mestre da
suspeita”, no dizer de Paul Ricoeur, mostrou que a palavra no sonho narrado é a dobradiga que
conduz & infinitude de elementos do universo inconsciente. E exatamente esta ideia de uma
dobradica que Ihe permite afirmar que o sonho € a via régia para o inconsciente.

A terceira e Ultima citacdo que trazemos aqui é exatamente das ultimas frases de

Dialética negativa:

O motor da necessidade é o motor do esforco que envolve o pensamento como um
fazer. O objeto da critica ndo é por isso a necessidade no pensamento, mas a relagao
entre os dois. Todavia, a necessidade do pensamento quer que ele seja pensado. Ela
exige a sua negacgdo pelo pensamento, precisa desaparecer no pensamento, se é que
ela realmente deve ser satisfeita, e perdura nessa negacao, representa na célula mais
intrinseca ao pensamento aquilo que ndo é igual a ele. Os menores tracos
intramundanos teriam relevancia para o absoluto, pois a visdo microldgica desencobre
aquilo que, segundo os critérios do conceito superior em sua dindmica de subsuncéo,
permanece desesperadamente isolado, e explode a sua identidade, a ilusdo de que ele
seria um mero exemplar. Um tal pensamento € solidario com a metafisica no instante
da sua queda.®

A solidariedade entre os pensamentos de Adorno e Derrida se evidencia aqui ao
observarmos que esta frase é publicada ao final de 1966, mesmo momento em que Derrida

anuncia:

Tudo ocorre, portanto, como se o0 que se denomina linguagem apenas pudesse ter sido,
em sua origem e em seu fim, um momento, um modo essencial mas determinado, um
fendmeno, um aspecto, uma espécie da escritura. (...) Ela se confundiria com a histdria
que associa a técnica e a metafisica logocéntrica ha cerca de trés mil anos. E se
aproximaria hoje do que €, propriamente, sua asfixia (...), [essa] tdo falada morte da
civilizagdo do livro, que se manifesta inicialmente pela proliferacdo convulsiva das
bibliotecas. Apesar das aparéncias, esta morte do livro anuncia (...) apenas uma morte
da fala (de uma fala que se pretende plena) e uma nova mutagdo na histéria da
escritura, na histéria como escritura. (...) “Morte da fala” é aqui, sem divida, uma
metafora: antes de falar de desaparecimento, deve-se pensar em uma nova situagdo da
fala, em sua subordinacdo numa estrutura cujo arconte ela ndo sera mais.®®

Vemos assim vibrar harmonicamente as vozes de Adorno e Derrida no denunciar da
cumplicidade da metafisica com os horrores e atrocidades cometidos ao longo dos séculos em
nome do império da racionalidade. A mesma ideia é expressa por Lévinas ao se referir a um

pensamento que quer “libertar-se da dominacdo grega do Mesmo e do Um”, “origem e alibi de

8 ADORNO, Theodor. Dialética negativa. Tradugdo Marco Antonio Casanova. Rio de Janeiro: Zahar, 2009. p.
337.

8 DERRIDA, Jacques. (1967) Gramatologia. Tradugdo Miriam Schneiderman e Renato Janini Ribeiro. S&o
Paulo: Perspectiva, 1973. p. 10.
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toda opressio no mundo”®’, assunto que retomaremos mais adiante. A aproximagdo do
pensamento de ambos, Derrida e Adorno, ainda pode ser testemunhada no discurso de Derrida
ao receber o Prémio Adorno, em 2001. Seu texto foi publicado sob o titulo Fichus, palavra que
em francés tem duplo uso: literalmente, designa o chale, ou echarpe; mas tem também o sentido
figurado de indicar que alguém estd acabado, terminado, sem saida, liquidado. O texto em
espanhol foi publicado com o titulo Acabados.®® Tal titulo decorre de um sonho contado por
Benjamin, em francés, em carta a Gretel Adorno, escrita em 12 de outubro de 1939 em Niévre,
onde ele estava internado por precaucdo em um “campo de trabalhadores voluntarios” enquanto
a Gestapo tratava de obter sua expatriagdo por tratar-se de um judeu alemdo ativamente
envolvido em circulos comunistas. Sua vida corria sério perigo decorrente desta possibilidade
de expatriacdo. Neste contexto, ele tem um sonho no qual ele esta euforicamente envolvido em
uma atividade que ele assim descreve: “Tratava-se de transformar um poema em um fichu”.

A interpretacdo do sonho pode ser feita usando-se o método freudiano da decifracdo de
um simbolo pelo seu contrario: na realidade, 0 humor de Benjamin s6 poderia estar ao contrario
de eufdrico, ja que ele aguardava a qualquer momento a noticia de sua expatriacéo, sua sentenca
de morte. Ele estava fichu. Nesta situacéo, restava-lhe apenas a saida que seu talento sempre
Ihe propiciara: transformar seu estado de fichu em um poema, o que aparece no sonho de forma
invertida.

Derrida, em certo momento da conferéncia, ird apresentar e interpretar em detalhes este
sonho de Benjamin, que apresenta para dar inicio a sua conferéncia perguntando-se se ainda
somos capazes de, como Benjamin, sonhar, isto é criar, criar alternativas, extrair um
pensamento filosofico a partir de um sonho que por sua vez se gesta a partir das situacfes sem
saida que vivemos no presente. Para os fil6sofos, a resposta tradicional seria um “ndo”: este
“ndo” se liga a responsabilidade do filésofo para com o imperativo racional da consciéncia
clara, desperta, 0 ego soberano e a conscienciosidade vigilante. Para os fil6sofos, filosofar é
estar desperto, vigilante, a ver as claras. Nada se pode afirmar partindo da percepcao nebulosa
de um sonho.

Por outro lado, poetas, escritores, ensaistas, muasicos, pintores, dramaturgos, e mesmo
psicanalistas, responderiam, ao contrario, que muito se pode aprender a partir da percepcao

nebulosa trazida num sonho. Derrida perfila Adorno ao lado destes, citando uma passagem de

8 DERRIDA, Jacques. (1964). Violéncia e metafisica: ensaio sobre o pensamento de Emmanuel Lévinas. In: A
escritura e a diferenca. 4. ed. Traducdo Maria Beatriz Marques Nizza da Silva, Pedro Leite Lopes e Pérola de
Carvalho. Sdo Paulo: Perspectiva, 2011. p. 116-7.

8 DERRIDA, Jacques. (2001) Acabados, seguido de Kant, el judio, el aleméan. Traduccién Patricio Pefialver.
Madrid: Editorial Trotta, 2004.
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Minima Moralia em que ele fala acerca de como os mais belos sonhos sdo esvaziados,
mutilados, estragados, feridos, danificados por uma consciéncia racional vigilante que diz que
eles sdo mera ilusdo sem relacdo com a realidade. A palavra de que Adorno se serve para
designar esta ferida, beschadigt, ¢ a mesma que aparece no subtitulo de Minima moralia:
Reflexionen aus dem beschadigten Leben: reflexGes a partir de uma vida ferida, lesada,

machucada, mutilada. E diz Derrida:

A proposito desta lucidez, desta luz, desta Aufklarung de um discurso sonhador sobre
o0 sonho, gosto justamente de pensar em Adorno. Admiro e amo em Adorno alguém
que ndo deixou de vacilar entre 0 “nao” do filésofo e o “sim, talvez, isso acontece as
vezes” do poeta, do escritor ou do ensaista, do musico, do pintor, do diretor de teatro
ou cinema, ou também do psicanalista. Ao vacilar entre 0 “ndo” do fil6sofo e o “sim,
talvez, isso acontece as vezes”, vacilou por duas vezes. Tomou em conta 0 que 0
conceito, a dialética mesma, ndo podia conceber do acontecimento singular, e fez tudo
para assumir a responsabilidade desta dupla heranca.®
Derrida afirma que “a filosofia tem que responder perante o sonho, a mdsica —
representada por Schubert — a poesia o teatro e a literatura — aqui representada por Kafka”. A
sequir cita Kafka e Benjamin e observa que mesmo o despertar do pior pesadelo podera nos
deixar “pensar o insubstituivel, uma verdade ou um sentido que a consciéncia ao despertar corre
0 risco de dissimular, ou de adormecer de novo. Como se o0 sonho fosse mais vigilante que a
vigilia, o inconsciente melhor pensador do que a consciéncia, a literatura ou as artes mais
filoséficas, mais criticas mesmo, do que a filosofia”. Cita Adorno: “No paradoxo da
possibilidade do impossivel, mistica e Esclarecimento se encontraram pela ultima vez em
Benjamin. Benjamin se libertou do sonho sem trai-lo e sem fazer-se cimplice daquela intencdo
em relacdo a qual sempre estiveram de acordo os filésofos: que o sonho nédo deve (ou ndo pode)
realizar-se”. E preciso romper com esta cumplicidade com os fil6sofos, despertar do sonho sem
trai-lo: “Despertar, cultivar a vigilia e a vigilancia, mas ao mesmo tempo permanecendo atento
ao sentido, fiel aos ensinamentos e a lucidez de um sonho, cuidadosos do que o sonho dé a
pensar, sobretudo quando nos dé a pensar ‘a possibilidade do impossivel’”.®
E neste texto que Derrida reconhece publicamente sua divida intelectual para com

Adorno:

Se a paisagem das influéncias, das filiagdes ou das herancas, das resisténcias também,
seguird sendo sempre atormentada, labirintica ou abismal, e neste caso talvez mais
contraditdria e sobredeterminada que nunca, hoje sou feliz, e gracas a vocés, por poder

8 DERRIDA, Jacques. (2001) Acabados, seguido de Kant, el judio, el aleméan. Traduccion Patricio Pefialver.
Madrid: Editorial Trotta, 2004. p. 13-4.

% DERRIDA, Jacques. (2001) Acabados, seguido de Kant, el judio, el aleméan. Traduccién Patricio Pefialver.
Madrid: Editorial Trotta, 2004. p. 15-7.
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e por dever dizer “sim” a minha divida para com Adorno, e por mais de um conceito,
embora ndo seja agora capaz de responder a essa divida nem responder dela.®*

Adorno e Derrida, nas diferencas dos seus estilos, nos deixam um legado ao qual sermos
fiéis mesmo nas nossas diferencas. O legado de um filosofar capaz de manter sempre em aberto
0 sonho da possibilidade do impossivel, num “messianico sem messianismo”, nas palavras de
Derrida, como veremos adiante.

O presente capitulo pretendeu sustentar, com alguns exemplos, a presenca de algumas
proximidades no pensamento deste conjunto de autores. Foram aproximados textos e conceitos
de autores por outros aspectos muito distanciados no seu pensar, como Freud, Benjamin,
Adorno, Levinas, Derrida. Embora possa-se multiplicar exemplos infindavelmente, estas
citacOes séo suficientes para nossa argumentacdo, na mesma linha do pensamento de Timm de
Souza, de que a judeidade de origem marca aspectos da obra destes autores, apesar de todas as
diferencas que podem ser assinaladas entre suas circunstancias de vida e entre seus
pensamentos. Restringindo-nos agora especificamente a Freud e Derrida, é possivel percorrer
a obra, as cartas, as entrevistas e outros documentos de ambos para encontrar, por um lado, o
testemunho da auséncia de um conhecimento ou prética formal do judaismo na infancia, ao
mesmo tempo que, por outro lado, o testemunho da marca indelével da judeidade em suas vidas
e obras. Presenca de uma judeidade espectral que se revela exatamente na auséncia de sua
positivacao, ja que o instante de tal positivacao traria seu desvanecer, desfazendo-se entdo como
qualquer fantasma surpreendido pela luz do sol. Como Derrida mesmo nos lembra:

N&o h& Dasein do espectro: mas ndo ha Dasein sem a inquietante estranheza, sem a
estranha familiaridade (Unheimlichkeit) com algum espectro. O que vem a ser um
espectro? Qual é a sua histdria e qual é o seu tempo? O espectro, cOmo seu nome o
indica, é a frequéncia de uma certa visibilidade. Mas a visibilidade do invisivel. E a
visibilidade, por esséncia, ndo se vé, por isso é que ela continua epekeina tes ousias,
para além do fenémeno ou do ente.

Aideia de que os espectros sempre espectralizaram pode parecer uma opiniao discutivel.
Porém, as obras de Freud e Derrida vieram a constituir um marco teorico a partir do qual o
pensamento da espectralizacdo adquire um ponto de referéncia incontornavel. A ciéncia
proposta por Freud e a filosofia de Derrida irdo derivar a partir deste encontro com o espectro
sob um novo olhar. Nao é por outro motivo que Derrida encontra Freud. Na proxima se¢édo

aproximaremos também nosso olhar sobre este encontro.

%1 DERRIDA, Jacques. (2001) Acabados, seguido de Kant, el judio, el aleméan. Traduccion Patricio Pefialver.
Madrid: Editorial Trotta, 2004. p. 30.

%2 DERRIDA, Jacques. (1993) Espectros de Marx: o estado da divida, o trabalho do luto e a nova Internacional.
Tradugdo Anamaria Skinner. Rio de Janeiro: Relume-Dumard, 1994. p. 138.
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Uma ultima observacdo ¢ devida a fim de enfatizar a razdo que, a nosso ver, faz
necessaria esta relativamente extensa incursao por um tema que aparentemente nao € central a
apresentacdo da nossa tese. Esta razdo € que, apesar desta aparéncia contraria, julgamos que
sim, que permanecemos no centro da nossa questdo. Isto porque julgamos que 0s pensamentos
de Freud e Derrida ndo podem ser adequadamente avaliados e compreendidos sem que se esteja
atento ao fato de que em ambos estamos, apesar da auséncia de claras placas sinalizadoras de
alerta, sobre uma ponte que transita entre o helenismo e o judaismo, extraindo sua riqueza

necessariamente desta sua dupla origem.
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3 ENCONTRO NAS ORIGENS: DERRIDA, FREUD E O ESTRUTURALISMO

nossas questdes nomeiam apenas a textura do texto, a leitura e
a escritura, a mestria e o0 jogo; do mesmo modo o0s paradoxos
da suplementariedade e as relagGes graficas do vivo e do morto:
no textual, no téxtil e no histolégico. Nés nos manteremos no
limite desse tecido: entre a metafora do “istos” e a questdo
sobre o “istos” da metéfora.%®

Conforme veremos nesta se¢do, serd a partir dos anos 60 que Derrida se ocupara
explicitamente da aproximacao entre o seu desenvolvimento teodrico e a psicanalise freudiana.
A partir de entdo, o pensamento filoséfico e o pensamento psicanalitico no texto de Derrida
passam a constituir progressivamente um tecido onde torna-se dificil distinguir na trama sua
urdidura, o que vai ficando cada vez mais evidente ao longo da sua producdo textual. Como
salientamos na epigrafe acima, jogamos aqui com o duplo sentido morto-vivo da palavra tecido:
0 texto é também tecido vivo, alterado no jogo de cada repeticdo, de cada releitura e reescrita,
do qué da testemunho o préprio movimento que anima do inicio ao fim a pena de Derrida: texto-
tecido-vivo, onde a estrutura da mais rigorosa Idgica é assombrada pela invasao tecida pelo
trabalho do sonho, inesperado enigma aberto a indecidibilidade da interpretacdo. Pretende-se
acompanhar nesta secdo as condi¢cdes e 0s momentos iniciais deste trabalho de tecelagem.
Esbogaremos um tracado sobre o percurso do pensamento do autor a partir dos seus primeiros
escritos. Poderemos observar que este momento inicial do texto derridiano, ocupado em
adequar-se ao rigor da formagcéo filosofica na Ecole Normale Supérieure (ENS), oferecera um
contraponto as citacdes extraidas da obra Espectros de Marx, de 1993, ja apresentadas ao longo
deste trabalho, nas quais se mostra com muita clareza a vivacidade deste entrelacamento — este
deslocamento das questdes entre a filosofia e a psicanalise pela brisure® que as des/junta, em
différance, segundo a ldgica da suplementariedade. Esta marcante mudanca de estilo é
apresentada por ele na adverténcia que escreve ao publicar, em 1990, seu trabalho de 1954,
onde ele confessa, em seu estilo singular, seu desconforto e sua estranheza ao escutar-se sem

mais reconhecer-se. A0 mesmo tempo, no entanto, como veremos a seguir, a obstinacdo em

9 “|stos (...) rolo vertical entre os antigos (...) de onde partem os fios da urdidura sobre o tear de teceldo, de onde
(...) segue-se, a urdidura fixada sobre o tear de onde a trama; (...) tecido, pano, pedaco de pano; (...) p. anal. teia
de aranha (...)”. (DERRIDA, Jacques. (1968) A farmacia de Platdo. Traducdo Rogério da Costa. Sdo Paulo:
Hluminuras, 1991. p. 9-10).

% Alguns comentarios sobre os termos tecido, entrelacamento e brisure, em seu uso por Derrida, sdo apresentados
nos préximos paragrafos.
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torno dos sucessivos deslocamentos da questdo das origens permanecera como elemento onde
ele se identifica como perdurando através das mudancas de estilo tdo evidentes a superficie.®®

Conforme adiantamos no paragrafo anterior, consideramos oportuno aqui algumas
observagdes sobre os conceitos acima referidos em seu uso por Derrida. O tema do tecido e sua
exploracdo metaférica tem longa tradicdo na filosofia, remontando aos gregos. Seu exame
recebe especial atencdo por Derrida no citado texto A farmacia de Platdo. Um dos aspectos ai
abordados é o do entrelacamento (sumploké) usado como recurso metaférico na
problematizacdo da escritura e do discurso nos Dialogos de Platdo, especialmente no Fedro e
Politico.%

Apesar do uso da figura retorica que aproxima texto e tecido perpassar toda historia da
filosofia, o termo tecido ndo chega a assumir o estatuto de um conceito. Mesmo assim, trata-se
de um “teorema” que tem lugar importante na filosofia da desconstrucdo, ocorrendo também
que as noc¢Oes de “texto” e de “inscricdo” sejam atribuidas a familia do “tecido”. Aambiguidade
conceitual do termo, no entanto, faz com que 0 mesmo, embora ndo sendo inteiramente um
conceito, assuma valor conceitual num contexto discursivo que Ihe fornece valor conceitual.®’
Por esta razdo, como justificamos em nota anterior, pode-se qualificad-lo como designando um
quase-conceito, pois é usado como tal apesar de ndo sé-lo inteiramente sob o aspecto formal.
Da mesma maneira, podemos considerar o arcabouco teorico de Derrida como constituindo um
quase-sistema filosofico por fazer as fungdes de um sistema de pensamento sem chegar a um
acabamento formal como tal, como veremos adiante.

Observag6es semelhantes podem se aplicar a nocdo derridiana de brisure. O tradutor
brasileiro, como geralmente ocorre com as palavras que funcionam como quase-conceitos em

Derrida, ndo encontrou maneira satisfatoria para verté-la para o portugués, pois ela apresenta o

% DERRIDA, Jacques. (1954) Le probléme de la genése dans la philosophie de Husserl. Paris: PUF, 1990. p.
V-VI.

% DERRIDA, Jacques. (1968) A farmacia de Platdo. Traducdo Rogério da Costa. Sdo Paulo: lluminuras, 1991.
p. 7-11.

% MADARASZ, Norman Le motif du tissu: études a partir de la philosophie francaise contemporaine d’une figure
philosophique descriptive aux confins des théories du nom, de la proposition et du texte. Thése de Doctorat
préparée sous la direction de M. le Professeur Alain Badiou. ISBN 978-2-7295-3588-9. Paris: Université Paris
VIII - Vincennes a Saint-Denis, 1999. p. 1-3. As ideias acima, aqui tomadas do texto de Madarasz, sdo também
expressas com muita clareza por Derrida, em outro contexto, quando se refere ao fato de que suas “palavras”
ou “conceitos”, como dissemos em nota anterior, “remetem ndo a unidades verbais ou conceituais mas a longas
cadeias textuais”. Além disso, esclarece que “a lista dessas palavras ndo é fechada, por definicdo, e estd longe
de se limitar (atualmente) as que cito aqui ou vejo citar frequentemente (pharmakon, suplemento, himen,
parergon). Aos que se interessam por isso, assinalo que, se a lista permanece aberta de fato, ja existem muitas
outras em curso. Tém entre elas uma certa analogia funcional mas permanecem singulares e irredutiveis uma a
outra, como 0 sdo as cadeias textuais das quais sdo inseparaveis. Sao todas marcadas pela iterabilidade, que
contudo parece pertencer a sua série”. (DERRIDA, Jacques. (1990) Limited Inc. Traducdo Constanga
Marcondes Cesar. Campinas, SP: Papirus, 1991. p. 157.)
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duplo sentido de “rotura” e de “juntura”: preferiu aportuguesa-la para “brisura”.® Como
fizemos com outras palavras, preferimos aqui manter a versdo francesa, embora também
utilizemos a palavra “dobradica”, ou “charneira” no mesmo sentido de designar um elemento
gue tanto une quanto separa, como na carpintaria. Estes termos, assim como o vocabulo
“himen”, se referem a esta mesma relacdo de simultaneamente unir e separar. Estas palavras
estdo sendo usadas aqui para descrever a interacdo entre 0s campos discursivos, ou seja, estes
dois tecidos-textos, da filosofia derridiana e da psicanalise. A seguinte formulacdo é

esclarecedora:

A suspensdo do himen é a suspensao do texto, em seus momentos de indecidibilidade,
no espaco do “entre” que 0 mantém em reserva € em um excesso que ndo pode ser
recuperado para um sistema necessariamente governado por significado e referéncia.
O texto ndo estd confinado a pagina escrita, mas mesmo ali ele pode ser encenado
como a cena da escritura; em Mallarmé, a virgindade da “pagina ainda néo escrita”
abre aquele espago de suspenséo “entre”.®°

Trata-se aqui de uma passagem de La double séance em que Derrida joga com a
homofonia da palavra entre / antre. “Entre” se refere a um espago vazio que é um intervalo,
mas tambeém ao espago vazio de uma caverna, uma “gruta natural profunda e obscura” (antre).
A encenacao da textualidade e da sexualidade estdo inextricavelmente entrelecadas neste texto
de Mallarmé/Derrida.’®® Lembremos que o himen é também uma espécie de tecido.!** E que
entre as propriedades do tecido-tecelagem esté a capacidade do entrelagamento de fornecer uma

atividade potencialmente ilimitada:

O tecido comporta duas faces, um poder de colocar irredutiveis em tensao [mettre en
tension des irréductibles]. H4 um poder de criar espagos por recurvamento, torsdo e
invaginacao. E portanto um objeto em superficie que faz uso de um poder de recobrir,
de velar e de refletir, tal como a tela ou a recordagdo encobridora [le souvenir-
écran].t®?

% DERRIDA, Jacques. (1967) Gramatologia. Tradugdo Miriam Schneiderman e Renato Janini Ribeiro. S&o
Paulo: Perspectiva, 1973. p. 80.

% DICK, Maria-Daniella & WOLFREYS, Julian. The Derrida wordbook. Edinburgh: Edinburgh University
Press, 2013. p. 153-4.

100 DERRIDA, Jacques. (1969) La double séance. In: DERRIDA, Jacques. La dissémination. Paris: Editions du
Seuil, 1972. p. 261-7.

101 DERRIDA, Jacques. (1969) La double séance. In: DERRIDA, Jacques. La dissémination. Paris: Editions du
Seuil, 1972. p. 263.

102 MADARASZ, Norman Le motif du tissu: études a partir de la philosophie frangaise contemporaine d’une
figure philosophique descriptive aux confins des théories du nom, de la proposition et du texte. Thése de
Doctorat préparée sous la direction de M. le Professeur Alain Badiou. ISBN 978-2-7295-3588-9. Paris:
Université Paris VIII — Vincennes a Saint-Denis, 1999. p. 596.
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Portanto, o himen é uma parte do tecido-texto da filosofia de Derrida, bem como do
tecido-texto da psicanalise. As passagens aqui selecionadas de Espectros de Marx evidenciam
claramente a presenca destes espagos-himen, ou dobradicas, entre ambos, estas passagens
im/permedveis ao transito da compreensdo entre estes dois campos discursivos. E por estas
passagens obscuras que convidamos o leitor a seguir conosco.

A questao filoséfica das origens estd problematizada ja nos primeiros momentos da
reflexdo de Derrida. No inverno do més de marcgo de 1954 ele mergulha no acervo dos escritos,
publicados ou inéditos, de Husserl, em Louvain, para produzir sua monografia de diplomacao
de estudos superiores na Ecole Normale Supérieure (ENS). Le probléme de la genése dans la
philosophie de HusserI'% apresenta ao meio académico parisiense sua reflexdo sobre a filosofia
do autor com o qual se ocupara primeiramente, num percurso gque sera marcado posteriormente
pela conferéncia em Cerisy-la-Salle em 19599 e pela introdugéo a traducio de A origem da
geometrial® (1962), e que tera sua culminagdo em A voz e o fendmeno — introducdo ao
problema do signo na filosofia de Husser|*°.

Antes de avancarmos no tempo, € oportuno esbocarmos uma cronologia aproximada e
resumida do encontro de Derrida com o mestre da psicanélise. Ao chegar a Paris e se instalar
no internato do liceu Louis-le-Grand, em outubro de 1949, é na companhia de Bellemin-Noél
que ele encontra as obras de Freud entre os livros baratos que tentam desencavar nos seus
passeios pelo cais.'%” Preparando-se para o concurso para o ingresso na ENS, em 1950, encontra
Freud nas aulas de Maurice Savin.’®® A presenca das ideias do criador da psicanalise na
elaboracdo do pensamento de Derrida ja pode ser observada em um dos primeiros ensaios
escritos como aluno na ENS, onde ingressara em outubro de 1952, um ensaio em que procura
articular a ideia de inconsciente a ideia de reducdo fenomenoldgica.l®® A partir de 1954, nos

seus estudos para o exame de agrégation, que o habilitaria a lecionar nos liceus, faz anota¢Ges

103 DERRIDA, Jacques. (1954) Le probleme de la genése dans la philosophie de Husserl. Paris: PUF, 1990.

104 DERRIDA, Jacques. (1959) “Génese e estrutura” e a fenomenologia. In: A escritura e a diferenca. 4. ed.
Traducdo Maria Beatriz Marques Nizza da Silva, Pedro Leite Lopes e Pérola de Carvalho. Séo Paulo:
Perspectiva, 2011.

105 HUSSERL, Edmund. (1936) L'origine de la geometrie. Paris: PUF, 1962.

106 DERRIDA, Jacques. (1967) A voz e o fendmeno: introdugdo ao problema do signo na fenomenologia de
Husserl. Traducdo Maria José Semido e Carlos Aboim de Brito. Lisboa: Edi¢des 70, 1996.

107 PEETERS, Benoit. (2010) Derrida. Traducio de André Telles. Rio de Janeiro: Civilizacdo Brasileira, 2013. p.
68.

108 pPEETERS, Benoit. (2010) Derrida. Tradugio de André Telles. Rio de Janeiro: Civilizacéo Brasileira, 2013. p.
72.

109 BARING, Edward. The Young Derrida and french philosophie, 1945-1968. Cambridge: Cambridge
University Press, 2011. pp. 109-10.
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metddicas sobre Freud para a primeira dissertacao que seu professor Althusser lhe pede, e tenta
articular psicanalise e filosofia.*

Em 31 de julho de 1959 Derrida fara, em Cerisy-la-Salle, sua primeira conferéncia
publica, no Coléquio intitulado Génese e estrutura em alusdo ao livro de Jean Hyppolite Génese
e estrutura da ““Fenomenologia do Espirito” de Hegel. Em sua conferéncia, Derrida ja alude
ao conceito de différance em seu texto.!'! E neste coloquio que Jacques e Marguerite Derrida,
casados desde 1957, iniciardo sua longa amizade com o casal de psicanalistas hungaros Nicolas
Abraham e Maria Torok que, além de amigos, tornar-se-do parceiros intelectuais nos
desenvolvimentos tedricos de Derrida.''? Nicolas Abraham, filésofo e psicanalista, procurava,
ja no fim dos anos cinquenta, conjugar a fenomenologia husserliana com a psicanalise
freudiana. O estreito convivio com o casal de psicanalistas, que na época introduzia em Paris a
obra do psicanalista hingaro Sdndor Ferenczi, vira a ser um dos fatores que levard Marguerite
a iniciar sua analise didatica, vindo a tornar-se psicanalista membro da Sociedade Psicanalitica
de Paris. A longa amizade de Derrida com o casal tera muitos frutos, sendo 0 mais vigoroso
deles o famoso texto Fors'!3, que Derrida escrevera como um longo prefacio ao livro de autoria
do casal, Cryptonimie: le verbier de I'nomme aux loups. (Anasémies 1)!#, lancado em 1976
abrindo a colecéo La philosophie en effect, da editora Aubier-Flammarion. Neste texto, Derrida
discute aspectos da teoria psicanalitica de uma maneira muitas vezes indistinguivel de um
trabalho escrito por um psicanalista. Este prefacio lhe valerd uma citacdo de Lacan em seu

seminario, o que constituira mais um motivo de mal-estar entre os dois.*®

110 PEETERS, Benoit. (2010) Derrida. Tradugéo de André Telles. Rio de Janeiro: Civilizagdo Brasileira, 2013. p.
105.

111 DERRIDA, Jacques. (1959) “Genése et structure” et la phénoménologie. In: L'écriture et la différence. Paris:
Editions du Seuil, 1967. p. 239. De fato, a grafia différance ja aparece no texto desta conferéncia de 1959,
publicado neste livro de 1967. No entanto, em julho de 1961, ao final de sua introducdo a “Origem da
Geometria” de Husserl, Derrida grafa “Différence”, e ndo différance. Segundo Edward Baring, esta Gltima
grafia so foi introduzida na publicacdo do livro “Gramatologia”, também em 1967, ndo aparecendo no artigo
homénimo publicado na revista Critique de dezembro de 1965. Portanto, 0 mais provavel é que esta mesma
grafia tenha sido acrescentada ao texto da conferéncia quando de sua publicacdo neste mesmo ano. (BARING,
Edward. The Young Derrida and french philosophie, 1945-1968. Cambridge: Cambridge University Press,
2011. p. 190-1.) A grafia différance também aparece no texto sobre Jabés de 1964, aplicando-se aqui a mesma
questdo. (DERRIDA, Jacques (1964) Edmond Jabés e a questdo do livro. In: A escritura e a diferenca. 4. ed.
Traducdo Maria Beatriz Marques Nizza da Silva, Pedro Leite Lopes e Pérola de Carvalho. Sdo Paulo:
Perspectiva, 2011. p. 108).

112 pEETERS, Benoit. (2010) Derrida. Tradugdo de André Telles. Rio de Janeiro: Civilizacéo Brasileira, 2013. p.
140-2.

113 DERRIDA, Jacques. (1976) Fora - as palavras angulosas de Nicolas Abraham e Maria Torok. Tradugdo Fabio
Landa. In: LANDA, Féabio. Ensaio sobre a criagéo tedrica em psicandlise: de Ferenczi a Nicolas Abraham e
Maria Torok. S&o Paulo: UNESP: FAPESP, 1999.

114 ABRAHAM, Nicolas; TOROK, Maria. Cryptonimie: le verbier de I'homme aux loups. (Anasémies 1). Paris:
Aubier-Flammarion, 1976.

115 PEETERS, Benoit. (2010) Derrida. Tradugéo de André Telles. Rio de Janeiro: Civilizagdo Brasileira, 2013. p.
348-50.
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Em 1963, A interpretacdo de sonhos € citada por Derrida logo no inicio do artigo critico
a posicdo de Foucault na “Historia da Loucura”!® e desde entdo a referéncia, direta ou indireta,

a psicanalise comparecera regularmente nos escritos do filésofo:

sera inatil lembrar primeiro que desde De la grammatologie [1965] e Freud et la scene
de I'écriture [1966] todos 0s meus textos inscreveram aquilo a que chamarei o seu
“alcance” psicanalitico? Donde néo se deve depreender que todos os textos anteriores
ndo o tenham feito (Force et signification, Violence et métaphysique, La parole
soufflée, etc.).!t’

Pode-se constatar, portanto, que nos dez anos que se passaram entre sua entrada como
aluno na ENS, em 1952, e a aparicdo de Freud nos seus textos em 1963, ao tempo em que seu
trabalho girava predominantemente em torno da critica a fenomenologia de Husserl, as relagdes
entre as ideias psicanaliticas e filos6ficas amadureciam no pensamento de Derrida enquanto sua
leitura de Freud ainda nio era feita de uma maneira sistematica.'!® Devemos também assinalar
gue Marguerite Derrida, durante os anos 60, ja fazia sua formacao psicanalitica e trabalhava na
traduc&o da obra de Melanie Klein'®, estando presente na biblioteca da SPP em marco de 1966,
quando Derrida se dirige pela primeira vez, em apresentacdo publica, a uma audiéncia composta

somente por psicanalistas'?’. Em dialogo com Elisabeth Roudinesco ele diz:

Até 1965, eu ainda ndo levara em conta a necessidade da psicanalise em meu trabalho
filosdfico. A partir da Gramatologia, senti a necessidade propriamente desconstrutora
de recolocar em questdo o primado do presente, da presenca plena, e com isso também
da presenca para si e da consciéncia, e portanto de por em acdo os recursos da
psicanalise. Naturalmente, até entdo, eu ndo era totalmente virgem ou ignorante, mas
meu conhecimento da psicanalise ndo era em direito e em teoria integrado, nem
mesmo verdadeiramente articulado, & minha “prdpria” problematica. No entanto, o
gue ainda ndo aparecia ja se anunciava em “pontilhado”. Era indispensavel situar a

116 DERRIDA, Jacques. (1963) Cogito e “Histéria da loucura”. In: A escritura e a diferenca. 4. ed. Traduc&o
Maria Beatriz Marques Nizza da Silva, Pedro Leite Lopes e Pérola de Carvalho. Sao Paulo: Perspectiva, 2011.
p. 45.

117 DERRIDA, Jacques. (1971) Posigdes - didlogo com Jean-Louis Houdebine e Guy Scarpetta. In: Posicdes.
Traducdo Maria Margarida Correia Calvente Barahona. Lisboa: Platano, 1975. p. 92-3. Derrida se refere ao ja
referido artigo publicado na revista Critique ao final de 1965, com titulo homénimo ao livro publicado em 1967.

118 “Ey havia lido Freud de maneira muito fragmentaria, insuficiente, convencional, e Lacan de maneira ainda mais
lacunar, quase preliminar, no momento em que, entre 1964 e 1965, se operacionalizou a 'matriz', se assim posso
chamar, da “Gramatologia” que depois condicionou todo meu trabalho”. (DERRIDA, Jacques. (2001) De que
amanha: dialogo. Tradugdo André Telles. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 2004. p. 203)

119 O fato de Marguerite estar, na época, envolvida com a tradugdo de Melanie Klein explica, muito provavelmente,
em parte, a referéncia de Derrida ao trabalho da psicanalista inglesa ao final do texto Freud e a cena da escritura.
(DERRIDA, Jacques. (1966) Freud e a cena da escritura. In: A escritura e a diferenca. 4. ed. Traducdo Maria
Beatriz Marques Nizza da Silva, Pedro Leite Lopes e Pérola de Carvalho. Sdo Paulo: Perspectiva, 2011).

120 ROUDINESCO, Elisabeth. (1986) Histéria da psicanalise na Franga: a batalha dos cem anos. 1925-1985.
Tradugdo Vera Ribeiro. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 1988. v. 2, p. 410.
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problemética do traco, grande principio de contestacdo, alavanca estratégica da
desconstrugéo, dentro e na borda da psicanalise.!?:

Pode-se assim afirmar que € exatamente o0 conhecimento e a proximidade da psicanélise,
gue ja esta presente no seu pensamento, ainda que ndo explicitada em seus escritos, que lhe

permitira dizer no inicio de Freud e a cena da escritura:

A nossa ambicdo é muito limitada: reconhecer no texto de Freud alguns pontos de
apoio e isolar, no limiar de uma reflexdo organizada, aquilo que da psicanalise se deixa
dificilmente conter no fechamento logocéntrico, tal qual limita ndo s6 a histéria da
filosofia mas o movimento das “ciéncias humanas”, em especial de uma certa
linguistica. Se a abertura freudiana tem uma originalidade histérica, ndo a tira da
coexisténcia pacifica ou da cumplicidade tedrica com essa linguistica, pelo menos no
seu fonologismo congenital.*??

Feita esta observacéo inicial a respeito desta progressiva aproximacéo entre filosofia e
psicanalise no pensamento de Derrida, é necessario que retornemos aos momentos inicias da
obra do filésofo, quando a fenomenologia de Husserl ocupa a posi¢do central de sua producao
textual. Procuraremos assim tragar, em linhas gerais, o percurso que levara Derrida, a partir do
seu interesse inicial, a percepcdo da necessidade da psicanalise na sua elaboracédo filosofica.
Lembremos, também inicialmente, que seu primeiro interesse filoséfico foi, como para todos
seus contemporaneos franceses, o existencialismo. Quando adolescente, ainda em el-Biar, na
segunda metade dos anos quarenta, faz suas primeiras leituras de Kierkegaard'?® e de
Heidegger!?*. Seu trabalho escolar preservado, um ensaio escrito aos dezesseis anos de idade,
versa sobre A experiéncia moral e revela a ética da leitura de O existencialismo é um
humanismo, originalmente aula proferida por Sartre no ano anterior, em outubro de 1945. E
pelo viés das leituras dos seus textos que ele toma conhecimento do pensamento de autores de

quem se aproximara mais tarde, como Blanchot, Bataille, Ponge.?
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2004. p. 204.
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No entanto, este adolescente Derrida ja recebe de maneira critica o pensamento do
fildsofo.*?® Edward Baring assim sumariza a trajetoria do interesse do jovem em relagéo a

Sartre:

Quando o existencialismo estava na ordem do dia ao final da Segunda Guerra
Mundial, Derrida alinhou-se — embora como veremos, ndo sem alguma reserva — com
Sartre. Entdo, comecando sua educacéo filosofica no inicio dos anos 50, quando o
existencialismo ja havia corrido seu curso, ele abragou o “escolasticismo” do periodo,
a cuidadosa releitura de Husserl e Heidegger que marcou o exorcismo coletivo de
Sartre da cena académica. Suas leituras de Husserl, em particular, colocaram-no em
estreito contato com a tradicdo da epistemologia francesa, melhor representada por
Jean Cavaillés e Gaston Bachelard.'?’

Baring salienta a seguir que no inicio dos anos 60 a onda estruturalista, apesar de
questionar o primado da filosofia, tornava as leituras filosoficas Uteis aos professores de

humanidades e ciéncias sociais. Assim, o estruturalismo

foi o veiculo que carregou as ideias de Derrida para a audiéncia mais ampla possivel
e permitiu a ele contribuir para os debates sobre Marxismo, psicanalise e etnologia.
Finalmente, quando ele era um jovem professor em meados dos anos 60, a gera¢ao do
baby boom pretendia reformar a sociedade contemporanea e estava a procura de uma
nova geracado de professores que lhe fornecesse recursos teéricos. Do existencialismo
ao pos-estruturalismo, a carreira de Derrida seguiu a trilha do desenvolvimento da
filosofia francesa e pode responder metonimicamente pela historia intelectual do
periodo.?®

O que teria levado Derrida a afastar-se do existencialismo sartreano, bem como da
leitura que este faz de Husserl e Heidegger, ao final dos anos 40? O que levou o adolescente,
gue de meados daquela década até sua entrada no Lycée Louis-le-Grand, em Paris, em 1952,
ainda escrevia utilizando o jargdo e os termos técnicos do existencialismo e da fenomenologia
em voga, a voltar seu pensamento para outra direcdo? Bahring considera que neste momento
inicial o projeto existencialista de Sartre “estabeleceu os termos e as questdes da filosofia de
Derrida, e mesmo quando usava outros pensadores contra Sartre (...) ele lia-0s a partir de uma
perspectiva sartreana”. O que atraia Derrida no existencialismo sartreano era 0 anuncio da
possibilidade de uma filosofia moral, especialmente sob a perspectiva de uma moralidade
existencialista ateistica. Portanto, ainda muito jovem, Derrida focou sua atencdo no que lhe
parecia ser a lamina cortante da filosofia. No citado texto escrito aos 16 anos de idade, A

experiéncia moral, procura separar ciéncia e moralidade. Enquanto a ciéncia estuda o que existe

126 BARING, Edward. The Young Derrida and french philosophie, 1945-1968. Cambridge: Cambridge
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no mundo, a moralidade, diz Derrida citando René le Senne, “estuda o que deve ser, ainda nao
é, e talvez nunca sera”.*?

Portanto, se nos arriscarmos a propor uma “virada ética” na obra do filésofo, precisamos
retroagi-la pelo menos até os seus dezesseis anos de idade, j& que a moralidade é o tema central
de seu interesse nesta época. Em “O existencialismo € um humanismo”, publicado em 1946,
Sartre havia dado uma base filoséfica para a nogéo de liberdade humana. Além disso, a distingdo
sartreana entre o comportamento determinado daqueles seres cuja “esséncia precedeu a
esséncia” (“ser-em-si”’) e a liberdade do Homem (“ser-para-si”) permitiu a Derrida
“conceitualizar a oposicao entre o reino dos fatos e o dos valores, e assim construir a moralidade
como um campo autdénomo de estudo”, bem como afirmar que somente o existencialismo
fornecera os instrumentos necessarios para a pesquisa sobre a moralidade.**°

Ainda neste texto juvenil, Derrida rejeita o enfoque kantiano da moralidade porque este
destréi a liberdade humana, ja que a metafisica “estuda a realidade existente” e por isso ndo
pode explicar a moralidade, pois esta descreve 0 que “ainda ndo é”. Referindo-se também
explicitamente a ética de Espinosa, Derrida afirma:

Procurar a ética [morale] na metafisica € negar a liberdade do Homem. (...) Sua
existéncia precede sua esséncia, esta € a sua originalidade. Procurar a ética na
metafisica, portanto, é paradoxalmente negar que 0 homem pode ter uma ética, que

através desta ética 0 homem pode determinar sua esséncia, isto é, determinar quem
ele serd. '3

Baring observa que porque a liberdade era tdo central para a moralidade,
“um cddigo moral baseado nas leis da natureza era uma contradi¢cdo em termos”. No entanto, 0
jovem Derrida recusava-se a acompanhar Sartre no que considerava o abandono da esperanca
de delinear um sistema moral. Embora atraido pela promessa do existencialismo de novas
respostas para as questdes da moralidade, tornou-se profundamente insatisfeito com as solugcfes

oferecidas por Sartre para as mesmas. Para o jovem de dezesseis anos,

Sartre havia injustificadamente avangado da impossibilidade de estabelecer principios
metafisicos definitivos para a moralidade, para a nega¢éo do valor transcendente. Em
O existencialismo é um humanismo Sartre havia sugerido que a liberdade do “para-si”
era tdo absoluta que ndo havia razéo para escolher um sistema moral sobre outro. Para
Derrida, esta radicalizacdo da liberdade do “para-si”, tanto quanto sua negagéo,
impedia a producdo de uma filosofia moral. Moralidade requer que algumas a¢des
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sejam favorecidas sobre outras, que algumas escolhas sejam melhores, mais valiosas.
Se o0 “para-si” expressasse sua liberdade livrando-se de todo cddigo moral
externamente imposto, entdo ndo poderia haver maneira de privilegiar um modo de
vida sobre outro. A dificuldade da moralidade era que ela tinha que encontrar algum
meio-caminho entre o determinismo total e a liberdade total, ambas impediriam a
escolha moral 1%

Para superar as limitacdes da abordagem de Sartre, Derrida voltou-se para André
Darbon, que havia elaborado este meio-caminho entre o kantismo e a renuncia a todos 0s
cédigos morais propondo uma teoria moral paralela a fisica. Recusando a determinacao
matematica da metafisica kantiana e ao mesmo tempo fundamentando-se na “inegavel
consisténcia” da fisica para explicar os dados empiricos sem subsumi-los necessariamente a
categoria da necessidade, Darbon, e também René le Senne, apontavam para um estudo da
moral como um fendmeno empirico, marcado por sua transitoriedade, sua mutabilidade e sua
historicidade. Reavaliagcdes da experiéncia moral poderiam levar a invalidar determinada moral
em favor de outra. Este enfoque, que tomava como modelo o empiricismo da fisica no lugar da
fundamentacdo matemética kantiana, permitia preservar o cuidado existencialista pela
autonomia humana, ao mesmo tempo que, em oposi¢éo a Sartre, mantinha a crenga em algum
valor transcendental 133

Para Derrida, o enfoque de Darbon harmonizava-se melhor com o existencialismo do
gue o pessimismo moral de Sartre. O fracasso deste em fundamentar uma filosofia moral ndo
derivaria da sua descricdo fenomenoldgica da existéncia e sim da sua tentativa de esbocar uma
ontologia. Enquanto considerando “inatacavel” o lado existencial da obra de Sartre,
exemplificado pelos seus trabalhos de psicologia fenomenoldgica até o inicio dos anos 40,
Derrida ndo acompanha Sartre quando este “quer mudar para o ontoldgico e anuncia uma
metafisica”, pondo assim em risco a solidez das suas teses. A seu ver, Sartre errara ao ir além
da descricdo fenomenoldgica para inferir um sistema conceitual dedutivo que partia da oposicao
ontoldgica entre o Ser e o Nada, sistematizando metafisicamente, e injustificadamente, sua
analise existencial. Para Derrida, 0 existencialismo partira do reconhecimento da limitacdo do
conhecimento humano, destinando-se ndo a fundamentar uma ontologia e sim a demonstrar a

limitacdo de qualquer ontologia possivel. Quando Sartre passara a fundamentar sobre sua

12 BARING, Edward. The Young Derrida and french philosophie, 1945-1968. Cambridge: Cambridge
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ontologia fenomenoldgica a impossibilidade do “para-si” apelar a qualquer valor
transcendental, a negagdo absoluta de principios morais tornara-se um gesto metafisico.'®*

Como assinalamos, € mesmo surpreendente encontrar ja no adolescente de dezesseis
anos 0s motivos centrais do trabalho da sua vida: a busca pelas origens e pela fundamentacéo
filosofica de uma ética, desde o inicio recusando esta fundamentacdo na racionalidade, podemos
até dizer no logos, conforme proposta pela tradi¢cdo metafisica até sua época. A admiracéao pelo
pensamento de Sartre encontrou seu limite na tentativa deste de fundamentar sua reflexdo sobre
a ética na proposicdo de uma ontologia. Sua ideia de que o existencialismo deveria destinar-se
a denunciar a limitacao e o perigo de qualquer ontologia possivel faz ecoar o que afirmamos no
inicio ao sustentar que a filosofia de Derrida se destina a colocar sob novo prisma a concepgéo
de qualquer ontologia, especialmente pelas consequéncias éticas que dai podem decorrer.

A consideracdo de que Sartre quebrara as proprias regras do existencialismo ao
desenvolver uma ontologia levara Derrida a colocar-se em alinhamento com uma corrente da
tradicdo do pensamento francés que se redefinia e reconstituia-se em oposicdo ao pensamento
de Sartre. E 0 encontro com estes pensadores, como veremos, que se intensificara a partir da
sua chegada ao Lycée Louis-le-Grand em 1949. Na sua avalia¢do de “O Ser e o0 Nada”, vira a
cotejar a leitura sartreana de Hegel, Husserl e Heidegger com a sua leitura pessoal dos trés
grandes “H”, concluindo que esta obra de Sartre é “filosoficamente fraca”.13> Por esta razio,
sera distanciado da recepcao sartreana, marcada pelos vieses existencialista, antropologista e
humanista®3®, que ira empreender sua leitura destes autores. Quando chega a Paris, ao final de
1949, ja refere frequentemente suas leituras de Kierkegaard, Husserl e Heidegger.**’

Também € importante neste momento detalhar um pouco mais, neste inicio dos anos 50
em Paris, as situacdes dos grandes movimentos intelectuais da época, o existencialismo e o
estruturalismo. Com fim de simplificacdo didatica, podemos dizer que as décadas de 40 a 60
em Paris foram marcadas por trés importantes “ondas”, trés transicbes marcantes entre os
movimentos que atraiam adeptos entusiasmados: o prestigio do bergsonismo na universidade

francesa, questionado por jovens fildsofos desde a década de 20, sob a influéncia sucessiva
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dos desenvolvimentos filosoficos de Husserl e Heidegger, vira a ceder lugar definitivamente ao
interesse dos jovens pelo existencialismo sartreano na década de 40; tal interesse se voltara
deste para o estruturalismo a partir da década de 50 e deste para a critica ao estruturalismo que
os intelectuais norte-americanos, como veremos a seguir, denominaram “pos-estruturalismo”,
a partir da década de 60.

Ap0s seu apogeu no pos-guerra imediato, o existencialismo, como representado na
figura de Sartre, assiste o progressivo declinio do seu prestigio entre a nova geracao de
intelectuais franceses. Em 1952, Merleu-Ponty abandona Les temps modernes e, em 1955,
publica Les aventures de la dialectique, onde denuncia o voluntarismo ultrabolchevista de
Sartre. Este passa a figurar progressivamente como um valor do passado, 0 que vird a ser
representado emblematicamente no duelo oratério que opde Sartre a Althusser em 1960, na
ENS de Ulm. O “eclipse da estrela sartreana” também pode ser ilustrado pela trajetoria de Jean
Pouillon, amigo e parceiro intelectual de Sartre desde 1937, colaborador de Les temps
modernes, fundada por aquele e por Simone de Beauvoir em 1945. Em 1955, ap0s a leitura de
Tristes tropiques, empolga-se pela obra do autor, que 1€ integralmente, publicando em julho de
1956, em Les temps modernes, um ensaio sobre a obra de Lévi-Strauss. Para ele, como para
toda uma geracdo, a nova ciéncia, baseada na linguistica estrutural, seduzird mais que a
filosofia, prometendo um modelo rigoroso onde a razéo sera capaz de ultrapassar 0 empirismo
e levar a formulacéo de relagdes matematizaveis.’*® Na esteira da antropologia estrutural de
Lévi-Strauss, no inicio dos anos 60 o rétulo abrangente e pouco definido de “estruturalismo”
passou a ser usado para designar o surgimento de um contra-projeto tedrico ao existencialismo
de Sartre 140

Portanto, ao se distanciar criticamente tanto do existencialismo sartreano quanto do
estruturalismo no inicio da década de 60, como ja assinalamos brevemente, Derrida ndo esta de
modo algum isolado mas sim fazendo parte de um movimento em que se empenham muitos
jovens e talentosos filésofos. Assim como esbocamos ligeiramente as razdes que levaram
Derrida a afastar sua filosofia da filiacdo sartreana, abordaremos agora, também brevemente,
alguns aspectos historicos de sua aproximacao ao estruturalismo.

E necessario lembrar inicialmente que a historia da filosofia é necessariamente a historia

das teorias que esta formulou na tentativa de descrever formas que, apesar de inaparentes a

139 DOSSE, Frangois. (1991) Histéria do estruturalismo, v. I: o campo do signo, 1945-1966. Traducdo Alvaro
Cabral. Sdo Paulo: Ensaio; Campinas: Universidade Estadual de Campinas, 1993. p. 23-46.
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percepcao, podem ser verificadas como subjacentes ao mundo tal qual este se d& ao alcance dos
sentidos. Exemplificando, a ideia de que estas formas podem ser representadas por relagdes
entre numeros esta no mundo da antiguidade, sendo o pitagorismo um exemplo grego. Podemos
afirmar que qualquer filosofia se torna possivel quando descreve interacfes dindmicas entre
certas estruturas por ela propostas, constituindo, ao pé da letra, um certo tipo de
“estruturalismo”. No entanto, com esta palavra nos referimos aqui especificamente ao
movimento socio-cientifico-cultural que marcou intensamente a maior parte da producdo
intelectual francesa nas décadas de 50 a 70 do século XX. Sua repercussao internacional foi tdo
grande a ponto de fazer com que a palavra “estruturalismo” viesse posteriormente a ser
percebida como designando necessariamente este momento da producéo da cultura francesa.
Uma ilustracdo disto, embora de maneira paradoxal, € o movimento dos filésofos que
atualmente identificam-se sob a rubrica do desenvolvimento do que denominam
“Estruturalismo Cientifico” para diferenciar-se do conhecido estruturalismo francés do século
XX.

Alisa e Peter Bokulich editaram em 2011 o Volume 281 da “Boston Studies in the
Philosophy of Science”, dedicado ao “Scientific structuralism”.}*! Na sua introdugio ao

volume, definem o “estruturalismo cientifico” como

um rétulo utilizado para descrever uma ampla familia de enfoques que enfatizam os
aspectos estruturais das teorias cientificas como uma maneira de abordar problemas
epistemoldgicos e ontoldgicos particulares na filosofia da ciéncia. (...) Intuitivamente,
0s aspectos estruturais de uma teoria cientifica devem ser contrastados com sua
ontologia, onde a estrutura é compreendida amplamente como as relagdes entre 0s
elementos. Nas ciéncias matematicas, a estrutura é frequentemente descrita como as
relagbes que sdo capturadas nas equacBes da teoria. (..) Enquanto alguns
estruturalistas tomam a no¢do matematica de estrutura da teoria dos conjuntos, outros
estruturalistas tém tentado definir uma nogdo metafisica mais robusta de estrutura.'#?

Na sequéncia da sua introducdo, ao referir-se aos “antecedentes historicos do
estruturalismo cientifico contemporéaneo”, referem-se a Henri Poincaré (1854-1912), Ernst
Cassirer (1874-1945) e Bertrand Russell (1872-1970). Nenhum dos autores abordados no
presente trabalho, e que representam o estruturalismo francés aqui estudado, mereceu citacdo
nestes “antecedentes historicos” do “estruturalismo cientifico”. E curioso, e digno de estudo e
interpretacdo, o fato de que as ideias que foram saudadas na Franca, em meados do século XX,

como constituindo a conquista de uma base cientifica para as ciéncias humanas e sociais, ndo

141 BOKULICH, Alisa & BOKULICH, Peter. Scientific structuralism. Boston Studies on philosophy of Science.
Volume 281. Springer Dordrecht Heidelberg London New York: Springer, 2011.

142 BOKULICH, Alisa & BOKULICH, Peter. Scientific structuralism. Boston Studies on philosophy of Science.
Volume 281. Springer Dordrecht Heidelberg London New York: Springer, 2011. Introduction.



57

deixaram qualquer rastro e nem foram consideradas dignas de qualquer mencdo por estes
autores que escrevem com este apagamento a historia do “estruturalismo cientifico”. E nédo
apenas isto: ao longo das cerca de 200 paginas do volume, nenhum dos filésofos e autores aqui
estudados € mencionado uma vez sequer. Portanto, devemos afirmar que para um grupo
significativo de filésofos contemporaneos o estruturalismo francés de pretensdo cientifica de
que aqui nos ocupamos — assim como todo o elenco de questbes filosoficas que levantou -
simplesmente ndo aconteceu. O que significa que o esforco para pensar uma filosofia capaz de
conceber de maneira integrada os campos hoje constituidos pelas chamadas filosofias
“analitica” e “continental” ainda encontra importante desinteresse entre fildsofos.43

Delimitemos, portanto, com muita clareza, o fato de que por “estruturalismo” nos
referimos aqui a este momento da cultura francesa do qual os personagens aqui estudados foram
protagonistas. E mais uma vez temos motivos para espanto. Pois acabamos de constatar que
dedicamos nossa tese ao estudo de um estruturalismo que se considerou cientifico e que, para
um grupo de filosofos contemporaneos, simplesmente ndo existiu como tal. E também
abordamos aqui a ocorréncia de um certo pos-estruturalismo que para a maioria dos intelectuais
franceses também néo aconteceu.

Johannes Angermuller ocupou-se recentemente de explicar por qué ndao ha pos-
estruturalismo na Franca.'** Mesmo em 1983, quando nos Estados Unidos os grandes nomes
do estruturalismo francés dos anos 60 e 70 eram reunidos sob a rubrica de “pds-estruturalistas”,
constituindo a chamada “French Theory”, Michel Foucault afirmava ndo entender o que poderia
reunir sob o mesmo rétulo pensamentos tdo diferentes. Para ele, enquanto o pensamento
estruturalista daquela época na Franca podia ser identificado por abordar um mesmo problema,
como por exemplo, o problema do sujeito e do reposicionamento do sujeito, 0 mesmo nao se
podia dizer em relagdo aqueles que os norte-americanos reuniam sob a rubrica de pds-
estruturalistas. N&o deixava de ser intrigante que o intelectual apontado na época por alguns
tedricos ndo-franceses como lider do movimento pds-estruturalista afirmasse desconhecer este
movimento. De fato, apesar de sua importante presenca no mundo intelectual ndo-francés a

partir dos anos 80, esta categorizacao ndo foi elaborada na Franca, sendo considerada originada

143 Na via contraria, uma interessante tentativa de avancar nesta problematizagdo se encontraem POUIVET, Roger.
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na literatura anglo-sax6nica.'*® Portanto, nem o “estruturalismo” é uma invencao francesa'*,
tendo suas origens em pensadores ndo-franceses, nem o que € conhecido em geral como “pos-
estruturalismo” o &, tendo origem norte-americana. Por isto, foi também surpreendente para 0s
norte-americanos o uso da expressao “pos-estrutralismo” por Frangois Dosse para designar o
retorno, a partir dos anos 80 na Franca, de algumas formas do pensamento conservador contra
0 qual se erguera o pensamento francés das décadas de 60 e 70, como representado pelos
teoricos politicos liberais e pelos filésofos morais neokantianos que, proclamando-se em defesa
dos direitos humanos, da democracia liberal e do individuo livre e autbnomo, atacavam o
“sectarianismo” teorico e a “irresponsabilidade” politica de Sartre, Foucault ou Bourdieu.#’

Na area das ciéncias humanas na América do Norte, a canonizacdo do pOs-
estruturalismo comecou cerca de 10 anos apds a conferéncia de outubro de 1966 na Johns
Hopkins University.'*® Esta, embora pretendesse apenas apresentar o estruturalismo francés aos
intelectuais do continente americano, acabou apresentando ao mesmo tempo a critica pos-
estruturalista na conferéncia de Derrida.'*® Naquela época, identificar quem era “estruturalista”
ja se tornara tarefa desafiadora, o que levou Gilles Deleuze a dedicar-se ao assunto em 1967,
no artigo “Em que se pode reconhecer o estruturalismo?”, onde ele descreve sete critérios
formais para o reconhecimento do pensamento estruturalista.!*

Reconhecendo que os chamados pos-estruturalistas franceses daquela época constituem
“um grupo heterogéneo demais para ser considerado representativo de um paradigma tedrico
ou de um movimento intelectual”, Angermuller prefere designd-los como uma “geracao
intelectual”*®!, dentre a qual alguns deles, inicialmente identificados como estruturalistas, se
notabilizaram pela problematizacao teorica das premissas deste pensamento. No inicio de sua

critica ao estruturalismo, Derrida parte do reconhecimento da fecundidade deste movimento
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da Silva. Belo Horizonte: Auténtica, 2000. p. 26.

147 ANGERMULLER, Johannes. Why there is no poststructuralism in France: the making of an intellectual
generation. London New York: Bloomsbury Academic, 2015. p. 2.

148 ANGERMULLER, Johannes. Why there is no poststructuralism in France: the making of an intellectual
generation. London New York: Bloomsbury Academic, 2015. p. 16.

1499 DERRIDA, Jacques. (1966) A estrutura, o signo e o jogo no discurso das ciéncias humanas. In: A escritura e
a diferenca. 4. ed. Traducdo Maria Beatriz Marques Nizza da Silva, Pedro Leite Lopes e Pérola de Carvalho.
S&o Paulo: Perspectiva, 2011.

10 DELEUZE, Gilles. (1967) Em que se pode reconhecer o estruturalismo? Tradugdo Hilton F. Japiassu. In: Ailha
deserta e outros textos. Textos e entrevistas (1953-1974). Edicdo preparada por David Lepoujade. S&o Paulo:
lluminuras, 2006.
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generation. London New York: Bloomsbury Academic, 2015. p. 55.
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que se trata, antes de mais nada, “de uma aventura do olhar, de uma conversdo na maneira de

olhar todo o objeto**?, derivada desta nova maneira de pensar o signo e a linguagem:

Como vivemos da fecundidade estruturalista, é demasiado cedo para chicotear nosso
sonho. Nele é preciso pensar no que poderia significar. Talvez amanhd o interpretem
como uma suspensdo, para ndo dizer um lapso, da atencdo a forga, que € tensdo da
prépria forga. A forma fascina quando ja ndo se tem a forca de compreender a forca
no seu interior. Isto é, a forga de criar.?>

De acordo com Dosse, enquanto até este momento os trabalhos de Derrida, dirigidos
predominantemente a critica da fenomenologia de Husserl, o qualificavam como
fenomendlogo, a partir de entdo ele inicia “um trabalho de desconstrucdo sistematica de cada
obra estruturalista, identificando nelas os vestigios de um logocentrismo que resta ultrapassar”.
Coloca-se agora “no interior do pensamento de Heidegger, que lhe serve de verdadeira maquina
de guerra critica do estruturalismo. Ocupa entdo uma posi¢do paradoxal, dentro e fora do
paradigma estruturalista”. Por isto, ele “pode ser também considerado aquele que levou ao
extremo a ldgica estruturalista, na direcdo de um questionamento ainda mais radical de toda a
substantivacdo, de toda a esséncia fundadora, no sentido de um esvaziamento do significado”.
Dosse observa em Derrida a partir de entdo “um manifesto abandono do horizonte
fenomenoldgico em proveito de uma adesdo ao que constitui a base do paradigma
estruturalista”, sendo que muitos semidlogos estruturalistas irdo inspirar-se em seu trabalho,
considerando a desconstrugdo “um outro nome para uma operagdo de tipo estruturalista”,
reduzindo um texto “a legibilidades, a oposi¢fes, a desfuncionamentos”. Este pensamento
“radicaliza, portanto, a ideia de estruturalidade da estrutura ao introduzir um descentramento
constante, uma deportacdo para fora do centro de tal modo que deixa de existir ordem estrutural

e entdo ‘tudo € estrutura e toda a estruturalidade é um jogo infinito de diferencas’”:

A estrutura reduz-se assim ao jogo incessante das diferencas, e 0 pensamento entra na
vertigem abissal de uma aventura que rompe os diques, derruba as fronteiras
disciplinares, para chegar a criacdo pura, a do escritor: ela se realiza principalmente
na figura do poeta.*>

152 DERRIDA, Jacques. (1963) Forca e significacdo. In: A escritura e a diferenca. 4. ed. Traducdo Maria Beatriz
Marques Nizza da Silva, Pedro Leite Lopes e Pérola de Carvalho. Sao Paulo: Perspectiva, 2011. p. 1.

153 DERRIDA, Jacques. (1963) Forca e significacdo. In: A escritura e a diferenca. 4. ed. Tradugdo Maria Beatriz
Marques Nizza da Silva, Pedro Leite Lopes e Pérola de Carvalho. So Paulo: Perspectiva, 2011. p. 3.

154 DOSSE, Frangois. (1991) Historia do estruturalismo, v. 11: o canto do cisne, de 1967 a nossos dias. Tradugéo
Alvaro Cabral. S&o Paulo: Ensaio; Campinas: Universidade Estadual de Campinas, 1993. p. 36-8.
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Os textos de Derrida dirigem-se entdo para a fronteira dos indecidiveis™®, entre a
filosofia e a literatura, do que ja ddo testemunho seus trabalhos sobre Edmond Jabés'®®, Antonin
Artaud®™" e Georges Bataille!®®, Em razdo disso tudo, Dosse considera Derrida um ultra-

estruturalista:

O corte saussureano ja afastara o referente do horizonte linguistico, Lacan, por sua
vez, tinha feito o significado deslizar sob o significante e, com Derrida, o significado
¢ que é esvaziado, em proveito de uma cadeia significante indefinida, sem ponto de
estofo.1>®

Portanto, convidados como representantes do estruturalismo francés para a conferéncia
na Johns Hopkins em 1966, Lacan e Derrida passaram posteriormente a ser também
identificados, inicialmente pelos norte-americanos, como pos-estruturalistas.'®® Isto porque
ambos instalam-se inicialmente dentro do paradigma estruturalista e jA a0 mesmo tempo
rompem com ele em pontos decisivos. Lacan apropria-se dos conceitos do estruturalismo
linguistico e antropoldgico para ao mesmo reformular o lugar do sujeito com sua teoria do
sujeito do inconsciente, pois o estruturalismo, embora ndo seja “um pensamento que suprime o
sujeito”, € no entanto “um pensamento que o esmigalha e o distribui sistematicamente, que
contesta a identidade do sujeito, que o dissipa e o faz passar de um lugar a outro, sujeito sempre
némade, feito de individuagdes, mas impessoais, ou de singularidades, mas pré-individuais”.®!
Portanto, se por um lado Lacan pode ser considerado estruturalista por tomar o conceito de

estrutura da linguistica de Saussure e Jakobson por intermédio de Lévi-Strausst®?, por outro

155 Termo derridiano ligado ao quase-conceito de indecidibilidade, brevemente comentado em nota anterior.

156 DERRIDA, Jacques (1964) Edmond Jabeés e a questdo do livro. In: A escritura e a diferenca. 4. ed. Tradugéo
Maria Beatriz Marques Nizza da Silva, Pedro Leite Lopes e Pérola de Carvalho. Sdo Paulo: Perspectiva, 2011.
p. 91-109; DERRIDA, Jacques (1966) Elipse. In: A escritura e a diferenga. 4. ed. Traducdo Maria Beatriz
Marques Nizza da Silva, Pedro Leite Lopes e Pérola de Carvalho. S&o Paulo: Perspectiva, 2011. p. 427-34.

157 DERRIDA, Jacques. (1965) A palavra soprada. In: A escritura e a diferenca. 4. ed. Tradugédo Maria Beatriz
Marques Nizza da Silva, Pedro Leite Lopes e Pérola de Carvalho. Sdo Paulo: Perspectiva, 2011.; DERRIDA,
Jacques. (1966) O teatro da crueldade e o fechamento da representacdo. In: A escritura e a diferenca. 4. ed.
Traducdo Maria Beatriz Marques Nizza da Silva, Pedro Leite Lopes e Pérola de Carvalho. Sdo Paulo:
Perspectiva, 2011.
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lado, do ponto de vista da teoria do sujeito a teoria lacaniana rompe com o paradigma
estruturalista. Quanto a Derrida, sua critica a0 mesmo se baseara na denuncia do fracasso da
sua promessa de ruptura, com base na ciéncia da linguistica estrutural, com a metafisica,
considerando sua teoria do signo como em continuidade com a tradi¢do desta desde os gregos.

Ap0s esta visdo panoramica das complexas relacbes de Derrida com o pensamento
estruturalista, retornemos com maior detalhe ao periodo dos seus textos iniciais, de 1954 a 1962,
guando sua ocupacao principal € o tema da relacdo entre génese e estrutura em Husserl, o que
vira a colocar em posicéo central na sua reflexdo a teoria husserliana do signo. Por essa razéo,
a critica a teoria saussureana do signo, amplamente em voga na época, € o inevitavel passo
avante no caminho da desconstrucio'®® derridiana. Esta é herdeira das criticas ao apogeu
totalizador da metafisica em Hegel, dentre as quais salientamos as de Schopenhauer,
Kierkegaard e Nietzsche pelo seu papel seminal para o pensamento do século XX; o ataque a
metafisica empreendido por Nietzsche € retomado, de maneiras diversas, nas propostas de
Heidegger de “destruicdo da histdria da ontologia” em 1927 (Ser e tempo) e da Abbau, palavra
alemd@ também utilizada por Husserl em Experience and judgement (texto publicado
postumamente em 1939), que significa literalmente des-construcdo das idealizagOes
cientificas.'®* Em “Carta a um amigo japonés” Derrida fala de sua adaptacdo para 0s seus

propositos das palavras heideggerianas Destruktion e Abbau:

Quando escolhi esta palavra, ou quando ela se impds a mim — creio que foi em
Gramatologia — ndo pensei que a ela se viria a reconhecer um papel tdo central no
discurso que entdo me interessava. Entre outras coisas, eu desejava traduzir e adaptar
ao meu propésito os termos heideggerianos Destruktion e Abbau. Ambos
significavam, nesse contexto, uma operacdo relativa a estrutura ou arquitetura
tradicional dos conceitos fundadores da ontologia ou da metafisica ocidental. Mas em
francés o termo destruction implicava de forma demasiado visivel um aniquilamento,
uma reducdo negativa mais proxima da demolicdo nietzschiana, talvez, que da
interpretacdo heideggeriana ou do tipo de leitura que eu propunha. Por conseguinte, 0
descartei. Recordo haver investigado se a palavra déconstruction (que me veio de
modo aparentemente muito esponténeo) era efetivamente uma palavra francesa.
Encontrei-a no Littré. Seu alcance gramatical, linguistico ou retdrico se achava aqui
associado a um alcance maquinico. Esta associagdo me pareceu muito afortunada,
muito adequada ao que eu queria, a0 menos, sugerir.%

163 A palavra “desconstrucdo” ja aparece na primeira parte da Gramatologia, que tem por base o citado artigo
homénimo publicado na revista Critique no final de 1965. (DERRIDA, Jacques. (1967) Gramatologia.
Tradugdo Miriam Schneiderman e Renato Janine Ribeiro. Sdo Paulo: Perspectiva, 1973. p. 30.)

164 DIREK, Zeynep & LAWLOR, Leonard. (Eds.) A companion to Derrida. Oxford: John Wiley & Sons, 2014.
p. 179.

165 DERRIDA, Jacques. (1985) Carta a um amigo japonés. In: El tiempo de uma tesis: desconstruccion e
implicaciones conceptuales. Barcelona: Anthropos Editorial, 2011. p. 23-4.
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E importante neste ponto mais uma vez chamarmos a atencdo do leitor para o contexto
especifico em gue esta sendo usada a palavra “metafisica” neste momento em que pretendemos
conduzi-lo por uma certa retomada dos passos iniciais da construcdo da filosofia de Derrida.
Em nota anterior, utilizamos citagdes do texto “Ousia e gramme”.1%® Desta vez retornaremos ao
ja citado texto de 1964%7, em que Derrida observa em Levinas “um pensamento que nio quer
mais ser, por fundacao, pensamento do ser e da fenomenalidade”; um pensamento que “pede-
nos que deixemos o lugar grego e talvez o lugar em geral (...) rumo a uma respiracdo, a uma
palavra profética que j& tenha soprado ndo apenas em direcdo contréaria a Platdo, ndo apenas em
direcdo contréria aos pré-socraticos, mas aquém de toda origem grega, rumo ao outro do
Grego”; pensamento que quer “libertar-se da dominacdo grega do Mesmo e do Um (outros
nomes para a luz do ser e do fenémeno) como de uma opressao (...) ontoldgica e transcendental,
mas também origem e alibi de toda opressdo no mundo”. Esse pensamento quer definir-se como
metafisica “que Lévinas quer reerguer de sua subordinacdo e cujo conceito ele quer restaurar
contra a totalidade da tradicdo vinda de Aristoteles.”168

Reforcemos: Derrida assinala a pretensdo de Levinas de apresentar a ideia de uma
metafisica que transborda o alcance do que se entendeu por metafisica em toda sua historia,
dirigindo-se ao que resta para além dela, para fora dos limites do que ela contém. Para isso,
Levinas necessita “instaurar, num sentido que devera ser novo, totalmente novo, uma metafisica
da separacdo e da exterioridade radicais. Pressente-se que essa metafisica tera dificuldade em
encontrar sua linguagem no elemento de um logos tradicional inteiramente controlado pela
estrutura ‘dentro-fora’, ‘interioridade-exterioridade’”. A multiplicidade deixaria de ser
compreendida e submetida ao império da unidade, se dirigindo, nas palavras de Levinas, “para
um pluralismo que ndo se molda em unidade”, rompendo com a metafisica de Parménides a
Heidegger. Nas palavras de Derrida, € necessario o parricidio: “Faz-se necessario matar o pai
grego que ainda nos mantém sob sua lei, aquilo a que um Grego — Platdo — jamais p6de

166 DERRIDA, Jacques. (1968) Ousia e gramme. Nota sobre uma nota em Sein und Zeit. In: Margens da filosofia.
Traducdo Joaquim Torres Costa e Antonio M. Magalhdes. Campinas, SP: Papirus, 1991. Texto citado
anteriormente na nossa nota 14.

167 DERRIDA, Jacques. (1964). Violéncia e metafisica: ensaio sobre o pensamento de Emmanuel Lévinas. In: A
escritura e a diferenca. 4. ed. Tradugdo Maria Beatriz Marques Nizza da Silva, Pedro Leite Lopes e Pérola de
Carvalho. S&o Paulo: Perspectiva, 2011.

168 DERRIDA, Jacques. (1964). Violéncia e metafisica: ensaio sobre o pensamento de Emmanuel Lévinas. In: A
escritura e a diferenca. 4. ed. Traducdo Maria Beatriz Marques Nizza da Silva, Pedro Leite Lopes e Pérola de
Carvalho. S&o Paulo: Perspectiva, 2011. p. 116-7.
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sinceramente decidir-se, diferindo-o num assassinio alucinatdrio. Alucinacao ja na alucinacéo
da fala” 169

O movimento tedrico de Levinas produz a abertura da metafisica para seu “totalmente-
outro”’%: nas palavras dele, para o “além da esséncia” (epekeina tés ousias), uma “ex-cedéncia”
que é uma “saida do ser das categorias que o descrevem”. Derrida observa: “Essa ex-cedéncia
ética ja desenha o lugar — ou melhor, o ndo-lugar — da metafisica como meta-teologia, meta-
ontologia, meta-fenomenologia”.!"

A questéo estruturalista da abertura da estrutura para o fora de si e sua relagdo com a
futura filosofia de Derrida ja esta colocada no seu texto de 1959. “Génese e estrutura” e a
fenomenologia se inspira no livro de Jean Hyppolite que tem o titulo Génese e estrutura na
“Fenomenologia do espirito” de Hegel. Comentando sobre a relacdo entre género e estrutura
na filosofia de Husserl, Derrida ja se refere a questdo da abertura da estrutura para o fora de si.
Diz ele:

E mesmo que se pense que a abertura da estrutura é “estrutural”, isto é, essencial,
passamos ja a uma ordem heterogénea a primeira: a diferenca entre a estrutura menor
— necessariamente fechada — e a estruturalidade de uma abertura é talvez o lugar
insituavel em que a filosofia se enraiza.'™

E facil perceber, como dissemos, que a filosofia de Derrida j& esta esbocada nesta sua
frase de 1959. No inicio dos anos 60 ficara cada vez mais claro para ele que Freud, em seus
primeiros modelos do aparelho psiquico, descritos na Carta 52 a Fliess, no Projeto... e na
Traumdeutung, ja descrevera a mesma “estruturalidade de uma abertura” para o além-clausura
da metafisica, o que o levara a integrar o pensamento de Freud ao seu sistema filosofico, como
viremos a detalhar.

J& para contextualizar esta colocacdo com 0 que viremos a abordar mais adiante,

observamos que este mesmo movimento de abertura da teorizacdo da metafisica para o que

169 DERRIDA, Jacques. (1964). Violéncia e metafisica: ensaio sobre o pensamento de Emmanuel Lévinas. In: A
escritura e a diferenca. 4. ed. Traducdo Maria Beatriz Marques Nizza da Silva, Pedro Leite Lopes e Pérola de
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escritura e a diferenca. 4. ed. Traducdo Maria Beatriz Marques Nizza da Silva, Pedro Leite Lopes e Pérola de
Carvalho. S&o Paulo: Perspectiva, 2011. p. 124 e 135.

171 DERRIDA, Jacques. (1964). Violéncia e metafisica: ensaio sobre o pensamento de Emmanuel Lévinas. In: A
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Derrida vira a designar, dentre outras maneiras, como sua “além-clausura”’®, é o que constituira
a elaboracdo da sua filosofia. Como ja vimos, especialmente nos anos 60, Derrida usara a
expressao “metafisica da presenca”, que ja aparece no texto de 1963, “Cogito” e “Histéria da
loucura”™, para designar a tradicdo filosofica que ele toma como alvo da desconstrucéo.
Podemos lembrar que ele esta inserido num movimento da filosofia francesa dos anos 60, de
critica ao fechamento grego da metafisica, de Parménides a Heidegger, pelo qual muitos
filésofos avancaram sua teorizacdo para este além-filosofia, ou mesmo nao-filosofia, sendo
Deleuze um dos mais conhecidos. Alain Badiou posteriormente retomara este mesmo problema,
como veremos, porém em um sentido de uma certa maneira inverso para recolocar a ideia da
“multiplicidade sem unidade” novamente em perspectiva a partir do platonismo pela via da
reconceitualizacdo do conceito de sistema, bem como da sua teorizacdo do conceito de
acontecimento.!” Badiou viveu aos 30 anos de idade as batalhas urbanas de maio de 68 em
Paris, onde marxismo, existencialismo, psicandlise e estruturalismo arrebatavam as mais
intensas paix0es. Gestado neste caldeirdo incendiario, onde diferentes mundos se
confrontavam, seu pensamento, além das 6bvias influéncias de um certo marxismo e da
psicandlise lacaniana, pode também ser compreendido como uma sintese entre o
existencialismo de Sartre e o estruturalismo de Althusser.}’® Se Badiou teorizara este além da
ontologia em termos matematicos, no que podemos aproximar de uma metafisica topoldgica,
recordemos que este além também ¢ indicado tropologicamente, isto €, através das figuras de
linguagem, especialmente a metafora e a metonimia, como no mitico, no mistico ou na poesia.
Para um aprofundamento da leitura neste sentido podem ser recomendados fortemente 0s textos
de Derrida sobre a heranca do pensamento judaico tal como aparece nos trés volumes do Livre
des questions de Edmond Jabés.'’” O desenvolvimento de uma metafisica do espectro,
conforme referimos em notas iniciais deste texto, é outro tipo de tentativa de representar

filosoficamente este aquém/alem da ontologia. Portanto, mais uma vez recordamos nosso uso
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Maria Beatriz Marques Nizza da Silva, Pedro Leite Lopes e Pérola de Carvalho. Sdo Paulo: Perspectiva, 2011.
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aqui da palavra “metafisica” neste contexto anterior as criticas filosoficas que esta sofreu no
século XX, especialmente a partir dos anos 60, correspondendo em geral ao que Derrida

denominou, como ja apontamos, “metafisica da presenca”.

Posto este contexto como pano de fundo, faremos agora uma rapida passagem pelos
primeiros textos de Derrida com o objetivo restrito de salientar alguns dos problemas filoséficos
gue o conduzirdo desta vez a critica ao estruturalismo e, por consequéncia, a critica a Lacan.
Como vimos, seus primeiros textos serdo dedicados a critica a fenomenologia de Husserl. E no
verdo de 1953 que Ié com grande interesse a traducdo de Paul Ricoeur da obra de Husserl Ideias
diretrizes para uma fenomenologia pura e uma filosofia fenomenolégica (Ideias I), sendo esta
leitura um dos fatores que o influenciaria a tomar o problema filosofico da génese neste
pensador como tema do seu trabalho para D.E.A.1"® Pensava em substituir a fenomenologia,
como desenvolvida na Franca por Sartre e Merleau-Ponty, por uma fenomenologia mais voltada
para as ciéncias. Influenciado pelo livro recente do marxista Tran-Duc-Thao, Fenomenologia e
materialismo dialético'’®, pensava também articular a fenomenologia com alguns aspectos
deste materialismo dialético.’® Por todos esses fatores, sua leitura de Husserl tomara uma
direcdo mais proxima da filosofia do conceito e da epistemologia francesa, representadas por
Jean Cavaillés e Gaston Bachelard.

Na sua “Adverténcia”, redigida em 1990, a publica¢do da sua mémoire de 1954 para D.E.A.
na Ecole Normale Supérieur (ENS), a obra, ja referida, Le probléme de la genése dans la
philosophie de Husserl, Derrida declara ja encontrar ali “um tipo de lei” que ndo cessard de
comandar “tudo o que tentei demonstrar, como se um tipo de idiossincrasia negociasse a sua
maneira, ja, uma necessidade que a excederia sempre e da qual seria necessario interminavelmente
se reapropriar.” Trata-se da necessidade, para ele, de trazer a tona a questdo de “uma complication
originaria da origem”. Notemos que a palavra complication pode ser aqui compreendida tanto na
sua traducdo direta para “complicacdo” como também no sentido de “complexidade”. Trata-se,

portanto, de

178 Naquela época, a progressdo no sistema académico francés se dava pelos niveis de license (graduacéo), maitrise
(equivalente a nossos ultimos anos de graduacéo com defesa de trabalho no final), D.E.A. (Diploma de Estudos
Superiores ou Avancados, equivalente a nosso Mestrado), Doctorat de troisiéme cycle (Doutorado de terceiro
ciclo) e Doctorat d'Etat (Doutorado de Estado), sistema grandemente modificado a partir dos anos 2000.
(PEETERS, Benoit. (2010). Derrida. Traducao de André Telles. Rio de Janeiro: Civilizagdo Brasileira, 2013,
p. 100).

179 DERRIDA, Jacques. (1982) Entrevista com Christian Descamps. In: El tiempo de una tesis: desconstruccion
e implicaciones conceptuales. Barcelona: Anthropos Editorial, 2011. p. 101.

180 PEETERS, Benoit. (2010) Derrida. Tradugéo de André Telles. Rio de Janeiro: Civilizagdo Brasileira, 2013. p.
98-100.
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uma complication originéria da origem, de uma contaminac&o inicial do simples, de
uma divergéncia inaugural que nenhuma analise conseguiria apresentar, fazer presente
em seu fenbmeno ou reduzir a natureza pontual do elemento, instantaneo e idéntico a
si. De fato, a questdo que ja governa toda trajetoria é: “como a originariedade de um
fundamento pode ser uma sintese a priori? Como tudo pode comegar por uma
complication?” Todos limites nos quais o discurso fenomenoldgico é construido séo
examinados a partir da necessidade fatal de uma “contaminacdo” (“implicacdo
desapercebida ou contaminagdo dissimulada” entre as duas bordas da oposi¢éo:
transcendental / “mundano”, eidético / empirico, intencional / ndo intencional, ativo /
passivo, presente / ndo presente, pontual / ndo pontual, originario / derivado, puro /
impuro, etc.), o tremor de cada borda vindo a se propagar sobre todas as outras. Uma
lei da contaminac&o diferencial impde sua logica de uma ponta do livro a outra. E eu
me pergunto por que razdo a prépria palavra “contaminac¢do” ndo parou de impor-se a
mim desde ent#o. 8

Derrida assinala também seu progressivo abandono do uso do termo “dialética” ou da
ideia de uma “dialética originaria”, que em 1954 ja pretendia ir além do materialismo dialético
de Tran-Duc-Thao, ainda “prisioneiro da metafisica”, ou da dialética invocada por Cavaillés
contra Husserl. Sua denuncia da persisténcia dos pressupostos metafisicos no pensamento do
fenomendlogo segue no texto da sua conferéncia “Génese e estrutura” e a fenomenologia'®?,
proferida em 1959 no encontro de Cerisy-la-Salle, na introducdo a traducdo da Origem da
Geometrial®, em 1962, e nos textos de 1967, A voz e o fendmeno: introdugéo ao problema do
signo na filosofia de Husserl*84, e A forma e o querer dizer — nota sobre a fenomenologia da
linguagem?®®, Derrida progressivamente abandonara o uso da palavra “dialética”, inclusive para
designar aquilo “sem o que” ou “ao distanciamento do que” a différance, o suplemento de
origem e o trago advém®, O pensamento deste originario sera retomado por ele mais adiante
a partir da ideia de khora apresentada por Platdo no Timeu'®’.

Para os propositos do presente trabalho, colocamos em relevo aqui o fato de que o

interesse de Derrida, presente ja em 1954, pelo problema filoséfico da “complicacdo” ou

181 DERRIDA, Jacques. (1954) Le probléme de la genése dans la philosophie de Husserl. Paris: PUF, 1990. p.
VI-VII.

182 DERRIDA, Jacques. (1959) “Geénese e estrutura” e a fenomenologia. In: A escritura e a diferenca. 4. ed.
Traducdo Maria Beatriz Marques Nizza da Silva, Pedro Leite Lopes e Pérola de Carvalho. Sdo Paulo:
Perspectiva, 2011.

183 DERRIDA, Jacques. (1962) Introduction. In: HUSSERL, Edmund. (1936) L'origine de la geometrie. Paris:
PUF, 1962.

184 DERRIDA, Jacques. (1967) A voz e o fendmeno: introdugéo ao problema do signo na fenomenologia de
Husserl. Tradugao Maria José Semido e Carlos Aboim de Brito. Lisboa: Edigdes 70, 1996.

185 DERRIDA, Jacques. (1967) A forma e o querer dizer — nota sobre a fenomenologia da linguagem. In: Margens
da filosofia. Tradugdo Joaquim Torres Costa e Anténio M. Magalh&es. Campinas, SP: Papirus, 1991.

18 DERRIDA, Jacques. (1954) Le probléme de la genése dans la philosophie de Husserl. Paris: PUF, 1990. p.
VII. As nocgdes de suplemento de origem e tracgo (la trace é frequentemente vertido para o portugués como
rastro) estdo amplamente problematizadas, entre outros textos, na Gramatologia. (DERRIDA, Jacques. (1967)
Gramatologia. Tradu¢do Miriam Schneiderman e Renato Janini Ribeiro. Sdo Paulo: Perspectiva, 1973.)

187 DERRIDA, Jacques. (1987) Chéra. Poikilia: études offertes & Jean-Pierre Vernant. Paris: Editions de I'Ecole
des Hautes Etudes em Sciences Sociales, 1987. p. 265-96. Na tradug#o brasileira: DERRIDA, Jacques. (1987)
Khora. Traducéo Nicia Adan Bonatti Campinas, SP: Papirus, 1995.
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“complexidade” na origem, o conduzira da reflexdo sobre a questdo da relacdo entre génese e
estrutura para as questdes da linguagem e do signo e sua relagdo com a metafisica na
fenomenologia de Husserl, temas que, como vimos, serdo objeto de publica¢bes ao longo dos
anos de 1954 a 1967. Também salientamos aqui que o pensamento de Heidegger ja esta também
presente no trabalho de 1954, bem como na Introdugédo de 1962, vindo, porém, a ocupar lugar
de destaque especial nos textos iniciais de Derrida a partir de 1964 em Violéncia e metafisica:
ensaio sobre o pensamento de Emmanuel Lévinas.'%

Tendo em vista nossos objetivos especificos, tomamos este texto de 1954 para colocar
em relevo alguns temas que levardo Derrida a critica da linguistica estruturalista nos anos 60.
Como ja dissemos, a preocupacdo pela “complicacdo na origem” conduzira sua reflexdo a
questdo do lugar da dialética e da estrutura na teoria da linguagem e do signo. No prefacio de
1990 a publicacgdo do trabalho, lembra que o mesmo j& defende uma filosofia da génese que
sustenta a inseparabilidade entre histdria da filosofia e filosofia da historia, ou seja: a
impossibilidade de realizacdo da pretensédo de pensar uma filosofia da histéria ndo contaminada
por suas raizes histdricas. Anuncia que abordara “o coracdo das grandes questdes classicas da
objetividade, da validade dos fundamentos, do devir historico, das relagdes entre forma e
matéria, da atividade e da passividade, da cultura e da natureza, etc.'® Portanto, a discussio da
relacdo entre génese e estrutura esta colocada desde as primeiras linhas do pensamento autoral
de Derrida.

Edward Baring enfatiza a continuidade do projeto filoséfico de Derrida ja a partir deste
trabalho inicial. Apesar de versado no rigor do estilo exigido ao graduando da ENS, em estilo
e linguagens tao estranhos ao que adotara em producdes posteriores, o trabalho que ele esta
iniciando, tomando por meio a critica ao projeto fenomenoldgico de Husserl, é o trabalho de
desconstrucdo das ideias da possibilidade de acabamento ultimo da fenomenologia e da
fundamentacdo ultima da ciéncia, tratando-se ja de uma desconstrucdo das pretensfes do
pensamento da objetividade vigente, para o que o estudo de Husserl foi meramente a ocasio.'*

Derrida pde a mostra a dificuldade de Husserl para conciliar as dimensfes empirica e
transcendental da nogéo de historia, concluindo, ao final da terceira parte do trabalho, que “a
teleologia filosofica vai ocupar uma situacdo privilegiada no pensamento de Husserl”, cuja

188 DERRIDA, Jacques. (1964). Violéncia e metafisica: ensaio sobre o pensamento de Emmanuel Lévinas. In: A
escritura e a diferenca. 4. ed. Traducdo Maria Beatriz Marques Nizza da Silva, Pedro Leite Lopes e Pérola de
Carvalho. S&o Paulo: Perspectiva, 2011.

189 DERRIDA, Jacques. (1954) Le probléme de la genése dans la philosophie de Husserl. Paris: PUF, 1990. p.
1-2.

1% BARING, Edward. The Young Derrida and french philosophie, 1945-1968. Cambridge: Cambridge
University Press, 2011. pp. 113-15.
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filosofia da historia, “levando a um fechamento do sistema da fenomenologia transcendental,
ao mesmo tempo e o mesmo momento sanciona a insuperavel profundidade e a irredutivel
insuficiéncia da filosofia husserliana da génese”. !

A denuncia da referida “complicacdo originéria da origem” tem como consequéncia a
impossibilidade de distingdo Ultima entre o transcendental e o empirico, recolocando a
indagacéo a respeito do vinculo entre génese transcendental e génese empirica. Derrida observa
gue a passagem de Husserl da matematica a filosofia se da a propdsito do debate entre a “génese
sem objetividade” do psicologismo (como em Mill, Sigwart, Lipps, Wundt e Stumpf) e uma
“objetividade sem génese” do logicismo (como em Kant e Natorp).1%? A este prop6sito, Onates

observa que

A lacuna comum a logicistas e psicologistas deriva do carater constituido dos seus
pontos de partida: fatos de consciéncia no primeiro caso e estruturas meramente formais
no segundo caso. A alternativa husserliana consiste em partir da vivéncia (Erlebnis)
origindria, cujo carater € estritamente intencional, prévia a dicotomia logico-
psicoldgico. Intencionalidade que comanda obliquamente a tessitura da primeira obra
husserliana, dedicada ao problema da génese da aritmética.'%

Podemos afirmar aqui, para 0s nossos propositos, que o jovem filsofo aborda ja neste
seu primeiro trabalho sobre a filosofia de Husserl o problema da tenséo entre sincronicidade
(relacdo imutével entre os elementos de uma estrutura logica nas idealidades matematicas) e
diacronicidade (desdobramento do processo da génese no tempo da historicidade). Isto para
observar que Derrida vira mais tarde a acompanhar, de certa maneira, em sua filosofia, o “um
passo para trds” que a solucdo de Husserl oferece na proposi¢cdo do conceito de consciéncia
transcendental, concebida como momento anterior a separagdo entre estas duas possibilidades,
seja de uma idealidade l6gico-matematica, seja dos dados sensoriais empiricos: nenhuma das
duas seria originaria, sendo momentos posteriores em um processo de diferenciacéo.
Independentemente das suas criticas ao retorno, mesmo que de forma talvez sutil e sorrateira,
da metafisica tradicional no edificio conceitual de Husserl, Derrida manterd em sua filosofia,
sob nomes como différance, khora, traco, arqui-traco, entre outros, esta ideia de uma situacédo
anterior a temporalizacdo e espacamento em perpétuo por vir, para aquém e para além do

tempo-espaco e de qualquer inscrigdo, no qual nem a sincronicidade de uma estrutura nem a

191 DERRIDA, Jacques. (1954) Le probléme de la genése dans la philosophie de Husserl. Paris: PUF, 1990. p.
241.

192 ONATE, Alberto Marques. Transcendentalidade e historicidade: Derrida leitor de Husserl. Veritas. Volume 58.
Numero 2. Maio/ago. 2013. p. 346-370. p. 348-9.

193 ONATE, Alberto Margues. Transcendentalidade e historicidade: Derrida leitor de Husserl. Veritas. Volume 58.
NUmero 2. Maio/ago. 2013. p. 346-370. p. 349.
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diacronicidade da historia se presentificam. Apesar de todas as fundamentais diferencas, ndo ¢
possivel deixar de observar pontos de semelhanca entre as solugfes husserliana e derridiana
para a tentativa de conceitualiza¢do, em um caso, e de quase-conceitualizacdo, no outro, desta
aporia, desta indecidibilidade, desta multiplicidade e desta “complicacdo originaria” da origem.

Para Derrida, a obra de Husserl, de 1891, Filosofia da aritmética, é “a expressao
simultanea de um psicologismo e de um logicismo, pois a génese, ndo estando ai plenamente
incluida [comprise], aparece sempre sobre o fundamento de esséncias I6gicas autdbnomas”.'%*
Assinala lacunas argumentativas na explicacdo do processo genético de producao das unidades
ideais aritméticas com base em atos subjetivos maltiplos, bem como na argumentacdo de
Husserl que desemboca num psicologismo transcendental. Segundo Derrida, o reconhecimento
destas falhas argumentativas pelo proprio autor o levara ao abandono do projeto do segundo
volume da Filosofia da Aritmética e a retomada da sua fenomenologia a partir de vias
alternativas de investigac4o.'%®

Ao longo do trabalho, Derrida acompanhara criticamente a argumentacao de Husserl
deste este texto de 1891 onde, como vimos, uma génese psicologica de idealidades matematicas
¢ apresentada, até o manuscrito de 1936, A origem da geometria, onde uma génese
transcencental € proposta. Assinalara as constantes e fracassadas tentativas de Husserl de “tracar
a quadratura do circulo®® entre um logicismo (mais tarde uma filosofia sem historia) e um
psicologismo (ou uma histéria sem filosofia)”.1%’

O tema é retomado em sua conferéncia em Cerisy-la-Salle em 1959. Derrida observa

que

pela sua recusa do sistema e do fechamento especulativo [do sistema], Husserl ja é, no
seu estilo de pensamento, mais atento a historicidade do sentido, a possibilidade do seu
devir, mais respeitador daquilo que, na estrutura, permanece aberto. E mesmo que se
pense que a abertura da estrutura é “estrutural”, isto €, essencial, passamos ja a uma
ordem heterogénea a primeira: a diferenca entre a estrutura menor — necessariamente
fechada — e a estruturalidade de uma abertura é talvez o lugar insitudvel em que a
filosofia se enraiza”.*%®

194 DERRIDA, Jacques. (1954) Le probléeme de la genése dans la philosophie de Husserl. Paris: PUF, 1990. p.
62-3.

195 ONATE, Alberto Marques. Transcendentalidade e historicidade: Derrida leitor de Husserl. Veritas. Volume 58.
Numero 2. Maio/ago. 2013. p. 346-370. p. 349-50.

196 “Tracar a quadratura do circulo” é a nossa opcdo de tradugdo para a expressao “square the circle” utilizada por
Edward Baring nesta passagem, conforme a nota imediatamente a seguir.

197 BARING, Edward. The Young Derrida and french philosophie, 1945-1968. Cambridge: Cambridge
University Press, 2011. pp. 161.

1% DERRIDA, Jacques. (1959) “Génese e estrutura” e a fenomenologia. In: A escritura e a diferenca. 4. ed.
Traducdo Maria Beatriz Marques Nizza da Silva, Pedro Leite Lopes e Pérola de Carvalho. Sdo Paulo:
Perspectiva, 2011. p. 226.
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Conhecedores da obra posterior do filésofo, podemos agora dizer, por aprés-coup, do
papel extraordinario que o tema da relacdo da estrutura com sua necessaria abertura para o seu
fora vira a ocupar no desenvolvimento da sua filosofia. Nesta conferéncia, Derrida retoma o
caminho de Husserl desde 1891, na Filosofia da aritmética, onde identifica uma primeira
tentativa frustrada e até certo ponto “ingénua” de tracar uma génese psicoldgica de idealidades
matematicas, tomadas da teoria dos conjuntos e da teoria dos nameros, até os trabalhos
posteriores do fenomendlogo em suas tentativas de tracar-lhes uma génese transcendental.*%
Salienta, entretanto, que em Husserl ndo hé& a presuncdo de um conflito entre aproximacao
genética e aproximacéo estrutural, podendo cada uma ser aplicada dependendo do tema a ser
abordado: “pelo menos no espirito de Husserl jamais teria havido problema ‘estrutura-génese’,
mas apenas o privilégio de um ou outro destes dois conceitos operatorios, conforme o espaco
de descricdo”. No entanto, o persistente inacabamento da descricdo fenomenoldgica “torna

indefinidamente necessarias uma reducdo e uma explicitacdo novas”, o que obrigara Husserl

a transgredir o espaco puramente descritivo e a pretensdo transcendental da sua
investigagdo no sentido de uma metafisica da histdria, em que a estrutura sélida de um
Télos lhe permitiria reapoderar-se, essencializando-a e prescrevendo-lhe de algum
modo um horizonte, de uma génese selvagem que se tornava cada vez mais invasora e
que parecia acomodar-se cada vez menos ao apriorismo fenomenolégico e ao idealismo
transcendental .2

Para o desenvolvimento da sua argumentacdo, Derrida toma entdo o debate de Husserl

com “essas duas filosofias da estrutura que séo o diltheyanismo e o gestaltismo:

Husserl tenta, portanto, constantemente conciliar a exigéncia estruturalista que conduz
a descricdo compreensiva de uma totalidade, de uma forma ou de uma fungdo
organizada segundo uma legalidade interna e na qual os elementos s6 tém sentido na
solidariedade da sua correlagéo ou da sua oposigdo, com a exigéncia geneticista, isto é,
a exigéncia da origem e do fundamento da estrutura.?°*

Se ja na Filosofia da aritmética a “objetividade de uma estrutura, a dos nimeros e das
séries aritméticas (...), € relacionada com a génese concreta que deve torna-la possivel”,

ensejando a acusacao de “psicologismo” ao seu projeto inicial, ao mesmo tempo Husserl, ja ai,

19 DERRIDA, Jacques. (1959) “Génese e estrutura” e a fenomenologia. In: A escritura e a diferenca. 4. ed.
Traducdo Maria Beatriz Marques Nizza da Silva, Pedro Leite Lopes e Pérola de Carvalho. Sdo Paulo:
Perspectiva, 2011. p. 226-8.

200 DERRIDA, Jacques. (1959) “Geénese e estrutura” e a fenomenologia. In: A escritura e a diferenca. 4. ed.
Traducdo Maria Beatriz Marques Nizza da Silva, Pedro Leite Lopes e Pérola de Carvalho. Sdo Paulo:
Perspectiva, 2011. p. 228-9.

201 DERRIDA, Jacques. (1959) “Génese e estrutura” e a fenomenologia. In: A escritura e a diferenca. 4. ed.
Traducdo Maria Beatriz Marques Nizza da Silva, Pedro Leite Lopes e Pérola de Carvalho. Sdo Paulo:
Perspectiva, 2011. p. 226-9.
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também recusa a ideia de que a “inteligibilidade e a normatividade desta estrutura universal”

sejam consideradas como “o mana caido de um ‘lugar celeste’”. Mais tarde, reconhecendo a
legitimidade das criticas de Frege, e “para dar conta de uma estrutura do sentido ideal a partir
de uma génese fatual”, Husserl enfrentara o desafio de “passar entre os dois escolhos do
estruturalismo logicista e 0 genetismo psicologista (mesmo sob a forma sutil e perniciosa do
‘psicologismo transcendental’ atribuido a Kant)”.20?

E neste ponto do texto que identificamos o que referimos ha pouco como o0 “um passo
para tras” em que Derrida vird a acompanhar Husserl em um certo sentido, porém de maneira

singular, no seu desenvolvimento tedrico:

Era-lhe necessario abrir uma nova direcdo da atencao filosofica e deixar descobrir-se
uma intencionalidade concreta, mas ndo empirica, uma “experiéncia transcendental”
que fosse “constituinte”, isto &, ao mesmo tempo, como toda a intencionalidade,
produtiva e reveladora, ativa e passiva. A unidade originaria, a raiz comum da atividade
e da passividade, essa € desde muito cedo para Husserl a propria possibilidade do
sentido. N&o se deixara de ver que esta raiz comum é também a da estrutura e da génese
e que ela é dogmaticamente pressuposta por todas as problematicas e todas as
dissociacdes ocorridas a seu respeito. O acesso a esta radicalidade comum é o que
Husserl tentara conseguir pelas diversas “reducdes” que se apresentam em primeiro
lugar como as neutraliza¢Bes da génese psicoldgica e mesmo de toda a génese fatual em
geral 28

E também neste ponto deixamos ao leitor a curiosidade pela leitura do seguimento deste
instigante texto do jovem Derrida. E aproveitamos para localizar-nos em relagdo ao percurso
tedrico que estamos empreendendo. Freud frequentou os seminarios semanais de Brentano e
suas conferéncias por dois anos apds ingressar na Universidade de Viena no outono de 18732%,
vindo a ser aceito para doutorar-se em filosofia sob orientacdo deste. Abandonara este projeto
de doutorado e uma possivel carreira de filésofo para alinhar-se ao materialismo de Feuerbach
contra o catolicismo reformado de Brentano.2%® Recordamos que Husserl também sera discipulo
de Brentano e que, tendo em vista que ambos partem de um posicionamento critico a posi¢des
tedricas do mestre, em ambos reencontraremos, de diferentes maneiras, reposicionamentos

originais em relagdo a teoria da intencionalidade da consciéncia, presente na filosofia deste

202 DERRIDA, Jacques. (1959) “Génese e estrutura” e a fenomenologia. In: A escritura e a diferenca. 4. ed.
Traducdo Maria Beatriz Marques Nizza da Silva, Pedro Leite Lopes e Pérola de Carvalho. Sdo Paulo:
Perspectiva, 2011. p. 229-31.

203 DERRIDA, Jacques. (1959) “Geénese e estrutura” e a fenomenologia. In: A escritura e a diferenca. 4. ed.
Traducdo Maria Beatriz Marques Nizza da Silva, Pedro Leite Lopes e Pérola de Carvalho. Sdo Paulo:
Perspectiva, 2011. p. 229-32.
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Rio de janeiro: Imago, 1989. p. 49-50; 67.

205 ROUDINESCO, Elisabeth. Sigmund Freud en son temps et dans le nétre. Paris: Editions du Seuil, 2014. p.
40-1.
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mestre?%: em Husserl, esta “intencionalidade concreta, mas ndo empirica, uma ‘experiéncia

transcendental’ que fosse ‘constituinte’”, como vimos na citacdo de Derrida; em Freud, a
intencionalidade inconsciente da pulsdo. Além disso, Freud se debatera, na construcdo da sua
teoria da mente, a psicanalise, com a mesma dificuldade com que Husserl se debate na
construcdo da sua fenomenologia: a dificuldade de conciliar o carater aparentemente intemporal
das estruturas inconscientes que descobre e que denomina como Complexo de Edipo, com a
diversidade das contingéncias singulares e histéricas individuais com que estas se presentificam
nos neuréticos. Como sabemos, Freud se vera compelido a optar pela origem historica desta
estrutura no mito do assassinato do pai da horda primeva, solugdo que ndo contentaré a Lacan,
que vira a procurar esta origem na estrutura da linguagem.

Neste momento da nossa exposicao, colocamos Freud e Lacan frente ao desafio de
teorizar, de alguma maneira, a respeito da origem das estruturas mentais descritas pela
psicanalise. Observamos ha pouco que em 1959 o jovem Derrida coloca-se 0 mesmo desafio
de teorizar a respeito da origem das estruturas mentais no campo da filosofia, neste tempo
cotejando as “filosofias da estrutura” do diltheyanismo e do gestaltismo com a filosofia da
estrutura presente em Husserl. Evitando talvez cuidadosamente a palavra “estruturalismo”, é
inegavelmente disto que ele est4 tratando. E ao final deste texto ele introduz os temas que
ocuparao doravante o seu filosofar. Observa que a irrupgao do logos, “a passagem a consciéncia

humana da Ideia de uma tarefa infinita da razdo” ndo se produz sem

0s rasgdes de uma finitude anterior desnudando um poder de infinidade escondido e
restituindo a voz a dynamis de um siléncio. Estas rupturas que sdo ao mesmo tempo
desvendamentos (e também recoberturas, pois a origem imediatamente se dissimula sob
o novo dominio da objetividade descoberta ou produzida), estas rupturas ja se anunciam
sempre, reconhece Husserl, “na confusédo e na noite” (...) Arazéo, diz Husserl, é o logos
que se produz na histdria. Atravessa o ser em vista de si, em vista de se aparecer a si
proprio, isto €, como logos, de se dizer e de se ouvir a si proprio. E a palavra como auto-
afeicdo: o escutar-se-falar. Sai de si para se retomar, no “presente vivo” da sua presenga
a si. Saindo de si proprio, o escutar-se-falar constitui-se em histéria da razéo pelo atalho
de uma escritura. Difere-se deste modo para se reapropriar. A “Origem da geometria”
descreve a necessidade desta exposicdo da razdo na inscrigdo mundana. Exposi¢do
indispensavel & constituicdo da verdade e da idealidade dos objetos, mas também
ameaca do sentido pelo exterior do signo. No momento da escritura, 0 signo pode
sempre “esvaziar-se”, furtar-se ao despertar, a “reativacdo”, pode permanecer para
sempre fechado e mudo. Como para Cournot, a escritura é aqui “época critica”.2"

206 Um estudo sobre a intencionalidade em Brentano e sua critica, inclusive por Husserl, pode ser encontrado em
TEIXEIRA, Dario. “Abschied vom immanenten Objekt”: concepg¢bes de intencionalidade na escola de
Brentano. In: PORTA, Mério Ariel G. (Org.) Brentano e sua escola. Sdo Paulo: Edi¢cdes Loyola, 2014. p. 121-
78.

207 DERRIDA, Jacques. (1959) “Génese e estrutura” e a fenomenologia. In: A escritura e a diferenca. 4. ed.
Traducdo Maria Beatriz Marques Nizza da Silva, Pedro Leite Lopes e Pérola de Carvalho. Sdo Paulo:
Perspectiva, 2011. p. 243-4.
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Como observamos, este texto ja introduz os temas centrais da filosofia de Derrida. Ai
estdo colocados, sobre o solo fértil da filosofia de Husserl, os problemas da origem, da génese
e da estrutura, ja problematizados em termos das interagdes complexas entre o logos, a
“presenca-a-si” da voz, e a ameaca ao sentido do signo introduzida pela “época critica” da
escritura. Além dos temas das relagcdes complexas entre voz, signo e escritura, o tema do fim

da metafisica ja é abordado:

ao criticar a metafisica classica, a fenomenologia realiza o projeto mais profundo da
metafisica. Husserl reconhece-o, ou melhor, reivindica-o principalmente nas
Méditations cartésiennes. Os resultados da fenomenologia sdo “metafisicos”, se é
verdade que o conhecimento Ultimo do ser deve ser chamado metafisica. (...) “a
fenomenologia... s elimina a metafisica ingénua... mas ndo exclui a metafisica em
geral” (...) a conversdo da filosofia em fenomenologia seria o Gltimo estagio da
diferenciacédo [sendo que os ] dois estagios anteriores seriam primeiro o de uma cultura
pré-teorética e depois o do projeto teorético ou filoséfico (momento greco-europeu).2%

J& anunciados neste texto, os temas da linguagem e do signo na fenomenologia de
Husserl voltam a ser abordados na sua préxima publicacdo, a longa introducédo a sua traducéo
para o francés do manuscrito de Husserl de 1936.2%° Segundo Derrida, a questdo condutora deste
texto € o0 modo de constituicdo das proto-idealidades geométricas a partir dos componentes
invariantes de um mundo pré-cientifico.?° Originalmente escrito por Husserl para ele mesmo,
consiste numa tentativa de trazer a luz uma nova profundidade da historia que ndo mais via a
origem e tradicdo das “objetividades ideais”, como 0s objetos geométricos, como
fundamentados nas “interconexdes factuais da histdria empirica, nem em um ideal de
enriquecimento ahistorico”, sendo o primeiro e Unico texto a abordar esta aporia diretamente.
Colocando a questdo desta maneira, Derrida alinhou-se, juntamente com Husserl, com o0s
epistemologos franceses contemporaneos, chamando atengdo para trés elementos crucias do seu
projeto: a fundamentacdo dos sistemas formais em um dominio mais expansivo, a centralidade
da linguagem — em especial a escrita — na constituicdo daqueles sistemas formais, e finalmente
a possibilidade de uma “histéria das matematicas” que ndo seria meramente contingente e
empirica mas transcendental. No entanto, ap0s seguir 0s epistemdlogos franceses nas primeiras

secOes da sua “Introducdo”, concluira por romper com eles na sua analise da ideia kantiana.?'!

208 DERRIDA, Jacques. (1959) “Génese e estrutura” e a fenomenologia. In: A escritura e a diferenca. 4. ed.
Traducdo Maria Beatriz Marques Nizza da Silva, Pedro Leite Lopes e Pérola de Carvalho. Sdo Paulo:
Perspectiva, 2011. p. 245.

209 DERRIDA, Jacques. (1962) Introduction. In: HUSSERL, Edmund. (1936) L'origine de la geometrie. Paris:
PUF, 1962.

210 Utilizamos aqui literalmente as palavras de Onate em ONATE, Alberto Marques. Transcendentalidade e
historicidade: Derrida leitor de Husserl. Veritas. Volume 58. Nimero 2. Maio/ago. 2013. p. 346-370. p. 359.

211 BARING, Edward. The Young Derrida and french philosophie, 1945-1968. Cambridge: Cambridge
University Press, 2011. pp. 161-3.
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Para Husserl, a origem da geometria esteve na Lebenswelt, 0 mundo imediato das nossas
experiéncias. Quando a matematica foi constituida e destacou-se da sua base empirica, surgiu
o desafio de torna-la legivel ao longo do tempo e do espaco. O que a teria tornado
“omnitemporal”, valida para todos os tempos? Como pbde “a evidéncia egoldgica subjetiva dos
sentidos tornar-se objetiva e intersubjetiva”? Foi a linguagem o0 que permitiu estes
desdobramentos, constituindo a base para o desenvolvimento do formal.??

No entanto, Derrida observara que

de Recherces logiques [1900-1901] a L’Origine [1936], o problema especifico da
linguagem, de sua origem e de seu uso numa fenomenologia transcendental, foi sempre
excluido ou diferido. Explicitamente na L.F.T. [Derrida aqui especifica as paginas a que
se refere] e na L’Origine onde ele escreve: “...embora isso se anuncie aqui, ndo nos
engajaremos no problema geral da origem da linguagem, na sua existéncia ideal e
fundada no mundo real...”.??

E observa a seguir:

E pois na propria medida em que ndo é “natural” que, paradoxalmente, a linguagem
oferece a mais perigosa resisténcia a redugdo fenomenoldgica; e que o discurso
transcendental ficard irredutivelmente obliterado por uma certa mundaneidade
ambigua. Se pensa-se [Si I’on songe] que em L’Origine a possibilidade da histéria sera
indicada antes como possibilidade da linguagem, mede-se a dificuldade de toda
tentativa para reduzir, em qualquer Gltima e radical regressdo transcendental, uma
fenomenologia da historicidade onde uma segura ndo-dependéncia se confirma assim
uma vez mais.?

Sobre este problema, Onate observa:

Faltaria a fenomenologia husserliana afrontar a questdo da linguagem em geral, matriz
comum das linguagens natural e transcendental. A questdo da origem fenomenoldgica
da geometria coloca Husserl perante as questdes conexas da constituicdo da
intersubjetividade transcendental e da origem fenomenoldgica da linguagem em geral,
mas, para o intérprete francés, o pensador aleméo, mesmo em seu texto mais fecundo,
ndo explora de maneira decidida tais vinculos. Husserl parece pressentir as dificuldades
implicadas na elaboracéo de uma gramatica pura e de normas linguisticas aprioristicas
(...). Dificuldades que ndo se extinguem na passagem da oralidade & escritura, pois 0
signo grafico e suas extensdes linguisticas, embora se apresentem num primeiro
momento enquanto garantias da unidirecionalidade semantica, sdo permeaveis a
“corrupcdo” da equivocidade. Fala e escritura, embora constituidas de modo
fenomenoldgico diverso, mostram-se igualmente extrinsecas a historicidade
estritamente racional e intencional proposta por Husserl.?*>

212 BARING, Edward. The Young Derrida and french philosophie, 1945-1968. Cambridge: Cambridge
University Press, 2011. pp. 163-4.

213 DERRIDA, Jacques. (1962) Introduction. In: HUSSERL, Edmund. (1936) L'origine de la geometrie. Paris:
PUF, 1962. p. 59.
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PUF, 1962. p. 60-1.

215 ONATE, Alberto Marques. Transcendentalidade e historicidade: Derrida leitor de Husserl. Veritas. Volume 58.
Namero 2. Maio/ago. 2013. p. 346-370. p. 358-9.
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Derrida, acompanhando Husserl, observa que, quanto a objetividade ideal, a escrita € “a
condicdo sine qua non do seu acabamento interno”, e que, “Paradoxalmente, é a possibilidade
grafica que permite a Gltima liberacéo da idealidade”.?® A comunicacéo oral ndo é capaz de dar
aos objetos ideais seu “ser-a-perpetuidade” e a “presenca perdurante” que Ihes permita persistir
através dos tempos. E a possibilidade da escrita que asseguraré ao objeto sua “objetividade ideal
absoluta”, sua “tradicionalisacdo absoluta”, estabelecendo, nas palavras do fenomendlogo,
“uma comunicagao no modo virtual”. No entanto, Derrida assinala que “Esta virtualidade é, por
outro lado, um valor ambiguo: ela torna possivel ao mesmo tempo a passividade, o
esquecimento e todos os fendmenos de crise”.?!” Mostrara a incapacidade de Husserl resolver
as contradicBes internas de suas proprias teses: linguagem e simbolizacdo sdo necessarias a
ciéncia e a verdade mas, da mesma maneira, sdo a ocasido para sua alienagdo e degradagdo.?!8

Para 0s nossos propositos, nos deteremos agora no ponto que elegemos para destacar a
passagem, neste texto, da abordagem por Derrida dos problemas metafisicos mais gerais da
fenomenologia de Husserl, para a abordagem de um ponto especifico em que seu
questionamento adiantara a inflexdo, ainda por vir, do tema das suas produces escritas. A partir
dos artigos que se seguem a este, no periodo de 1963 a 1967, quando sera publicado A voz e o
fendmeno: introducdo ao problema do signo na filosofia de Husserl?*°, o foco de Derrida no
problema da linguagem na fenomenologia se deslocara para o foco no problema da linguagem
na linguistica estruturalista, assunto que monopoliza os interesses da intelectualidade francesa
no inicio dos anos 60.

Nos referimos aqui a parte VII deste texto de Derrida. Vamos acompanhé-lo a partir da
frase em que ele diz que desde que “o sentido é recolhido em um signo, este se torna a residéncia
mundana e exposta de uma verdade ndo pensada”. Enfatiza que se refere ao “signo-significante”
ou “signo-expressao” (grafico ou vocal) na acepc¢do que Husserl da a este termo opondo-o ao

signo “indicativo”. Observa que ocorre entdo a possibilidade de “um desaparecimento da

216 DERRIDA, Jacques. (1962) Introduction. In: HUSSERL, Edmund. (1936) L'origine de la geometrie. Paris:
PUF, 1962. p. 86-8.

217 DERRIDA, Jacques. (1962) Introduction. In: HUSSERL, Edmund. (1936) L'origine de la geometrie. Paris:
PUF, 1962. p. 83-4. Derrida observa que o fendmeno da crise em Husserl envia sempre a um adoecimento da
linguagem, como uma degradacdo do signo-expressdo em signo-indice, de uma visdo “clara”(klar) em um
signo vazio. (Idem, p. 91)

218 Utilizamos nesta passagem as palavras de Howells em HOWELLS, Christina. Derrida: deconstruction from
phenomenology to ethics. Cambridge: Polity Press, 1998. p. 16.

219 DERRIDA, Jacques. (1967) A voz e o fenomeno: introdugdo ao problema do signo na fenomenologia de
Husserl. Tradugdo Maria José Semiéo e Carlos Aboim de Brito. Lishoa: Edi¢Ges 70, 1996.
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verdade”.??° Husserl nunca deixa de apelar ao imperativo da univocidade, sendo a equivocidade
0 caminho para todas as aberracOes filosoficas. Segundo ele, hd uma plurivocidade
“contingente” (ndo perigosa, pois a lingua convenciona que a mesma palavra tem dois sentidos,
ambos clara e conhecidamente diferentes), e hd uma plurivocidade “essencial”. Esta tem origem
subjetiva e faz com que o sentido objetivo entre em configuragdes imprevisiveis. Embora
inevitavel na linguagem natural, esta equivocidade deve der superada na linguagem da ciéncia
e da filosofia.??!

E é neste ponto que o leitor pode ser surpreendido pela introducao por Derrida do caso
de James Joyce. Ao contrario do que preconiza Husserl, Joyce langara mao intencionalmente
da maior equivocidade possivel “de cada &tomo linguistico, de cada vocabulo, de cada palavra,
de cada proposicao simples, pela totalidade das culturas mundanas, na maior genialidade das
suas formas ( mitologia, religido, ciéncias, artes, literatura, politica, filosofia, etc.)”. Para assim

Fazer aparecer a unidade estrutural da cultura empirica total no equivoco generalizado
de uma escrita que nédo traduz mais uma lingua em outra a partir de ndcleos de sentido
comuns, mas circula através de todas as linguas ao mesmo tempo, acumula suas
energias, atualiza suas consonancias mais secretas, desvenda seus horizontes comuns
mais longinquos (...); brevemente, uma escrita que, ao invés de por [as palavras] fora
do jogo por meio de aspas, ao invés de as “reduzir”, se instala resolutamente no campo
labirintico da cultura encadeada pelos seus equivocos, a fim de percorrer e de
reconhecer 0 mais atualmente possivel a mais profunda distancia histdrica possivel. O

outro polo € aquele de Husserl: reduzir ou empobrecer metodicamente a linguagem
empirica até a transparéncia atual de seus elementos univocos e traduziveis...???

E aqui, mais uma vez por aprés-coup, podemos dizer como Derrida a partir de entéo
abandonara progressivamente o estilo académico em que escreve em 1961, ainda provindo de
sua rigorosa formacao na ENS, para cada vez mais experimentar em seus textos os caminhos

da escrita que aqui ele aponta em Joyce. Mais adiante observara que

Se a equivocidade é de fato sempre irredutivel, é que as palavras e a linguagem em geral
ndo sdo e nem podem jamais ser objetos absolutos. (...) A “mesma” palavra € sempre
“outra” segundo os atos intencionais sempre diferentes que a fazem uma palavra
significante. H& um tipo de equivocidade pura que se acresce ao proprio ritmo da
ciéncia.??

220 DERRIDA, Jacques. (1962) Introduction.
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Neste pequeno percurso pelos trés primeiros trabalhos de Derrida observamos, como
vimos, que ai ja vao sendo colocados em discussdo os problemas da origem, da relacéo
complexa entre génese e estrutura, problematizados em termos das interacbes também
complexas entre o logos, a “presencga-a-si” da voz, e a ameaca ao sentido do signo linguistico
introduzida pela “época critica” da escritura. Tomamos por Ultimo esta passagem, em que
Derrida se refere a Joyce, como anuncio emblematico da inflexdo que sua escrita, tanto em seu
estilo quanto em seu conteddo, tomara a partir dai.

Como também vimos, a metafisica implicita na fenomenologia de Husserl € o primeiro
alvo da desconstrucdo derridiana, passando a filosofia de Heidegger, j& presente nos seus textos
iniciais, a ser objeto de maior atencdo de Derrida a partir de 1964, no texto “Violéncia e
metafisica”??%. No entanto, no ano anterior, o alvo que nos interessara adiante, o estruturalismo,
apresentara-se ja claramente sob a critica de Derrida na conferéncia pronunciada em margo de
1963 e que teve seu texto publicado em 1964: “Cogito” e ““Histdria da loucura”?? coloca
Derrida em posicao critica em relacdo ao seu ilustre professor. Folie et déraison: histoire de la
folie & I'age classique, publicada por Foucault em 196122, é o alvo da desconstrucéo derridiana,
sendo Foucault criticado por sua opgdo estruturalista, segundo Derrida, a partir da
transformacdo do cogito cartesiano em estrutura. Foucault vira a responder a Derrida em um
posfacio a nova edicdo do seu livro em 1972 pela Gallimard, o que gerard um congelamento da
relagdo entre os dois.??’

Ainda no verdo de 1963 Derrida publica na revista Critique o texto Forca e significacéo,
onde o livro de Jean Rousset Forma e significacdo, publicado em 1962, € utilizado para sua
critica ao estruturalismo, em especial no que se refere a critica literaria. Neste texto, Derrida
alinha aspectos do pensamento estruturalista com o que denomina na época como metafisica da
presenca®?®, a fim de questionar a pretensdo deste de ruptura com a metafisica. O pensamento

de Lévi-Strauss ja aparece aqui sob a consideracéo de Derrida.??® A criticaao desenvolvimento

224 DERRIDA, Jacques. (1964). Violéncia e metafisica: ensaio sobre o pensamento de Emmanuel Lévinas. In: A
escritura e a diferenca. 4. ed. Traducdo Maria Beatriz Marques Nizza da Silva, Pedro Leite Lopes e Pérola de
Carvalho. S0 Paulo: Perspectiva, 2011.

225 DERRIDA, Jacques. (1963) Cogito e “Histéria da loucura”. In: A escritura e a diferenca. 4. ed. Traducdo
Maria Beatriz Marques Nizza da Silva, Pedro Leite Lopes e Pérola de Carvalho. Sdo Paulo: Perspectiva, 2011.

226 FOUCAULT, Michel. (1961) Folie et déraison: histoire de la folie a I'age classique. Paris: Union Générale
d'Editions, 1961.

227 FERRAZ, Maria Cristina Franco (Org.) Trés tempos sobre a “Histdria da loucura”. Rio de Janeiro: Relume-
Dumara, 2001.

228 O termo j& aparecera no mesmo ano na conferéncia onde se dera a critica a Foucault. DERRIDA, Jacques.
(1963) Cogito e “Historia da loucura”. In: A escritura e a diferenca. 4. ed. Traducdo Maria Beatriz Marques
Nizza da Silva, Pedro Leite Lopes e Pérola de Carvalho. Sdo Paulo: Perspectiva, 2011. p. 86

229 DERRIDA, Jacques. (1963) Forca e significagdo. In: A escritura e a diferenca. 4. ed. Tradugdo Maria Beatriz
Marques Nizza da Silva, Pedro Leite Lopes e Pérola de Carvalho. Sdo Paulo: Perspectiva, 2011. p. 19 e 21.
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teorico do antropdlogo ocupara lugar de destaque na segunda parte da Gramatologia, onde seu
trabalho tedrico sera tomado para exemplificar o aprisionamento do seu estruturalismo na

clausura metafisica:

No campo do pensamento ocidental, e notadamente na Franca, o discurso dominante —
denominemo-lo “estruturalismo” — permanece preso hoje, por toda uma camada de sua

estratificacdo, e as vezes pela mais fecunda, na metafisica — o logocentrismo — que ao

mesmo tempo se pretende ter, como se diz tdo depressa, "ultrapassado".?*°

O estruturalismo saussureano é abordado inicialmente em breve frase em Freud e a cena
da escritura®! e sera examinado longamente na primeira parte da Gramatologia, no capitulo
Linguistica e gramatologia®?. Aparecerd em contraponto com Husserl em A voz e o
fendmeno?® e, em 1968, em A diferenca?®* e em entrevista concedida a Julia Kristeva®®.

Outro ponto de referéncia na critica de Derrida ao estruturalismo € o texto A escritura,
0 signo e o jogo no discurso das ciéncias humanas.?®® Trata-se da ja referida conferéncia
pronunciada em outubro de 1966 no Coldquio Internacional da Universidade Johns Hopkins
sobre As linguagens criticas e as ciéncias humanas. Diversos autores franceses estavam
convidados a falar visando a divulgacéo do estruturalismo francés nos Estados Unidos, estando
entre eles Derrida e Lacan. A conferéncia de Derrida surprendeu a todos exatamente por suas
criticas ao estruturalismo francés que se queria divulgar. O termo pés-estruturalismo surgiu nos
Estados Unidos exatamente a partir desta posicao critica de Derrida, seguido de outros, em
relagdo a conceitos fundamentais do estruturalismo de Saussure e Lévi-Strauss, consistindo
numa refutacdo filosofica das pretensdes cientificas daquele.”®” Na Franga, como vimos

anteriormente, alguns autores consideram que a critica derridiana ao estruturalismo néo

230 DERRIDA, Jacques. (1967) Gramatologia. Tradugdo Miriam Schneiderman e Renato Janini Ribeiro. Sdo
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representa um abandono do estruturalismo mas sim um movimento de leva-lo as suas Gltimas
consequéncias, constituindo um ultra-estruturalismo?2, ou um néo-estrutralismo.?*

Esta breve enumeracédo de textos iniciais de Derrida visa evidenciar que sua reflexdo
sobre os problemas filosoficos relacionados ao tema da estrutura tém seu inicio em relagdo ao
pensamento de Husserl, nos anos 50, para a partir dos anos 60 dirigir-se ao estruturalismo. Apos
as criticas as posicOes teoricas de Lévi-Strauss e Saussure, a critica ao estruturalismo na
psicanalise lacaniana era a sequéncia necessaria deste percurso, ja que seria mesmo estranho se
Derrida houvesse poupado do seu trabalho de desconstrucdo a psicanalise estruturalista de
Lacan, como ainda era reconhecida no inicio dos anos 60.

Em Posicdes, publicado em 1972, em uma longa nota de rodapé a entrevista concedida
em junho de 1971 a Jean-Louis Houdebine e Guy Scarpetta, Derrida atribui a “quase total”

auséncia de referéncias a Lacan até entdo em seus textos, em alguma medida, as

agressdes em forma ou em vista de reapropriagdo que, desde o aparecimento de De la
grammatologie em Critique (1965) (e mesmo mais precocemente, segundo me
disseram) Lacan multiplicou, direta ou indiretamente, em privado ou em publico, nos
seus semindrios e, desde essa data, como eu proprio verifiquei pela leitura, em
praticamente cada um dos seus escritos.?4°

Esta extensa nota de rodapé é a primeira publicacdo das consideragdes de Derrida sobre
as posicoes tedricas de Lacan e anuncia a extensa critica que sera publicada em Poetique, em
1975, no texto O carteiro da verdade.?*!

Assim como seria estranho se Derrida houvesse poupado a psicandlise da critica
desconstrucionista, seu siléncio sobre Marx o seria da mesma maneira. Apenas em 1993, dois
anos apos a queda do muro de Berlim, ele rompera seu siléncio publicando Espectros de Marx.
Em 1997, a propdsito da apresentacdo do espetaculo Karl Marx Théatre inédit, uma montagem
teatral inspirada nesta obra e incluindo também textos de Shakespeare, Marx e Bernard
Chartreux, ele explica as razdes de seu siléncio em entrevista concedida a Nadine Eghels:

...sobretudo quando comecei a publicar, em um momento onde, no meu meio
intelectual, o marxismo era muito poderoso. Por raz8es tedricas e politicas graves, eu
acreditava entdo ndo dever nem ceder a ortodoxia nem atacé-la de frente, no que

238 DOSSE, Francois. (1991) Histéria do estruturalismo, v. 11: o canto do cisne, de 1967 a nossos dias. Tradugdo
Alvaro Cabral. Sao Paulo: Ensaio; Campinas: Universidade Estadual de Campinas, 1993. p.35.

239 FRANK, Manfred. (1984) Qu'est-ce que le neo-struturalism? De Saussure et Lévi-Strauss a Foucault et
Lacan. Traduit de l'allemand par Christian Berner. Paris: Les Editions du Cerf, 1989.
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241 DERRIDA, Jacques. (1975) O carteiro da verdade. In: DERRIDA, Jacques. O cartéo-postal: de Socrates a
Freud e além. Traducdo Simone Perelson e Ana Valéria Lessa. Rio de Janeiro: Civilizagdo Brasileira, 2007.
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correria o risco de ser interpretado como uma outra ortodoxia. Me parece que, na
urgéncia politica de hoje, ao contrario, seria preciso assumir uma nova
responsabilidade.?*?

Pretendemos ter corroborado nesta secdo nossa tese de que a critica de Derrida as
filiacbes metafisicas das teorias de Freud e Lacan foi um desdobramento I6gico, portanto
inevitavel, do trabalho da desconstru¢do. Recordamos novamente que os textos derridianos
foram aqui apenas brevemente mencionados com este objetivo, diferindo-se seu

aprofundamento em alguns pontos para as se¢des a seguir.

242 DERRIDA, Jacques; GUILLAUME, Marc; VINCENT, Jean-Pierre. Marx en jeu. Paris: Descartes & Cie,
1997. p. 57.
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4 LACAN ENCONTRA DERRIDA

Nas seccdes anteriores pudemos acompanhar o percurso afetivo e intelectual de Derrida
gue o levou ao ponto onde sua filosofia veio a encontrar na psicanalise de Freud uma
possibilidade de enriquecimento que ndo mais deixou de ser explorada em seus textos. Ao
mesmo tempo, seu trabalho de desconstrucdo da psicanalise, evidenciando as pretensfes
metafisicas presentes no texto de Freud, ndo poderia deixar de leva-lo a critica de Lacan no
momento em que este apresentava sua releitura da obra freudiana a partir de um viés afinado
com a voga estruturalista dos anos cinquenta, conforme recolhida nos Escritos. Na presente
seccao apresentaremos alguns pontos da trajetdria intelectual de Lacan que s@o necessarios para
a compreensdo das suas posicdes filosoficas no momento em que seu sistema de pensamento

passa a ser objeto da critica de Derrida.

4.1 O PERCURSO DE LACAN: DE ESPINOSA A LEVI-STRAUSS

Até a redacio de sua tese, em 1932243 a filosofia de Espinosa, cuja Etica o fascinara ja
aos quatorze anos de idade?*, e as fenomenologias de Husserl e Jaspers, através de sua recepgio
pela psiquiatria, constituiam suas principais referéncias filoséficas. Como alternativa ao
cartesianismo, ao neokantismo e ao bergsonismo, representados no conservadorismo filoséfico
francés da década de 30, a vanguarda materialista, sob o signo do surrealismo e do comunismo,
voltava-se as leituras de Hegel, Marx e Freud, aos quais se juntava a influéncia das leituras de
Nietzsche, Husserl e do impacto de Heidegger em Ser e tempo (1927). E no contexto deste
materialismo que Lacan desloca-se de sua teoria espinosista inicial da personalidade, e da
fenomenologia presente na psiquiatria da época, para voltar-se mais intensamente para leituras
alternativas do pensamento de Husserl e para 0 materialismo hegeliano-marxista, que o levara
ao estudo da Fenomenologia do espirito e do pensamento de Heidegger pelo viés das leituras
de Kojéve e de Koyré.?*® Kojéve fora instigado para o estudo de Hegel por Alexandre Koyré,

nos anos 1925-26, em Berlim. Koyré apresentara no congresso da associagdo hegeliana, em

243 LACAN, Jacques. (1932) De la psychose paranoiaque dans ses rapports avec la personnalité. Paris:
Editions du Seuil, 1975. Disponivel em portugués: LACAN, Jacques. (1932) Da psicose paranoica em suas
relacBes com a personalidade; seguido de “Primeiros escritos sobre a paranoia”. Traducéo Aluisio Menezes,
Marco Antonio Coutinho Jorge, Potiguara Mendes da Silveira Jr. — 22 ed. — Rio de Janeiro: Forense
Universitéria, 2011.

244 ROUDINESCO, Elisabeth. (1993) Jacques Lacan: eshoco de uma vida, histdria de um sistema de pensamento.
Traducgdo Paulo Neves. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1994. p. 27.

245 ROUDINESCO, Elisabeth. (1993) Jacques Lacan: eshoco de uma vida, histdria de um sistema de pensamento.
Tradug8o Paulo Neves. S&o Paulo: Companhia das Letras, 1994. p. 76.
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1930, seu texto Rapport sur I'état des études hégeliennes em France, ao qual seguiram-se, em
1931, o artigo Note sur la langue et la terminologie hégélienne e, em 1934, Hegel a 1éna.?*® A
partir de outubro de 1933, Alexandre Kojéve, aluno do seminario de Koyré sobre a filosofia
religiosa de Hegel, na Escola Pratica de Estudos Superiores, € indicado pelo mestre para
substitui-lo no momento em que necessita afastar-se da funcdo.?*’” Na interpretacdo de
Roudinesco, o artigo de Lacan dedicado ao crime das irméds Papin, publicado ao final de 1933
na revista surrealista Le minotaure®*, ja mostra, no uso de novas expressdes que ndo faziam
parte de seu vocabulério até a redacdo da sua tese em 1932, a presenca, no pensam